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TAKDİM 

 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı (İSAV), 1970 yılında bir grup iş adamı 

ve ilim adamı / akademisyen tarafından kurulmuş ve kuruluşundan bu yana 

İslâmî ilimlerin her bir dalı için ayrı ayrı altmış dokuz ilmî toplantı düzen-

lemiş, bu toplantılarda sunulan tebliğler konularında uzman ilim adamları 

tarafından tartışılıp değerlendirilmiş, sunulan tebliğ ve müzakere metinleri 

bir araya getirilerek neşredilmiştir. 

Vakfımız, özellikle “Milletlerarası ve Millî Tartışmalı İlmî Toplan-

tılar” düzenlemede ihtisaslaşmış bulunmaktadır. Son yirmi yıl içinde on 

yedisi beynelmilel olmak üzere altmış beş tartışmalı ilmî toplantı gerçekleş-

tirmiş ve bunları neşretmeye muvaffak olmuştur. 

Vakfımız ve Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dekanlığı 

33 ilim adamı ve araştırmacının iştirakiyle, 27-28 Nisan 2012 tarihlerinde, 

Konevî Kültür Merkezi’nde, “Fıkhî Açıdan Finans ve Altın İşlemleri” 

konulu tartışmalı ilmî bir toplantı gerçekleştirmiştir. 

Bu toplantıda; 

1. İktisat Bilimi Açısından Para ve Faiz 

2. Fıkıh Doktrininde Para ve Faiz 

3. Modern Finansman Araçları ve Fıkhî Tahlili 

4. İslâm Hukukunda Akid Teorisi Bağlamında Çağdaş Finansman 

Enstrümanlarından Murabaha Uygulamaları 

5. Alacak-Borç İlişkileri ve Buna Bağlı Fıkhî Sorunlar 

6. İslâm Bankacılığı Bağlamında Türkiye’de ve Dünyada Sukûk Uy-

gulamaları 

7. Kredi Kartı İşlemlerinin Fıkhî Tahlili 

8. Altının Maden-Para Bakımından Konumu 

9. Altın Yatırım Fonu konuları ele alınmış, sunulan tebliğler ve yapı-

lan müzakerelerden sonra bir genel değerlendirme yapılmış, toplantı metinle-

rinin tamamı bu eserde bir araya getirilerek neşredilmiştir.  
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Elinizdeki bu eser, mezkûr toplantıda sunulan tebliğ, müzakere ve tar-

tışmalardan müteşekkildir. Okuyanlara ve araştırmacılara önemli katkı 

sağlayacağını düşündüğümüz bu çalışmayı benzer çalışmaların takip etmesi 

dilek ve ümidiyle, toplantı çalışmalarından bu eserin ortaya çıkmasına kadar 

geçen sürede desteğini aldığımız herkese, değişik kademelerde emek veren, 

katkıda bulunan şahıs, kurum ve kuruluşlara, eserin basımını gerçekleştiren 

yayınevi mensuplarına bu vesile ile bir daha teşekkür eder, başarılar dileriz. 

  

Prof. Dr. Ali ÖZEK   Prof. Dr. Ahmet Saim ARITAN  

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı  Necmettin Erbakan Üniversitesi 

Mütevelli Heyet Başkanı   İlahiyat Fakültesi Dekanı 

      



AÇIŞ KONUŞMALARI 

 

 
Prof. Dr. Salih TUĞ 

Oturum Başkanı 

 

Allah’a hamd, Peygamber efendimize salât u selam ile sözlerime baş-

lamak istiyorum. 

Meram belediye başkanımız, 

Selçuklu belediye başkanımız, 

Necmettin Erbakan Üniversitemizin sayın rektörü, 

Sayın dekanlarım, 

Aziz öğrencilerimiz, 

Muhterem davetliler!... 

Bir güzel sözle başlamak istiyorum. Sizlere ‘güzel insanlar’ diye hitab 

etmek istiyorum. ‘Güzel insanlar’ terimini bulup kullanan rahmetli Sabahat-

tin Zaim hocamız olmuştur. O mütebessim haliyle bu gibi toplantılarda 

iştirakçilere ‘güzel insanlar’ diye hitab ederdi, ben de aynı ifadeyi kullana-

cağım. Allah rahmet eylesin. 

Bu açılış oturumunun programında ilk olarak Kur’ân-ı Kerim tilaveti 

var. Daha sonra açılış konuşmaları yapılacak. Kur’ân-ı Kerim tilavetinde 

bulunmak üzere, Dr. Ali Çiftci’yi mikrofona davet ediyorum. 
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Açılışta okunan Kur’ân-ı Kerim âyetlerinin mealleri: 

Nisâ Sûresi 26-30. âyetler 

وَاللَّهُ يرُيِدُ أَنْ ( 26)يمٌ يرُيِدُ اللَّهُ ليُِبَ يِّنَ لَكُمْ وَيَ هْدِيَكُمْ سُنَنَ الَّذِينَ مِنْ قَ بْلِكُمْ وَيَ تُوبَ عَلَيْكُمْ وَاللَّهُ عَلِيمٌ حَكِ 
ا يَ تُوبَ  هَوَاتِ أَنْ تَمِيلُوا مَيْلًا عَظِيما يرُيِدُ اللَّهُ أَنْ يُخَفِّفَ عَنْكُمْ وَخُلِقَ ( 22)عَلَيْكُمْ وَيرُيِدُ الَّذِينَ يَ تَّبِعُونَ الشَّ

نْسَانُ ضَعِيفاا  نَكُمْ باِلْبَاطِلِ إِ ( 28)الِْْ لََّ أَنْ تَكُونَ تِجَارةَا عَنْ تَ رَاضٍ ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لََ تأَْكُلُوا أَمْوَالَكُمْ بَ ي ْ
ا  ا فَسَوْفَ نُصْلِيهِ ناَراا ( 22)مِنْكُمْ وَلََ تَ قْتُ لُوا أنَْ فُسَكُمْ إِنَّ اللَّهَ كَانَ بِكُمْ رَحِيما وَمَنْ يَ فْعَلْ ذَلِكَ عُدْوَاناا وَظلُْما

 [30 - 26: النساء( ]30)وكََانَ ذَلِكَ عَلَى اللَّهِ يَسِيراا 

Allah, size (hükümlerini) açıklamak, size, sizden öncekilerin yollarını gös-

termek ve tövbelerinizi kabul etmek istiyor. Allah, hakkıyla bilendir, hüküm ve 

hikmet sahibidir. ﴾26﴿  

Allah, sizin tövbenizi kabul etmek istiyor. Şehvetlerine uyanlar ise sizin bü-

yük bir sapıklığa düşmenizi istiyorlar. ﴾27 ﴿ 

Allah sizden (yükümlülükleri) hafifletmek istiyor. Çünkü insan zayıf yara-

tılmıştır. ﴾28 ﴿  

Ey iman edenler! Mallarınızı aranızda batıl yollarla yemeyin. Ancak karşılık-

lı rıza ile yapılan ticaretle olursa başka. Kendinizi helak etmeyin. Şüphesiz Allah 

size karşı çok merhametlidir. ﴾29 ﴿  

Kim haddi aşarak ve zulmederek bunu yaparsa, onu cehennem ateşine ataca-

ğız. Bu, Allah'a pek kolaydır. ﴾30﴿ 

 

Nûr Sûresi 36-38. âyetler 

رجَِالٌ لََ تُ لْهِيهِمْ تِجَارةٌَ وَلََ ( 36)فِي بُ يُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُ رْفَعَ وَيذُْكَرَ فِيهَا اسْمُهُ يُسَبِّحُ لَهُ فِيهَا باِلْغُدُوِّ وَالْْصَالِ 
لًَةِ وَإِيتَاءِ الزَّكَاةِ يَخَافُونَ يَ وْماا تَ تَ قَلَّ  ليَِجْزيَِ هُمُ اللَّهُ ( 32)بُ فِيهِ الْقُلُوبُ وَالْْبَْصَارُ بَ يْعٌ عَنْ ذِكْرِ اللَّهِ وَإِقاَمِ الصَّ

 [38 - 36: النور( ]38)أَحْسَنَ مَا عَمِلُوا وَيزَيِدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَاللَّهُ يَ رْزُقُ مَنْ يَشَاءُ بِغَيْرِ حِسَابٍ 

Allah'ın, yüceltilmesine ve içlerinde adının anılmasına izin verdiği evlerde 

hiçbir ticaretin ve hiçbir alış verişin kendilerini, Allah'ı anmaktan, namazı kılmak-

tan, zekâtı vermekten alıkoymadığı birtakım adamlar buralarda sabah akşam O'nu 

tesbih ederler. Onlar, kalplerin ve gözlerin dikilip kalacağı bir günden korkarlar. ﴾36-

37 ﴿ 

(Bütün bunları) Allah, kendilerini yaptıklarının en güzeli ile mükâfatlandır-

sın ve lütfundan onlara daha da fazlasını versin diye (yaparlar). Allah dilediğini 

hesapsız olarak rızıklandırır. ﴾38﴿ 



 

 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 

Oturum Başkanı 

 

Sayın Dr. Ali Çiftçi’ye Kur’ân tilâvetinden dolayı teşekkürlerimizi arz 

ediyoruz. 

Efendim! Bu toplantımızda ele alınacak konuyu tetkik etmek üzere, 

iki gün boyunca dört oturumda konuyu aydınlatma imkânı bulmuş olaca-

ğız. Bu iki günlük celselerde, dokuz tebliğ ve on sekiz resmî müzakereci var. 

Bir de “serbest müzakere” başlığı var. İlgili celselerde ek bir sorusu olan 

veya kısa mütalaaları olanları dinlemek ve suallerini almak üzere açılmış bir 

alandır. Bunu bilhassa aziz öğrencilerimize hatırlatmak isterim. Fırsat bu 

fırsat, hocalarımız karşınızda bulunurken onlara sualler sorun, her zaman o 

fırsatı bulamazsınız. Değerlendirme oturumu için de Cumartesi öğleden 

sonra dört öğretim üyemizin gayretlerine şahit olacağız. 

Bu tartışmalı ilmî toplantıya 46 iştirakçi görülmektedir. Bunların 25’i 

İlahiyat fakültelerinden, 12’si iktisadî idarî bilimler fakültelerinden, 1 öğre-

tim üyemiz ise hukuk fakültesindendir. Aramızda bir de sarraf bulunuyor. 5 

emekli öğretim üyemiz var. Rektörlerimiz ve dekanlarımız katıldılar. Eski 

Diyanet İşler Başkanımız Prof. Dr. Ali Bardakoğlu da aramızdadır. Ayrıca üç 

müftü görüyorum, Konya, İstanbul ve galiba Karaman müftüsü... İSAV’ın 

da dört görevlisi tartışmalı ilmî toplantı süresince burada vazife yapacaklar. 

Bu tartışmalı ilmî toplantının hayırlı, uğurlu olmasını diliyorum. Bil-

diğiniz gibi pek meşhur bir laf ama pek sevmeyiz biz onu değil mi? Mısır’a 

kadar gelmiş fakat Cezzar Ahmet Paşa’dan da güzel bir dayak yemiş olan 

meşhur Fransız diktatörü Napolyon Bonapart’ın sözü var: “Para, para, 

para...”. Hakikaten çok şey para üzerinden dönüyor. Tedavül vasıtası olan 

altın ve servetlerin tedavülü meselesi, bilhassa benim üzerinde durduğum 

para meselesi, yanı başında banka meselesi, bunun da yanı başında kredi 

meselesi.  

Bir çalışmamda gösterdiğim gibi, kredi meselesi bir devletin, bir ülke-

nin alt yapı meselesidir. Yani kredi problemlerini çözememiş bir hükümet, 

bir devlet, âdeta ordu beslemeyen, ülkeyi savunamayan ve halkın sağlık, 

iletişim vb. ana ihtiyaçlarını kuramamış bir ülke gibidir. Burada iktisadî ve 
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idarî bilimler ve İlahiyat fakültelerinden katılımcılara büyük iş düşmektedir. 

Konu ayrıca fıkhî açıdan da inceleneceğinden iktisadî ilimlerle fıkhî ilimlerin 

meseleye müşterek çözümler bulacağını ümit ediyorum. 

Şimdi açılış konuşmasını yapmak üzere Prof. Dr. Halit Çalış Beyefen-

diyi organizatör olarak huzurlarınıza davet ediyorum. Buyurun efendim. 

 

Prof. Dr. Halit ÇALIŞ 

Organizatör 

Hak Teâlâ’ya hamd, Resûl-i Müctebâ’ya salât ve selam ediyorum.  

Üniversitemizin kıymetli rektörünü, rektör yardımcılarını, dekanları-

mızı, müftülerimizi, belediye başkanlarımızı, kıymetli âlimlerimizi, öğrenci-

lerimizi ve misafirlerimizi saygı ve muhabbetle selamlıyorum. 

İnsanoğlunun doğal kaynaklardan yararlanma, onları geliştirme, ha-

yat standardını iyileştirme ve böylece müreffeh bir yaşam sürme arzusu, 

onu, bu amaç doğrultusunda arayışlara sevk etmiş; bu durum, tarih boyun-

ca felsefe, sistem ve düzen anlamında değişik sonuçların ortaya çıkmasına 

yol açmıştır. Sürüp giden insanlık tarihi itibariyle 21.asra gelindiğinde 

insanlık, bilhassa iktisadî zihniyet ve faaliyet bakımından, dünyevileşme, 

tüketim, rekabet gibi kavramlar ekseninde şekillenen bir tabloyla karşı 

karşıya kalmıştır. Artık insan hakları, demokrasi, özgürlük kavramları gibi 

tüketim kavramı da, modern kültürün temel paradigmaları arasında kendi-

sine sorgulanamaz bir yer bulmuştur. Öyle ki hükümetlerin iktisat politika-

larına yön veren başlıca saik, ekonomik durgunluğu gidermek, bunun için 

tüketimi teşvik etmek, bu amaca matuf önlemler almak olmuştur. Tüketimin 

azalması yöneticilerin uykularının kaçmasına yetmektedir. Bireyler ise, 

büyüsüne kapıldıkları modern hayatın üstesinden gelinmesi neredeyse 

imkânsız olan “üretilmiş ihtiyaç” algısının baskısı altında, yalnızca hayatta 

kalmak hatta onurlu bir yaşam sürmek için değil, aynı zamanda tüketim 

mallarını almaya güçleri yetsin diye çalışmaktadırlar. Bu tablo doğal olarak, 

reklamcılık ve finans sektörünün ön plana çıkmasına sebep olmaktadır. Zira 

reklam, tüketim ihtiyacı noktasında algı oluşmasını sağlarken, finans sektö-

rü, öz sermayesiyle ihtiyaçlarını karşılayamayan ya da yenilenip büyüyeme-

yenlere imkân sunmaktadır. Bugün insanlık, borca ve tüketime dayalı ve bu 

sayede gelişmeyi, büyümeyi hedefleyen bir ekonomi ve iktisat düzeniyle 

karşı karşıyadır. 



                                  AÇILIŞ KONUŞMALARI                                            15 

Beşer davranışlarının tamamı bir zihniyetin sorucudur. İktisadî faali-

yetler de böyledir. İktisadî zihniyet, iktisadî faaliyetlere yön verir. Bu zihni-

yet, iktisadî düşünce yanında sosyal ve psikolojik unsurlarla örülmüş bir 

zihniyettir. Bu noktada varlık, bilgi ve değer algısından bağımsız bir beşerî 

faaliyetten söz etmek ise mümkün değildir. Bu üç boyut itibariyle kendisini 

bağımsız ve mutlak yetkili gören, insanla ve bir bütün halinde evrendekiler-

le ilişkisini kişisel menfaat ve beklentilerine göre şekillendiren bir anlayışın 

iktisadî faaliyetleri ile hayata tevhîd merkezli yaklaşan, emanet ve sorumlu-

luk hissiyle hareket eden bir anlayışın iktisadî faaliyetleri arasındaki fark 

izahtan varestedir. Kendi müreffeh hayatları uğruna hayatları karartılan, 

demokrasi, insan hakları söylemleriyle doğal kaynakları üzerinde egemenlik 

kurmak için yurtlarından edilen, kan gölünde can veren nice birey ve toplu-

lukları artık bilmeyen de yok tanımayan da. 

Saygıdeğer ilim adamları, kıymetli misafirler! 

İslam’ın mal ve servet konusunda olumsuz bir tavrından söz edile-

meyeceği açıktır. Bu noktada önemli olan servetin, hangi yollarla edinildiği, 

nerelerde ve nasıl tüketildiğidir. Aynı şekilde İslâm’ın dünyaya karşı olum-

suz bir tavrından söz etmek de imkânsızdır. Fakirlik üstün değer olmadığı 

gibi zenginlik de kötü değildir. Yeryüzünü imar etme ve örnek bir medeni-

yet kurma sorumluluğu taşıyan Müslümanların, doğal kaynaklarını geliş-

tirmek ve böylece insan onuruna yaraşır biçimde hayat sürmek, hakları 

olduğu kadar sorumluluklarıdır da. Burada sorun, büyümenin, gelişmenin, 

müreffeh bir toplum olmanın, yani bütün iktisadî faaliyetlerin dinî hüküm 

ve esaslar çerçevesinde şekillenip şekillenmemesindedir. Zira hayat fanidir, 

can da evrendeki her şey de emanettir, her türlü söz ve eylemin hesabı 

verilecektir. 

İlişkiler ağı her geçen gün daha da giriftleşen, toplumların ekonomik 

krizlerle boğuştuğu bir çağda, müslümanların birikimlerinin ekonomiye 

kazandırılması, küçük veya büyük ölçekli ihtiyaçlarını dinen meşru kanal-

larla giderebilmeleri, güçlü bir ekonomiye ve sosyal bünyeye sahip olmaları 

çerçevesindeki zihnî faaliyetler nihayet 1975 yılında Cidde’de İslam Kalkın-

ma Bankası’nın kurulmasıyla farklı bir aşamaya girmiş, 1985’ten itibaren 

Türk ekonomi ve iktisat dünyası bu tür kurumlarla tanışmıştır. Faiz başta 

olmak üzere dinî yasaklardan uzak durma ve kâr-zarar ortaklığı temelinde 

faaliyet göstermek üzere oluşturulan bu kurumlar, Türkiye özelinde yarım 

asırlık bir geçmişe sahiptir. 
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Kurum oluşturmak hiç de kolay değildir. Bilhassa faiz temelinde libe-

ral kapitalist bir anlayışın neredeyse dünyaya egemen olduğu bir çağda, dinî 

meşruiyeti merkeze yerleştiren bir anlayışla faaliyet gösterme konumunda 

bulunan kurumların hırpalanmamasının son derece önemli olduğunu bir an 

bile akıldan çıkarmamak, bununla birlikte gidişatı sık aralıklarla teşrih 

masasına yatırmak zorundayız. Niyetimiz, yaptıklarımız ve hedeflerimizle 

birlikte oluşan toplumsal algıyı da gözden geçirmek ve ciddiye almak zo-

rundayız. “Katılım bankalarının aslında diğer bankalardan hiçbir farkı yoktur. 

Onlar da diğer bankalar gibi her türlü çağdaş finansman enstrümanlarını kullanı-

yorlar. Âlimlere ise, onların bu faaliyetlerinin dinen meşru olduğunu bir şekilde 

gerekçelendirmek ve ifade etmek düşüyor” şeklindeki algı ve değerlendirmeler 

hepimizi son derece rahatsız etmekte, derinden yaralamaktadır. Bu durum 

karşısında, “bunlar gerçeği yansıtmıyor, bu tür değerlendirmeler kötü niyetlilerin 

kara propagandasından ibaret” deyip geçmenin doğru olmadığı, uygulama 

kadar algının da önemli olduğu her halde herkesin kabulüdür. 

 

Değerli Katılımcılar! 

Finans işlemleri hep tartışıldı ve öyle anlaşılıyor ki tartışılmaya devam 

edecek. Zira her geçen gün giriftleşen ve sanallığa doğru evrilen ilişkiler ağı, 

yeni sorunlar üretmekte, yeni finansal enstrümanlar baş göstermektedir. 

Dünyadaki mal ve hizmetlerin toplam bedelinin 70 trilyon dolar olmasına 

karşın, sanal servetin 700 trilyon dolara yani on dünya satın alacak seviyeye 

ulaştığına dair tespitler, bu konuda bir fikir vermek için yeterlidir. 

Bugün, bireysel ve kurumsal iktisadî faaliyetlerimizi, Müslüman du-

yarlılığı ile gözden geçirmek, varsa aksayan veya su kaçıran yönlerini masa-

ya yatırmak için buradayız. Amacımız ne mahkûm etmek ne de tebrie 

etmektir. Sadece hak arayışı içindeyiz ve bu hususta, ilmin aydınlatıcı, 

âlimin öncü rolüne teslim olmaya hazırız. Helal, meşru, caiz gibi dinî değer 

yargıları kadar, haram, mekruh, gayri meşru, caiz değil gibi yargıların da 

sorunlarımız için çözüm olduğunun bilincindeyiz.  

Nihayet belirtmek isterim ki, bu tür çalışmalar kolay olmuyor, hele 

fert ya da kurum bazında yalnız başına asla olmuyor. Bu bilgi şölenine, 

başlangıcından icrasına kadar, fikrî, maddî, fiilî her türlü katkı sağlayan 

herkese medyûnu şükranım. Bahusus, her daim bizimle olan ve desteklerini 

esirgemeyen rektörlüğümüze, dekanlığımıza, belediyelerimize, katılım 

bankalarımıza, esnafımıza, anabilim dalı elemanlarımıza, araştırma görevlisi 
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genç arkadaşlarımıza, öğrencilerimize kalbi teşekkürlerimi sunuyorum. Bu 

tartışmalı ilmî toplantının başından itibaren her zaman beraber olduğum, 

anabilim dalımızın değerli genç ilim yolcuları Necmettin Güney’e ve Huzey-

fe Çeker’e özellikle teşekkür ediyorum. Faaliyet ortağımız İSAV’ı elbette 

unutmadım. Çalışanından yöneticilerine kadar İslamî İlimler Araştırma 

Vakfı müntesiplerine, bunu bir başlangıç olarak gördüğümüzü, daha birçok 

ilmî faaliyette desteklerini beklediğimizi ifade ederek teşekkürlerimi sunu-

yorum. 

Hak Teâlâ’dan bu bilgi şölenini rızasına muvafık, hayra müncer kıl-

masını niyaz ediyor, hepinizi tekrar saygı ve muhabbetle selamlıyorum. 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 

Oturum Başkanı 

Sayın Prof. Dr. Halit Çalış meslektaşıma teşekkür ederim. Çok önemli 

noktalara işaret ettiler. Özellikle Türkiye’mizde başlatılan katılım bankaları 

şu kadar senedir faaliyet halindeler. Bu konularda toplantılar meselesi, 

yayınlar meselesi, fikir oluşturma meselesi bana göre de fazla bir yoğunluğa 

sahip olamamıştır. Sağdan baksanız beş kitap, soldan baksanız onbeş kitap-

lık bir yayın ancak söz konusu. Onların da bazıları bildiğim kadarıyla biraz 

kuşbakışı ve meseleyi kabaca tahlil etme ve yol göstermeye çalışıyor. Ama 

dünyada İngilizce veyahut Arapça yayımlanmış çok sayıda kitaplar var. 

Bakın Necmettin Erbakan Üniversitesinin İlahiyat Fakültesi bu meseleye 50. 

yılında el atıyor. Prof. Dr. Mustafa Uzunpostalcı aramızda, kurulduğu 

yıllarda herhalde böyle meseleler biraz uzakta görünüyordu. Bakın epey 

mesafe alındı. Bu konular inşallah daha akademik ve üniversel çapta ele 

alınmış olacaktır. 

İlmî araştırma ve vakıf hizmetlerinde 42. yılını doldurmuş bulunan 

İSAV’ın değişmez mütevelli heyet başkanı Prof. Dr. Ali Özek Bey’i huzurla-

rınıza davet ediyorum. Buyurunuz efendim. 
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Prof. Dr. Ali ÖZEK 

İSAV Mütevelli Heyet Başkanı  

Eûzü billahi mine’ş-şeytâni’r-racîm, Bismillahi’r-rahmâni’r-rahîm 

Çok değerli katılımcılar,  

Necmettin Erbakan Üniversitesi’nin değerli rektörü,  

Bu üniversitenin rektör yardımcıları ve değerli öğretim üyeleri, 

Konya ve İstanbul müftülerimiz, 

Belediye başkanları ve özellikle bu toplantıda tebliğ sunmak veya 

müzakere yapmak üzere teşrif etmiş olan ilim adamları, hepinizi saygıyla 

selamlıyorum ve hepsine hoş geldiniz diyorum. 

Bu toplantı Necmettin Erbakan Üniversitesi ile İSAV tarafından ortak-

laşa yapılmış bir toplantıdır. Bizim vakfımız 42 yaşındadır, 1970 yılında 

kuruldu; bu toplantıların adı ‘tartışmalı ilmî toplantı’dır. Biz şimdiye kadar 

on yedi milletlerarası tartışmalı ilmî toplantı yaptık. Millî seviyeli toplantıla-

rımızın sayısı elli ikidir. 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı, ilmî toplantılar yapmak ve bu toplantı-

lar yoluyla araştırıcı âlimler yetiştirmek için kurulmuştur. Gerçekten bu 

hususta çalışmalarına devam ediyor. Ancak bu vakıf kurulduğu günlerde, 

onbeş sene kadar fazla bir şey yapamadı, hedefine uygun çalışmaları başla-

tamadı. Sebep şuydu: Araştırıcı yoktu. Henüz Türkiye’de özellikle İslâmî 

ilimler sahasında eski medrese geleneğinden yetişmiş olan elemanların tabi 

araştırma yapması pek düşünülemiyordu. Dolayısıyla biz hedefe doğru 

yürümekte hayli geciktik.  

Ama sonunda elhamdülillah yavaş yavaş Türkiye ve bütün İslâm 

âlemi kabuk değiştirmeye başladı. Bendeniz 1950-1957 arasında Mısır el-

Ezher Üniversitesi’nde okudum. O günlerdeki hocalarımızı ve vasatı düşü-

nüyorum, bir de 2000’li yıllardaki Türkiye’yi ve İslâm âlemini düşündüğüm 

zaman aradaki farkı görüyorum. Çok büyük farklar, yenilikler, değişiklikler 

ortaya konmuştur. Önümüzdeki yıllarda Müslümanların dünya üzerindeki 

etkinlikleri daha da artacaktır. Benim tahminim ve ümidim o istikamettedir. 

Bilhassa Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi dekanına, 

çalışanlarına ve bizimle işbirliği yaparak bu organizeyi gerçekleştirenlere 

teşekkür ediyorum. Bizim gayemiz sadece tartışmalı ilmî toplantılar yapmak 
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olduğundan, bize teşekkür gerekmez, çünkü biz vazifemizi yapmaya çalışı-

yoruz. Biz İzmir’de de böyle bir toplantı yaptık, daha önce Urfa’da yaptık, 

Erzurum’da yaptık, bundan sonra zaten karar verdik, Anadolu şehirlerinde 

bu tür toplantıları yapmaya devam edeceğiz çünkü biz bu maksatla kurul-

duk. 

Ana hedefi talebe yetiştirmek ve ilim üretmek olan diğer müessesele-

rin de böyle ilmi araştırma toplantılarına yönelmeleri büyük bir mesafe kat 

edildiğini gösteriyor. Burada bir hadis okumak istiyorum: 

دُ لََِ »  ةِ عَلَى رَأْسِ كُلِّ مِائَةِ سَنَةٍ مَنْ يَُُدِّ عَثُ لِِذَِهِ الُأمَّ اَا إِنَّ اللَّهَ يَ ب ْ  «ا دِين َ

Sahih bir hadistir. Peygamber (s.a.v.) efendimiz bu hadisinde her 

asırda bu ümmetin dinini yenileyecek müceddid âlimler gelecektir diyor. Ve 

gelmiştir de. Tarih boyunca görüyorsunuz. Bundan sonra da gelecek ve 

buna ilaveten yine bir hadiste de şöyle buyrulmuştur: 

 «وَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ إِلََ مَنْ هُوَ أفَْ قَهُ مِنْهُ » 

Yani nice fıkıh ilmini taşıyan kimse vardır ki, bunlar kendilerinden 

sonra geleceklere nakledeceklerdir ve sonrakiler daha bilgili olacaklardır. 

Yani arkadan gelecek olan, önce gelenden daha bilgili olacaktır çünkü hem 

onun bilgisini alıyor, hem yeni bilgiler almış oluyor. Dolayısıyla tahdîs-i 

nimet olarak söylüyorum, gerçekten memleketimizde ve İslâm âleminde bu 

konularda gelişmeler var. Bunları niye söylüyorum? Hepimizin bildiği 

üzere, yirminci asırda biz Müslüman Türkler ve İslâm âlemi mağlûb olmuş-

tur ve şimdi yavaş yavaş kendisine gelmeye başlıyor. Bin sene hâkimiyetten 

sonra bir mağlubiyet var ve mağlubiyetten sonra da bir galibiyet gelecektir 

inşallah. 

Bu toplantıyla ilgili de birkaç şey söylemek istiyorum. Biliyorsunuz 

bu altın ayni bir varlıktır. Altın dışında kalan ve tedavülde kullanılan para-

lar itibari paralardır. Ama altın tedavülde aynidir. Yani bizzat kendisi de-

ğerdir, tıpkı peynir gibi, süt gibi, et gibi... Altın da böyle bir değerdir. İslâ-

miyet tabi bu değerler üzerinde riba yani faizi haram etmiştir. Fakat burada 

bir özeleştiri yapmak istiyorum. Geçmişteki İslâm âlimleri bazı konularda 

fazla araştırma yapmamışlar, onlardan bir tanesi de bu faiz meselesidir. 

Çünkü Peygamber efendimiz (s.a.v.) veda hutbesinde faizi yasaklarken 

‘ribe’l-câhiliyye’ tabirini kullanıyor. Yani câhiliyyet devrindeki faiz muame-

lesi anlamında. Kuran-ı Kerim’de de genel anlamda faiz yasaklanıyor. Bir de 
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‘ed‘âf mudâafe’ ayeti var. Fakat bunların nisbeti, şartları üzerinde araştırma 

yapılmamıştır. Bu özeleştiridir. 

Bugün meselâ hiç kimse bir başkasına bedava bir şey vermez. Zaten 

İslâm’da karz-ı hasen dediğimiz bir sistem var ama o da çalıştırılamamış. 

Dolayısıyla faiz bir problemdir, özellikle ayni maddelerde son derece zor bir 

iştir. Onun için bu toplantıda inşallah mütehassıslar bu konuları açıklığa 

kavuşturacaklardır. Meselâ benim merak ettiğim bir husus, finans kurumları 

altını olan kimsenin altınını teslim alacak, buna belki kira dese daha doğru 

olur ama onların tabiriyle bir ‘kar payı’ verecek. Bu altını nasıl çalıştırıyor, 

buna kar payını nasıl tahakkuk ettiriyor? Bunlar çok önemli şeyler. Bu 

toplantının önemi de buradan kaynaklanıyor. Herkesin kafasında bir soru 

işareti vardır. İnşallah bu tartışmalarda bu soru işaretleri belli ölçüde hallo-

lacaktır. 

Riba yani faizle ile ilgili çok önemli şartlar var. Meselâ bir tanesi cinsi-

yettir. Meselâ fark alırsan altını altınla değiştirdiğin zaman da faiz vardır. 

Altını gümüşle değiştirdin mi, bir şey olmuyor. Buğdayı arpayla değiştirir-

ken faiz yok ama buğdayı buğdayla değiştirdiğimizde aldığımız fark faizdir. 

Buna cinsiyet diyoruz. İkinci bir şartı var, müddet yani zaman. Vade varsa, 

belli bir zaman söz konusuysa, bu da önemli bir şarttır. Şimdiye kadar 

âlimlerin kullanmadığı bir şart daha var, o da hükmi şahsiyet-gerçek şahsi-

yetle ilgili. Çünkü İslâm’da günahlar şahısları ilgilendirir, meselâ devlet faiz 

alır ve verir. Bunun kanaatimce mahzuru yoktur. Çünkü devletin elindeki 

imkânın kime ait olduğu belli değildir. Onun için eski âlimler biliyorsunuz 

vakıf, yetim ve dul paralarının faizle işletilmesine fetva vermişler. Niye? 

Çünkü o mülkün hakiki maliki ortada yok. İtibari olarak maliki var. Dolayı-

sıyla bu üçüncü şart üzerinde pek durulmamış. Bugünkü finans kurumlarını 

meşru hale getiren dördüncü şart ise, tesmiye ve niyettir. Yani bankalar 

adına faiz diyor, bunlar kar payı diyor. Bankaların maksadı faiz yoluyla 

gelir elde etmek, finans kurumlarının maksadı ise faizden uzak kalarak bir 

işlem yapmak ve gelir elde etmek. Dolayısıyla bu dört şart bulunmasına 

göre, faiz vardır veya yoktur. 

Bu toplantılarda bunların inşallah tartışılarak neticeye bağlanacağını 

ümit ediyorum. Konuşmama son verirken, bu vesileyle tekrar başta açılış 

oturumu başkanı Prof. Dr. Salih Tuğ hocamıza, rektörümüze, rektör yardım-

cılarımıza, dekanlarımıza, belediye başkanlarına, basın mensuplarına, bütün 

ilim adamlarımıza, herkese teşekkür ediyorum, başarılar diliyorum, Cenâb-ı 



                                  AÇILIŞ KONUŞMALARI                                            21 

Allah’tan bu toplantının verimli geçmesini, hayırlara vesile olmasını temen-

ni ediyorum. Hepinize selam ve saygılar sunuyorum. 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 

Oturum Başkanı 

Hocamıza teşekkür ediyorum. Hocamız tabi çok önemli noktalara işa-

ret etti fakat hepsinin de münakaşasının yapılması lazım. Dinleyicilerimiz 

bilhassa bu serbest müzakare faslını iyi işletirlerse, hocamızın açtığı konular 

çok daha iyi anlaşılacaktır diye tahmin ediyorum. 

Efendim ev sahibimiz, İlahiyat Fakültesi dekanımız Sayın Prof. Dr. 

Ahmet Saim Arıtan Bey’i bir açılış konuşması yapmak üzere kürsüye davet 

ediyorum. 

 

Prof. Dr. Ahmet Saim ARITAN 

Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dekanı  

Saygıdeğer Milletvekilimiz, 

Muhterem Rektörümüz, 

Üniversitemizin ve Konya Ticaret Odası Üniversitesi’nin rektör yar-

dımcıları, 

Konya ve diğer illerimizin fakülte dekanları, 

İstanbul il müftümüz, 

Konya il ve ilçe müftülerimiz, 

Selçuklu ve Meram belediye başkanlarımız, 

Fikirleriyle ve ilimleriyle bizleri tenvir edecek muhterem ilim adamla-

rımız, katılımcılarımız, sanayi ve finans kurumlarının değerli mensupları, 

Sevgili öğrencilerimiz, 

Saygıdeğer basın mensupları, 

Konya’daki İlahiyat Fakültemiz, ilk adıyla Yüksek İslâm Enstitüsü, bi-

lindiği üzere Türkiye’nin İstanbul’dan sonra ikinci Yüksek İslâm Enstitüsü 

olarak 24 Kasım 1962 yılında kuruldu. Dolayısıyla biz bu sene kuruluşumu-

zun 50. yılını idrak etmenin ve bu idrak ile de yeni hizmetlere koşmanın 
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sevinci içerisindeyiz. Bu münasebetle, Sayın rektörümüzün de desteğiyle bir 

dizi faaliyet planladık. İlk faaliyetimiz de bugünkü tartışmalı ilmî toplantı 

oldu. Ben faaliyetlerimizin sadece başlıklarını sayarak hazırûna bilgi vermek 

istiyorum. Bundan sonraki ilk faaliyetimiz, “Konya’da Son 50 yılda Kur’ân’a 

Hizmet Edenlere Saygı Şöleni” adı altında, İmam Hatip ve İlahiyatın temeli 

olan Kur’ân’a hizmet edenlerle ilgili bir program yapacağız. Daha sonra 

“Türkiye’de Yüksek Din Öğretimi Çalıştayı” adı altında İlahiyat fakülteleriy-

le bir toplantı yapmak istiyoruz. Biz, ilahiyatçı olarak toplum katmanlarının 

hepsine hizmet vermek zorunda olduğumuzu hissederek “toplumda ilahi-

yatçı algısı” veya “toplumun ilahiyata bakış açısı” adı altında bir alan araş-

tırması yaptırmaya başladık. Tabii öğrencilerimizi de unutmuyoruz. Öğren-

cilerin bize bakış açısı nedir ve beklentileri nedir gibi soruları kapsayan 

“memnuniyet algısı” alan araştırmamız var. Konya İlahiyat olarak her 

zaman yardımlaştığımız STK’larımızla bir işbirliği çalıştayımız olacak. Daha 

sonra ise din öğretiminin üç sacayağı denilebilecek İlahiyat fakültemiz, 

İmam Hatip liselerimiz ve müftülüğümüze bağlı Kuran kurslarıyla din 

öğretiminin bugünkü durumunu ortaya koyup daha neler yapılabileceğini 

konuşacağız. Bütün bunların muhassalası sonunda da, “Uluslararası Dün-

yada Yüksek Din Öğretimi Sempozyumu”nu planlamış durumdayız. Bunu 

da büyük bir ihtimalle Diyanet İşleri Başkanlığımızla birlikte düzenleyece-

ğiz. Görüşmelerimiz oldu, hazırlık çalışmalarımız sürüyor. 

Üniversite olmak, evrensel olmak demektir, evrensel olmak da, evreni 

kucaklamak demektir. Buna bağlı olarak da, İlahiyat Fakültesi demek, 

yaşayan ve yaşatan ve elbette evrensel bir din olan İslâm’ın en yüksek sevi-

yede öğretildiği bir kurum demektir. Böyle olunca da bizim misyon ve 

nosyonumuzun ağırlığı ortaya çıkıyor.  

Bu bilinçle 2006 yılından beri, selefim ve arkadaşım Prof. Dr. Ahmet 

Önkal Bey’le başlatılan ve her yıl yapılan ilmî toplantılar dizisine devam 

etmekteyiz. Şu andaki toplantımız, ikisi uluslararası olmak üzere sekizinci 

sempozyumumuz olmakta... Bunları kısaca söylersem; 2006’da Kur’ân’ın 

Farklı İnanç Mensuplarına Yaklaşımı, 2007’de Sünnetin Bireysel ve Toplum-

sal Değişimdeki Rolü, 2008 yılında Nebevî Mesajın Evrenselliği, 2009’da 

Kuram ve Eylem Yönüyle Din Eğitiminin Teolojik ve Felsefî Temelleri, 2010 

yılında Modern Çağda Ahlâk ve geçen yıl, Uluslararası Günümüz İslâm 

Toplumlarında İnanç Problemleri sempozyumları düzenledik. Bir de daha 

küçük çapta bir uluslararası toplantı olmuştu.  
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İsimlerinden de anlaşılacağı üzere, bu toplantıları her yıl farklı bir 

anabilim dalımız düzenlemekteydi. Bu yıl ise bu programı İslâm Hukuku 

anabilim dalımız üstlendi. Ben bu vesileyle benim dönemimden önce bu 

faaliyeti başlatan arkadaşım Ahmet Bey’e de teşekkür ediyorum. İnşaallah 

bundan sonra da, günün ihtiyaçlarına daha fazla cevap vermek üzere birkaç 

toplantı planımız var. 

Görevi din eğiticisi ve öğreticisi yetiştirmek olan İlahiyat fakültemiz, 

aynı zamanda toplumun dini ihtiyaçlarını karşılamak, problemlerine çare 

aramak ve halk ile iç içe olmak gerektiğinin de bilinci içerisindedir. Bu 

toplantı da son yıllarda ortaya çıkan ve gelişen problemlerden biri olan 

finans ve altın işlemleri konularındaki tereddütlere cevap verebilmek üzere 

düzenlenmektedir. 

Bu toplantıda bize destek veren başta sayın rektörüm Prof. Dr. Muzaf-

fer Şeker Bey olmak üzere, toplantıyı beraber yaptığımız İSAV’ın çok değerli 

başkanı hocamız Prof. Dr. Ali Özek Bey’e, bizimle bu faaliyetleri bir yılı 

mütecaviz zamanda kol kola yürüten hemşehrimiz Prof. Dr. Bedrettin 

Çetiner Bey’e, İSAV’ın diğer Mütevelli Heyetine ve İSAV çalışanlarına, 

katılımcı bütün hocalarımıza ve İslâm Hukuku anabilim dalımızın öğretim 

üyelerine teşekkür ediyorum. Yine maddî konularda bizi destekleyen finans 

kuruluşları olan Albaraka Türk, Bankasya ve Kuveyt Türk katılım bankaları 

ile meslektaşımız ilahiyatçı sarraf Ziya Özboyacı arkadaşıma, Büyükşehir 

belediyemize, Selçuklu ve Meram Belediyelerimize, her türlü destekleri için 

teşekkür ediyorum. En son olarak da bu organizede emeği geçen bütün 

öğretim elemanlarımıza ve memurlarımıza hepinizin huzurunda teşekkür 

ediyor, saygılar sunuyorum efendim. 

Toplantımız hayırlara vesile olsun. 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 

Oturum Başkanı 

Prof. Dr. Ahmet Saim Arıtan Bey’e teşekkürlerimizi sunuyoruz. Bizi 

bu toplantının gerçekleştirilmesinde destekleyen, hâzik ve nâzik doktor ve 

Profesör Necmettin Erbakan Üniversitesi Rektörümüz Prof. Dr. Muzaffer 

Şeker Beyefendiyi bir konuşma yapmak üzere huzurlarınıza davet ediyo-

rum. 
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Prof. Dr. Muzaffer ŞEKER 

Necmettin Erbakan Üniversitesi Rektörü 

Sayın Konya Milletvekilim, 

Bir önceki dönem Diyanet İşleri Başkanım, 

Meram ve Selçuklu belediye başkanlarımız, 

Sayın müftülerimiz, 

Muhterem hocalarım, saygı değer katılımcılar, 

Mübarek Cuma saatinin sıkışmaması için ben konuşmayı kısa tutarak 

birkaç konuya değinip bilimsel çalışmaların başlamasına fırsat sağlamak 

istiyorum. 

Efendim dünyamızda hızlı gelişmeler yaşanıyor. Bu gelişmeler kırıl-

gan ekonomileri, gelişmekte olan ülkeleri derinden etkiliyor. Ulaşımın ve 

iletişimin çok kolaylaştığı günümüzde, ticari hayatın da şekil değiştirdiği bir 

gerçeklik. Bu anlamda ülkemizin önünde fırsatlar olduğu gibi, tehlikeler de 

söz konusu. Özellikle iktisadî alanda karşımıza İslâm dünyasına yönelik 

farklı ülkelerin bir hayli değişken önerileri ve çalışmaları söz konusu. Bu 

konularda orta doğuya endeksli yapılan birçok stratejik uygulama, bizleri de 

etkiliyor. 

İngiltere kraliyetinin İslâmî finans üzerine danışmanlık ofisi çalıştır-

dığını düşünecek olursak, bizim bu konularda -hocalarımın da belirttiği 

gibi- ne kadar geç kaldığımızı veya ne kadar az çalıştığımızı tespit etmemiz 

gerekiyor. Yapılacak olan çalışmaların bu çerçevede çoğaltılması gerektiği-

nin altının çizmek gerekiyor. 

Ben Sabahattin Zaim hocamızın ifadesiyle üniversitelerin dünyaya 

güzel insan yetiştirmek zorunda olduğunu ve Konya Necmettin Erbakan 

Üniversitesi’nin de bu misyonla dünyaya güzel insanlar yetiştirmek üzere 

bir görev üstlendiğini belirtmek isterim. İnşallah üstesinden geliriz. 

Bu anlamda Sabahattin hocamızı da rahmet anmış oluyoruz. Kendisi 

İSAV’ın kurucularından ve ülkemizde güzel insan yetiştirme anlamında 

büyük emekleri olan rahmetli hocamızı da yâd etmiş oluyoruz. 

İSAV şu anda 42. yılında ve benim kitaplığımda İSAV’ın yapmış ol-

duğu toplantıların kitaplaşmış 7-8 tane 80’li yıllara ait seri kitabı var. Bir 
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enstitü gibi, bir akademik kuruluş gibi çalışan İSAV’ı tebrik etmek ve bu 

çalışmalarda emeği geçenlere teşekkür etmek istiyorum ve çalışmalarının 

bereketli bir şekilde devamını diliyorum. 

Üniversitemizin İlahiyat Fakültesi dekanı 50. yıla, enstitüden fakülte-

ye geçiş sürecini aktardı. Yarım asırlık bu köklü ilahiyat camiasının muhte-

rem hocalarının yetişmesine katkıda bulunan kurumumuzun 50. yılda 

tanıtımı ve bilimsel değerinin ortaya çıkması, biraz daha tanınması ve ulus-

lararası alanda faaliyetinin çoğalması konusunda çaba göstermek istiyoruz. 

Hazırûnun bu konuda bize destek vereceğini ümit ediyoruz. 

Katılan bilim insanlarımızın değerli görüşleri paylaşılacak ve sonunda 

kitaplaşacak. İnşallah hayırlı ve bereketli bir toplantı olur dileğiyle ve tekrar-

larını da Konya’da üniversitemiz bünyesinde yapmak isteğimizi ifade ede-

rek başarılar diliyorum, hayırlı günler diliyorum efendim... 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 

Oturum Başkanı 

Efendim! Bu teşvik ve ikazlarla dolu konuşması dolayısıyla Necmettin 

Erbakan Üniversitesi Rektörü Sayın Prof. Dr. Muzaffer Şeker Beyefendiye 

teşekkürlerimizi sunarız.  

Benim vazifem bu açılış oturumunu idare etmekten ibaretti. Şimdi bi-

rinci oturumu açmak ve idare etmek üzere İstanbul Şehir Üniversitesi İnsan 

ve Toplum Bilimleri Fakültesi Öğretim Üyesi Prof. Dr. Cengiz Kallek’i 

kürsüye davet ediyorum.  

Teşekkürlerimi arz ediyorum. 



 



 

 

 

 

BİRİNCİ OTURUM 

 

 
Prof. Dr. Cengiz KALLEK 

Oturum Başkanı 

 

Muhterem Büyüklerim,  

Değerli hocalarım da dahil olmak üzere ‘muhterem büyüklerim’ 

diyorum çünkü protokolü eksiksiz sayamayabilirim, kusur etmeye-

yim, 

Sevgili Konyalılar, 

Herkese katılımı için çok teşekkür ediyorum. Özellikle bu orga-

nizasyona emeği geçen, teveccüh gösterip bizi buraya davet eden 

herkese de teşekkür ediyorum. 

Başlığından da anlaşılacağı üzere, bu oturumda para konuşula-

cak. Sözü hemen Doç. Dr. Mikail Altan beye bırakıyorum, buyurun 

hocam.



 

 



 

 

BİRİNCİ TEBLİĞ 

MODERN İKTİSAT BİLİMİ AÇISINDAN PARA ve FAİZ 

 

Mikail ALTAN* – Suna AKTEN ÇÜRÜK** 

 

1. GİRİŞ 

Ekonomi kıt fiziksel ve beşeri kaynakların (üretim faktörlerinin) 

sınırsız istekler ve arzular arasında dağıtılmasını sağlayan sosyal bir 

bilimdir. Diğer bir ifade ile ekonomi insanların ürettiğinden fazla 

talep ettiklerinde ortaya çıkan kıtlık sorununu ideal ölçülerde çözme-

ye çalışan bir bilim olarak tanımlanmaktadır. Bir toplumda istekler 

sınırsız, istekleri tatmin etmek için üretimde kullanılan kaynaklar 

sınırlıdır. Bazı istekleri tatmin etmek için bazılarından vazgeçmek 

gerekir. Bu açıdan bakıldığında ekonomi doğru tercih yapma bilimi-

dir. Sınırsız isteklerin karşılanması için üretimde kullanılan sınırlı 

kaynaklar emek, doğal kaynaklar, sermaye ve girişimcilik olmak 

üzere dört tanedir (Maurice, Phillips, Ferguson, 1982:3, 173). Emek beden-

sel ve zihinsel çabalardır. Doğal kaynaklar hava, su, toprak, madenler, 

orman vb.dir. Sermaye insanların ürettiği ve diğer mal ve hizmet 

üretiminde kullanılan makine, teçhizat, bina, işlenmiş maddeler gibi 

aynî olabileceği gibi nakdî de olabilir. Ancak nakdî sermaye yani para 

üretimde bizzat kullanılmadığı için üretim faktörü değildir. Girişimci-

                                                           
* Doç. Dr., Selçuk Ü. İİBF. 
** Arş. Gör., KTO Karatay Ü. İİBF. 
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lik, diğer üretim faktörlerini bir araya getirme ve organize etme çaba-

sıdır.  

Kökeni Yunancada “Ev Yönetimi” anlamına gelen “Oikonomia” 

kelimesine dayanan ekonomi biliminin kurucusu Adam Smith olarak 

kabul edilmektedir. İskoçyalı orta sınıf bir ailenin mensubu olan 

Adam Smith 1776 yılında yayınladığı “Ulusların Zenginliği” (An 

inqury into the nature causes of the Wealth of Nations) adlı kitabında, iş 

bölümü, para, faiz, sermaye, malların fiyatı, emeğin ücreti, dış ticaret 

gibi konuları ayrıntılı olarak açıklamıştır. Bu çalışmada modern iktisat 

bilimi açısından para ve faiz konuları kısaca aktarılmıştır.  

 

2. İKTİSAT BİLİMİNDE PARA TANIMI ve TÜRLERİ 

Para bir toplumda genel kabul görmüş ortak bir değer ölçüsü ve 

değişim aracıdır (Orman, 1987:7). İnsanların ihtiyaçlarını karşılamakta 

kendi üretimlerinin yetersiz kalmasıyla birlikte trampa veya takas adı 

verilen mübâdele süreci başlamıştır. Bir trampa işleminde tarafların 

karşıdan alacağı malın, elinde bulunandan daha değerli olduğuna 

inanması gerekiyordu. Bu durum ise malların değerlerinin denkleşti-

rilmesinde sorunlar çıkmasına neden olmuştur. Zamanla kişiler 

arasında üçüncü bir mal (hayvan derisi, tuz, buğday, inci, daha sonra 

madenler vb.) ödeme aracı olarak kullanılmaya başlanmıştır. Çeşitli 

madenlerden yapılmış paraların yerini yakın zamanda banknot ve 

kâğıt para almıştır (Demirci ve diğerleri, 2001:233). İlk madeni paranın 

M. Ö. 7. Yüzyılda Lidya’da, daha sonraları ise eski Yunan şehirlerinde 

ve Roma İmparatorluğunda basıldığı literatürde yer almakla birlikte, 

Kur’ân-ı Kerîm’de Hz Yusuf’un dirhem karşılığı satıldığından bahse-

dilmekte ve bir rivâyete göre de ilk altın dinarın Hz. Âdem tarafından 

basıldığından söz edilmektedir (el Diwany, 2003:264). Bu anlamda 

para sosyal ve tarihi bir süreç içerisinde ortaya çıkmış şeydir 

(Küçükömer, 1967:101). 

Günümüzde para iktisâdî yaşamın işleyişinde hayati bir öneme 

sahiptir. “Mal ve hizmet satın almalarında ya da borç ödemelerinde 

herkesçe kabul edilen nesne (Parasız, 2000:171) ya da “Bir toplumun 

değer ölçüsü ve ödeme aracı olarak kullanmayı kabul ettiği araç” 

(Gökçe, 2004:129) şeklinde tanımlanan para, mübâdele işlemlerinde 

büyük kolaylık sağlamaktadır.  
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İnsanlar kendi üretimlerini, emeklerini para karşılığında satmak-

ta, aynı şekilde istediklerini başkalarından para ile almaktadır. Herkes 

tarafından kabul edilen böyle bir mübâdele aracı işlemleri kolaylaş-

tırma, işbölümü ve uzmanlaşmadan faydalanmayı mümkün kılmak-

tadır. Bu açıdan bakıldığında para, özgürlük ve refah düzeyinin 

artmasına katkı sağlayan buluşlardan biridir (Lipsey and Courant, 

1996:547). 

Tarihi süreç boyunca kullanılan para türlerinin üç şekilde katego-

rize edildiği görülmektedir: 

Mal para: Mübadele aracı olarak kullanılan ilk para, mal para ni-

teliğindedir. Eğer para çifte değere sahipse, para değeri yanında bir de 

madeni değere, mal değerine sahipse, bu tür paralara mal para denir. 

Yirminci yüzyılın başlarına kadar çeşitli mallar, sonrasında ise çeşitli 

madenlerin para olarak kullanıldığı görülmektedir. İnsanlar tarafın-

dan kıymetli olarak kabul edilen tuz, deri, gümüş, altın vb. hem mal 

olarak kullanıldığında bir değere sahip olan hem de değişim aracı 

olarak kullanılmış nesnelerdir.  

Temsîlî Para: Bir taraftan ekonominin gelişmesi diğer taraftan al-

tın ve gümüş paraların taşınma ve muhafazasındaki güçlükler temsîlî 

paraların ortaya çıkmasına neden olmuştur. Altın ve gümüş sertifika-

ları, banknot, kâğıt para ve madeni ufaklık paralar başlıca temsîlî para 

türleridir. Başlangıçta kişiler ellerinde bulunan altın ve gümüşü 

bankerlere emanet ediyorlar ve %100 karşılığı olan sertifikalar alıyor-

lardı. Zamanla %100 değerli maden karşılığı olmayan fakat istendi-

ğinde altın ya da gümüşe çevrilme garantisi olan ve bankalar tarafın-

dan çıkarılan banknotlar kullanılmaya başlanmıştır. Yaşanan çeşitli 

suiistimaller sonucu ilerleyen dönemlerde para basma yetkisi yalnızca 

merkez bankasına verilmiştir. Böylece gücünü temsil ettiği kıymetli 

madenden alan banknotun yerini, devletin zorunlu mübâdele aracı 

olarak piyasaya sürdüğü kâğıt para almıştır. Günümüzde her ülke 

kendi merkez bankası aracılığı ile parasını basarak tedavüle sürmek-

tedir. Madenî paralar ise küçük ve küsuratlı ödemelerde kolaylık 

sağlamak amacıyla çıkarılan paralardır (Dinler, 2004:385). 

Kaydî para: Kaydî para, Fransız literatüründe “monnaie 

scripturale” ve Anglo-Amerikan literatüründe “deposit money” ya da 

“Bank Money” şeklinde ifade edilen mevduat parası yahut banka 

parası olarak açıklanmaktadır. Kullanılan bu terimler aynı zamanda 
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kaydî paranın üç önemli özelliğini ortaya koymaktadır: Bu para 

sadece bir kayıttan ibarettir ve bazı mevduat tiplerini kapsamaktadır 

(Hiç, 1978:15). Bankalar tarafından yaratılan ve efektif olmamakla 

birlikte aynı görevi yapan para türüdür (Manisalı, 2000:188). Kaydî 

para, banka kayıtlarında çek aracılığıyla mevduatın bir hesaptan 

diğerine aktarılması yoluyla dolaşır. Üzerine çek yazılamayan mev-

duat, dolaşım olanağı bulamadığı için, bir değişim aracı olarak olmasa 

da likidite açısından para sayılmaktadır (Parasız, 2000:178). 

Para yerine geçenler: Bankacılık hizmetlerinin gelişmesi ile banka 

hesabında para olmadan da, alış-veriş yapılabilmektedir. Örneğin 

“plastik para” da denilen “kredi kartları” bu ödeme araçlarından 

bazılarıdır. 

 

3. PARANIN FONKSİYONLARI VE ÖZELLİKLERİ 

İktisat biliminde paranın fonksiyonları değişim aracı olması, or-

tak değer ölçüsü olması, tasarruf aracı olması ve ekonomi politikası 

aracı olması şeklinde dört başlık altında toplanmıştır.  

Değişim (Mübâdele) Aracı Olması: Mübâdele döneminde taka-

sın getirdiği güçlükleri ortadan kaldırmak için herkesçe kabul edilen 

mübâdele aracı olarak para kullanılmaya başlandı. Böylece mal ile 

malın değiştirilmesi yerine, mal ile paranın değiştirilmesi yoluna 

gidildi. Paranın mübâdelelerde aracı olarak kabul edilmesi toplumda 

işbölümünü ve uzmanlaşmayı hızlandıran bir etki meydana getirmiş-

tir. Paranın üretimde bizzat kullanılması mümkün olmadığı gibi, 

doğrudan tüketime konu olması da mümkün değildir. Ancak tüm 

uygar uluslarda para alım satımına ve takasına karıştığı her malda 

evrensel bir ticaret aracıdır (Smith, Çev: Saltoğlu, 2006:27). Bir şeyler 

almak yahut tüketmek istendiğinde kullanılır. Bu haliyle para, ödeme 

ve değişim (mübâdele) aracı fonksiyonlarını yerini getirmektedir 

(Begg and others, 2001:246).  

Ortak değer ölçüsü olması: Değer kavramının iki anlamı vardır. 

Birincisi kullanım değeri; belli bir nesnenin sağladığı fayda, ikincisi 

değişim değeri; o nesnenin diğer malları satın alma gücüdür. Kulla-

nım değeri çok büyük olan şeylerin değişim değeri çok az olabilir. 

Örneğin suyun kullanım değeri çok yüksek olmasına rağmen değişim 

değeri nispeten düşüktür (Smith, Çev: Saltoğlu, 2006:27). Ortak değer 
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ölçüsü olarak para, bir mal ya da hizmetin ne kadar para birimi karşı-

lığında el değiştireceğini gösterir ki bu da o mal ya da hizmetin fiyatı-

nı ifade eder. O halde para, malların alınıp satılma değeri olan fiyatın 

belirlenmesini sağlar. Paranın bu fonksiyonunu sağlıklı bir şekilde 

yerine getirmesi için, zaman içerisinde kendi değerini muhafaza 

etmesi beklenir (Dinler, 2004:382).  

Tasarruf Aracı Olması: Para satın alma gücünün biriktirilmesin-

de en geleneksel yoldur. Bugün pek çok mal satışa sunulmuş olabilir 

fakat para, o mala ihtiyaç duyulana kadar saklanmalıdır. Burada 

önemli olan, fiyatların göreceli olarak stabil olmasıdır. Çünkü fiyat-

lardaki artış, paranın satın alma gücünü düşürecektir. Fiyatların 

sürekli değişmesi, paranın değer biriktirme fonksiyonunu zayıflata-

caktır (Lipsey and Courant, 1996, s:548). Günümüzde hisse senedi, 

gayrimenkul vb. mali yatırım araçlarının da değer biriktirme aracı 

olarak kullanıldığı görülmektedir. Ancak bu tür araçların paraya göre 

likiditeleri azdır ve satılması ya da değiştirilmesi halinde zarar etme 

durumu söz konusu olabilmektedir (el-Hasen, 1996:27). 

İktisat politikası aracı olması: Paranın iktisat politikası aracı ol-

ması görüşünü Keynes benimsemiştir (Öçal, 1990:5). Paranın ekono-

mik olaylar üzerinde direkt etkisi yoktur. Ancak dolaylı yollardan 

etkili olur. Devlet ekonomideki büyümenin istikrarlı sürdürülebilmesi 

için para ile ilgili kararlar alabilir. Ülkedeki para ile ilgili alınan karar 

ve yapılan uygulamalara para politikası denir. Her ülke zaman zaman 

bu politikalara başvurur. Devlet kimi zaman uygulayacağı çeşitli para 

politikaları aracılığı ile ekonomiyi yönlendirmekte, istihdam ve milli 

gelir düzeyi üzerinde değişim yaratmaktadır (Dinler, 2004:384). Bu-

nun için Merkez Bankaları açık piyasa işlemleri, reeskont oranlarının 

değiştirilmesi ve munzam karşılık oranlarının değiştirilmesi gibi para 

politikası araçları kullanırlar. Bu konu para arzı başlığı altında açık-

lanmıştır.  

Paranın yukarıda ifade edilen fonksiyonlarını yerine getirebilme-

si için şu özelliklere sahip olması gerekmektedir (Manisalı, 2000, 

s:188): 

 Kolay taşınabilirlik, 

 Dayanıklılık, 

 Bölünebilirlik, 

 Toplumca benimsenmiş olmak. 
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Bir malın para olarak kabul edilebilmesi için onun toplumdaki 

bütün malların ticaretinde kullanılması gerekmektedir (Dalziel, 

2001:17). Ayrıca ağırlığına kıyasla yüksek değere sahip olması ve 

taklit edilmesinin de zor olması gerekmektedir (Lipsey and Courant, 

1996:548). 

 

4. PARA ARZI  

Bir ekonomide belirli bir anda dolanımda bulunan her türlü pa-

ranın toplam miktarı para arzı olarak tanımlanmaktadır. Literatürde 

üç farklı para arzı sınıflandırması yapıldığı görülmektedir. Ortalama 

bir tüketiciyi esas alan en dar anlamıyla para arzı (M1), ufaklık para, 

kâğıt para (ya da banknot) ve çek hesaplarının (checkable deposit) 

diğer bir deyişle vadesiz mevduatların toplamı olarak hesaplanmak-

tadır. İkinci tür para arzı tasnifi M2 olarak adlandırılmakta ve M1 

değerine likiditesi yüksek finansal varlıkların eklenmesi ile bulun-

maktadır. Bunlar para piyasası fonları, tasarruf hesapları ve kısa 

vadeli mevduat hesaplarıdır. Para arzına ilişkin en kapsamlı sınıflan-

dırma ise M3 olarak adlandırılmakta ve M2 değerine uzun vadeli 

mevduatların eklenmesiyle hesaplanmaktadır.  

Piyasalara para çıkarılmasını ya da piyasadan para çekilmesini 

sağlayan, yürüttüğü politikalarla çeşitli düzenlemeler gerçekleştiren 

kurum Merkez Bankasıdır (Küçükömer, 1967:110). Para arzının kont-

rolü, ekonomilerin likiditesinin artırılması ya da azaltılması açısından 

önemlidir. Merkez Bankası açık piyasa işlemleri gerçekleştirerek, 

reeskont oranlarını değiştirerek ve munzam karşılık oranlarını değiş-

tirerek piyasadaki para hacmini değiştirebilmektedir (Parasız, 

2000:179-180). 

Açık piyasa işlemleri: Merkez Bankasının piyasadan DİBS (Dev-

let İç Borçlanma Senetleri) satın alarak veya satarak para arzını düzen-

lemesi açık piyasa işlemleri şeklinde tanımlanmaktadır. Bu yolla 

sadece ekonomideki para miktarı düzenlenmekte olmayıp, aynı 

zamanda tahvil fiyatları ve faiz oranları üzerinde de etki yaratılır. 

Örneğin merkez bankası piyasadaki para arzını azaltmak isterse DİBS 

satarak piyasadan para çeker. Bu da fiyatlar genel seviyesinin düşme-

sine yol açar. Fiyatlar genel seviyesinin düşmesi ise faiz oranlarının 

aşağı çekilmesi anlamına gelir. Merkez Bankası para arzını artırmak 
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isterse piyasadan DİBS alarak piyasaya para sürer. Bu da fiyatlar 

genel seviyesinin yükselmesine yol açar. Fiyatlar genel seviyesinin 

yükselmesi faiz oranlarının yükselmesi anlamına gelir.  

Reeskont Oranlarının Değiştirilmesi: Ticari bankaların ellerinde 

bulunan senetleri belli bir iskontoyla merkez bankasına satmasına 

reeskont denir. Merkez bankası reeskont oranlarını yükseltip indir-

mek suretiyle para arzını etkiler. Örneğin merkez bankası reeskont 

oranlarını düşürdüğü zaman bankalar, daha çok senedi reeskonta tâbi 

tutmakta ve ellerindeki nakit miktarını artırmaktadır. Buna paralel 

olarak, faiz oranlarını düşürerek kredi miktarlarını artırmakta ve 

piyasaya nakit sağlamaktadırlar. Reeskont oranlarının yüksek olduğu 

dönemlerde ise bankalar ellerindeki senetlerin vadesini beklemekte ve 

yüksek faiz oranlarıyla kredi vermektedir. Bu da piyasadaki para 

hacmini daraltan bir politikadır.  

Karşılık Oranlarının Değiştirilmesi: Merkez bankası, ticari ban-

kalardan hesaplarında bulunan vadeli ve vadesiz mevduatlar için 

belli bir oranda yasal karşılık ayırmasını zorunlu kılar. Ayrılacak bu 

zorunlu karşılık oranı, bankaların yaratacağı kaydî para miktarını ve 

piyasadaki para arzını etkiler. Merkez Bankası para arzını artırmak 

isterse karşılık oranlarını düşürür, para arzını azaltmak isterse karşılık 

oranını artırır. 

 

5. PARA TALEBİ 

Para talebi, bireylerin ve firmaların likidite ihtiyaçlarını karşıla-

mak gayesiyle yanlarında veya vadesiz banka hesaplarında muhafaza 

etmek istedikleri para miktarıdır. Kişilerin ellerinde tuttukları para 

miktarı ise talep edilen para olarak tanımlanır (Orman, 1987:29). 

Keynese göre Para talebinin diğer deyimle likidite tercihinin üç sebebi 

vardır. Bunlar işlem sâiki, ihtiyat sâiki ve spekülasyon saikidir 

(Keynes, Çev. Uğur Selçuk Akalın, 2008:151). 

İşlem Sâiki: İnsanlar gelir olarak veya satış hâsılası olarak elleri-

ne geçen paraların bir kısmını gerek tüketim gereksinimlerini karşı-

lamak gerekse işlerini yürütebilmek için gerekli masraflarını karşıla-

mak üzere para biçiminde tutmak zorundadırlar. Elde tutulan paranın 

miktarı esas olarak bir taraftan gelirin ele geçtiği an ile sarf edildiği an 

arasındaki zamana bağlıdır. Örneğin memur olan birisi ayda bir kez 
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maaş alırsa daha fazla para tutar, ücretini haftalık alırsa daha az para 

tutar. Muamele amacı ile elde tutulan para miktarı faiz haddine karşı 

duyarlı değildir.  

İhtiyat Sâiki: Kişiler ileride çıkabilecek olağan üstü bir masrafı ya 

da ileride ödenecek bir para borcu için ihtiyat motifiyle ellerinde para 

tutabilir. Gelir miktarına bağlıdır ama faizlere karşı duyarsızdır. Gelir 

miktarı artıkça ihtiyat motifi ile elde tutulan para miktarı da artar. 

Spekülasyon Sâiki: Spekülasyon, geleceğin piyasadan daha iyi 

bilinmesi halinde kar elde etme amacıdır. İnsanlar faiz hadlerindeki 

değişmelerden yararlanmak amacıyla servetlerinin bir kısmını elle-

rinde tutarlar. 

Muamele ve ihtiyat sâikı ile tutulan para milli gelir düzeyine, 

spekülasyon sâikı ile tutulan para faiz oranına bağlıdır. Spekülasyon 

sâikı ile tutulan para ile faiz oranı arasında ters yönde bir ilişki vardır. 

Faiz oranı yüksekken yakın zamanda düşeceği düşünülerek para 

talebi azalmakta, faiz oranı düşükken kısa zamanda yükseleceği 

düşünülerek para talebi artmaktadır.1 Para talebi, gelir, faiz oranları, 

enflasyon ve gelecekle ilgili belirsizliklerden etkilenmektedir. Diğer 

mal ve hizmetlerin taleplerindeki değişmelerin ekonomi üzerindeki 

etkileri sınırlı olmasına karşılık, para talebindeki değişmeler tüm 

ekonomiyi baştanbaşa etkilemektedir.2  

 

6. PARA TEORİLERİ 

Para teorilerinin amacı paranın değerinin, aynı anlama gelen, fi-

yatlar genel seviyesinin nasıl oluştuğunu açıklamaktır. Bu amaçla 

“Miktar Teorisi”, “Gelir (Masraf) Teorisi”, ve “Keynesin Para Teorisi” 

olmak üzere üç teori ortaya atılmıştır. Bu teorilerin en eskisi olan 

miktar teorisi para miktarındaki değişmelerin fiyat değişmelerine 

neden olduğu görüşünü savunurken birtakım varsayımları kabul 

etmektedir. Diğer iki teori ise, miktar teorisinin varsayımlarına yönel-

tilen eleştiriler niteliğindedir. Zira 20. yüzyılın başlarına kadar bir 

ekonomide para miktarı ile fiyatlar genel seviyesi arasında bir ilişki 

                                                           
1 Aktan,http://www.canaktan.org/ekonomi/iktisat-

okullari/okullar/keynezyen.htm,E.T. 18.02.2012 
2 Parasız, http://www.enfal.de/sosyalbilimler/p/005.htm, E.T. 18.02.2012 

http://www.canaktan.org/ekonomi/iktisat-okullari/okullar/keynezyen.htm
http://www.canaktan.org/ekonomi/iktisat-okullari/okullar/keynezyen.htm
http://www.enfal.de/sosyalbilimler/p/005.htm


        MODERN İKTİSAT BİLİMİ AÇISINDAN PARA ve FAİZ 37 

 

olduğu düşünülürken, 1929 bunalımından sonra genel fiyat seviyesi-

nin ekonomik faaliyet hacmine (üretim, istihdam, gelir dağılımı) bağlı 

olduğu anlaşılmıştır (Aren, 1992:128-129). 

6.1. Miktar Teorisi 

Para teorilerinin en eskisi olan bu teori Roma’nın ilk dönemlerin-

den beri bilinmekle birlikte, sonraları Bodin, Humes, Cassel, Fisher 

gibi iktisatçılar tarafından da geliştirilmiştir. Bu teori en yalın haliyle 

“para miktarındaki değişmelerin, doğrudan doğruya ve aynı oranda 

fiyat değişmelerine neden olduğunu ifade eder” (Aren, 1992:129) 

Miktar teorisi iki temel varsayıma dayanır. Birincisi; para sadece 

mübâdele amacıyla talep edilir. İkincisi, para miktarındaki değişme 

üretim ve istihdam düzeyini etkilemez, yani ekonomi her zaman tam 

istihdam düzeyindedir. Diğer bir deyişle devletin müdahalesine gerek 

kalmaksızın, ekonominin “görünmeyen eli” tam istihdamı ve fiyat 

istikrarını sağlar (Savaş, 1978:70). Bu miktar teorisinin ilk tipidir. Bu 

tipte insanların elinde atıl olarak tuttukları paranın işleyişi bozmaya-

cağı kabul edilmiştir3.  

Miktar teorisinin ikinci tipi ise atıl para stoklarını da teoriye dâhil 

eden Alfred Marshall ve İngiliz Cambridge iktisatçıları tarafından 

geliştirilmiştir. Bu ikinci tip miktar teorisine göre her şey gibi paranın 

değeri de arz ve talebe göre belirlenir4. Piyasadaki para miktarı artı-

                                                           
3 Para teorisinin en bilinen şekli Irving Fisher’e aittir. Fisher miktar teorisini 

izah etmek amacıyla “mübadele denklemi” adı verilen bir eşitlikten fayda-

lanmıştır. Eşitlik PxS=FxT şeklindedir. Burada P= para miktarı ve T=işlem yani 

mübadele edilen mal ve hizmet hacmini ifade etmektedir. Kaydi para P’ ve 

onun dolaşım hızını S’ dikkate alarak yazılacak mübadele denklemi de 

şöyledir:  PS +  P’S’=FT. Miktar teorisine göre kısa dönemde ödeme alışkanlık-

larına bağlı olan paranın dolanım hızı (S), kaydî para (P’) ve kaydî para 

dolanım hızı (S’) sabittir. Diğer taraftan ekonominin tam istihdam seviyesinde 

olduğu yani kısa dönemde T seviyesinin değişmeyeceğinden hareketle, 

eşitliğin sağlanabilmesi için nakit miktarı arttıkça fiyatların da yükseleceği 

yahut azaldıkça düşeceği savunulmaktadır. (Demirci ve diğerleri, 2001:243) 
4 Fisher’e paralel olarak, Cambridge Üniversitesi’nde başta Alfred Marshall 

and A.C. Pigou olmak üzere bir dizi öğretim üyesi tarafından miktar teorisi 

çalışmaları yürütülmekteydi. Yaptıkları analiz onları Fisher’in para talebi 

denklemine benzer bir denkleme yönlendirse de onların yaklaşımı oldukça 

farklıydı. Para talebini tamamen işlem hacmine bakarak incelemek yerine, 

insanları işlem yapmada yönlendiren kurumları da dikkate almıştır. Ayrıca 
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rıldığında, bireylerin ve şirketlerin ellerindeki para stoku artarken 

para talebinde bir değişme olmadığı için, bunlar ellerindeki para 

stokunu eski düzeyine indirmek için harcamak ister. Yani para arzı 

artar. Buna karşılık miktar teorisinin temel varsayımı gereğince mal 

ve hizmet miktarı değişmeyeceği için fiyatlar artar. Yukarıda da 

açıklandığı gibi para arzı; piyasadaki nakit ve vadesiz mevduattan 

ibaret iken, para talebi; bireylerin ve firmaların likidite ihtiyaçlarını 

karşılamak gayesiyle yanlarında veya vadesiz banka hesaplarında 

muhafaza etmek istedikleri para miktarıdır.  

6.2. Gelir (Masraf) Teorisi 

Gelir teorisi, fiyatlardaki değişmeleri, para arzı yerine gelir veya 

aynı anlamı taşıyan toplam harcama miktarı ile izah etmektedir. Bu 

teorinin başlıca temsilcileri Thomas Tooke, Knut Wicksell ve 

Aftalion’dur. Bu teoriye göre çeşitli nedenlerle gelir düzeyi yükseldi-

ğinde fiyatlar artar, düştüğünde fiyatlar düşer. Gelir düzeyi yükselir-

ken fiyatların artması, azalan verim kanunu gereğince maliyetlerin 

artmasından kaynaklanır. Bu anlamda para miktarındaki değişme 

neden değil sonuçtur (Aren, 1992:133). Bilindiği gibi miktar teorisine 

göre her para artışı, fiyatların yükselmesine sebep olmaktadır. Fakat 

her para artışı talep artışını gerektirmez. Fertlerin daha fazla harcama-

lara yönelmesi para miktarının artırılmasından değil, gelirlerinin 

artmasındandır. Gelir teorisi para miktarındaki değişmelerin fiyatlar 

genel seviyesini doğrudan değil, faiz haddi kanalıyla etkileyeceğini 

                                                                                                                             
bireylere para tutma kararlarında esneklik tanınmıştır. Cambridge yaklaşımı 

faiz oranlarının para talebi üzerindeki etkisini göz ardı etmemiştir. İnsanların, 

bir değişim ve değer biriktirme aracı olması sebebiyle para talebinde bulun-

dukları ifade edilir.(Xueping, http://web.cenet.org.cn/upfile/56317.pdf, E.T. 

18.02.2012). M=kPT şeklinde formüle edilen Cambridge denkleminde M= 

ekonomideki her türlü para arzını, k=T kadar reel iş hacmini gerçekleştirebil-

mek için karar birimlerinin yanlarında bulundurmaları gereken para miktarı 

ile iş hacmi arasındaki oranı, P= fiyatlar genel düzeyini, T=reel iş hacmini 

temsil etmektedir. Bu formülün sol tarafı (M) para arzını, sağ tarafı ise para 

talebini ifade etmektedir. Formülde k, halkın alışkanlıklarına ve psikolojik 

koşullara bağlı olduğundan, kısa dönemde sabit kabul edilir. Diğer taraftan 

ekonominin tam istihdam seviyesinde olduğu yani kısa dönemde T seviyesi-

nin değişmeyeceğinden, kT yani reel para talebi kısa dönemde sabit kabul 

edilir. Dolayısıyla bu teoride de para arzında yaşanacak bir artışın, doğrudan 

fiyatlara yansıyacağı ileri sürülmektedir. (Dinler, 2004:415) 

http://web.cenet.org.cn/upfile/56317.pdf
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ileri sürer. Meselâ, para miktarındaki artış, cari faiz haddini düşürmek 

suretiyle, harcamaları artırarak fiyat seviyesini etkilemektedir (Demir-

ci ve diğerleri, 2001:244). 

6.3. Keynes’in Gelir ve Harcama Teorisi:  

Keynes’in para teorisi miktar teorisi ile gelir teorisinin arasında 

yer alır. Miktar teorisine göre fiyatlar ile para miktarı arasında doğru-

dan ve aynı oranda bir ilişki olduğu kabul edilirken, gelir teorisinde 

fiyatlar ile para miktarı arasındaki ilişkinin faiz oranlarına bağlı 

olduğu kabul edilmiştir. Keynes ise para miktarının fiyatlar ve harca-

ma düzeyine etki yapabilmesi için; ya faiz oranının, ya sermayenin 

marjinal verimliliğinin, ya da tüketim eğiliminin değişmesi gerektiğini 

ileri sürmüştür. Çünkü ona göre para miktarındaki değişmeler har-

camalara yansıdığı zaman önem arz eder. Harcamaların miktarı ise bu 

üç faktöre bağlıdır. Bu görüş esas itibarı ile gelir teorisine benzer. 

Farkı, para miktarındaki değişmelerin bu üç faktörü de etkilemesini 

kabul etmesidir. Keynes’e göre para miktarındaki artış fiyatları aynı 

oranda artırmaz. Fiyatlardaki artış, para miktarındaki artışın ne 

kadarının harcanacağına bağlıdır. Örneğin para miktarı 100 birim 

arttığında bunun 75 birimi harcamalara gidiyor, geri kalan 25 birimi 

atıl tutuluyor ise, fiyatların artmasına sadece harcanan 75 birim neden 

olacaktır (Aren, 1992:134-135).  

Keynes’in iktisâdî düşünceye getirdiği en önemli görüş, ekono-

minin tam istihdam dengesinin otomatik olarak gerçekleşmeyeceği, 

ekonomide toplam arz ve talebin birbirine eşit olduğu noktada den-

genin gerçekleşeceği fakat bu noktanın tam istihdam dengesi olama-

yabileceğidir. Yani bir ekonomi tam istihdamda dengeye gelebileceği 

gibi eksik istihdamda da dengeye gelebilmektedir. Klasik düşünce ile 

Keynes arasındaki bu düşünce farklılığı fiyatların neye bağlı olarak 

değiştiği konusundaki farklılığın esas sebebidir. Keynes’e göre bir 

ekonomide toplam arz miktarı arttığında toplam talep de artacaktır. 

Fakat ekonomide eksik istihdam olması halinde, para arzının artması 

sonucu toplam talebin artması, fiyatlar genel düzeyi üzerinde hiçbir 

etki yapmayacaktır. Atıl üretim faktörlerinin üretime koşulması 

sonucu istihdamın, üretimin ve dolayısıyla milli gelirin artmasına 

neden olacaktır. Para arzının ve buna bağlı olarak para talebinin daha 

da artırılması halinde ise fiyatlar genel düzeyi yavaş yavaş artacaktır. 

Tam istihdam durumuna gelindiğinde toplam talebin artışı istihdamı 
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ve millî geliri reel olarak artırmak yerine nominal olarak artıracak ve 

fiyatlar genel düzeyi yükselecektir (Dinler, 2004:417). 

 

7. FAİZ TANIM ve TÜRLERİ 

Faiz, vade sonunda iade edilmek üzere başkasına kullandırılan 

anaparaya ilâve olarak borçlu tarafından alacaklıya ödenen bedeldir. 

Diğer bir ifade ile faiz, parayı geçici bir süre için kullanmanın bedeli-

dir (Neumark, 1942:328). Faiz paranın kirasıdır. Ancak kira belli bir 

dönem için mutlak bir rakam olarak belirlenirken, faiz kullandırılan 

anaparanın bir oranı olarak belirlenmektedir (Orman, 1987:63). Diğer 

taraftan faiz “bir kimsenin tasaruflarını elinde tutmak yerine borç 

vermek yani belirli bir süre için likiditeden vazgeçmenin karşılığı 

olarak temin ettiği gelir” şeklinde tanımlanmaktadır (Hiç, 1978:7). 

Üretim faktörleri açısından bakıldığında faiz, sermayenin üretilen 

servetten alacağı paydır. Faizin asıl varlık sebebi sermayelerin kendi-

liğinden servet meydana getirmesidir (Mehmed Cavid, 1913, Sadeleş-

tiren: Çakmak, 2001:129). 

Çağdaş iktisat literatüründe faiz “a priori” (önsel) bir olgu olarak 

kabul edilmektedir. Faizin belirlenmesi ile ilgili teorik ve ampirik 

çalışmaların çokluğuna rağmen, faizin açıklanması konusunda hâlâ 

yetersizlikler vardır. Faiz olgusunun varlığını ve nelerin bu olguyu 

belirlediği konusunu açıklamaya çalışan teorik çabaların çoğu son iki 

yüz yıl içinde ortaya atılmıştır (Metwally, 1990, 12’den aktaran Seyrek 

ve Mızırak, 2009:385). Ancak bu teoriler henüz faizin niçin verilmesi 

gerektiğini tam anlamıyla açıklayamamaktadır. Bunun yerine faiz bir 

olgu olarak kabul edilerek faiz oranının nasıl belirlendiği, nelere bağlı 

olduğu ve neleri etkilediği gibi sorulara cevaplar aranmıştır (Orman, 

1987:64). Aşağıda bu faiz teorileri kısaca açıklanmaktadır. Ancak bu 

açıklamaya geçmeden önce modern iktisat literatüründe kullanılan 

bazı faiz çeşitleri üzerinde durulacaktır. Basit faiz, bileşik faiz, nomi-

nal faiz, efektif faiz, reel faiz, negatif faiz, peşin faiz, depolu faiz bu 

faiz türlerinden bazılarıdır. 

Basit faizde faiz sadece anaparaya işletilirken, bileşik faizde faiz 

anaparaya ilâve edilerek yeniden faiz işletilir. Nominal faiz (görünen 

faiz); piyasada beyan edilen faiz oranıdır. Reel faiz; fiyat hareketleri-

nin etkisinden arındırılmış ve satın alma gücü cinsinden ifade edilen 
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faizdir. Efektif faiz ise gerçekte uygulanan faiz oranıdır. Örneğin bir 

bankanın beyan ettiği aylık %1 faiz yıllık %12 nominal faize tekabül 

eder. Ancak Bankanın gerçekte uyguladığı (efektif faiz) faiz yıllık 

%12,68 dir. Bunun nedeni yıl içerisinde her ay faiz hesaplanmış olma-

sıdır. Negatif faiz; enflasyon oranının altında uygulanan faizdir. 

Nominal faiz ile anapara toplamı dönem sonunda dönem başındaki 

anaparadan daha az mal ve hizmet satın alabiliyor ise negatif faizden 

söz edilir. Peşin faiz bankaların kullandırdıkları kredi miktarından 

faizi peşin almaları ile ortaya çıkan faizdir. Banka faizi peşin aldığı 

için gerçekte uygulanan faiz nominal faizden yüksek çıkar. Depolu 

faiz bankalar kullandırdıkları kredinin bir kısmının bankada tutulma-

sını şart koşarak kredi kullandırırlar. Bu durumda kullandırılan kredi 

miktarı azalacağı için bankanın gerçekte uyguladığı faiz nominal 

faizden yüksek çıkar. 

 

8. FAİZ TEORİLERİ 

Ekonomilerde faiz oranlarının nasıl belirlendiği, artış ve düşüşle-

rinin sebeplerini araştırmaya yönelik çalışmalar faiz teorileri olarak 

adlandırılmaktadır. Bu çalışmada temel olarak kabul edilen Ödünç 

Verilebilen Fonlar Teorisi ve Keynesgil Faiz Teorisi (Keynes’in Likidi-

te Tercihi Teorisi) açıklanacaktır.  

8.1. Ödünç Verilebilen Fonlar Teorisi (Klasik Faiz Teorisi)  

Fransız İktisatçı Jean Baptist Say’a göre esas olan malların deği-

şimidir. Para sadece bir aracıdır, gerçek satın alma gücünü para değil 

mallar temsil eder. Bir mal üretildiği zaman aynı zamanda kendi 

talebini yaratır (Mahreçler Yasası). Üretilen her mal satılır ve istenme-

yen malların üretimi fiyat mekanizması sayesinde önlenir. Diğer bir 

ifade ile Mahreçler Yasası kazanılan gelirlerin tamamının harcanaca-

ğını kabul eder. Oysa insanlar gelirlerinin bir kısmını tasarruf ederler. 

Bu da insanların piyasadan satmak istediğinden daha az mal satın 

almaları anlamına gelir. Böylece Say’ın dediği gibi her arz kendi 

talebini yaratmayacak, piyasada talep yetersizliği olacaktır. Talep 

yetersizliği ise üretim yetersizliğine yol açacaktır. Ödünç Verilebilir 

Fonlar Teorisi (Klasik Faiz Teorisi) para biçiminde yapılan tasarrufla-

rın girişimciler aracılığı ile tekrardan yatırıma döndürülerek bu yeter-

sizlikleri ortadan kaldıracağını ileri sürer (Aren, 1992:16-18).  
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Ödünç Verilebilen Fonlar Teorisi, J. G. Knut Wicksell ve Irving 

Fisher tarafından geliştirilmiştir. Reel faiz teorisi veya klasik faiz 

teorisi olarak da adlandırılan Ödünç Verilebilir Fonlar Teorisi’ne göre 

faiz, sermayenin fiyatı olup tüketimden vazgeçmenin karşılığı olarak 

ödenen bedeldir. Diğer bir deyişle faiz tasarrufun arz fiyatıdır. Bu 

teoride ödünç verilebilen fonların kaynağını tasarruflar oluştururken, 

talebi yatırım talebi oluşturmaktadır. Teoriye göre faiz oranları ile 

yatırım talebi arasında ters yönlü bir ilişki bulunmaktadır (Aren, 

1992:18-19). 

Faiz oranı tasarruf ile yatırımın eşit olduğu noktada oluşur. 

Ödünç verilebilir fonlara olan talep (yatırım) aileler, işletmeler, hü-

kümet ve dış taleplerin toplamından oluşurken ödünç verilebilir 

fonların arzı (tasarruf) da yine aileler, işletmeler, hükümet ve dış 

arzların toplamından oluşur (Madura,1992:32). Faiz oranı bu toplam 

arz ile talebin kesiştiği noktada meydana gelir. Faizlerin artması 

halinde yatırım talebi azalmakta, düşmesi halinde ise yatırım talebi 

artmaktadır. 

Ayrıca teoride reel ve nominal faiz oranı ayrımı yapılmaktadır. 

Bir ekonomide nominal faiz oranının reel faiz oranına eşit olması 

halinde fiyatlar değişmeyecektir. Buna karşın nominal faiz oranı reel 

faiz oranından yüksekse, ekonomide enflasyonist bir süreç ortaya 

çıkacaktır (Çoban, 2010:245). Bu teori faiz oranlarının belirlenmesinde 

sadece tasarruf ve yatırımları dikkate almıştır. Oysa tasarrufların 

gelire bağlı olduğu ve finansal kurumların para yaratmada etkin 

olduğu göz ardı edilmiştir. Bu açılardan klasik faiz teorisi önemli 

sınırlılıklara sahiptir (Rose, 1994:189). 

8.2.  Keynes’in Faiz Teorisi (Likidite Tercihi Teorisi) 

 Klasik faiz teorisinde faiz tüketimden vazgeçmenin karşılığı ola-

rak alınmaktaydı. Keynes’in faiz teorisine göre ise faiz paradan ayrıl-

manın ödülüdür. Bu teori insanların ellerinde para tutma arzusuna 

dayanır. Bu arzuya “likidite tercihi” denir. İnsanların ellerinde para 

tutmasının nedenlerini ise Keynes, daha önce para talebi kısmında 

belirtildiği gibi işlem, ihtiyat ve spekülasyon olarak sıralamıştır.  

Keynes’e göre insanlar paralarının bir kısmını ellerinde para bi-

çiminde tutarlar. Çünkü para istenildiği anda ve derhal başka mal ve 

hizmet alma imkânı sağlar. Oysa para haricindeki bir mal ve servet ile 
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başka bir mal ve hizmet almak kolay değildir. Önce bu malın paraya 

çevrilmesi gerekir. Bu çevrilme sırasında ise bazı kayıplar söz konusu 

olabilir. Bu nedenle insanlar likit kalmayı tercih ederler. Ancak elle-

rindeki nakdi başkalarına ödünç verdiklerinde servetlerinde bir 

azalma olmamasına rağmen, likiditelerinden vazgeçtikleri için diğer 

bir ifade ile paradan ayrıldıkları için ödüllendirilmeleri gerekir. Bu 

anlamda faiz Keynes’e göre paradan ayrılmanın ödülüdür. Faiz oranı, 

insanların likidite tercihi (para talebi) ile piyasadaki para miktarına 

(para arzına) bağlı olarak para arzı ile para talebinin kesiştiği noktada 

oluşur. Diğer bir ifade ile paranın fiyatı olan faiz oranı para arzı ile 

para talebinin birbirine eşit olduğu noktada oluşur. Likidite tercihi 

teorisi kısa dönem faiz oranlarını belirleyen bir yaklaşımdır. Çünkü 

teori uzun vadede gelirin değişmeyeceğini kabul eder. Oysa uzun 

vadede faiz oranları gelir düzeyinden ve enflasyonist beklentilerden 

etkilenmektedir. Bu nedenle likidite tercihi teorisinin de modifiye 

edilmesi gerekmektedir (Rose, 1994:194). 

 

DEĞERLENDİRME ve SONUÇ  

Modern iktisat biliminde faiz sermayenin kirası olarak kabul 

edilmiştir. Diğer bir ifade ile para bir maldır ve nasıl ki arazi ve gayr-i 

menkullerin kirası varsa paranın kirası da faizdir. Ayrıca faiz ödünç 

paranın sağladığı kârın alacaklıya yansıması olarak görülmüştür. 

Sanayi devrimi sonrası sermayeye duyulan ihtiyaç faizi meşrulaştır-

mıştır. Keynes ise faizi paradan ayrılmanın ödülü olarak görmüştür. 

Bu çerçevede geliştirilen faiz teorileri faizin niçin verilmesi gerektiğini 

açıklamak yerine faiz oranının ne olması gerektiğini, nasıl hesaplan-

ması gerektiğini açıklamaya çalışmaktadır. Klasik faiz teorisine göre 

faiz oranı, tasarruf miktarı ile yatırım miktarının eşitlendiği yerde 

oluşur. Faiz arttıkça tasarruflar artarken yatırımlar düşer. Keynes’in 

faiz teorisinde faiz oranı para arzı ile para talebinin kesiştiği noktada 

oluşur. Keynes faizin tasarruf için geçerli olmadığını ve faizin yatırım-

ları teşvik etmek yerine engelleyeceği tezini ileri sürmüştür.  

Para doğrudan bir mal değildir. Para bir tedavül aracı olarak or-

taya çıkmıştır. Paranın kirası olarak veya kullanımdan vazgeçmenin 

karşılığı olarak görülen faiz emeğe dayanan ve üretim sonucu elde 

edilen bir gelir de değildir. Sermaye sahibinin üretime kattığı bir 

emek yoktur. Kâr ve zarara katılmak gibi bir durum da söz konusu 
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değildir. Borçlu üreticinin zarar etmesi, sermaye sahibini asla etkile-

mez; sermaye sahibi sermayesini korur, ayrıca sâbit bir gelir elde eder. 

Bugün faiz sistemi bireysel ilişkiler sonucu değil, kurumsal faali-

yetler sonucu işlemektedir. Bankalar para sahibi ile borç alan arasında 

bir aracı konumundadır. Bankalara veya finans sağlayan kurumlara 

paralarını yatıranların elde ettiği kazanç olan faiz; mal ve hizmet 

kullanımını ertelemenin karşılığıdır. Sermaye sahibi parasını koru-

makla beraber bu paradan çalışmadan para kazanmak için bankalara 

ve finans sağlayan kurumlara yatırmakta ve paranın kirasını alarak 

kazanç sağlamaktadır. Ancak sermaye sahibi olan ve parayı ödünç 

olarak veren için borçlunun bu parayı kullanıp kullanmaması şart 

değildir. Paranın mülkiyetinin borçluya geçmiş olması yeterlidir. Belli 

bir süre borçlu parayı elinde tuttuğu sürece parayı kullansın kullan-

masın, o paradan ihtiyacını gidersin veya gidermesin, kazansın veya 

kaybetsin ödeyeceği zaman anaparası ile beraber faizini vermek 

durumundadır. Bu durumda faiz borç veren için bir gelir, borçlanan 

için ise bir maliyettir. 

Bu anlamda bankacılık sistemi içerisinde para borçtan yaratıl-

maktadır. Para sadece borçla yaratılıyor ise toplumların borçtan 

kurtulması mümkün değildir. Çünkü bankada yaratılan para her 

zaman bankaya döner. Bu açıdan bakıldığında borç toplumları kont-

rol altında tutmak için kullanılan bir silah ve faiz onun cephanesi 

gibidir.  
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BİRİNCİ MÜZAKERE 

 

Prof. Dr. Âdem ESEN* 

 

Fıkhî Açıdan Finans ve Altın İşlemleri başlığını taşıyan toplantı-

nın ilk tebliği, ‘İktisat Bilimi Açısından Para ve Faiz’ başlığını taşımak-

tadır. Doç. Dr. Mikail Altan ve Arş. Gör. Suna Akten Çürük tarafından 

hazırlanan bu sunumla ilgili değerlendirme aşağıdadır1: 

1. Giriş kısmında “Ekonomi, kıt fiziksel ve beşeri kaynakların 

(üretim faktörlerinin) sınırsız istekler ve arzular arasında dağıtılması-

nı sağlayan sosyal bir bilimdir.” şeklinde tanımlanmaktadır.  

Bu tanım, “Ekonomi, kıt kaynakların alternatif amaçlar arasında 

etkin dağılımını açıklayan bir sosyal disiplindir” şeklinde olsa, sadece 

üretim yetersizlikleri, yani talep fazlaları problemini çözmekle ilgili 

olmaktan çok ekonomik karar birimlerinin alternatif amaçlar arasında 

yapacakları seçimin etkin çözümlenmesiyle ilgisi de belirtilmiş olur-

du.  

Para ve faiz konusu, makroekonomik analiz konularıdır. Para ve 

faiz konulu bir çalışmaya mikroekonomik analizin temelindeki iktisat 

tanımından başlanması pek tutarlı olmamıştır. 

2. “Tarihi kaynaklara göre Lidyalılar tarafından icat edilen para” 

ifadesi yer almaktadır. 

Oysa para, Lidyalılar tarafından icat edilmemiştir. Lidyalılar, sa-

dece tarihte ilk “sikke”yi basan uygarlıktır. Ancak Lidyalılar’dan ve 

“sikke”den önce de “para” olarak kullanılan varlıklar vardır. Örneğin 

                                                           
* Sabahattin Zaim Üniversitesi Rektörü. 
1 Değerlendirmede katkılarından dolayı E. Alper Güvel (Prof. Dr. Çukurova 

Ü. İİBF) ve Yard. Doç. Dr. Turgay Şener’e (İstanbul Sabahattin Zaim Ün.) 

teşekkür ederim.  



48  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

 

Mısırlılar, Lidyalılar’dan binlerce yıl önce altın ve gümüş çubukları 

para gibi kullanmışlardır. 

Bu noktada paranın nasıl ortaya çıktığının kısaca açıklanması da 

yararlı olacaktır:  

Carl Menger’e göre para, birileri tarafından da icat edilmemiştir. 

Bireylerin kişisel çıkar arayışlarının eseri olarak kendiliğinden ortaya 

çıkmıştır. Piyasanın ve ticaretin geliştiği ortamlarda paranın kullanıl-

ması kaçınılmaz olmaktadır. Zira para, üç temel problemi çözmekte-

dir. Bunlar tercihlerin eşleştirilmesi, bölünebilme ve fiyatlandırma 

problemleridir. Carl Menger (1892) "On the Origins of Money."2 

Ancak, bu noktada Aristo’nun şu tespiti de son derece önemlidir: 

“Para, doğal bir olgu değildir; yasalarla oluşturulur.” Bir diğer ifade 

ile, neyin para olacağını yasalar belirler. Bu anlamda tarih boyunca 

çok çeşitli para sistemleri ihdas edilmiştir. Bunların başlıcaları, maka-

lede de belirtildiği gibi Altın Standardı, Altın Külçe Standardı ve 

Kâğıt Para Sistemi’dir. 

3. İktisat biliminde para bir toplumda değer ölçüsü, mübâdele 

aracı ve tasarruf aracı olan nesnedir şeklinde tanımlanmıştır. 

Para, “herkes tarafından kabul gören bir ödeme aracıdır”. Değer 

ölçüsü olma, mübâdele aracı olma, paranın asli unsurları değil, sadece 

işlevleridir. Bu arada paranın bir diğer işlevi de hesap birimi olması-

dır. Paranın tasarruf aracı olma ya da iktisat politikası aracı olması 

paranın değer ölçüsü olma, mübâdele aracı olma, hesap birimi olma 

işlevlerine bağlıdır. 

4. “Paranın iktisat bilimine konu oluşu beraberinde faiz tartış-

malarını da getirmiş, din açısından meşru sayılmayan faiz, Plato ve 

Aristo tarafından çirkin ve devletin selametini tehlikeye sokan bir 

kazanç yolu olarak görülmüştür.” 

Faiz tartışmaları, paranın iktisat bilimine konu olmasıyla başla-

mamıştır. İktisat biliminin sadece yaklaşık 280 yıllık bir geçmişi var-

dır. Oysa, makalede de belirtildiği gibi, faiz, Plato ve Aristo’ya hatta 

çok daha önceki dönemlere uzanan bir tartışma konusudur. 

5. Faiz sermayenin fiyatı olarak kabul edilmekte, yatırım ve tasar-

ruf hacimlerinin, istihdam ve fiyatlar genel seviyesi ile ödemeler 

                                                           
2 (translated by C.A. Foley), Economic Journal, volume 2, p. 239-55. 

(http://socserv.mcmaster.ca/econ/ugcm/3ll3/menger/money.txt) 
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dengesinin temel belirleyicisi olarak algılanmaktadır. Ancak bu algı 

henüz ispat edilememiştir. Bu nedenle de ortaya atılan faiz teorileri 

faizin niçin verilmesi gerektiğini açıklamak yerine, faiz oranının ne 

olması gerektiğini açıklamaya çalışmışlardır.  

Neoklasik Faiz Kuramı’na göre piyasa faiz oranı, reel sektördeki 

yatırım ve tasarruf düzeyleri, yani sermaye arzı ve sermaye talebi 

düzeyleri tarafından belirlenen reel bir ölçüttür. Yani, faiz yatırım ve 

tasarruf düzeylerinin değil, yatırım ve tasarruf düzeyleri faiz oranının 

belirleyicisidir. Bu noktada nedensellik ilişkisinin doğru kurulması 

ekonomik düzenin yapısını ve işleyişini anlamak açısından önemlidir. 

Faiz oranının istihdam düzeyi üzerinde etkili olduğunu öngören 

Keynesyen Makroekonomi Kuramı’na göre ise faiz, finansal sektörde 

para arzı ve para talebi düzeyleri tarafından belirlenmektedir. Bu 

yaklaşıma göre faiz, borçlanma (tahvil satışı) karşılığında ödenen bir 

bedeldir. Burada belirlenen faiz, reel değil, nominal faiz oranıdır. Yine 

Keynesyen Kuram’a göre, nominal faiz oranı ile fiyatlar genel seviyesi 

arasındaki ilişkinin yönü de nominal faizden fiyatlara doğru değil, 

fiyatlardan nominal faiz oranına doğrudur. Şöyle ki, fiyatlar genel 

düzeyinin değişmesi, para arzını ters yönde, dolayısıyla da nominal 

faiz oranını aynı yönde değiştirecektir. Ödemeler dengesi ile faiz 

oranı ilişkisi de şöylece belirtilebilecektir: Dış ticaret açığı durumunda 

yurtiçi piyasa faiz oranı, yurtdışı piyasa faiz oranının üzerine çıkarak 

ekonomiye yabancı sermaye çekmekte ve ödemeler dengesi açığını 

kapatmaktadır.  

6. “Bu nedenle de ortaya atılan faiz teorileri faizin niçin verilme-

si gerektiğini açıklamak yerine, faiz oranının ne olması gerektiğini 

açıklamaya çalışmışlardır.” 

Bu açıklamaların gösterdiği gibi, iktisatçılar, daha çok faiz oranı-

nın nasıl belirlendiği ve neleri belirlediğiyle ilgilidir. Ancak, faizin 

niçin verildiğiyle ilgili açıklamalar da yapılmaktadır. Örneğin, maka-

lede de geçtiği gibi, faizin borçlanma (tahvil satışı) karşılığında öde-

nen bir bedel olarak ya da sermayenin getirisi olarak tanımlanması ya 

da şimdiki tüketimden vazgeçmenin karşılığı olarak görülmesi bir 

anlamda faizin niçin ödendiğine de işaret etmektedir. 

7. “Sermaye insanların ürettiği ve diğer mal ve hizmet üreti-

minde kullanılan makine, teçhizat, bina, işlenmiş maddeler gibi aynî 



50  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

 

olabileceği gibi nakdî de olabilir. Ancak nakdî sermaye yani para 

üretimde bizzat kullanılmadığı için üretim faktörü değildir.” 

İslâmî açıdan faiz konusunu ele alırken sermaye kavramı önem 

taşıdığından nakdî ve nakdî olmayan sermaye kavramlarına vurgu 

yapmakta yarar vardır. Yine faiz ile kar payı ayrımı üzerinde durula-

bilir. 

8. “Yaşanan çeşitli suiistimaller sonucu ilerleyen dönemlerde para 

basma yetkisi yalnızca merkez bankasına verilmiştir. Böylece gücünü 

temsil ettiği kıymetli madenden alan banknotun yerini, devletin 

zorunlu mübâdele aracı olarak piyasaya sürdüğü kâğıt para almıştır.” 

Merkez bankacılığının neredeyse 400 yıla uzanan bir geçmişi 

vardır. Ancak 1971 yılına kadar dünyada uygulanan sistem, altın para 

sistemidir. 1971’de gerçekleşen Nixon Şoku sonucunda altın külçe 

standardına dayanan Bretton Woods sisteminin çökmesi ile birlikte 

tüm dünyada kâğıt paranın altın karşılığı sıfırlanmış ve Fiyat Para 

sistemine geçilmiştir. Özetle, merkez bankalarının banknot basmaya 

başlaması ile fiyat para sistemine geçiş arasında on yılları bulan uzun 

bir zaman dilimi vardır. Dolayısıyla, kıymetli maden sisteminden 

kâğıt para sistemine geçişi sadece suistimallere bağlı olarak açıklamak 

eksik olacaktır.  

9. “Günümüzde her ülke kendi merkez bankası aracılığı ile pa-

rasını basarak tedavüle sürmektedir. Madeni paralar ise küçük ve 

küsuratlı ödemelerde kolaylık çıkarmak amacıyla çıkarılan paralar-

dır.” 

Merkez bankaları, para değil sadece kâğıt para basmaktadır. Oy-

sa emisyon hacmi içinde bir de madeni paralar vardır. Bu madeni 

paralar da hazineye bağlı olan darphane tarafından basılmaktadır. 

Madeni paralar, sikkelerin devamıdır ve üzerine tuğralar basılıdır. 

Tıpkı, eski egemenlerin iktidarlarının bir nişanı olarak kendi adlarına 

sikke bastırmaları gibi, madeni paralar da devletin egemenlik gücünü 

temsil eder. Bu nedenle basımı iktidar sahibinin kontrolündedir. 

Özetle, “sadece küçük ve küsuratlı ödemeler için basılır” ifadesi aşırı 

bir basitleştirme olacaktır. 

10. “Bir ekonomide belirli bir anda dolanımda bulunan her tür-

lü paranın toplam miktarı para arzı olarak tanımlanmaktadır. Bunlar 

M1, M2 ve M3 olarak belirtilmektedir.” 
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Bu noktada, para arzı ile para stoku arasındaki farkın açığa ka-

vuşturulmasında yarar vardır: Merkez Bankası Analitik Bilânço-

su’nun pasifindeki kalemlerden hareketle likiditeyi izlemek amacıyla 

kullanılan M1, M2 ve M3 para arzı değil, para stokudur. Merkez 

Bankası, para politikası araçlarını kullanarak ekonomideki para stoku 

düzeyini istediği gibi belirleyebilecektir. Ancak para arzı düzeyini 

istediği gibi belirleyemez. Zira, bir ekonomideki para arzı, para sto-

kunun reel değeridir. Yani M1, M2 ya da M3’ün genel fiyat düzeyine 

oranıdır. Haliyle para stoku sadece merkez bankası tarafından belirle-

nirken para arzı seviyesi, genel fiyat düzeyine de bağlıdır. Bu göze-

tilmeden sadece para stoku değişmelerine odaklanılması, ekonomide-

ki likidite hareketlerinin ve faiz oranının belirlenme mekanizmasının 

yanlış değerlendirilmesine yol açacaktır. Keynesyen Kuram’dan 

itibaren ekonomideki nominal piyasa faiz oranının para arzı tarafın-

dan, yani hem para stoku hem de genel fiyat düzeyi tarafından belir-

lendiği öngörülmektedir. Bu nedenle, merkez bankası, genel fiyat 

düzeyindeki dalgalanmaları göz ardı etmesi durumunda, para politi-

kalarıyla para stokunu değiştirse de nominal faiz oranını belirleme 

gücüne sahip olamayabilecektir. 

11. “Açık piyasa işlemleri: Merkez Bankasının piyasadan DİBS 

(Devlet İç Borçlanma Senetleri) satın alarak veya satarak para arzını 

düzenlemesi açık piyasa işlemleri şeklinde tanımlanmaktadır. Merkez 

Bankası para arzını artırmak isterse piyasadan DİBS alarak piyasaya 

para sürer. Bu da fiyatlar genel seviyesinin yükselmesine yol açar. 

Fiyatlar genel seviyesinin yükselmesi faiz oranlarının yükselmesi 

anlamına gelir.”  

“Açık piyasa işlemleri sadece DİBS ile yapılır” demek eksiktir. 

Merkez Bankası, belirli özelliklere sahip menkul varlıkları alıp satarak 

da açık piyasa işlemleri yapabilir. Öte yandan, “açık piyasa işlemleri 

alışları ile para stokunun artırılması, genel fiyat düzeyini ve faiz 

oranını yükseltir” demek, ekonomik değişkenler arasındaki ilişkilerin 

yapısına uygun bir analiz değildir. Doğrusu şöyle olabilir: Para sto-

kunun artması, öncelikle para piyasası içinde nominal faiz oranını 

düşürücü etki yapacaktır. Faiz oranındaki bu düşüş de yatırım har-

camalarını dolayısıyla toplam talebi artıracağından genel fiyat düze-

yinin de yükselmesine yol açacaktır.  

12. Para stokunu belirlemeye yönelik para politikalarının sadece 

açık piyasa işlemleri, reeskont oranı ve zorunlu karşılık oranından 
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ibaret kalması günümüz para politikalarının yapısını açıklamaktan 

çok uzaktır. Keza, para talebinin de sadece Keynesyen Likidite Tercihi 

Teorisi’nde yer alan muamele, ihtiyat ve spekülasyon güdüleriyle 

açıklanmaya çalışılması yeterli değildir. Son dönemde kaleme alınmış 

herhangi bir makroekonomi kitabı incelendiğinde dahi bu alanda 

geliştirilmiş çok sayıda portföy teorisi olduğu görülecektir. Öte yan-

dan, konu başlığının “Para ve Faiz” olmasına karşılık, “Para Teorileri” 

başlığı altında para stoku ile genel fiyat düzeyi arasındaki ilişkinin 

açıklanması konunun bütünlüğünü bozmuştur. 

13. Çalışmanın sonuç bölümü, özellikle de son iki paragrafı, ça-

lışmanın bütününden kopuk bir nitelik sergilemektedir. Çalışma 

boyunca para arzı artış mekanizmasına hiç yer verilmemesine rağmen 

sonuç kısmındaki son iki paragrafta birden para yaratma mekanizma-

sıyla ilgili açıklamalara girişilmekte ve şu ifadelere yer verilmektedir: 

“Bu anlamda bankacılık sistemi içerisinde para borçtan yaratılmakta-

dır. Para sadece borçla yaratılıyor ise toplumların borçtan kurtulması 

mümkün değildir. Çünkü bankada yaratılan para her zaman bankaya 

döner. Bu açıdan bakıldığında borç, toplumları kontrol altında tutmak 

için kullanılan bir silah ve faiz onun cephanesi gibidir.” Modern 

ekonomilerde “kredinin mevduat yaratma mekanizması” vardır. 

Ancak, bu mekanizmanın toplumları kontrol altında tutmak için 

kullanılan bir silah olduğunu ve faizin de onun cephanesi olduğunu 

iddia etmek çok iddialıdır.  

14. Faizin iktisâdî mütalaasından ziyade, teorisi ve türleri üze-

rine vurgu yapılmıştır. Faiz kavramı, sadece ‘paranın zaman değeri’ 

çerçevesinde incelenmiş, finansal ürünler kapsamında değerlendirme-

lere yer verilmemiştir. Basit, bileşik, nominal, efektif, pozitif, negatif 

faiz tanımları yeniden gözden geçirilmelidir. Faiz, hesaplaması, 

algoritması, bankacılık ve finansal kurumlardaki karşılıkları, türev 

ürünler, dünya ve ulusal ekonomilerdeki yeri ve önemi, pozitif ve 

negatif etkileri hususlarında önemli konular ele alınabilir.  
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Modern iktisat bilimi açısından para ve faiz konularında Mikail 

Altan ve Suna Çürük hocaların sunmuş oldukları tebliğ konuyu 

anlaşılır bir şekilde özetlemiştir. Burada böyle güzel bir tebliğle ilgili 

olarak iki yaklaşımla hareket etmek ve sonra da düşüncelerimizi 

söylemek uygun olur kanaatindeyiz: Birincisi tebliğle ilgili görüşler, 

ikincisi dünyadaki finansal yapının büyüklüğü nedir ve biz nerede-

yiz?  

I. Tebliğle İlgili Düşünceler 

1- 3. sayfada paranın evrimi yani tarihsel açıdan para sistemleri 

incelenirken “mal para” sistemi biraz detaylandırılıp a) Gümüş sikke 

standardı, b) Altın sikke standardı, c) Çift metal sistemi ile Gresham 

Yasası, Paraşüt Teoremi, Aksak Sistem (Topal Mikyas Sistemi) kısaca 

açıklansaydı yerinde olurdu.  

Temsîlî Para Sistemi de a) Altın külçe sistemi, b) Altın kambiyo 

sistemi olarak detaylandırılabilirdi. 

Ekonominin ihtiyaç duyduğu kâğıt paranın belirlenmesinde nasıl 

bir yöntem uygulanmasının gerektiği ve bu konuda a) Tedavül ilkesi 

(currency principle), b) Banka ilkesi (banking principle), c) Asgari 

altın ankes ilkesi ve d) Merkez bankasının parasal olmayan aktifler 

karşılığında kâğıt para ihracı prensibi de ilâve edilseydi faydalı olur-

du. 

2- 4. sayfada paranın 4 adet fonksiyonu belirtilmiştir:  

a) Paranın değişim -mübâdele- aracı olması,  

                                                           
* KTO Karatay Ü. İİBF İşletme Bölümü. 
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b) Ortak değer ölçüsü olması,  

c) Tasarruf aracı olması,  

d) İktisat politikası aracı olması. 

Bu 4 fonksiyona ilâve olarak  

e) Paranın borç ödeme aracı olması,  

f) Paranın kaynak dağıtma ve gelir yaratma aracı olması,  

g) Paranın bir nüfuz ve kudret temsil aracı olması fonksiyonları 

da ilâve edilmelidir. 

3- Paranın fonksiyonlarını ifade edebilmesi için 5. sayfada 4 

özelliğinin olması sayılmıştır: a) Kolay taşınabilirlik, b) Dayanıklılık, 

c) Bölünebilirlik, d) Toplumca benimsenmiş olmak. Bu 4 özelliğe ilâve 

olarak e) Para olarak kullanılan maddenin değerinin istikrarlı olması, 

f) Çok ender olmaması özeliklerinin de ilâve edilmesi uygundur. 

4- 6. sayfada yer alan para arzı daha geniş olarak gösterilmeliy-

di. Chicago yaklaşımına ilâve olarak Gurley ve Shaw yaklaşımı ile 

krediyi içeren geniş görüş de kısaca açıklanmalıydı. TCMB’nin para 

arzı tanımlarının gösterilmesi de faydalı olurdu. 

Türkiye Cumhuriyet Merkez Bankası para ile ilgili olarak şu ta-

nımları kullanmaktadır: 

M1 = Dolaşımdaki para + Vadesiz mevduat (resmi hariç) 

M2 = M1 + Vadeli mevduat (resmi hariç) 

M2Y = M2 + Döviz tevdiat hesapları 

M3 = M2 + Resmi kuruluşlar mevduatı + TCMB’deki diğer mev-

duat 

M3Y = M3 + Döviz tevdiat hesapları 

Para arzının kontrolü için kâğıt para ihracının kontrol altında tu-

tulması yeterli değildir. Meselâ, Türkiye’de 06.04.2012 tarihi itibariyle 

696,6 milyar olan toplam para arzı ile ilgili TCMB’deki para büyük-

lükleri ve yüzdeleri şöyledir1: Dolaşımdaki kâğıt ve madeni para 

miktarı 48,7 milyar lira (Toplam para arzının %7’si), vadesiz mevduat 

53,5 milyar liradır (Toplam para arzının %7,6’sı). Bu tarihte vadesiz 

döviz mevduatı 29,9 milyar lira, vadeli mevduat 365,9 milyar lira ve 

vadeli yabancı mevduat 159,2 milyar liradır. Bu dönemde repo hacmi 

5,4 milyar lira, para piyasası fonları 20,5 ve ihraç edilen menkul değer-

ler 13,2 milyar lira olmuştur.  

                                                           
1 www.tcmb.gov.tr 
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Tablo-1’de görüldüğü gibi kâğıt para ülkenin toplam para arzının 

küçük bir oranını ifade eder. Önemli olan kaydî paradır. Ülkemizde 

kaydî para oranı %85–90 civarındadır.  

Merkez bankaları para arzını ekonominin ihtiyaçlarına göre dü-

zenlemek için bazı araçları kullanır. Toplam paranın ağırlığını kaydî 

para oluşturduğu için kaydî para arzını kontrol için a) Açık piyasa 

işlemleri, b) Reeskont oranlarının değiştirilmesi, c) Karşılık (munzam 

karşılık ve disponibilite) oranlarının değiştirilmesi politikalarını takip 

ettiği tebliğde ifade edilmiştir. Bu araçlara e) Kredi tavanlarının belir-

lenmesi ilkesi de ilâve edilmeliydi.  

5- Tebliğde “Para Hacmi ve Fiyatlar” ele alınırken konu biraz 

daha detaylı olarak; 

a) Para miktarı ile fiyatlar genel seviyesi arasındaki ilişkiler: 

Enflasyon olgusu, 

b) Para miktarı ile faiz ilişkisi, likidite fonksiyonu,  

c) Para miktarı ile cari işlemler dengesi arasındaki ilişkiler 

açıklanabilirdi. 

6- Yine tebliğde makro ekonomik denge açısından; 

a) Klasik iktisatçılara göre para piyasası dengesi, 

b) Keynesci teoriye göre mal ve hizmet piyasaları dengesi ile 

para piyasası dengeleri ve bu dengelerin birleştirilmesi konularına 

daha açıklayıcı bir yaklaşım sergilenseydi faydalı olurdu. 

7- Tebliğde “faizin niçin var olduğunu” açıklamaya çalışan 

“Ödünç Verilebilen Fonlar Teorisi (Klasik Faiz Teorisi) ve Keynes’in 

faiz teorisine (Likidite Tercihi Teorisi) ilâveten a) Faizin Verimlilik 

Teorisi, b) Faizin Tüketimden Vazgeçme (Bekleme) Teorisi, c) Avus-

turya veya Prim Teorisi, d) Modern faiz teorisi de kısa kısa açıklanma-

lıydı. 

8- Tebliğde açıklayıcı olması açısından faiz teorilerine ilâveten 

finansal açıdan “faiz oranı ve istenen getiri oranının” da kısa olarak 

ele alınması ve vade yapısıyla ilgili a) Beklentiler Teorisi’nin, b) Liki-

dite Tercih Teorisi’nin, c) Pazar Bölünmesi Teorisi’nin de kısaca ilâve 

edilmesi uygundu. 
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9- Finans açısından faizin yapısı (faiz oranının neler ihtiva ettiği) 

kısaca belirtilseydi açıklayıcı olurdu. Hatırlanacağı gibi faiz oranı; 

Faiz oranı= Risksiz getiri oranı + Risk primi (Vade riski + öden-

meme riski + likidite riski + ihraca bağlı riskler + diğer riskler) olarak 

belirlenir. Meselâ, risksiz getiri oranı %5 ve risk primi %9 ise faiz 

oranı i = %14 olacaktır. 

10- Makro açıdan yine faiz oranlarıyla ilgili olarak; 

a) Faiz oranları, tasarruf ve sermaye birikimi, 

b) Neo-Klasik/Keynesyen yaklaşımların birlikte değerlendiril-

mesi, 

c) McKinnon/Shaw yaklaşımlarının değerlendirilmesi, 

d) Faiz oranları ve gelir dağılımı, 

e) Faiz oranları ve kısa vadeli ekonomik istikrar üzerinde biraz 

durulmuş olsaydı tebliğ toparlayıcı olurdu. 

11-  Tebliğde faiz teorileri ele alınmış olmasına rağmen ek bilgi 

olarak aşağıdaki konular üzerinde kısa kısa açıklama yapılsaydı 

konunun anlaşılması açısından faydalı olurdu. 

a) Faiz oranlarının tasarruflar üzerindeki etkileri, 

b) Faiz oranlarının sermaye birikimi üzerindeki etkileri, 

c) Faiz oranlarının yatırımlar üzerindeki etkileri, 

d) Faiz oranlarının genel fiyat düzeyi üzerindeki arz-yönlü etkile-

ri, 

e) Faiz oranlarının genel fiyat düzeyi üzerindeki talep-yönlü etki-

leri, 

f) Faiz oranlarının dış ticaret dengesi üzerindeki etkileri, 

g) Faiz oranlarının sermaye hesabı üzerindeki etkileri, 

h) Faiz oranlarının gelir ve servet dağılımı üzerindeki etkileri, 

i) Faiz oranlarının bankalar ve şirketler üzerindeki etkileri. 

Bu kısa açıklamalardan sonra sıra reel rakamlara ve olayın bü-

yüklüğünü anlamaya gelmiştir. 
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II. Faizin Rakamsal Boyutu Nedir? 

Bugünkü sempozyumun önemini daha iyi anlayabilmek için reel 

ve nominal faizin ne olduğunu ve günümüzdeki faiz çeşitlerini ve 

bunların aralarındaki farkların hatırlanmasında fayda vardır. Faiz; 

zamanın, faiz oranının ve anaparanın bir fonksiyonudur. Bu paramet-

reler değiştikçe faiz tutarı da değişir. Anaparaya P, faiz oranına i, 

vadeye n ve faizin ulaşacağı tutara F dersek birazdan ifade edeceği-

miz formüllerle faizi hesaplayabiliriz. 

Faiz önce nominal ve reel faiz olarak sonra da ada ve bileşik faiz 

olarak tekrar ikiye ayrılır. Hesaplanış şekillerine göre de faiz sınıflan-

dırılır. 

 

A) Nominal ve Reel Faiz 

a) Nominal faiz görünen faizdir. Meselâ, aylık faiz %2 ise yıllık 

faiz %24 olur. 

b) Reel faiz: Gerçekte uygulanan faizdir. Yıl içerisinde faiz 

ödeme dönemi ne kadar artarsa yıllık reel faiz de o ölçüde yükselir. 

Reel faiz i, faiz hesaplama dönemi m ve reel faiz b ise reel faiz şu 

formülle hesaplanır: 

1)1(  mbi
  (1) 

Meselâ, aylık faiz oranı %2 ise reel faiz %26,8 olur ve ödenen faiz 

% 2,8 artmış bulunmaktadır. Bugün bankalarda uygulanan sistem reel 

faizdir. 

 

B) Âdî ve Bileşik Faiz 

a) Âdî faiz; faizine tekrar faiz hesaplanmayan ve sadece anapa-

ra üzerinden faiz hesaplanan faiz türüdür. Âdî faiz 2 nolu formül 

yardımıyla hesaplanır. 

Âdî Faiz: F = P (1+in) (2) 

b) Bileşik faiz anaparaya ve faizine tekrar faiz hesaplanan faiz tü-

rüdür. Bugün bankaların uyguladığı faiz türü bu faizdir. 

*Bileşik faiz yıllık hesaplanıyorsa; 

Bileşik Faiz: F = P (1+i)n (3) 

*Bileşik faiz yılda birden fazla hesaplanıyorsa meselâ, aylık, üç 

aylık, altı aylık gibi bu durumda 2 nolu formül şu şekli alır: 
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Bileşik Faiz: 

mn

m

i
F 








 1  (4) 

*Faiz devamlı bileşik faize göre hesaplanıyorsa; 

Bileşik Faiz: F = Pebn   (5) 

(Burada e tabiî logaritmayı, b nominal faizi göstermektedir) 

Bir örnek konuyu açıklayıcı olacaktır: 

 

Meselâ: Bankadan yıllık %20 faizli 1000 liralık kredi alırsanız bor-

cunuz ne olur? Meselâ, faiz oranı %19 olmuş olsaydı âdî faiz ve bileşik 

yıllık faiz ne olurdu ve borç hangi oranda değişirdi? 

 
Faizin 

Çeşidi 
10 yıl 20 yıl 30 yıl 40 yıl 50 yıl (TL) 

Adi Faiz 3.000 5.000 7.000 9.000 10.000 

Bileşik Faiz 

(Yıllık) 
6.191 38.337 237.376 1.469.771 9.100.438 

Bileşik Faiz 

(Altı Aylık) 
6.727 45.259 304.481 2.048.400 13.780.612 

Bileşik Faiz 

(Üç Aylık) 
7.040 49.561 348.912 2.456.336 17.292.580 

Devamlı 

Bileşik Faiz 
7.389 54.598 403.428 2.980.952 22.026.421 

 

Faizin Çeşidi 10 yıl 20 yıl 30 yıl 40 yıl 50 yıl (TL) 

Adi Faiz (%20) 3.000 5.000 7.000 9.000 10.000 

Adi Faiz (%19) 2.900 4.800 6.700 8.600 9.500 

Borçtaki azalış 

oranı 
%3,4 %4,1 %4,4 %4,6 %5,2 

Bileşik Faiz 

(Yıllık %20) 
6.191 38.337 237.376 1.469.771 9.100.438 

Bileşik Faiz 

(Yıllık %19) 
5.694 34.429 184.675 1.051.667 5.988.914 

Borçtaki azalış 

oranı 
% 8 %15,4 %22,2 %28,4 %51,9 
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III- Dünyadaki Finansal Yapı Nedir ve Biz Neredeyiz? 

Değerli katılımcılar, bu ilmî toplantıda “Fıkhî Açıdan Finans ve 

Altın İşlemleri” konusu ele alınmış bulunmaktadır. Özellikle Fıkhî 

açıdan finans konusu çok geniş bir konu, adeta bir deryadır. İlim 

olarak da öyledir, hitap ettiği finansal büyüklük ve sistem olarak da 

öyledir. Sempozyum, açılışta konuya “Para ve Faiz” ile başlamıştır. 

Bu sebeple gerekli çalışmalara başlamadan önce görsel olarak bazı 

büyüklükleri bilmekte fayda vardır. Bu sebeple aşağıda bazı kurumla-

rın finansal durumları sunulmuştur. Aşağıda rakamsal olarak sıra ile 

ele alacağımız kurumlar şunlardır: 

a) Türkiye’nin ve ABD’nin para arzı 

b)  Aktif varlığı itibariyle dünyanın ilk 50 büyük bankası ve fi-

nansal büyüklüğü 

c) Türkiye’deki 49 bankanın büyüklüğü 

d) Türkiye’deki katılım bankalarının büyüklüğü 

e) Türkiye’nin iç ve dış borçları ve yapılan faiz ödemeleri 

f) Dünyanın ve Türkiye’nin altın rezervleri. 

a) Türkiye’nin ve ABD’nin Para Arzı 

Tablo-1’de görüleceği gibi Türkiye Cumhuriyeti’ne ait 06.04.2012 

tarihi itibariyle para arzı 696,6 milyar liradır (30.12.2011 tarihi itibariy-

le para arzı miktarı 700.491.311.000 lira - 359,7 milyar dolar). 30 Aralık 

2011 tarihi itibariyle TCMB’nin aktif varlıkları toplamı 268,8 milyar 

liradır2. Şöyle bir yaklaşımda bulunabiliriz: Bu tarihte Türkiye’de, 

TCMB aktif toplamının 2,59 katı kadar para arzı oluşmuştur. 

Bir fikir vermesi açısından benzer bir yaklaşımla 6 Haziran 2011 

tarihi itibariyle ABD Merkez Bankası’nın aktif toplamı 2.914,51 milyar 

dolardır3. Toplam para arzı oluşumunda 2,59 rakamını kullanırsak 

aynı tarihte ABD’ki para arzı 2.914,51 x 2,59 = 7.548,6 milyar dolar 

olur. Bu verilere göre Türkiye 359,7 milyar dolar para arzı kullanarak 

2011 yılında 1.185,2 milyar dolar GSYH sağlarken; ABD 7.548,6 milyar 

dolar para arzı kullanarak 16.176,14 milyar dolar GSYH sağlamıştır. 

Burada para arzı ve yurt içi üretim arasındaki ilişki görülmektedir. 

                                                           
2 www.tcmb.gov.tr 
3 http://en.wikipedia.org/wiki/Federal_Reserve_System  
4 http://www.ekonomistim.com/milli-gelirlerine-gore-ulkeler/#more-7140 
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Tablo-1: TCMB’nin 06.04.2012 tarihli para arzı 
Para arzı  06.04.2012 (milyar lira) 

M1 

 DOLAŞIMDAKİ PARA 

 Dolaşıma Çıkan Banknot + Madeni Para 

 Banka Kasaları (-) 

 

 VADESİZ MEVDUAT (YP) 

 Mevduat Bankaları 

 Katılım Bankaları 

 TCMB 

 

 VADESİZ MEVDUAT (TL) 

 Mevduat Bankaları 

 Katılım Bankaları 

 TCMB 

 

 M2 

 VADELİ MEVDUAT (TL) 

 Mevduat Bankaları 

 Katılım Bankaları 

 TCMB 

  

VADELİ MEVDUAT (YP) 

 Mevduat Bankaları 

 Katılım Bankaları 

 TCMB 

 

M3 

 REPO 

 PARA PİYASASI FONLARI (B TİPİ LİKİT 

FONLAR)  

 İHRAÇ EDİLEN MENKUL DEĞERLER  

132,9 

48,7 

54,6 

5,9 

 

53,5 

49,7 

3,8 

0,138 

 

29,9 

27,8 

2,2 

0,369 

 

657,4 

365,9 

346,7 

19,2 

--- 

 

159,2 

149,2 

9,9 

--- 

 

696,6 

5,4 

20,5 

13,2 

b) Aktif Büyüklüğü İtibariyle Dünyanın İlk 50 Büyük Bankası  

Dünyada ülkeler arasındaki servet dağılımı hakkında bilgi edine-

bilmek ve ülkelerin finansal büyüklükleri hakkında bilgi sahibi ola-

bilmek için dünyanın en büyük 50 bankasının incelenmesi önemli 

ölçüde mukayeseli bilgi verebilecektir. 

Dünya’nın ilk 50 bankası Tablo-2’de sunulmuştur. Tablo 2 ince-

lendiğinde şunlar görülmektedir: 

1- Tablo-2’de 30 Haziran 2011 tarihi itibariyle dünyanın en bü-

yük 50 tane bankası büyüklük sırasına göre yer almaktadır. Dünyada-
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ki ilk 10 bankanın aktifleri toplamı 24,7; ilk 20 bankanın aktif toplamı 

43; ilk 50 bankanın aktif varlıkları toplamı 67 trilyon dolardır5.  

2- Dünyanın ilk 50 bankası içinde 7 Fransız, 6 Çin, 6 Japon, 5 

ABD, 5 İngiliz, 5 Avustralya, 3 Alman, 2 İsviçre, 2 İtalya, 2 Hollanda, 2 

Kanada, 1 İsveç, 1 İspanya, 1 Danimarka, 1 Brezilya bankası bulun-

makta hiçbir Türk bankası bulunmamaktadır.  

3- Türkiye’de bulunan 49 bankanın aktifleri toplamı 1,190 trilyon 

liradır (1$ = 1,77 TL olmak üzere 672,4 milyar dolar)6. Fransız BNP 

Paribas Bank’ın aktif toplamı 2,792,10 trilyon dolar olduğuna göre 

sadece bu banka toplam Türk banka sisteminin 4,15 katı aktif varlığa 

sahiptir. Diğer bir ifadeyle 49 bankaya sahip Türk Bankacılık sistemi-

nin aktif varlık toplamı Fransız BNP Paribas Bank’ın %24’ne, İspanyol 

Banco Santander’ın %41,5’ne tekabül etmektedir. Bu oranlar Türk 

finans sisteminin ne ölçüde yetersiz yani zayıf olduğunu göstermek-

tedir. Başka bir ifadeyle Türkiye’deki 49 bankanın varlık toplamı 

Çin’in 7. büyük bankası Bank of Communication’a (672,5 milyar 

dolar) eşittir ya da yaklaşık olarak Fransa’nın 5. büyük bankası 

Natixis Bank’ın (656,6 milyar dolar) varlık toplamına eşittir. Örnek 

olarak şunu da ifade etmeliyiz ki ülkemizde faaliyet gösteren İngiliz 

HSBC Holdings Bank’ın varlık toplamı 2,55 trilyon dolardır ve Türki-

ye’deki 49 bankanın varlık toplamının 3,8 katına tekabül etmektedir.  

4- Gözümüzü İslâmî bankalara çevirirsek, Ernst&Young Firma-

sı’nın yaptığı araştırmaya göre dünyadaki İslâmî bankaların 2011 yılı 

itibariyle aktif varlıklarının 1,1 trilyon dolara ulaştığı tahmin edilmek-

tedir7. Üzülerek ifade etmek isteriz ki bu rakam dünyanın 26. büyük 

bankası olan İsviçre Credit Suisse Group’un aktif varlığından 

(1.160,72 milyar dolar) daha azdır. 

                                                           
5 www.relbanks.com/worlds-top-banks/assets-2011 
6 www.tbb.org.tr/banka_ve-sektör -bilgileri 
7 http://haberbankasi.com/redir.php?haber=3302261 
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Tablo-2: Dünyadaki İlk 50 Bankanın Aktif Varlıkları Toplamı 

(30.06.2011 tarihi itibariyle) 

Sıra Banka Ülke 
Toplam aktifler 

(trilyon dolar) 

1 BNP Paribas France 2,792.10 

2 HSBC Holdings UK 2,690.90 

3 Deutsche Bank Germany 2,681.30 

4 Mitsubishi UFJ Financial Group Japan 2,479.50 

5 Barclays PLC UK 2,395.30 

6 Japan Post Bank Japan 2,325.77 

7 Royal Bank of Scotland Group UK 2,319.90 

8 
Industrial & Commercial Bank of 

China 
China 2,304.40 

9 Bank of America US 2,264.40 

10 JPMorgan Chase & Co. US 2,246.80 

11 Credit Agricole SA France 2,236.80 

12 Citigroup US 1,956.60 

13 Mizuho Financial Group Japan 1,942.60 

14 China Construction Bank China 1,818.40 
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15 ING Group Netherlands 1,798.60 

16 Banco Santander Spain 1,785.80 

17 Bank of China China 1,776.47 

18 Agricultural Bank of China China 1,773.11 

19 Sumitomo Mitsui Financial Group Japan 1,652.82 

20 Societe Generale France 1,590.72 

21 Lloyds Banking Group UK 1,570.59 

22 Groupe BPCE France 1,532.53 

23 UBS Switzerland 1,469.46 

24 UniCredit S.p.A. Italy 1,331.88 

25 Wells Fargo US 1,259.73 

26 Credit Suisse Group Switzerland 1,160.72 

27 Commerzbank Germany 991.085 

28 Rabobank Group Netherlands 963.910 

29 Intesa Sanpaolo Italy 934.576 

30 Nordea Bank Sweden 859.851 

31 Norinchukin Bank Japan 839.80 

32 Morgan Stanley US 830.747 

33 
BBVA (Banco Bilbao Vizcaya 

Argentaria) 
Spain 824.389 

34 China Development Bank China 775.20 

35 Royal Bank of Canada Canada 765.396 

36 Dexia Belgium 750.521 

37 National Australia Bank Australia 708.360 

38 
Toronto-Dominion Bank (TD Bank 

Group) 
Canada 696.503 

39 Natixis France 656.665 

EK Bilgi 42 bankanın aktifleri toplamı Türkiye 672,4 

40 CM10-CIC Group France 688.158 

41 Bank of Communications China 672.583 
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42 Westpac Australia 647.538 

43 KfW Bankengruppe Germany 646.807 

44 Commonwealth Bank of Australia Australia 645.288 

45 Danske Bank Denmark 607.573 

46 Bank of Nova Scotia Canada 594.750 

47 ANZ Banking Group Australia 574.362 

48 
Banque Federative du Credit Mutuel 

(BCFM) 
France 566.252 

49 DZ Bank Group Germany 555.695 

50 Standard Chartered UK 516.540 

Şimdi sıra Türkiye’deki bankaların büyüklüğüne gelmiştir. 

c) Türkiye’deki 42 Bankanın Büyüklüğü8 

Türkiye’deki 49 bankanın aktif varlıkları ve bankalarla ilgili 

önemli bazı bilgiler şöyledir: 

a) Eylül 2011 tarihi itibariyle aktif varlıkların dağılımı: 

Kamu sermayeli bankalar 351.280.000 TL 198,4 milyar $ 

Özel sermayeli bankalar 677.583.000 382,8 

Yabancı sermayeli bankalar  146.781.000 82,9 

Kalkınma ve Yatırım bank. 14.685.000 8,3 

Toplam 1.190.329.000 672,4 

milyar dolardır. 

b) 49 bankaya ait Eylül 2011 tarih itibariye mevduat toplamı 

696,560 milyar lira (393,5 milyar dolar), açılan krediler toplamı 651,834 

milyar liradır (368,3 milyar dolar). Başka bir ifadeyle 49 bankanın 

mevduatı, aktif toplamlarının % 58,5 ve verilen krediler, aktif toplam-

larının %58,5’idir. 75 milyonluk bir Türkiye için bu rakamların ne 

derece küçük olduğu görülmektedir. 

c)  Yine 49 bankaya ait Eylül 2011 tarihi itibariyle faiz gelirleri 

toplamı 62,751 milyar liradır (35,4 milyar dolar), faiz giderleri toplamı 

34,328 milyar liradır (19,4 milyar dolar). Dolar bazında faiz oranı 

%9’dur. Libor bazında faizlerin %2,5-5 ve ABD Merkez Bankası (FED) 

                                                           
8 TBB/ İstatistik Raporları/Banka, Şube ve Personel Bilgileri/ Aralık2011 
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için %0-2,4, Tibor için %0-1,5 bandında olduğu düşünülürse Türki-

ye’deki faiz oranlarının oldukça yüksek olduğu ve Türk ekonomisin-

den bankalara önemli bir sermaye akışının gerçekleştiği görülmekte-

dir. 

d) Eylül 2011 tarihi itibariyle Türk bankacılık sisteminin net kârı 

14,201 milyar liradır. 30 Aralık 2011 tarihi itibariyle İMKB’de işlem 

gören 364 şirketin toplam kârı 34,2 milyar liradır9. Bu toplam içerisin-

de bankaların kârı 16,1 milyar lira (%47); kalan 315 şirketin toplam 

kârı 18,1 milyar liradır (%53). Bu oranlar hizmet sektörü olarak banka-

ların, reel sektöre göre, ne ölçüde yüksek pay aldıklarını göstermekte-

dir.  

e)  Aralık 2011 tarihi itibariyle bankaların sermayelerinin 

%41,6’sı yabancılara aittir10. İstanbul Menkul Kıymetler Borsası’ndaki 

yabancı payı Ocak 2012 tarihi itibariyle %62,68’e ulaşmış bulunmak-

tadır ve borsanın kârı da 11 milyar lira civarındadır. Bu rakamlara 

göre Finansal sistem sebebiyle yabancılara aktarılan kâr payı tutarı 

yaklaşık 12,15 milyar dolar civarındadır. 

f) Aralık 2011 tarihi itibariyle 44 bankanın şube sayısı 9.833, is-

tihdam edilen personel sayısı 181.418 kişidir11. 

g) Büyüklüğüne göre Türkiye’deki ilk 12 banka aşağıda veril-

miştir. 12 bankamızın toplam aktif toplamı 1,059 trilyon liradır (598,3 

milyar dolar). En büyük bankamız Türkiye Cumhuriyeti Ziraat Ban-

kası’dır ki aktif toplamı 164,277 milyar liradır (92,81 milyar dolar). Bu 

bankanın dahi dünya sıralamasında ne ölçüde küçük bir banka oldu-

ğu bu rakamlardan anlaşılmaktadır. 

Tablo-3: Türkiye’de büyüklük sırasına göre 12 bankanın durumu 

Banka Aktif Toplamı (milyon lira) 

1- T. C. Ziraat Bankası A.Ş. 

2- Türkiye İş Bankası A.Ş. 

3- Türkiye Garanti Bankası A.Ş. 

4- Akbank T.A.Ş. 

5- Yapı ve Kredi Bankası A.Ş. 

6- Türkiye Halk Bankası A.Ş. 

164.277 

160.005 

148.644 

132.975 

106.369 

90.714 

                                                           
9 http://www.paraborsa.net/201112-sirket-karlari-eti-yatirim-10-04-2012/ 
10 www.gazete5.com/haber 
11 TBB/ İstatistik Raporları/Banka, Şube ve Personel Bilgileri/ Aralık2011 
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7- Türkiye Vakıflar Bankası T.A.O. 

8- Finans Bank A.Ş. 

9- Türk Ekonomi Bankası A.Ş. 

10- Denizbank A.Ş. 

11- HSBC Bank A.Ş. 

12- ING Bank A.Ş. 

TOPLAM 

89.255 

47.354 

40.008 

37.421 

21.203 

20.787 

1.059.012 

d) Türkiye’deki Katılım Bankalarının (İslâmî Bankaların) Bü-

yüklüğü 

Türkiye’deki katılım bankalarının 2011 yılı itibariyle toplam aktif-

leri 56 milyar liraya (31,6 milyar dolar) ulaştığı belirtilmektedir. Bu 

konudaki bazı bilgiler de şöyledir12:  

Tablo-4: Türkiye’deki katılım bankalarıyla ilgili bazı büyüklükler. 

Toplam aktifler 56 milyar lira 

Toplanan fonlar 39,8 

Kullandırılan fonlar 41,1 

Net kâr 803 milyon lira 

Öz varlıklar 6,1 milyar lira 

Şube sayısı 633 

Personel sayısı 17.816 kişi 

Aktif varlık olarak katılım bankaları faizli bankaların % 5,1’ine 

tekabül etmektedir. Yine katılım bankaları toplam banka personelinin 

%8,9’unu istihdam etmekte, şube sayısı toplam banka şubesinin 

%6’sına eşittir.  

2011 yılı itibariyle varlık olarak ülkemizdeki İslâmî bankaların 

mal varlıkları dünyadaki İslâm bankalarının %5’i civarındadır. Bu 

sebeplerle İslâmî bankalar konusunda ülkemizde alınacak çok uzun 

yolumuz vardır. 

                                                           
12 http://www.haberborsa.com.tr/katilim-bankalari-2011de-803-milyon-lira-

kar-etti-21242.html 
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e) Türkiye’nin İç ve Dış Borçları ve Yapılan Faiz Ödemeleri13 

Türkiye Cumhuriyeti’nin bütçesinde yer alan ve sadece devlet 

borçları için ödenen faizin büyüklüğünün görülmesi bize nasıl bir rant 

nehrinin belirli merkezlere aktığını, servet dağılımını ne ölçüde boz-

duğunu ve ekonomiyi ne ölçüde etkilediğini gösterecektir. Burada 

ödenen faizler devletin bütçesinden ödenen ve sadece devlete ait olan 

faizlerdir.  

Tablo-5: T.C. Devleti’nin iç ve dış borç stoku14 
Tablo-5 Stok cinsinden T.C. Devleti’nin borçları (milyar lira) 

Borcun Cinsi: 
2008 2009 2010 2011 

İç Borç Stoku 
274,8 330,0 352,8 368,8 

Dış Borç Stoku 
105,5 111,5 120,7 149,5 

Toplam Borç Stoku 
380,3 441,5 473,5 518,3 

(Kamu Dış borç stoku) 

(Özel sektör dış borç stoku) 

Toplam (milyar dolar) 

69,7 74,0 78,1 79,1 

202,215 

281,3 

Tablo-6 Alacaklılara Göre Devlet Borçları (% olarak) 

Elinde Bulunduranlar: 
2008 2009 2010 2011 

TCMB 

Bankacılık Kesimi 

Banka Dışı Kesim 

4,5 

54,9 

40,6 

2,3 

63,4 

34,3 

2,0 

62,9 

35,1 

2,0 

56,6 

41,4 

1) Özel sektörün dış borçları Aralık 2011 tarihi itibariyle 202,2 

milyar dolardır. Türkiye Cumhuriyeti’nin kamu ve özel sektör toplam 

dış borcu Aralık 2011 tarihi itibariyle 281,3 milyar dolardır. Özel 

sektörce yabancılara ödenen faiz, ülke riski de nazara alınarak hesap-

lanırsa her yıl %8 faiz oranı üzerinden 22,5 milyar dolardır. 

                                                           
13 http://selcukmungan.com/?p=111 
14http://www.hazine.gov.tr/irj/go/km/docs/documents/Hazine%20Web/Arasti

rma%20Yayin/S%C3%BCreli%20Yay%C4%B1nlar/Kamu%20Bor%C3%A7%20

Yonetimi%20Raporu/Kamu_Borc_Yonetimi_Raporu_Ocak_2012.pdf 
15 http://www.dunya.com/ozel-sektorun-dis-borcu–202-milyara-ulasti,-

2012deki-odeme-33-milyar-do-139505yy.htm 
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2) Devletin faiz ödemeleri16 

Son üç yıla ait devletin gelir, gider ve faiz ödemeleri Tablo-7’de 

yer almaktadır. 
Tablo-7: Merkezi bütçe gelir-gider ve faizleri 

Cinsi: 
2010 2011 2012(tahmini) 

Gelirler (milyar lira) 
294,3 313,3 323,0 

Giderler 
246,0 271,1 300,6 

Faiz ödemeleri 
48,3 42,2 50,3 

Tablodan anlaşılacağı gibi devlet, ortalama gelirlerinin %16’sını 

faiz ödemelerinde kullanmaktadır. Meselâ, tahmini olarak 2012 yılın-

da 50,3 milyar lira (28,4 milyar dolar) faiz ödemektedir ki sanayiden 

çekilip iç ve dış rantiyeye ödenen bu faizlerin büyüklüğü düşündürü-

cüdür. Siz bu parayla 10 milyon dolar yatırım yapacak 5030 tane 

fabrika tesisini bir yılda kurabilirsiniz. Devletin son 30–35 yıldır bir 

trilyon civarında faiz ödediği düşünülürse olayın vahamet boyutu ve 

ekonominin kayıpları daha iyi anlaşılır. 

Dünyadaki önemli ülkelerin 2011 yılına ait borç stokları, GSMH, 

Borç/GSMH ve kişi başına düşen borç miktarları Tablo 10’da verilmiş-

tir. Bugün ekonominin ve maliyenin ve finansın en önemli konuların-

dan birisi devlet borçlarının yönetimi olmuştur. Tablo–10 bize gele-

cekte muhtemelen 2008 krizinden daha öte krizlerin doğabileceğini 

göstermektedir. 

 

Devletlerin 2011 Yılı Borçları 

Günümüzde devletler de önemli ölçüde borç yükü altındadırlar. 

Yukarıda bahsedildiği gibi bunların da borç yükleri önemli bir eko-

nomik ve malî problemdir. AB’nin 2011 yılındaki borç krizinin altında 

devletlerin borçları yatmaktadır ve gelecekte bunların tekrarlanabile-

ceği, para ve faiz politikalarının önemli bir silah olarak kullanılacağı 

gözden uzak bulundurulmamalıdır. Önemli ülkelerin borçlarıyla ilgili 

bilgiler Tablo-10’da yer almıştır. 

  

                                                           
16 www.bumko.gov.tr/TR/Genel 
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Tablo-10: Ülkelerin Aralık 2011 tarihi itibariyle borçları, 

Borç/GSMH ve kişi başına borçları 

Ülke İsmi 
Borç 

(milyar $) 

GSMH 

(milyar $) 
Borç/GSMH 

Kişi başına 

$ 

1- ABD 13.917,0 14.624,0 95,1 44.893 

2- İngiltere 9.123,0 2.258,0 404,0 146.620 

3- Fransa 5.123,0 2.555,0 200,5 81.375 

4- Almanya 4.969,0 3.305,0 150,3 60.892 

5- Hollanda 2.439,0 770,0 316,7 146.971 

6- İspanya 2.409,0 1.374,0 175,3 52.349 

7- İrlanda 2.250,0 204,0 1.102,9 503.018 

8- İtalya 2.456,0 2.036,0 120,6 40.793 

9- Japonya 2.038,0 5,390,0 37,8 16.000 

10- Belçika 1.252,0 461,0 271,5 115.604 

11- İsviçre 1.191,0 522,0 228,1 152.907 

12- Avustralya 1.037,0 1.219,0 85,0 46.648 

13- Kanada 1.015,0 1.563,0 64,9 29.786 

14- Avusturya 809,0 366,0 221,0 96.573 

15- İsveç 893,0 444,0 201,1 95.743 

16- Hong Kong 678,0 226,0 300,0 95.197 

17- Danimarka 607,0 304,0 199,6 109.844 

18- Yunanistan 557,0 305,0 192,6 49.789 

19- Norveç 558,0 413,0 135,1 114.087 

20- Portekiz 537,0 223,0 240,8 50.484 

21- Rusya 469,0 1.476,0 31,7 3.341 

22- Güney Kore 409,0 986,0 41,4 8.632 
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23- Finlandiya 383,0 231,0 165,8 71.216 

24- Brezilya 293,0 2.023,0 14,4 1.516 

25- Polonya 276,0 438,0 63,0 7.245 

26- TÜRKİYE 266,0 729,0 36,4 3.724 

27- Hindistan 261,0 1.430,0 18,2 0.210 

28- Macaristan 224,0 132,0 169,6 22.370 

29- Meksika 205,0 1.004,0 20,4 1.887 

30- Endonezya 180,0 695,0 25,8 767 

31- Arjantin 118,0 351,0 33,6 2.912 

32- Güney Afrika 81,0 354,0 22,8 1.622 

Toplantımızın konusunun bir boyutunu da altın oluşturduğun-

dan, altınla ilgili bazı önemli bilgileri sunmakta fayda vardır. 

 

f) Dünyanın ve Türkiye’nin Yıllık Altın Üretimi ve Altın Re-

zervleri17 

Dünyada kimlerin altın ürettiklerini ve ekonomilerine ne ölçüde 

katkıda bulunduklarını bilmek için önemli üretici ülkelerin yıllık 

üretim rakamları verilmiştir. Türkiye 2002 yılında 2,1 ton altın üretir-

ken 2011 yılında üretimini 17 ton/yıla çıkarmıştır. Altın fiyatlarındaki 

artış sebebiyle gelecek yıllarda bu üretimin artacağı beklenmektedir. 

Burada ikinci önemli nokta altın üreten ülkelerin önemli altın re-

zervlerinin bulunmamasına karşılık, gelişmiş ekonomilerin altın 

rezervleri önemli rakamlara ulaşmıştır. Tablo-8’de görüleceği üzere 

dünyada altına en çok 8.965,6 ton rezerv ile ABD sahiptir. Bu rezervle-

rin değeri 387,2 milyar dolardır. 2011 yılında ABD’nin kaydî parasının 

7,5486 trilyon dolar olduğu hatırlanırsa, altının maden para olarak 

ekonominin ihtiyaçlarını karşılamasında ne ölçüde yetersiz kalacağı 

görülmektedir. Aynı durum diğer gelişmiş ülkeler için de geçerlidir. 

  

                                                           
17 http://www.ekotrent.com/haber/20110217/En-cok-altin-hangi-ulkede.php 
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Yıllık Altın Üretimi18 

Tablo-8: Ülkelerin yıllık altın üretimi  

Ülke Yıllık üretim (Ton) 

Çin 

Avustralya 

ABD 

Rusya 

Güney Afrika 

Peru 

Endonezya 

Gana 

Kanada 

Özbekistan 

Papua Yeni Gine 

Meksika 

Brezilya 

Arjantin 

Mâlî 

Tanzanya 

Filipinler 

Şili 

Kolombiya 

Kazakistan 

Türkiye 

Diğer Ülkeler 

TOPLAM 

351,00 

260,90 

233,90 

203,40 

203,30 

162,00 

136,60 

92,40 

92,20 

71,00 

70,50 

69,90 

68,30 

63,50 

44,60 

44,60 

40,80 

38,40 

33,00 

26,90 

17,00 

381,70 

2.688,90 

 

                                                           
18 http://www.ekonomistim.com/altin-uretimi/#more-11094. 
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Dünyada önemli altın rezervlerine sahip ülkeler şunlardır: 

Tablo-9: Ülkelerin altın rezervleri 
Ülke Rezerv altın (ton) Tutarı (milyar dolar) 

ABD 

Almanya 

IMF 

İtalya 

Fransa 

Çin 

İsviçre 

Rusya 

Japonya 

Hollanda 

Hindistan 

AB Merkez Bankası 

Tayvan 

Portekiz 

Venezüella 

Türkiye 

8.965,6 

3.749,8 

3.137,9 

2.702,6 

2.684,16 

1.161,9 

1.146,5 

854,5 

843,5 

675,2 

647,8 

522,7 

466,9 

421,6 

401,00 

116,1 

387,32 

161,99 

135,56 

116,75 

115,97 

50,19 

49,53 

36,91 

36,43 

29,67 

26,56 

23,88 

20,17 

18,21 

17,33 

5,01 

Türkiye 16 yılda toplam 1.492 ton altın ithal ederek 120 milyar 

dolar ödemiştir. Türkiye’nin altın rezervi 116,119 ton ve tutarı 5,01 

milyar dolardır. Türkiye’de toplam çıkarılabilir altın rezervinin 6.600 

ton civarında olduğu tahmin edilmektedir. 

IV- Toplantıyla İlgili Düşünceler 

Türkiye’de İslâm ekonomisi, İslâm bankacılığı konularında özen-

le çalışmaya gayret eden değerli fıkıhçılarımız, ekonomistlerimiz, 

maliyecilerimiz, finansçılarımız ve bankacılarımız bulunmaktadır ve 

bunlar iyi yetişmiş değerli ilim adamı arkadaşlarımızdır. Bu çalışma-

lar belirli bir seviyeye ulaşmış durumdadır. Özellikle bazı üniversite-

lerimizin merkez olma yönünde gayret sarf ettikleri de bilinmektedir.  

Ekonomi, finans, maliye, bankacılık sahaları çok geniş sahalardır 

ve modern anlamda bu sahalarda büyük bilgi birikimleri ve uygula-

malar ortaya çıkmıştır. Buna karşılık İslâmî ekonomi, maliye, finans 

ve bankacılık sahalarında gerekli bilgi birikimini üretebilmiş değiliz. 

Kendi adıma ifade etmek isterim ki ilgili sahalarda dünyada ve özel-

likle İslâm ülkelerinde yapılan çalışmaları takipte yetersiz kalıyorum.  

                                                           
19 http://ekonomi.haberturk.com/makro-ekonomi/haber/601658-bankalarda-

30-bin-ton-altin-var 
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Şu konularda da kendimi yeterli göremiyorum. Şöyle ki; faizsiz 

bir ortamda 

1) Merkez Bankası faaliyetleri ve işlemleri nasıl düzenlenecektir? 

2) Para politikaları nasıl dizayn edilecektir? 

3) Ekonomi politikaları nasıl olacaktır? 

4) Dış ticaret politikaları nasıl düzenlenecektir? 

5) Bankalar arası işlemler nasıl yürütülecektir? 

6) Maliye politikaları nasıl yürütülecektir? 

7) Nakdî kredi de verebilen İslâmî bir banka modeli nasıl olacak-

tır? 

8) Kamu borçlarının yönetimi nasıl olacaktır20? 

9) Uluslararası ticaret nasıl yürütülecektir? 

Bu ve benzeri konularda yüce kurul ne düşünür, merak etmekte-

yim. Ayrıca bilimsel bir koordinasyonun kurulmasını da arzulamak-

tayım. 

 

Prof. Dr. Cengiz KALLEK 

Oturum Başkanı 

 

Hocama teşekkür ediyorum. Gerçekten şoka sokucu istatistiki 

bilgiler verdi. Bu tebliğle ilgili müzakereleri burada bitiriyoruz. Teb-

liğci ve müzakerecilere çok teşekkür ediyorum. 

Oturumun ikinci tebliğine geçiyoruz. İkinci tebliği sunacak olan 

hocamız Prof. Dr. İsmail Özsoy. Hocam zat-ı alinize sözü bırakıyo-

rum, buyurun. 

                                                           
20 http://www.milliyet.com.tr/iste-dunyanin-en-borclu-

ulkeleri/ekonomi/sondakika/12.10.2010/1300514/default.htm 



 

 

 

 



 

 

İKİNCİ TEBLİĞ 

FIKIH DOKTRİNİNDE PARA ve FAİZ  

 

Prof. Dr. İsmail ÖZSOY* 

 

Giriş 

İslâm her türlü mübâdelenin karşılıklı rıza yani denge ve eşitlik 

üzere bina edilmesini istemiş; faizi, bu eşitlik ve dengeyi bozan bir 

unsur olarak yasaklamıştır. Kur’ân borç faizini, onun borçluyu olduğu 

kadar alacaklıyı da zarara sokan özelliğiyle yasaklarken, her çeşit ve 

oranının kaçınılmaz bir eşitsizlik ve haksızlık sebebi olduğuna işaret 

etmiş, böylece faizin şu veya bu çeşidinin haram kapsamından çıka-

rılmasına izin vermemiştir.  

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘Altı Eşya Hadisi’ olarak bilinen Ubâde 

b. Sâmit ve Ebû Sa‘îd el-Hudrî hadisi ise, insanoğlunun bilmediği 

fakat günlük hayatta uygulanagelen alış-veriş faizi kavramını getirmiş-

tir. Para ve faiz konularındaki şümulü ve bu konulardaki günümüz 

işlemlerine ışık tutması bakımından Altı Eşya Hadisinin mucizevî bir 

derinlik ve enginliğe sahip bulunduğu açıkça görülmektedir. Öyle ki, 

içeriği itibariyle Kur’ân’da geçen borç faizini bile ihtiva eden bu hadis, 

son derece karmaşık bütün faizli işlem çeşitlerini veciz bir şekilde 

özetlemiştir.  

Hadisin bu özelliği tartışma zenginliğini beraberinde getirmekle 

birlikte, onun bazen yanlış anlaşılmasına yol açtığı da görülmektedir. 

                                                           
* Fatih Üniversitesi Ekonomi Bölümü. 
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Aynı cinsten iki malın mübâdelesinde subjektif değerler olan kalite 

veya işçiliğin objektif değer olan ağırlık farkına karşılık tutulmayıp, bu 

değerlerin parayla ölçülmesi gerektiğini ifâde eden, yani bu değerleri 

yok saymayan fazlalık faizi buna örnektir. Fazlalık faizi, aynı cins 

malların mübâdelesinden ziyâde -ki yanlış anlaşılan nokta burasıdır, 

bir de kalite ve işçiliğe değer verilmediği zannıdır- nelere dikkat edil-

mezse faizin doğacağını haber vermektedir. Fazlalık faizi yasağıyla; 

kişiden kişiye değişen ve subjektif değerler olan işçilik ve kaliteye, 

objektif değer olan ağırlık farkı cinsinden limitsiz fiyatların biçilmesi-

nin önüne geçilerek İslâm’ın faiz anlayışının sağlam temeller üzerine 

bina edilmesi sağlanmış; subjektif işçilik ve kalite değerlerinin faizli 

işlemlere basamak olarak kullanılmasının önüne geçilmiştir.  

İslâm hukukçularının faiz konusundaki tartışmaları, insanların 

genellikle bildikleri ve eskiden beri uygulanagelen borç faizi konu-

sunda değil, bu hadisin insanlığa öğrettiği alış-veriş faizi konusu 

üzerinde odaklaşmıştır. Faizin haramlığı konusunda icmâ‘ bulunmak-

la birlikte, onun hangi mallarda ve hangi durumlarda cereyan ettiği 

konularında İslâm hukukçuları arasında ihtilâflar çıkmış; bu, faizde 

illet meselesini tartışma konusu haline getirmiştir.  

Hadiste geçen ve para kategorisini temsil eden altın ve gümüş ile 

standart/mislî mal kategorisini temsil eden ve faiz malları olarak ad-

landırabileceğimiz buğday, arpa, hurma ve tuzda faizin illeti konusun-

daki tartışmalar bugün bize para konusunda olduğu kadar alış-veriş 

faizi konularını anlamada ve günümüze ışık tutan sonuçlar çıkarmada 

yardımcı olmaktadır. Zamanın şartları içinde bu hadisi tartışan fıkıh 

okullarının bu çerçevede ileri sürdükleri fikirlerin, altın ve gümüşün 

mutlak para olma özelliklerini öne çıkartmak suretiyle, bugün bize, 

günlük hayatta para fonksiyonunu gören her nesneyi ‘para’ kapsamı-

na alma imkânını sundukları görülmektedir. Geleceğin parası olarak 

daha şimdiden gittikçe zemin bulan elektronik parayı (e-para) bile para 

kapsamına almanın önünde bir engel gözükmemektedir.  

Yine zamanın şartları içinde çok çeşitli faiz illeti ortaya koyan fı-

kıh okullarının görüşlerinin bir bütün olarak incelenmesi sonucunda, 

para ve dövizler ile standart/mislî tüm malların kendi aralarındaki vâdeli 

işlemlerinde faizin doğduğu, -mal-para veya para-mal mübâdelesi 

hariç- tüm vâdeli mal ve para işlemlerinde vâdenin tek başına faiz sebebi 

olduğu sonucu elde edilebilmektedir. Vâdeli döviz işlemlerinin finans 
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dünyasında meydana getirdiği şişmeler ve bunların sonucu ortaya 

çıkan yıkıcı krizler Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mesajına günümüz 

insanının daha fazla ihtiyaç duyduğunu görmemize yardımcı oluyor.  

Günümüzde fabrikasyon üretim tarzı malların standartlaşmasını 

sağlamış, böylece eskiden çok dar olan mislî mal kavramını genişlet-

me zorunluluğunu ortaya çıkarmıştır. Böylece yalnız ağırlık ve hacim 

ölçüsüne tâbi mallar değil, sayı ve uzunluk ölçüsüne tabi malların da 

faiz kapsamına girdiği görülmektedir. Bu sebepledir ki, fazlalık fai-

zinde aynı ölçü birimine tabi mislî/standart mal olma özelliği, 

mübâdelelerde eşitsizliği ve karşılıksız değer transferini görmemize 

yaradığından önemli bir faiz illeti olarak karşımıza çıkmaktadır.  

Bu çalışmada, esas olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Altı Eşya Ha-

disi çerçevesinde kalmak üzere, fıkıh okullarının para ve faiz konuları 

üzerindeki tartışmaları ele alınarak, bu tartışmalardan günümüze 

bakan sonuçlar çıkarılmaya çalışılacak ve modern dönemde karşılaşı-

lan farklı değerlendirmeler fıkhî çerçeve içinde analize tabi tutulacak-

tır. Çalışmada, faizin tanım ve kapsamı belirtildikten sonra Kur’ân’da 

yer alan borç faizinin mahiyeti ve haram kılınma sebebine kısaca 

temas edilecektir. Sonrasında esas olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 

Altı Eşya Hadisi çerçevesinde kalmak üzere, fıkıh okullarının altın ve 

gümüşün yanı sıra diğer dört faiz malında faizin illeti konusundaki 

görüşleri paranın tarihî gelişim seyri ve iktisadî hayatta yaşanan 

gelişmeler ışığında değerlendirmeye tabi tutulacaktır. Çalışmada, 

hayatımızda gittikçe daha fazla yer almaya başlayan elektronik para-

nın İslâm’da yerinin olup olmadığına bakılacaktır. Günümüzde 

bazıları tarafından anlaşılamadığı için yanlış yorumlara maruz kalan 

fazlalık faizinin İslâm’ın faiz anlayışındaki yeri ve önemi vurgulan-

maya çalışılacaktır. Altın ticaretinde dikkat edilmesi gereken esaslar 

belirlenmeye çalışılacak, özellikle vâdeli işlemlere ciddi sınırlama 

getiren Altı Eşya Hadisinin günümüze bakan yönlerine dikkat çekil-

dikten sonra çalışmadan elde edilen sonuçlar topluca ve maddeler 

halinde sunulacaktır.  
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1. FAİZİN TANIMI VE KAPSAMI 

1.1. Faiz Kavramı ve Temel İlkeler 

1.1.1. Faiz Kavramı 

Türkçedeki ‘faiz’ kavramının İslâmî literatürdeki karşılığı ribâdır.1 

Ribâ Arapça bir kelimedir ve sözlükte sanal artış, kabarma-şişme,2 ziyâde 

(fazlalık) ve nemâ (artma, çoğalma)3 manalarına gelir. Câhiliyye dö-

nemi Arapları ribâ kelimesini bu sözlük manalarında kullandıkları 

gibi, bugün genellikle faiz deyince anlaşılan, “vâdenin uzatılmasına 

karşı borcun da artması” manasında da kullanmışlardır. 

Ribâ kavramının Kur’ân’da ‘sanal artış’, ‘kabarma, şişme’ anlamın-

da kullanıldığı ve yukarda geçen âyette, kuru toprağın yağmurla 

birlikte kabardığından söz edilir. Bu, toprağın miktarında bir artış 

meydana gelmeden şişmesi yani sanal olarak artışından başka bir şey 

değildir. Kur’ân’ın bu ifâdesi, finans sektörünün reel sektörden kopa-

rak faizli işlemlerle şişmesi ve İngilizcede bubble kelimesiyle ifâde 

edilen balonlaşma ve köpüklenmesi durumunu en iyi şekilde anlatır. 

Bu durum Kur’ân’ın zamanlar üstü özelliğiyle indiği günden daha 

çok bugüne ışık tuttuğunu göstermektedir. Kur’ân, sözlük anlamı 

artış olan ribânın aslında geçek bir artış olmadığını4 ve onun Allah 

tarafından eksiltilip yok edildiğini5 beyan ederek faizin gerçek mahi-

yetini ortaya koymaktadır. 

                                                           
1 Yazır, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’ân Dili, T.C. Diyanet İşleri Reisliği 

Neşriyatı, İstanbul 1935, I, 952; Davudoğlu, Ahmed, Sahih-i Müslim Terceme ve 

Şerhi, Sönmez Neşriyat, İstanbul 1978, VIII, 51; Emiroğlu, H. Tahsin, Esbâb-ı 

Nüzûl, Konya 1978, II, 157; Zeytinoğlu, Erol, “İslâm'da ve Diğer Sistemlerde 

Faiz”, Para, Faiz ve İslâm, İSAV Yay., İstanbul 1987, s. 104; Bayındır, 

Abdulaziz, Ticaret ve Faiz, Süleymaniye Vakfı Yayınları, İstanbul 2008, s. 38. 
2 “Yeryüzünü görürsün ki kupkurudur; fakat biz ona su indirdiğimiz zaman harekete 

geçer, kabarır.”(el-Hacc, 22/5). 
3 Bkz. İbrahim Mustafa vd., el-Mu'cemu'l-Vasit, “Ribâ”, Çağrı Yayınları, 

İstanbul; er-Râğıb el-İsfehânî, el-Müfredat fî Ğarîbi'l-Kur’ân, Kahraman Yay., 

İstanbul 1986, “Kitâbu'r-Râ”. 
4 “İnsanların mallarında artış olsun diye verdiğiniz herhangi bir faiz, Allah katında 

artmaz. Allah'ın rızasını isteyerek verdiğiniz zekâta gelince, işte zekât veren o 

kimseler, evet onlar (sevaplarını ve mallarını) kat kat arttıranlardır.” (er-Rûm, 

30/39). 
5 “Allah faizi eksiltir, sadakaları arttırır.” (el-Bakara, 2/276) 
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İslâm insanlık tarihi boyunca bilinen ödünç veya borç faizi kavra-

mına bir de para ve malların peşin veya vâdeli mübâdelelerinde 

ortaya çıkan alış-veriş faizi kavramını eklemiştir. Kur’ân borç faizini ele 

alırken, hadisler ağırlıklı olarak alış-veriş faizinin üzerinde durmuş-

tur. Şu halde faiz kavramı İslâm’da diğer sistemlerden hem farklı hem 

daha şümullüdür. Faizi, hem borç hem de alış-veriş faizini de içine 

alacak şekilde, en genel ve kapsayıcı haliyle şu şekilde tanımlamak 

mümkündür:  

“Faiz; ödünç işlemlerinde veya alış-verişte ortaya çıkan, karşılığı 

bulunmadığı veya eşitsiz paylaşıldığı için iki taraftan birini zarara 

sokan, gerçekleşmiş veya gerçekleşme potansiyeli bulunan fazlalık6 

veya kısaca karşılıksız bir değer transferidir.” 

Bu fazlalığın ya hiç karşılığı yoktur veya karşılığı olduğu durum-

larda da eşitsiz ve dengesiz bir paylaşım söz konusudur. Yani faiz, 

kaçınılmaz bir eşitsizlik, dengesizlik, dolayısıyla haksızlık ve zulüm 

sebebidir. Özellikle XX. yüzyılda onu meşrulaştırma çabalarını bir 

tarafa bırakacak olursak, sahabe ve hukukçular arasındaki faizle ilgili 

tartışmalar bu fazlalığın nasıl gerçekleştiği ve nasıl tespit edileceği konusu 

üzerinde yoğunlaşmaktadır.  

1.1.2. Faizin Tesbitinde Temel Kriterler 

Bu çalışmada, ‘faiz’ kelimesinin, geçtiği her yerde ‘karşılıksız 

değer aktarımı’ manasında kullanıldığını hatırda tutmak konunun 

anlaşılmasına yardımcı olabilir.  

Bir işlemin faiz kapsamına girip girmediğini yani karşılıksız bir 

değer aktarımı olup olmadığını anlamada iki temel ölçü vardır:  

Birincisi, bu işlemin bir katma değer üretip üretmediği;  

İkincisi, bu değerin taraflar arasında eşit paylaşılıp paylaşılmadığı.  

Malın kendi yani öz değeri vardır. Paranın kendi değeri yoktur. 

Üretimi hariç tutarsak, mübâdeleye dayalı değer üreten bütün işlem-

ler malın ya mekân, ya zaman ya da el değiştirmesine dayanır. Bu 

değişimler malın var olan değerini arttırabilir. Arttırıldığında bu 

“kâr” olur; bu işlem başarısızlıkla sonuçlandığında “zarar” olur.  

                                                           
6 Özsoy, İsmail, “Faiz”, DİA, 1995, XII, 110. 
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Paranın kendi değeri yoktur. O ancak malı temsil eder. Değeri iti-

barîdir yani mala nisbeten varsayılan bir değerdir. Paranın özünde 

olmayan bir değer, onun mekân, zaman ya da el değiştirmesiyle 

ortaya çıkmaz, dolayısıyla da artmaz. Bu sebeple malla ilişkilendirilme-

miş bir para hareketi hiçbir zaman değer üretmez. Bundan dolayıdır ki 

para hareketlerinin peşin ve rayiç kur üzerinden olması gerekir. Vâde 

de iki bedel arasında değer eşitsizliğine sebep olur. Bu sebeple peşin 

ve rayiç kur üzerinden yapılmayan her para değişimi üretilmemiş 

olan bir değerin sadece bir taraftan bir tarafa aktarılması demek olur, 

yani faiz sonucunu doğurur.  

Genel olarak ele alındığında İslâmî açıdan faiz iki çeşittir: Borç fai-

zi ve alış-veriş faizi. Borç faizine ödünç, kredi ve Arapçası itibariyle de 

deyn faizi adları verilmektedir. Alış-veriş faizi de fazlalık faizi ve vâde 

(veresiye) faizi olarak ikiye ayrılmaktadır. Bunları teker teker ele 

almakta yarar vardır. 

1.2. Borç (Ödünç, Deyn veya Kredi) Faizi ve Temel Özelliği 

1.2.1. Borç Faizinin Tanımı 

Borç faizi; ödünç, alım-satım veya başka herhangi bir sebepten zimmete 

geçen belli bir miktar borca karşılık ödenecek mal veya parada vâde sebebiyle 

alacaklı adına şart kılınan fazlalık veya menfaattir. Borç faizi, kendisinde 

şu iki unsur bulunan herhangi bir muamelede hükmen tahakkuk 

eder: 

1. Sebebi ne olursa olsun (satılan bir malın bedeli, ödünç para ve-

ya ödünç mal) iki taraftan birinin lehine öbür tarafın zimmetinde 

tahakkuk etmiş bir borcun bulunması,  

2. Borcun ödenmesi esnasında anapara veya mala ilâveten alacak-

lı lehine bir fazlalığın veya bir menfaatin şart kılınması.  

Meselâ, 1000 TL’nin %10 faiz ile 1 yıl sonra 1100 TL olarak öden-

mesi bir akde bağlandığında buradaki 100 lira fazlalık, borç faizi 

olarak ortaya çıkar. Burada 100 TL’nin ya hiç karşılığı yoktur; varsa da 

onun karşılığı tamı tamına 100 TL değildir. Bir değer eşitsizliği ve 

veya karşılıksız değer aktarımı kaçınılmazdır. 

Ayrıca, paranın taşıma külfeti veya kayıp riskinden kurtulmak 

amacıyla, bir yerde verilen bir ödüncün başka bir yerde ödenmesini 
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şart koşmak veya borçlunun evinde parasız oturmak şartıyla ona 

ödünç vermek de faize girer.7 

1.2.2. Borç Faizinin Kur’ân Tarafından Yasaklanma Sebebi 

Borç faizinin, tarih boyunca gözlerden kaçtığını düşündüğümüz 

ve Kur’ân’dan çıkarılabilecek temel niteliği ve yasaklanma sebebi 

şudur:  

“Borç faizi, her halükârda, kayıtsız ve şartsız; ister alan ister veren ol-

sun, taraflardan birinin mutlaka zarara uğramasına sebep olur ve bu zararın 

önlenmesi de hiçbir şekilde mümkün değildir.”  

Daha açık bir şekilde ifâde etmek gerekirse,  

“Borç faizi, kredi kullanılan teşebbüsün kârla sonuçlanıp sonuçlanma-

yacağı veya kârla sonuçlanacaksa bile bu kârın ne miktarda gerçekleşeceği 

önceden bilinememesine rağmen, faiz nisbetinin baştan tesbit edilmesi 

sebebiyle, bu kredi kullanımından elde edilen sonucun taraflar arasında âdil 

ve dengeli bir şekilde paylaştırma imkânının ortadan kalkması; neticede, ister 

alan ister veren olsun, taraflardan birinin mutlaka zarara uğraması ve bu 

zararın hiçbir şekilde önlenmesinin mümkün olmaması sebebiyle haram 

kılınmıştır.”8 

Nitekim Kur’ân’daki ilgili âyet, “Eğer tövbe eder, (faizden vazge-

çer)seniz, anaparanız sizindir. Böylece ne zulmetmiş, ne de zulme uğramış 

olursunuz” buyurmuştur.  

Bu âyetin muhalif mânâsı şudur: “Eğer faizden vazgeçmezseniz ya 

zulmeder ya da zulme uğrarsınız.” Yani faizli bir kredi muamelesinde 

kaçınılmaz bir surette haksızlık ve zulüm ortaya çıkmaktadır. Bu 

haksızlık ve zulüm, faizin ayrılmaz bir parçası olarak onun bünyesinde 

kökleşmiş bulunmaktadır. Bu haksızlığın hem ortaya çıkmasına hem 

de önlenememesine sebep olan unsur ise, faiz haddinin baştan tesbit 

edilmesidir.  

Şu halde, ödenme yönü, şekli ve miktarı ne olursa olsun, faizin 

temel karakteri onun kaçınılmaz ve önlenemez bir haksızlık sebebi 

olmasıdır. Faizin sebep olduğu bu haksızlık, bazen borçluya bazen da alacak-

                                                           
7 Bilmen, Kâmûs, VI, 103, 104. 
8 Özsoy, İsmail, “Kredi Faizi: Kur'ân'a Göre Bir Değerlendirme”, İslâmî Sosyal 

Bilimler Dergisi, Cilt: 2, Sayı: 3, İstanbul Güz 1415/1994, s. 31-41. 
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lıya olsa da, ikisinden birine mutlaka isabet eder. Faizin çeşidi ve oranı 

sadece bu haksızlığın yönünü ve şiddetini etkiler, ama ortadan kaldı-

ramaz.  

İnsan vicdanı, dolayısıyla dinler, haksızlığın hiçbir çeşidine taraf-

tar olamaz. Öyleyse, faiz haddinin yüksek veya düşük olması; faizin 

basit olmasıyla katlı/bileşik olması; kredinin üretim amaçlı olmasıyla 

tüketim amaçlı olması; faizi ödeyen veya alanın fakir veya zengin, 

yahut kişi veya kurum olması; bunun adına ribâ veya faiz denmesi... 

arasında haram faiz itibariyle hiçbir fark yoktur. Çünkü faizin haram 

kılınma sebebi olan ve onun insan vicdanını rahatsız eden, “taraflar-

dan birinin mutlaka haksızlığa uğraması” hali bu sayılan hallerden 

her birinde vardır.  

Şu halde, faiz oranının % 1 olmasıyla % 100 olması arasında fark 

yoktur. Çünkü meselâ iyi piyasa şartlarında % 1’lik bir faiz oranı 

borçluyu memnun edip alacaklıyı rahatsız ederken; kötü piyasa 

şartlarında % 100’lük bir faiz oranı da borç alanı rahatsız edip, borç 

vereni memnun eder. Geleceği görmek yani belirlenen faiz oranının 

uygulandığı dönemde piyasa şartlarının ne olacağını yanılmayacak 

şekilde kestirmek mümkün olmadığına göre her faiz oranı ve faizin 

her çeşidi, iki taraftan birini incitir ve haksızlığa uğratır.  

Faiz, iki tarafıyla da kesen bir bıçağa benzetilecek olursa, o bazen 

borçluyu bazen alacaklıyı keser, incitir; yani zarara uğratır. Çünkü 

geleceği görmeden belirlenen herhangi bir faiz oranı sermayenin 

öngörülen getirisi anlamına geldiğinden, gerçekleşen getirinin bu öngö-

rülen getiriden sapması halinde -ki bu sapma muhakkak olur- ya 

borçlu ya da alacaklı zarar görür. Öngörülen getiri ile gerçekleşen getiri 

arasındaki bu sapmaların kontrol dışı kalması ise, kriz denilen büyük ekono-

mik çalkalanmanın ta kendisidir. 

Borç faizinde borçlu önceden planlandığı gibi bir kazanç elde 

edememişse, yani gerçekleşen kazanç oranı faiz oranının altında 

kalmışsa, bu takdirde faiz kazanılmamış bir gelir; gerçekleşen kazanç 

beklenenden çok fazla olduğu takdirde de eşitsiz paylaşılmış bir gelir 

olur. Yani faiz ya kazanılmadan elde edilmiş veya kazanıldığında da eşitsiz 

paylaşılmış bir gelirdir.  

Faizli bir işlem sonunda faizi ödeyen veya alandan mutlaka biri 

haksızlığa uğrar. Zira yüksek bir faiz oranı kötü piyasa şartlarında 
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faizi ödeyeni büyük bir haksızlığa uğratırken, düşük bir faiz de faizli 

kredinin getirisinin çok yüksek olduğu ekonomik şartlarda sermaye 

sahibini, yani faizi alanı zarara uğratır. İki tarafın da razı kalacağı bir 

orta yol birçok ihtimalden sadece bir tanesidir.  

Bütün faizli işlemlerde faizin bu iki taraftan birine zarar verme 

özelliği bulunduğundan, borç faizindeki bu fazlalığın, basit veya 

bileşik (mürekkep) faiz denilen katlı faiz olması; üretim veya tüketim 

faizi olması; oranın düşük veya yüksek olması; buna ribâ, faiz, fâide, 

gelir payı veya nemâ… gibi adlar verilmesi onu Kur’ân’ın yasakladığı 

faiz kapsamından çıkarmaz. Bu konuda sünnî ve şiî bütün İslâm 

mezhepleri ittifak halindedirler. 

Şu halde, her zaman, her sektör ve her mekân için geçerli olacak 

ve makul (rasyonel) veya mutedil (ılımlı) olarak adlandırılabilecek 

geçerli bir faiz haddi tesbit etmek ve bunu uygulamak mümkün 

gözükmemektedir.  

Günümüzde ve genel olarak kapitalizmde faiz denince ilk akla 

gelen kredi faizi İslâm’daki bu borç faizidir. Bütün faizli işlemlerde 

belli bir miktar anaparaya belli bir vâde sonunda belli miktarda fazla 

ödeme yapıldığına göre, Kur’ân’ın yasakladığı bu faiz ile günümüz-

deki geleneksel banka faizleri, tahvil ve bono faizleri arasında bir 

farkın olmadığı açıktır.  

İslâm’ın geldiği sırada Araplar uygulayageldikleri için câhiliyye 

ribâsı ve vâdeden kaynaklanan bir fazlalığı temsil ettiği için de nesie 

ribâsı adlarıyla da anılan bu faiz çeşidi doğrudan Kur’ân tarafından 

yasaklanmış, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından tekrar ile te’yid edil-

miştir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Veda Hutbesi’nde bu konuda şöyle 

buyurmuştur: 

“... Ashabım! Faizin her çeşidi kaldırılmıştır; ayağımın altındadır. An-

cak borcunuzun aslını vermek gerekir. Ne zulmediniz, ne de zulme uğrayı-

nız. Allah’ın emriyle faizcilik artık yasaktır. Câhiliyyetten kalma bu çirkin 

âdetin her türlüsü ayağımın altındadır. İlk kaldırdığım faiz de 

Abdulmuttalib’in oğlu Abbas’ın (peygamberimizin amcası) faizidir.”  

1.2.3. İktisat Bilimi ve Faiz  

İktisat biliminde kabaca sermayenin fiyatı ve iktisat politika aracı 

olarak kabul edilen faiz, olmazsa olmaz zannedilerek âdeta tabulaştı-
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rılmış ve dokunulmaz hale getirilmiştir. Ona parayı elde tutmaktan 

vazgeçmenin bedeli yahut parayı elde tutmanın fırsat maliyeti de denmiş-

tir. Bunların hiçbiri ödenen faiz ile ödünç paradan elde edilecek kazanç 

arasındaki eşitsizlik ve dengesizliği yani bir taraftan diğer tarafa 

karşılıksız değer aktarımını ortadan kaldıracak ve faizi haklı bir 

temele oturtacak tanımlamalar değildir. Nitekim bugün faizin kendisi 

değil, oranı tartışılmaktadır. Oysa eşitsiz bir gelir bölüşüm sistemi 

olan faizin oranındaki değişiklik, onun sebep olduğu haksızlık ve 

eşitsizliğin yalnız yönünü ve derecesini değiştirmekte, ama faizde 

kökleşmiş olan haksızlık ve/ya eşitsizlik vasfını ortadan kaldıramamak-

tadır.  

Geleneksel üretim araçlarından emek, fizikî dayanıklı sermaye ve 

toprağın üretime, yani millî gelire katkısını önceden öngörmek müm-

kün olduğundan bunların üretimden alacakları payı, yani emek için 

ücreti, dayanıklı fizikî sermaye için kirayı önceden belirlemek müm-

kündür ve gereklidir. Çünkü bunların üretkenlikleri doğal, doğrudan, 

fiilî ve kesin olup sınırları da bellidir. Belirli bir üretkenlik belirli bir 

karşılıkla, yani ücret veya kira ile fiyatlandırılmaktadır.  

Meselâ, piyasa değeri 100 TL olan bir apartman dâiresi doğal ola-

rak, doğrudan ve fiilen oturma faydasını kendiliğinden üretir. Bu 

dâirede oturulsun-oturulmasın bu fayda vardır ve kesindir. Mesken 

veya işyeri olsun, binalar bir ekonominin en kıymetli fizikî sermaye 

varlıklarındandır. O yüzden böyle bir dâirenin diyelim aylık 500 TL 

karşılığında kiraya verilmesi meşrudur. 500 TL’nin karşılığı, bu 

dâirenin ürettiği oturma faydasıdır. Aynı şekilde, içindeki üretim 

araçları, makine ve teçhizatıyla bir fabrika veya işyeri de doğal ve fiilî 

üretkendir, belli bir bedel karşılığında kiraya verilebilir. 

Oysa finansal sermaye de denilen parasal sermayenin kendi başına 

bir üretkenliği yoktur. Parasal sermayenin üretkenliği doğal, doğrudan, 

fiilî ve kesin değil, dolaylı, potansiyel ve belirsizdir. Onun üretkenliği 

ancak doğal üretken olan fizikî sermayeye, yani sermaye mallarına 

çevrilmesine bağlıdır. Para halinde iken bu üretkenlik kesin ve belirli 

değildir.  

Faize ‘paranın kirası’ denmesi ise son derece yanlıştır. Dayanıklı 

olması bir yana kâğıttan öte fizikî bir varlığı bile olmayan paranın 

kirasından söz edilmesi ‘kira’ ve onun karşılığı olan ‘menfaat’ kav-

ramlarını tanımamak demektir. 
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Meselâ, bu kez elimizde bir dâire yerine 100 TL para olsun. Bu 

paranın para halinde hiçbir zatî değeri yoktur. İnsanın hiçbir ihtiyacı-

nı gidermez; yenilmez, içilmez, giyilmez. Onun faydası ancak zatî 

faydası olan bir mala çevrilmesi ve mal halinde iken ondan faydala-

nılması, alım-satımlara konu olarak bu faydanın arttırılarak, sonra-

sında tekrar paraya çevrildiğinde ilk paraya göre reel bir artışın 

olması ile mümkündür. Bu sürecin sonunda para artış yani kâr sağla-

yabildiği kadar eksilme yani zarar ihtimali ile de karşı karşıyadır. Ne 

bu artış ve miktarı, ne de zarar ve miktarı önceden belirlenebilir.  

Şu halde nakdî sermayenin üretkenliği kesin olmadığı gibi üret-

kenliğin kesin olduğu durumlarda da bunun miktarını önceden 

kestirmek mümkün değildir. İşte bu belirsizlik borç alandan borç 

verene veya tersi bir değer aktarımının yani faizin kaynağıdır. 

Bu demektir ki, faiz, üretime katkısı önceden öngörülmesi mümkün 

olmayan parasal sermayenin üretimden alacağı payın önceden belirlenmesin-

den başka bir şey değildir. İnsanın en kör olduğu alan gelecek olmasına9 

rağmen, faiz geleceği görmeden geleceği belirlemektir. Belirlenen faiz oranı 

ile gerçekleşen -veya gerçekleşmeyen- reel getiri oranı arasındaki 

sapmalar faizin en zayıf noktası ve finansal dengesizlik, istikrarsızlık 

ve krizlerin de kaçınılmaz sebebidir.  

Kısacası, parasal sermayenin üretimden alacağı payın önceden belir-

lenmesi faiz; üretim sürecinin sonunda gerçekleşmiş, ortaya çıkmış, sınırları 

belirlenmiş kazançtan belirlenmesine kâr denir.  

Faiz, üretim sürecinin başında sâbitlendiğinden, üretime katkıda 

bulunulmadan da elde edilen, katkıda bulunulduğunda da eşitsiz ve 

orantısız paylaşılan bir gelir iken; kâr, üretime katkıda bulunulması 

şartıyla ve o katkıda oranında elde edilen gelirdir. 

Parasal sermaye potansiyel üretken, daha doğrusu, gerçek üretken 

olan maldaki üretkenliğin aracıdır ve üretimden payını bu üretkenliğin 

gerçekleşmesi halinde ve onunla orantılı almalıdır. Parasal sermayenin 

gerçekleşen ve üretkenliğiyle orantılı getirisinin adı kârdır.  

Kâr paylaşım sistemlerinin geliştirilememesi halinde parasal ser-

mayenin üretimden alacağı pay kaçınılmaz olarak faiz şeklinde ola-

caktır. Çünkü ekonomi potansiyel üretkenliğini sürdürmekte ve nakdî 

                                                           
9 “Hiç kimse yarın ne kazanacağını bilemez.” (Lokmân, 31/34).  
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sermaye de buna katkıda bulunmaktadır. Faizin doğal olduğu zanne-

dilen yönü de işte budur.  

Kâr sistemlerinin oturmaması halinde sıfır faiz politikası parasal 

sermaye sahiplerinin üretimden pay alamamaları anlamına gelir ki, 

bu ayrı bir haksızlık sebebidir. Yani kâr sistemlerinin geliştirilemediği 

durumlarda faizi yasaklamak doğru değildir. Bu sebepledir ki Hz. 

Peygamber (s.a.v.) faizi hemen yasaklamamıştır.  

Faiz oranlarının değişmesi bireylerin tüketim ve tasarruf, firmala-

rın da yatırım kararlarını etkiler. Değişen bir faiz oranı millî paranın 

yabancı para karşısındaki değerini de etkileyerek ithalat ve ihracatın 

miktar ve seyri değişir, böylece dış ticaretin dengesi üzerinde kontrol 

sağlanmaya çalışılır.  

Faizin bu özelliği onun iktisat politikacıları tarafından bir iktisat 

politika aracı olarak kullanılmasına imkân vermiştir. Oysa faiz oranla-

rındaki küçük bir değişme borçluların borç yükünü arttırıp borç 

verenlere durdukları yerde kazanç sağlarken; tersi bir durumda 

borçlular kazanca geçer ve borç verenler kayba uğrar. Yani faiz oran-

larındaki değişmeler durduk yerde toplumun bir kesiminden diğerine 

servet aktarımına sebep olur. Her türlü vergi, parlamentolardan özen 

ve dikkatle çıkarılan kanunlarla düzenlenirken, belli sayıda uzman-

lardan oluşan para politikası kurulu faiz oranlarını yükseltip düşü-

rürken sözünü ettiğimiz haksız servet transferlerine sebep olurlar. 

Şüphesiz burada sorumluluk onların değil, faiz sisteminindir. Şu 

halde faiz adâletsiz bir hâkimdir. Faizin iktisat politikası aracı olması, 

keskin bir kılıcın insanlar üzerinde rastgele sallanmasından başka bir 

şey değildir.  

Dahası, faizin iktisat politikası aracı olarak kullanılması, piyasa 

sistemini merkezden güdümlü kumanda ekonomisi halinde getirmek 

ve ekonominin direksiyonunu kilitleyerek yola devam etmekten 

başka bir şey değildir. Çünkü belirlenen her bir faiz oranı, yalnız 

parasal sermayenin değil, tüm üretim faktörlerinin getirisini bu orana 

endeksleme sonucunu doğurur; arz ve talep askıya alınmış olur. Bu 

sebepledir ki, ekonominin geleceğinin ipotek altına alındığı faiz politi-

kaları ile fiyatların serbest arz ve talebe göre belirlendiği gerçek piyasa 

sistemi barışık olamaz.  
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Diğer taraftan faizin iktisat politikası aracı olarak kullanılması re-

el sektörün bilgilendirilmesinden ziyâde yönlendirilmesi demek olup, 

onun üretime devam edip etmeyeceği yani mal piyasasında kalıp 

kalmayacağı bile, para piyasasında belirlenen faizdeki değişmelere 

tabidir. Buna rağmen, çözüm faizi yasaklamak değil, kâr paylaşım sistemle-

rinin geliştirilerek faizin alanının daraltılması ve sonuçta ekonominin onun 

boyunduruğundan kurtulmasıdır. 

1.3. Alış-Veriş Faizi ve Altı Eşya Hadisi 

Borç faizinden sonra gelen ikinci faiz çeşidi alış-veriş faizidir.  

Alış-veriş faizi, faize konu olan standart mal veya paraların peşin veya 

vâdeli alım-satımlarında ortaya çıkan faiz yani karşılıksız değer aktarımıdır.  

İnsanlığın daha önce bilmediği ve ‘hak’ kavramına alabildiğine 

önem vermenin tezahürü olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından 

ortaya konan alış-veriş faizinin hükümleri yani para veya mal 

mübâdelelerinde karşılıksız değer aktarımının hangi durumlarda ortaya 

çıkacağı hadisle tesbit edilmiştir.  

Alış-veriş faizi hem mal mübâdelelerinde hem para ve döviz 

mübâdelelerinde geçerlidir. Alış-veriş faizi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 

şu sahih hadisinde özetlenmiştir: 

“Altın altınla, gümüş gümüşle;  

buğday buğdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla, tuz tuzla,  

misli misline,  

eşit ölçüde 

 ve peşin 

mübâdele edilmelidir.  

Sınıflar farklı olursa, peşin olmak şartıyla istediğiniz gibi 

mübâdele edebilirsiniz.”10 

‘Altı Eşya Hadisi’ denilen bu hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v.) 

karmaşık ve çok çeşitleri bulunan faizi, ancak bir peygamberin ifâde 

edebileceği şekilde mucizevî bir şekilde özetlemiştir. Öyle ki, bu 

hadis, içeriği itibariyle Kur’ân’da geçen tek faiz çeşidi olan borç faizini 

bile ihtiva etmektedir.  

                                                           
10 Müslim, Müsâkat, 81; Ebû Davud, Büyu’, 12. 
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Bu hadis, 2008 Küresel Kriz ve benzerlerinde oluşan şişme ve kö-

püklenmeleri engelleyecek prensipleri içermektedir. Dolayısıyla bu hadis 

geçmişten daha çok bugüne bakmaktadır. 

Bu hadislerinde Hz. Peygamber (s.a.v.) karşılıksız değer transfe-

rinin doğmasını engelleyen yöntemleri belirterek, bu yöntemlere 

uymayan sayısız birçok işlemin faize girdiğini anlatmış bulunmakta-

dır. Başka bir ifâdeyle, Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarca çeşit faizli 

işlemi uzun uzun örneklendirmek yerine, faize girmeyen birkaç işlemi 

anlatmayı tercih ederek, tekrarlardan sakınmıştır.  

Bu hadiste altın ve gümüşün temsil ettiği bir para kategorisi, bir de 

anılan dört çeşit malın (buğday, arpa, hurma ve tuz) temsil ettiği mal 

kategorisi bulunmaktadır.  

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) para kategorisinde sadece altın ve gü-

müşü zikretmesi de ilginçtir. Günümüzde altın iyi para sıfatıyla hâlâ 

en temel, birincil ve uluslararası para niteliğini devam ettirmekte, 

gümüş ise para vasfını kaybetmiş bulunmaktadır. Bununla birlikte 

gümüşün yer ve zaman şartlarına göre ortaya çıkıp sonra tedavülden 

kalkan her türlü ikincil ve kötü parayı temsil ettiği söylenebilir. Bu 

açıdan bakıldığında Altı Eşya Hadisinin ayrı bir mucizevî derinlik 

ifâde ettiği söylenebilir. 

Hangi kategoride olursa olsun faize girmemek için bütün işlemle-

rin peşin olması gerektiğini ifâde eden bu hadis, zaman unsuru yani 

vâdenin en önemli bir faiz illeti olduğunu açıkça ifâde etmektedir. 

Dolayısıyla vâdeli işlemlere geniş bir sınırlama getiren bu hadisin 

ifâdesiyle alış-verişlerde ortaya çıkan faiz halleri şu şekilde özetlen-

miştir: 

 Para kategorisinde; cinsleri ve miktarları ne olursa olsun, iki para 

cinsinin değişiminde paralardan biri veya ikisinin de vâdeli olduğu 

her işlemde faiz doğar. Para kategorisi; nominal (sayısal yazılı) değere 

sahip tahvil, bono, poliçe, senet, kambiyo senedi vb. kıymetli evrakı da 

içine alır. Bunların para veya başka bir kıymetli evrak karşılığında 

peşin fakat eşitsiz mübâdelesi fazlalık faizine, eşit de olsa vâdeli 

mübâdeleleri vâde faizine girer -ki esas olarak vâdeli mübâdele fiyat 
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farkıyla yapılır. 2008 Küresel Finansal Kriz ve benzerlerini önlemenin en 

önemli şartı bu ilkenin uygulanmasıdır.11  

 Mal kategorisinde de, aynı şekilde, cinsleri ve miktarları ne olur-

sa olsun standart (mislî)12 iki malın değişiminde mallardan biri veya 

ikisinin de vâdeli olması halinde vâde faizi doğar.  

                                                           
11 Peşin değeri 100 bin dolar olan bir ev müşterisine vadeli 110 bin dolara 

satıldığında buradaki 10 bin dolar, müşterinin bu evden hemen ve vade 

boyunca faydalanmasının karşılıdır. Buna karşılık, 110 bin dolarlık alacak 

senedinin küçük parçalara ayrılarak toplamda diyelim 120 bin dolara satılma-

sı halinde bu ikinci durumdaki 10 bin doların karşılığı yoktur. İşte bu faizdir, 

şişmedir; Kur’ân’daki ifadesiyle ribâdır.  

Birinci işlemde para malla ilişkilendirilip malın zaman değeri arttırılır ve bu 

değer artışı onu sağlayan para tarafına kâr olarak aktarılırken; ikincisinde 

nominal değer olan kağıdın mal piyasasıyla alakası kesilip başka bir kağıtla -

peşin veya vadeli- farklı nominal değerle mübadelesi üretilmeyen bir değer 

aktarımına sebep olur ki işte bu faizdir, ribâdır. 2008 Küresel Finansal Kriz, 

esas itibariyle, mal piyasasından kopuk finans sektöründe kâğıt alış-verişinin 

meydana getirdiği şişme yani ribâdan doğmuştur. 
12 Faizin cereyan ettiği bütün eşya, mislî (standart) mallar sınıfına girer.  

Kıyemî (standart olmayan) mallar sadece vadeli işlemlerde faize konu olabilir. 

Mislî mal, parçaları arasında, birimlerinde ayrılık olmayan veya az bir ayrılık-

la beraber piyasada benzerinin bulunması sebebiyle bu ayrılığın önem arz 

etmediği mallardır (Bilmen, Kâmûs, VI, 9). 

Bu mallar normal olarak ya tartı, ya hacim ölçüsü ya da sayıyla takdir edilir. 

Altın, gümüş, demir, bakır vb. birinciye; zeytin ve hububat ikinciye örnektir.  

Tahıl ürünlerinde tartı daha çok kullanıldığından ölçülenlerden değil tartılan-

lardan olmuştur. Sayılabilenlere misal ise yumurta, kavun, karpuzdur. Tence-

re, tabak, kaşık, kitap ve benzerleri de sayıyla takdir edilir. Günümüzde 

fabrikalarda üretilen mallar imal ve vasıfta birleştikleri mislî mallardan 

sayılırlar. Dolayısıyla televizyon, bilgisayar, buzdolabı vb. teknolojik ürünler 

de sayıya tabidir.  

Metre gibi uzunluk ölçüsüyle takdir edilen kumaş ve benzeri tekstil ürünleri 

de mislî mal sınıfına dâhil edilebilir.  

Kıyemî mallar ise, piyasada benzeri olmayan veya benzeri olan, fakat büyük 

ayrılık bulunan, normal olarak benzeri karşılanamayan şeylerdir. Ev, daire, 

işyeri, arsa gibi gayrimenkul varlıklar; deve, koyun ve benzeri hayvanlar, 

kıymetli taşlar, yazma kitaplar, antika eşyalar vb. kıyemî mallardır. İmal ve 

vasıfta birleştikleri mislî mallardan sayılırlar.  
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 Para kategorisi içinde farklı cins paraların kendi aralarındaki ve-

ya mal kategorisi içinde farklı cins malların kendi aralarındaki peşin 

mübâdelelerde faiz doğmaz.  

 Aynı cins malların veya kıymetli mâdenlerin kalite veya işçilik 

gerekçesiyle farklı miktarlarda mübâdelesi faize girer. Kalite veya 

işçiliğin bunları taşıyan malın kendi cinsinden ağırlık farkına karşılık 

tutulması kabul edilmez. Kalite veya işçilik başka cins bir değerle 

veya parayla fiyatlandırılmalıdır. 

Şu halde alış-veriş faizi de ikiye ayrılır: Fazlalık faizi (ribe’l-fadl) 

ve vâde faizi (ribe’n-nesie).  

Fazlalık faizi: Aynı cinsten para veya malların birbirleriyle peşin 

mübâdelesinde bedellerden birinde bulunan nicel fazlalıktır.  

Vâde (veresiye) faizi: Mal-para veya para-mal mübâdelesi hariç, be-

dellerden birinin veya ikisinin birden vâdeli olduğu her mübâdelede 

faiz cereyan eder; cinsler ister aynı ister farklı ve miktarları da ister 

eşit ister farklı olsun, fark etmez. Bu konuda standart (mislî) mallar ile 

standart olmayan (kıyemî) mallar arasında da fark yoktur. Buna da 

vâde faizi denir.  

 

2. İSLÂM HUKUKUNDA PARA ve FAİZ 

İslâm hukukçularının faiz konusundaki tartışmaları, insanların 

genellikle bildikleri ve eskiden beri uygulanagelen borç faizi (ribe’d-

deyn) konusunda değil, insanlığa İslâm’ın öğrettiği ve açıklamaya 

ihtiyaç duyulan alış-veriş faizi (ribe’l-bey’) konusu üzerinde odaklaş-

mıştır. Para konusu ise faiz konusuyla birlikte ve Altı Eşya Hadisi 

bağlamında ele alınmıştır. 

Fıkıh kitaplarında mezhep imamlarının faizle ilgili değerlendir-

melerinde hareket noktası yukarda geçen Ubâde b. Sâmit ve Ebû Saîd 

el-Hudrî’nin (ra) rivâyet ettikleri ‘Altı Eşya Hadisi’ hadisidir. Bu 

hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), saydığı altı eşya olan altın, gümüş, 

buğday, arpa, hurma ve tuzun birbirleriyle mübâdelesinde hangi 
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şartlarda faizin tahakkuk edeceğini açıklamıştır. Bu altı eşyada faizin 

cereyan ettiğinde bütün müslümanların icmâ‘ı vardır.13 

Mezhep imamları arasındaki ilk fikir ayrılığı bu altı madde konu-

sunda çıkmış ve evvelemirde şu sual sorulmuştur: Acaba bu altı 

madde o günün şartlarında en çok mübâdele edilen ve diğer mallar 

için de ölçü olabilecek özellikler taşıdığı için örnek olarak mı zikre-

dilmiş, yoksa faizin yalnızca bu altı maddenin mübâdelesinde bahis 

mevzûu olacağı mı ifâde edilmiştir? 

Kıyası hukukî bir delil kabul etmeyen Zâhirî mezhebi ile sadece 

bu meselede kıyas yapmayan Osman el–Bettî (v. 145/760), Katâde (v. 

117/705), Tâvûs (v. 106/724), Mesrûk ve Şa’bî ile Hanbelîlerden İbn 

Akîl’e göre, faiz yalnız bu altı maddenin peşin veya vâdeli 

mübâdelelerinde söz konusudur.14 

Zâhirî mezhebinden İbn Hazm’ın konuyla ilgili görüşü şöyledir: 

“Faiz, peşin ve vâdeli alım-satımda ve borçta olur. Peşin ve vâdeli alım-

satımdaki faiz yalnız bu altı maddede tahakkuk eder. Ancak her türlü malın 

borçlanmasında faiz olabilir. Borçlunun daha fazla, daha az ya da bir başka 

cinsten ödemede bulunması şartıyla herhangi bir şeyi borç vermek asla helâl 

değildir. Ancak borç verilen malın cinsinden ve borç miktarı kadar alınabi-

lir.”15 

Dört mezhebin de dâhil bulunduğu büyük çoğunluğa göre ise fa-

iz bu altı maddeye münhasır kalmayıp başka mallarda da cereyan 

eder. Ancak bu altı maddede ve bunlara kıyasen diğer mallarda 

bulunan ve faizin cereyan etmesine sebep olan özelliklerin ne olduğu 

konusunda ihtilâf edilmiştir. Bu husus ‘faizde illet’ meselesinin ortaya 

çıkmasına sebep olmuştur. 

                                                           
13 Miras, Kâmil, Sahîh-i Buhârî Muhtasar-ı Tecrîd-i Sarîh Tercemesi ve Şerhi, 

Diyanet İşleri Başkanlığı Yay., Ankara 1984, VI, 454. 
14 Serahsî, Şemsuddîn Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsût, Çağrı 

Yayınları, İstanbul 1982, II, 112; Miras, VI, 454; Hamûd, Sami Hasan Ahmed, 

Tatwîr el-A’mâl el-Masrifiyye bimâ Yettefiku ve’ş-Şerîatu’l-İslâmiyye, Dâru’l-

İttihâd el-Arabî li’t-Tıbâa, Kâhire 1976, s. 184; Bayındır, Abdülaziz “İslâm’da 

Faiz Mefhûmu ve Unsurları”, Para Faiz ve İslâm, İSAV Yayınları, İstanbul 1987, 

s. 129. 
15 Mu'cemu Fıkhı İbn Hazm ez-Zâhirî, s. 389-90; Bayındır, ay. 
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2.1. Faizin İlleti 

İslâm hukukçuları arasında faizin haram olduğu konusunda tam 

bir ittifak bulunmasına rağmen, nerelerde cereyan ettiği konusunda 

değişik görüşler ileri sürülmüştür. Bu farklı görüşler faiz hükmüne 

esas teşkil eden ve her mezhepçe kabul edilen faizin illetinin farklı 

olmasından ileri gelmektedir. 

İllet, bir malda veya mal-para mübâdelesinde bulunan ve faiz 

hükmüne esas teşkil eden açık, belirli ve hissedilebilir özelliktir. Bu 

özelliğinden dolayı o malda veya mübâdelede faiz hükmü geçerli 

olur. Hadiste geçen altı eşyadan altın ve gümüşteki faiz illeti ile diğer 

dört maldaki faiz illeti, birincilerde bulunan ‘para’ vasfından dolayı 

birbirinden farklıdır. Bu yüzden bu dört mala faiz malları adı vererek, 

her iki kategorideki faiz illetini ayrı ayrı ele almakta yarar vardır.  

2.1.1. Altın ve Gümüşte Faizin İlleti 

Altın ve gümüş faiz konusunda en başta gelen eşyadandır. Acaba 

hangi özelliklerinden dolayı bunlarda faiz cereyan eder? Yani bunlar-

daki faiz illeti nedir? Bu konuda üç ayrı görüş vardır.  

a. Birinci görüşe göre bunlarda faizin illeti cins ve tartı birliğidir. 

Bu Hanefîlerin görüşüdür. Hanbelîlerle, İmâmiyye ve Zeydiyye de bu 

görüştedir. 

Buna göre, altın altınla veya gümüş gümüşle mübâdele edildi-

ğinde fazlalık faizine (ribe’l-fadl) engel olmak için bedellerin eşit 

ağırlıkta olması şarttır. Vâde faizinin (ribe’n-nesîe) doğmaması için de 

mübâdelenin peşin olması, teslim ve tesellümün aynı mecliste vuku 

bulması gerekmektedir. 

Cinsler değiştiği takdirde (altınla gümüşün mübâdelesi gibi) pe-

şin mübâdelede bedeller farklı ağırlıklarda olabilir. Fakat farklı cinsle-

rin veresiye mübâdelesi vâde faizine sebep olur. 

Ebû Hanife ve Ebû Yusuf, bir felsin (bakır para)16 iki fels ile 

mübâdelesinin câiz olduğu görüşündedirler. Çünkü bunlar tartı ile 

değil, sayı ile mübâdele edilirler. Sayı ile mübâdele edilen mallarda 

ise, bunlara göre ribe’l-fadl cereyan etmez. Muhammed ise felsleri 

altın ve gümüş gibi semen (para) olarak telakki ettiğinden bir felsin iki 

                                                           
16 “Fels, altın ve gümüşten başka madenî para demektir.” (Miras, a.g.e., V, 73). 
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fels ile mübâdelesine karşı gelmiştir. Çünkü felsler de teâmül ile 

semen olmuştur.17 

b. İkinci görüşe göre altın ve gümüşte faiz illeti, semeniyye (para 

olma) vasfının galip olmasıdır. Şâfiî mezhebi bu görüştedir. Bu görüş 

Mâlikîlerde de yaygın olup, Hanbelî mezhebinin İmam Ahmed b. 

Hanbel’den rivâyet edilen ikinci görüşü de budur.18 

Para olma vasfının altın ve gümüşte galip olması demek, diğer 

paraların bunlara kıyas edilmemesi ve para deyince akla sadece altın 

ve gümüşün gelmesi demektir. 

İbn Rüşd, “Altının altınla, gümüşün gümüşle mübâdelesinde be-

dellerden birindeki fazlalığın yasaklanmasında sebep, yani bu fazlalı-

ğın faiz olmasındaki illet, bu ikisinin başlıca semen (para) ve tüketim 

maddelerinin değer ölçüsü olmalarıyla beraber aynı cinsten olmaları-

dır”19 diyerek bu görüşü te’yid etmektedir. 

Altın ve gümüşün haricindeki maddeleri para sıfatıyla bu ikisine 

kıyaslamanın kabul edilmeyişi, bu görüşe sahip olanların bir bakıma 

bu konuda Zâhirî mezhebinin bakış açısına sahip olduklarını göster-

mektedir. 

c. Üçüncü görüş, mutlak semenlik (sadece para olma) vasfıdır. Bu gö-

rüş, Mâlikîlerde yaygın olan semenlik vasfının gâlibiyeti görüşüne 

muhalif olarak yer almıştır.20 Hanbelî fakihlerden İbn Teymiye’nin de 

bu görüşte olduğu bildirilmektedir. Fetvalarında bunu açık bir şekilde 

belirtmemekle beraber bu görüşe sahip olduğu şu sözlerinden anla-

şılmaktadır: “Felsler para oldukları takdirde, bir para diğerine karşılık 

vâdeli olarak satılamaz.”21 

Bu görüşe göre altın ve gümüşte faizin cereyan etme sebebi, bun-

ların mutlak para olmalarıdır. Yani başka hiçbir özellikleri olmasa, 

                                                           
17 Kâsânî, Alâuddîn b. Mes’ûd (v. 587 h.), Bedâiu’s-Sanâi’ fi Tertîbi’ş-Şerâi’, 

Zekeriya Ali Yusuf, Kahire tarihsiz, VII, 3111. 
18 Hamûd, s. 189. 
19 İbn Rüşd el-Hafîd, Bidâyetu'l-Müctehid ve Nihâyetu'l-Muktesid, Kahraman 

Yayınları, İstanbul 1985, II, 108; Hamûd, s. 190. 
20 Hâsiyetu'l-Adevî alâ Şerh-i-Huraşî, Şerhu Muhtasarı Halîl, V, 56. 
21 Mecmûu Fetâvâ Şeyhi'l-İslâm İbn Teymiyye, 1. Baskı, Riyad 1383 h., XXX, 472. 
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sadece para vasfını taşımaları bu maddelerde faizin cereyan etmesine 

sebeptir. 

Bu görüşün vardığı netice, eşyanın fiyatı ve değer ölçüsü olması itiba-

riyle mübâdele vasıtası olarak kullanılan her şeyin hükmen para sayılabilmesi 

için, altın ve gümüşe kıyas sahasının genişletilmesidir.  

Öyleyse, felsler gibi altın ve gümüş haricindeki mâdenlerden ya-

pılan paralar ile günümüzde hemen hemen bütün toplumların kul-

landıkları kâğıt paralar da altın ve gümüş gibi kendisinde faizin tam 

anlamıyla cereyan ettiği mübâdele vasıtalarıdır.22 

2.1.2. Faiz Mallarında Faizin İlleti 

a. Hanefîlere göre, altı sınıf eşyada faiz illeti olarak ‘cins ile mik-

tar’ın kabul edilmesinden hareketle, faiz malları olarak adlandırdığı-

mız buğday, arpa, hurma ve tuzda da faiz illeti cins ve keyl (hacim 

ölçüsü) birliğidir. Yani aynı cinsten olma ve aynı hacim ölçü birimine 

bağlı olmaktır. Bu dört mala kıyasen, mısır, pirinç, mercimek gibi 

hububatın yanı sıra, gıda maddesi olmasa bile kireç, kına gibi hacim 

hesabıyla ölçülen (mekîlât veya keylî) mallarda da faiz cereyan eder.23 

Aynı hüküm altın ve gümüş dışında tartı, yani ağırlık ölçüsüne 

tâbi (mevzûnat veya veznî) mallarda da geçerlidir. Binaenaleyh de-

mir, bakır, kurşun gibi mâdenlerde, kıymetli taşlarda, et, balık, yağ, 

sebze, şeker ve bazı meyvelerde de belirtilen şartlar çerçevesinde faiz 

cereyan eder.24 

Buna göre, ölçü veya tartıya tâbi malların kendi aralarındaki pe-

şin mübâdelelerde bedellerden birindeki fazlalık ribe’l-fadl’a; cinsler 

ister aynı ister farklı olsun, bedellerden birinin vâdeli olduğu 

mübâdelelerde de ribe’n-nesîe cereyan eder. 

Ancak tartılan mallarda ribe’n-nesîe’nin bir istisnası, vâdeli 

mübâdelelerde bedellerden birinin para (tabiî bu Hanefîlerde altın ve 

                                                           
22 Hamûd, s. 191-2. 
23 Merginânî, Şeyhu'l-İslâm Burhanuddin Ebû'l-Hasan Ali b. Ebû Bekr, el-

Hidâye, (Terc. Ahmed Meylânî), Kahraman Yayınları, İstanbul 1986, III, 104; 

el-Hâzin, Alâuddîn Ali b. Muhammed el-Bağdâdî, Lübâbu’t-Te’vil fi Meâni’t-

Tenzîl (Mecmau’t-Tefâsîr içerisinde), Çağrı Yay., İstanbul 1979, I, 433. 
24 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli İslâm Hukuku, Nesil Yay., İstanbul 1986, II, 

210. 
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gümüş) olmasıdır. Buna göre tartılan bir mal (demir, bakır, şeker, 

pamuk...), kendisi gibi tartıya tabi olduğu halde altın ve gümüş karşı-

lığında vâdeli mübâdele edilebilir. Hanefîler buradaki tartı birliğini 

bozmak için malları ‘kantarla tartılan’ ve ‘dirhem ve miskalle tartılan’ 

şeklinde ikiye ayırarak25 altın ve gümüşü diğer tartılan maddelerden 

ayırmışlar ve bu mâdenlerdeki para olma vasfını ön plâna çıkarmışlardır.  

Hacim ölçüsü ve tartıya tabi olmayan, meselâ metre gibi uzunluk 

ölçüsü (mezrûat veya zer’î) veya sayı hesabıyla miktarı belirlenen 

(ma’dûdat veya âdedî) mallarda ise ribe’l-fadl değil, ama ribe’n-nesîe 

cereyan eder.26 Yani bu mallar birbirleriyle eşitliğe riâyet edilmeden 

peşin mübâdele edilebilir, ama vâdeli edilemezler. 

Kısacası Hanefîlerde faiz illeti cins ile miktardır. Miktarı ağırlık 

ve hacim ölçüsü ile belirlenen her şeyde, gıda maddesi olmasa bile 

faiz, hem fadl hem nesîe şekliyle; uzunluk ölçüsü ve sayıya tabi mal-

larda ise sadece nesîe şekliyle cereyan eder.27 

Faizde illet konusunda Hanbelîler, İmâmiyye ve Zeydiyye de 

Hanefîlerle aynı görüştedir.28 

b. Şâfiîlere göre: Şâfiîlerin faizin illeti konusundaki ilk görüşleri 

‘gıda maddesi olmakla (tu’m) birlikte ölçülmek veya tartılmak’tır. Binaena-

leyh ölçülen ve tartılan gıda maddelerinde faiz cereyan eder. Fakat 

ölçü ve tartı ile belirlenmeyen gıda maddelerinde, meselâ sayı hesa-

bıyla satılan yumurtada faiz cereyan etmez. Tâbiînden Saîd b. el-

Müseyyeb’in görüşü de budur.29 

Şâfiîlerin yeni görüşlerine göre faizin illeti, mübâdeleye konu 

olan malın sadece ‘gıda maddesi olması (tu’m)’dır.  

                                                           
25 Merginânî, el-Hidâye, III, 105; Karaman, II, 213. 
26 Karaman, II, 212 ve 214; İbn Âbidin, Reddu'l-Muhtar ale'd-Dürri'l-Muhtar 

(Terc. Mehmet Savaş), Şamil Yayınevi, İstanbul 1984, XI, 125. 
27 Cumhur'a yani fukahanın çoğunluğuna göre malların ölçü birimleri keyl 

veya vezn şeklinde hadiste nasıl bildirilmişse ebediyyen o şekilde bākîdir. 

Keylî bir mal ebediyyen keylî, veznî bir mal ebediyyen veznîdir. Ebû Yusuf 

buna muhalefet ederek ölçü birimlerinin örfe tabi olduğunu, zamanla veya 

toplumdan topluma değişebileceğini savunmuştur. (Merginânî, III, 105). 
28 Hamûd, s. 194. 
29 Davudoğlu, VIII, 58. 



96  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

Dolayısıyla altın ve gümüş haricinde, ister tartılsın veya ölçülsün, 

isterse tartılıp ölçülmesin, gıda maddesi olmayan hiçbir malda faiz 

cereyan etmez.30 Ebû Bekr İbn Münzir’in (v. 316 h.) görüşü de budur.31 

Faizde illetin malın gıda maddesi olması hususunda Ahmed b. 

Hanbel’den de görüş rivâyet edilmiştir.32 

Şâfiîlerin bu görüşüne göre, gıda maddesi olan bir malın peşin 

mübâdelesinde bedellerden birindeki fazlalık ribe’l-fadl olduğu gibi bedeller 

eşit olsa bile birisinin vâdeli olması halinde de ribe’n-nesîe olur.  

Şâfiîler, farklı cinslerin, bu ister para (altın ve gümüş) ister gıda 

maddesi olsun, birbirleriyle mübâdelesinde bedellerden birisinin veya 

her ikisinin vâdeli olması halinde doğan faize ribe’l-yed adını verirler. 

Yani ribe’n-nesîe’nin Şâfiîlerdeki adı ribe-l-yed’dir. 

c. Mâlikîlerde ise, bu dört eşyada faizin illeti bunların depolanıp 

saklanabilen gıda maddesi olmaları (iktiyad ve iddihar)’dır. Bu dört madde 

gibi depolanıp saklanabilen gıda maddelerine faiz malları denir.33 

Aynı cinsten bir faiz malının diğeri ile mübâdelesinde bedellerden 

birindeki fazlalık ribe’l-fadl’a;34 cinsler ister aynı ister farklı ve ister 

faiz malı olsun ister olmasın iki yiyecek maddesinin vâdeli 

mübâdelesinde her durumda ribe’n-nesîe cereyan eder.35 

Mâlikîlerde faiz illeti olarak, saklanan gıda maddesi olma kriteri-

nin kabul edilişi ve bu malların hiçbir şekilde vâdeli mübâdelelerinin 

câiz görülmemesi, insanların zarûrî ihtiyacı olan bu maddelerin 

veresiye mübâdele yoluyla piyasadan çekilmelerinin engellenerek 

ihtiyaç halinde her an bulunabilmesini sağlamak niyetine ma’tûf 

olduğu anlaşılmaktadır.  

d. Diğer görüşler 

da. Muhammed İbn Sîrîn (320 H.) ile Şâfiîlerden Ebû Bekr el-

Evdî’ye göre faizin illeti cinsiyet, yani aynı cinsten olmadır. Şu halde 

                                                           
30 el-Hâzin, I, 433; Miras, VI, 454-5. 
31 Davudoğlu, VIII, 58. 
32 Miras, aynı yer; Hamûd, s. 194-5. 
33 İbn Cüzeyy, Ebû'l-Kāsım Muhammed b. Ahmed el-Ğırnatî, Kitabu'l-

Kavânîni'l-Fıkhiyye, Dâru'l-Fikr, Lübnan ty., s. 218. 
34 İbn Cüzeyy, aynı yer. 
35 İbn Cüzeyy, s. 217-8. 
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cinsi cinsine satılan her şeyde, hatta toprak mukabilinde toprağı, 

kumaş mukabilinde kumaşı ve koyun mukabilinde koyunu satarken 

bile bedellerden birindeki fazlalık faizdir.36 

db. Rabîa b. Ebî Abdirrahman’a göre illet, malın zekât farz olan mal-

lardan olmasıdır. Binaenaleyh hayvanlarla ekinlerin zekât farz olanla-

rında fazlalık haram, zekât farz olmayanlarında haram değildir.37 

dc. Saîd b. Cübeyr (v. 46-95 h.)’e göre illet, cinsteki menfaatin farklı 

oluşudur. Şu halde biri fazla olmak şartıyla buğday mukabilinde 

arpayı mübâdele etmek haram olur. Çünkü menfaatleri birbirinden 

farklıdır. Bakla mukabilinde nohut ve darı mukabilinde mısır gibi 

şeyleri mübâdele ederken de mallardan birinde bulunan fazlalık 

faizdir.38 Faizin doğmaması için miktarlarda eşitlik şarttır.  

dd. Ebû Bekr-i Esam’a göre faiz mallarında illet, bu malların taşı-

dıkları menfaattir. Binaenaleyh faydası olan her malda faiz cereyan 

eder.39 

de. Hasan b. Ebi’l-Hasen’e göre illet, cinste menfaat sağlamaktır. 

Ona göre bir altın lira kıymetindeki bir kumaşı, aynı kıymete denk iki 

kumaş mukabilinde mübâdele etmek câiz; fakat birinin değeri bir 

altın lira, diğerinin değeri iki altın lira olan iki kumaşı birbiriyle 

mübâdele etmek haramdır. Faize esas olan, bedellerdeki menfaatin 

kıymet itibariyle farklı oluşudur.40 

df. Hasan el-Basrî ise, faiz mallarında illeti, aynı cins mallardaki de-

ğer farkı olarak görmüştür. Kıymetçe birbirine eşit olmayan aynı 

cinsten malların mübâdelesinde bedellerden birindeki fazlalık faiz-

dir.41 

                                                           
36 Schacht, Joseph, “Ribâ”, MEB İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 1978, IX, 732; 

Davudoğlu, VIII, 57; Hüdaybî, Semîr, Nahve’l-İktisad el-İslâmî, ez-Zehrâ li’l-İ’lâm 

el-Arabî, Birinci Baskı, Kahire 1988, s. 69. 
37 Davudoğlu, ay; Schacht, İslâm Ansiklopedisi, ay. 
38 Davudoğlu, ay; Schacht, İslâm Ansiklopedisi, ay. 
39 Hâzin, I, 433; Davudoğlu, ay. 
40 Davudoğlu, ay. 
41 Schacht, İslâm Ansiklopedisi, ay; Bkz. Hüdaybî, ay. 
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dg. Ebû’l-Hasen İbn Keysân’a (v. 320 h.) göre ise faiz mallarında 

illet, nakde çevirebilir olmaktır. Öyleyse para ile alınıp satılabilen her 

şeyde faiz cereyan eder.42 

2.2. İllet Konusunda Değerlendirme 

Faiz mallarında faizin cereyanında esas kabul edilecek faiz illeti 

konusunda görüldüğü gibi birbirinden farklı birçok görüş ortaya 

konmuştur. Bu görüşlerin her biri ortaya konduğu zaman dilimi ve toplum 

şartları içinde geçerli ve son derece kıymetlidir. Her görüş kendi toplumunun 

ihtiyacına cevap vermiştir. Meseleye bugünün şartlarında ve bugünün 

penceresinden baktığımızda ise, görüşlerin bu kadar çok ve farklı 

olması alış-veriş faizi meselesini karmaşık ve tatbiki zor bir hale 

getirmiş görünmektedir. Nitekim bir görüşe göre faiz sayılan bir 

muamelenin başka görüşe göre faiz sayılmaması herhalde kabul 

edilen illetin kusurundan ileri gelmektedir. Bu altın ve gümüşteki faiz 

illetiyle ilgili olarak ortaya konan görüşlerde olduğu gibi, diğer mal-

lardaki illetle ilgili görüşlerde de böyledir. 

Meselenin tam bir vuzuha kavuşması ve varacağımız netice açı-

sından illetle ilgili görüşleri iki ayrı başlıkta değerlendirmekte fayda 

vardır.  

2.2.1. Altın ve Gümüşte Faiz İlletiyle İlgili Görüşlerin Değer-

lendirilmesi 

Fıkıh mezhepleri arasında kabul edilen genel görüşe göre, para 

sıfatı, altın ve gümüşe ve bunların basılmış ve damgalanmış hali olan 

sikkelere tahsis edilmiş, saf olup olmamalarına itibar edilmemiştir. Bu 

iki değerli mâden haricindeki maddelerden yapılan diğer paralara ise 

ancak benzetme yoluyla para adı verilmiştir.43 

Hâlbuki para olma vasfının sadece altın ve gümüşe inhisar etti-

rilmesi ve bu iki maddenin ebediyyen nakid olup bunun için yaratıl-

mış olduğunun ileri sürülmesi44 bir nassa dayanmadığı45 gibi vâkıaya 

da mutabık değildir. Bununla birlikte altının para vasfını koruduğu ve 

                                                           
42 Schacht, İslâm Ansiklopedisi, ay. 
43 Miras, V,  72. 
44 Serahsî, II, 21; Miras, V, 73. 
45 Karaman, ay. 
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korumaya devam edeceği, gümüşün ise para vasfını kaybetmekle birlikte yer 

ve zaman şartlarına göre ortaya çıkıp sonra tedavülden kalkan her türlü 

parayı temsil ettiği ve etmeye devam edeceği öngörüsünde bulunmanın 

günümüz şartları itibariyle yanlış olmayacağını belirtebiliriz. Paranın 

tarihî gelişim seyrine kısaca bakıldığında bunu görmek mümkündür. 

2.2.1.1. Paranın Gelişim ve Soyutlaşma Seyri 

İktisat tarihinin verdiği bilgilere göre46 insanlar paranın îcâdından 

önce en azından iki usulden istifâde etmişlerdir. Birincisinde aynî 

mübâdele (trampa) usulü kullanılmış, mal yine mal ile alınıp satılmış-

tır. İkincisinde ise hesap parası denilen47 ve toplumun değer ölçüsü 

olarak kabul ettiği deniz kabuğu, bıçak, tütün, deri, kafatası, tuz, 

fildişi vb. toplumdan topluma değişen bir mal diğer malların değerini 

hesaplamada ve değişim aracı olarak kullanılmıştır. Deri para ilk önce 

Çinliler tarafından M.Ö. 118 yılında kullanılmıştır. İlk kâğıt para da 

yine Çin’de M.S. 806 yılında ortaya çıkmıştır. 

Gümüş ilk defa para olarak M.Ö. 269 tarihinde Roma’da kulla-

nılmıştır. Altının ilk kullanıldığı yer ise Mısır’dır. Ortaçağda Avru-

pa’da en çok kullanılan para bakır olup, altın ve gümüş para bu 

coğrafyada pek az yer bulabilmiştir. Bu iki mâdenin tedavüldeki 

hacminin çoğalması Amerika ve Avustralya’daki mâdenlerin 17. 

asırdan itibaren işletilmeye başlamasıyla olmuştur.48 

Önceleri külçe veya parçalar halinde mübâdele vasıtası olan altın 

ve gümüş, bilahare sikke şeklinde basılarak kullanılmaya başlanmış-

tır. Arzı sınırlı kalmaya devam eden ve bu özelliğiyle değerini ve para 

olma vasfını koruyan altına karşılık; gümüş, fazla üretim sebebiyle 

zamanla oldukça ucuzlamış, eşya yapımı ve sanayide yaygın bir 

şekilde kullanılır hale gelerek49 para vasfını büyük ölçüde kaybetmiş-

tir. 

Daha sonra altına bağlı olarak mâdenî para, banknot ve kâğıt pa-

ralar îcâd edilmiş, kâğıt para zamanla altına bağlı olmaktan da çıkarak 

                                                           
46 Bkz. Ergin, Feridun, Para ve Faiz Teorileri, Beta Basım/Yayım Dağıtım, 

İstanbul 1983, s. 9-39. 
47 Ergin, s. 12 vd. 
48 Miras, ay. 
49 Karaman, ay. 
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çok yaygın bir kullanım alanı bulmuştur. Batıda kâğıt paraların ba-

sılması ve kullanılması 17. yüzyılın sonlarına rastlamaktadır. Avru-

pa'da banknot kullanımına başlayan ilk ülke 1661 yılında İsveç olmuş-

tur. Sonrasında 1690’lı yıllarda Amerika Birleşik Devletleri ve İngilte-

re'de kâğıt paranın dolaşıma çıkarıldığı, 1694 yılında İngiliz Merkez 

Bankası ve daha sonra diğer ülke merkez bankalarının kurulması ile 

kâğıt paranın yaygınlaştığı bilinmektedir.50 Bu arada banka parası 

veya yaygın adıyla kaydî para,51 hesaptan hesaba kayıt suretiyle 

transfer kolaylığı sağlaması sebebiyle kullanılmaya başlanmıştır.  

Paradaki bu soyutlaşma süreci durmamış, günümüzde dijital 

teknolojinin gelişmesiyle daha da hız kazanmıştır. İletişimde ve 

elektronik bilgisayar alanındaki akıl almaz gelişmeler sayesinde 

bugün dünyayı kuşatacak büyüklükteki işler bir kaç tuşa basmak 

suretiyle halledilebilmekte ve bu gelişmeler maddî imkânları sayesin-

de finans kuruluşları tarafından öncelikle para ve bankacılık işlemle-

rinde kullanılmaktadır.  

Bu hızla gidildiği takdirde dünyanın çok daha küçüleceği ve özel-

likle para ve bankacılık işlemlerinin daha da soyutlaşacağı muhakkak-

tır. Nitekim bilgisayar terminalleri vasıtasıyla birçok işlemin merkezî 

hafıza veya veri bankalarına kaydedildiği bugün bile, cepte para 

taşıma ihtiyacı son derece azalmış, fertlerin bütün gelir ve harcama 

bilânçoları otomatik kayıtlar şeklinde yürütülür hale gelmiştir. Böylece 

yerini otomatik kayıtlara bırakan para, elektronik para (e-para) haline gelerek 

sadece bir hesap birimi halinde gittikçe kâğıt paranın da yerini almaya 

başlamıştır. Bugün kredi kartları vasıtasıyla dünyanın hemen her ülkesinde 

cepte o ülkenin bile parasını taşımadan alış-veriş yapılabilir hale gelinmiş 

bulunmaktadır.  

Nitekim Avrupa'da banknot kullanımına başlayan ilk ülke olan 

İsveç’te bugün nakit para kullanma dönemi sona ermekte ve artık 

birçok alanda nakit para kabul edilmemektedir. İsveç'te 2006 yılından 

bu yana halk otobüslerinde nakit para kullanılmamakta ve yolcular, 

belirli satış noktalarından ya da cep telefonu üzerinden bilet almakta-

dırlar. 2012 itibariyle ekonominin sadece yüzde 3'ünün nakit parayla 

                                                           
50 TCMB, “Kâğıt Paranın Tarihçesi”, 

http://www.tcmb.gov.tr/yeni/egm/b001000.html, 22 Mart 2012. 
51 Ergin, s. 25-7. 

http://www.tcmb.gov.tr/yeni/egm/b001000.html
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döndüğü ülkede satışlar, hatta mabetlere yapılan yardımlar bile kredi 

kartı ile yapılmaktadır.52  

Bu vâki ve fiilî durum karşısında altın ve gümüşün ebediyyen 

nakid olduğu iddiasının, bu görüşün ileri sürüldüğü dönemden çok 

önce yerleşmiş bulunan teamüle dayandığı söylenebilir.  

Meseleye fıkıh mezheplerinin altın ve gümüşte kabul ettikleri faiz 

illeti açısından bakacak olursak, Hanefî mezhebinin kabul ettiği, bu iki 

mâdenin veznî (tartıya tabi) olma illetinin, altın ve gümüşün fiilen 

para olarak kullanılmadığı ve bunların yerine ödemelerde umumî 

kabul gören kâğıt paranın geçtiği günümüzde artık geçerli olmadığı 

açıktır. Çünkü vezin illetine sahip olmayan günümüzdeki kâğıt para-

larda, bu illetin kabulü halinde, faizin cereyan etmeyeceği iddia 

edilebilir ki, bunun İslâm’ın faiz anlayışıyla bağdaştırılamayacağı 

ortadadır.53 

Nitekim çağdaş Şiî müelliflerden Muhammed Bâkır es-Sadr, Ca-

ferî mezhebinde de altın ve gümüşteki faiz illetinin cins ve vezn birliği 

olması itibariyle, ne altın ve gümüşü temsil eden ne de mevzûn veya 

mekîl olan (tartılıp ölçülen) kâğıt paralarda faizin cereyan etmediğini 

ileri sürmektedir. Ona göre, kâğıt para olarak 8 dinarı meselâ iki ay 

vâdeli 10 dinara satmak faiz değildir. Çünkü bu satışta bedellerin ikisi 

de ne ölçüye ne de tartıya tâbidir. Kâğıt paralar ölçü ve tartıya tabi 

olmadıkları için faiz cereyan etmez.54 

Görüldüğü gibi, altın ve gümüş için geçerli ve doğru olan tartıya 

tabi olma illeti, kâğıt parada geçerli olmadığı için, bu illeti sıkı sıkıya 

kâğıt paraya da uygulama gayreti faiz konusunda yanlışlıklara yol 

açabilmektedir. 

Diğer taraftan, Hanefî mezhebinde, hepsi de tartıya tabi olduğu 

için aralarında faize sebep olan illet birliği bulunan kıymetli mâdenler 

olarak altın ve gümüş ile demir, bakır ve pamuk gibi mallar birbirinden 

ayrı tutulmuştur. Bu iki kategori eşyanın birbiriyle (meselâ altının 

                                                           
52 Zaman Gazetesi, “İsveç paraya 'güle güle' diyor”, 

http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=1262248&title=isvec-paraya-

gule-gule-diyor, 22 Mart 2012. 
53 Karaman, ay. 
54 Sadr, Muhammed Bâkır, el-Bank el-Lâribevî fi'l-İslâm, Mektebetu Câmiu'n-

Naqî, Kuveyt ty, s. 173. 

http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=1262248&title=isvec-paraya-gule-gule-diyor
http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=1262248&title=isvec-paraya-gule-gule-diyor
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demirle) peşin veya vâdeli mübâdelelerinde faizin doğmamasına 

sebep olarak, birincilerin miskal ve dirhem gibi hassas tartı âletleriyle 

tartılması, ikincilerin ise kantarla tartılması gösterilmiştir.55 Gerçekte 

ise böyle zorlama bir ayırım yoluna başvurmakla, Hanefîler aslında 

kantarla tartılan mallara karşı altın ve gümüşün bu mallarda olmayan 

daha başka bir özelliğe sahip olduğunu kabullenmek zorunda kaldık-

larını göstermektedirler.56 Zira belli ki altın ve gümüşü diğer mallar-

dan ayıran tek özellik hassas âletlerle ölçülmesi değil, onların para 

olma vasıflarıdır.  

Yine de Hanefîlerdeki kantar ve hassas tartı ayırımı bize çok bir 

önemli katkıda bulunmaktadır. Şöyle ki: Tartıda hassasiyetin sınırı 

olmayacağına göre, altın ve gümüşün tartıda hassaslaşması demek bunların 

soyut değer ölçüsü olmaları demektir. Meselâ, altının 1 gramının binde 

birinin ölçülebilmesi halinde 1/1000 gram altın fizikî yani somut bir 

varlık olmaktan çıkmış, soyut bir varlık, daha doğrusu soyut bir değer 

ölçüsü haline gelmiştir.  

Bunun manası, hemen hemen bütün kâğıt paralar millî para biriminin 

en çok yüzde birine kadar bölünebilirken, kâğıt paradan daha küçük birimlere 

bölünebilen altının kâğıt paradan daha soyut bir değer ölçüsü olması demek-

tir. Bu da bize soyut olan ama değer ölçüsü olma özelliği taşıyan her 

şeyin para olabileceği sonucunu çıkartmamızı sağlar.  

Şâfiî ve Mâlikîlerdeki “Para olma vasfının gâlip olması” illeti de 

altın ve gümüş haricindeki maddelerden yapılan paraları bu iki 

mâdene kıyas etme imkânını tanımamakla yukarıda bahsedilen 

kusurları aynen taşımakta, ayrıca bu görüşün sahipleri bu konuda, 

kıyası reddeden Zahirîlerle aynı yolu tutmuş olmaktadırlar. 

Nitekim Hanefîler bu görüşü, para olma vasfını altın ve gümüş 

haricindeki maddelere vermemekle, bunlar için illet tespit etmenin 

manasız kalacağını söyleyerek tenkid etmişlerdir. Zira bir malda faiz 

illeti bulmak demek aynı illete sahip olan diğer mallarda da benzer 

hükmü uygulamak demektir. Eğer böyle yapılmayacaksa zaten para 

olma vasfı nassla bilinen altın ve gümüş için illet tespit etmeye ihtiyaç 

yoktur. Mâdemki tespit edilmiş, o halde aynı illeti taşıyan diğer 

maddelere de para olma vasfı verilmelidir. Aksi halde, para olarak 

                                                           
55 Merginânî, III, 105. 
56 Hamûd, s. 187. 
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tedavül eden felslerde faiz cereyan etmezken, (çünkü Şâfiîlere göre 

bunlar para sayılmaz) tersine, para olarak kullanılmayan altın ve 

gümüş kaplarda faiz cereyan etmemeli, para olarak tedavül eden 

felslerde faiz cereyan etmeliydi.57 

Buna rağmen Şâfiîler para olma vasfını altın ve gümüşe hasret-

mekle, felsleri revaç bulsalar bile para olarak kabul etmemişler, bu 

sebeple felslerde faizin cereyan etmeyeceğini savunmuşlardır.58 Bina-

enaleyh, Şâfiîlerin altın ve gümüşte kabul ettikleri faiz illeti, günü-

müzde revaç bulan altın ve gümüşten olmayan paralara şâmil olma-

ması itibariyle yetersiz kalmaktadır.59 

Görüldüğü gibi altın ve gümüşteki faiz illeti konusunda ortaya 

konan görüşler kendi aralarında bazı tutarsızlıklara sahip olduğu gibi, 

günümüzde revaçta bulunan kâğıt parada faizin tahakkuk sebebini de 

açıklayamamaktadır. Öyleyse bu mâdenlerde faiz illeti “tartıya tabi 

olma” veya “para sıfatının galip olması” değil, daha şümullü bir illet 

olan “mutlak semenlik” illeti olmalıdır.60 Daha net bir ifâdeyle, altın ve 

gümüşte faizin illeti bu iki mâdenin para olmalardır. Öyleyse para 

vasfını taşıyan her şeyde faiz hükmü geçerlidir. 

2.2.1.2. Altın ve Gümüşte Faiz İlleti “Mutlak Semenlik” 

Olmalıdır 

 Altın ve gümüşte faiz illeti olarak, Mâlikî mezhebinde yer alan 

fakat meşhûr olmayan bir görüş olan, “mutlak manada para olma özelliği 

(mutlak semenlik)”nin61 kabul edilmesi, ister altın veya gümüş, ister 

kâğıt para olsun, yahut bakır, alüminyum ve nikelden yapılmış para 

birimleri şeklinde olsun, eşyaya fiyat ve değer ölçüsü olma özelliğini 

taşıyan her çeşit mübâdele vasıtasının hukukî olarak para kapsamına 

                                                           
57 Nevevî, Muhyiddîn İbn-i Şeref, Mecmûu Şerhi’l-Mühezzeb, Kahire, IX, 445. 
58 Remlî, Şemsuddin Muhammed b. Ahmed (v. 1004 h.), Nihâyetu'l-Muhtâc ilâ 

Şerhi'l-Minhâc, Matbaatu'l-Behiyyeti'l-Mısriyye, Mısır 1304 h., III, 423. 
59 Hamûd, s. 190. 
60 Bu illet, adı geçen madenlerin külçe olarak ve ağırlıkları esas alınarak 

mübadeleye konu olmalarına engel değildir. Çünkü ister sikke olarak müba-

dele edilsin ister külçe olarak, her iki halde de bu madenler ağırlıklarına göre 

mübadele edilirler. Çünkü bunların “para (nakid)” özelliği her iki halde de 

devam eder. 
61 Hâşiyetü’l-Adevî ale'l-Huraşî, Şerhu Muhtasarı Halîl, V, 56. 
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alınmasını sağlamakla birlikte, herhalde Şâri’in maksadına da uygun-

dur.62 Aksi halde, ne altın ve gümüş gibi kıymetli mâden olan ve de 

ölçülüp tartılan, fakat bütün para fonksiyonlarını gören kâğıt parada 

faizin cereyan ettiğini söylemek mümkün olmayacaktır. Bu durumda 

ise kâğıt para, bütün faiz işlemlerinin üzerinde cereyan ettiği ve 

insanların faizden kaçmak için sıkça başvurdukları bir mercî duru-

muna gelecektir. 

Mâlikî mezhebi içinde yer alıp iştihar etmeyen bu görüşün 

kabûlünde acaba diğer mezhebler açısından bir zorluk var mıdır? 

Meseleye önce Şâfiî ve Mâlikî mezheplerinin altın ve gümüşteki 

illeti “semeniyyet (para olma vasfı)” olarak görmeleri açısından 

bakılacak olursa; bunların esasen altın ve gümüşteki illeti yakalama-

da, söz konusu mâdenlerdeki illeti cins ve vezn olarak gören Hanefî-

lerden daha isâbetli oldukları görülür. Zira daha önce de geçtiği gibi 

altın ve gümüşün en bâriz vasfı hassas âletlerle tartılmaları değil, 

onların nakid olmalarıdır.  

Şâfiîlerin ve Mâlikîlerin görüşlerindeki kusurların temelinde ise 

para özelliği taşıyan diğer maddeleri bu iki mâdene kıyas etmemeleri 

yatmaktadır. Bu konuda kıyası kabul etmemekle Zahirîlerin yolunu 

tutan Şâfiî ve Mâlikîlerin kendi görüşleriyle tezada düştükleri nokta 

da yine bu kıyas meselesidir. Zira illet tespit edip de, aynı illete sahip olan 

eşyaya da aynı hükmü uygulamadıktan sonra illet tespit etmenin ne gereği 

vardır? Nitekim Hanefîler Şâfiîleri bu noktadan tenkid etmişlerdir.63 

Para konusunda diğer mâdenî paraları altın ve gümüşe kıyas etmeyen 

Şâfiîlerin, zekât konusunda, para olarak revaç bulması veya ticaret 

metaı haline gelmesi durumunda felslerden de zekât vermek gerekti-

ğine dâir Hanefîlerin görüşlerine iştirak etmeleri64 onların felslerdeki 

para olma husûsiyetlerini benimsediklerine delâlet eder. Ayrıca Şâfiî 

ulemasından Nevevî’nin şu açıklamaları Şâfiîlerdeki felslerin de para 

olabileceğine dâir temâyülü gösterir: 

“Bize göre altın ve gümüşteki faiz illetinin, bu ikisindeki ‘para 

olma vasfının galip olması’ olduğunu zikretmiştik. Arkadaşlarımız, 

‘Buradaki ‘galip olma’ sözümüz, para olarak revaç bulması halinde 

                                                           
62 Hamûd, s. 196. 
63 Nevevî, Mecmû‘, IX, 445. 
64 Miras, s. 75 ve 76. 
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felslerden ihtiraz (yani onları para kapsamına almamak) içindir” 

demişlerdir.”65 Bu ifâde felslerin para olma vasfının mahfuz olduğunu 

göstermektedir. 

Mâlikî mezhebinde ise, bu konuda ihtilâf olup, tedavüldeki 

felslerin vezni ve âdedi itibariyle değil, belki kıymeti üzerinden zekâ-

tın vâcib olduğu fikri hâkim olmakla,66 Mâlikîlerin çoğunluğunun 

felsleri para olarak kabul etmediği anlaşılmaktadır. Buna mukabil şu 

olay, İmam Mâlik’in bu sahadaki yüksek görüş ufkunu göstermekte-

dir: 

İmam Mâlik’in has talebesi İbnü’l-Kâsım’a Sahnûn sorar: 

“Dirhem karşılığında fülûs (felsler) satın alıp ikimiz de bedelleri 

kabzetmeden ayrılırsak, buna ne dersin?” 

İbnü’l-Kāsım şu cevabı verir: 

“Mâlik’in görüşüne göre bu câiz değildir, fâsiddir. Felsler konusunda 

Mâlik bana şöyle dedi: Felslerin altın ve gümüş karşılığında vâdeli 

mübâdelelerinde hayır yoktur. Hatta, insanlar aralarında derileri sikke yapıp 

para haline getirseler, bunların altın ve gümüş karşılığında vâdeli 

mübâdelelerini hoş karşılamazdım.”67 

İmam Mâlik, görüldüğü gibi kendi arkadaşları tarafından dahi 

tam anlaşılamadığı için gizli kalıp meşhûr olmayan bu görüşüyle68 

Mâlikîler açısından felslerin para olmaları konusunda önemli bir 

açıklık getirmektedir. Zira felslerin altın ve gümüş karşılığında vâdeli 

mübâdelesinin yasaklanması, onların para olarak görüldüğünü gösterir. 

Çünkü bilindiği gibi, eğer felsler para olarak görülmeseydi mal olarak 

altın ve gümüş karşılığında mübâdele edilmeleri câiz olurdu.69 

Hanefîlere gelince; bunların altın ve gümüşteki faiz illetini cins ve 

vezn olarak kabul etmeleri, bu mâdenlerin, ister önceki devirlerde, 

ister kendi dönemlerinde ve ister külçe, ister sikke halinde olsun, 

tartılarak mübâdele edilmeleri açısından isâbetli bir tespit olmakla 

                                                           
65 Nevevî, Mecmû‘, IX, 447. 
66 Miras, s. 77. 
67 Mâlik, b. Enes, el-Müdevvenetu'l-Kubrâ - Rivâyetu Sahnûn, Dâru Sâdır Beyrut 

ty., s. 395-9; Hamûd, s. 192. 
68 Hamûd, s. 192-3. 
69 Hamûd, s. 192-3. 



106  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

birlikte bu mâdenlerdeki para olma vasfını tebarüz ettirmediği için 

kusûrludur. Buna rağmen Hanefîlerin bu iki maddenin faiz illetinde 

para olma vasfını da dikkate aldıkları fıkıh kitaplarındaki ibârelerin 

delâletinden anlaşılmaktadır.70 Nitekim Hanefîlerce felslerin zekâtı 

konusundaki müsbet ictihâd71 bunu gösterir. 

Ebû Hanîfe ile Ebû Yusuf’un, bir felsin peşin iki felsle 

mübâdelesinde ribe’l-fadlın cereyan etmeyeceğine dâir görüşlerinin,72 

bu paranın sayı ile mübâdele edilmesine73 istinad ettirilmesi ise, bu 

mezhebdeki sayıya tâbi malların faizlik mallar kategorisine katılma-

masından, dolayısıyla illetin kusûrundan gelmektedir. 

İmam Muhammed ise, felslerin revaç bulması halinde, altın ve gü-

müşten farksız para haline gelebileceklerini savunarak74 umumî irâdenin 

kabul ettiği her mübâdele vasıtasının para vasfını kazanabileceğini 

ifâde etmiştir. Binaenaleyh İmam Muhammed’in bu ictihâdı, altın ve 

gümüşteki faiz illetinin “mutlak para olma vasfı” olduğunu te’yid 

etmektedir. Nitekim Reddü’l-muhtar’da İmam Muhammed’in görüşü, 

daha makul olduğu gerekçesiyle tercih edilmiştir.75 

Ca’feriyye mezhebine gelince; her ne kadar, es-Sadr, altın ve gü-

müşteki faiz illetini kâğıt paraya da aynen uygulayarak bu paralarda 

faizin cereyan etmeyeceğini ileri sürmüşse de76 yine Ca’ferî âlimlerin-

den Muhammed Cevad Mağniyye bu konuda şöyle söylüyor: 

“Ca’feriyye fukahası semen ile kâğıt paraları değil, husûsiyle al-

tın ve gümüşü kasdetmektedir. Bunun sebebi, bunların eşyaya fiyat 

olmalarıdır. Mâlûmdur ki kâğıt paralar da eşyaya fiyat olmaktadırlar. 

Öyleyse bunlarla ilgili hükmü kâğıt paralara da tamim etmek gerekir. 

Öyle ki bu hüküm mal gibi alınıp satılmadıkça türü ne olursa olsun 

fonksiyonu para olan her nakde şâmildir.”77 

                                                           
70 Erkal, Mehmet, “Madenî Para, Banknot ve Kâğıt Para Mübadelesinde Faiz”, 

Para, Faiz ve İslâm, İSAV, İstanbul 1987, s. 182. 
71 Miras, s. 75-6. 
72 İbn Âbidin, XI, 131; Merginânî, III, 107. 
73 İbn Âbidin, XI, 132; Merginânî, ay. 
74 İbn Âbidin, XI, ay.; Merginânî, ay. 
75 İbn Âbidin, XI, s. 132. 
76 Sadr, el-Bank, s. 173. 
77 Mağniyye, III, 265-6. 
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Görüldüğü gibi altın ve gümüşteki faiz illetinin mutlak para olma vas-

fı olduğuna dâir Mâlikîlerde iştihar etmeyen bu görüş genel olarak 

diğer mezheplerin telakkîlerine de uymaktadır. Hanefî ve Ca’ferîlerle 

bu görüş arasındaki tek engel bunların sayıya tâbi eşyayı faiz sınıfına 

almamaları, Şâfiîlerin ise bu mevzuda kıyası reddetmeleridir. Buna 

rağmen bu mezheblerin görüşleri genel olarak bu illetin kabûlüne 

engel görünmemektedir. 

Vâkıa, iktisadî hayattaki realiteler de bu illetin kabûlüne bizi zor-

lamaktadır. Nitekim paralarla ilgili mutlak semenlik konusundaki bu 

ince görüş Halife Hz. Ömer'in (ra) gözünden de kaçmamıştır. 

Belâzûrî’nin Kitabu'n-Nukûd'unda bahsettiğine göre, halîfe deve 

derilerinden dirhem yapmak istemiştir. Ancak ona böyle yaptığı 

takdirde deve neslinin bundan zarar göreceği söylenmiş, bunun 

üzerine Hz. Ömer bu işten vazgeçmiştir. 

Hz. Ömer'in (ra) bu yönelişi hakikatte onun mâdenî olmayan, de-

ğer ölçüsü olabilecek itibarî bir mübâdele vasıtasına ulaşma konusun-

daki ileri görüşünü aksettirmektedir.78  

Anlaşılan o ki, İslâm’da paranın sadece altın ve gümüş olması ge-

rektiği şeklinde sâbit ve önyargılı bir tutum mevcut değildir. 

Sonuç olarak, altın ve gümüşte faizin illeti, bunların mutlak anlamda 

para olmalarıdır ve ne ile ölçülürse ölçülsün, para fonksiyonunu gören her 

şeyde faiz hükmü geçerlidir. Altın en temel ve uluslararası en geçerli para, 

dolayısıyla en temel faiz aracıdır. Altın ziynet eşyası olmakla mala dönüş-

mez. İçerdiği işçilik oranı faiz oranının altında kaldığı müddetçe altın faizli 

işlemlerin odak noktası haline gelir. 

İslâm, toplumun ihtiyaçlarına ve uygulanabilirliğine göre itibarî değeri 

olan ve para fonksiyonunu görebilecek her şeyi para olarak kabul etmeye hazır 

gözükmektedir. Günümüzde hızla hayatımıza girmekte olan elektronik para 

(e-para) buna dâhildir. Bu sonuç, İslâm’ın evrenselliği ve bütün zamanları 

kapsayıcılığı ile de uyumludur. İletişim ve güvenlik sistemlerinin hızla 

gelişmesi, devletin bireylerin nefes alışlarını dahi izleyecek derecede insan 

hayatını kontrol edecek hale gelmiş olması e-parayı güvenli kılan elemanlar-

dır.  

                                                           
78 Hamûd, s. 193. 
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2.2.2. Faiz Mallarında Faiz İlletiyle İlgili Görüşlerin Değerlen-

dirilmesi  

2.2.2.1. Görüşlerin Değerlendirilmesi 

Fıkıh mezheplerinin bu dört maldaki faiz illeti hususunda da bir-

çok farklı görüş beyan etmeleri sebebiyle, ya bir görüşe göre faiz 

sayılan bir muamele öbürüne göre faiz sayılmamakta veya ortaya 

konan görüş birçok malı faiz kapsamı dışında tutarak eksik kalmak-

tadır.  

Meselâ, illetin cinsle beraber keyl ve vezin olarak görülmesi, sayı 

ve uzunluk ölçüsüne tabi malları faiz kapsamından çıkartırken; sakla-

nan gıda maddesi veya sadece gıda maddesi olmanın faiz illeti olarak 

kabul edilmesi de bütün gıda maddelerini kapsamamasının yanı sıra, 

keyl ve vezne tâbi birçok maddeyi de faiz kapsamından çıkarmakta-

dır.  

Acaba Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bey’ faiziyle ilgili hadisinde yal-

nız ağırlık ve hacim ölçüsünden bahsetmiş olması uzunluk ölçüsü ve 

sayı hesabına tabi malları faiz kapsamından çıkartmaya yeterli sebep 

midir? 

Halbuki Hanefîler açısından, 100 kg bakırın 110 kg bakırla 

mübâdelesinde faizin cereyan edeceğini söylerken, aynı evsafta 100 

metre kumaşın 110 metre kumaşla mübâdelesinin faiz olmayacağını 

söyleyebilmek için mâkûl ve inandırıcı bir gerekçe bulmak gerçekten 

zordur. 

Şâfiî ve Mâlikîler açısından ise, insanların zarûrî ihtiyacını yalnız 

gıda maddesi olarak görüp, meselâ soğuk bölgelerde yaşayan insanlar 

arasında aynı cinsten 1 ton kömürün 2 ton kömürle mübâdelesini “bu 

madde gıda maddesi değildir” diyerek faiz kapsamından çıkartmak 

için de mâkul ve yeterli bir gerekçe bulmak aynı şekilde zordur. 

Binaenaleyh gıda maddelerinin insan hayatı için zarûret ve öne-

mine binaen mallardaki faiz illetinin saklanan gıda maddesi veya sadece 

gıda maddesi olarak görülmesi bugünün hayatî, içtimâî ve iktisadî 

realitelerine uymamaktadır. “Bugün dünyanın büyük bir kısmında 

mesken hayatî bir ihtiyaç olup mesken için de demir, çimento, kereste 

gibi mallar zarûrîdir. Isınmadan aydınlanmaya kadar birçok önemli 

ihtiyacın karşılanmasında kullanılan kömür, petrol vb. maddeler, dün 



 FIKIH DOKTRİNİNDE PARA ve FAİZ 109 

 

bilinmeyen, para ve yiyecek kategorilerine de girmeyen çok önemli 

maddelerdir. Şimdi “yiyecek ve para değil” yahut “ölçülüp tartılmı-

yor” diyerek bu gibi malları faizlik mallar dışında tutmak Şâri’in (dini 

hükümleri vaz’ eden Allah ve Resûlü) maksadına uygun olmasa 

gerektir.”79 

2.2.2.2. Faiz Mallarında Faizin İlleti Önerisi 

Şüphesiz faizin yasaklanmasındaki en büyük sebep, onun bir 

akidde taraflardan birinin aleyhine ve öbürünün lehine olarak şart 

kılınan bir fazlalık yani karşılıksız bir değer transferi olmasıdır. Faiz illeti 

mevzuunda ortaya konan görüşler bu fazlalığa yani eşitsiz değişime 

engel olmak içindir. 

Ancak illet konusundaki görüşler teker teker ele alındığında, her 

birinin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) faizle ilgili hadislerine bir bütün 

olarak bakmayıp, meselenin sadece bir yönünü kendi görüşlerinin 

ağırlık noktası olarak ele aldıkları, diğer yönleri ise genellikle ihmal 

ettikleri görülmektedir. 

Meselâ, Hanefîler hadisteki “veznen bi vezn” (tartısı tartısına) ve 

“keylen bi keyl” (ölçeği ölçeğine) ifâdelerinden hareketle faiz malları-

nın ölçü ve tartıya tabi olma özelliğini; 

Şâfiîler hadiste zikredilen malların yiyecek maddesi olma vasfını; 

Mâlikîler bu yiyecek maddelerinin saklanabilme hususiyetine sa-

hip olmalarını; 

İbn Sîrîn bu malların, “altın altınla, gümüş gümüşle, buğday 

buğdayla...” şeklinde zikredilmelerinden hareketle aynı cinsten olma-

larını; 

Rabîa, bu mallardaki zekât malı olma keyfiyetini; 

Saîd b. Cübeyr, Ebû Bekr-i Esam ve Hasan b. Ebi’l-Hasen, bu mal-

ların insanlar için fayda temin etme özelliğini; 

Hasan el-Basrî malların taşıdığı kıymeti; 

İbn Keysân ise, hadiste, faizli muamelede bulunan sahâbîye Hz. 

Peygamber’in (s.a.v.) faizden kurtulmak için elindekini para mukabi-

linde satıp, istediği malı yine para ile satın almasını emretmesinden 

                                                           
79 Karaman, s. 215.  
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hareketle, faiz mallarının para ile alınıp satılabilme özelliğini kendi 

görüşlerine esas olarak almışlardır.  

Bu sebepledir ki, bu görüşlerden birisinin zâviyesinden faiz sayı-

lan bir muamele diğerinin zâviyesinden bakıldığında faiz sayılma-

maktadır.  

Halbuki Hz. Peygamber’in (s.a.v.) faizden bahseden hadislerine 

bu hadislerin parçalarını değil, bütününü göz önüne alarak bakılır ve 

illet konusunda serdedilen görüşler de dikkate alınarak bir hükme 

varmak gerekirse, hadiste geçen “altın ve gümüş” ile “hangi devirde 

olursa olsun umûmî irâdenin kabul edip eşyaya fiyat ve değer ölçüsü olarak 

kullandığı her çeşit mübâdele vasıtasının” kastedildiğini; diğer dört mal ile 

de, “insanların ihtiyaç duyup faydalandığı, bu sebeple aralarında geliştirdik-

leri çeşitli ölçü âletleriyle miktarlarını belirleyip mübâdelede bulundukları ve 

çarşı-pazarda her an benzeri bulunabilen ve alım-satım konusu olan bütün 

malların faiz malı olarak” kastedildiğini söylemek mümkündür. 

Aksi halde, hadise sadece kendi zâviyelerinden bakmakla, konu-

nun bir yönünü ele alarak diğer yönlerini ihmal eden bu görüşlerden 

her birinin, faiz mallarını sadece hadiste geçen altı maddeye hasreden 

Zâhirîler gibi hareket ettikleri kabul edilmiş olur. Halbuki Zâhirîler, 

faiz illeti diye bir şeyi kabul etmediklerini açıkça ortaya koymuşlardır. 

Zira faiz mallarını altı eşyaya hasreden Zâhirîler için, diğer mallarda 

faizin hangi şartlarda cereyan edeceğini göstermek için tespit edilen 

faiz illetini bulma gereği zaten yoktur. 

O halde yukarda altın ve gümüşte olduğu gibi bu dört malda da, 

bu konudaki keşmekeşliği hiç değilse asgariye indirecek şümullü bir 

faiz illetinin ortaya konması gereği ortaya çıkmaktadır. Ortaya konan 

birçok görüşün bütün mallara teşmilde kusurdan hâli olmaması böyle 

bir yol tutmanın lüzumunu göstermektedir. 

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) faiz mallarını zikrettiği hadislerine bak-

tığımızda; ribe’l-fadl’da, malların aynı cinsten olmaları halinin dışın-

da, misli misline ve birbirine eşit olma şartını zikretmediğini görürüz: 

“Altına karşılık altın, tartısı tartısına, misli misline; gümüşe karşılık 

gümüş de tartısı tartısına, misli misline satılır. Her kim fazla verir veya 

alırsa bu yaptığı faizdir.”80 

                                                           
80 Müslim, Müsâkāt, 84. 



 FIKIH DOKTRİNİNDE PARA ve FAİZ 111 

 

“Altına karşılık altın, gümüşe karşılık gümüş, buğdaya karşılık buğday, 

arpaya karşılık arpa, hurmaya karşılık hurma, tuza karşılık tuz misli misline, 

birbirine eşit ve peşin olarak satılırlar. Eğer bu sınıflar değişirse peşin olmak 

şartıyla istediğiniz gibi satın.”81 

Bu hadislerden anlaşıldığına göre ribe’l-fadl ancak mislî bir malın 

cinsiyle mübâdelesinde bedellerden birinde diğerine göre bir fazlalık 

olması halinde gerçekleşmektedir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.), ribe’l-fadl’ın doğmaması için, malın mis-

liyle ve bağlı olduğu ölçü birimine göre miktarca eşitliği sağlanarak 

mübâdele edilmesini şart koşmaktadır. “Misli misline” ve “birbirine 

eşit” ifâdelerinden bu anlaşılmaktadır. O halde bu mallarda ribe’l-fadlın 

illeti, aynı cinsten aynı ölçü birimine bağlı mislî mal olmak, yani 

misliyyettir.  

Bu dört malda faiz illeti konusunda diğerlerine göre en şümullü 

illeti tespit eden Hanefîlerle bu görüş arasındaki fark, bu görüşün 

mislî olan bütün malları faiz kapsamına alması, yani, yalnız ağırlık ve 

hacim ölçüsüne tabi olanları değil, sayı ve uzunluk ölçüsüne tabi 

olanları da faiz malı kabul etmesidir. Hadislerdeki misli misline 

(mislen bi misl) ifâdesi buna imkân tanımaktadır. Zira bu ifâde mislî 

bir malın misliyle mübâdelesi demek olup, bu mübâdelenin birbirine eşit 

(sevâen bi sevâ) olma şartı da, bedellerin tâbi olduğu ölçü birimine göre 

eşitliğin sağlanması gerektiğini ifâde etmektedir. Halbuki mislî malların 

birbirleriyle denkleştirilmeleri yalnız tartı veya ölçekle değil, malın 

cinsine göre sayı ve uzunluk hesabıyla da olabilir. O halde âdedî ve 

zer’î olan malların da faiz malları kapsamına alınmasında hadis-i 

şerifler açısından bir engel yoktur. 

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) faizin doğmaması için bütün işlemlerde 

peşin olma şartını zikretmesi ise, vâdeli her işlemin faize girdiğini gör-

memiz için yeterlidir. Şüphesiz bunun tek istisnası insanların tarih 

boyunca uygulayageldikleri “para peşin mal vâdeli” veya “mal peşin 

parası vâdeli” olan işlemlerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bilineni tekrar 

etmemek suretiyle sözlerindeki îcaz ve i’caza dikkat çekmiştir. 

Bu durumda ribe’l-fadl ve ribe’n-nesie şu durumlarda cereyan 

eder:  

                                                           
81 Müslim, Müsâkāt, 81. 
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1. Mislî bir malın cinsiyle (meselâ buğdayın buğdayla) peşin 

mübâdelesinde bedellerden birindeki kemmî (matematik olarak ölçülebilen) 

fazlalık ribe’l-fadldır. Ribe’l-fadl’da faizin illeti misliyyet yani aynı cinsten 

mislî mal olmaktır. 

Buna göre kalitesiz 10 ölçek buğday, kaliteli 8 ölçek buğdayla ve-

ya 10 gram işlenmiş altın 12 gram külçe altınla değiştirilemez. Kalite 

veya işçilik malın kendi cinsinden ağırlık farkına denk tutulamaz. Bu 

iki örnekte kalite ve işçilik farklarına rağmen 2 ölçek fazla buğday ve 

işlenmemiş altınındaki 2 gram fazlalık fazlalık faizidir. Bu, Hz. Pey-

gamber’in (s.a.v.) kalite, işçilik ve ayar farkını tanımaması anlamına gel-

mez.82 Faizden sakınmak için mübâdelenin önce eldeki buğday veya 

altın para karşılığında satılmalı, parasıyla istenen diğer buğday veya 

altın satın alınmalıdır. Sonuç aynı bile olsa bu işlem bu şekilde yapıl-

malıdır. Bunun sebebi biraz sonra açıklanacaktır. 

2. Paranın araya girdiği durumlar hariç, malın malla veya paranın pa-

rayla mübâdelesinde bedellerden birinin veya ikisinin vâdeli olduğu her 

mübâdelede vâde faizi tahakkuk eder. Bedellerin cins ve miktarlarının aynı 

veya farklı olması, malın mislî veya kıyemî olması neticeyi değiştirmez. Bu 

durumda faizin doğmasına sebep olan unsur, yani faiz illeti tek başına 

vâdedir.  

Buna göre, miktarları eşit bile olsa buğday buğdayla, miktarları 

ne olursa olsun buğday arpayla, demir çimento ile vâdeli satılamaz. 

Bedellerden sadece birinin vâdeli olması faizin gerçekleşmesi için 

yeter sebeptir. 

Vâdenin önemi, iki bedel arasında ortaya çıkabilecek olan değer 

farklılaşması ve eşitsizliğe zemin teşkil etmesinden kaynaklanmaktadır. 

Bir taraftan piyasa şartlarının değişkenliği, yani mal ve para piyasala-

rında meydana gelen yükselme ve düşmeler, diğer taraftan alacaklı 

tarafın söz konusu vâde içinde para veya malını kullanma imkânın-

dan mahrum kalması sebebiyle karşılaşabileceği fırsat kaybı veya 

borçlanılan para veya mal biriminin âni değer kazanmasıyla borçlu-

nun yükünün beklenmedik boyutlara ulaşması bu farklılaşma ve 

eşitsizliğin önemli sebeplerindendir.  

                                                           
82 Fazlalık faizini kabul etmeyen veya anlamakta zorlananların gözden kaçır-

dıkları en önemli nokta kanaatimizce bu husustur. 



 FIKIH DOKTRİNİNDE PARA ve FAİZ 113 

 

Bu sebeple, bugünkü 100 birimlik bir mal veya para, yarınki 110 

birimlik bir değere dönüşebileceği gibi 90 birimlik bir değere de 

dönüşebilir.83 Bu özellikleriyle vâde, en önemli belirsizlik, eşitsizlik, 

dolayısıyla anlaşmazlık kaynağıdır. Şu halde vâde, veresiye 

mübâdelelerde faizin temel illetidir.  

Bu noktada Hanefîlerin farklı bir yaklaşımını değerlendirmekte 

fayda vardır. Hanefîlere göre, aralarında aynı cinsten ve aynı ölçü 

birimine bağlı olma açısından bir alâka olmayan mislî mallar arasında 

ise faiz cereyan etmez. 10 metre kumaş karşılığında 20 ölçek buğdayın 

veya 100 kg. demir karşılığında 10 âdet marka ve evsafı belli televiz-

yonun peşin veya vâdeli mübâdelesinde olduğu gibi.84 

Bizim kanaatimize göre ise, ister veznî (tartılan), ister keylî (ha-

cim ölçüsüyle miktarı belirlenen), ister âdedî (sayılan) ve ister zer’î 

(uzunluk ölçüsüyle belirlenen) olsun, standard/mislî olan her malın 

vâdeli mübâdelesinde vâdeden kaynaklanan bir değer eşitsizliği, yani faiz 

doğar. 

Acaba ma’dûdat ve mezrûat da denilen sayı ve uzunluk ölçüsüne 

tâbi malları Hanefî mezhebinin görüşleri çerçevesinde faiz malları 

içine dâhil etmek mümkün müdür? 

Nitekim Hidâye müellifi el-Merginânî’nin faiz illetini “el-kadr 

ve’l-cins” şeklinde ifâde ederek85 bu el-kadr (الْقدَْر - miktar) kelimesini 

mutlak olarak zikretmesine Kemâluddin b. el-Hümâm’ın haklı bir 

itirazı vardır. İbn Hümam mutlak olarak zikredilen el-kadr ifâdesinin 

                                                           
83 Görüldüğü gibi, İslâm arz ve talep şartlarının değişkenliği sebebiyle malla-

rın değerinde hem artma hem azalma şeklinde önceden öngörülemeyecek her 

türlü değişikliği dikkate alarak, her iki tarafın da hakkını koruma adına tüm 

vadeli işlemleri yasaklamıştır. Kapitalizm ise bugünkü mal veya paranın aynı 

miktardaki gelecekteki mal veya paradan mutlaka daha değerli olacağını esas 

almakta ve bu değer farkını da sadece beklenti ve tahminlere dayanarak 

önceden belirlemektedir. Hâlbuki mal veya paraların gelecekte değer kazanıp 

kazanmayacaklarını veya kazanacaklarsa bile ne kadar kazanacaklarını önceden 

bilmek insanoğlunun iktidar sınırları içinde değildir. Böhm-Bawerk’in zaman 

tercihi teorisi olarak adlandırılan bu temelsiz yaklaşım, bugünkü faizli işlem-

lerin üzerine bina edildiği ve faizi meşrulaştırmada kullanılan bir prensip 

haline gelmiştir. 
84 Bilmen, VI, 107, 412. md. 
85 İbn Âbidin, XI, 123-4. 
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ağırlık ve hacim ölçüsüyle birlikte sayı ve uzunluk ölçüsünü de içine 

alabileceği gerekçesiyle, illetin “miktar ve cins” değil, “vezn ile cins” ve 

“keyl ile cins” olduğunu vurgulamaktadır.86 

Halbuki sadece gıda maddelerini faiz malları olarak telâkkî eden 

Şâfiî ve Mâlikîlere karşı Hanefîlerin demir, bakır, kireç gibi yenilme-

yen malları da faiz kapsamına almaları ne kadar mâkûl ve isabetli ise; 

sayı ve uzunluk ölçüsüne tâbi malların da faiz kapsamına alınması o 

kadar mâkûl ve isabetlidir. 10 kg. demirin 11 kg. demirle peşin 

mübâdelesinde ribe’l-fadl’ın cereyan ettiğini kabul ederken, aynı 

evsafta 10 metre kumaşın 11 metre kumaşla veya teknolojiyle birlikte 

seri mal üretiminin geliştiği günümüzde meselâ aynı marka ve kalite-

de 10 âdet televizyonla 11 âdet televizyonun veya 10 âdet halıya karşı 

11 âdet halının ribe’l-fadl olmayacağını söyleyebilmek için mâkûl ve 

inandırıcı bir gerekçe bulmak gerçekten zordur. Bu ancak bu tür 

malların el yapımı olmaları sebebiyle o günün şartlarında mislî 

(standard) mal haline gelmiş olmamaları ile açıklanabilir. Oysa bu 

mallar da bugünün şartlarında artık mislî hale gelmiş durumdadırlar.  

Diğer taraftan ribe’l-fadl’ın cereyan etmediği ma’dûdat ve 

mezrûatta Hanefî mezhebine göre ribe’n-nesîe cereyan eder.87 Halbuki 

10 metre kumaşın 10 metre kumaş mukabilinde vâdeli mübâdele 

edilmesinden doğduğu kabul edilen ribe’n-nesîedeki faiz itibarî ve 

takdirî olduğu halde, 10 metre kumaşın 11 metre kumaşla peşin 

mübâdelesindeki 1 metre fazlalık hakiki ve kesindir. Öyleyse 

ma’dûdat ve mezrûatta da ribe’l-fadl’ın cereyan etmesi en az ribe’n-

nesîe kadar mâkûldür. 

Diğer taraftan malların zamanla ölçü birimlerinin değişmesi keylî 

bir malın veznî olmasına yol açtığı gibi âdedî ve zer’î bir malın da 

veznî olmasına sebep olmaktadır. Meselâ, şer’an keylî sayılan 

hubûbât bugün büyük ölçüde veznî duruma gelirken; kavun, karpuz, 

havlu hatta kumaş bile şimdi tartılarak satılmaktadır. Paketleme ve 

ambalajlama birçok malı sayı hesabıyla alınıp satılır hale getirmiştir. 

                                                           
86 İbnü'l-Hümam, Kemâleddin Muhammed b. Abdulvâhid (v. 861 h.), Fethu'l-

Kadîr, el-Mektebetu't-Ticariyyetu'l-Kubra, Mısır ty., V, 274; Bkz. İbn Âbidin, 

XI, 123-4. 
87 Bilmen, VI, 105. 
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Cumhura göre malların ölçü birimleri şer’an başta nasıl tespit 

edilmişse ebediyyen o şekilde devam eder.88 Ebû Yusuf’a göre ise, 

ölçü birimleri örfe göre değişebilir. Ona göre zaten Resûlullah’ın 

(s.a.v.) malların kimini veznî, kimini de keylî olarak beyan etmesi o 

zamanki örften dolayıdır. Öyleyse örfün değişmesiyle malların ölçü 

birimleri de değişebilir.89 İbn Âbidin’de Ebû Yusuf’un bu görüşünün 

benimsendiği de ifâde edilmektedir. Bu takdirde daha önce sayıya 

tâbi iken faiz hükmüne dâhil edilmeyen yumurta, kavun, karpuz gibi 

malların, daha sonra tartıyla ölçülmeleri halinde faizlik mallar katego-

risine girivermesi ve bu gibi sayı veya uzunluk ölçüsüne tâbi malların 

her hâlükârda faiz malları kapsamına alınmasının isabetini göster-

mektedir. 

Meseleye malların kıyemî olması noktasından bakıldığında kar-

şımıza şu durumlar çıkmaktadır: Peşin olduğunda kıyemî mallarda hiçbir 

şekilde faiz cereyan etmez. Çünkü kıyemî malların peşin mübâdelesinde 

faizin cereyan edeceğine dâir hiçbir delil nakledilmediği gibi, aklen de 

bu böyledir. Kıyemî malların peşin mübâdelesinde bedelleri birbiriyle 

karşılaştırmanın ve birinin diğerinden az veya fazla olduğuna hükmetmenin 

imkânı yoktur.  

O yüzden İstanbul’daki bir dâire ile taşradaki birden fazla 

dâirenin peşin mübâdelesinde faiz ilişkisi kurmak mümkün değildir. 

Ancak böyle bir işlemin vâdeli olması halinde faiz ilişkisinin doğma 

ihtimalini göz ardı etmek de kolay değildir. Çünkü peşin mübâdele 

anında değerleri eşit bulunabilen bu bedellerin araya vâdenin girmesi 

halinde değerlerinin farklılaşması, böylece faiz ilişkisinin doğması 

mümkündür. Meselâ, taşradaki evin yakınında kurulacak bir tatil 

beldesi veya buradan geçecek bir otoyol bu evlerin değerini değiştire-

bilir ve bu değer değişikliği faize zemin teşkil edebilir. Nitekim Hz. 

Peygamber (s.a.v.), kıyemî mallardan olduğu halde hayvanın hayvan-

la vâdeli mübâdelesine izin vermemiştir.90  

3. Bedellerden birinin para, diğerinin mal olduğu durumlarda da peşin 

ve vâdeli (mal peşin parası vâdeli veya tersi: selem) mübâdeleler câizdir. 

                                                           
88 İbn Âbidin, XI, 136. 
89 İbn Âbidin, XI, 137. 
90 Ebû Davud, Buyû’, 15; Nesâî, Buyû’, 65.  



116  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

Buna göre, bir taraftan para diğer taraftan mal olursa, bedeller-

den biri vâdeli bile olsa, bu alış-verişte faiz cereyan etmez. Bedeller-

den hangisinin vâdeli olduğu önemli değildir. Burada faizin doğma-

masının sebebi, bir tarafta mal diğer tarafta para olması itibariyle 

cinsler arasındaki farklılıkla birlikte, alış-verişlerde paraya tanınan 

ayrıcalık, malların standart bir değer ölçüsü ve mübâdele aracı olarak 

paraya yüklenen fonksiyonları insanların başka şeylere yüklememe-

sidir. Yani insanlar, malın malla vâdeli mübâdelesinde değer 

takdîrine yanaşmaz ve ikisi de ölçülen olan iki malın birbirini ölçme-

sine güven duymazlarken, ‘para’nın değer ölçme hakemliğine tam 

îtimad etmektedirler. Çünkü para değeri ölçülen bir mal değil, değer 

ölçen bir araçtır.  

Bir para cinsinin diğer bir para cinsiyle vâdeli mübâdelesinde iki 

ölçen iki ölçülen haline gelmekte ve iki ölçülenin birbirlerini ölçemeyeceği 

kabul edilmiş olmaktadır. Meselâ, TL millî bir para olarak ülkesinde 

mutlak ölçen olduğu ve peşin işlemlerde diğer paralara da ölçü olduğu 

halde, dolar ile vâdeli karşı karşıya getirildiğinde her iki para da 

ölçülen konumuna gelip birbirini ölçmekten âciz kalmaktadırlar. 

İnsanların vâdeli alış-verişe olan ihtiyaçları da bunda çok önemli 

bir faktördür. Paranın bu ayrıcalığına ve insanların vâdeli işlemlere 

olan ihtiyacına istinâden, sadece mal-para veya para-mal şeklindeki 

vâdeli işlemlerin cevazını gerektirmiştir. İki malın vâdeli değişiminde 

her iki bedel de ölçülen durumunda olduğundan araya vâdenin 

girmesi bu iki malın birbirine eşitlenmesini imkânsız hale getirir. Para 

bir ölçen olarak araya girdiğinde, vâdeli de olsa malın değerini âdeta 

bir barkod okuyucu gibi belirleme ayrıcalığına sahiptir. 

Ayrıca bedeller arasındaki cins farkı, yani birinin para diğerinin 

mal olması, iki bedel arasında karşılaştırma imkânını ortadan kaldı-

rıp, ikisinden birinin diğerinden şu kadar az veya fazla olduğunu ileri 

sürmeyi imkânsız hale getirdiğinden iki bedel arasındaki faiz ilişkisi 

kesilmektedir. 

Sonuç olarak faiz, yalnız ölçülüp tartılan mallarda, yahut saklansın 

veya saklanmasın yalnız gıda maddelerinde değil, insanların ihtiyaç duydu-

ğu ve değer verdiği bu sebeple de mübâdelede bulunduğu bütün mislî mal-

larda cereyan eder. Ölçü, tartı, sayı ve uzunluk ölçüsü sadece bu malların 

miktarlarının belirlenmesinde vasıtadır. Öyleyse: 
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Fazlalık faizi (ribe’l-fadl), aralarında kalite ve vasıf farkı olsa bile, mislî 

bir malın kendi cinsinden bir malla peşin mübâdele edilmesi halinde, bedel-

lerden birinde bulunan nicel yani ölçülebilen bir fazlalıktır.  

Vâde faizi (ribe’n-nesîe) ise, ister aynı ister farklı cinsten olsun, ister 

aynı ister farklı ölçü birimine tâbi olsun iki mislî veya kıyemî malın 

mübâdelesinde bedellerden birinin vâdeli olması halinde, vâde farkından 

doğan itibarî ve takdirî bir fazlalık, yani potansiyel değer farklılaşması-

dır.91 

Vâde faizinde bedellerin miktarlarının eşit veya herhangi birinin 

fazla olması sonucu değiştirmez. Vâde faizinde esas olan miktarlar 

arasındaki kemmî farktan ziyâde, vâde farkından doğan itibarî ve 

takdîrî, yani potansiyel bir fazlalıktır. Mislî veya kıyemî malların vâdeli 

mübâdelesinde faizin illeti tek başına vâdedir. 

3. Alış-Veriş Faizinin Yasaklanma Sebepleri 

3.1. Fazlalık Faizinin Önemi ve Yasaklanma Sebebi 

Acaba aynı cinsten iki malın değişiminde kalite, işçilik ve ayar ma-

lın kendi cinsinden ağırlık farkına neden denk tutulamaz?  

Aynı cinsten iki malın mübâdelesine ancak kalite, ayar veya işçi-

lik farkından dolayı ihtiyaç duyulabilir. Bunun dışında böyle bir 

mübâdelenin anlamı yoktur. Kalite, ayar ve işçilik farkları ise, İslâm 

açısından bir değer taşımakla birlikte, bu değerlerin tamı tamına bir 

standart mal gibi görülmediği anlaşılmaktadır. Yani kalite ve işçilik, 

herkesin aynı fiyatı biçtiği objektif bir değer değildir. Meselâ, bir altın 

bilezikteki işçiliği A şahsı çok beğenip ona yüksek bir fiyat vermeyi 

kabul ederken, aynı işçiliği beğenmeyen B şahsı için bu işçiliğin değeri 

yoktur. Bu sebeple onların aynı cins maldan belli bir miktara denk tu-

tulması kabul edilmemiştir. Çünkü subjektif özelliği ağır basan bu 

değerlerin ölçülmesinde objektif kriterlerin kullanılması zordur. Aynı 

zamanda bu değerler, başka işlemlerdeki faiz düşüncesine de basa-

mak teşkil edebilir. Meselâ, iki kişi arasında alıp-verilmesi planlanan 

bir faize keyfî bir şekilde bu kalite, ayar ve işçilik değerleri karşılık 

gösterilebilir. Bu sebeple bunların piyasa değerlerinin aynı cinsten mal 

olarak değil, daha objektif olan para ile ölçülmesi emredilmiştir. 

                                                           
91 Buna yakın bir tarif için bkz. Hamûd, s. 206. 
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Böyle durumlarda yapılacak iş, eldeki kalitesiz malın para karşı-

lığında satılarak bu para ile kaliteli malın satın alınmasıdır. Nitekim 

Hz. Peygamber (s.a.v.) aynı cinsten olan, fakat vasıfları farklı malların, 

birbirleri karşılığında farklı miktarlarda, meselâ kaliteli bir 10 ölçek 

hurmanın kalitesiz 15 ölçek hurma karşılığında mübâdelesini yasak-

lamış; bunun yerine, eldeki malın satılmasını, ele geçen para ile aynı 

cinsten fakat kalitesi farklı diğer malın satın alınmasını istemiştir.92  

Yani, kalite ve işçilik İslâm açından göz ardı edilen değerler değildir. 

Değeri herkes tarafından farklı belirlenen bu –subjektif- değerler, o 

değerleri ihtiva eden aynı cins malın herkesin aynı değeri biçtiği gram 

farkıyla değil, farklı bir para veya mal ile fiyatlandırılmalıdır. 

Altın ve gümüş gibi kıymetli mâdenlerden meselâ işlenmiş altın 

karşılığında işlenmemiş altın alırken işçilik farkını gram farkına karşı-

lık tutmak yerine, altın ve işçilik değerini başka cinsten bir para ile 

alıp satmak gerekir. Yani önce hurda altını meselâ TL hesabıyla alma-

lı, sonra da işlenmiş altın TL hesabıyla satılmalıdır. 

“Fazlalık faizi yasaklanmamış olsaydı İslâm’daki faiz anlayışını sağlam 

esaslara dayandırmak mümkün olmazdı” denilebilir. Meselâ, 10 gram işlen-

miş altın 12 gram işlenmemiş altınla değiştirilebilmiş olsaydı, 10 gram 

altının içerdiği subjektif işçilik değerinin çok yüksek olduğu iddiasıyla 100 

gram altınla değiştirilmesinin de yolu açılırdı. Meselâ, varsayılan işçilik onu 

kabul etmeyen veya beğenmeyenler için bir fiyata tekabül etmezken, bazıları 

için çok büyük bir değer taşıyabilir. Böylece aynı cins malları birbiri karşılı-

ğında işçilik, kalite gibi gerekçelerle çok farklı miktarlarda değiştirmenin yolu 

açılırdı. 

Başka bir ifâdeyle, fazlalık faizi kabul edilmediği takdirde, işçilik 

ve kalite ihtiva ettiği iddia edilen malın karşısındaki aynı cins malın 1 

gramı ile 10 kilogramı arasında her türlü fiyat biçilebileceğinden 

İslâm’ın faiz anlayışı tamamen tahrip edilmiş olurdu. Bu sebeple Hz. 

Peygamber’in (s.a.v.) bu hadisini onun ferâset, fetânet ve dirâyetini 

gösteren mucizevî bir beyan olduğunu söylemek bir abartı olarak 

görülmemelidir. 

İşçilik, kalite ve ayarın standart değerler haline gelmesi, yani bu 

değerlerin piyasada standart fiyatlarının oluşması ve herkesin bunlara 

                                                           
92 Buhârî, Şirket, 10. 



 FIKIH DOKTRİNİNDE PARA ve FAİZ 119 

 

aynı veya yaklaşık fiyatlar biçmesi halinde fazlalık faizinin doğmama 

ihtimali bulunmakla birlikte, bu çok uzak bir varsayımdır. Zira işçilik 

ve kalite her zaman ve herkes tarafından farklı olarak fiyatlandırılacak 

değerler olmaya devam edecektir.  

Altının ayarına93 gelince; günümüzde altının ayarını ölçen aygıtların 

îcâdıyla altın ayarının standartlaştığı söylenebilir ve dolayısıyla tarafların 

birbirini aldatma imkânının ortadan kalktığı düşünülebilir. Ayar ve fiyatla-

rın standartlaştığı bu durumda kötüye kullanımların önüne geçildiği için 

fazlalık faizinin doğmayacağını söylemek yanlış olmayacaktır. Aksi halde 

mana şekilcilik içinde boğulmuş olur.  

3.2. Kuyumculukta Altın İşçiliği 

Günümüzde kuyumcu esnafı müşteriden aldığı hurda altını aya-

rına göre milyem hesabıyla has altına çevirerek imalatçıya vermekte 

ve işlendikten sonra yine has hesabıyla, ancak aradaki fark işçilik ve 

fireye karşılık gelmek üzere, daha düşük bir ağırlıkta (yani daha 

düşük bir milyem hesabıyla) imalatçıdan geri almaktadır.  

Meselâ, 100 gram işlenmiş has altına eşdeğerde bilezik isteniyor-

sa, milyem hesabıyla 109,64 gram 22 ayar hurda verilmekte ve karşılı-

ğında işçilik ve fire düşüldükten sonra 108,34 gram 22 ayar yeni 

bilezik alınmaktadır. Aradaki 1,30 gramlık fark işçilik ve fireye karşı-

lık tutulmaktadır.94  

Altının ayarı standartlaştığından, hurda altının ayarına göre has 

cinsinden değerinin eşitlenmesinde bir mahzur olmaz. Nitekim gü-

nümüzde katılım bankaları bu yöntemle halktan altın mevduatı 

toplamaktadırlar.  

                                                           
93 Kuyumculuk dilinde altının ayarı milyem kavramıyla ifade edilir. Has 

denilen 24 ayar saf altının 1 gramı 995 milyem, 18 ayar altın 750 milyem, 14 

ayar altın ise 585 milyemdir. Altındaki işçilik ve kıymetli taşların değeri de 

milyem hesabıyla fiyatlandırılır. İşçilik 200 milyem, taş 250 milyem gibi. 
94 Meslekten gelen yazar olarak bkz. Çetin, Mehmet, “Korktuğum Hadis”, 

Yeni Asya Gazetesi,  5 Mayıs 2012, 

http://www.yeniasya.com.tr/yazi_detay.asp?id=6391, Erişim Tarihi: 5 Mayıs 

2012. Teori ve pratiğin uyumunu sağlama konusundaki çabaları ile yazılı ve 

yüz yüze görüşmelerimizdeki katkıları dolayısıyla Mehmet Çetin’e teşekkür 

ederim. 

http://www.yeniasya.com.tr/yazi_detay.asp?id=6391
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Ancak kuyumculukta bugün yaygın olarak kullanılan yukarıdaki 

yöntemi fazlalık faizi kapsamından çıkarma imkânı bulunmamakta-

dır. Zira işçilik altının ağırlık farkına karşılık tutulmaktadır. Verilen 

ile alınan altın miktarı eşit tutulmamaktadır. Bu sebeple, öneri olarak, 

verilen ile alınan altın miktarının has olarak, fire hariç, birebir eşit 

tutulması; işçiliğin ise, milyem hesabıyla olmakla birlikte ayrıca 

hesaplanarak altından başka bir para ile ödenmesinin daha uygun 

olduğunu düşünmekteyiz.  

Fireye gelince; imalatçının emeğinden başka bir altın varlığının 

olmadığını varsayarsak, elde olmadan oluşan bu firenin imalatçıya 

teslim edilen has altının miktarından düşülmesinin mahzurunun 

olmadığını söyleyebiliriz. Bu durumda imalatçı kendisine verilen 

altını emaneten işlemek üzere almış, fire hariç aynı miktarda işleyerek 

iâde etmiş ve işçilik bedelini -milyem hesabıyla hesaplasa bile- para 

veya başka cinsten almış olmaktadır. Böylece Hz. Peygamber’in 

(s.a.v.) altının altınla eşit ve peşin mübâdele edilmesi gerektiğine dâir 

prensipler yerine getirilmiş olmaktadır. 

Yukarıda geçtiği üzere, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kaliteli hurma-

nın kalite farkının kalitesizin ağırlık farkına karşılık tutulmasını kabul 

etmemesi gibi, altının işçilik farkını da onun gram farkına karşılık 

tutmamak gerekir. Takasa sınır getiren Hz. Peygamber (s.a.v.) paralı 

ekonomiyi teşvik etmektedir. Bu yöntemin, işçinin ücretini alnının teri 

kurumadan ödenmesini emreden, böylece ekonomide büyüme ve 

istikrarın şartı olan gelir ve harcama akımının sürekliliğini amaçlayan, 

aynı zamanda paralı ekonomiyi teşvik eden hadis-i şerife de uygun 

düştüğü unutulmamalıdır.  

3.3. Vâde Faizinin Yasaklanma Sebepleri 

Alış-veriş faizi kavramını getiren Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu-

nunla büyük ölçüde aynî mübâdele (takas) ekonomisini asgariye 

indirmek amacını güttüğü anlaşılmaktadır. İlgili hadislerde aynî 

mübâdeleye getirilen sınır ve ince ölçüler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 

para ekonomisini tercih ettiğini göstermektedir. 

Nitekim Hayber valisinin kendilerine kaliteli bir hurma getirmesi 

üzerine Hz. Peygamber (s.a.v.), “Hayber’in bütün hurmaları böyle mi-

dir?” diye sormuşlar; “Hayır, yâ Resûlallah! Biz bunun bir ölçeğini 

bayağı hurmanın iki ölçeği ile, iki ölçeğini üç ölçek ile satın alıyoruz” 
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cevabını alınca şöyle buyurmuşlardır: “Öyle yapma; bayağı hurmayı para 

ile sat, sonra bu para ile kaliteli hurma satın al.”95 

Para ekonomisine verilen bu önem vâdeli satışlarda kendisini da-

ha fazla göstermektedir. Cinsleri ister aynı ister farklı olsun, malların 

birbirleriyle vâdeli satışına izin verilmediği halde satışın para mukabi-

linde olması halinde bu iznin verilmiş olması mallara karşı paraya 

tanınan bir imtiyaz olarak görülebilir. Ancak paraların kendi araların-

daki vâdeli işlemlerine hiçbir şekilde izin verilmediğini belirtmek 

gerekir. Hz. Peygamber (s.a.v.) para mübâdelelerinde paraların ister 

kendi cinsleriyle eşit veya farklı miktarlarda, ister farklı cinsler muka-

bilinde, vâdeli mübâdelelerini faiz olacağı gerekçesiyle yasaklamıştır.  

Para mübâdelelerinin günümüzdeki kadar yoğun olmadığı eski-

ye göre Hz. Peygamber’in bu yasağının hikmeti bugün daha iyi anla-

şılabilmekte ve bu işlemlerdeki faiz özelliği daha kolay görülebilmek-

tedir. 

Nitekim bugün dünyada borsaların ve para işlemlerinin hızla ge-

lişmesi, dünyanın başlıca para birimlerinin (sterlin, dolar, avro, yen 

gibi) kendi aralarında vâdeli fiyat esası üzerine satış türlerinin ortaya 

çıkmasına sebep olmuştur. Bu sebeple her para biriminin diğer para-

larla mübâdele edildiği bir peşin fiyatı; bir de vâdeye göre değişen, 

“forward rates” adı altında ve The Financial Times gibi malî gazete-

lerde veya internet sitelerinde96 her gün açıklanan vâdeli fiyatları yer 

almaktadır. Böylece başlıca dövizlerin peşin fiyatlarının (spot rates) 

yanı sıra vâdeli fiyatlarıyla da alım-satımlarını yapmak mümkün hale 

gelmiştir.97 

Bu dövizlerden meselâ İngiliz Sterlini ile Amerikan Doları ara-

sında ilân edilen alım-satım fiyatları incelendiğinde, fiyatlar arasında, 

teslim gününe göre değişen farkların mevcudiyeti görülür. Vâdeli 

fiyatın peşin fiyata bazen eşit (at par), bazen daha yüksek (at a 

primium), bazen de daha düşük (at a discount) olması şeklinde teza-

hür eden bu fiyat farkının her para biriminin bağlı olduğu ülkedeki 

cârî faiz hadleriyle kuvvetli bir irtibatı vardır.  

                                                           
95 Müslim, Müsâkāt, 95, 94, 96, 97. 
96 Bkz. http://www.fxstreet.com/rates-charts/forward-rates, 11 Mart 2012; 

http://one2get2no.hubpages.com/hub/Forex-Forward-Rates, 11 Mart 2012. 
97 Hamud, s. 136-7. 

http://www.fxstreet.com/rates-charts/forward-rates
http://one2get2no.hubpages.com/hub/Forex-Forward-Rates
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Bir dövizin ilân edilen vâdeli alım-satım fiyatı, o dövizin ait ol-

duğu ülkedeki carî faiz haddi ile mübâdelesinin yapıldığı diğer dövi-

zin ait olduğu ülkedeki carî faiz haddi arasındaki farkı da mahsûben 

içine almaktadır.98 

Böylece vâdeli döviz mübâdelelerinde ortaya çıkan bu faizin 

(vâde faizi=ribe’n-nesîe) borç faiziyle (ribe’d-deyn) olan kuvvetli 

alâkasının ortaya çıkmasıyla, İslâm Peygamberi Hz. Muhammed’in 

(s.a.v.) bu tür bir muameleyi neden yasakladığı bugün daha iyi anla-

şılmaktadır.99 Londra, New York, Cenova ve Frankfurt gibi büyük 

merkezlerdeki bankaların 1974’te yer yer iflaslara kadar varan büyük 

zararları, döviz fiyatlarındaki değişikliklerden kaynaklanmıştır.100 

Bu vak’alar da göstermiştir ki, 14 asır önce açıklanan, “Gümüş pa-

ra ile altın paranın mübâdelesi peşin olmadıkça faizdir. Buğdayın buğdayla 

mübâdelesi peşin olmadıkça faizdir. Arpanın arpayla mübâdelesi peşin 

olmadıkça faizdir. Hurmanın hurmayla mübâdelesi peşin olmadıkça faiz-

dir”101 hadis-i şerifinde bildirilen prensipler, o zamandan daha çok 

günümüz için vaz’ edilmiştir. 

Hâlbuki bugün ticarî hayatta vâdeli fiyat esası üzerine döviz mu-

amelelerinde bulunmaya gerçek bir ihtiyaç yoktur. Bilakis bu tür 

muameleler dünyanın başlıca büyük borsa merkezlerinde döviz ve 

faiz fiyatları arasındaki farklardan kazanç sağlamaya çalışan speküla-

tör ve manipülatörlerin işlerine daha yatkındır. Bu sebepledir ki 

birçok ülkede millî bankalar, daha çok kumara yakın olan bu riskli 

mübâdele türlerine girmemektedirler. Çünkü bu muamele ne insanla-

rın ihtiyaçlarını karşılamak ne de topluma hizmet için gereklidir. 

Buraya kadar yapılan izahlardan anlaşıldığına göre, malın para 

karşılığında vâdeli satılması durumu hariç, malın mal karşılığında 

(takas, aynî mübâdele) veya paranın para karşılığında vâdeli 

mübâdelelerinin yasaklanmasının önemli sebeplerinden biri, araya 

vâdenin girmesi sebebiyle iki bedel arasında ortaya çıkan eşitsizliktir. 

Bu eşitsizlik ise diğer tarafa tanınan zamanın, yani vâdenin bir 

fonksiyonu olmaktadır. Bu ise böyle bir muamelenin faizin temel vasfı 

                                                           
98 Hamud, s. 137. 
99 Hamud, s. 138, 353-5. 
100 Hamud, s. 138 dipnot. 
101 Müslim, Müsâkāt, 79, 87. 
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olan “vâdedeki artışa göre değerdeki artış” özelliğine sahip olması 

demektir.102 

İslâm, zamanın, malların (para dâhil) değerinde değişiklikler 

meydana getirebileceğini kabul etmiştir. Çünkü bir taraftan piyasa 

şartlarının değişkenliği yani mal ve para piyasalarında meydana gelen 

yükselme ve düşmeler, diğer taraftan kendisine ödeme yapılacak olan 

tarafın bu süre içinde para veya malını kullanma imkânından mah-

rum kalması sebebiyle karşı karşıya kaldığı fırsat kaybı, bu değişiklik-

lerin önemli sebeplerindendir.  

Buna rağmen İslâm’ın vâdeden doğan bir farkı kabul etmeyişinin sebebi, 

insanların geleceği olduğu gibi görememeleri ve bu değer farklılaşmasının ne 

miktarda olabileceğini kestirememelerinden kaynaklanmaktır. Zira bu deği-

şiklik artı yönünde olabileceği gibi eksi yönünde de gerçekleşebilir. Nitekim 

İslâm’ın sermayenin prodüktivitesini (verimlilik) kabul etmesine ve üretim 

sürecinin sonunda sermaye sahibine pozitif gelirden kâr tahsis etmesine 

rağmen; sermaye sahibine tahsis edilen bu gelirin ödünç işleminin başında 

tespit edilmesine karşı çıkmasının sebebi, üretim sürecinin nasıl seyredeceği 

ve ne şekilde sonuçlanacağının bilinememesine rağmen biliyormuş gibi 

baştan kesin hüküm verilmesidir. 

İşte aynî mal veya para mübâdelelerinde de aynı durum söz konusudur. 

İnsanlar bedellerden birinin tesliminde araya vâdenin girmesi halinde bu iki 

bedel arasındaki eşitsizliğin ne yönde ve ne miktarda gerçekleşeceğini bilmek-

ten âcizdirler. Öyleyse insanları altından kalkamayacakları bu yükten kur-

tarmak îcâb eder. Bunun kesin çözüm yolu ise vâdeli mübâdelelerin yasak-

lanmasıdır. İşte İslâm bu yolu seçmiştir.103 

                                                           
102 Islâhî, op. cit., p. 133. 
103 O halde şunu söylemek mümkündür: Eğer insanlar geleceği yanılmayacak 

şekilde kesin olarak görmeye kadir olsalardı muhtemelen İslâm ne ödünç 

faizini ne de veresiye faizini yasaklardı. Çünkü gelecek tamamen gözler 

önünde olup ekonomik faaliyetlerin nasıl sonuçlanacağı bellidir ve insanlar 

kendi iradeleriyle bu geleceğe, peşin alış-verişlerdeki karşılıklı rızada olduğu 

gibi rıza göstermektedirler. Bu durumda faizin hiçbir zararı da kalmamakta-

dır. “O halde ribe'l-fadl niye yasaklanmıştır?” denirse; “Ribe'l-fadl, bu tür 

eşitliğe ve belirsizliğe dayalı mübadelelerin ilk kapısı olduğu ve onlara 

basamak teşkil ettiği için yasaklanmıştır” denilebilir. Buradan şu sonucu 

çıkartmamız da mümkündür: İlâhî kudret'in insanlara faizi yasaklamasındaki 

sebep, insanlardaki beşerî zaaflardır. Faiz bir tohum, beşerin zaafları tarla, 
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Paraya karşı malın vâdeli satılmasına izin verilmesinin sebebi ise, 

hem para ile malın farklı iki cinsten olması, yani karşı karşıya getiril-

diklerinde birinin diğerinden matematik olarak ölçülebilen bir farklı-

lığının varlığından söz edilememesi, hem de paranın herkesin kabul 

ettiği standart değer ölçüsü olma özelliğidir. Usulüne uygun yapıl-

mak kaydıyla, vâdeli satıştaki vâde farkına göz yumulmasının sebe-

bini de burada aramak îcâb eder. Şöyle ki; İslâm, vâdeli mal satan 

satıcının vâdeli satmakla karşılaşacağı değer kaybının, hiçbir şeyle 

değil ama parayla ölçülmesine izin vermektedir. Bu imtiyaz ancak 

paraya tanınmıştır. Nitekim piyasa değeri iki ölçek adî hurma olan bir 

ölçek kaliteli hurmanın, karşılıklı rızaya rağmen, bu şekilde ikiye bir 

olarak mübâdelesine izin vermeyen Hz. Peygamber’in (s.a.v.), netice-

nin aynı olmasına rağmen devreye paranın sokulmasını istemesi, 

insanların parada gördükleri değer ölçüsü olma özelliğiyle açıklanma-

lıdır. Paranın bu fonksiyonuna insanların tam rıza gösterdikleri kabul 

edilmektedir. 

Hanbelî fakihlerinden İbn Kayyim ise hadiste geçen dört sınıf 

malın birbirleriyle vâdeli mübâdelelerinin yasaklanmasının hikmetini 

şöyle açıklıyor: 

“Eğer bunların birbirleriyle vâdeli mübâdelelerine izin verilseydi, 

bunu insanlar ancak kârlı bir iş olduğu takdirde yaparlar ve daha 

sonraki bir kârı beklemeyi tercih ederek mallarını hiçbir zaman peşin 

satmazlardı.104 Böylece muhtaç olanlar ihtiyaç duydukları malları 

temin etmede zorluk çekeceklerdi. Hâlbuki insanların umûmu çoğu 

zaman nakid paraya sahip değildir. Özellikle bedevîler ve kırlık 

arazide yaşayanlar fazla nakid taşımaz ve genellikle gıda maddelerini 

birbirleri karşılığında mübâdele ederler. İşte paralarda olduğu gibi, bu 

dört sınıf malda da vâdeli satışın yasaklanması Allah’ın insanlara olan 

rahmet ve hikmetinin gereği olmuştur. Çünkü eğer izin verilseydi 

buna sık sık başvuracaklar ve “ödüyor musun yoksa artırıyor musun” 

diyecekler, böylece ödenecek miktar gittikçe artacaktı. Bu sebeple 

                                                                                                                             
faizin kötülükleri bu tohumun mahsulüdür. Buradan Keynes'in sıfır faizi 

‘ideal' toplumlara yakıştırmasının sebebi ile, İslâm'ın faizle ilgili hükümleri en 

son vaz' etmesinin sebebi daha iyi anlaşılmaktadır. 
104 Günümüzde evlere giderek taksitli ve daha yüksek vadeli fiyattan satış 

yaparak mal pazarlayanların düşük fiyattan peşin satışa razı olmamaları buna 

örnek verilebilir.  
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önce vâdeli satıştan, sonra da peşin ama eşitliğe riâyet etmeksizin 

satmaktan men edildiler.”105 

İslâm vâdeli mübâdelelere getirdiği sınırlamalarla haksız iktisap-

ları ve belirsizlikleri ortadan kaldırmayı amaçladığı gibi, ekonomik 

dengenin önemli unsurlarından birisi olan üretim ile tüketim arasındaki 

dengeyi de sağlamayı hedeflemiştir. Bilindiği gibi paranın ekonomiye 

girmesi büyük bir kolaylık, canlılık ve gelişmeyi sağladığı gibi liberal 

ekonomilerde çağımızın büyük problemlerini de beraberinde getir-

miştir.106 

Trampa ya da direkt mübâdelede hiç kimse karşılığında mal ol-

maksızın mallarını başkasına teslim etmez. Para müdahale ettiği 

zaman ise, faaliyet ikiye bölünmektedir: Malları para karşılığında satma 

ve eldeki para ile başka malları satın alma. Bu bölünme diğer şeyler ay-

nıyken parayı elde tutanlara belli bir dönem, risksiz ve maliyetsiz 

seçim yapma imkânı vermektedir. Böylece mübâdele faaliyeti kesil-

mekte ve paranın mübâdele fonksiyonu eksik bırakılmaktadır.107 

Ayrıca üreterek sattığı mallar karşılığında elde ettiği parayı başkaları-

nın ürettiği malları satın almada kullanmayan ve onu biriktiren kişi 

topluma zarar vermektedir.108 Zira üretim ile tüketim arasındaki 

denge bozularak ekonominin tabiî akışı bozulmaktadır.  

İşte İslâm’ın para ve mal mübâdelelerinde vâdeyi ortadan kal-

dırması spekülatif amaçlı beklentilere de set çekmektedir. Nitekim 

Mâlikî mezhebinde faiz hadisinde geçen buğday, arpa, hurma ve 

tuzda faiz illeti olarak, bu malların “saklanıp depo edilebilen gıda maddesi 

olma (iktiyâd ve iddihâr)” özelliklerini kabul etmiş olmaları bu meseleye 

ışık tutmaktadır. Böylece insanların zarûrî ihtiyacı olan bu maddelerin 

vâdeli mübâdele yoluyla piyasadan çekilmeleri engellenerek ihtiyaç 

halinde her an bulunabilmeleri sağlanmaktadır.  

                                                           
105 Hamûd, a.g.e., s. 13-4; Islâhî, op. cit., p. 132.  
106 Ebû Suûd, Mahmud, “Para, Faiz ve Mudarebe” (Çev. Emin Ertürk), İslâm 

İktisadı Araştırmaları, Dergah Yayınları, İstanbul 1988, s. 55. Bu problemin 

kaynağı, paranın bir mübadele vasıtası ve değer ölçüsü olmasının ötesinde 

bizzat eşyanın yerine geçmesi (es-Sadr, İE Doktirini, s. 366), yani araç olmak-

tan çıkıp amaç haline gelmesidir. Bkz. Ebû Suûd, a.g.e., s. 57-9. 
107 Ebû Suûd, a.g.e., ay. 
108 Ebû Suûd, s. 57. 
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SONUÇLAR 

Çalışmamızdan elde edilen ve metin içinde bir kısmına yer veri-

len sonuçları topluca aşağıdaki gibi toparlamak mümkündür: 

1. İslâm’ın kesin bir şekilde yasakladığı faiz, genel olarak; 

ödünç işlemlerinde veya alış-verişte ortaya çıkan, karşılığı bulunma-

dığı veya eşitsiz paylaşıldığı için iki taraftan birini zarara sokan, 

gerçekleşmiş veya gerçekleşme potansiyeli bulunan fazlalık veya 

kısaca karşılıksız bir değer transferidir.  

2. Kur’ân’da ele alınan borç faizi, belli bir miktar borca karşılık 

ödenen mal, parada vâde sebebiyle şart kılınan fazlalık veya alacaklı 

lehine şart kılınan menfaattir. Borç faizi ya kazanılmamış veya kazanıl-

dığında da eşitsiz paylaşılmış bir gelirdir.  

3. Kur’ânî açıdan bakıldığında borç faizinin; ister alan ister ve-

ren olsun, kaçınılmaz bir şekilde, taraflardan birinin mutlaka haksızlı-

ğa uğramasına sebep olması ve bu haksızlığın önlenmesinin hiçbir 

şekilde mümkün olmaması sebebiyle haram kılındığı anlaşılmaktadır. 

Buna göre, faizin çeşidi ve oranı bu haksızlığın sadece yönünü ve derecesini 

etkiler, ama onu ortadan kaldıramaz. Haksızlığın kimin kime yaptığı ve 

büyük mü küçük mü olduğuna bakılmadığına göre borç faizinin 

İslâmî açıdan meşru görülme ihtimali yoktur. Tefeci faizi ile banka 

veya devlet faizi, reel veya negatif faiz bu sonucu değiştirmez. 

4. Üretim araçlarından emek, fizikî dayanıklı sermaye ve toprağın 

üretime, yani millî gelire katkısını önceden öngörmek mümkün 

olduğundan bunların üretimden alacakları payı, yani ücret ve kirayı, 

önceden belirlemek mümkündür ve gereklidir. Çünkü bunların 

üretkenlikleri doğal ve kesin olup sınırları da bellidir. Faiz ise, üretime 

katkısı önceden öngörülmesi mümkün olmayan parasal sermayenin üre-

timden alacağı payın önceden belirlenmesinden başka bir şey değil-

dir.  

5. Parasal sermayenin üretimden alacağı payın önceden belir-

lenmesi faiz; üretim sürecinin sonunda gerçekleşmiş, ortaya çıkmış, 

sınırları belirlenmiş kazançtan belirlenmesine kâr denir. Kâr ve faiz, 

parasal sermayenin biri dince meşru diğeri gayrimeşru kabul edilmiş 
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iki çocuğu gibidir. Kâr sistemlerinin geliştirilemediği durumlarda faizi 

yasaklamak, yani sıfır faiz politikası doğru değildir. 

6. Onlarca çeşit faizi iki cümlede özetleyen veciz ve mucizevî 

sahih Altı Eşya Hadisi fıkıhta faizle ilgili tartışmaların odak noktasını 

teşkil etmiştir. Sahabe nesli dâhil hukukçular arasındaki faizle ilgili 

tartışmalar, esas itibariyle alış-verişlerde olmak üzere, bu karşılıksız 

fazlalığın nasıl gerçekleştiği ve nasıl tespit edileceği konusu üzerinde 

yoğunlaşmıştır. Bu çerçevede İslâm fıkhında faizde illet konusu ortaya 

çıkmıştır.  

7. Faizden sakınılması için mübâdelenin her halükârda peşin 

yapılmasını sıkı sıkıya emreden Altı Eşya Hadisine göre vâdeli işlemler-

de faizin en önemli sebebi vâdedir. Buna göre; cinsleri ve miktarları ne 

olursa olsun, paraların veya malların kendi aralarındaki değişiminde 

bedellerden biri veya ikisinin de vâdeli olduğu her işlemde vâde faizi 

doğar. Bedellerin cins ve miktarlarının aynı veya farklı olması, malın 

mislî veya kıyemî olması neticeyi değiştirmez. Vâde faizinde faizin 

doğmasına sebep olan unsur, yani faiz illeti tek başına vâdedir.  

8. Aynı cins malların veya kıymetli mâdenlerin kalite veya işçi-

lik gerekçesiyle farklı miktarlarda mübâdelesi fazlalık faizini doğu-

rur. Fazlalık faizinde faizin illeti misliyyet yani aynı cinsten “mislî mal 

olmak”tır. Kalite veya işçiliğin, bunları taşıyan malın kendi cinsinden ağırlık 

farkına karşılık tutulması kabul edilmez. Kalite veya işçilik başka cins bir 

değerle veya parayla fiyatlandırılmalıdır. 

9. Fazlalık faizi, zannedildiğinin aksine, aynı cins malların 

mübâdelesinden ziyâde nelere dikkat edilmezse faizin doğacağından haber 

vermektedir. 

10. Fazlalık faizi kavramıyla, subjektif değerler olan ve standardı 

bulunmayan kalite ve işçiliğin, bunları taşıyan malın kendi cinsinden 

objektif ağırlık farkına denk tutulmasına izin verilmemiştir. Böylece, 

bu değerlerin keyfî bir şekilde, malın çok düşük veya çok yüksek 

miktarlarına karşılık tutulması engellendiğinden, mübâdelelerin 

eşitlik, denge ve gerçek bir karşılıklı rıza temeline dayanması sağlan-

mıştır. Böylece karşılıksız değer transferlerine giden yolları kapayan 

fazlalık faizini Hz. Peygamber’in (s.a.v.) peygamberlik ferasetinin bir 

örneği olarak görmek gerekir. 
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11. Altın ve gümüşte faizin illeti, bunların “mutlak anlamda para 

olmaları”dır ve ne ile ölçülürse ölçülsün, para fonksiyonunu gören her 

şeyde faiz hükmü geçerlidir. Gümüş bugün para vasfını büyük ölçüde 

kaybetmiştir. Ancak altın en temel, uluslararası ve tüm insanlığın üzerinde 

anlaştığı en geçerli tek para, dolayısıyla en temel faiz aracıdır. Altın ziynet 

eşyası olmakla mala dönüşmez. İçerdiği işçilik oranı faiz oranının altında 

kaldığı müddetçe altın faizli işlemlerin odak noktası haline gelir.  

12. Gresham kanununa göre kötü para iyi parayı kovar. Altı eş-

ya hadisinde para olarak zikredilen altının her zaman ve her toplumda 

geçerli olmak üzere birincil ve iyi parayı; gümüşün ise, yer ve zaman şartla-

rına göre ortaya çıkıp sonra tedavülden kalkan her türlü ikincil ve kötü 

parayı temsil ettiği söylenebilir. Altının ne bugün ne de gelecekte para 

vasfını kaybedeceğine dâir bir belirti yoktur. 

13. Nasıl ki enflasyonist ortamlarda kâğıt para, paranın temel 

fonksiyonlarından “değer saklama aracı olma” özelliğini kaybeder, 

kimse onu elde tutmak istemez; buna rağmen biz hâlâ ona para deriz; 

aynı şekilde, altın sadece günlük işlemlerde kullanılmamakla para özelliğini 

kaybetmiş olmaz. Altının para olmaktan çıkarılması tüm insanlığın üzerinde 

anlaşabileceği ortak bir paranın yeryüzünden kalkması demektir. Oysa altın 

uluslararası ödemelerde hâlâ para olarak kullanılmaktadır.  

14. Miktarının sınırlı oluşu, pahalı olmasının sanayide kullanı-

mını son derece sınırlandırması ve dince eşya yapımında kullanılma-

sının yasaklanması gibi maddî ve manevî hususlar altının para olma 

özelliğini te’yid ederken, onu mal olarak görme yollarını kapatmış 

bulunmaktadır.  

15. Altın ticareti; ya kadınların süslenme ihtiyacını gidermeye 

yönelik olarak, içerdiği işçiliğin başka cinsten bir parayla fiyatlandı-

rılması yoluyla veya -döviz işlemlerinde olduğu gibi- bir para olarak 

onun diğer paralar karşılığında peşin değişimi yoluyla, alış fiyatı ile 

satış fiyatı arasındaki farktan istifâdeyle yapılabilir. İster işlenmiş olsun 

ister ham, vâdeli altın işlemleri vâde farkı içermesi bir yana vâde farksız bile 

faiz içerir. 

16. Altının en hassas ölçülen mâden olması, fizikî olduğu kadar 

sayısal ve soyut olarak bile kâğıt paradan daha küçük birimlere bölü-

nebilmesi onun kâğıt paradan daha soyut bir değer ölçüsü ve mutlak para 

olduğu sonucuna bizi götürmektedir. Nitekim meselâ 1/1000 gram 
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altın fizikî olarak pek fazla bir anlam ve bir değer ifâde etmez iken 

tam anlamıyla ve benzersiz soyut bir sayısal değer ölçüsüdür. 

17. Altının fizikî varlığı onu mal kategorisine koymaya yetme-

mektedir. Altının sınırlı fizikî varlığı, onun evrensel soyut değer ölçüsü ve 

mutlak para olma özelliğinin ilahî-tabiî bir denge yoluyla sağlandığı anlamı-

na gelmektedir. Altının da gümüş gibi miktarının artarak mal haline 

gelme ihtimali şimdilik tartışması faydasız ve gereksiz bir hayalî 

varsayımdır. 

18. İslâm, toplumun ihtiyaçlarına ve uygulanabilirliğine göre 

itibarî değeri olan ve para fonksiyonunu görebilecek her şeyi para 

olarak kabul etmeye hazır gözükmektedir. Günümüzde hızla hayatı-

mıza girmekte olan elektronik para (e-para) buna dâhildir. Bu sonuç, 

İslâm’ın evrenselliği ve bütün zamanları kapsayıcılığı ile de uyumlu-

dur. İletişim ve güvenlik sistemlerinin hızla gelişmesi, devletin birey-

lerin nefes alışlarını dahi izleyecek derecede insan hayatını kontrol 

edecek hale gelmiş olması e-parayı güvenli kılan elemanlardır.  

19. Faiz, yalnız ölçülüp tartılan mallarda, yahut saklansın veya 

saklanmasın yalnız gıda maddelerinde değil, insanların ihtiyaç duy-

duğu ve değer verdiği bu sebeple de mübâdelede bulunduğu bütün 

mislî mallarda cereyan eder. Ölçü, tartı, sayı ve uzunluk ölçüsü sadece 

bu malların miktarlarının belirlenmesinde vasıtadır.  

20. Kıyemî malların peşin mübâdelesinde bedelleri birbiriyle kar-

şılaştırmanın ve birinin diğerinden az veya fazla olduğuna hükmet-

menin imkânı yoktur. Bu sebeple kıyemî malların peşin 

mübâdelesinde hiçbir şekilde faiz cereyan etmez. Bununla beraber 

vâde, kıyemî mallarda da değer eşitsizliğine yani faizin doğmasına sebeptir. 

21. Bedellerden birinin para, diğerinin mal olduğu durumlarda 

hem peşin hem vâdeli mübâdeleler câizdir. İnsanların vâdeli 

mübâdelelere olan ihtiyacı ve paranın standart bir değer ölçüsü olma-

sı yani mal gibi ölçülen değil, ölçen olması bu vâdeli işlemlere iznin 

temelini oluşturmuştur denilebilir.  

22. Genelde her para bir ekonomiyi temsil eder. Yerli para doğal 

olarak yerli ekonomiyi temsil eder. Mal-para mübâdelesinde para 

aktif bir ölçen iken, bir paranın başka bir para ile mübâdelesi âdeta iki farklı 

millî ekonominin birbirini ölçmesi demek olduğundan paralar da ölçen 

olmaktan çıkar ve ölçülen durumuna gelir. Mallarda olduğu gibi ölçülen 
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iki para birbirini peşin ölçebilir, vâdeli ölçemez. Bu yüzden paraların 

vâdeli değişimleri mallarda olduğu gibi faiz içerir. 

23. Para mübâdeleleri değer üretmediğinden kur farkına dayalı 

vâdeli döviz işlemlerinden kazanç elde etmek ancak karşılıksız bir 

değer transferi anlamına gelir. Bu sebepledir ki Hz. Peygamber (s.a.v.) 

para mübâdelelerinde paraların ister kendi cinsleriyle eşit veya farklı 

miktarlarda, ister farklı cinsler mukabilinde vâdeli mübâdelelerini 

yasaklamıştır. Günümüzde ForEx adıyla reel sektörden bağımsız 

döviz işlemlerinin büyük bir şişkinlik oluşturması ve vâdeli işlemler-

den elde edilen haksız kazançlar Altı Eşya Hadisinde belirtilen esasla-

rın eskisinden daha çok bugüne ışık tuttuğunu göstermektedir.  
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BİRİNCİ MÜZAKERE 

 

Prof. Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOĞLU* 

 

Çok kıymetli hâzırûn! Hepinizi sevgiyle saygıyla selamlıyorum. 

Böyle bir topluluk huzurunda yıllardır emek verdiğim, araştırma 

yapıp kafa yorduğum çok önemli bir konuyu dillendirmeye fırsat 

bulduğum için de Yüce Allah’a hamd ediyorum. 

İnancımız odur ki, Cenâb-ı Allah müslümanların fakir olmasını 

ve bu fakirliği sebebiyle de gayr-i müslimlerin tahakkümü-tasallutu 

altına girmesini istemez. Gönderdiği Rasûlünün sözleri ve Kur’ân-ı 

Kerîm’deki âyet-i kerîmeler, bizim bu şekilde fakir kalmamızı istiyor 

şeklinde bir neticeyi verecek tarzda yorumlanamaz. 

Sayın Osman Okka Hoca’nın tebliğinde takdim ettiği rakamlar 

karşısında ürpermemek mümkün değil. Yatırımda, kalkınmada, 

finansta İslâm âlemi olarak bu rakamlar nerede olduğumuzu çok 

çarpıcı biçimde ortaya koyuyor. Dünyadaki İslâmî bankaların topla-

mının büyüklüğü, yaklaşık Konya kadar coğrafî büyüklüğü olan 

İsviçre’nin ancak ikinci bankasının büyüklüğü kadarmış. Dünyada 

bunca tabiî kaynak zenginliğine rağmen müslümanların kişi başına 

düşen gelir ortalaması (2650 $) da dünya ortalamasının (8500 $) birkaç 

kat altında olması ne müslümanların bedenen az çalışmasından ne de 

zekâ seviyelerinin düşük olmasındandır. Ama mutlaka bir yerde 

yanlış yapıyor olmamızdandır. Demek ki bir yerlerde yanlış/yanlışlar 

yapıyoruz. 

Einstein diyor ki: “Aynı şeyleri yapıp da farklı şeyler beklemek 

ahmaklıktır” Bu doğru bir tespittir. Sayın rektörümüz açılış konuşma-

sında, “İSAV’ın yaptığı toplantıların en az 8 kitabı benim kütüpha-

nemde bulunmaktadır” diye işaret ettiği kitaplardan en az 4-5 tanesi, 
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ben biliyorum ki, bugün burada işlediğimiz konu ile ilgilidir. İSAV 

herhalde bu toplantıları aynı şeyler söylensin ve aynı sonuç çıksın 

diye yapmadı. Fakat buraya gelen veya İSAV’ın o toplantılarına 

katılan hocalarımız maalesef hep aynı şeyleri söylüyor ve aynı sonuç-

ları intaç ediyor fakat bu sonuçlar insanları tatmin etmediği için yeni 

bir toplantıya ihtiyaç duyuluyor. Bu toplantı da böyle bir ihtiyacın 

şimdilik son halkası. 

Evet, gök kubbe altında söylenmeyen bir şey yoktur. Ama az söy-

lenen şeyler vardır, çok dillendirilmiş şeyler vardır. Bir de, sözler ne 

kadar söylenmiş olursa olsun bunları henüz duymamış insanlar 

vardır. Muhtemelen ben buradaki konuşmamda az söylenmiş sözler-

den bazılarını ifâde edeceğim.  

Eleştiri ve görüşlerimin takdimine şöylece başlayayım: 

Değerli arkadaşlar! Çoğunuzun malumu, sayın Özsoy’un burada 

ifâde ettiği ve mezheplere göre illeti farklı tespit edilmekle beraber 

fıkıh kitaplarının ileri sürdüğü “fâiz-ribâ” teorisinin mesnedi olan 

“emvâl-i sitte rivâyeti” Hanefîlerin aradığı birtakım şartları taşımadığı 

için makbul saymadığı لا نكاح الا بإذن الولي yani “velinin izni olmadan 

nikâh olmaz” ve رفع اليدين yani her rüku ve secdeye giderken ellerin 

kaldırılmasını öngören “rivâyet”lerden farklı değildir. Hemen ifâde 

edeyim ki, ben “mevzu hadis” diye bir tabiri kabul etmiyorum. “Ha-

dis” hadistir. Bunun haricinde hadis olduğu iddia edilen “mevzu 

rivâyetler” vardır. Bu “emvâl-i sitte rivâyeti” de bu mahiyettedir. 

Gerçi sayın Özsoy bu rivâyet için, “iktisâdî açıdan muhteşem, dinî 

açıdan mucizevî” dedi ama tebliğinin bir bölümünde mezheplerin bu 

rivâyetten hareketle görüşlerini naklettikten sonra diyor ki: “Görül-

düğü gibi altın ve gümüşte faizin illeti konusunda ortaya konan 

görüşler kendi arasında tutarsızlıklara sahiptir.” Halbuki ihtişamdan 

ve mucizeden tutarsızlık ortaya çıkmamalıydı.  

İşin aslı şudur: Kem âlet ile kemâlât olmadığı gibi, kem rivâyet ile 

kerâmet, mûcize ve ihtişam olmayacağı apaçıktır. Yani bu emvâl-i 

sitte rivâyetinden hareket ettiklerinde hem mezhepler taban tabana zıt 

şeyler söylüyor; hem de ortaya çıkan netice, şeriat adına 

müslümanların birbirine haksızlık dayatmasını öngörüyor. Âyet-i 

kerîmelerdeki vazıh anlaşılırlığı bu rivâyet anlaşılmaz hale getirmiş, 

hakka hukuka sığmayan ve ihtilâflı sonuçların doğmasına neden 

olmuştur. 
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Sayın Özsoy altındaki ayar bahsine hiç girmedi. Sadece işçilik ka-

litesinden bahsettiler. Bu konuda da “işçilik kalitesi subjektifdir” 

dediler. Kalite subjektif bir şey ise bu standart, İSO belgelerinin piya-

sada ne önemi var? Apaçıktır ki, kalite de en az vezn, tartı, keyl kadar 

standart bir niteliktir. Ama bu mevzu rivâyeti sahih sayar ve ona 

âyetleri tefsir eden bir statü verirsek sayın Özsoy’un itiraf ettiği tutar-

sızlıklar ortaya çıkar. Bu emvâl-i sitte rivâyeti o kadar gayrı rasyonel 

ve gayrı adildir ki âdeta müslümanları ezme, adâleti ihmal hatta ihlal 

etme işlevini görmektedir. 

Diyelim ki ben 3-5 komşumla şehir merkezine 50-60 km uzaklıkta 

bir mezrada yaşıyor ve çiftçilik yapıyorum. Buğday ekme zamanı 

geldi, ama bende tohumluk buğday yok, ekmeklik ve yemlik buğday 

var. Komşumda ise ihtiyacından fazla tohumluk buğday mevcut. 

Bana 100 teneke tohumluk buğday lazım. Bu rivâyetle amel edersek 

komşu bana 100 teneke tohumluk buğdayı verecek olsa, onun reel 

karşılığı olan sözgelimi 120-130 teneke yemlik veya ekmeklik buğdayı 

isteyemez. Çünkü rivâyete göre kalite farkına itibar edilmez. İhtilâf 

halinde yargıya gittiğinde sadece 100 teneke mutlak buğdaya hükme-

dilir. Buradaki haksızlığı yeni fark eden bazı çok akıllı (!) bilginleri-

miz, mütefakkihlerimiz ise akıllarınca şöyle bir çözüm öneriyorlar. 

Diyorlar ki sen bu 120-130 teneke buğdayı pazara götür ve sat; sonra 

gel 100 teneke tohumluk buğdayı satın al. Değerli arkadaşr bu şer’î bir 

çözüm mü? Bunu söyleyen mütefakkihler başa baş değiştirmedeki 

haksızlığı, adâletsizliği, zulmü itiraf etmiş oluyorlar. Ama önerdikleri 

çözüm de rasyonellikle mutabık değil. Çünkü satılacak buğdayın 50-

60 km uzaktaki pazara götürülmesi masrafı, vakit kaybı iktisat bilimi 

ilkelerine aykırıdır.  

Diğer taraftan malı pazara çekmekle rayiç fiyattan malın hemen 

satılması çok nadirdir. Biz buğdayı râyicinden bir hayli düşük verir-

sek hemen müşteri bulma şansımız olabilir. Bu da nakil masrafı ve 

vakit kaybı yanında üçüncü bir zarardır. 120-130 teneke buğdayı 

sattığımızda elimize geçen parayla köye döndüğümüzde belki ancak 

90 teneke tohumluk buğday alabileceğiz. Vakit kaybı ve nakil masrafı 

da cabası. Şimdi bu mütefakkih ve mütefettîlere soruyorum: “Müslü-

manlarla ne alıp veremediğiniz var?” Bir müslümana gayrı müslim 

bile böyle bir zulmü/zorlamayı reva görmez. 
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Bu noktada bir argüman olarak dile getirilen hususlardan birisi 

de “Hayber hurmaları ile ilgili hadistir.” Buna “hadis” diyorum, 

“rivâyet” demiyorum. Arkadaşlar orada bir şey gözden kaçırılıyor. 

Sahabi diyor ki: “Biz 1 ölçek Hayber hurmasını 2 ölçek adi hurmayla, 

2 ölçeği de 3 ölçekle değiştiriyoruz.” Eğer “1’i 2 ile, 2 yi 4 ile, yahut 

2’yi 3 ile; 4’ü 6 ile (yani 1’e 1,5 ölçek) karşılığında değiştiriyoruz” 

deseydi müdahalesi olmazdı. Sahabenin ifâde ettiği tarzda bir 

mübâdelede bir hak geçişi olduğu açıktır. Resûlullah bu haksızlığın 

izalesi için en geçerli yolu göstermiştir. Kendileri, unu 1’e karşı 2, 

yahut 1,5’a karşı 2 yapın tercihinde bulunma şansına sahip değillerdi. 

Çünkü hangi tercihte bulunsalar birinin zararına olacaktı. 

Şimdi Ku’ân-ı Kerîm’deki ribâyı yasaklayan âyetleri yakından in-

celeyelim. Hemen başta belirteyim ki tespitlerime göre, Kur’ân- Ke-

rim’de yasaklanan ribâ ile günümüzde yatırımcı ve işletmecilerin 

kullandıkları kredili sermayeye ve fonlamaya ödedikleri fazlalık olan 

“fâiz” tamamen farklı şeylerdir. Bunları kıyaslamak “kıyas ma’a’l-

farık”tır. Âyetlerden bunu mevzu rivâyetlere itibar etmeden apaçık 

anlıyoruz. Âyetlerden birinde  ِدَقاَت باَ وَيرُْبيِ الصه ُ الرِّ  Allah ribâyı siler“ يمَْحَقُ اللَّه

süpürür, sadakaları ise artırır.” (Bakara 2/276) denirken bir diğerinde  وَمَا

ِ فأَوُلئَكَِ همُُ آتيَْتمُْ مِنْ رِباً ليِرَْبوَُ فيِ أمَْ  ِ وَمَا آتيَْتمُْ مِنْ زَكَاةٍ ترُِيدُونَ وَجْهَ اللَّه وَالِ النهاسِ فَلََ يرَْبوُ عِنْدَ اللَّه

 İnsanların malları içinde artsın diye verdiğiniz ribâlar Allah“ الْمُضْعِفوُنَ 

katında artmaz ama Allah’ın rızasını isteyerek verdiğiniz zekâtlar işte kat kat 

artacak olan onlardır.” (Rum 30/39) buyruluyor. Aslında âyetleri tercü-

me etmeme gerek yok. Eminim ki bu salondaki arkadaşların en az 

%90’ı âyetleri anlayabilecek kadar Arapça biliyor. 

Âyetler şunu ortaya koyuyor ki ribânın alternatifi sadaka ve ze-

kâttır. Yani bir toplumda zekât ve sadakayı tam anlamıyla ikame 

ettiğinizde ribâlı muamele, ribâlı borçlanma ihtiyacı ortadan kalkar. 

Demek ki zekât ve sadaka ile ihtiyacını giderebilecek bir yoksul, 

kendisine zekât ve sadaka verilmediği için ribâlı borçlanmaya maruz 

kalmaktadır. Zaten cahiliye ribâsı da; borcun vâdesi dolduğunda o 

borcunu ödeyecek yeterli malı olmayan kimsenin yeni vâde tanınması 

karşılığında borcunu bir veya birkaç kat artırması suretiyle uygulanı-

yordu. Borçlu yoksul olmasa böyle gayrı rasyonel bir artışa razı olma-

sı mümkün değildir. Görüyoruz ki âyet-i kerîmeler günlük zarûrî 

ihtiyaçların gidermesi için yoksula verilen borçtan alınan fazlalığa 

ribâ diyor ki, ancak fakire verilebilen zekât ve sadaka ile de bunu 

ortadan kaldırmayı hedefliyor. Bu durumda bugün müteşebbislerin 
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kullandığı faiz zekât ve sadakanın alternatif olmadığı için faizin 

ribâdan farklı olduğu kendiliğinden ortaya çıkıyor. 

Bunu, daha yakından bir misal ile tekrar ele alalım. Söz gelimi 

Kocaeli’nde halen üretimde bulunan bir X lastik fabrikasının patronu 

diyor ki size: “Ben fabrikamda şu haliyle yılda ancak 50.000 lastik 

üretebiliyorum. Bunu 500.000’e çıkarmak istiyorum. Fakat bunun için 

yurt içinden ve dışından yaklaşık 300 milyon $ dolar kredi kullan-

mam lazım. Fakat 10 yıl vâde ile kullanacağım bu krediye söz gelimi 

50 milyon $ dolar faiz ödemem gerekiyor. Bu şer’an câiz midir?” Evet! 

Ne cevap verirsiniz? Ben biliyorum ki şimdiye kadar ki anlayışta 

dominant ve müftâ bih olan cevap, bunun câiz olmayacağıdır. 

Değerli arkadaşlar bu durum bile, İslâm âleminin bunca tabiî 

kaynaklarına rağmen neden geride kaldığını ve makasın her geçen 

gün açıldığını göstermeye yetmektedir. Çünkü 50.000 lastiğin 

500.000’e çıkarılmak suretiyle üretimin artması, onun ucuzlaması, 

kalitesinin, devletin vergi gelirinin, istihdamın, ihracatın artması 

suretiyle kalkınmaya bu derece katkısına, üstelik 10 yıl içinde bu 50 

milyon $’ı birkaç defa amorti edecek olmasına rağmen İslâm adına 

“câiz değil” denmesi İslâm’a bühtan değildir de nedir? O zaman bu 

patrona alternatifimizi söylememiz lazım. Bu işten vazgeç böylece 

kalsın dersek, teknolojisini, üretim şartlarını yenileyemeyen fabrika 

rekabet imkânını kaybedeceği için kapanmak zorunda kalacaktır. 

İslâm bu mudur? Bunun icrası ortaklıkla da mümkün değildir. Bu 

parayı ancak binlerce ortak finanse edebilir. Üstelik holding facialarıy-

la müslümanların karınları böyle söylemlere toktur. O zaman bu 

patronun müslümanlardan zekât ve sadakalarını bu yatırım için 

isteme hakkı doğacaktır. Çünkü bu anlayışta olan mütefakkihlere göre 

ribâ-faiz aynıdır. Bu faizin de alternatifi Kur’ân-ı Kerîm’e göre zekât 

ve sadakadır. Yukarıda ifâde ettik bize göre faizin değil, ribânın 

alternatifi zekât ve sadakadır. Bu müteşebbisin fabrikasını tecdîd için 

kullanacağı krediye ödeyeceği fazlalık, faizdir. Ama bir fakirin günlük 

zarûrî ihtiyacını karşılamak için aldığı borca ödeyeceği fazlalık 

ribâdır. O fakire verilecek zekât ve sadaka ile günlük ihtiyacı giderilip 

ribâ ile borç almasının önüne geçilebilir. Ama zekât ve sadaka ile bu 

fabrikanın tecdîdini finanse edemezsiniz. Zaten böyle bir müteşebbis 

zekât mesârifinden değildir. 
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Açık söylüyorum, böyle bir müsteftînin buna benzer sorusuna 

”câiz değil” diyen mütefakkih, bu ümmetin fakirliğinin vebalini çeker 

ve âhirette Cenâb-ı Allah’ın ve onun Resûlü’nün yüzüne bakamaz. 

Allah ona, “sen benim şeriatımı, habibimin ümmetine zorluk çıkarasın 

diye mi yalan yanlış öğrendin?” diye soracaktır.  

Ribânın beli bir kemmiyet-nicelik çerçevesini gösteren bir diğer 

âyet-i kerîme de şudur:  ِْكَانَ ذُو عُسْرَةٍ فنَظَِرَةٌ إلِىَ مَيْسَرَةٍ وَأنَْ تصََدهقوُا خَيْرٌ لكَُمْ إنِْ كُنْتمُْ وَإن

 Eğer borçlu darda ise, ona rahatlık anına kadar süre tanıyın. Fakat o“ تعَْلمَُونَ 

alacağı sadaka olarak bağışlamanız sizin için daha hayırlıdır.” (Bakara 

2/280) Bu âyette Cenâb-ı Allah “eğer borç verdiğiniz kimse ek süre 

tanımanıza rağmen ödeyemiyorsa onu tasadduk edin.” buyurmakta-

dır. Sadaka neyin alternatifiydi? Ribânın!.  

Ben kendi adıma söylüyorum birine borç verirsem bunun ancak 

1000 TL’sini tasadduk edebilirim. Yatırımcının işletmecinin borç alıp 

kullandığı 100 binlerce, milyonlarca liranın alacaklısı tarafından bu 

yatırımcıya bu şekilde tasadduku mümkün müdür? Âyet-i kerîme 

böyle bir şeyi kastediyor olabilir mi? Kesinlikle olamaz. Dolayısıyla 

böyle bir borçlanmada faiz ödemeye karşı bu âyetin bir yasaklaması 

yoktur. Yasaklaması varsa, bu alacakların tasadduk edilmesi öngörü-

lüyor demektir ki, bu neticeyle karşılaşabilecek hiç kimse borç verme-

yeceğinden borcun kendisi değil borç tabiri bile, müslümanların 

zihninden tamamen çıkacaktır. 

Az önce de ifâde ettiğimiz gibi Kur’ân-ı Kerîm’in boyutlarını çiz-

diği ve yasakladığı ribâ fakirlerin ihtiyaçlarını karşılayacak miktarda, 

yatırım ve işletme kredilerine nispetle oldukça küçük nicelikte borç-

lanmalara ödenecek fazlalığa ilişkindir. Çünkü ancak bunlar ödenme-

diğinde âyet-i kerîmenin öngördüğü gibi vazgeçilip sadakaya sayıla-

bilir. 

O yüzden meseleyi doğru anlayıp, müslümanların makûs talihini 

artık değiştirmemiz lazım. Sermaye birikimi olmadan, tasarruf yapanı 

mükâfatlandırmadan, bankacılık olmadan yatırım ve kalkınma olmaz. 

Çünkü yatırım büyük finans ister. Finans birikmiş sermaye ile olur. 

Sermaye olmadan ne kadar parlak ve verimli projler zihinlerde, evrak 

üstünde bulunursa bulunsun gerçekleştirilemez. Realize edilecek 

projeler eldeki veya temin edilebilecek sermaye ve fona göre yeniden 

tadil edilir. Finans bu derecede önemlidir. 
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Bu toplantıda gördük ki, Türkiye’deki İslâmî olduğunu iddia 

eden bankalar, ülkemizdeki finans sektörünün sadece %2’sini oluştu-

ruyor. Dünyadaki İslâmî bankaların toplam büyüklüğü ise daha önce 

de ifâde edildiği gibi İsviçre’deki ikinci büyük banka kadar. Eğer siz 

bankalara cevaz vermez, sermaye birikimini sağlayamazsanız 

Airbusları, Boingleri üretemezsiniz. Adamlar Concordları demode 

oldu diye üretimden kaldırdılar. Bunlara binip kasılmakla müslüman 

olunmaz. Bakın ne diyor şair: 

Bir şey ele geçmez şerefin sâde adından 

Sen arşı bırak, varsa haber ver kanadından 

 

Gökten ne çıkar? Gök ha büyükmüş, ha değilmiş, 

Sen alnını göster ne kadar yükselebilmiş? 

 

Gökler çıkabildin, uçabildinse derindir. 

Tarihi kendin yazıyorsan eserindir. 

 

Asrın yaşamak hakkını vermez sana kimse 

Sen asrını üstünde izin varsa benimse 

Burada yeri gelmişken iktisat tarihçisi Mustafa Özel’in bir tespiti-

ni de paylaşmak istiyorum. Sayın Özel diyor ki: -Özetle söylüyorum- 

“Osmanlı’da ribâ yasağına rağmen kuyumcuların uyguladıkları reel 

faiz %25-30’un altında kalmıyordu. Halbuki o dönemlerde Avrupa 

şehirlerinde faiz oranı şehrine göre %1,5-6 bandında idi. Sanayileşme 

sürecinde Avrupalı müteşebbisler bu oranda faizli kredilerle yatırım 

yaparken, Osmanlı müteşebbisleri bu yüksek reel faiz nedeniyle 

sanayileşme sürecine girişemediler ve Avrupalılarla rekabet edemedi-

ler.” 

Evet! Bir şeye zarûrî ihtiyaç olmasına rağmen siz onu yasaklarsa-

nız o karaborsaya düşer. Osmanlıda kendisine sığınan Yahudiler 

rekabetsiz bir ortamda finans işlemleri yürüttükleri için sığınmaların-

dan üç asır sonra devlete borç verir hale gelmişlerdir. Galata Banker-

lerinin çok büyük bölümünü bunlar oluşturmuştur. Çünkü fıkıh 

kitaplarındaki hükümlere göre müslümanım diyen birinin kuyumcu-

luk yapıp ayakta kalma şansı yoktur. Mecelle hazırlanırken gayrı 

rasyonel hükümler ihtiva ettiği için karz, sarf, ribâ başlıklı meseleler 

bilerek atlanmıştır. Fıkıh kitapları paralelinde bu meseleler kanunlaş-
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tırılacak ve yasaklanacak olsa, piyasa kilitlenecek ve murâbaha ni-

zamnameleriyle borç toplayan devlet yasakladığı bir şeyi kendisi 

yapmış olacaktı.  

1825-1880 tarihleri arasında yaşamış ünlü Osmanlı devlet adamı 

Ziya paşa bakın ne diyor: 

Diyar-ı küfrü gezdim beldeler kâşaneler gördüm. 

Dolaştım mülk-i İslâm’ı bütün virâneler gördüm. 

Dile getirilen bu vakıa, yukarıda ifâde ettiğimiz ve eleştirdiğimiz 

anlayışın tabiî bir neticesi olsa gerekir. Bu anlayış maalesef hâlâ hoca-

larımızın zihninde hâkim durumdadır. 

Değerli arkadaşlar! Belki şu âyet-i kerîme bana itiraz etmek için 

bir argüman olarak kullanılabilir.  َوَإنِْ تبُْتمُْ فلَكَُمْ رُءُوسُ أمَْوَالكُِمْ لَا تظَْلمُِونَ وَلَا تظُْلمَُون 

“Eğer tövbe ederseniz ne haksızlık etmek ne de haksızlığa uğramak kaydıyla 

anaparanız sizindir.” (Bakara 2/279) Hocamız bu âyet-i kerîmeye tebli-

ğinde bir şekilde meal verdi ve kendilerinin de benimsediği hatta 

insanların muamele çerçevesini daha da daralttığı klasik görüşe 

mesned yapmaya çalıştı.  

Bu anlayışa göre meselâ, bir müslüman gelecek benden ev almak 

için biriktirdiğim ama istediğim evi henüz almaya yeterli olmayan 

100.000 TL’yi üç aylığına karz-ı hasen olarak isteyecek. Ama bir şekil-

de sözünde duramayıp vâdeyi aylarca yıllarca geçirecek ve sıfır 

enflasyon şartlarında, -altını çizerek söylüyorum- sıfır enflasyon olan 

3. yılın sonunda ödemeye geldiğinde sadece 100.000 TL ödemesi 

yeterli olacaktır. Böyle yaparsa haksızlık yapmış da olmazmış (!), 

haksızlığa uğramış da olmazmış (!). “Evet böyledir” diyen varsa 

içinizde değerli arkadaşlar bana paraları verin, size bu dediğiniz 

çerçevede haksızlık yapmayacağıma Allah’a yemin ederim. Ama 

bunun haksızlık olduğunu, mümeyyiz olmadığı için mahcur saydığı-

mız küçükler bile bilir. Yani bu sakat ve vakıaya aykırı bir anlayıştır. 

Böyle anlarsak Allah korusun Allah Kelâmı’na bühtan etmiş oluruz. 

Azıcık aklı olan bile bunun haksızlık olduğunu idrak ederken, Al-

lah’ın haksızlık olmadığını iddia etmiş olması söz konusu olur.  

Bu âyeti, gramer kurallarını da ihlal etmeden fıkıh usûlündeki 

“iktizanın delâleti” kuralını dikkate alarak anlamak gerekir. Bir tövbe 

söz konusu ise yanlış yapılan bir şey vardır demektir. Ama bu yanlışı 

ortadan kaldırırken başka bir yanlış yapılmamalıdır. Âyet-i kerîmenin 
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câhiliye ribâsına dâir olduğu açıktır. Yani mevzu rivâyetin belirlediği 

altın, gümüş, tuz vs. mübâdelesi ile ilgisi yoktur. Borçlanma ribâsına 

dâirdir. İktizanın delâletine göre âyet-i kerîme “ana sermayeniz 

sizindir” derken burada geçen haksızlık etmeme ve haksızlığa uğra-

mama bir sonucu değil, şartı yahut hali öngörmektedir. Yani âyetin 

meali hemen bütün meallerde vakıaya aykırı biçimde geçtiği gibi 

”Eğer tövbe ederseniz ana sermayeniz sizindir. Böylelikle ne haksızlık etmiş, 

ne de haksızlığa uğramış olursunuz” şeklinde değil, ‘eğer tövbe ederseniz 

ne haksızlık etmek ne de haksızlığa uğramak kaydıyla (haliyle) ana 

sermayeniz sizindir’ şeklinde anlamak Şâri’in adâletine muvafıktır. 

Borçlunun böyle bir tavrında haksızlık ve dolaysıyla bir zarar vardır. 

Bu zarar Mecelle’nin ifâde ettiği gibi izale edilmelidir. 

Evet! Sayın Özsoy tebliğinde faizde mutlaka ve mutlaka bir hak-

sızlık ve taraflardan geçişkenlik sağladığını söylüyor, haramlık hik-

metini de buna bağlıyor. Ama aynı şeyler bizim cevaz verdiğimiz ve 

haramlığını hiç düşünmediğimiz birçok mübâdelede de var. Söz 

gelimi câiz olan bir vâdeli alış-veriş yapalım, borcun ödendiği tarihte 

mal çok değer kazanmış veya çok çok ucuzlamışsa bu alış-veriş haram 

hale mi gelecektir? Hatta günümüzde altın ve döviz fiyatları sabahtan 

akşama çok derin ve yüksek dalgalanmalar gösterebilmektedir. Ucuza 

alınan altın bir saat sonra yükseldiğinde kuyumcunun zararına, 

müşterinin lehine; pahalı alınan altın ucuzladığında da bunun tam 

tersi olmaktadır. Şimdi bu ortamdaki alış-verişleri haram mı ilân 

edeceğiz? Etmeyeceksek hocamızın iddia ettiği bu hikmet gerekçesi-

nin geçerliliği yoktur. 

Yine ittifakla cevaz verilen “vâde farkı fazlalığını” nasıl izah ede-

ceksiniz? Orada da malı alanın o günkü râyicinden fazla bir ödeme 

yaparak mala sahip olmasıyla, faizli kredi çekip o malı peşin alması 

arasında sonuç olarak manidar bir fark var mıdır? 

Yine sayın Özsoy, “döviz işlemlerinin dünya finans borsasında 

meydana getirdiği şişmeler ve bunların ortaya çıkardığı yıkım ve 

krizler, Hz. Muhammed’in mesajının günümüz insanı tarafından 

anlaşılmasının önemini ortaya koymaktadır” diyor. Sanırım hocamı-

zın kastettiği uzun vâdeli döviz işlemleri. Eğer spekülatif amaçlı 

yatırım yaparsanız bu durumlar şer’an peşin aldığınız altında da 

meydana gelebilir. Söz gelimi altının yükseleceğini umarak neyiniz 

varsa satıp, altına yatırım yapsanız, altın da umduğunuzun tam 
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aksine büyük düşüşler yaşasa ve yıllarca satın aldığınız fiyat seviyesi-

ne ulaşmasa burada farklı bir durum var mıdır? Bunun cevazına bir 

şey denilebilir mi? 

Ben daha çarpıcısını söyleyeyim. Bizim mütefakkihlerimizin 

“gâyet şer’îdir” diye gerek kişisel gerekse düzenlenen kongrelerde 

fetva verdikleri sözüm ona İslâmî holdinglerin çıkardığı krizleri 

nereye koyacağız? Burada yani Konya’da 15 yıl kadar önce bir kongre 

yapıldı. Kitabı da basıldı, elimizde mevcut. Orada holding patronuna 

“şöyle şer’î çalışıyorsunuz, böyle şer’î çalışıyorsunuz” diye yapılanla-

ra fetva verenleri tarih kaydetti.  

Çok açık söylüyorum arkadaşlar. Eğer biz, gerek fıkıh kitapların-

da yer alan bu konudaki hükümleri, gerekse bunların bir devamı 

hatta daha geri götürülmüş şekli olan sayın Özsoy’un burada takdim 

ettiği görüşleri kabul eder ve hayatımıza hâkim kılarsak -yeminle 

söylüyorum- Sudan’a Somali’ye gitmeye gerek yok, ülkemizde bere-

ketin sembolü Çukurova’da insanları aynı şekilde aç bırakırsınız. 

Çünkü çiftçilerin hemen hepsine yakını kredi kullanmadan ne eski 

traktörünü yenileyebilir; ne tohum, ne gübre, ne ilaç alabilir. Bu da 

câiz değil derseniz, her şey âtıl kalır, hiçbir zirâî üretim olmaz.  

İşte bu yüzden tarihî süreç içinde az evvel sayın Mustafa Özel’in 

tespitlerine atfen söylediğim gibi batılılar serbest piyasadan kredi 

kullanıp sanayi yatırımları yaparken, Yüce Allah müslümanlara en 

zengin tabiî kaynakları vermiş olmasına rağmen, bunları işleyecek 

yatırımlar yapılamamıştır. Bu tabiî zenginlikleri de yine onlar aslan 

payını alarak yapmışlardır ve bu süreç devam etmektedir. 

Mezheplerin klasik ribâ teorisinde birbirinden farklı iddialarda 

bulunmaları, yani birine göre mübah olan bir muamelenin diğerine 

göre haram olması ayrı bir garabettir. İki zıt şeyin ikisinin de aynı 

anda doğru olma şansı mantıken yoktur. Ya bunlardan biri doğrudur, 

ya da ikisi de yanlıştır, üçüncü bir doğru vardır. Ben üçüncü bir 

doğrunun olduğuna inanıyorum. Aksi halde herkes kendi mezhebinin 

görüşünü doğru olduğunu iddia edecekse, bunların âhirete mezhep 

pasaportlarını da hazırlamaları gerekir. 

Son olarak şunu söylüyorum: “Ribânın illeti, mezheplerin ayrı 

ayrı söylediği ve Özsoy’un hepsini birden dikkate alarak tevhîd ettiği 

gibi, ne veznîlik, ne keylîlik, ne semen, ne de tu’m vasfıdır. Ribânın 
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illeti, Kur’ân-ı Kerîm’in buyurduğu gibi  َلَا تظَْلمُِونَ وَلَا تظُْلمَُون (Bakara 

2/279) yani haksız kazanç ve sömürüdür. 

Bu konuda koşulması gereken daha çok şey var ama vaktin çok-

tan bitmiş olması nedeni ile bu kadarla iktifa ediyorum. Bu toplantı-

nın faiz-ribâ ayırımın anlaşılmasında bir dönüm noktası olmasını 

umuyor, hepinize saygılar sunuyorum. 
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Ben bildiriyi hazırlayan ve sunan değerli hocamızı tebrik ederek 

başlamak istiyorum. Son derece karmaşık ve çetrefilli bir konuyu çok 

güzel incelemiş, anlaşılır bir üslupla yazmış. Uzun zamandan beri faiz 

konusuyla ilgilendiğini, bu alanda kitabı olduğunu, İslâm ansiklope-

disindeki “faiz” maddesini yazdığını biliyorum. Ben ise bugüne kadar 

bu konuyla ilgili tek satır yazmadım. Benim açımdan bu müzakere bir 

anlamda faiz konusuna giriş olacak. Bu bakımdan bildirinin tamamını 

bütün yönleriyle değerlendirecek bir müzakere yapmayacağım. İlk 

bakışta gözüme çarpan ve önemli gördüğüm bazı noktalara işaret 

etmekle yetineceğim.  

Burada müzakere çerçevesinde arz edeceğim hususların özelde 

bildiri sahibine genelde fıkıh alanında konuşan yazan diğer arkadaş-

lara katkı yapmak dışında bir amaç gütmediğini belirtmek isterim. 

Bildiri, yöntem açısından eklektik bir tarzda hazırlanmış, Hanefî 

mezhebi yanında özellikle Mâlikî mezhebinden bazı görüşler alınarak 

bir sonuca gidilmeye çalışılmıştır. Aşağı yukarı yüz-yüz elli yıldan 

beri uygulanmaya çalışılan bu yöntem kanaatimce fıkhın dinamizmini 

öldürmüştür. Bu bakımdan bugün karşılaştığımız sorunların çözü-

münde belirli bir ekolün sistematiğini esas alarak, o sistem içerisinden 

cevap bulmaya çalışmak daha doğru olur. Fıkhın çözümcülüğü ve 

doğurganlığı buna bağlı. 

Terimlerin kullanımı açısından kendimce yanlış bulduğum birkaç 

noktaya bildiri sahibinin dikkatini çekmek istiyorum: 

                                                           
* Erciyes Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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1) Bir hadis üzerinde abartılı “mucize” vurgusu 

Bildiri boyunca altı eşya hadisinin mucize olduğuna dâir birkaç 

kez tekrarlanan bir beyan var. Nedir bu hadisin mucize olan ve herke-

si âciz bırakan yönü? Meselâ, hadiste sayılan altı şey dışında faiz 

cereyan etmeyeceğini savunan İbn Hazm, şu anda burada olsaydı, bu 

“mucize oluş” iddiasına ne derdi? 

Bu tür yaklaşımlar, ilgili hadise atfedilen bir yorumu psikolojik 

olarak destekleme çabası olarak görülmeye çok müsaittir. “Mu’cize” 

yerine “vecîz” demek sanki daha uygun. 

2) “İslâm” sözcüğünün kullanımı 

Sayın bildiri sahibi sayfa 4’te şöyle bir ifade kullanmış: “Günü-

müzde bazıları tarafından anlaşılamadığı için yanlış yorumlara maruz 

kalan fazlalık faizinin İslâm’ın faiz anlayışındaki yeri ve önemi 

vurgulanmaya çalışılacaktır”. 

“Fıkıh Doktrininde Faiz” başlığını taşıyan tezde “İslâm” terimine 

gerek var mı? Daha da önemlisi fıkıh ekollerinden birine ait olan bir 

görüşü, bir anlayışı “İslâm’ın faiz anlayışı” olarak sunmak doğru mu? 

Bu tür çalışmalarda İslâm terimini kullanmak ve ona dayanarak 

konuşmak, tekçi bir üsluptur ve kanaatimce bu tür bir üslup fıkhî 

konularda pek uygun değildir. Bu tür ifadeler sadece üzerinde görüş 

birliği bulunan temel konularda kullanılabilir. Bu üslup kendi tercih 

ettiğimiz görüşü “İslâm” diye sunmak ve diğer görüşleri insanların 

zihninde ve gönlünde değersizleştirmek işlevi görebilir ve haksız 

rekabete yol açabilir. 

Bu bakımdan görüş birliği bulunan ana konuların detaylarında 

ortaya çıkan görüş farklılıkları, bu farklılıklardan biri İslâm’ın görüşü 

olarak takdim edilmemelidir. Bu ihtilaflar, ekol veya şahıslara nisbet 

edilerek sunulmalıdır. 

3) Âyet ve hadislerin daha çok bugüne hitap etmesi 

Bildiri sahibinin şöyle bir cümlesi var: “Falan hadiste bildirilen il-

ke o daha çok günümüz için vaz’ edilmiştir”. Yine “Bu durum 

Kur’ân’ın zamanlar üstü özelliğiyle indiği günden daha çok bugüne 

ışık tuttuğunu göstermektedir.” şeklinde ifadeleri var. 
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Hitap, mahiyeti gereği, bir anlam içerir ve bunun muhatap tara-

fından anlaşılması gerekir. Aksi takdirde bir hitaptan bahsetmek 

mümkün olmaz. Dolayısıyla ilke olarak her âyet ve hadisin, özellikle 

ahkama ilişkin olanların, öncelikle o dönemdeki muhataplara yönelik 

olduğunu, onlar tarafından tam olarak anlaşıldığını ve uygulanmaya 

çalışıldığını düşünmek gerekir. Bu türden âyet ve hadislerin daha çok 

bugüne hitap ettiğini söylemek veya ancak bugün anlaşılabildiğini 

söylemek, bunların ilk söylendiği anda hitap olma özelliğini ortadan 

kaldırma riski taşır. 

Bildiri sahibinin “Borç faizinin, tarih boyunca gözlerden kaçtığı-

nı düşündüğümüz ve Kur’ân’dan çıkarılabilecek temel niteliği ve 

yasaklanma sebebi …” şeklindeki ifadesi de bu anlamda sorunlu. 

Kanaatimce, din konusunda, hele uygulamaya ilişkin bir hüküm 

konusunda bir şeyin tarih boyunca ümmetin, ümmet ulemasının 

gözünden kaçtığı düşünülemez, farz edilemez. 

4)  “Rıza” teriminin denge ve eşitlik olarak açıklanması 

Bildiri sahibi “İslâm her türlü mübâdelenin karşılıklı rıza yani 

denge ve eşitlik üzere bina edilmesini istemiş; faizi, bu eşitlik ve denge-

yi bozan bir unsur olarak yasaklamıştır.” şeklinde bir ifade kullanarak 

“rıza” sözcüğünün “denge ve eşitlik” olarak yorumlamaktadır. 

Önemsiz bir ayrıntı olarak görülebilir ama bildirinin temel tezini 

desteklemekte kullanılması itibarıyla rızanın “denge ve eşitlik” olarak 

yorumlanmasının dil bakımından ve terimsel bakımdan uygun olma-

dığını belirtme ihtiyacı duydum. 

Yeni bir iddia ortaya atarken dikkat edilmesi gereken iki nokta: 

Bildiri sahibi, temelde klasik fıkıh doktrininde faiz yasağının illeti 

konusunda öne sürülen görüşleri eleştiriyor, kendisi yeni ve farklı bir 

öneri getiriyor. 

Ben bunu saygıya ve takdire şayan bir çaba olarak değerlendiri-

yorum. Bildiri sahibi bu konudaki önceki anlayışların “kusurları”na 

dikkat çekiyor. Olabilir. Ancak bu noktada müslüman araştırmacıla-

rın, bilim adamlarının, özellikle fıkıh alanında yeni şeyler söyleyen, 

bu iddiada bulunan kimselerin dikkat etmesi gereken iki noktanın 

altını çizmek istiyorum. Evet! Yeni şeyler söyleme hakkımız var. Hatta 

bu bazen hak olmanın ötesinde bir görev de olabilir. Ama “yeni” bir 
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şey söylerken, bir probleme çözüm getirirken ilk olarak, önceki 

fukahanın, ulemanın niçin şimdi bizim anladığımızdan farklı anladı-

ğını ve niçin bizim onlardan farklı anladığımızı “izah” etmemiz ve 

söylediğimiz “yeni”nin esasında bir “kırılma” veya “kopuş” olmayıp, 

fıkıh geleneğinin “anlamlı bir devamı” olduğunu göstermemiz, bunu 

vurgulamamız gerekir. Yoksa önceki fukahanın, külliyen, eksik ya da 

kusurlu, daha da ileri giderek yanlış anladıklarını veya anlayamadık-

larını söylemek sözü ve bizi o geleneğin devamı olma konumundan 

uzaklaştırır ve söylenen sözün, itibar görmesine engel olur. Bunu, bu 

bildiri özelinde söylemiyorum, genel olarak söylüyorum, ama bildiri 

sahibinin de bu türden ifadeleri var. Meselâ, bir yerde İmam Mâlik’in 

arkadaşlarının bile kendisini doğru anlayamadıklarını ifade ediyor. 

Yine bir hadisin veya âyetin anlamının bugün anlaşılabildiği gibi 

ifadeler de aynı imaya sahiptir. 

Dikkat edilmesi gereken ikinci nokta ise şudur: Yeni bir görüş or-

taya atarken hangi problemleri çözmeyi amaçladığımızı belirginleş-

tirmemiz ve bu amacın Şâri’in maksatlarına uygunluğunu ve hangi 

ölçüde başarılı olduğumuzu test etmemiz gerekir. 

Bildiri sahibinin faiz konusundaki temel tesbit ve iddiasına gelin-

ce; Benim edindiğim intıba şu: Bildiri sahibi faizin alanını genişletme-

ye ve daha fazla maddede faizin cereyan etmesini sağlamaya çalışı-

yor. Bütün paraları ve bütün malları faiz kapsamına sokacak “genel 

ve kuşatıcı bir illet” arayışında. 

Bu noktada benim ilk sorum şu olacak: Niçin faizin uygulama 

alanını genişletmeye çalışıyorsunuz? Bu arayışa niçin giriyorsunuz? 

Genel bir illet arayışı Şâri’in (Allah ve Peygamber) riba yasağında 

gözettiği amaca uygun mu? Ve siz bu uygunluğu nereden anladınız 

ve sağlamasını nasıl yaptınız? 

Şöyle bir gerekçeyle yola çıkılmasını şahsen isabetli bulmam: 

“Efendim, bir mezhebin faiz dediğine diğeri faiz demiyor. Mezheple-

rin faiz demediği şeylere baktığımızda, neredeyse faizin uygulanacağı 

fazla bir şey kalmıyor. Kuşatıcı bir illet bulup bu farklılıkları kaldıra-

lım”. [Tebliğ metnindeki şu ifadeyi hatırlayabiliriz: “Faiz mallarında 

faizin cereyanında esas kabul edilecek faiz illeti konusunda görüldü-

ğü gibi birbirinden farklı birçok görüş ortaya konulmuştur. Görüşle-

rin bu kadar çok ve farklı olması alış-veriş faizi meselesini karmaşık 

ve tatbiki zor bir hale getirmiş görünmektedir. Nitekim bir görüşe 
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göre faiz sayılan bir muamelenin başka görüşe göre faiz sayılmaması 

herhalde kabul edilen illetin kusurundan ileri gelmektedir. Bu altın ve 

gümüşteki faiz illetiyle ilgili olarak ortaya konan görüşlerde olduğu 

gibi, diğer mallardaki illetle ilgili görüşlerde de böyledir”. Bildiri 

sahibinin benzer bir ifadesi şöyledir: “Fıkıh mezheplerinin bu dört 

maldaki faiz illeti hususunda da birçok farklı görüş beyan etmeleri 

sebebiyle, ya bir görüşe göre faiz sayılan bir muamele öbürüne göre 

faiz sayılmamakta veya ortaya konan görüş birçok malı faiz kapsamı 

dışında tutarak eksik kalmaktadır.”]. 

Bu bakış açısı her bir ekolü kendi bütünlüğü içinde tutarlı ve isa-

betli görmek istemeyen, tekçi ve tek tipçi bir bakış açısıdır ve yanlıştır. 

Mezheplerin faiz demediği şeyleri alt alta koyup toplamak elmayla 

armudu toplamak gibidir. 

Bildiri sahibi kalite ve işçilik farkının dikkate alınmayacağını ileri 

sürüp gerekçelendirirken şöyle diyor: “Fazlalık faizi yasağıyla; kişi-

den kişiye değişen ve subjektif değerler olan işçilik ve kaliteye, objek-

tif değer olan ağırlık farkı cinsinden limitsiz fiyatların biçilmesinin 

önüne geçilerek İslâm’ın faiz anlayışının sağlam temeller üzerine bina 

edilmesi sağlanmış; subjektif işçilik ve kalite değerlerinin faizli işlem-

lere basamak olarak kullanılmasının önüne geçilmiştir”. 

Kanaatimce, fıkıh gerçekçi/realist, yalın, sade bir yapılanmadır. 

Meselâ, cezaların daha çok bedeni olması ve geleceğe sarkmaması, bu 

sebeple hapis cezası diye bir cezanın -en azından “asli bir ceza ola-

rak”- bulunmaması bu gerçekçiliğin bir sonucudur. Yalın realist 

yapılanmanın öngörülen ilkelerin zorunlu sonucu mu, yoksa fıkhın 

doğup geliştiği toplumsal siyasal zeminin etkisiyle mi olduğu husu-

sunu ayrı bir tartışma konusu olarak bir kenara bırakırsak, aynı yalın-

lık ve gerçekçiliğin genel olarak riba konusunda ve özel olarak “altı 

eşya hadisi”nde geçerli olduğu düşünülemez mi? 

Bildiri sahibinin yukarıya alıntıladığım cümlesini ve “Faiz yasa-

ğının temel esprisi veya hikmetlerinden birisi, öngörülemeyen du-

rumlarla karşılaşma riskinin önünü kapatmaktır” şeklindeki ifadesini 

göz önünde tutarak şöyle bir soru sormak istiyorum: “Takas”ın yapı-

lacağı gün açısından “o gün oluşan fiyat”ın dikkate alınarak, meselâ, 

kuru hurma ve yaş hurmanın o gün için oluşmuş bulunan piyasa 

değerleri üzerinden takas edilmesi durumunda, bildiri sahibinin 

sözünü ettiği mahzurlar, öngörülemeyen durumlarla karşılaşma riski 



150  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

ortadan kalkmış olmuyor mu? Aynı soruyu külçe altın ve işlenmiş 

altın’ın takası üzerinden de sorabiliriz. 

Bildiri sahibi buna  “evet” derse, iddiasından vazgeçmiş olur. 

“Hayır” derse, bu defa bu hayır cevabını kabul edilebilir ve tatmin 

edici gerekçelere dayandırması ve bir fıkıh mantığı içinde sunması 

gerekir. 

Bildiri sahibinin faiz tanımında da sorunlu gözüken noktalar var. 

“Faiz; ödünç işlemlerinde veya alış-verişte ortaya çıkan, karşılığı bu-

lunmadığı veya eşitsiz paylaşıldığı için iki taraftan birini zarara sokan, 

gerçekleşmiş veya gerçekleşme potansiyeli bulunan fazlalık veya kısaca 

karşılıksız bir değer transferidir.” Sayın Özsoy’un bu konudaki diğer bir 

ifadesi de şöyledir: “Borç faizi, her halükârda, kayıtsız ve şartsız; ister alan 

ister veren olsun, taraflardan birinin mutlaka zarara uğramasına sebep olur 

ve bu zararın önlenmesi de hiçbir şekilde mümkün değildir.” 

Tanımda iki taraftan biri için söz konusu olacak bir “zarar”dan 

bahsediliyor. Bence zarar kavramının faiz tanımına yerleştirilmesi, 

meşru ve helal olan birçok işi faiz kapsamına sokma potansiyeli taşır. 

Belki zarar ifadesini, “öngörülmeyen” veya adeten “başlangıçta ve 

akdin muktezası olarak üstlenilmeyen” gibi bazı kayıtlarla kayıtlamak 

bu riski azaltabilir. Ama bence en doğrusu tanımda bu kavrama hiç 

atıf yapılmamasıdır. 

Bildiri sahibinin belki en temel iddiası “Zamanın şartları içinde 

bu hadisi tartışan fıkıh okullarının bu çerçevede ileri sürdükleri 

fikirlerin, altın ve gümüşün mutlak para olma özelliklerini öne çıkartmak 

suretiyle, bugün bize, günlük hayatta para fonksiyonunu gören her 

nesneyi ‘para’ kapsamına alma imkânını sundukları görülmektedir. 

Geleceğin parası olarak daha şimdiden gittikçe daha fazla zemin 

bulan elektronik parayı (e-para) bile para kapsamına almanın önünde 

bir engel gözükmemektedir.” şeklindeki ifadesidir. Bu konu, geniş 

araştırma gerektiren ve üzerinde çok imal-i fikir edilmesi gereken bir 

konu, benim açımdan. Bu bakımdan şu anda bu konuda nihai bir şey 

söyleme noktasında değilim. Çünkü fukaha arasında tartışılan 

“semeniyet faiz ilişkisi” ve “semeniyet zekât ilişkisi”ni de ayrıntılı 

olarak değerlendirmeye ihtiyaç var. Sadece “fihi nazar” demekle ve 

iki hususa işaretle yetineceğim. Birinci olarak, özellikle Hanefî imam-

lar arasında “fülus” denilen -altın ve gümüş dışındaki- paralarda 
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faizin cereyan edip etmeyeceği konusundaki tartışmaya bildiri sahibi-

nin dikkatini çekmek istiyorum. İkinci olarak da, bir iç tutarlılık testi 

imkânı vermesi bakımından bildiri sahibine şunu sormak istiyorum: 

Faizin illetini mutlak para olarak aldığımızda, her türlü parada faiz 

cereyan edeceğine göre, enflasyonist ortamda, enflasyon oranındaki 

“fazlalık”a faiz diyor musunuz? 

Bildiri sahibi enflasyon oranındaki fazlalığa faiz dediği takdirde, 

kendi faiz tanımına ters düşmüş olur. Çünkü faizi tanımlarken “karşı-

lıksız değer transferi” demişti. Sözünü ettiğimiz durumda ise karşılık-

lı olup olmaması bir yana gerçekte -ilâve- bir değer transferi bile 

gerçekleşmiyor. Bildiri sahibi buna faiz demediği takdirde, faizin illeti 

olarak tesbit etmiş olduğu “mutlak paralık” vasfına riâyet etmemiş 

oluyor. Bildiri sahibinin bence bu noktayı bir daha gözden geçirme-

sinde yarar var. 

Yine illetin “mutlak para olma” olarak ortaya konulması duru-

munda, “külçe altın”la “işlenmiş altın”ın değişiminde “eşit miktarlar-

da olması gerektiğini, hangi gerekçeye dayanarak iddia ve bunda 

ısrar edebiliyorsunuz? Gerçi sayın Özsoy, başka bir yerde, “Aynı cins 

malların veya kıymetli madenlerin kalite veya işçilik gerekçesiyle farklı 

miktarlarda mübâdelesi faize girer. Kalite veya işçiliğin bunları taşıyan 

malın kendi cinsinden ağırlık farkına karşılık tutulması kabul edil-

mez. Kalite veya işçilik başka cins bir değerle veya parayla fiyatlandı-

rılmalıdır.” diyerek, kalite ve işçilik için bir fiyatlandırma yapılabile-

ceğini, ancak bunun başka bir değerle veya parayla olması gerektiğini 

söylüyor. Yanlış anlamıyorsam sayın Özsoy, “başka bir değerle veya 

parayla” yapılan kalite farkı fiyatlandırmasının “faiz” olmadığını 

söylüyor. Bu takdirde Özsoy’un ifadeleri arasında benim uzlaştıra-

madığım bir çelişki ortaya çıkıyor. Başka bir değerle veya parayla 

yapılan kalite farkı fiyatlandırmasının -kendi tanımı ve açıklamaları 

itibarıyla- nasıl olup da faiz olmadığını açıklamasında yarar var. 

Sözlerimi şöyle tamamlarken belirtmeliyim ki; gerçekten önemli 

tartışma noktalarını gündeme getiren bir bildiri var önümüzde. Ben 

bu bildirinin gerektiği şekilde tartışıldığını, yapılan müzakerenin 

yeterli olduğunu düşünmüyorum. Faizin illeti konusunun özel bir 

ilmî toplantıda, her bir ekolün kendi sistematiği çerçevesinde tartışıl-

ması gerektiği yönündeki düşüncemi dile getirmek istiyor, hepinizi 

sevgiyle ve saygıyla selamlıyorum. 



 

 

 

İKİNCİ OTURUM 

 

 
Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Oturum Başkanı 

 

Değerli hazırun, oturumumuzu başlatıyoruz. Hayırlı olsun in-

şallah. Burada gerçekten sabah Salih Tuğ hocamızın ifade ettiği üzere 

ilahiyat ve iktisat fakültelerinden konularının uzmanı olan arkadaşla-

rımız bir araya geldiler. Dolayısıyla bir taraf ekonomik tecrübeleriyle, 

bilimsel yetkinliklerini ortaya koyarak, ilahiyatçı meslekdaşlarımız da 

bu konuda şimdiye kadarki tecrübelerini ve kaynaklardan elde ettik-

leri sonuçları ortaya koyarak bu toplantıda güzel noktaların ortaya 

çıkacağını ümid ediyoruz. 

Bildiğimiz gibi, bir konuda, özellikle de halledilmesi gereken, 

tartışmalı olan konularda iyi niyetli olmak kaydıyla, bir karar verildiği 

zaman, bir kanaat ortaya konduğu zaman, iki ihtimal var: ya isabet 

eder, ya da etmez. İsabet edene iki ecir, yanılana ise bir ecir var. 

Günaha girme zaten yok da, gerçekten delillere dayalı olarak, iyi 

niyetle konu üzerinde düşünüldüğü ve bir karara varıldığı zaman, 

isabet edilmese bile bundan bir ecir alınacağını Allah resulü (sa.) 

haber vermiş. İnşallah bu yönüyle güzel sonuçlara ulaşılacağını ümid 

ediyoruz. 

Tebliğini sunması için önce Servet Bayındır beye söz veriyorum. 

Buyurun Bayındır Bey! 



 

 

 

ÜÇÜNCÜ TEBLİĞ 

MODERN FAİZSİZ FİNANSMAN ARAÇLARINDAN 

TEVERRUK ve GES’İN FIKHÎ TAHLİLİ 

 

Doç. Dr. Servet BAYINDIR* 

 

Finansal piyasalardaki değişim, dönüşüm ve gelişim İslâm’ın ko-

nuya ilişkin vazettiği temel ilkelerin bu gözle yeniden okunmasını 

zorunlu kılmaktadır. Özellikle faiz, finansal hayata ilişkin İslâm’ın en 

fazla üzerinde durduğu konulardandır. Bu ilke, erken dönemden 

itibaren Müslümanları alternatif faizsiz finansal ürünler geliştirmeye 

ve tesis edilen finansal kurumlar aracılığıyla uygulama çabalarına 

yöneltmiştir.  

Günümüz faizsiz finans kurumlarının en önemli işlevi muhatap-

lara İslâm’a uygun finansal ürün sunmaktır. Ancak mevcut ürünlerin 

hangi oranda orijinal veya taklit olduğu önemli bir sorundur. Zira 

İslâmî piyasalarda “İslâmî Finansal Ürün” diye pazarlanan araçların 

büyük çoğunluğu faiz temelli finansal ürünlerin isim ve ambalaj 

değişikliğinden ibarettir. Nitekim günümüz finansal piyasalarında 

“Sharia Based: İslâmî Temelli” ve “Sharia Compliant: İslâm’a Uyar-

lanmış” finansal ürün kavramı yaygınlaşmıştır. 

Finansal kurumlar açısından bakıldığında, ürünler başlıca iki 

gruba ayrılır: Birincisi, özellikle likidite yönetiminde başvurulan para 

                                                           
* İstanbul Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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ve sermaye piyasası ürünleri, ikincisi ise kurumsal ve bireysel müşte-

rilere yönelik ürünlerdir. Geçen otuz yıllık süreçte ülkemizde para ve 

sermaye piyasası ürünleri çerçevesinde faizsiz olduğu ileri sürülen 

alternatif yatırım araçları geliştirme konusunda çeşitli teşebbüslerde 

bulunulmuştur. Bu konuda ilk somut adım 1984 yılında, 2983 sayılı 

“Tasarrufların Teşviki ve Kamu Yatırımlarının Hızlandırılması Hakkında 

Kanun” ile altyapı yatırımlarının finansmanı amacıyla Gelir Ortaklığı 

Senetleri (GOS) nin ihracı ile atıldı. GOS’larla yatırımcılara kamu 

iktisadî teşebbüslerinin gelirlerinden pay almaları imkânı sağlanarak 

tasarrufları teşvik edip ek finansman kaynakları ile kamu yatırımları-

nın gerçekleştirilmesi hedeflenmiştir. GOS’lardan sonra ikinci adım 

2009 yılında atılmış ve geliri bazı KİT’lerin kamuya aktarılan payları-

na endekslenen Gelire Endeksli Senetler (GES) çıkarılmıştır. Son olarak 

ise, Sermaye Piyasası Kurulu’nun 2010 yılı Mart ayında yayımladığı 

bir tebliğ ile varlığa dayalı kira sertifikalarının (Sukûk) ihracına 

imkân sağlanmıştır. Kurumsal ve bireysel müşterilere yönelik ürünle-

re gelince, bunlar mudârebe, müşâreke ve murâbaha gibi klasik 

ürünlerle, leasing, satın alma ile sona eren ortaklık, özellikle bazı 

Güney Asya ülkelerinde yaygın olarak kullanılan Beyu’l-îne, Beyu‘ 

bi’l-vefa, Beyu‘d-deyn ve Teverruk gibi modern ürünlerden oluşmak-

tadır.  

Elinizdeki bu çalışmada her ikisi de birer modern finansal ürün 

olan Teverruk ve GES’in uygulaması üzerinde durulacak daha sonra 

her iki ürünün fıkhî tahlili yapılmaya çalışılacaktır. Çalışmamızda 

önce teverruku daha sonra GES’i ele alacağız. 

 

TEVERRUK’UN UYGULAMASI ve FIKHÎ TAHLİLİ 

Teverruk geçmişten beri bilinen ve uygulanan bir finansman yön-

temidir. Önceleri beyu’l-’îne kapsamında değerlendirilmiş, ilerleyen 

süreçte -bazı mezheplerde- müstakil bir sözleşme halini almıştır. 

Günümüzde ise geçmişin aksine, oldukça karmaşık, birçok işlemden 

müteşekkil paket bir finansal ürün niteliğine büründürülmüştür. 

Teverrukun tarifi ve fıkhî hükmü araştırılırken klasik ve çağdaş 

dönem teverruk uygulamalarıyla beyu’l-îneye temas zorunluluk arz 

etmektedir. Biz bu çalışmada önce teverruk ile fıkıhta kastedileni, 

beyu’l-îne ile benzeşen ve ayrışan yönlerini kısaca belirttikten sonra 
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teverruk çeşitleri üzerinde duracak ve son olarak teverrukun fıkhî 

hükmünü ele alacağız.  

I.  Tarifi: 

A. Teverruk’un Sözlük Anlamı: Teverruk (التورق) sözlükte “hayr, 

mal, kum rengi ve gümüş” anlamına gelen “ ق -ر -و ” kökünden türe-

miştir1. Para, hayr ve mal kapsamında değerlendirildiği ve geçmişte 

daha çok gümüşten üretildiği için bu kelime ile ilişkilendirilmiştir. 

Gümüş anlamıyla kullanıldığında “ورق” kelimesi ile sözlükte daha çok 

darbedilmiş gümüş paralar kastedilir. Ancak kelime darbedilmemiş 

gümüş için de kullanılmıştır2. Kur’ân-ı Kerîm ve Hz. Peygamber’in 

(s.a.v.) hadisinde “ورق” gümüş para anlamında geçer: Âyette “ فاَبْ عَثُوا
 Birinizi şu gümüş :أَحَدكَُمْ بِ وَرقِِ كُمْ هَذِهِ إِلََ الْمَدِينَةِ فَ لْيَ نْظرُْ أيَ ُّاَا أزَكَْى طَعَامًا فَ لْيَأْتِكُمْ بِرزِْقٍ مِنْهُ 

paranızla şehre gönderin de hangi yiyecek daha temizse ondan size 

bir rızık getirsin”3; bir hadiste de “في الرقة ربع العشر: Gümüş parada öşrün 

dörtte biri zekât gerekir4” buyrulurken “ورق” kelimesi kullanılmıştır. 

 tefa’ul babından mastar ismi olup :تفعل nın ”ورق“ Teverruk” ise :التورق“

“paralanmak, para bulmak, nakit elde etmek, nakit talep etmek” 

anlamlarına gelir. Bu kelime klasik dönemde daha çok “gümüş para” 

talebi için kullanılmışken günümüzde artık her türlü parayı içeren 

nakit talebini karşılamak üzere kullanılır hale gelmiştir. 

 

B. Teverruk’un Istılâhî Anlamı: Teverrukun ıstılâhî anlamı üze-

rinde klasik dönem fakihleri arasında ittifak yoktur. Gerek erken 

dönem Hanbelîler ve gerekse diğer mezheplere mensup fakihler bu 

kelime ile günümüzde kastedilen manayı “Beyu’l-îne” kavramı içeri-

sinde ele almışladır. Teverruku günümüzdeki ıstılâhî anlamıyla ilk 

kullananların orta dönem Hanbelî fukahası olduğu bildirilir5. Ancak 

bir kısım rivâyetlerden teverrukun erken dönemden itibaren bilinip 

kullanıldığı anlaşılmaktadır. İbn Ebî Şeybe’nin Musannef’inde şöyle 

bir rivâyet nakledilir: “İyas b. Muaviye teverruk yapmakta bir sakınca 

                                                           
1 Heyet, el-Mucemu’l-vasît, “v-r-k” md. 
2 İbn Manzur, Lisanu’l-Arab, “v-r-k” md., X, 375; İbn Faris, Mu’cemu mekâyisi’l-

luğah, s. 1049. 
3 Kehf, 19. 
4 Buharî, Sahih, “Zekât”, 38. 
5 Es-Salus, Ali Ahmed, et-Temvîl bi’t-Teverruk, Mısr, 2005, s. 51,52. 



156  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

görmezdi; teverruktan maksad ise ‘înedir”6. İbn Teymiyye’nin 

Fetâvâsı’nda ise “Ömer b. Abdülaziz’in teverruku ribanın aslı, özü olarak 

gördüğü” nakledilir7. Mezheplerin konu hakkındaki görüşlerinin 

ayrıntısına girmeden önce teverruku fıkıhtaki yaygın kabul edildiği 

şekliyle şöyle tanımlamamız mümkündür: “Nakit elde etmek için, bir 

malı vadeli olarak satın alıp teslim aldıktan sonra, onu satıcıdan başkasına 

peşin olarak daha ucuza satma işlemine teverruk denir”8. 

Beyu’l-îne (بيع العينة)’ye gelince, klasik dönem fakihleri bu kavrama 

da farklı anlamlar yüklemişlerdir. Ancak bu akit yaygın olarak aşağı-

daki gibi tanımlanmıştır: “Kişinin bir malı başkasına yüksek fiyattan 

vadeli olarak satıp onu teslim ettikten sonra, yüksek olan bedel müşterinin 

zimmetinde (borç olarak) kalmak kaydıyla, aynı malı daha düşük fiyattan 

peşin olarak geri satın alması9” veya “Bir malı peşin olarak satıp onu yüksek 

fiyattan vadeli olarak satın alma”10 işlemine beyu’l-’îne denir.  

Dolayısıyla teverruk ile beyu’l-îne arasındaki en önemli fark, -

genel kabule göre- teverrukta malın asıl birinci satıcı dışında başkası-

na satılması, beyu’l-îne’de ise doğrudan veya araya üçüncü kişinin 

girmesiyle dolaylı olarak birinci satıcıya dönmesidir.  

 

II. Teverruk’un Çeşitleri:  

 Geçmişte, dar anlamda teverrukla tek bir çeşit işlemin kastedil-

diği anlaşılmaktadır. Günümüzde ise klasik dönemdekine iki ayrı 

ilâve ile üç çeşit teverruk uygulaması söz konusudur. Bunlar a) Birey-

sel (Fıkhî) teverruk, b) Organize teverruk ve c) Ters teverruk şeklinde 

isimlendirilir. 

                                                           
6 İbn Ebî Şeybe, el-Musannef, VI, 47. 
7 İbn Teymiyye, Fatâva, XXIX, 202. 
8 Kalacî, Muhammed Ravvas- Hamdid Sadık Kuneybî;  Mu’cemu Luğati’l-

Fukaha, “Teverruk” md., s. 150; Hammad, Nezih, el-Mucemu’l-mustalahâtu’l-

iktisâdiyye, s. 108; Cum’a, Ali, Mucemu’l-mustalahâti’l-iktisadiyye ve’l-İslâmiyye, 

s. 192; Dünya İslâm Birliği (Rabıta) Fıkıh Heyeti, Karârat, s. 320. 
9 Şirbînî, Şemsüddin b. Ahmed, Muğni’l-muhtâc ilâ ma‘rifati meâni’l-Minhâc, 

nşr. Muhammed Halîl İ’tânî, Beyrut: Dâru’l-marife, 1418/1997, II, 54. 
10 en-Nevevî, Yahya b. Şeref, Ravdatü’t -tâlibîn ve umdetü’l-müftîn thk. eş-Şeyh 

Adil A. Abdulmevcud-Ali M. Muavvad, Riyad: Dâru’l-âlemi’l-kütüb, 

1423/2003, III, 86. 
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A. Bireysel Teverruk: “Kişinin nakit elde etmek için bir malı 

murâbaha veya pazarlık usûlüyle vadeli olarak satın alıp, daha sonra o malı 

satıcı dışındaki birine peşin olarak satması işlemine denir.”11 Bu teverruk 

çeşidi çağdaş kaynaklarda “fıkhî teverruk” veya “ferdî teverruk” 

şeklinde de adlandırılır. Fıkhî teverruk diye adlandırılmasının sebebi, 

klasik fıkıh kitaplarında teverrukla bu şekildeki bir işlemin murad 

ediliyor olmasındandır. Bireysel teverruk diye nitelendirilmesinin 

nedeni ise, işlem sürecinde taraflar arasında açık veya zımnî bir 

anlaşmanın, düzenin, işbirliğinin söz konusu olmamasıdır. 

 

B. Organize Teverruk: “Satıcı ile nakit talebinde bulunan kişinin 

anlaşmalı olarak oluşturdukları bir düzen, sistem içerisinde gerçekleş-

tirilen teverruk işlemidir ki bunda satıcı da aktif olarak yer alır. Bu 

işlem türüne “Banka teverruku” adı da verilmektedir. Çünkü bu 

günümüzde genelde bankalar tarafından organize ve icra edilmekte-

dir. 

C. Ters Teverruk: Mevduat sahibinin parasını belli bir vade ile 

faizsiz ve fakat risk ve getiri garantili olarak bankaya yatırmasını 

teminen uygulanan teverruk çeşidi. Diğer türlerde amaç nakit bulmak 

iken bunda eldeki fazla nakdi belli bir gelir karşılığında bankaya 

yatırmaktır12.  

 

III. Teverrukun Uygulaması: 

 

A. Bireysel Teverruk Uygulaması 
 

Bu uygulamada nakde ihtiyacı olan kişi bir malı piyasadan vadeli 

olarak (örneğin bir yıl) genelde peşin piyasa fiyatının üzeri bir bedel-

den satın alır. Daha sonra bu malı asıl satıcı dışında başka birine, 

genelde vadeliye göre daha düşük olan, peşin fiyattan satar ve böyle-

ce acil nakit ihtiyacını karşılamış olur. Örneğin; düğün töreni için 

nakde ihtiyacı olan kişi, peşin fiyatı 25 vadeli fiyatı 30 bin olan bir 

                                                           
11 Heyetü’l-Muhâsebe ve’l-Murâcaa li’l-Müessesâti’l-Mâliyye el-İslâmiyye, 

Meâyir, 2010, s. 412. 
12 Muhammed Osman Şübeyr, “et-Teverruku’l-fıkhî ve tatbîkâtuhu’l-

masrafiyye el-muâsıra fi’l-fıkhi’l-İslâmî”, Bahsun mukaddemun ilâ 

mu’temeri’l-Mecmai’l-fıkhi’l-İslâmî fî’devretihi et-tâsia aşere, Şârika, İmarât, 

t.y., s. 4, 22, 30. 
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arabayı, galeriden vade ile 30 bine satın alıp daha sonra onu pazarda 

peşin 25 bin’e satarak nakit ihtiyacını gidermiş olur. Vadeli borcunu 

taksitler halinde öder.  

Bunun bir diğer uygulaması da birine olan mevcut borcu kapat-

mak için başvurulan yöntemdir. Bu uygulamada birine borcu olup da 

vadesinde borcunu ödemekte sıkıntı çeken kişi, bir malı genelde 

murâbaha yöntemiyle, peşin fiyatına göre daha yüksek fiyattan satın 

alır. Daha sonra bunu daha düşük fiyattan peşin olarak alacaklıya 

satarak/borcu ile takas ederek borcundan kurtulur. Murâbahadan 

doğan borcu ise taksitler halinde öder.  

Bireysel teverrukun özellikleri:  

- İşlem birinci müşteri, satıcı ve ikinci müşteri olmak üzere üç 

taraflıdır. Bu yönüyle mutlak alım-satımdan ayrılır. Çünkü mutlak 

alım satım iki taraflıdır.  

- Bireysel teverrukta, müşterinin maksadı nakde ulaşmaktır; 

aldığı malı kullanmak yahut onunla ticarette bulunup kâr etmek 

değil. Müşterinin bu niyetini asıl satıcı da ikinci müşteri de normalde 

bilmez. Bu yönüyle de ‘îne’den ayrılır. Çünkü ‘înede müşterinin 

amacı nakde ulaşmak iken, satıcının amacı alım-satım görüntüsü 

altında gelir elde etmektir. Aynı zamanda her iki taraf da birbirlerinin 

niyetinden haberdardır.  

- Bireysel teverrukta mal satıcının mülkiyetinde ve onun elinde 

fiilî olarak mevcut olup müşteri onu fiîlen satın almaktadır. 

- Bireysel teverrukta, mal asıl, ilk satıcıya değil, başkasına sa-

tılmaktadır. Î’nede ise mal sonuçta asıl satıcıya döner. Bu yönüyle de 

teverruk ‘îne’den ayrılır. 

- Bireysel teverrukta her bir işlem diğerinden bağımsız olarak 

gerçekleşir. İlk müşteri, satıcı ve ikinci müşteri arasında bir anlaşma 

olmadığı gibi, yapılan sözleşmelerin de birbirleriyle irtibatı yoktur. Bir 

sözleşme diğerine aracı kılınmamaktadır. Bu yönüyle de ‘îneden 

ayrılır. Çünkü ‘înede akitler birbirine bağlı olarak yapılır. Ayrıca mal, 

müşteri onu daha düşük fiyattan peşin olarak geri satacağına dâir söz 

vermesi şartıyla vadeli olarak satılır. Böylece ‘înede alım-satım faize 

aracı kılınmış olmaktadır. 

-  

B. Organize Teverruk Uygulaması: 

Genelde bireyler ve şirketlerin nakit ihtiyacını karşılamak ve on-

ların projelerinin finansmanı için başvurulan yöntemdir. Bir diğeri de 
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faizli bankaya borcu olup da ödeme sıkıntısı çekenlere uygulanan 

teverruktur. Müşteri teverruk yoluyla ya nakit ihtiyacını karşılar ya 

da bu yolla ulaştığı nakdi kullanarak faizli bankaya borcunu kapatır; 

borcunu belli bir vade farkıyla yeniden yapılandırır. 

Organize teverruk’un işlem akışı şu şekildedir: 

 Öncelikle banka ile müşteri arasında genel kredi sözleşmesi 

imzalanır; bu sözleşmede teverruka başvurulması durumun-

da izlenecek süreç ve yerine getirilecek şartlar belirlenir. 

 Müşteri bankaya teverruk talebiyle başvurur.  

 Banka uygun görürse Teverruk Talep Formunu müşteriye 

imzalatır. 

 Talep formunda müşterinin ihtiyaç duyduğu nakit miktarı ve 

banka tarafından eklenecek farkla vade ve taksitler belirtilir.  

 Müşteri talep formunu imzalarken, banka tarafından yerli ve-

ya uluslararası piyasadan satın alınacak emtiayı (genelde pla-

tin, nikel, alüminyum) satın alma vadi ve bankanın bu malı 

müşteri adına piyasada satıp nakde çevirme iznini içeren ve-

kâleti yer alır. 

 Banka müşterinin nakit ihtiyacı değerindeki uygun bir malı 

(genelde platin, nikel gibi madenleri) uluslararası borsalardan 

(genelde Londra Metal Borsası: LME) aracılar (brokırlar) vası-

tasıyla peşin olarak satın alır.  

 Banka kendi adına satın almış olduğu emtiayı talep formunda 

anlaşılan şartlarda, maliyetine kâr ekleyerek müşteriye genel-

de vadeli olarak satar. 

 Banka müşterinin vekili sıfatıyla söz konusu malı aracılar va-

sıtasıyla borsada peşin olarak satıp nakde çevirir ve parayı 

müşterinin hesabına geçer. 

 Böylece müşteri nakit ihtiyacını gidermiş, banka da yaptığı iş-

lemden kazanç sağlamış olur. 

Bu işlemde brokırların kazancı yaptıkları aracılık faaliyeti karşılı-

ğında aldıkları komisyon borsanınki ise nakit girişi, işlem hacminin 

yükselmesidir. Fakat tüm bu maliyetler sonuçta teverruk talebinde 

bulunan müşteriye yansıtılır.  

 

C. Ters Teverruk Uygulaması 

Bu, günümüz finans mühendisleri tarafından vedîa, vekâlet, 

murâbaha, indirim yap peşin tahsil et (ضع و تعجل) ve va’d gibi her biri 
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müstakil akitlerin bir araya getirilerek oluşturulduğu paket niteliğin-

deki yeni ve karmaşık/sofistike bir finansal üründür. Geleneksel 

teverrukun geliştirilmiş ileri aşamasını oluşturur. Geleneksel 

teverrukta nakde ihtiyacı olanların başvurduğu bu yöntem günü-

müzde elinde nakit fazlası bulunan kişi veya finansal kuruluşlarca 

gelir getirici bir ürün olarak kullanılmaktadır. Ayrıca -genelde faizsiz 

çalışmak üzere kurulmuş- finansal kurumlarca likidite yönetimi için 

başvurulan bir finansal araçtır. 

Ters teverruk uygulamasının işlem akışı şöyle gerçekleşir: 

 Elinde nakit fazlası bulunup da bunu sâbit ve garantili gelir 

getirici bir alana yatırmak isteyenler (ki bunlar genelde yük-

sek meblağlı nakde sahip kişilerle finans kuruluşlarıdır) ban-

ka ile ters teverruk sözleşmesi yaparlar. 

 Sözleşmede paranın hangi vadede ve hangi getiri oranıyla de-

ğerlendirileceği, erken talep durumunda uygulanacak kural-

lar yer alır. 

 Yatırımcı, kendi adına borsalardan emtia satın alıp, başlangıç-

ta anlaşılan vade ve kâr oranıyla kendisine murâbaha yapma-

sı (vadeli olarak satması) hususunda bankaya yetki verir; onu 

vekil kılar. Aynı zamanda bankanın sözünden dönmeyeceği-

ne dâir bağlayıcı va’d sözleşmesi yapılır. 

 Yatırımcı elindeki nakdi bankaya, kendisinin vekili sıfatıyla 

teslim eder. 

 Banka bu para ile yatırımcı adına borsadan (çoğunlukla Lond-

ra Metal Borsası: LME) –genelde peşin fiyatla- emtia (altın ve 

gümüş dışındaki metalleri) satın alır; yatırımcının parasını 

borsaya aktarır. 

 Banka, mülkiyeti müşterinin malı haline gelmiş olan bu emti-

ayı başlangıçta mutabık kalınan vade ve kârlılık oranıyla müş-

teri adına kendisine satar.  

 Banka mülkiyetine geçen emtiayı borsada tekrar satarak nak-

de çevirir.  

 Böylece müşterinin parası, dolaylı yoldan da olsa, bankanın 

kasasına nakit olarak girmiş ve banka da müşteriye anlaşılan 

vade ve getiri oranıyla garantili şekilde borçlanmış olur. 

 Müşterinin bankadan alacağını vadesinden önce talep etmesi 

durumunda başlangıçtaki anlaşma gereği “indirim yap peşin 

tahsil et” kuralı işletilir. 
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Daha önce de belirtildiği gibi bu yöntem sadece yatırımcılarla 

bankalar arasında uygulanmaz; aynı zamanda bankaların kendi 

aralarında likidite yönetimi için de uygulanır. Bu yöntem günümüzde 

birçok banka tarafından müşterilerin mevduatını cezbetmek için faizli 

bankacılıktaki sâbit getirili tasarruf hesaplarının alternatifi olarak 

kullanılmakta ve “Murâcaha”, “Alternatif vadeli ürün”, “Ters 

murâbaha”, “Ters teverruk” “Doğrudan yatırım” ve “Murâbaha 

yöntemiyle yatırım” vb. şekillerde isimlendirilmektedir13.  

Organize teverrukla (ki aksi teverruk da bir tür organize 

teverruktur) bireysel teverruk arasındaki farkları aşağıdaki şekilde 

sıralamak mümkündür: 

 Bireysel teverruk birbirinden bağımsız iki akitten oluşur. 

Müşteri normal bir alım-satım akdinin şartlarını yerine getirerek bir 

malı vadeli olarak satın alır. Daha sonra birinci akitten tamamen 

bağımsız yeni bir akitle malı satıp paraya çevirir. Organize teverruk 

ise birbirine bağımlı birden çok akdin bir araya getirilmesi ile geçekle-

şir. Banka gerek müşteri gerekse malı satacak olan tarafla işlemi 

sağlama alıp kazancını garanti etmek için önceden anlaşmalar yapar. 

Bu anlaşmalar işlemi beyu’l-îne’ye yaklaştırır. 

 Organize teverrukta banka hem asil olarak kendisini hem de 

vekil olarak müşteriyi temsil eder. Şâyet bu vekâlet sözleşmesi olmasa 

bir ucu uluslararası borsaya uzanan bu tür organize bir işlemin ger-

çekleşmesi mümkün olmaz. Bireysel teverrukta ise satıcının ne ilk ne 

de ikinci müşteriyle ilişkisi/ön anlaşması olur. 

 Bireysel teverrukta mal fiîlen teslim alınırken, organize 

teverrukta ne banka ne de müşteri tarafından gerçek kabz söz konusu 

olur. Bu durum işlemi riske katlanmadan kazanç elde etmeye ( ربح ما لم
  .götürür (يضمن

 Bireysel teverrukta satıcı müşterinin niyetini bilemez. Organi-

ze teverrukta ise taraflar birbirlerinin maksadını bilirler. Müşterinin 

maksadı bu işlemle nakde ulaşmak, bankanın amacı ise kazanç sağ-

lamaktır. 

 Bireysel teverrukta mal normal yollarla mâlikten ilk müşteriye 

ondan da ikinci müşteriye nakledilir. Organize teverrukta ise mal 

gerçek olarak alınıp satılsa dahi borsada brokırlar aracılığıyla el 

                                                           
13 Şübeyr, s. 31. 
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değiştirmekte, ilk satıcıya dönme ihtimali her zaman mevcut olmak-

tadır14.  

 Bireysel teverrukta işlem gerçek mal üzerinde yapılırken or-

ganize teverrukta genelde kaydî olarak, türev nitelikli/hayalî mal-

lar/kâğıtlar üzerinde gerçekleşir. Zira organize teverrukun gerçekleş-

tirildiği borsaların başında gelen LME’de gerçekte adı geçen malların 

alınıp satılması çok nadirdir. Bu ve benzeri borsalarda genelde kaydî 

şekilde üretilen ve emtiayı temsil ettiği ileri sürülen türev ürün niteli-

ğindeki evraklar dolaşmaktadır. LME’deki gerçek işlemlerin türev 

işlemlere oranı %3 civarındadır; işlemlerin %97’si türev nitelikli, yani 

hayalîdir15. 

 

IV. Teverrukun Fıkhî Durumu 

Daha önce de belirtildiği üzere teverrukun mahiyeti hakkında gö-

rüş birliği yoktur. Bu durum onun fıkhî hükmü hakkındaki kanaatlere 

de yansımıştır. Bu nedenle önce klasik dönem fakihlerin teverrukun 

hangi tür bir akit olduğu noktasındaki görüşlerini verip daha sonra 

fıkhî hükmüne geçeceğiz. 

A. Hanefî Mezhebinin Yaklaşımı 

Erken dönem Hanefî fakihleri teverruku beyu’l-’îne kapsamında 

kabul edip değerlendirmişlerdir. Nesefî, ‘îneyi açıklarken şöyle der: 

“Örneğin bir kişiden 8 dirhemlik kumaşı bir ay vade ile 10 dirheme 

satın alıp daha sonra başka birine peşin olarak 8 dirheme satma işle-

mine ‘îne denir. Bunun sonunda kişi sekiz dirhem elde etmiş, 10 

dirhem borçlanmış olur. Bu şekilde isimlendirilmesinin nedeni, borçla 

nakde ulaşıldığındandır”16. Buradan Nesefî’nin, daha sonra teverruk 

olarak adlandırılan, malın satıcıya değil de başkasına satıldığı işlemi, 

‘îne olarak değerlendirdiği anlaşılır. Ebû Yusuf (ö. 183/798) bu uygu-

lamayı câiz görmüş, çok sayıda sahabenin bu yöntemi uygulamasını 

delil göstermiştir. İmam Muhammed (ö. 189/805) bunun faizciler 

                                                           
14 Abdurrahman Yusri Ahmed, “et-Teverruk: Mefhûmuhu ve’l-asârul’l-

iktisâdiyye el-mürettebe alâ tervicihî min hilâli bünûkin İslâmiyyetin”, 

Bahsun mukaddemun ilâ mutemeri’l-Mecmai’l-fıkhi’l-İslâmî fi’devretihi et-

tâsia aşere, Şârika, İmârât, t.y., s. 6,7. 
15 Bayındır, Servet, Vadeli İşlem Sözleşmeleri, İstanbul 2008, s. 111-112. 
16 Nesefî, Tılbetü’t-talebe (thk. Haldi Abdurrahman el-İ’kk), Beyrut 1995, s. 242. 
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tarafından icat edilmiş bir yöntem olduğunu belirterek câiz görme-

miştir17.  

Bir Hanefî fakihi olan Zeylaî ‘îneyi şöyle açıklar: “Kişi tacire gele-

rek borç ister, o da bu işten faize düşmeden kazanç elde etmek ister. 

Tacir 10’luk kumaşı, götürüp pazarda satarak nakde çevirmesi için, 

vadeli olarak 15’e borç isteyene satar. O da malı alıp pazarda peşin 

10’a satarak nakit ihtiyacını karşılamış, tacire de 15 borçlanmış olur.” 

Zeylaî devamla ‘îne uygulamasının mekruh olduğunu belirtip kınar18 

ki bu bireysel teverruktan ibarettir.  

Daha sonraki Hanefî fakihlerin zihinlerinde ‘îne’nin değişik şekle 

büründüğü anlaşılmaktadır. Örneğin, İbnü’l Hümâm mekruh olan 

‘îne’nin (malın üçüncü kişi aracılığıyla asıl satıcıya döndüğü) üçlü ‘îne 

olduğunu vurgular. Onun konu hakkındaki görüşü şöyledir: “Mal 

(cariye) birinci satıcıya dönmedikçe, vadeli olarak 1000’e alınıp peşin 

500’e satılması ‘îne diye adlandırılmaz. Çünkü ‘îne’ye birinci satıcıya 

dönen mal sebep olur yoksa (ilk satıcıya dönmeyen) mutlak mal 

değil”19. Örneğin, borçlu nakde ihtiyaç duyar; borç istenen kişi onu 

vermekten kaçınır fakat peşin fiyatı 10 olan malı vadeli 15’e satar, 

borçlu malı satın alıp pazarda peşin olarak on’a satarsa bu işlemde bir 

sakınca yoktur. Çünkü vade bedelin bir kısmına karşılık gelir; ayrıca 

borç istenen kişinin her zaman borç verme yükümlülüğü de yoktur, 

aksine borç vermesi menduptur. Dolaysıyla malın, elinden çıkan 

kişiye (satıcıya) dönmediği işlem ‘îne olarak adlandırılmaz”.20 Ancak 

(mal birinci satıcıya dönmese dahi) İbnü’l-Hümam’a göre (borç ver-

mekten kaçınılması, zorda kalmış kişinin bu durumundan faydalan-

ma düşüncesi vb. sebeplerle) bazı durumlarda bu işlem hilâfı evlâ 

olur21.  

İbni Âbidîn’de Hanefîlerin ‘îne hakkındaki görüşleri şöyle yansı-

tılır. “Bazları da araya üçüncü bir kişinin girdiği işlemin yasaklanan 

                                                           
17 İbnu’l-Hümâm, Kemâleddin Muhammed b. Abdulvâhid, Şerhu Fethu’l-kadîr, 

Beyrut: Dâru’l-fikr, t.s., VII, 212-213; İbn Âbidîn, Hâşiyetü Reddi’l-muhtâr alâ’d-

Dürri’l-muhtâr şerh-i Tenvîri’l-ebsâr, thk. eş-Şeyh Adil Ahmed el-Mevcud-Ali 

Muhammed Muavvad, Riyad: Dâru’l-âlemi’l-kütüb, 1423/2003, VII, 541-542. 
18 Zeylai, Tebyinü’l-hakaik şerhi Kenzi’-dekaik, Kahire 1313h., IV, 163. 
19 İbnü’l-Hümam, VII, 211. 
20 İbnü’l-Hümam, VII, 213. 
21 İbnü’l-Hümam, VII, 211. 
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‘îne olduğunu söylediler. Borç veren, kumaşı borç talep edene 12 

dirheme satar ve ona teslim eder o da kumaşı üçüncü bir kişiye 10 

dirheme satar ve (parasını almaksızın) teslim eder. Üçüncü kişi de 

kumaşı birinci satıcı olan arkadaşına 10 dirheme satıp teslim eder ve 

aldığı 10 dirhemi borç isteyene verir. Böylece borç talep eden 10 

dirheme sahip olmuş, borç veren de 12 dirhem alacaklı haline gelmiş 

olur22. Bütün bu rivâyetler Hanefî fakihleri arasında ‘îne ve dolaysıyla 

teverrukun mahiyeti konusunda görüş birliğinin olmadığını fakat 

tarihi süreçte ‘îne ile (bu şekilde adlandırılmasa da) teverruk’un 

ayrıştırılıp ‘înenin mekruh, fıkhî teverruk’un ise câizliği yönünde bir 

yönelimin yaşandığı anlaşılmaktadır. 

 

B. Mâlikî Mezhebinin Yaklaşımı: 

Mâlikî fakihler de teverruku beyu’l-’îne kapsamında değerlen-

dirmişler; beyu’l-’îneyi mülkiyette olmayan, henüz kabzedilmemiş 

malın satımı ve hileli akitlerden saymışlardır. İbn Arefe i’neyi “veri-

lenden daha fazla almak için hileli şekilde yapılan bey’dir” şeklinde; Kâdı 

İyaz ise “malı belli bir bedelden vadeli olarak satıp daha sonra düşük 

fiyattan peşin olarak geri satın alma işlemi”, yahut “satıcının malı 

talep edenin huzurunda, yabancı birine satıp onun da malı daha fazla 

bir bedel üzerinden talep edene vadeli olarak satması ve bu son 

müşterinin aynı malı ilk satıcıya düşük fiyattan peşin olarak satması 

işlemi” şeklinde tanımlamıştır.23  

İbn Rüşd yukarıdaki şekilde tanımlanan beyu’l-’îneyi hüküm ba-

kımından câiz, mekruh ve haram olmak üzere üçe ayırmıştır:  

Câiz olan yöntem şöyledir: Bir kişi ‘îne yoluyla mal satana gelir 

ve talep ettiği malın onda bulunup bulunmadığını sorar ve mevcutsa 

satın almak istediğini söyler o da hayır der. Tacir aralarında herhangi 

bir anlaşma ve vaadleşme olmaksızın oradan ayrılıp gider. Sonra 

talep edilen malı satın alır ve daha sonra müşteriyle karşılaştığında 

malı aldığını haber verir ve peşin veya vadeli olarak istediği fiyattan 

müşteriye satar” ki bu câizdir. 

Mekruh olan ise şöyledir: Müşteri tacire, aralarında herhangi bir 

anlaşma yahut kâr belirleme olmaksızın, “malı al ben onu senden alıp 

                                                           
22 İbn Âbidîn, Haşiye, Beyrut 1421h.-2000m., V, 273. 
23 Muhammed Uleyş, Menhu’l-celil şerhu Muhtasari Sidi Halil, Beyrut 1989, V, 

102.  
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sana kâr veririm” der. (Tacir de malı alıp müşteriye satar). Böyle bir 

işlem mekruhtur.  

Haram olan yönteme gelince; iki kişi bir malı vadeli olarak satıp 

daha sonra (mevcut piyasa bedeli) karşılığında peşin olarak geri 

almak üzere anlaşırlar. İbn Rüşd’e göre bu işlem açıkça faizdir24. Bir 

Mâlikî fakîhi olan İbn Cüzey ise mezhebin konuya ilişkin görüşünü şu 

şekilde ifade eder: “Malın satıcısı dışındaki birine satımı mutlak 

surette câizdir.25” Bu durum Mâlikîlerin teverruku câiz gördüklerine 

işarettir. Onlara göre haram olan, ikinci akdin de birinci satıcı ile 

yapılmasıdır.26 

 

C. Şâfiî Mezhebinin Yaklaşımı: 

Şâfiî mezhebi fakihleri genelde İmam Şâfî’nin görüşüne sadık ka-

larak, akitlerde niyet ve maksattan çok zahire göre hüküm vermişler-

dir. Bu gerek bey’ul-îne gerekse teverruk’un Şâfiîlerce câiz görülmesi 

sonucunu doğurmuştur. İmam Şâfiî konuya ilişkin olarak ilke bazında 

şöyle der. “Bir akdi ne onun önünden arkasından gelen bir şey, ne de 

herhangi bir vehim yahut çokça uygulanması fasit kılar; onu ancak 

kendisi fasit kılar. Aynı şekilde biz hiçbir şeyi bizzat kendi dışında 

başka bir nedenle fasit kılmayız. Bey’i “bu harama götürmektedir 

(zerîadır), bu kötü niyet içermektedir” şeklindeki gerekçelerle fasit 

görmeyiz... Çünkü Kitap, Sünnet ve İslâm ahkâmının geneli, akitlerin, 

tarafların niyetleriyle değil, zahirleriyle sâbit olduğuna delâlet eder.27 

Ancak Şâfiî’ye göre haram olan niyetin gizlenmesi câiz değildir. O 

şöyle der: “Benim ilkem şudur: Her hangi bir akit ki sahih olarak 

akdedilmiş, onu herhangi bir töhmet (şüphe) yahut akideynin adet 

haline getirmiş olmaları gerekçesiyle batıl saymam; zahirdeki sıhhati-

ne bakarak cevazına hükmederim. Ancak onların (İslâm’a aykırı 

niyetlerini) mekruh sayarım. Bu niyet açığa vurulduğunda bey’i fasit 

hale dönüştürür”.28 Ancak kendileri de Şâfiî mezhebi mensubu olan 

                                                           
24 Muhammed Uleyş, Menhu’l-celil şerhu Muhtasari Sidi Halil, Beyrut 1989, V, 

103-104.; Ebu Abdullah, Muhammed b. Abdurrahman el-Mağribi, Mevahibu’l-

celil li şerh-i Muhtasari Halil, Beytur 1398h., IV, 404; İbn Rüşd, Bidâyetü’l-

müctehid, yy., Dâru’l-marife,1402/1982, II, 142. 
25 İbn Cüzey el-Kelbî, el-Kavânînü’l-fıkhiyye, I, 179. 
26 Kârafî, Furûk (nşr. Halil el-Mansur), Beyrut 1998, III, 440. 
27 Şâfii, el-Ümm, İptâli’l-İstihsân, V, 297-298. 
28 Şâfii, el-Ümm, Beyrut 1393h., III, 38-39. 
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Ebû İshâk Isferâyînî (ö. 418/1027) ve eş-Şeyh Ebû Muhammed (ö. 

438/1047) gibi bazı Şâfiî fakihler, taraflar arasında âdet haline dönüş-

mesi durumunda ‘înenin bâtıl sayılması gerektiğini ileri sürmüşler-

dir29.  

Dolayısıyla ‘înenin Şâfiî mezhebinde tümüyle câiz görülmediği, 

hatta –günümüz bankacılık uygulamalarında olduğu gibi- tarafların 

niyetleri açığa çıkması durumunda akdin fasit olacağı kanaati hâkim-

dir. Ancak Şâfiîlerdeki bütün bu tartışmalar malın asıl satıcıya dön-

düğü ‘îne akdi üzerinde cereyan etmektedir. Mezhebin ‘îne konusun-

daki yaklaşımından fıkhî teverrukun da câiz görüldüğü sonucu 

çıkarılabilir. 

 

D. Hanbelî Mezhebinin Yaklaşımı: 

Öncelikle Hanbelî mezhebi ilke olarak hileyi tümüyle haram gö-

rür30. Teverruka hile maksadıyla başvurulduğunda o da bu kapsamda 

değerlendirilir. Ancak Hanbelî fakihlerden teverrukun mahiyeti 

konusunda farklı rivâyetler nakledilmektedir.  

Merdavî teverruku şöyle açıklar: “Nakde ihtiyaç duyan kişi 

100’lük bir şeyi 150’ye satın alsa bir sakınca olmaz. Mezhebin görüşü 

bu doğrultudadır. Bu teverruk konusudur. Ahmed b. Hanbel’den 

nakledilen bir görüşe göre o bu işlemi mekruh, diğer bir görüşe göre 

de haram görmüştür. Fakat kişi malı bizzat satın aldığı kişiye satarsa 

bu câiz olmaz; ‘îne olur31. Behuti’den de benzer görüş nakledilir.32 

Ancak kendisi de bir Hanbelî olan İbn Teymiyye ve talebesi İbn 

Kayyim el-Cevziyye malın asıl satıcıya dönmediği teverruku haram 

kabul etmişlerdir.  

İbn Teymiyye şöyle der: “Zimmetinde başkasına borcu olan kişi 

şâyet varlıklı ise onu ödemesi, sıkıntı içinde ise ona süre verilmesi 

vaciptir; borcu muamele veya başka bir yolla çevirmek (yeniden 

                                                           
29 Nevevî, Ravdatü’t –tâlibîn, III, 86. 
30 İbn Kudame, el-Muğni, VI, 154. 
31 İbn Kudâme, Muvaffakuddîn b. Ahmed, el-Muğnî, thk. Abdullah b. 

Abdulmuhsin et-Türkî-Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Riyad: Dâru Ale-

mi’l-Kütüb, 1417/ 1997, VI, 260-261; Merdavi, el-İnsâf, (thk. Muhammed 

Hamdi el-Faki), Daru İhyâi’t-türâsi’l-Arabî, Beyrut,t.y., IV, 337.  
32 Behûti, Keşşâfu’l-kina an metni’l-İkna’ (thk. Muhammed Emin ed-Dınnavi), 

Beyrut 1997, II, 492. 
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yapılandırmak) câiz değildir. Başlangıç itibariyle vadeli olan alım 

satıma gelince, müşterinin maksadı maldan yararlanmak yahut tica-

retse ve işlem de meşru şekilde yapılmışsa câizdir. Fakat müşterinin 

maksadı nakit elde etmek olur, malı vadeli olarak 100’e alıp pazarda 

peşin 70’e satarsa bu ulemanın tercihe şayan görüşüne göre kınanmış-

tır, yasaklanmıştır ki bu teverruk diye isimlendirilir.”33 

İbn Kayyim el-Cevziyye ise konuyla ilgili olarak şöyle der: “İne’ 

genelde şu şekilde gerçekleşir: Nafakaya ihtiyaç duyan kişinin bu 

(zor) durumundan faydalanmak isteyen varlıklı kişi ona 100 borç 

verip bu işlemden kazanç sağlamak ister. Bu kişi malı (vadeli olarak 

satın aldıktan sonra) tekrar ona geri satarsa bu işlem i’ne, başkasına 

satarsa teverruk olur. Aralarına üçüncü bir kişi girerse bu kişi riba 

hilekârı olur. Her üç işlem türünü de faizciler yaparlar. Bunlardan en 

hafifi teverruktur. Ahmed b. Hanbel’den konuya ilişkin iki rivâyet 

nakledilmiştir: Bir rivâyette zorda kalmış kişi için mekruh olduğu 

görüşü nakledilmiştir. Hocam’ın görüşü de bu doğrultudadır; o bu 

işleme ancak zorda kalmış kişinin teşebbüs edeceğini söyledi. Üsta-

dımız (r.a) teverruku men ederdi. Benim de bulunduğum ortamlarda 

defalarca bu konu kendisine arz edildi de o buna izin vermeyip şöyle 

dedi: Ribanın yasaklanmasının hikmeti bu işlemde de aynen mevcut-

tur. Hatta malı satın alma, satma ve riske katlanma durumlarında 

olduğu gibi külfeti/maliyeti (ribevî borçtan) daha fazladır. İslâm 

zararı az olan bir şeyi haram kılıp, zararı daha fazla olanı mubah 

kılmaz34. 

 

E. Çağdaş Araştırmacıların Yaklaşımları: 

Günümüz araştırmacıları konuyu daha çok organize teverruk 

bağlamında ele almışlar, bu esnada bireysel/fikhî teverruk konusunda 

da görüşler serdetmişlerdir. Ali es-Sâlus ve Sami Süveylim dışındaki 

hemen tüm çağdaş düşünürler klasik dönemde uygulanan, malın 

satıcıya dönmediği teverruku câiz kabul etmişlerdir. Ancak, mevcut 

uygulanan şekliyle, organize teverrukun hükmüne gelince, el-Meni ve 

Abdulkadir Ammârî dışındaki hemen tüm çağdaş fukaha bunun câiz 

olmadığı kanaatini beyan etmişlerdir. 

                                                           
33 İbn Teymiyye, Mecmuu Fetâva, XXIX, 302-303. 
34 İbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, İ’lâmu’l-muvakkiîn, (thk. Ebu Ubeyde Hasan Ali 

Selman), Demmam, 1423h., V, 86-87. 
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İslâm Fıkıh Akademisi, Dünya İslâm Birliği (Rabıta)35 ve 

AAOIFI’in36 fetva heyetleri ancak bireysel teverruk kurallarına uygun 

olarak gerçekleştirilmesi şartıyla organize teverrukun câiz olacağı, 

aksi halde olmayacağı kararını almışlardır. 

 

V. Teverruku Câiz Görenlerin Delilleri: 

- Bakara 275. âyette geçen “Allah alış verişi helal, faizi haram 

kıldı” ibaresi. Buna göre yasaklandığı konusunda nass bulunmayan 

bütün alış verişler helal olup bu âyet kapsamına girer. 

- Bakara 282. müdayene âyeti. Teverruk bu âyet kapsamına gi-

ren borçlanmalardandır. Çünkü malı vadeli olarak satın almayı içerir. 

Mal müşterinin mülkiyetine geçtikten sonra, müşterinin o malda 

satma, icâreye verme ve hibe gibi her türlü tasarruf hakkı vardır. 

- Hz. Peygamber (s.a.v.)’den nakledilen Hayber’deki görevlisi-

nin kaliteli hurma ile kalitesiz hurmayı değiştirirken takip etmesi 

gereken yönteme ilişkin hadis37. Hz. Peygamber (s.a.v.) “kalitesizi 

dirhemle sat kaliteliyi dirhemle al” buyururken bu şekildeki bir 

işlemle ribadan uzak durulmuş olunacağını, bunun bey‘in şart ve 

rükünlerini içinde barındıran sahih bir akit olduğunu bildirmektedir. 

- İstıshab kuralı: Hakkında yasaklandığına dâir delil bulunma-

dıkça, muâmelatta akitler ve şartlarda aslolan mubahlık ve helalliktir. 

Teverruk da bu kapsamdadır.  

- Teverrukta mal asıl satıcıya dönmediğinden bunda bir mah-

zur yoktur. 

 

 

                                                           
35 Dünya İslâm Birliği (Rabıta) Fıkıh Heyeti, Karârat, s. 320. 
36 Heyetü’l-Muhâsebe ve’l-Murâcaa li’l-Müessesâti’l-Mâliyye el-İslâmiyye, 

Meâyir, 2010, s. 412.  
37 Resûlullah “Hurmayı hurma karşılığında eşit satınız…” buyurunca kendisine 

Hayber’e gönderdiği görevlisinin iki ölçek hurma ile bir ölçek hurmayı 

değiştirdiği söylenmiş o da görevliyi yanına çağırtarak “Bir ölçek ile iki ölçeği 

mübâdele etme” buyurmuştur. Görevli iyi ile kötü hurmanın ancak bu şekilde 

satıldığını söyleyince Resûlullah “Kötüyü dirhemle sat, iyiyi dirhemle al!” ( ُالتَّمْر
اعَيِْْ فقال رسول الله  صلى الله ع اعَ باِلصَّ ليه وسلم  ادْعُوهُ لي فدعى له فقال له باِلتَّمْرِ مِثْلًا بِثِْلٍ فَقِيلَ له ان عَامِلَكَ على خَيْبَ رَ يأَْخُذُ الصَّ

اعَيِْْ فقال يا رَسُولَ الله لَا يبَِيعُونَنِِ الْْنَِيبَ باِلَْْمْعِ صَاعًا بِصَاعٍ فقال له رسول الله  رسول الله  صلى الله عليه وسلم  أتَأَْخُذُ الصَّ  اعَ باِلصَّ
راَهِمِ جَنِيبًا راَهِمِ ثَُُّ ابْ تَعْ باِلدَّ  ,talimatını vermiştir.( Mâlik b. Enes (صلى الله عليه وسلم  بِعِ الَْْمْعَ باِلدَّ

Muvatta, II, 623.)  
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VI. Teverruku Câiz Görmeyenlerin Delilleri: 

- Teverruk Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yasakladığı ‘îne satışların-

dandır38.  

- Hz. Peygamber’den şöyle nakledilmiştir: “Öyle bir zaman ge-

lecek ki alım satım adı altında ribayı helal kılmaya çalışacaklar.39 

Teverruk da bu amaçla kullanılmaktadır. 

- Hz. Ali’den nakledilen bir rivâyete göre Hz. Peygamber 

“Zorda kalmış kişinin satışını, ğararlı satışı ve olgunlaşmadan ürünle-

rin satışını yasaklamıştır”40. Teverruk da zor durumdaki kişinin 

satışından ibarettir. 

- Teverrukta maksad verilen paradan fazlasını geri alarak gelir 

elde etmektir. Bu ise Allah’ın haram kıldığı ribadır. Çünkü bu işlem 

sonuç itibariyle dirhemi fazlasıyla dirhem karşılığında satmaktan 

ibarettir. Mal bu işlemde amaç değil araçtır. Ameller ise maksatlara 

göre değerlendirilir. Teverruk yapan, malı, ondan faydalanmak mak-

sadıyla almamaktadır41. 

- Organize teverukta müşteri malın başkasına satılması konu-

sunda vekâlet vermekle zorunlu kılınmaktadır. Bu, işlemi fıkıhta 

yasaklanmış bulunan ‘îneye benzer hale getirmektedir. Bu zorunluluk 

ister açıkça şart koşulmuş isterse adet haline getirilmiş olsun fark 

etmez. 

- Bu işlem genelde akdin sıhhati için lazım olan şer’i kabz kura-

lının ihlalini içermektedir. 

- Bu bankanın, genelde yapay şekilde gerçekleştirilen, alış veriş 

görüntüsü altında fazlasıyla geri almak üzere finansman sağlamasın-

dan ibaret bir işlemdir. Bankanın bunu icra etmekteki maksadı, fi-

                                                           
38 Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: “Eğer insanlar dinar ve dirhemleri başkala-

rından esirgerlerse, iyne yoluyla alım satım yaparlarsa, sığırların kuyruklarına 

yapışırlarsa ve Allah yolunda cihâdı terk ederlerse Allah onlara bir bela indirir ki 

dinlerine dönmedikçe bu bela onların üzerinden kaldırılmaz”.(Ahmed b. Habel, 

Müsned, II, 28). 
 İnsanlar öyle bir zamanda yaşayacaklar ki o zaman“يأَْتِي على الناس زمََانٌ يَسْتَحِلُّونَ الرِّباَ باِلْبَ يْعِ  39

fâizi alım satım yoluyla helal hale getirecekler”(İbn Kayyım el-Cevziyye, Hâşiyetü 

İbni’l-Kayyım alâ Süneni Ebî Dâvûd, I-XIV, Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 

1995, IX, 248; a.mlf., İ’lâmü’l-muvakkıîn, III, 166; Şevkânî, Neylü’l-evtâr, V, 319.) 
40 Ebu Davud, Sünen, Beyul-muzdar, III, 55. 
41 Şübeyr, s. 27,28. 
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nansmandan gelir sağlamaktır, yoksa gerçek ticaret değil. Bu işlem 

fıkıhta bilinen ve hakkında ihtilaf bulunan teverruk değildir. 

- Teverruk uygulamaları faizsiz bankalar açısından çok sayıda 

olumsuz sonuca yol açacaktır: Bunlardan bir kaçı şöyledir: 

- Faizsiz bankaların kuruluş amacı -ki faizle mücadeledir- orta-

dan kalkacaktır. 

- Bankalar iktisadî kalkınmayı destekleme işlevinden uzaklaşa-

caklar. Çünkü teverrukla meşgul olan banka hayalî ticaret yapan 

kuruma dönüşür. Gerçekle ilişkisi olmayan soyut, hayalî malların 

alım satımı ile meşgul olur.  

- Bu durum giderek faizsiz bankaların asıl kuruluş amaçları 

içerisinde yer alan akitlerden (mudâraba, muşâreke, selem, istisna vb.) 

uzaklaşmalarına yol açar. 

İslâm’da karz, hibe, sadaka gibi hayır amaçlı ilişkiler dışında bü-

tün finansal işlemler ticaretle irtibatlı olarak meşru kılınmış; ticarete 

tâbî kılınmıştır. Beyu’l-îne ve teverruk gibi ribaya götüren hileli finan-

sal işlemler ise bu kuralın tam tersi istikametindedir: burada ticaret 

finansal işleme tabi kılınmaktadır. Aslolan ticaret değil finansal ilişki-

dir, ticaret o ilişkinin kılıfı mahiyetindedir. Bu, makâsıda da iktisadın 

mantığına da aykırıdır. Çünkü finansman maliyeti ancak iktisadî bir 

faaliyetle karşılanmak durumundadır. Teverrukun meşru bir iktisadî 

faaliyetle gerçekleştiği varsayılsa dahi, burada durum tam tersine 

dönmüş, iktisadî faaliyet finansal işleme tabi kılınmış, onun hizmetine 

koşulmuş olmaktadır. İktisadî faaliyet toplumun refah ve kalkınması 

için olmaktan ziyade, borçlar ve finansman işlemlerinin maliyetini 

karşılamak için kullanılır hale dönüşmektedir. Bu da iktisadî faaliye-

tin topluma değil sermaye sahiplerine hizmet ettiği anlamına gelmek-

tedir42. 

VII. Değerlendirme  

Teverruk erken dönemden itibaren beyu’l-’îne ve hileli akitlerle 

birlikte değerlendirilmiştir. Mâlikî ve Hanbelî fakihler ‘îne kapsamına 

giren teverruku kesin bir dil ile haram saymış malın ilk satıcıya dön-

mediği teverruku ise câiz görmekle birlikte ihtiyatla karşılamışlardır. 

                                                           
42 Samî Suveylim, “et-Teverruku ve’t-teverruku’l-munazzam”, Bahsun 

mukaddemun ilâ mecmaı’l-fıkhi’l-İslâmî Râbıtati’l-Âlemi’l-İslâmi, Mekke, 

Ağutos 2003, s. 33.  
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Özellikle son dönem Hanefî fakihleri ‘îneyi haram teverruku ise câiz 

görmüş fakat hilafı evlâ kabul etmişlerdir. Şâfiî fakihler ise akitlerde 

zahire göre hüküm verdiklerinden ‘îneyi ve dolayısıyla teverruku 

ihtilafsız câiz görmüşlerdir. Ancak İmam Şâfi’nin niyet konusundaki 

yaklaşımı günümüz organize teverrukunun fıkhî hükmü konusunda 

onun menfi tarafta yer aldığı kanaatini güçlendirmektedir.  

Asıl tartışma, günümüz faizsiz finans piyasalarında organize 

teverruk diye adlandırılan uygulama üzerinde cereyan etmektedir. 

Gerek görüşlerine itibar edilen fıkıh kurulları gerekse çağdaş fakihle-

rin büyük çoğunluğu mevcut uygulanan şekliyle organize teverrukun 

câiz olmadığı görüşünü beyan etmişlerdir. 

Bizce de, kısaca banka teverruku diye adlandırılan organize ve 

ters teverruk fıkhın birçok ilkesine aykırı olduğundan câiz görülemez. 

Yukarıda sıralanan aleyhteki deliller bu kanaate ulaşmak için yeterli-

dir. Bunlardan kanaatimizce en önemlisi her ne kadar teverruk diye 

adlandırılsa da organize teverrukun gerçekte teverruk olmadığı, hatta 

hiçbir şekilde bir iktisadî faaliyet olmadığıdır. Çünkü bu işlem banka-

larla uluslararası borsalardaki aracı kurumlar arasında tamamen 

kaydî şekilde icra edilmektedir. Çünkü bu borsalar çoğunlukla spekü-

latif amaçla başvurulan forward, futures ve opsiyon sözleşmelerinin 

(contratların) alınıp satıldığı yerlerdir. Gerçek işlemlerin türevlere 

oranı %3 civarındadır. Şâyet sadece faizsiz finans kurumları, üzerine 

sözleşme yaptıkları madenleri talep etseler borsanın bunu karşılaması 

imkânsız düzeyindedir. Bazı bankalar ise bu işlemi depolarında sâbit 

olarak tuttukları madenlere dayalı olarak yapmaktadırlar ki bu da 

işlemin câiz olmadığının diğer bir göstergesidir. Çünkü mal sâbit 

olarak depoda durmakta, ama üzerinde milyonlarca dolarlık –sözde- 

alış veriş yapılmaktadır. Bu insanları aldatmaktan öte hiçbir anlamı 

olmayan işlemden ibarettir.  
 

3. GELİRE ENDEKSLİ SENETLER (GES) 

Bilindiği üzere kamu gelirleri dar anlamda vergilerden, geniş an-

lamda ise resim, harç, mülk ve teşebbüs gelirleri, vergi ve vergi benze-

ri (parafiskal) gelirler43 ve cezalar gibi çok çeşitli araçlardan meydana 

gelir. Bu tür düzenli nitelikli gelir ve vergiler yeterli olmadığında 

                                                           
43 Sosyal güvenlik kurumları ve kamu niteliğindeki meslek kuruluşları tara-

fından toplanan devlet gelirlerine Vergi benzeri (Parafiskal) gelir denir.  
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devletler genelde kamu açıklarını kapatmak için borçlanma yoluna 

gider, bu amaçla piyasaya çeşitli ürünler (evrak) sürerler. Gelire 

Endeksli Senetler (GES) de para ve sermaye piyasası aracı niteliğinde-

ki ürünlerin zenginleştirilmesi, bu arada faizsiz finansal ürün taleple-

rinin karşılanması amacıyla piyasaya sürülmüştür. Ülkemizde bu 

alanda ilk somut adım 1984 yılında, 2983 sayılı “Tasarrufların Teşviki ve 

Kamu Yatırımlarının Hızlandırılması Hakkında Kanun” ile altyapı yatı-

rımlarının finansmanı amacıyla Gelir Ortaklığı Senetleri (GOS) nin 

ihracı ile atılmıştır. GOS’larla yatırımcılara kamu iktisadî teşebbüsle-

rinin gelirlerinden almaları imkânı sağlanarak tasarrufları teşvik edip 

ek finansman kaynakları ile kamu yatırımlarının gerçekleştirilmesi 

hedeflenmiştir. GOS’lardan sonra, ikinci adım 28. 01. 2009 tarihinde 

geliri bazı KİT’lerin kamuya aktarılan paylarına endekslenen Gelire 

Endeksli Senetler (GES)’in piyasaya sürülmesi ile atılmıştır. Dolaysıyla 

GES’ler de benzerleri gibi bir kamu finansman aracıdır. Bu bölümde 

GES’lerin mahiyetine kısaca göz atıp daha sonra konuya ilişkin değer-

lendirmelerimizi sunacağız44. 

 

A. GES’lerin Tanımı ve Mahiyeti 

“Gelire Endeksli Senetler (GES), getirileri Kamu İktisâdî Teşeb-

büslerinden (KİT) elde edilen ve Bütçe’ye aktarılan Hâsılatlara daya-

nan kıymetli evrak niteliğine haiz finansal araçlar” şeklinde tanım-

lanmaktadır. İlgili dokümanlarda bu ürünlerin ihracından aşağıdaki 

amaçların güdüldüğü belirtilir: 

- Devlet iç borçlanma senetlerinin çeşitlendirilmesi ve yatırımcı 

tabanının genişletilmesi, 

- Getirisi Devlet gelirleriyle ilişkilendirilen yeni bir yatırım aracı-

nın oluşturulması, 

- Yurtiçi tasarrufların artırılması45. 

B. Bugüne Kadar Piyasaya Sürülen GES’ler ve Vadeleri: 

                                                           
44 Not: Bu yazıda GES’lerin teknik özellikleri hakkında sunulan bilgiler 

Hazine Müsteşarlığı’nın http://www.hazine.gov.tr/doc/GES/Ges_brosur.pdf 

(erişim tarihi 08.04.2012) adresinde yer alan “Gelire Endeksli Senetler Tanı-

tım Kılavuzu” ve Hazine’nin Web adresindeki ilgili diğer yayımlarından 

alınmıştır. 
45 Kılavuz, s.1. 



 GES ve TEVERRUKUN FIKHÎ TAHLİLİ 173 

 

I. Tertip İhraç: 28.01.2009 tarihli 01.02.2012 vadeli, 

II. Tertip İhraç: 29.04.2009 tarihli ve 04.05.2010 vadeli, 

III. Tertip İhraç: 24.02.2010 tarihli 22.02.2012 vadeli, 

IV. Tertip İhraç: 11.08.2010 tarihli 08.08.2012 vadeli, 

V. Tertip İhraç: 23 02. 2011 tarihli 20.02.2013 vadeli. 

 

C. GES’lerin Temel Özellikleri: 

- Azami ve asgarî getiri garantisine sahiptir: Bu senetler, her bir 

kupon döneminde asgarî gelir payı getiri garantili ve azamî gelir payı 

getiri limitine haizdir. 

- Nominal değere sahiptir: TL cinsi senetlerin her biri nominal 

100 TL, USD cinsi senetlerin her biri nominal 100 USD’dır. 

- Vade ve kupon ödemelidir: TL cinsi senetler, 3 yıl vadeli 3 ayda 

bir kupon ödemeli; USD cinsi senetler 3 yıl vadeli 6 ayda bir kupon 

ödemelidir. 

- İkincil piyasalarda işlem görürler: GES’ler İstanbul Menkul 

Kıymetler Borsası Tahvil ve Bono Piyasasında işlem görürler. 

- Kıymetli evrak niteliğindedirler: Kamu kurumlarının yapacak-

ları ihale ve sözleşmelerde ve Hazine’ce satılan Milli Emlak bedelleri-

nin ödenmesinde teminat olarak kabul edilir46. 

D. GES’lerin Gelir Kaynakları: 

- Türkiye Petrolleri Anonim Ortaklığı (TPAO), 

- Devlet Malzeme Ofisi Genel Müdürlüğü (DMOGM) 

- Devlet Hava Meydanları İşletmesi Genel Müdürlüğü (DHMİ) 

- Kıyı Emniyeti Genel Müdürlüğü (KEGM).47 

E. Ödemelerde Takip Edilen Esaslar: 

a.  Kupon Ödemelerinde Takip Edilen Esaslar 

Ödemelerin hesaplanmasında adı geçen KİT’ler tarafından Büt-

çe’ye aktarılan üç aylık ve altı aylık Hâsılat Paylarının toplamı esas 

alınır. Mevcut uygulamada, GES’lerin kupon ödemelerinde esas 

alınacak azamî hâsılât payı tutarı olarak, Bütçe Kanunu’nda ilgili 

yıllar için açıklanan hâsılât payına ilişkin gelir tahmini rakamları baz 

                                                           
46 Kılavuz, s. 2, 5. 
47 Kılavuz, s. 3, 4. 
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alınır. Kupon ödemesinde, kupon ödeme tarihinden önceki üç aylık 

ve altı aylık hâsılât payları esas alınarak ödeme tutarları belirlenir. 

Bu çerçevede her bir yatırımcıya kupon ödeme dönemlerinde ya-

pılacak ödeme tutarı, ilgili dönemde elde edilen hâsılât payı’nın, TL 

cinsi ve USD cinsi GES’ler için belirlenen azamî ihraç adedine bölünür 

ve çıkan sonuç satılan GES adedi ile çarpılarak sonucu hesaplanır. 

b. Anapara Ödemelerinde Takip Edilen Esaslar 

GES anapara ödemeleri vade sonunda yapılan son gelir payı 

ödemesi ile birlikte gerçekleştirilir. Bu çerçevede, yatırımcıya vade 

sonunda “Anapara + Son Kupon Ödemesi” tutarında ödeme yapılır. 

F. Garantiler: 

 GES’ler anapara ve asgarî getiri oranı garantisine sahiptir. TL 

cinsi GES’ler için, ihraç aşamasında her bir kupon döneminde öngörü-

len azamî kupon ödemesinin %90’ı garantilidir. USD cinsi GES’lerde 

ise, ihraç aşamasında her bir kupon döneminde öngörülen azamî 

kupon ödemesinin %95’i garantilidir. 

Azamî Ödeme (Getiri) Limiti 

Kaynak Kuruluşlar için tespit edilen yıl içerisinde elde edilecek 

Hâsılat Paylarında öngörülenin üzerinde tahsilât gerçekleşmesi du-

rumunda, ödeme miktarının öngörülenin üzerine çıkmaması için 

kupon ödemelerinde azamî sınır uygulanır48. 

Not: Hâsılât paylarının elde edildiği Kamu İktisâdî Teşebbüsleri-

nin mevcut statülerinin değişmesi durumunda, asgarî getiri garantisi 

sayesinde yatırımcılar ihraç aşamasında öngörülen asgarî getiriyi elde 

etmeye devam edebilecekler49. 

 

MİSÂL: 

Hazine Müsteşarlığı 2009 yılında ihraç edeceği Gelire Endeksli 

Senetlerin Anapara ve asgarî / azamî nitelikli Kupon Ödeme Tutarla-

rını (TL olarak) aşağıdaki şekilde ilân etmiştir50.  

 

 

                                                           
48 Kılavuz, s. 5, 6, 11. 
49 Kılavuz, s. 11. 
50 Kılavuz, s. 6. 



 GES ve TEVERRUKUN FIKHÎ TAHLİLİ 175 

 

 

Görüldüğü üzere GES ihracı aşamasında her bir dönemdeki aza-

mî ve asgarî ödeme tutarları ilân edilmekte, anapara garantisi ile 

birlikte toplam getiri garantisi verilmektedir. 

G. GES Uygulamasının Fıkhî Açıdan Değerlendirilmesi 

GES’lerin fıkhî durumu tartışmalıdır. Bu senetler piyasaya ilk kez 

sürüldüğünde Hayrettin Karaman GES’lerin câiz olduğu ve dolayısıy-

la faizsiz finansal ürün olarak onlara yatırım yapılabileceği görüşünü 

ileri sürmüş ve şu şekilde temellendirmiştir:  

“Bu senetleri alıp satmanın ve getirisine malik olup kullanmanın 

câiz olup olmadığını anlayabilmek için öncelikle bu senetlerin ne 

senedi olduğuna ve hükme tesir eden özelliklerine bakmak gereki-

yor…. Devlet, GES'inde para ödünç almıyor, belli ve İslâm'a göre 

geliri meşru olan bazı gelir kaynaklarındaki hâsılât payını, geçici 

olarak özel şahıslara, bedeli ile devrediyor. Bu gelir kaynaklarındaki 

devlet payını senet alanlara, belli zaman dilimlerinde, hisseleri 

nisbetinde paylaştırıyor.  

“Bütçe Kanunu'nda 2009, 2010 ve 2011 yılları için açıklanan 

hâsılât payına ilişkin gelir tahmini rakamları, GES'ler için azamî getiri 

sınırını oluşmaktadır.”  

 

Kupon Tarihleri 

Azami Kupon 

Ödeme Miktarı 

%20'lık Asgari 

Kupon Ödeme Miktarı 

06.05.2009  3,98 3,58 

05.08.2009  3,98 3,58 

04.11.2009  3,98 3,58 

03.02.2010  3,98 3,58 

05.05.2010  4,14 3,73 

04.08.2010 4,14 3,73 

03.11.2010 4,14 3,73 

02.02.2011 4,14 3,73 

04.05.2011  4,40 3,96 

03.08.2011 4,40 3,96 

02.11.2011 4,40 3,96 

01.02.2012  104,40 (Anapa-

ra+Kupon) 

103,96 (Anapara+Kupon) 

Dönem Getirisi  4,118% 3,709% 

Yıllık Basit Getiri  16,47% 14,84% 

Yıllık Bileşik Getiri  17,52% 15,68% 
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“Senetler, her bir kupon döneminde asgarî gelir payı getiri garan-

tili ve azamî gelir payı getiri limitini haizdir. Söz konusu senetlere 

uygulanacak asgarî kupon ödeme garantisi sayesinde yatırımcının 

gelir payındaki değişimden olumsuz etkilenmesi önlenmiş olacaktır.”  

Bu iki paragrafın açıklamaya ihtiyacı var: Devlet, devrettiği geliri 

sınırlayabilir; “devrettiğim gelirin en fazla yüzde şu kadarını verece-

ğim, bu kadarını devrediyorum, daha fazlası benimdir” diyebilir. Bu 

noktada bir problem yok. Ama “Senet sahibine devrettiğim gelir, şu 

kârdan aşağı olursa ben onu şu kadara tamamlayacağım” dediğinde 

ortaya problem çıkar. Bu tamamlama, yani gelirde bulunmayan devlet 

ödemesi nedir diye sorulur. 

Eğer senet, borç senedi olsaydı bu fazladan ödemede faiz olurdu; 

yani devlet, borç aldığı ve karşılığında borçlanma senedi verdiği 

meblağa karşı belli bir fazla ödemeyi teahhüt etmiş olur ve bunun bir 

kısmını belli gelirlerden, o yetmediği takdirde kalanını da bütçeden 

ödemiş olurdu. Halbuki bu senet bir borç senedi değil, bir “gelir 

kaynağındaki hisseyi devir” belgesidir/senedidir. İnsanlar bu senetle-

re rağbet etsinler diye devlet, kamu yararını ve devletin ihtiyacını 

gözeterek “bu gelirler şu kadara ulaşmazsa üstünü ben tamamlarım” 

dediğinde bu teşvik ödemelerine benzer. Devlet fayda gördüğünde 

belli alanlara, karşılıksız olarak ödemede bulunabilir. “Ben, belli 

KİT'lere ortak oldum, bunun gelirinden payıma düşeni alırım, ama 

kâr garantisinde faiz kokusu görüyorum, bunu almam” diyenler 

olursa, onlar da bu ödemeyi alır ve yoksullara dağıtabilirler. 

Osmanlı'da “vergilerin belirli bir meblağ karşılığında iltizama ve-

rilmesi” anlamında mukataa usulü vardı. Bu usul şöyle işlerdi: Devlet 

vergi ve hâsılât gelirlerini müzayedeye çıkarır, en fazla verene ihale 

ederdi. İhaleyi alan (mültezim) ihale bedelinin tamamını veya bir 

kısmını (toplayacağı vergi ve geliri kısmen karşılayan meblağı) devle-

te peşin öder, halktan zamanı geldikçe tahsil eder, ödediği ile topladı-

ğı arasındaki lehinde fark onun kârı olurdu. GES uygulamasının buna 

benzediğini ve meşru olduğunu düşünüyorum”.51 

                                                           
51 Karaman, Hayrettin, “Gelire Endeksli Senetler”, Yeni şafak Gazetesi, 15 

Şubat 2009, 

http://www.yenisafak.com.tr/Yazarlar/?i=15317&y=HayrettinKaraman 
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Karaman’ın bu görüşüne dayalı olarak bazı katılım bankaları ge-

rek para piyasası işlemleri ve gerekse bireysel emeklilik uygulamaları 

noktasında bu ürünlere yatırım yaptılar. Ancak Karaman, Yeni Şafak 

gazetesindeki 19 Şubat 2012 tarihli “Devletin Borç Senetleri” başlıklı 

yazısı ile önceki görüşünden rücu etmiştir. Söz konusu yazısında 

konuyla ilgili olarak şu görüşü ifade etmektedir:  

“GES'ler ilk çıkarıldığında "endekslendikleri gelir kaynakları" he-

lal gelirlerin kaynakları olduğunu ve devletin bu kaynaklardaki 

hakkını senet mukabilinde satın alana devrettiğini göz önüne alarak 

(böyle olması gerektiğini, buna çevrilmesi lazım geldiğini söyleyerek) 

müspet karşılamıştık…  

Özel görüşmelerde bazı ilgililere "Bu senetlerin "gelire endeksli 

senet (GES)" değil, "gelir ortaklığı senedi (GOS)" olması gerektiğini, 

maksat bu ise adının da böyle olması gerektiğini, ayrıca bu senetlerin 

"devletin borçlanma enstrümanlarını çeşitlendirme" amacı ile ve 

borçlanma mahiyetinde olmaması, devletin hakkı olan bazı helal 

gelirlerin "senet mukabilinde bedeli ile geçici devri" mahiyetinde 

olması gerektiğini ısrarla söylemiştim. Medyaya düşen haberlerden, 

eski şekilde (gelire endeksli olduğu için faizli borçlanma olarak) 

devam edeceğini üzülerek öğrendim. Gelire endeksli senet (GES) 

olduğu sürece bu senetler de "devlet tahvili gibidir. Gelir ortaklığı 

senedi (GOS) haline gelmedikçe bunların geliri de faizdir.52”  

Karaman GES’lere cevaz veren ilk görüşünden rücu etmesinin 

sebebini şöyle açıklamaktadır:  

“Bugün bankalar kanununda yer alan ve "murâbaha"ya tekabül 

eden madde de bozuktur; aynen uygulandığında faiz gerçekleşir. Biz 

bir yandan bu maddenin değişmesi için çalışırken, diğer yandan 

"sözlü vekâlet" formülü ile işlemi meşrulaştırma yolunu açtık. Tıpkı 

bunun gibi devlet, helal gelirlere bağlı bir "gelir ortaklığı senedi" 

çıkarmak istedi, ama düzenleme yanlış olarak "gelire endeksli" olarak 

çıktı, biz, "niyetlere bağlı olarak" bunun bir "gelir ortaklığına indirge-

nebileceği" yorumunu getirdik, ama yanlış düzenlemenin değişmesi 

için de o günden bugüne çalıştık, düzeltme gecikince "helale doğru 

atılmış iyi niyetli bir adımın düzelerek devamı arzusuna bağlı ve 

                                                           
52 http://www.yenisafak.com.tr/Yazarlar/?i=31145&y=HayrettinKaraman 
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geçici yorumumuzu" geri çektik ve baskı yoluna girdik. Bu davranış 

semeresini verdi, devlet pek yakında sukûk çıkaracak”53. 

GES’ler ilk kez hangi özelliklere sahip olarak çıkarılmışsa günü-

müzde de aynı şekilde devam etmektedir; başlangıçtan bugüne faiz-

sizlik noktasında herhangi bir gelişme yaşanmamıştır. Kanaatimizce 

GES’ler ilk çıkarıldıklarında da faizli idi, günümüzde de faizlidir. 

Bunların ne geçmişte ne de günümüzde faizsiz olduğunu ileri sürmek 

mümkün gözükmemektedir. Çünkü faiz klasik kaynaklarda 

“mübâdeleli akitlerde şart koşulan karşılıksız fazlalık”54, modern dönemde 

ise “krediden elde edilen gelir”55 şeklinde tanımlanmaktadır. Faizi diğer 

mübâdele işlemlerinden ayıran en önemli unsur, menfaatin bir tarafa 

riskin ise tümüyle diğer tarafa ait olması, yani işlemin anapara ve 

getiri riskini içermemesidir. GES uygulamasında ise, görüldüğü 

üzere, hem anapara hem de –asgarî ve azamî oranlı olsa da- getiri 

garantisi söz konusudur. Nitekim ülkemizde “İslâm’a uygun” diye 

piyasaya sürülen ve bir kısım katılım bankasının yatırım yaptığı bu 

ürünler, arka planda asıl olarak Körfez sermayesi’nin ülkeye çekilmesi 

için çıkarılmış olmasına rağmen, Körfez ülkelerinin fıkhî otoriteleri 

tarafından faizli olduğuna ilişkin fetva verilmesi sebebiyle rağbet 

görmemiştir56.  

Görüldüğü üzere, gerek öz gerekse form itibariyle faizli olmasına 

ve bu durumun hemen tüm iktisatçılarca ilk bakışta tespit edilebilece-

ğine rağmen, İslâmî hassasiyete sahip oldukları düşünülenler tarafın-

dan, “İslâmî ürün” diye piyasaya sürülmüş ve bazı fıkıhçılar tarafın-

dan uygun görülmüş ve İslâmî kurallar çerçevesinde faaliyette bu-

lunmak üzere kurulmuş bulunan bazı katılım bankaları tarafından bu 

ürünlere yatırım yapılmıştır. Ancak Kur’ân-ı Kerîm’e baktığımızda 

                                                           
53 Karaman’ın bu görüşü, Konya’daki toplantı öncesi, o tarihte Türkiye Finans 

Katılım Bankası’nda danışman olarak çalışan ve Banka ile Karaman arasında-

ki iletişimi sağlayan İshak Emin Aktepe tarafından, bir e-posta mesajı şeklin-

de tarafıma iletilmiştir.  
54 İbnu’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, Daru’l-fikr Yay., Beyrut, VII, 3. 
55 Bayındır, Abdülaziz, Ticaret ve Faiz, İstanbul 2009, s. 21. 
56 Bk, Yüksel, Sefer, “El-Ezher'den, GES'in Faizsiz Enstrüman Olduğuna Dair 

'Şeriata Uygundur' Fetvası Çıkmayınca, GES'e Körfez'den Talep Gelmedi”, 

http://ekonomi.haberturk.com/finans-borsa/haber/124462-fetva-cikmadi-ges-

hazinenin-elinde-kaldi 
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formun/ şeklin değil özün/ruhun asıl olduğunu görürüz. Nitekim bir 

âyette Yüce Allah “Kimin amelinin daha güzel/doğru olduğunun 

tespiti için hayatı ve ölümü yarattığını” bildirmektedir57. Mecelle’de 

sözleşmelerde lafız ve şeklin değil maksat ve mananın dikkate alın-

ması gerektiği ilkesi kabul edilmiştir58. GES uygulaması aslında 

karzdan ibaret bir işlem iken üzerinde bir takım sun’î değişiklikler 

yapılarak ortaklık sözleşmesi olarak sunulmaya çalışılmıştır ki bu da 

karz’ın fıtratına müdahaleden başka bir şey değildir. Zira karz şâyet 

karşılıksız (hasen) ise sermaye garantisine, yok karşılıklı, yani faizli 

ise (ribevî) hem sermaye hem de getiri garantisine sahiptir. GES’ler de 

hem sermaye hem de getiri garantili olduğundan birer faizli karzdan 

ibarettir. Dolayısıyla mevcut GES uygulamasının fıkhî açıdan cevazı-

na fetva vermenin mümkün olmadığı kanaatindeyiz. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
57 Kur’ân-ı Kerîm, Mülk, 67/ 2. 
58 Mecelle, md. 2. 
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Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Oturum Başkanı 

 

Doç. Dr. Servet Bayındır beye bu güzel bildirisinden dolayı te-

şekkür ediyoruz. GES’lerle ilgili böyle bir yorum problemi var bugün 

için. GOS olsa yani “Gelir Ortaklığı Senedi” olsa, bu iş çözülüverir. E 

yerine O koyacağız, ona göre düzenleme yapılacak, para yatıran kişi 

ona ortak olacak, dolayısıyla meşru hale gelecek görüşü var. Köprü-

baraj senetleri vardı, GOS idi, onlara fetva verildi. Sanıyorum küçük 

bir rütuşla düzelecek bir konu gibi geliyor bana. Çünkü zimmet bir 

bütündür aslında.  

Beytülmâl (hazine) bir bütündür. Dolayısıyla meselâ biraz önce 

zikredilen ‘hava meydanları kuruluşundan gelen gelir’ yerine bütçe-

nin başka bir kaynağından ödeme yapılsa veya sizin beş adet şirketi-

niz var, şirketin birinin borcunu diğer şirketin kaynağından ödeseniz, 

şirketler size ait olduğu için bu mümkün. Yani zimmet konusunda bir 

birlik var aslında hazinede. Yani o konuda küçük bir düzenleme 

yapma yoluyla bunu düzeltmek mümkün diye düşünüyorum. Zaten 

sukuk belgelerinin de arkasından gelmekte olduğundan bahsetti. 

Gerçekten böyle bir çalışmanın olduğunu da biliyoruz. Bunlar çözül-

meyecek konular değil. Bu konuyu iyi bilenlerden oluşan bir ekip 

çalışması yapıldığı zaman, bunlar GOS şeklinde belirli kurumlar, 

KİTler üzerinde bu gibi ortaklıklar kurulabilir. Hazine ihtiyacı olan 

kaynağı bu yolla temin edebilir. Bu konuyu müzakere edecek olan iki 

uzman hocamız var. Sözü onlara vermek istiyorum. Prof. Dr. Talip 

Türcan beye sözü veriyorum, buyurun hocam. 



 

 

BİRİNCİ MÜZAKERE 

 

Prof. Dr. Talip TÜRCAN 

 

İslâm’ın faiz yasağına ilişkin ilkeleri, günümüz ölçeğinde finans 

piyasalarının oluşumunu kanaatimce imkânsız kılmaktadır. İslâm’ın 

kredi olgusunu, karz-ı hasen dışında, doğrudan düzenleyici hukukî 

imkânlar/araçlar getirmemiş olması da zaten faiz yasağından kaynak-

lanmaktadır. Şâyet müslümanlar bakımından da modern dönem 

ölçeğinde bir finansal yaşama ihtiyaç duyulduğu düşünülüyorsa, faiz 

yasağı karşısında başta satım sözleşmesi olmak üzere, başka hukukî 

işlemlerin finansal işlemler için amaçları dışında istihdam edilmeleri 

ve birer araç kılınmaları kaçınılmaz hale gelmektedir. Nitekim geç-

mişte olduğu gibi, modern dönemde de İslâm hukukçularının yaptığı 

tartışmalar, çoğunlukla, fıkhın mal, maldan kaynaklanan menfaat ve 

hizmet satımını/alımını düzenleyen ilkelerini finansal işlemleri biçim-

sel anlamda geçerli kılma hususunda istihdam etmeye yönelik çabalar 

olarak açığa çıkmaktadır. Diğer bir ifadeyle, İslâm hukukçularının çok 

önemli bir kesimi, fıkıhtan ve müslüman ahlakından bağımsız olarak 

tanımlanmış/oluşturulmuş finansal işlemleri ya da yalnızca işlemlerin 

sonuçlarını, çoğunlukla da ihtiyaca dayandıkları ön kabulünden 

hareketle, onun ilkeleri kapsamında izah etmeye, en azından biçimsel 

bir yol bulunabildiğinde geçerli saymaya eğilimli görünmektedir.  

Sorunun, İslâm’ın genelde dünya yaşamına, özelde de ekonomik 

faaliyetlere bakışıyla doğrudan ilgili olduğunu düşünüyorum. Eko-

nomik yaşamın mal, maldan kaynaklanan menfaat ve hizmet satımı-

nın/alımının yanı sıra, finansal ve finansal türev varlıkların el değiş-

tirmesi üzerinden de kurgulanmasının, İslâm’ın dünya hayatına 

bakışıyla prensip olarak ne ölçüde bağdaştığının öncelikle tespit 

edilmesi gerekmektedir. Finansal varlıkların ve bunların türevlerinin 

                                                           
 Süleyman Demirel Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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ekonomik bir ihtiyaç olarak görülmesi ve müstakil gelir araçları 

olarak açığa çıkması, büyük ölçüde modern dönem insanının yaşam 

algısıyla ilgilidir. Kredi işlemini, karz-ı hasene indirgeyen/onunla 

sınırlayan bir zihniyetin ilke ve kurumlarına dayanarak, finansal 

hareketleri/faaliyetleri bizatihi gelir aracı olarak gören bir yaklaşımı 

temellendirmeye çalışmanın baştan meşruiyet sorunuyla karşı karşıya 

kalacağını kabul etmek gerekmektedir. 

Teverruk, faizli kredi yasağını aşmak amacıyla satım sözleşmesi-

nin biçimsel olarak kullanılmasından ibaret bir işlem olarak karşımıza 

çıkmaktadır. Esasen işleme teverruk denilmesi bile amacını izah 

etmektedir. Bey’u’l-înenin, öyle isimlendirilmesinin de, benzer şekilde 

ayn, yani mebi’in krediye ulaşma hususunda araç kılınmasından 

ötürü olduğu bilinmektedir. Bey’ bi’l-vefâ ve bey’ bi’l-istiğlâl de klasik 

dönemde kredi ihtiyacını karşılamak için başvurulan işlemlerdendir. 

Bütün bu işlemlerin ortak yönü, kredi temininde faiz yasağının aşıl-

ması ve yapılan işlemlerin, biçimsel düzeyde hukuka uygun hale 

getirilmesidir.  

Tebliğ sahibi Doç. Dr. Servet Bayındır’ın da belirttiği gibi, 

teverrukun günümüzde bireysel (fıkhî) teverruk olarak adlandırılan 

kısmı dışında, finans piyasalarındaki gelişime paralel olarak, organize 

biçimleri (banka teverruku ve ters teverruk) de açığa çıkmıştır. Tüm 

teverruk çeşitlerinde amaç, bir malın satın alınması değil, satım söz-

leşmeleri yoluyla nakde ulaşmak ve faiz yasağını biçimsel olarak 

dolanmaktır. Şöyle ki, bireysel teverruk, bir kimsenin nakit elde etmek 

amacıyla malı vadeli olarak satın alıp, daha düşük bir fiyatla başka bir 

kimseye peşin olarak satmasıdır. Bireysel (fıkhî) teverruku bey’u’l-

îneden ayıran husus, satım sözleşmelerinin (vadeli ve peşin satım 

sözleşmeleri) birbirinden bağımsız yapılması yanında, ilk müşteri, 

satıcı ve ikinci müşteri arasında kredi teminine ilişkin bir anlaşmanın 

bulunmamasıdır. Bireysel teverrukta, ilk müşterinin nakit ihtiyacını 

satım sözleşmeleri yoluyla karşılama niyetinden satıcının ve ikinci 

müşterinin haberi yoktur. 

Doç. Dr. Bayındır, tebliğinde kaynaklardan hareketle bireysel 

tevverukun mezheplere göre fıkhî hükmünü araştırmış ve çoğunlu-

ğun bireysel tevverruku câiz saydıkları sonucuna ulaşmıştır. Benzer 

şekilde çağdaş İslâm hukukçularının çoğunluğu da bireysel teverruku 

câiz görmektedir. Doç. Dr. Bayındır’ın da aynı görüşü paylaştığı 
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bireysel teverruka herhangi bir eleştiri yöneltmemesinden anlaşılmak-

tadır. 

Bireysel teverrukta faiz yasağının anlaşmalı olarak biçimsel dü-

zeyde aşılması amacı bulunmamakla birlikte, kredi ihtiyacı, hukukun 

ona ilişkin meşru düzenlemesiyle giderilememesi sebebiyle ilk müşte-

riyi satım sözleşmesini konulduğu amaç dışında istihdam etmeye 

sevk etmektedir. İlk müşterinin yapmış olduğu satım sözleşmeleri 

hukukî bakımdan geçerli olsa bile, niyet ve amaç, dinî bakımdan 

sorunludur. Klasik dönemde kimi fakihlerin bireysel teverruku câiz 

saymamaları, ilk müşterinin niyet ve amacını meşru görmemelerin-

den kaynaklanmaktadır. Nitekim satıcı ve ikinci müşteri ile anlaşma 

yapılmamış olması, karz-ı hasenin işletilemediği ve satım sözleşmesi-

nin amacı dışında kullanıldığı gerçeğini ortadan kaldırmamaktadır. 

Diğer taraftan bireysel teverruk toplum içinde yaygın olarak kullanıl-

dığında, gerçekte faiz yasağının işlevini kaybedeceği ve ondan bekle-

nen yararın elde edilemeyeceği kabul edilmelidir. Bir işlemin tek bir 

kimse hakkında câiz sayılması, toplumda yaygın olarak kullanılması-

nı da câiz saymayı gerektirir mi? Tartıştığımız meselede karz-ı hasene 

ilişkin düzenleme dolaylı olarak işlevsiz ve ondan beklenen amaç da 

gerçekleştirilemez hale gelmektedir. Ayrıca faiz yasağı hukukun 

başka araç ve imkânları kullanılarak aşılmakta, gerçekte hukuk dola-

nılmaktadır. Müslümanların karz-ı hasen vasıtasıyla kredi ihtiyaçları-

nı fiilen çözememeleri, bizatihi bir sorun olduğu halde, bunun huku-

kun başka kurumlarının amacı dışında istihdam edilmesine gerekçe 

kılınması kabul edilebilir mi? Hukukî düzenlemelerin konuldukları 

amaç dışında ve hukukça tanınmayan başka sonuçları elde etmeye 

dönük biçimde kullanılmasının, ilke olarak, hukuk düzenince korun-

maması gerektiği bilinmektedir. 

Şu halde bireysel teverrukla ilgili iki temel sorun bulunmaktadır. 

Birincisi, ilk müşterinin niyet ve amacının dine/hukukî düzenlemenin 

konuluş amacına uygun olmamasıdır. Diğeri ise, teverruk uygulama-

sına toplumda yaygın olarak başvurulmasının faiz yasağını düzenle-

yen hükümleri fiilen metruk hale getirmesi ihtimalidir.  

Fıkıh usûlünde hukuk normlarının etkililiğini kısmen kaybetmesi 

ya da tümüyle kaybedip metruk hale gelmesi, onun geçerliliği bakı-

mından bir sorun olarak algılanmamıştır. Bu, gerçekte müslüman 

hukukçuların çoğunluğunun hukuku onun amaçlarına bağlı olarak 
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değil, biçimsel düzeyde kavramalarıyla ilgili bir sorundur. Kitâb ve 

Sünnet’e dayalı hukukun güvenliğini koruma endişesi, onların yakla-

şımının hemen tümüyle biçimsel düzeyde kalmasına yol açmıştır. 

Nitekim çoğunluk bakımından ‘hükümler konulurken amaçların her 

bir ilişki bakımından tek tek (cüz’î düzeyde) değil, genel olarak (küllî 

düzeyde) gözetildiği’ ilkesi geçerlidir. Söz konusu güvenlik endişesi, 

ayrıca onları, bir hükmün geçerliliğini devam ettirebilmesi için konul-

duğu amaca muhtaç olmadığı görüşünü benimsemeye sevk etmiştir.1 

Bireysel teverrukta da, satım sözleşmesinin konulduğu amaç dışı 

kullanılmasını çoğunluğun sorun etmemesi, onların işlemin biçimsel 

şartlarına uygunluğunu yeterli görmeleri sebebiyledir.  

Teverrukun organize biçimlerinde ise taraflar, nakde ulaşma 

amacı hususunda anlaşma yapmaktadırlar. Esasen teverruk sürekli 

işleyen kurumsal bir düzen içinde gerçekleşmektedir. Banka 

teverrukunda satım sözleşmelerine, kredi ihtiyacı içinde olan müşteri 

ile banka arasında ve banka ile aracı kişi ya da kurumlar arasında 

yapılan vekâlet sözleşmeleri de eklenmekte ve bireysel teverruka göre 

işlem sayısı artmaktadır. Bu dolambaçlı işlemlere, müşteriye ödenen 

kredi geri alınırken daha fazlasıyla tahsil edebilmenin bir çaresi (hîle) 

olarak müracaat edilmektedir. Ters teverrukta ise, işlemin tersine 

çevrildiği görülmektedir. Müşterinin parasını belli bir vade ile, risk 

olmaksızın ve getiri garantili olarak bankaya yatırmasını sağlamak 

amacıyla teverruk işlemine başvurulmaktadır. Amaç, müşterinin 

kredi ihtiyacını gidermek değil, elindeki fazla nakdi bankaya yatırma-

sını sağlamaktır. Banka, vekâlet sözleşmesine dayanarak müşterinin 

parasıyla piyasadan peşin olarak satın aldığı emtiayı, kendisine vadeli 

olarak satıp mülkiyetine geçirmekte ve sonra da peşin olarak elinden 

çıkartıp, faiz ödemeksizin nakde ulaşmaktadır. Banka, bu yolla, 

görünüşte faizsiz olarak, anlaşılan vade ve getiri oranı üzerinden 

müşteriye borçlanmış olmaktadır. 

Gerek banka teverrukunda gerekse ters teverrukta amaç bir malın 

alım-satımı değil, bir tarafın nakit ihtiyacının giderilmesi diğer tarafın 

da elindeki nakde dayanarak gelir elde etmesidir. Amaç, doğrudan 

faiz talebi yerine, taraflar arasında yapılan sözleşmelerle hukukun 

başka kurumları kullanılarak gerçekleştirilmektedir. Organize 

                                                           
1 Belirtilen hususlara ilişkin geniş bilgi için bkz. Türcan, Talip, İslâm Hukuk 

Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, Ankara Okulu Yayınları, Ankara 2009. 
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teverrukun iki türünde de, taraflar birbirinin amacını bilmekte, hatta o 

amacı gerçekleştirmek için sözleşmeler yapmaktadırlar. Satım sözleş-

melerinin kimi zaman mevcut olmayan emtia üzerinden ve kuralına 

göre kabz gerçekleşmeden yapılması ise, ayrı fıkhî sorunlar olarak 

karşımıza çıkmaktadır. 

Teverruk işlemlerinin tamamında hukukî ve dinî geçerlilik ayrımı 

temel bir sorun olarak karşımıza çıkmaktadır: 

İslâm hukukunda temel ilke, hukuk düzenini teşkil eden geçerli 

her bir normun dinî geçerliliği de –ki dinî geçerlilik tabiriyle, hukuk 

normunun öngördüğü biçimde yapılan davranışın uhrevî sorumlulu-

ğu kaldırıcı niteliği kastedilmektedir- garanti etmesidir. Bu, İslâm 

hukuk teorisinin üzerine kurulu olduğu şer’îlik ilkesinin bir gereği-

dir… Bununla birlikte, toplumsal yaşamın çıkar çatışmaları üzerine 

kurulu doğası, İslâm hukuku bakımından kimi durumlarda hukukî ve 

dinî geçerlilik arasında tam bir çatışmanın ortaya çıkmasına yol 

açabilmektedir. Hukukî geçerlilik tabiriyle, burada, bir davranışın 

hukuk kuralınca öngörülen forma uygunluğunun kastedildiği açıktır. 

İslâm hukuku bakımından hukukî ve dinî geçerlilik arasında çatışma-

ya yol açan temel etken, davranışlara ilişkin hukukî ve dinî geçerlilik 

nitelemelerinin farklı değerlendirme kriterlerine göre yapılıyor olma-

sıdır. Gerçekleştirilen davranışın hukuk normunca öngörülen forma 

uygunluğu, hukuken geçerli sayılmak için yeterli olduğu halde, dinî 

geçerliliği gerçekle tamamen uyumlu olmasına bağlıdır… Dinî değer-

lendirmenin gerçeğe dayalı olması gerektiğini öngören ilke, bireyin 

bir davranışta bulunurken gözettiği amacı da içermektedir. Bireyin 

niyetini (içsel tutum ve yönelimini) esas alması sebebiyle dinî değer-

lendirme sübjektiftir. Hukukî geçerlilikte, kişilere ait davranışların 

gerçek niteliğini belirleyen irade ancak dışa yansıdığı ölçüde dikkate 

alınabildiği halde, dinî geçerlilik doğrudan kişinin niyetiyle ilgilidir. 

Bu itibarla, aynı davranış hukuka, meselâ, bir yargı kararına uygun, 

fakat dine aykırı ve uhrevî sorumluluğu gerektirici nitelemelerine 

konu olabilmektedir. Bunun tersi de mümkündür; davranış dînen 

geçerli olduğu halde, hukuka aykırı düşebilmektedir.2 

                                                           
2 Türcan, “İslâm Hukukunda İki Farklı Geçerlilik Alanı: Kazâî ve Diyânî 

Hüküm Ayırımı”, 1. İslâmî İlimlerde Terminoloji Sorunu Sempozyumu, Ankara 

2006, 279, 280, 282. 
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İslâm hukukunda yasama faaliyeti (teşrî’/iftâ) yapılırken hukuk 

normlarının mutlak surette uhrevî sorumluluk getirmeyecek biçimde 

kurgulanıp sevk edilmesi gerekmektedir. Hukukî geçerlilik, ancak 

uygulamada (yürütme ve yargılama faaliyetlerinde) asıl alınması 

gereken bir değerlendirme biçimidir. Teverruk işlemlerinin, özellikle 

organize teverruk türlerinin uhrevî sorumluluk doğurduğu inkâr 

edilmez bir gerçek olarak karşımızda durmaktadır. Klasik dönemde 

bireysel teverrukun dahi mutlak olarak (hilâf-ı evlâ ya da mekrûh 

olarak nitelemeden) câiz (dinen geçerli) bir işlem olduğunu az sayıda 

hukukçunun söyleyebildiği anlaşılmaktadır. Dolayısıyla bireyler ve 

finans kurumları bakımından ilk baştan normlar oluşturulurken, 

diğer bir ifadeyle fetva verilirken, teverruk türlerinin dinen geçerli 

işlemler olduğunun söylenemeyeceği kanaatindeyim. Uygulamada 

işlemin biçimsel (hukukî) olarak geçerli sayılması, dinen de geçerli 

olduğu anlamına gelmemektedir. Nitekim hukukî biçime uygunluğu 

yeterli gören İmam eş-Şâfiî de “Allah ve Rasûlü’nün dünyadaki 

hükümleri, insanların dışa yansıyan davranışlarına (zâhir); âhiretteki 

hükümleri ise, onların gizledikleri niyetlerine (serâir) göredir” demiş-

tir.3 eş-Şâfiî’nin belirtilen yaklaşımının yeterince kavranmadığı gö-

rülmektedir. eş-Şâfiî’nin sözü edilen işlemleri hukukî bakımdan 

geçerli sayması, dinî bakımdan da geçerli saydığı anlamına gelme-

mektedir. 

Tebliğde Gelire Endeksli Senetler (GES) hususunda yapılan tahli-

lin isabetli olduğu kanaatindeyim. GES’in mahiyet itibariyle borç 

senedi niteliğinde ve anapara ile birlikte asgarî ve a’zami hadler 

dâhilinde getiri garantisine sahip olduğu anlaşılmaktadır. Bu itibarla, 

gelir ortaklığı değil, faizli borç senedi niteliğinde olan GES’lerin câiz 

sayılması mümkün görünmemektedir. 

 

  

                                                           
3 eş-Şâfiî, Muhammed b. İdrîs,  İhtilâfu’l-hadîs, Tahkîk: M. Ahmed Abdulazîz, 

Dâru’l-Kütübi’l-Ilmiyye, Beyrut 1406/1986, 185. 
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Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Oturum Başkanı 

 

Talip Türcan beye, bu güzel değerlendirmelerinden dolayı te-

şekkür ediyoruz. Niyetle ilgili noktaya da dikkat çektiler. Bildiğiniz 

gibi ‘ameller niyetlere göredir’, Mecelle ‘bir işten maksat ne ise, hü-

küm ona göredir’ şeklinde kural koymuştur. Yine başka bir kuralda, 

akitlerde itibarın lafza değil manaya olduğu ifade edilmiş. Arka 

planda asıl ulaşmak istediğimiz amaç nedir? Tabi şu anda bu gibi 

işlemler yapılırken, melekler bunu kayda geçiyor, meleklerin mali 

konuları da hata yapmadan en iyi şekilde kayda geçirdiklerini unut-

mamamız gerekiyor. Onların dil sorunları yoktur, terimleri yanlış 

anlama ve değerlendirme ihtimalleri yoktur. Her şeyi yerli yerinde, 

herkesin niyetine göre kayda geçiriyorlar. İşin bu yönü de hatırlanma-

lıdır. 

Prof. Dr. Ahmet Battal hocamıza müzakeresini sunmak üzere 

söz veriyorum. Hocam buyurun.  



 

 

 

 



 

 

İKİNCİ MÜZAKERE 

 

Prof. Dr. Ahmet BATTAL* 

 

A. GİRİŞ  

Tebliğde birbirine benzeyen iki ayrı finansman yöntemi ve aracı, 

İslâm Hukuku açısından incelenmiş ve kanaat açıklanmıştır.  

Biz de aşağıda aynı sıra ile bu iki konu hakkında yapılan açıkla-

maları ve ulaşılan sonuçları değerlendireceğiz.  

Ancak öncelikle konuya ve tebliğe bakış açımız hakkında bazı 

genel bilgiler vermek gerekmektedir.  

 

B. GENEL BİLGİLER  

1. Kanaatimizce tebliğde ele alınmış olan konunun daha iyi anla-

şılması için akitler hakkında bir tarif ve tasnife ihtiyaç vardır.  

Bir akit şu üç hedeften biri için yapılır: Ya bir menfaat buluşması-

nı (şirket türleri) ya bir menfaat aktarımını (bağışlama vb.) ya da 

menfaat değişimini (satış, takas, ödünç) hedefler.  

Menfaat değişimini hedefleyen akitlerde değişimin ana konusu 

ya mal-hizmettir ya da paradır.  

Mal ve hizmet değişimini hedefleyen akitlerde akdin fıkhi açıdan 

uygunluk şartları ile para intikalini ve değişimini hedefleyen akitlerde 

fıkhi açıdan uygunluk şartlarının, bilhassa İslâm Hukuku yönünden 

farklı olduğu anlaşılmaktadır.  

                                                           
* Turgut Özal Ü. Hukuk Fakültesi Banka ve Ticaret Hukuku Bölümü. 
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Para intikalini hedefleyen akitler, geleneksel modelde, arz ve ta-

lep dengesi içinde, altın ya da gümüş para türünden nakit fazlası olan 

ile bu paraya ihtiyacı olan arasında akdedilmekte iken sanayi devrimi 

bu durumu değiştirmiştir.1 

2. Sanayi devrimi, altın ya da gümüşü saklayan ve verdiği bu sak-

lama hizmetine karşılık bedel tahsil eden “saklama müesseseleri”ni 

dönüştürmüş, para ihtiyacına ve para arzına aracılık yapan kurumlar 

olarak bankaları ve giderek çeşitli finansman kurumlarını ortaya 

çıkarmıştır. Bu kurumlar, neredeyse her gün yeni sözleşme türleri 

ihdas ve icat etmekte, bu sözleşmelerin fıkhi açıdan uygunluk şartları 

da uzmanlarınca tartışılmaktadır.  

Ayrıca sanayi devrimi para kavramını da değiştirmiştir. Akdeniz 

havzasında ticaret yapan Lombardiya Yahudileri, ticarette elde ettik-

leri altın ve diğer kıymetli madenleri saklama ve taşıma zorluklarını 

bertaraf etmek üzere bugün artık “kıymetli evrak” denilen ve kanun-

larla düzenlenen özel bir tür senedi icat etmişlerdir.  

Bu senedin özelliği, borçlusunun “bu senedi getirmeyene para 

ödemem” mealinde bir kayıt yardımıyla, senedi getirmedikçe ilk 

alacaklıya dahi borç ödememeyi ve senedi getirene borç ödemeyi 

güvence altına almış olmasıdır. Böylece senet “sadece inkâr halinde 

lazım olan ispat vasıtası” olmaktan çıkmış, alacağı (ve sonraki tarih-

lerde emtiayı) temsil eden ve üzerinde yazılı bedel kadar kıymetli 

olan bir senede dönüşmüştür. Diğer deyişle adi senet; hakkın senede 

bağlı olduğu, senetle talep edilebildiği ve ancak senetle devredilebil-

diği nitelikli bir senede dönüşmüştür.  

Bu icat, “saklama müesseseleri”ni, piyasadan altın-gümüş parayı 

toplayan ve piyasaya senet arzeden, bu topladıklarıyla da “para 

ticareti” yapan geleneksel bankerlere/bankalara dönüştürmüştür. 

Giderek kralın-devletin imtiyazına sahip bankerlerin kıymetli evrakı 

da bank-not’a dönüşmüş ve böylece reel değere sahip reel varlık olan 

altın paranın yerine itibari değere sahip sanal varlık ya da köpük 

varlık olan kâğıt para geçmiştir.  

                                                           
1 Ayrıntılı bilgi için bkz. Battal, Ahmet, Katılım Bankacılığında Kırmızı Çizgi-

ler; Kalkıyor mu? Kalkmalı mı?, Active Bankacılık ve Finans Dergisi, Sayı 62, 

Kasım-Aralık 2009, http://w3.gazi.edu.tr/~battal/makale42.htm 
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Bu gelişme elbette aynı zamanda merkez bankaları üzerinden 

devletlerin ekonominin merkezine yerleşmesine, diğer bankaların da 

merkez bankalarının çevresinde yer alarak ekonominin “zarardan 

uzak merkez”inde bulunmasına sebep olmuştur.  

Böylece artık ticaretle ilgili temel kavramlar ve kurumlar değiş-

miş, İslâm’ın ilk dönemlerindeki ticaret ve faiz kavramlarının gele-

neksel anlamları hüküm kurmakta yetersiz kalmaya başlamıştır.  

İşte bu sebeplerle bu tartışmalarda kanaatimizce bazı genel pren-

siplere dikkat edilmesi gerekmektedir.  

3. Sanayi devrimi öncesinde ve bilhassa İslâm’ın ilk devirlerinde 

karşılaşılmış olmayan yeni akit türlerinin, bilhassa bankalarca, “fi-

nansman aracı” olarak tasarlanmış olmasının iktisadî, felsefi ve man-

tıki sebepleri genel olarak incelenmeye muhtaçtır.  

Finansman aracı finansman ihtiyacını karşılar. Finansman ihtiyacı 

bir mal ya da hizmet tedarikini finanse edebilmek yani maliyetini 

karşılayabilmek için ihtiyaç duyulan satın alma malzemesine yani 

nakit paraya ya da kaydi paraya ihtiyaç duymak demektir.  

Finansman aracı ihtiyaç duyulan parayı tedarik etme aracıdır. O 

halde para ihtiyacını karşılamak için yapılan akitler kapsamında ve bu 

tür akitlerin genel çerçevesine göre değerlendirme yapılmalıdır.  

Diğer deyişle finansman ihtiyacını karşılayan bir akit türünün 

hükümleri ve fıkhi açıdan uygunluk şartları değerlendirilirken, bu 

akit türü malla ilişkilendirilmiş olsa dahi, amacı itibariyle, yukarıda 

birinci paragraftaki ayrımda belirtilen mânâda “mala ilişkin” değil 

“nakde ilişkin değişim”i hedeflediği nazara alınmalıdır. 

4. Bu tür akitlerde, para, bir vade içinde, para ile mübâdele edil-

mektedir. Gerçek anlamıyla klasik-geleneksel bankacılık budur. 

(Paranın başka bir tür para ile peşin mübâdele edildiği hallerde döviz 

satışı denilen akit vardır ve bu akdin geleneksel olarak bankalarca da 

yapılıyor olması bu akdi bankacılık akdi ya da finansman akitlerinden 

biri haline getirmeye yetmez.).  

Ödünç akitleri kullanma ödüncü (bedelli ise kira ve bedelsiz ise 

ariyet) ve tüketme ödüncü (karz ve kısmen usulsüz tevdi) olarak iki 

gruba ayırılabilir.  
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Kullanma ödüncüne konu mallar vadede yani akdin sonunda ay-

nen iade edilir. Amaç mülkiyetin intikali değildir. Bu sebeple malın 

mülkiyeti malikinde yani kira ya da ariyet verende kalır ve dolayısıyla 

da malda zaman içinde meydana gelen ve alıcı tarafın akde aykırılı-

ğından kaynaklananlar dışındaki bütün eksilme ve hasarlar malikin 

üzerinde kalır.  

Tüketme ödüncü ise para veya paradan başka misli mallar hak-

kında söz konusu olur. Zira bu mallarda ödüncün konusunu oluştu-

ran şey tüketilir ve dolayısıyla vadede aynen değil ancak mislen iade 

edilir. Akdin amacı mülkiyetin intikali olmamakla birlikte, akdin 

konusunun para ya da misli mal olması ve bu tür malın tüketilerek 

kullanılabilen mal olma niteliği sebebiyle mülkiyetin ödünç alıcısına 

intikali kaçınılmazdır. Misli iade borcunda “nev’ ölmez” ya da “nev’ 

telef olmaz” kuralı sebebiyle de ödüncün konusunu oluşturan para ya 

da misli mala ait tüm riskler borçlunun üzerindedir.  

Para ödüncünü de iki ana gruba ayırmak mümkündür: Mal mer-

kezli para ödünçleri ve para merkezli para ödünçleri.  

Mal merkezli para ödüncü şöyle tarif edilebilir: Paranın 

mübâdele edildiği ama para biriminin sadece hesap için kullanıldığı 

akitlerde ödünç akdi paradan başka bir varlık üzerinden endekslen-

miş biçimde kurulmaktadır. Meselâ, “on ton Tosya pirinci bedeli” 

ödüncün konusunu oluşturuyorsa, burada artık “para ödüncü” klasik 

para ödüncünden başka bir anlama gelmektedir.  

Para merkezli para ödünçleri olarak ifade ettiğimiz klasik ödünç-

lerde ise, ödüncün niteliği gereği, akdin, üzerinde durulması gereken 

üç unsuru vardır: Para, vade ve bedel. Bunlardan ilk ikisi dinî açıdan 

özel bir önem taşımamaktadır.  

Buna karşılık paranın vade çerçevesinde mübâdele edildiği akit-

lerde mübâdele için bedelin ne olabileceği hususu fıkhi açıdan en 

önemli tartışma konusudur.  

5. Şimdi bu ihtimalleri inceleyelim: 

Birinci ihtimal, alınan paranın aynen ve fakat fazlalık olmaksızın 

iadesini içeren akitlerdir. Bu ihtimalde çözüme muhtaç en önemli 

soru, mürur-u zamanın para değerinde yaptığı değişikliğin bir taraf 



 GES ve TEVERRUKUN FIKHÎ TAHLİLİ 193 

 

için oluşturduğu zarara hangi tarafın ne ölçüde katlanacağı (enflasyon 

farkı) hususudur.  

İkinci ihtimal, alınan paranın aynen ve önceden belirlenen fazla-

lıkla iade edilmesidir. Bu halde bu fazlalığın anaparanın değerinin 

zamanla değişmesini (enflasyon farkını) karşılayan kısmı ile bunu 

aşan kısmının fıkhen ve ahlaken aynı hükme tabi olup olmayacağı 

tartışmalıdır.  

Üçüncü ihtimal ise ödüncün konusu olan paranın aynen ve fazla-

lıkla birlikte fakat “rakamı sonradan belli olacak olan bir fazlalıkla 

birlikte” iade edileceği hallerdir.  

6. İşte bu üçüncü tür akitlere “endekslenmiş ödünç akitleri” de-

nilmesinden yanayız.  

Burada kasdettiğimiz şey şudur: Bu akitlerde anapara sâbittir. 

Aynen iadesi mecburidir. Ancak ilâve de mecburidir. Bu durumda 

ilâvenin adı faizdir. İlavenin miktarı ise baştan bir sâbit rakam olarak 

belli değildir. Sadece endeksi bellidir. Bu durumda bu akdin endeks 

yardımıyla vadede belirlenecek olan fazlalığının hükmü belirlenecek-

tir.  

Tartışmaya konu tebliğde yer alan iki muamelenin (banka 

teverrukunun ve Gelire Endeksli Senetler’in) bu isimlendirmeye 

uygun olup olmadığı kanaatimizce bilhassa önemlidir.  

7. Tebliğe konu problemlerin çözümlenebilmesi için geçerli para 

biriminin ne olduğu ve bunu belirleme yetkisinin sadece devlete mi 

yoksa devlet yanında piyasaya (örfe) ve giderek akdin taraflarına da 

mı ait olduğu hususu öncelikle çözüme kavuşturulmalıdır.  

Kanaatimizce akdin merkez para biriminin “sadece devlet” tara-

fından belirleneceği varsayımı ancak komünist iktisat modeline özgü-

dür. (İslâm hukukunda devlete böyle bir yetkinin ancak istisnai hal-

lerde verildiğini tahmin ediyoruz).  

Zira kanaatimizce, yukarıda kısaca anlattığımız üzere onbeşinci-

onaltıncı yüzyıllarda bankalar ve bankerler eliyle kıymetli evrakın ve 

ardından imtiyazlı bankalar eliyle de banknotun yani kâğıt paranın 

icadı ve kullanılması, devletin artık bir daha geri dönmemek üzere 

piyasanın merkezine yerleşmesinin ve “para politikası” üzerinden 

piyasaya müdahalesinin başlangıcını oluşturmaktadır. Bu aşama, 
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kapitalizmin kendi içinden bir alt versiyon olarak komünizmi doğu-

racağına da işaret etmiştir.  

İslâm’ın piyasa modelinin “denetimli serbestlik” modeli olduğu 

anlaşılmaktadır. Bu durumda akitlerde “merkez para birimi”nin 

devlet eliyle değil piyasa eliyle belirlenmesi beklenir.  

Yine buna bağlı olarak akitlerde merkez para biriminin âkit taraf-

larca da belirlenebileceği yani örfen geçerli olanın âkitlerce değiştiri-

lebileceği açıktır.  

Bu durumda merkez para birimi ve iadede geçerli olacak fazlalı-

ğa ilişkin birimin farklılığı/farklılaştırılması akdin sıhhatiyle ilgili 

değildir.  

Yine bu durumda önemli olan akitten maksadın ne olduğu ve 

bilhassa akdin “paranın parayla vade üzerine ve para ilâvesiyle deği-

şimi” niteliğinde olup olmadığıdır.  

8. Akdin taraflarından birinin bu işi meslek olarak icra eden ban-

ka ve benzeri bir kurum olup olmamasının akdin fıkhi geçerliliği 

açısından önemli olmadığını düşünüyoruz. (Akdin taraflarından 

birinin haram bir işi meslek olarak icra ediyor olmasının, kuracağı 

tüm akitlerin sıhhatini bozup bozmayacağı ayrı bir husustur).  

Âkit tarafların akitten maksat ve niyetlerinin ise fıkhi geçerliliğe 

doğrudan ya da dolaylı biçimde etki ettiği, tebliğdeki bilgilerden de 

anlaşılmaktadır. (Burada maksat ve niyet ile “saik” değil “sebep” kast 

edilmektedir).  

 

C. TEVERRUK HAKKINDA DEĞERLENDİRME  

Tebliğde teverrukun üç çeşidi ayrıntılı olarak anlatılmış, i’yne 

akdiyle ilişkisi ve farkına da yer verilmiştir.  

Özetle “nakde kavuşmak amacıyla, bir malı vadeli alıp peşin 

satmak” şeklinde tarif edilen teverruk, “nakit (kredi) kullandırmak 

üzere bir malı peşin alıp vadeli satma” uygulamasının tersten yapıl-

ması gibidir.  

1. Öncelikle tebliğde de ayırdedilmiştir ki; bir kişinin 120 liraya 

vadeli aldığı malı aynı kişiye 100 liraya peşin satması, bu yolla başta 
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elde ettiği 100 lira için ilâve 20 lirayı vade farkı gibi ama aslında faiz 

olarak ödemesi demektir. Zira böyle bir satım aslında ve gerçekte bir 

satım değildir ve bir muvazaa içermektedir. Bu satım teverruk değil 

i’yne akdidir ve câiz olmadığı tebliğde açıkça anlatılmıştır.  

Böyle bir satımın eskiden ve günümüzde niçin yapıldığı ve bil-

hassa bu muvazaanın devlete ve kanuna karşı ve giderek piyasaya ve 

çevreye karşı hile oluşturup oluşturmadığı kanaatimizce ayrıca tartı-

şılmalıdır.  

2. Teverruka gelince; 

2.1. Tebliğde tarif şu şekilde verilmiştir: “Kişinin nakit elde etmek 

için bir malı murâbaha veya pazarlık usûlüyle vadeli olarak satın alıp, daha 

sonra o malı satıcı dışındaki birine peşin olarak satması işlemine denir.” 

Bu tanımda iki ayrı unsur vardır.  

Birinci unsur akit unsurudur. Ancak teverruk bilinen manada bir 

“akit” değildir. Zira teverrukta iki satım akdi arka arkaya yapılmak-

tadır. İlk satımın alıcısı vadeli almakta olduğu malı ilk fırsatta uygun 

fiyata “peşin satmak” iradesiyle satın almakta, bu kişi ikinci satımda 

da vadeli almış ve kendisine mal etmiş olduğu malı bu kere peşin 

satmak ve böylece nakde kavuşmak iradesiyle hareket etmektedir. 

Tartışmaya sebep olan, bu iki satımı bir araya getirmektir.  

İkinci unsur ise sebep unsurudur. Yani bu ardarda satımların, 

“nakit elde etmek için” yapılmasıdır.  

2.2. T’nin bir malı A’dan 120 liraya vadeli alıp B’ye 100 liraya pe-

şin satmak “amacıyla hareket etmesi” ve bunu başarması teverruktur.  

Bu iki akdin, alıp satan T açısından hükmü tartışılabilir. Yoksa 

ardarda satımı ve alıcı-satıcının bu özel niyetini bilmeyen karşı taraf-

lar durumundaki A ve B açısından tartışmalı bir akitten söz edilme-

mektedir. Zira peşin alan A da vadeli satan B de teverruk yapan T’nin 

amacını ve niyetini bilmeyebilir. Bilmesi halinde bunun sonucunun 

kendisi ve T yönünden ne olacağı ayrıca değerlendirilmelidir. Bu 

değerlendirmede, kanaatimizce, i’yne’den farklı olarak bu iki işlemde 

bir muvazaa ya da bir kanuna karşı hile halinin bulunmadığına da 

dikkat edilmelidir.  
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2.3. Bu ardarda satımı sıradan nihai bir alıcının yapması beklen-

mez.  

Gerçek ya tüzel kişi bir tacir bu tür bir satımı “ticaret ve kâr niye-

tiyle” yapabilir ve sıklıkla yapar. Zira sermayesi olan tacir bir malı 

peşin alıp peşin ya da vadeli satabileceği gibi, yeterli sermayesi olma-

yan tacir de satabilmeyi umduğu bir malı vadeli alıp peşin ya da 

vadeli de satabilir.  

O halde asıl tartışma konusu, öncelikle, alım ve satımı ardarda 

yapan tacirin bu satımı teverruk kastıyla yapmasının meşru olup 

olmadığıdır.  

Tebliğde bu satımın meşru olduğu yolundaki görüşlerin ağırlıklı 

olduğu sonucuna ulaşılmıştır.  

2.4. Bu teverrukta, alıma ve satıma konu olan mal, gerçekte bu 

mala olan ihtiyacı karşılamak amacıyla alınıp satılmış olmadığına 

göre, malın peşin ve vadeli bedeli arasındaki fark finansman bedeli 

olarak ortaya çıkmaktadır.  

Diğer deyişle bu işlem aslında yukarıda B.5 ve 6’da anlattığımız 

biçimiyle “endekslenmiş ödünç akitleri”nin amacına ve yöntemine 

benzemektedir.  

Fark, malın risklerinin satımlar sırasında sırasıyla satıcılardan alı-

cılara geçmesinde kendisini göstermektedir. Bu farkın fıkhi açıdan 

niteliği kanaatimizce hükme etkili ve dolayısıyla önemlidir.  

3. Bankanın bu satıma aracı olmasına gelince,  

3.1. Tebliğde banka teverruku ya da organize teverruk olarak ad-

landırılan bu teverrukta, banka, T karşısında vadeli satıcı A olarak ve 

B karşısında da T’nin vekili olarak hareket etmekte ve iki satımı 

ardarda hatta aynı anda ve birbirine bağlı olarak akdetmektedir. 

Aslında banka T’yi teverruk hususunda harekete geçirmekte, nakit 

ihtiyacını faizli kredi ile karşılamak yerine –müşteri bunu yapmak 

istemediği ya da banka bunu kanunen yapamadığı için- teverruk 

yöntemiyle karşılamaktadır.  

3.2. Banka teverrukunda satıma konu mal genellikle “emtia sene-

di” denilen kıymetli evraka bağlanmış olan ve teşkilatlanmış borsa-

larda bu senet vasıtasıyla işlem gören emtia niteliğindedir.  
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Bu tür malların tipik özelliği, kıymetli evrak vazife ifa ettikçe, tes-

lime ilişkin risklerin söz konusu olmamasıdır. Gerçekten, emtia senedi 

denilen ve “makbuz senedi ve varant”, “ürün senedi” gibi çeşitli alt 

türleri bulunan bu kıymetli evrakta tecessüm eden hak bir mülkiyet 

hakkıdır. Senedin devri, senette yazılı malın zilyedliğinin kısa elden 

teslimini ve mülkiyetinin de intikali sonucunu doğurmaktadır. Ancak 

senedin temsil ettiği mal, genellikle devletin ruhsatı ile çalışan ve 

devletin kontrolü ve denetimi altında faaliyet gösteren uzman mağa-

zacılık kuruluşlarının deposunda bulunmaktadır.  

Bu tür piyasaların tipik özelliği ise kıymetli evrakta kayıtlı emtia-

nın gerçekten var olup olmadığına ilişkin denetimin milletlerarası 

anlaşmalarla desteklenen ve uluslararası güce de sahip olan kimi 

meslek birliklerince ve yine bu tür güce sahip ortak kamu otoritelerin-

ce yapılmaya çalışılmasıdır.  

3.3. Tebliğde ise bu satıma konu varlıkların genellikle sanal ya da 

köpük varlık türünden olduğu bildirilmiş ve bundan hareketle banka 

teverrukunun tümü için aynı –olumsuz- sonuca ulaşılmıştır:  

“Bireysel teverrukta işlem gerçek mal üzerinde yapılırken organize 

teverrukta genelde kaydî olarak, türev nitelikli/hayalî mallar/kâğıtlar üzerin-

de gerçekleşir. Zira organize teverrukun gerçekleştirildiği borsaların başında 

gelen LME’de gerçekte adı geçen malların alınıp satılması çok nadirdir. Bu ve 

benzeri borsalarda genelde kaydî şekilde üretilen ve emtiayı temsil ettiği ileri 

sürülen türev ürün niteliğindeki evraklar dolaşmaktadır. LME’deki gerçek 

işlemlerin türev işlemlere oranı %3 civarındadır; işlemlerin %97’si türev 

nitelikli, yani hayalîdir.” 

3.4. Bu bilginin delillerinin tartışmaya muhtaç olduğu kanaatin-

deyiz.  

Öte yandan bu borsada alınıp satılan kaydi değerlerin tümünün 

türev varlık olarak kabul edilmesi, emtia senedi türünden kıymetli 

evrakı fıkhen tümüyle reddetmeyi gerektirir. Zira bir emtia senedinin 

(kıymetli evrakın) birden çok defa alınıp satılması ile oluşan piyasa 

hacmi gerçekten bir köpük hacimdir. Ancak bu kıymetli evrak gerçek 

bir varlığa dayanıyor ve onun üzerindeki gerçek mülkiyet hakkını 

(droit réel) temsil ediyorsa bu temsil ve dolayısıyla satış sanal değil 

bir mânâda reeldir. (Tapulu arazi satışı için tapu devri buna bir örnek 

olabilir).  
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Diğer deyişle banka teverrukunda satıma konu olan varlığın 

hukûkî ve iktisadî niteliği kanaatimizce bu teverrukun hükmüne etki 

edecektir. O halde satıma konu olan varlığın alt türleri üzerinde 

çalışılmalıdır.  

Bu satışın senet satışı olması ve teşkilatlanmış piyasalar eliyle ya-

pılıyor olması sebebiyle bu anlamda risksiz olması ayrıca tartışılmalı-

dır. Ama kanaatimizce bu tartışma emtia senedine ilişkin genel ve 

ilkesel bir tartışma olarak yapılırsa sağlıklı olabilir.  

Burada bir hususu hatırlatmakta fayda vardır: Kıymetli evrakın 

bir türünü oluşturan ve alacak hakkını temsil eden –bono, poliçe ve 

çek gibi- alacak senetleri ile mal üzerindeki mülkiyet hakkını temsil 

eden kıymetli evrak durumundaki emtia senetleri veya sermaye 

üzerindeki ortaklık hakkını temsil eden kıymetli evrak durumundaki 

anonim şirket pay senetleri farklı kategorilerdir. Bunlardan ve diğer 

“kaydî varlık”lardan üretilen türev kıymetli evrak türleri ise daha 

başka bir gruptur.  

4. Konunun banka türleri açısından da incelenmesi gerekir.  

4.1. Geleneksel bankalar için emtia ticareti geleneksel olarak ya-

saktır. Mevduat bankası da denilen geleneksel bankalar fatura kesebi-

len işletmeler değildir. Nitekim 5411 sayılı Bankacılık Kanununun 4/2. 

fıkrası, mevduat bankalarına, peşin alıp vadeli satmanın bir türü ya 

da benzer biçimi olan finansal kiralamayı (leasing)i yasaklamaktadır. 

(Bununla birlikte mevduat bankaları bu işlemi iştirakleri eliyle yap-

maktadırlar).  

Buna karşılık eski adı özel finans kurumu olan katılım bankaları 

iştirak aracılığı olmaksızın doğrudan leasing yapabilmektedirler.  

4.2. Öte yandan Bankacılık Kanununun “Gayrimenkul ve emtia 

üzerine işlemler” başlıklı 57. maddesi mevduat bankalarının ticaret 

yapmasını yasaklar ve şu hükmü içerir:  

“Bankaların gayrimenkullerinin net defter değerleri toplamı 

özkaynaklarının yüzde ellisini aşamaz. Bu hesaplamada, değerleme veya 

enflasyon düzeltmesine bağlı olarak oluşan ve gayrimenkul hesabına eklenen 

değer artışları yüzde elli oranında dikkate alınır. 

“Bankalar, 2499 sayılı Sermaye Piyasası Kanunu kapsamında gayri-

menkul ve emtiayı esas alan sözleşmeler ile Kurulca uygun görülecek kıymet-
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li madenlerin alım ve satımı hariç olmak üzere ticaret amacıyla gayrimenkul 

ve emtianın alım ve satımı ile uğraşamaz, ipotekli konut finansmanı kurulu-

şu ve gayrimenkul yatırım ortaklıkları hariç olmak üzere ana faaliyet konusu 

gayrimenkul ticareti olan ortaklıklara katılamazlar. 

“Katılım bankaları tarafından gayrimenkul, ekipman veya emtia temini 

veya finansal kiralama, kâr ve zarar ortaklığı, ortak yatırımlar yoluyla 

finansman sağlanması ve benzer faaliyetler nedeniyle üstlenilen yükümlülük-

lerden dolayı gayrimenkul ve emtia üzerine yapılan işlemler, bu madde ile 

yasaklanan ve sınırlanan faaliyetler kapsamında değerlendirilmez. 

“Alacaklardan dolayı edinilmek zorunda kalınan emtia ve gayrimenkul-

lerin elden çıkarılmasına ilişkin usûl ve esaslar Kurul tarafından belirlenir.” 

4.3. Görüldüğü üzere, peşin alıp vadeli satma işine aracılık gibi, 

kural olarak vadeli alıp peşin satma işine aracılık da mevduat banka-

larınca değil katılım bankalarınca gerçekleştirilebilecek işlemlerdir. 

Ancak uygulamada mevduat bankaları da gerek iştirakleri eliyle ve 

gerekse “mal kredisi-tüketici kredisi” gibi isimler altında, bu tür 

sözleşmeleri akdetmektedirler. Zira bu işlemler bankacılık denetim 

birimlerince “ticaret yasağı kapsamında ticaret” olarak değil, para 

satışı anlamında finansman aracılığı olarak kabul edilmektedir.  

Kanaatimizce bu durum üzerinde de durulmalıdır.  

4.4. Esasen bankaların bu işlemlerinde akdin “satım” niteliğine 

ilişkin kısmında bulunan hak ve yükümlülükler ayrıca tartışma konu-

sudur ve günümüzde bilhassa tüketicinin korunması hukuku alanın-

da yapılan ve sürekli geliştirilen düzenlemelerle, tüketiciler, bankalar 

ve satıcılar karşısında bilhassa korunmaya çalışılmaktadır.  

Bu korumanın en önemli kısmı ise malın teslimi riskleri ve mal-

daki ayıp yönünden bankanın alıcı karşısında satıcı ile aynı yükümlü-

lüklere tabi kılınmasıdır.  

Kanaatimizce bu düzenlemeler de bilhassa ticari satım dışındaki 

satımlar yönünden özellikle önemlidir.  

5. Organize teverrukta bankanın kredi müşterisine satmak üzere 

satın aldığı emtia senedi açısından hem T’ye karşı satıcı A olarak hem 

de B’ye karşı T’nin vekili olarak hareket etmesinin akitlerin sıhhatine 

etkili olmadığı da dikkate alınması gereken bir husustur. Zira bu üç 

akitte de bir muvazaa ya da kanuna karşı hile yoktur. Vekâletin amacı 
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işi hızlandırmak, kolaylaştırmak ve akitleri birbirine bağlamaktır. O 

halde asıl tartışma konularından biri, akitleri başlangıçta birbirine 

bağlamanın fıkhi hükmünün ne olması gerektiğidir.  

Diğer deyişle bir akdin sıhhatinin diğer bir akdin kurulmasına ve 

hatta ifasına bağlanmasının mümkün olup olmadığı ve şartları değer-

lendirilmelidir. (Ancak bu değerlendirme sadece organize teverruk 

için değil, “üç bacaklı akitler” olarak da tarif edilen tüm zincirleme 

akitler için geçerli olacaktır. Bilhassa katılım bankalarınca yapılan 

“peşin alıp vadeli satma” uygulamalarının ve mevduat bankalarının 

son yıllarda giderek daha çok tercih etmeye başladıkları konut kredisi, 

araç kredisi, mal kredisi gibi uygulamaların aslında üç bacaklı akit 

durumunda olduğu nazara alınmalıdır.).  

6. Organize teverrukun hangi amaca hizmet ettiği de yine tebliğ-

de açıklanmıştır. Amaç, banka yardımıyla finansman ihtiyacını karşı-

lamak yani nakit elde etmektir.  

Bu durumda, banka aracılığıyla yapılan akit, görünüşte hükümle-

ri itibariyle satımdır ve yine görünüşte bireysel teverruk denilen 

ardarda satıma benzer. Niyet ve maksat mal tedarik etmek değil, para 

tedarik etmektir.  

Fark, bankanın da devreye girmesi ve böylece finansman ihtiya-

cının organize piyasaları bilen ve bu piyasalarda akredite olmuş olan 

bir kurum durumundaki banka eliyle karşılanmasıdır.  

Bireysel teverrukta alım ve satımın T için “bir anlamda” göster-

melik olmasına karşılık banka teverrukunda alım ve satım işlemleri 

sadece T için değil satıcı banka A için de “bir anlamda” göstermeliktir. 

Ancak bankaya peşin satan satıcı için de banka vasıtasıyla T’den peşin 

satın alan B için de göstermelik değil gerçek bir satış vardır. Zira 

banka T’nin vekili sıfatıyla hareket etmekte, piyasadaki satıcı ve 

alıcıyı alımda da satımda da kendisi bulmakta, piyasadan peşin alıp 

T’ye vadeli satmakta ve T adına da piyasaya peşin satmaktadır.  

7. Son olarak, kanaatimizce katılım bankalarının ve dolayısıyla 

bankalarla aynı güce ve imkâna sahip olan herkesin organize piyasa-

larda alınıp satılan emtia senedine kendi adına yatırım yapmasının 

fikhi hükmü ayrıca sorgulanması gereken bir husus gibi durmaktadır. 

Gerçekten bu tartışmanın sonuçları yukarıdaki tüm diğer tartışmalı 

konuların temelini oluşturabilecektir.  
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Diğer deyişle bir gerçek ya da tüzel kişi tacir ya da bir banka, ile-

ride uygun zamanda satmak üzere bir borsadan kendisi adına satın 

alabildiği bir emtia senedini (ya da izin verilecekse türev varlığı) 

başkasına satmak üzere de satın alabilmeli midir? Bu başkası, banka-

nın kredi müşterisi olabilir mi? Banka, müşterisine satmak için peşin 

satın alıp müşterisine vadeli sattıktan sonra müşterisine vekâleten 

üçüncü kişiye peşin sattığı ve bedelini de müşterisine devrettiği senet 

vasıtasıyla müşterisine nakit sağlamış ise, bu, fıkhen yasak olan nakit 

kredi tedarikinden farklı bir anlama gelir mi?  

 

D. GELİRE ENDEKSLİ SENETLER (GES) HAKKINDA 

DEĞERLENDİRME  

Modern hukukta ödünç akdinin bir alt türü olarak ancak şirket 

akdine de benzer bir akit biçiminde “sonuca katılmalı ödünç” akdi 

vardır. Bu ödüncün özelliği şirketteki gibi kar ve zarara katılma hakkı 

vermesi, ancak şirkettekinden farklı olarak sermayenin yönetimine 

katılma hakkı vermemesidir.2 

Gelire endeksli senetler ile gelir ortaklığı senetleri arasındaki fark, 

tebliğde net olarak vurgulanmış ve birincisinin bizim tabirimizle 

“endekslenmiş ödünç” olduğu, ikincisinin ise gerçek bir “sonuca 

katılmalı ödünç” olduğu anlatılmıştır.  

Kanaatimizce tasnif ve yaklaşım doğrudur. Ulaşılan sonucun 

takdiri uzmanlığımızın dışında kalmaktadır.  

Ancak 1970’li yıllarda uygulanan Kar Ortaklığı Belgeleri (KOB) 

ve Kar ve Zarar Ortaklığı Belgeleri (KZOB) ile ilgili tartışmaların da 

tebliğde yer alması daha uygun olurdu.  

  

                                                           
2 (Ayrıntılı bilgi için Battal, Ahmet, Bankalarla Karşılaştırmalı Olarak Hukûkî 

Yönden Özel Finans Kurumları, Geliştirilmiş Doktora Tezi, İş Bankası Vakfı-

Banka ve Ticaret Hukuku Araştırma Enstitüsü Yayınları, Ankara-1999, s. 133 

vd. ve bilhassa 151 vd. http://w3.gazi.edu.tr/~battal/arastirma7.htm) 
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E. SONUÇ  

1. Tebliğde, teverruk konusunun, “endekslenmiş ödünç” ile satım 

arasındaki ilişki ve fark da nazara alınarak anlatılması daha isabetli 

olabilir. Yine tebliğde organize teverrukta muvazaa hususunun da ele 

alınması sonuca ulaşmakta ve ulaşılan sonucu desteklemekte faydalı 

olacaktır. Bir de teverrukun konusunu oluşturan kıymetli evrakın ve 

diğer borsa mallarının “gerçek varlık” olup olmadığı hususundaki 

tartışmaların akdin sıhhatine etkisi daha açık belirlenmelidir.  

2. GES ve GOS arasındaki fark yukarıda giriş bölümünde ayrıntılı 

olarak anlatılmış olan “endekslenmiş ödünç” kavramı yardımıyla 

daha kolay algılanabilir. 

 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Oturum Başkanı 

 

Ahmet Bey’e müzakere ve katkıları sebebiyle teşekkür ediyo-

ruz. Serbest müzakere için bu oturumda vaktimiz var. Sorularınızı ve 

konuya katkılarınızı alabiliriz. 

 



 

 

 

TARTIŞMALAR 

Sorular – Cevaplar – Açıklamalar 

 

Prof. Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOĞLU 

Yüce heyeti saygıyla selamlıyorum. Gerek daha önceki oturumda 

Yunus hocam, gerekse de şimdi Talip bey, “sahabenin ve daha sonra-

ki âlimlerin Kur’an-ı Kerim’i anlamamakla itham ettiğimizi” iddia 

ettiler. Ben şimdi soruyorum: ( يسبحون فلك في كل ) âyet-i kerimesi, ümmet 

tarafından ne zaman anlaşıldı? İkinci bir husus, eğer ashab her şeyi 

anladıysa, niçin daha sonraki tabiun ve tebe-i tabiîne bu meseleler 

ihtilaflı olarak geçti? Malumunuz İmam-ı Azam’ın sözüdür, tabiînle 

ilgili olarak ( رجال ونحن رجال هم ) demiştir. Yani sahabe bir konuda bir 

şeyler söylemiş olabilir. İlla bunlardan biriyle mülzem miyiz? Günü-

müzün şartlarına göre farklı bir şey söyleyemeyecek miyiz? 

 

Prof. Dr. Talip TÜRCAN 

Hocamıza teşekkür ediyorum. Aslında ben hocamızı itham etme-

dim, bu sadece hocamız tarafından söylenilen bir şey de değil. Sorun 

şu: Hiçbir dinin ana metnine doğrudan atıf yapılmaz. Bizde yapılan 

yanlışlardan birisi budur: “Kur’an şöyle diyor, Kur’an’da bu var”... 

Dinler tarihi çalışanlar gider Tevrat’a atıf yaparlar. Bence bu yanlıştır. 

Çünkü dinler geleneklerini oluştururlar. Peygamber onun için vardır: 

Bir nass nasıl anlaşılır, Kur’an nasıl anlaşılır... Ben Şâtıbi’nin dediğin-

den yanayım. Diyor ki, “Hz. Peygamber ve sahabenin bilmediği 

anlamları Kur’an’a yüklemek doğru değildir”. Ben de bu kanaatteyim. 

Sahabe o ortamda yaşadı. Dikkat edilirse, Ebu Hanife ve İmam Mâlik 

sahabe ve tabiîn uygulamasına çok önem verirlerdi. Hüseyin hocam, 

sizin tutumunuz aslında biraz İmam Şâfiî’nin tutumuna benziyor. 

Sonraki bir tutumdur bu. Yani bu biçimleme, sınır koyma, derli toplu 
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hale getirme ihtiyacının bir sonucudur. İmam-ı Azam aynı zamanda 

“Ben sahabenin ihtilafının dışına çıkmam” der. Dinler gelenekleriyle 

yaşarlar ve din naklî bir şeydir. Kitabın anlamının daha sonradan, 

meselâ bizim çağımızda da yeniden keşfedileceğini söylemek doğru 

değildir. Aslında gelenek kitabın anlamını tüketmiştir. İlk fıkıh kitap-

larına bakarsanız çokça âyet zikrettiklerini görürsünüz. Meselâ 

Muvatta böyledir. Sonrakiler ise zikretmezler, gerek görmezler, çünkü 

onun anlamı zaten bellidir, doktrin açığa çıkmıştır. Mebsut eserleri 

kastetmiyorum, onlar da teberrüken zikrederler. 

 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN (Oturum Başkanı) 

Elimize ulaşan bir soru var. “GES’e yatırılan bir para, bu parayla 

ortak olunan kurumun işlemlerinde kullanılıyor. O kurum meşru 

işlemlerle gelir getirmenin yanında, sermayesini tuttuğu bankadan, o 

bankayı tercih ettiğinden dolayı, ekstra gelir elde etmesi söz konusu 

olamaz mı? Bu, promosyon olarak değerlendirilemez mi?”  

GES’lerin çıkarıldığı tarihten bu yana sözü edilen dört kuruluşta 

fiilen bir zarar meydana gelmemiş ve zaten bildiğiniz üzere bütçede 

bunların ne kadar kar edebileceği ciddi olarak hesaplanıyor. O hesaba 

göre GES senetleri çıkarılıyor. Hesaplanın üzerinde kar olursa, fazlalık 

hazineye irat kabul edilecek deniyor, bu olabilir. Fazlalığı devlet 

vermeyeceğim, gelir kaydedeceğim dese, fazlalıkta problem olmaz. 

Ama eğer zarar ederse veya hiç kar edemezse, ana parayı garanti 

ediyoruz, kar şu kadardan az olursa onu da taahhüt ediyoruz deniyor. 

Burada bir problem var ama yine de hazinenin kendi tasarruflarından 

söz edebiliyoruz. 

Tabi bu arada acaba şunu da dikkate alabilir miyiz? Meselâ Hz. 

Ebu Bekir ilk halife, bütçe görüşmelerinden sonra, bildiğiniz gibi ilk 

sene beytülmal hesapları yapılırken bütçe fazla vermiş, atıyye denilen 

bir olay var. Kundaktaki bebek dâhil nüfus başına ve zengin-fakir 

ayrımı yapılmadan Hz. Ebu Bekir birinci yıl altı buçuk dirhemi da-

ğıtmış. Beş dirheme kurbanlık koç alınabiliyor. İki yılsonunda yine 

bütçe fazla veriyor, kişi başına yirmiiki buçuk dirhem veriliyor. Hz. 

Ömer dönemine geçince, bildiğiniz gibi Bedir, Uhud, Hendek gazile-

rine farklı vermek gerekir demiş. Liste usulü ve derece derece farklı 

dağıtım yapılmış, yalnız Hz. Ömer’in son dönemine doğru, Hz. Ebu 
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Bekir gibi bütçe fazlasını herkese eşit dağıtmayı planlamış, ondan 

sonraki yılda ise zaten şehit edildiği için böyle bir eşit dağıtma imkânı 

olamamış. Hazineden buna benzer şekilde, zengin-fakir ayrımı ya-

pılmadan dağıtım olmuş, çünkü verginin fazla alındığını düşünmüş-

ler. Yine Hz. Ömer’in bir de divanlar teşkil ettirerek, atiyyeleri kişilere 

ödemek yerine sigorta sistemine benzer şekildeki divanların kabile 

bütçelerine aktardığı, herhangi bir tazminat gerektiren suç vb. işlenir-

se, ödemelerin buralardan yapılması amacıyla atiyyeleri divanlarda 

biriktirdiği de kaynaklarda belirtiliyor.  

Yani hazine kaynakları üzerinde buna benzer ciddi tasarruflar 

olabiliyor. Bağış anlamında, atıyye adıyla veya başka şekillerde ‘örtü-

lü ödenek’ de diyebileceğimiz bu husus bütün yüzyıllarda olmuş. 

Yine örtülü ödenek tarzı doğrudan doğruya devlet başkanının kendi 

tasarrufunda olan kaynaklar da var. Ganimetlerdeki humus örneğin-

de olduğu gibi... Hülasa, aslında bu ifade ettiğimiz üzere çözülmeye-

cek bir konu değil, ciddi bir çalışmayla bunu meşru hale getirmek 

mümkün. 

 

Bir dinleyici: 

Hocam diyelim bu GES’ler gelir ortaklığı senedine dönüştürüldü. 

Bu kurumlar devlet kurumu diye her muamelesi helal mi? Meselâ 

havaalanları işletmesinde freeshoplar var, buralarda meselâ içki de 

satılıyor. Belki oran çok düşük ama buna rağmen GOS olması yeterli 

mi, o zaman da caiz olacak mı? 

 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN (Oturum Başkanı) 

Teşekkür ederiz. Güzel bir noktaya temas ettiniz. İmam Gazali 

hazretleri bu gibi durumlarda “kişinin mal varlığına bakılır, büyük 

çoğunluğu helalden ise, onunla bütün ticari işlemlere girilebilir” 

demiş. Dolayısıyla içinde azınlıkta kalan meşru olmayan şeyler olsa 

bile, ticari işlemler, ikramını kabul etme ve diğer muameleler devam 

eder görüşünü ortaya koymuş. Kardeşimizin sözünü ettiği, az mik-

tardadır, bunun ticarî yönden sonucu etkilememesi gerekir. 

Şimdi dördüncü tebliği sunmak üzere Prof. Dr. Hacı Mehmet 

Günay beye söz veriyoruz. Buyurun hocam.  



 

 

 

 



 

 

DÖRDÜNCÜ TEBLİĞ 

İSLÂM HUKUKUNDA AKİT TEORİSİ BAĞLAMINDA 

ÇAĞDAŞ FİNANSMAN ENSTRÜMANLARINDAN MURÂBAHA 

UYGULAMALARI 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY* 

 

Giriş 

Bilindiği gibi günümüzde oldukça yaygın ve etkin hale gelen ka-

tılım bankacılığı farklı tür ve nitelikte birçok hizmet sunmaktadır. Bu 

hizmetleri esas itibariyle fon toplama, fon kullandırma ve diğer ban-

kacılık hizmetleri şeklinde üç ana gurupta toplamak mümkündür. 

Katılım bankaları cari hesap ve katılım hesabı adlarıyla açtıkları 

hesaplarda topladıkları fonları çeşitli faizsiz bankacılık enstrümanla-

rını kullanmak suretiyle değerlendirirler. Bu enstrümanlar içerisinde 

katılım bankaları tarafından kullanılan en yaygın yöntem satın alma 

tâlimatı üzerine murâbaha işlemidir. Türkiye’de bu işleme “üretim 

desteği” ve “bireysel finansman desteği” de denilmektedir. Arapça 

literatürde ise “el-murâbaha li’l-âmir bi’ş-şirâ” deyimi yaygın hale 

gelmiştir. Bu işlem müşterinin tâlimatı ile bir malın, hizmetin ya da 

hakkın finans kurumu tarafından peşin alınıp üzerine belli bir kâr 

ilâve edilerek müşteriye taksitle satılması esasına dayanmaktadır.  

Klasik dönemde sıradan bir satış türü olarak fıkıh edebiyatında 

yerini alan murâbaha kavramı, günümüzde çağdaş ihtiyaçlara göre 

                                                           
* Sakarya Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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önemli bir değişim ve dönüşüm geçirerek modern bir akit türü ve 

etkin bir finansman modeli olarak ön plana çıkmış ve giderek faizsiz 

finans sisteminin merkezine yerleşmiştir. Günümüzde geldiği nokta 

itibariyle murâbaha işlemi klasik murâbahadan oldukça farklılaşmış 

bir mahiyet ve özellik taşımaktadır. Bu yüzden bu işleme “çağdaş 

murâbaha” adı verilmektedir. Klasik anlamı ve biçimi ile murâbaha 

iki taraflı ve basit bir hukûkî işlem niteliğinde iken modern anlamda 

murâbaha üç taraflı ve bünyesine farklı birçok unsur eklenen bir hayli 

karmaşık yeni bir hukûkî muameleyi ifade etmektedir. Aynı şekilde 

klasik dönemde murâbaha ile ilgili meseleler her fıkıh mezhebi tara-

fından kendi iç işleyişi ve kuralları temelinde çözümlenirken modern 

anlamıyla murâbaha mezhepler arası veya mezhepler üstü bir nitelik 

taşımaktadır. Bu işlemin farklı aşamalarında ortaya çıkan birçok fıkhî 

problemin çözümünde klasik fıkıh birikimi ile birlikte zaruret, masla-

hat, sedd-i zerâî gibi içtihat yöntemlerinden önemli ölçüde yararla-

nılmaktadır. Bu yüzden çağdaş murâbaha konusu, çağdaş fakihlerin 

genel olarak güncel dini meselelere nasıl bir akıl yürütme ve hüküm 

üretme mantığı ve yöntemi ile yaklaştıklarını anlamak bakımından da 

tipik bir örneklem özelliği göstermektedir. 

Günümüzde faizsiz finans kurumlarının işlem hacmi içinde en 

büyük paya sahip finansman türünün murâbaha olduğu belirtilmek-

tedir. Bu yöntem alım satımı câiz her türlü mal, hizmet ve ihtiyacın 

finansmanında kullanılmaya başlanmıştır. Faizsiz bankacılık siste-

minde mudârabe, müşâreke ve temlik ile sona eren icare gibi başka 

sermayeyi işletim enstrümanları da bulunmakta ise de bunların 

sistem içerisindeki oranı çeşitli iktisadî ve pratik nedenlerle giderek 

azalmış; buna mukabil murâbaha yönteminin sistem içerisindeki 

oranı yüzde %90’ı aşan bir seviyeye ulaşmıştır.  

Çağdaş murâbaha işlemi modern şartların ürünü olup buna bağlı 

olarak birçok farklı boyutu ve tartışma zemini vardır. Bu bağlamda 

konunun iktisadî, işletimsel, kanuni, fikrî ve sosyal yönleri ayrı ayrı 

ele alınabilir ve ele alınmaktadır. Bizim bildirimiz ise konunun fıkhî 

boyutuyla ilgilidir. Ancak bu bile bir bildiriye sığmayacak hatta bir 

veya birkaç müstakil ilmî toplantının konusunu oluşturacak kadar 

geniş bir muhtevaya sahiptir. Her şeyden önce çağdaş murâbaha 

işlemiyle ilgili farklı tür ve nitelikte devasa bir literatür mevcuttur. 

Konu değişik mekân ve zamanlarda birçok ilmî toplantıda farklı 
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yönleriyle ele alınmış, konunun birçok alt meseleleriyle ilgili birçok 

ilim ve fetva heyeti muht 

elif karar ve tavsiyeler yayımlamıştır. Konuyla ilgili bazı kurum-

lar tarafından belirli standartlar da oluşturulmuştur. Hâsılı çağdaş 

murâbaha ile ilgili söylenmesi gereken her şey söylenmiştir. Bu özel-

likteki bir konu hakkında konuşmak takdir edilecektir ki, hiç de kolay 

olmasa gerektir.  

Bu toplantı vesilesiyle bana tevdi bildiri başlığı konuyu nispeten 

sınırlandırıyor görünmekte ise de aslında murâbaha ile ilgili fıkhî 

problemlerin hemen tamamı akit teorisi ile ilgili bulunmaktadır. Fakat 

konu üzerindeki sınırlı ve eksik incelememiz bu problemlerin büyük 

çoğunluğunun esas itibariyle birkaç temel noktayla bağlantılı olduğu-

nu ortaya koymaktadır. Bu noktaların en başında da murâbaha işle-

minde “vaad”in bağlayıcı olup olmadığı meselesi yer almaktadır. 

Konunun akit teorisi bağlamında temellendirilmesinde de bu nokta 

belirleyici bir niteliğe sahiptir. Bununla da doğrudan ilgili bir başka 

problem, çağdaş murâbahanın klasik fıkıh doktrini ile irtibatı mesele-

sidir. Nitekim çağdaş murâbahayı hem isim hem de hüküm olarak 

klasik fıkıhta yer alan bazı akit modelleri ile temellendirme çabaları 

oldukça yaygın bir durumdur. Konuyu akit teorisi ekseninde ele 

almak için de öncelikle klasik literatürde yer alan ve çağdaş 

murâbahanın meşruiyet temelini oluşturduğu ileri sürülen bazı ör-

nekleri tahlil etmek en uygun yol olarak gözükmektedir.  

Konuyla ilgili incelemelerimize şu temel soruyu sorarak başlaya-

biliriz. Klasik fıkıh doktrini çağdaş murâbahanın meşruiyet zeminini 

teşkil edebilir mi? Edebilirse ne ölçüde eder? Bu soruyu biraz da 

özelleştirerek veya elementlerine ayırarak şu şekilde de sorabiliriz:  

 Klasik murâbaha çağdaş murâbaha için uygun bir model ola-

bilir mi? 

 Klasik fıkıh geleneğinde çağdaş murâbaha için model olabile-

cek başka örnekler var mıdır? 

 Genel anlamda klasik fıkıh birikimi esas alınmak suretiyle 

çağdaş murâbaha için meşru ve tutarlı bir model oluşturulabilir mi? 

Bildirimizde yerimiz ve mesaimiz elverdiği ölçüde bu sorulara 

cevap aramaya çalışacağız. Fakat önce neyin üzerinde konuştuğumu-
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zu belirlemek bakımından çağdaş murâbaha işleminin temel aşamala-

rına ve nasıl icra edildiğine kısaca değinmek yararlı olacaktır. 

Çağdaş Murâbaha İşlemi 

Çağdaş murâbaha esas itibariyle üç aşamadan meydana gelmek-

tedir: 

Vaad aşaması: Müşteri ve bankanın bir mal veya hizmeti satın 

alma ve satma vaadi 

Birinci akit: Bankanın söz konusu mal veya hizmeti üçüncü bir 

kişiden satın alması 

İkinci akit: Bankanın mal veya hizmeti kâr ilavesiyle müşteriye 

satması 

Konunun pratik işleyişi ile yakından ilgilenenler bu aşamaların 

şöyle bir seyir takip ederek tamamlandığını belirtirler1: 

 Müşteri malı (taşınmaz, araba, makine vb.) bulur. Satıcı ile gö-

rüşür, akdi kesinleştirmemek şartıyla pazarlık da yapabilir. Ancak 

malın mülkiyetini devralmasına sebep olacak işlemler yapmaz. Söz-

leşme imzalamaz, peşinat vermez, fatura kestirmez vs.  

 Müşteri katılım bankasına malı banka aracılığıyla almak iste-

diğini bildirir. Bir anlamda malı sipariş eder. Mal talep formunu 

imzalar. 

 Müşterinin talebi olumlu karşılanırsa banka ile müşteri ara-

sında ön anlaşma yapılır. Anlaşmada ana hatlarıyla tarafların bu ticari 

ilişki süresince uyacakları kurallar ve yükümlülükler yer alır.  

 Banka, mal ve müşteriyle ilgili gerekli incelemeleri yaptıktan 

sonra söz konusu malı satıcıdan alması için müşterisine vekâlet verir. 

Müşterisi bu vekâlete istinaden malı satıcıdan banka adına alır. Ancak 

resmi evraklar müşteri adına düzenlenir. 

 Banka kendi adına alınan mal için ödemeyi doğrudan satıcıya 

yapar. 

                                                           
1 Bu bilgiler esas itibariyle İshak Emin Aktepe’nin İslâm Hukuku Çerçevesinde 

Finansman ve Bankacılık (İstanbul 2010) adlı kitabına dayanmaktadır. Verdiği 

bilgi ve dokumanlar için kendisine teşekkür etmeyi bir borç biliyorum. 
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 Satın alma işlemi gerçekleştikten sonra banka malı müşteriye 

belirlenen bedel ile (alış fiyatı + kâr) vadeli olarak satar. 

 Alıcı ödemeleri varılan anlaşma uyarınca ve belirlenen ödeme 

planı çerçevesinde finans kurumuna yapar.  

 Katılım bankaları taksitle satacakları malların genel olarak en 

fazla % 75’lik kısmını peşin satın alıp müşteriye taksitle satmaktadır-

lar. Geri kalan %25’lık kısım ise müşteri tarafından satıcıdan doğru-

dan alınır. Burada malın katılım bankası ile müşteri tarafından ortak 

alındığı ve katılım bankasının hissesini taksitle müşterisine sattığı 

kabul edilir. Ancak uygulamada katılım bankası malın tamamını 

kendisi satın alıp satıcıya bütün bedeli kendisi öder. Bu ödemeden 

önce veya sonra müşterinin ödeyeceği peşinatı kendisi alabilir. 

Klasik Murâbaha Çağdaş Murâbaha için Uygun Bir Model 

Olabilir mi? 

Klasik fıkıh literatüründe satım (bey’) akdi satım parasının, yani 

semenin belirleniş şekline göre iki ana grupta ele alınmaktadır. Malın 

alış fiyatı veya maliyeti dikkate alınmaksızın pazarlık yoluyla yapılan 

satıma bey’u’l-müsâveme adı verilmektedir. Satımın yaygın şekli budur. 

İkinci grupta ise güvene dayalı satımlar (büyûu’l-emânât) yer almak-

tadır. Bunlarda semen, satıcının alış fiyatı veya maliyet konusundaki 

beyanına göre belirlenmektedir. Bunlar da fiyat satıcının aldığı bedel-

den düşükse “vedîa”, yüksekse “murâbaha”, aldığı bedele eşitse 

“tevliye” adını almaktadır.  

Şu halde klasik murâbaha “bir şeyin alış fiyatı veya maliyeti üze-

rine belirli bir kâr koyarak satılması” anlamına gelmektedir. Bu nite-

likteki bir satım özellikle piyasayı bilmeyen müşteri için güvenilirliği 

yüksek bir alım imkânı sağlamaktadır. Zahiriler dışında fakihlerin 

geneli bu satım türünü ilke olarak meşru görmektedirler. Sadece 

Mâlikîler bu tür satımları satıcının daha fazla beyanına ihtiyaç duy-

ması sebebiyle hilâfü’l-evlâ olarak değerlendirmektedir. Güven esası-

na dayandığı için murâbaha satışıyla ilgili şartlar ve hükümler klasik 

fıkıh eserlerinde ayrıntılı bir şekilde incelenmektedir. Murâbahanın 

geçerli olması için gerekli olan en önemli şartlar, alış fiyatının taraflar-

ca biliniyor olması, Şâfiî dışındaki fıkıh ekollerine göre semenin mislî 

olması, Hanefîlere göre satın alınan malın urûz niteliğinde, yani altın 

ve gümüş dışında bir mal olması, kârın taraflarca biliniyor olmasıdır. 

Bu satım türü güven esasına dayandığı için satıcının semen veya 
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maliyetle ilgili yanlış beyanı karşı tarafı aldatma olarak değerlendi-

rilmektedir. 

Görüldüğü gibi klasik murâbaha ile çağdaş murâbaha arasında 

bazı açılardan benzerlik, bazı açılardan da farklılıklar mevcuttur. 

Çağdaş murâbaha hem ismini hem de esaslı bazı hükümlerini 

klasik murâbahadan almaktadır. Her ikisinde de satın alınan malın 

nihai bedeli belirlenirken, malın bir önceki akitteki bedeli veya mali-

yet fiyatı esas alınmaktadır. Dolayısıyla klasik murâbahanın geçerlili-

ği için satılan malda ve semende aranan şartlar ilke olarak burada da 

geçerli olmaktadır. Aynı şekilde çağdaş murâbahada finans kurumu 

klasik murâbahada olduğu gibi mala yaptığı bazı masrafları maliyet 

fiyatına ilâve edebilmektedir. Bütün bunlar çağdaş murâbahaya klasik 

murâbaha ile aynı hukûkî mahiyeti kazandırabilir mi? Bu konuda bir 

karar vermeden önce iki işlem arasındaki farklara da değinmek gere-

kir. Klasik murâbaha ile çağdaş murâbaha arasında göze çarpan en 

önemli farklar şunlardır: 

 Klasik murâbaha müsâveme gibi iki taraf arasında gerçekle-

şen basit bir akitten ibarettir. Burada akit öncesi bir vaad aşaması 

yoktur. Çağdaş murâbaha ise satın alma tâlimâtı veren müşteri ve 

tâlimât alan bankanın ön anlaşmasına bağlı olarak üç taraflı bir an-

laşma özelliği taşımaktadır. Bu ön anlaşma çağdaş murâbahayı üç 

taraflı mürekkep bir akit haline getirmektedir. Bunun içinde ön an-

laşma dışında iki ayrı akit söz konusudur. Birincisi banka ve satıcı 

arasında, diğeri ise banka ile müşteri arasında gerçekleşmektedir. 

 Klasik murâbahada çağdaş murâbahanın aksine müşteri tara-

fından satıcıya önceden bir talep iletilmemektedir. 

 Klasik murâbahada bedelin peşin olması, çağdaş murâbahada 

ise vadeli olması daha yaygındır. Ama her ikisinde de ilke olarak 

bedel peşin veya vadeli olabilir. 

 Klasik murâbahada malı satın alan kişi bunu bizzat kendisi 

yararlanmak veya başkasına satmak üzere satın alabilir. Her halükar-

da mal onun hasar sorumluluğuna girmekte ve en azından bir süre 

onun yanında veya damânında (hasar sorumluluğunda) kalmaktadır. 

Çağdaş murâbahada ise satıcıdan malı alan banka bunu belirli bir 

cihete derhal satmak üzere satın almaktadır. Malın onun yanında 

veya sorumluluğunda bir süre kalması durumu söz konusu değildir. 
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 Klasik murâbahada satın alınan malda satıcının katkısıyla bir 

artış veya iyileşme söz konusu olabilir. Çünkü o malı öncelikle kendisi 

için satın almaktadır. Bu yüzden klasik doktrinde satıcının maliyete 

hangi masrafları ekleyebileceği genişçe ele alınır. Çağdaş murâbahada 

ise banka onu derhal müşteriye satmak üzere satın alır. Dolayısıyla 

onun uhdesindeyken malda bir gelişme veya iyileşme söz konusu 

olmaz. 

 Klasik murâbahada müşteri semenin cinsini ve niteliğini ön-

ceden bilmediği için satıcının bu konulara ilişkin yanlış beyanı akdin 

sıhhatini ciddi şekilde etkilemekte ve buna bağlı aldanma iddiaları 

(hıyanet) gündeme gelebilmektedir. Çağdaş murâbahada ise müşteri 

malın özelliklerini ve fiyatını önceden bilmektedir. Hatta bankaya 

malın satın alınması için tâlimât veren, malın özelliklerini, fiyatını ve 

yerini bildiren bizzat odur. Dolayısıyla çağdaş murâbahada malın 

semenine ilişkin aldatma riski azdır.  

Klasik satım türlerinden murâbaha ile müsâveme arasındaki en 

önemli farkın, semenin ve kârın belirlenme şekli olduğu dikkate 

alındığında bir işlemin murâbaha niteliğinde görülmesi için semen ve 

kârın belirlenme şekli belirleyici bir öneme sahiptir. Bu açıdan çağdaş 

murâbahanın klasik murâbahanın biraz gelişmiş ve değişime uğramış 

şekli olarak görülmesinde bir mahzur yoktur. Ancak çağdaş 

murâbahada temel problem semenin ve kârın belirlenme biçimiyle 

ilgili değildir. Burada esas problem klasik murâbahada iki taraflı basit 

bir satım akdi söz konusu iken çağdaş murâbahada üç taraflı mürek-

kep bir akdin mevcut olmasıdır. Bu fark çağdaş murâbahanın klasik 

murâbaha ile aynı mahiyette değerlendirilmesini imkânsız kılacak 

kadar esaslı bir farktır. Çünkü bu durum klasik teori açısından akdin 

yapısını ve niteliğini temelden değiştirmektedir.  

Akdin yapısındaki bu değişme çağdaş murâbahada vaad olarak 

nitelenen ön anlaşmanın bağlayıcı kabul edilip edilmemesine göre 

farklı derecelerde olmaktadır. Nitekim aşağıda görüleceği üzere ön 

anlaşma bağlayıcı kabul edilmediğinde işlem klasik murâbahaya 

büyük ölçüde yakınlaşmaktadır. Çünkü bu suretle birden fazla akitler 

arasındaki irtibat kopmakta ve her birini ayrı ayrı değerlendirme 

imkânı doğmaktadır. Fakat çağdaş murâbaha sistemi ön anlaşmanın 

bağlayıcı olduğu esasına dayandığı için günümüzün iktisadî şartları 

ve mevcut uygulamalar bakımından akdin bağlayıcı olmadığını 
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varsaymak pek mümkün gözükmemektedir. Vaad bağlayıcı oldu-

ğunda ise işlemin bütün aşamaları bütünleşik hale gelmekte ve bu 

noktada klasik murâbaha ile olan mahiyet benzerliği anlamını yitir-

mektedir. 

Klasik Fıkıhta Çağdaş Murâbaha İçin Model Olabilecek Örnek-

ler Var mıdır? 

Klasik fıkıh eserlerinde dış görünüş itibariyle çağdaş murâbahaya 

benzeyen üç taraflı alışveriş örneklerine rastlanmaktadır. Meşruiyeti 

bir yana, bu örnekler klasik dönem fakihlerinin bu tarz işlemlere 

yabancı olmadığını ortaya koymaktadır. Günümüzde çağdaş 

murâbahanın câiz olduğunu söyleyenler de sıklıkla bu örneklere 

atıflar yapmaktadırlar. Çağdaş faizsiz bankacılık tarihinde müşterinin 

tâlimâtı üzerine murâbaha modelini ilk ortaya koyan Dr. Sâmî 

Hammûd da bu modeli esas itibariyle İmam Şâfiî’nin dile getirdiği 

bazı örnekler üzerine temellendirmiştir. Burada konuyla ilgili farklı 

mezheplere ait bazı pasajlar zikrederek bunların çağdaş murâbaha 

için ne ölçüde model olabileceğini tartışabiliriz. 

Hanefî müctehitlerinden Muhammed eş-Şeybanî, Kitâbü’l-Mehâric 

ve’l-hiyel’de, gündeme getirilen fıkhî bir mesele ile ilgili şöyle bir çare 

önerir: “Bir adam bir başkasından bin dirheme ev almasını istese; 

bunu yaparsa kendisi de ondan bin yüz dirheme alacağını bildirse, 

adam evi almak istese, ancak evi satın alma teklifinde bulunan kişinin 

vaadini yerine getirmemesinden korksa, burada çözüm ne olabilir? 

Adam evi muhayyerlik şartıyla alır ve böylece zararı def eder.”2 

Serahsî’nin Mebsut’unda da şöyle geçer: “Bir kimse bir başkasın-

dan bir evi bin dirheme satın almasını istese ve bunu yapması halinde 

onu bin yüz liraya satın alacağını bildirse, bu kimse evi satın alması 

durumunda taliplinin satın almaktan vazgeçmesinden korkarsa evi 

muhayyerlik şartıyla alır ve kabzeder. Sonra talipli (âmir) gelir ve 

‘onu senden bin yüz dirheme satın aldım’ der. Malı satın alması 

istenen kişi (me’mûr) ‘o bu fiyatla senindir’ der. İmam Muhammed’in 

yerleşik kuralına göre evi mutlaka kabzetmesi gerekir. Ebu Hanife ve 

Ebu Yusuf’un yerleşik kuralına göre ise gayrimenkullerde kabzdan 

                                                           
2 el-Mehâric, s. 37. 
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önce tasarruf câiz olduğu için bu şarta gerek yoktur. Müşteri muhay-

yerlik şartıyla satın alınan malda ittifakla tasarruf hakkına sahiptir.”3 

Bu örneklerin her ikisinde de “müşterinin tâlimâtına dayalı bir 

murâbaha işlemi” vardır. Ancak her ikisinde de problemin çözümü 

için önerilen çare malın muhayyerlik şartıyla alınmasıdır. Bu mesele-

lerde vaadin bağlayıcılığı hiçbir şekilde söz konusu edilmemiştir. 

Aslında bu çözümlere vaad bağlayıcı olmadığı için başvurulmaktadır. 

Şâyet vaad bağlayıcı görülseydi bu problem gündeme gelmez veya 

fetva veren kişi bu yollara girmeden müşterinin vaadi ile bağlı oldu-

ğunu söyler, işi bitirirdi. Aşağıda görüleceği üzere benzer durum 

Sami Hammûd’un çağdaş murâbaha için model aldığı Şâfiî’nin ifade-

lerinde de vardır. 

İmam Şâfiî’nin el-Ümm adlı eserinde şöyle geçer: “Bir kimse diğe-

rine bir malı göstererek bunu satın al, ben de sana şu kadar kar öde-

rim, der. O kimse de o malı satın alırsa, bu alım câizdir. ‘Kar öderim’ 

diyen kişi muhayyerdir. İster alım satımı gerçekleştirir, ister vazgeçer. 

Aynı şekilde bir kimse diğerine özelliklerini belirttiği veya ‘dilediğin 

herhangi bir mal’ dediği bir malı ‘satın al, ben de sana kâr öderim’ 

dese, bunların tümü aynı niteliktedir. Birinci satım câizdir. O kimse 

verdiği sözde muhayyerdir. Yukarıda anlatılan meselelerde kişinin 

‘onu satın al, ben de senden peşin veya veresiye satın alayım’ demesi 

de aynı hükümdedir. Birinci satım câizdir. Diğer satımı yapma konu-

sunda ikisi de muhayyerdir. Malın yeni bir akitle satışını yaparlarsa 

bu câiz olur. Eğer ilk emirle (durumla) kendilerini bağlı sayarak 

alım satım yaparlarsa bu iki nedenden dolayı feshi gerektirir. Birincisi 

bu kişiler satıcı henüz mala sahip olmadan satım akdini yapmış 

olurlar. İkincisi bu muamele ‘onu şu fiyata satın alırsan sana şu kadar 

kâr öderim’ şeklinde belirsizlik (=risk) taşımaktadır.4 

Şâfiî’nin bu ifadelerinden de satın alma tâlimâtına dayalı 

murâbaha işleminin esas itibariyle geçerli olduğu, taraflar ön anlaş-

manın gereklerini ayrı ayrı akitlerle yerine getirirlerse bu işlemlerin 

sahih olacağı, ancak satın alma tâlimâtı veren kişinin, mal satın alın-

dığında onu satın alma konusunda muhayyer olduğu, bir başka 

ifadeyle ön anlaşmanın müşteri açısından bağlayıcı olmadığı, tarafla-

                                                           
3 Mebsût, XXX, 238. 
4 el-Ümm, III, 39. 
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rın ön anlaşmayı bağlayıcı sayarak işlem yapmaları halinde bunun 

câiz olmayacağı ve akdin peşin veya vadeli yapılmasının geçerlilik 

açısından bir etkisinin bulunmadığı anlaşılmaktadır. Şâfiî bu işlemin 

gayri sahih olmasını iki gerekçeye bağlamaktadır. Birisi satıcının 

henüz sahip olmadığı bir malı satması, diğeri de belirsizliktir. İmam 

Şâfiî’nin “belirsizlikle” (muhatara) ne kastettiği konusunda farklı 

izahlar vardır. Çağdaş murâbahayı destekleyenler bununla bedeldeki 

belirsizliğin kastedildiğini söylerler. Fakat bu yorum pek isabetli 

gözükmemektedir. Çünkü Şâfiî bu örnekte “şu kadar kâr öderim” (= 

Erbahuke fîhâ keza) diyerek kâr oranını belirtmiş olmaktadır. Şâfiî’nin 

bu ifadesine ilişkin ikinci yoruma göre ise Şâfiî ön anlaşmanın bağla-

yıcı sayılması durumunda ikinci satımın birinci satıma ta’lik edilmiş 

olacağını düşünmektedir. Yani bu işlemin mahzurlu olması onun 

muallâk akit olmasından ileri gelmektedir. Cümlenin kuruluşu bu 

yorumu daha fazla destekler gibidir.  

İmam Şâfiî’nin verdiği bu örnekte vaadin bağlayıcı olduğundan 

söz edilmemekte, bilakis vaad bağlayıcı olduğunda akdin sıhhati 

açısından ciddi mahzurlar doğacağı ifade edilmektedir. 

Bu konuya değinen müelliflerden biri de İbn Kayyim el-

Cevziyye’dir. O şöyle der: “Bir kişi diğerine ‘şu evi veya şu malı şu 

fiyata satın al, şu kadar kâr veririm’ dese, talepte bulunulan kişi, satın 

aldığı takdirde teklif sahibi vazgeçer de malı iade edemeyeceğinden 

korkarsa şöyle bir yol izler: Malı üç gün veya daha fazla süreli mu-

hayyerlik şartıyla satın alır ve teklif sahibine sunar. Teklif sahibi malı 

satın alırsa sorun kalmaz; almazsa muhayyerlik şartıyla satın aldığı 

kişiye malı iade etme imkânı bulur. Şâyet teklif sahibi kişi de muhay-

yerlik şartıyla satın almak isterse bu durumda -mal kendisine iade 

edildiği takdirde geri verebilmesi için- malı sattığı kişiye tanıdığı 

şarttaki muhayyerlik süresi, ilk satıcıya tanıdığı süreden daha az 

olur.”5 

İbnü’l-Kayyim’in meseleyi çözüm şeklinde de vaadin bağlayıcılı-

ğına hiçbir şekilde değinilmemekte, mesele bir başka yöntemle halle-

dilmeye çalışılmaktadır. Biraz sonra değineceğimiz üzere İbnü’l-

Kayyim aslında genel anlamda vaadin bağlayıcı olduğu kanaatinde 

olan âlimler arasında sayılmaktadır. Buna rağmen bu meselede bunu 

                                                           
5 İ’lâmü’l-muvakkıîn, IV, 29. 
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gündeme getirmemiş olması, bağlayıcı kabul edilen vaadin ivazlı 

muamelelerde söz konusu olmayıp iyilik ve ihsan konularıyla sınırlı 

olduğu yönündeki yorumları haklı çıkarmaktadır.  

Doktrinlerinde çağdaş murâbahaya benzeyen örneklere en fazla 

yer veren fıkıh mezhebi Mâlikîlerdir. Ancak Mâlikî eserlerinde yer 

alan örneklerin hemen tamamı açık bir şekilde vaadin bağlayıcı sayıl-

dığı çağdaş murâbaha uygulamalarının câiz olmadığına delil oluş-

turmaktadır. Hatta Mâlikîlere göre vaadin bağlayıcı sayılmadığı bazı 

benzer örnekler bile “riba şüphesi” sebebiyle mahzurlu kabul edil-

mektedir. Nitekim günümüzde çağdaş murâbahaya cevaz vermeyen-

ler de genellikle Mâlikîlerin bu örnekler bağlamında dile getirdikleri 

gerekçelere tutunmaktadırlar.  

Doktrinlerinde sedd-i zerâî prensibine en fazla itibar eden fıkıh 

ekolü Mâlikîler olduğu için dış görünüşü itibariyle sahih gibi gözüken 

birçok işlem bile bu mezhepte faize götüreceği endişesiyle mahzurlu 

sayılmıştır. Bazı örnekler: 

İmam Mâlik “bir satışta iki satışın” hükmünü açıkladığı babda bir 

kişinin başka birine “Şu deveyi peşin al, ben de senden vadeli olarak 

satın alayım” dediğini, adamın bu durumu Abdullah b. Ömer’e (r.a.) 

sorduğunu, onun da bu uygulamayı hoş görmeyip yasakladığını 

rivâyet etmektedir.6 

Mâlikî kaynaklarında bu şekilde yapılan satımların mahzurları 

gerekçelendirilirken bu işlemlerin “bey’u’l-îne”, “bir satımda iki 

satım”, “kişinin yanında olmayan şeyi satması”, “borç ve ziyade (selef 

bi’z-ziyade) kapsamlarına girdiği belirtilmektedir.  

Bilindiği gibi Mâlikîler îne satımını faize yol açan “vadeli satışlar” 

kapsamında değerlendirmişlerdir. Cumhurun îne olarak kabul ettiği 

satışlardan başka benzer bazı satımları da îne satımı olarak görmüş-

lerdir. Bu bağlamda çağdaş murâbahaya benzer bazı örnekler vermiş-

lerdir. Meselâ, Mâlikî fakih Derdîr, kendisinden hâlihazırda malik 

olmadığı bir mal talep edilip, onu tüccardan satın alarak talep edenle-

re satan kişilerin yaptığı işlemi îne satımı olarak değerlendirmekte-

dir.7 

                                                           
6 Bâcî, el-Münteka, V, 38. 
7 eş-Şerhu’l-kebîr, III, 88. 



218  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

İbn Rüşd de el-Mukaddimât’ta îne satımını aşağıdaki şekilde câiz, 

mekruh ve haram olmak üzere üç kısma ayırmaktadır: 

a) Câiz olan îne şöyle devam eder: “A, B’ye gidip, ‘sende şu mal 

varsa satın alacağım’ der. B, şu anda o malın bulunmadığını söyler, 

fakat akabinde A’ya, sorduğu malı satın aldığını, dilerse peşin veya 

vadeli olarak satabileceğini haber verir. Bu şekilde işlem câizdir. 

Tarafların birbirlerine herhangi bir taahhüdü yoktur. A malı dilerse 

alır, dilerse almaz. 

b) Mekruh înenin şekli şöyledir: A, B’ye giderek, filan malı kendi-

si için satın almasını, kâr oranı üzerinde anlaşmaksızın kendisinin o 

malı ondan bir miktar kâr vererek satın alacağını söyler. Bu işlem, 

mekruhtur. 

c) Haram îne ise, aynı işlemin kâr oranı üzerinde önceden anlaşı-

larak yapılmasıdır. Şöyle ki; A, B’ye “Filan malı peşin 10 dirheme 

satın al, ben o malı senden vadeli olarak 12 dirheme satın alayım” der 

ve akit bu suretle yapılmış olur.8 

Mâlikîler bu işlemlerde ön anlaşmaya akit şüphesi olarak bak-

maktadırlar. Dolayısıyla ön anlaşma akit gibi değerlendirildiğinde 

satın alması istenen kişi yanında olmayan şeyi satmış olmaktadır. 

Nitekim Derdîr’in tanımına göre îne satışı “kişinin yanında olmayan 

şeyi satması”dır. Ön anlaşmanın mahiyetine göre işlem ne kadar akit 

gücü kazanırsa hükme de o derece tesir etmektedir. Burada temel 

husus semen unsurudur. Semenin belirlenme şekli hükmü de etkile-

mektedir. Birinci ve ikinci örneklerde semenin miktarı açıkça belirtil-

mediği için câiz veya mekruh olmaktadır. Üçüncü örnekte ise semen 

açık bir şekilde beyan edildiği için işlem akit gücü kazanmakta ve 

haram hükmünü almaktadır. Mâlikî bakış açısına göre bütün bunlar 

neticede “bir satımda iki satım” ve “az borç karşılığında çok alma” 

gibi mahzurlu sonuçlar doğurmaktadır.  

Mâlikîlere göre ilk anlaşma (vaad) sonraki iki akdi birbirine bağ-

lamakta ve onu mürekkep hale getirmektedir. Böylece diğer iki akit 

birbiriyle bütünleşik hale gelmekte ve bir satımda iki satım niteliği 

kazanmaktadır. Çünkü ilk anlaşma Bacî’nin yorumuna göre “akit 

gücünde” değerlendirilmektedir. Bu durum aynı zamanda kişinin 

                                                           
8 el-Mukaddimât, II, 57; Hattab, Mevâhibü’l-celîl, IV, 405. 
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yanında olmayan malı satması ve iki akitten birinin diğerine bedel 

olması ve sonuç olarak az karşılığında çoğun satılması anlamına 

gelmektedir. Benzer bir meselede ön anlaşmanın bağlayıcı sayılması 

durumunda Şâfiî’nin de işlemi “kişinin malik olmadığı şeyi satması”, 

yani ma’dumun satışı olarak değerlendirdiğini biraz önce belirtmiştik.  

Mâlikîlere göre bu mahzurlar ön anlaşmanın açık bir şekilde bağ-

layıcı olduğunun belirtilmediği yani bir vaadden ibaret olduğu du-

rumlar için söz konusudur. Burada semen belirtilmemiş olursa ilk 

işlem “akit şüphesi” taşımakta, semen belirtilirse “akit gücünde” 

görülmektedir. Eğer başta ön anlaşmanın açık bir şekilde bağlayıcı 

olduğu belirtilir ve semen zikredilirse Mâlikîlere göre işlem kesin bir 

şekilde akit gücü kazanmakta, dolayısıyla bu akit daha sonraki işlem-

leri de birbirine bağlayarak mürekkep hale getirmekte ve sonuç olarak 

belirtilen mahzurlar ortaya çıkmaktadır. Nitekim İbnü’l-Arabî, vaadin 

bağlayıcı olup olmamasına göre bu mahzurları saydıktan sonra, vaad 

bağlayıcı olmadığında tamamen haramlık söz konusu olmayıp haram 

şüphesi ve zeria (harama yol açma durumu) söz konusu olduğunu 

söylemektedir.9 

Mâlikî bakış açısına göre burada açık bir şekilde icap kabul bu-

lunmasa bile karşılıklı iki irade, semen, mebîin ve semenin malum 

olması, akit yapanların ehliyeti gibi akdin temel unsur ve şartları 

tahakkuk etmektedir. Mâlikîlerin sarf akdinde vaadi kabul etmemeleri 

de benzer gerekçelere dayanmaktadır. 

Mâlikî bakış açısına göre bu meselelerde “ziyade karşılığında 

borç verme” (Şübhetü’s-selef bi ziyade) durumu da şu şekilde ger-

çekleşmektedir: Mâlikîlere göre müşteri tarafından bir malı satın 

alması istenen kişinin bu malı satın alması, ön anlaşma gereğince 

doğrudan talepte bulunan müşteri adına yapılmış olmaktadır. Bu 

durumda müşteri adına malı satın alan kişi malın bedelini müşteriye, 

vade sonunda ondan daha fazlasını almak üzere borç olarak vermiş 

olmaktadır. Bu da “ziyadesiyle alınan borç” olmuş oluyor. Eğer bu 

akitler mürekkep değil, müstakil olmuş olsaydı, onun bu malı müşte-

riye kârla satması meşru olacaktı. Çünkü bu durumda kişi kendi 

mülkünü ziyade ile satmış olacaktı. Görüldüğü gibi Mâlikîler burada 

                                                           
9 İbnü’l-Arabî, Şerhu Süneni’t-Tirmizî, V, 240. 
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da ön anlaşmayı bir vaad olarak değil ana unsurları gerçekleşmiş bir 

akit olarak değerlendirmektedirler. 

Şu halde konuyla ilgili dört mezhebe ait bu örnekler dikkate alın-

dığında, bunların hiçbirinin ön anlaşmanın bağlayıcı sayıldığı bir 

murâbaha işlemi için meşru bir model oluşturamayacağı sonucu 

çıkmaktadır. Çünkü Hanefî, Şâfiî ve Hanbelîlere ait örnekler her ne 

kadar işlemin üçlü yapısını onaylamakta ise de bu mezheplerin ta-

mamı bu üçlü yapıyı esas itibariyle ayrı ayrı akitler temelinde meşru 

görmektedirler. Ön anlaşma bağlayıcı olmadığı zaman hem tâlimâta 

dayalı olarak satıcıdan malı satın alma işlemi, hem de bunun talipli 

müşteriye satımı birbirinden bağımsız akitlerdir. Dolayısıyla burada 

çağdaş murâbahada olduğu gibi birbiriyle irtibatlı ve bütünleşik üç 

taraflı bir işlemden değil, bağlayıcı olmadığı için ön anlaşma dikkate 

alınmazsa iki taraflı iki farklı akitten söz edilebilir. Bunlardan biri 

(malın satıcıdan alınması) müsaveme veya murâbaha olabilir, diğeri 

(malın talipli müşteriye satılması) ise klasik anlamda murâbahadır. 

Mâlikîlere gelince ön anlaşmanın bağlayıcı olması halinde onlar bu 

işlemleri temelden reddetmektedirler.  

İlginçtir ki, çağdaş murâbahayı meşru görenler bu işlemde ön an-

laşmanın (vaad) bağlayıcı olabileceği görüşünü esas itibariyle bir 

kısım Mâlikîlerin “vaad”le ilgili genel yaklaşımına dayandırmaktadır-

lar. Halbuki Mâlikîlere göre bu işlemde vaadin bağlayıcı sayılması 

aslında bu işlemin gayri meşru olmasının esas gerekçesini oluştur-

maktadır. Bu durum aslında çağdaş fakihlerin klasik fıkıh birikimini 

parçacı bir mantıkla kendi içi bütünlüğü ve bağlamından kopararak 

istenilen doğrultuda nasıl istihdam ettiklerinin de bariz bir örneğini 

oluşturmaktadır. 

Klasik Fıkıh Geleneğinden Vaadin Bağlayıcı Olduğu Sonucuna 

Ulaşmak Mümkün müdür? 

Günümüzde çağdaş murâbaha büyük ölçüde vaad niteliğindeki 

ön anlaşmanın bağlayıcı olduğu esasına dayanmaktadır. Baştan beri 

yapılan açıklamalardan, vaadin bağlayıcı olup olmadığı meselesinin 

bu tür işlemlerin sıhhati konusunda belirleyici bir etkiye sahip olduğu 

anlaşılmaktadır. Dolayısıyla meselenin sağlıklı bir değerlendirmesinin 

yapılabilmesi için klasik doktrinde genel anlamda vaad meselesine 

nasıl yaklaşıldığına kısaca değinmekte yarar vardır.  
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Fakihler vaadi “bir kişinin diğerine ileride bir şeyi yapacağını 

bildirmesi” şeklinde tanımlarlar. Vaadin diyaneten bağlayıcı olduğu 

konusunda genel bir uzlaşı mevcuttur. Vaadin kazaen bağlayıcı olup 

olmadığı konusunda ise farklı görüşler ileri sürülmüştür. Bu konuda 

mezhep görüşleri dışında ilk dönem âlimlerden nakledilen münferit 

kaviller de vardır. Mâlikîlerden İbnü’l-Arabî, İbnü’ş-Şât’ın genel 

anlamda vaadin bağlayıcı olduğu görüşünde olduğu nakledilir. Ömer 

b. Abdülaziz, İshak b. Rahuye, İbn Şübrüme, Hasan el-Basrî, Semüre 

b. Cündeb, İbnül-Eşva’ gibi müçtehitler de vaadin mutlak olarak 

bağlayıcı olduğu kanaatindedirler. Gazzali de kesinlik ifade ederse 

vaadin bağlayıcı olduğunu söylemiştir. İbn Hacer de vaadin bağlayıcı-

lığını tercih etmektedir. İbnü’l-Kayyim’in konuya ilişkin ifadelerinden 

de bu anlaşılmaktadır. Bunun anlamı vaadin, vaad eden vaadinde 

durmadığı takdirde yargı yoluyla yerine getirilmesinin söz konusu 

olmasıdır. Ancak burada vurgulanması gereken bir husus vardır ki, o 

da şudur: Kaynaklarda bağlayıcı olduğu belirtilen vaadin ivazlı 

muamelelere ilişkin olmayıp iyilik ve ihsan konusunda olduğu özel-

likle belirtilmektedir. Nitekim İbnü’l-Kayyim ilke olarak vaadin 

bağlayıcı olduğu görüşünü benimsemekle birlikte yukarıda geçtiği 

üzere verdiği tâlimâta dayalı murâbaha meselesini vaadin bağlayıcı 

olmadığı esasına göre çözümlemektedir. 

Şâfiî ve Hanbelîlerin mezhep görüşüne ve Zahirîlere göre vaadin 

yerine getirilmesi mutlak anlamda zorunlu olmayıp müstehaptır. 

Mâlikîlerden Karafi’ye göre de vaad bir sebebe ilişkin olsun veya 

olmasın mutlak olarak bağlayıcı değildir. 

Hanefî ve bir kısım Mâlikîlere göre ise vaad bir sebep veya şartla 

ilişkilendirilir ve bu sebep veya şart gerçekleştiği için karşı taraf bu 

vaade güvenerek bir külfet veya sorumluluk altına girerse vaad 

bağlayıcı olur. 

Mezhep görüşlerini topluca bir kez daha ifade etmek gerekirse üç 

fıkıh mezhebine (Hanefî, Şâfiî, Hanbelî) göre bir sebep veya şartla 

ilişkilendirilmemiş vaad bağlayıcı değildir. Bir kısım Mâlikîlere göre 

de vaada mutlak olarak veya bir sebeple ilişkilendirilmedikçe bağlayı-

cı değildir. Bazı Mâlikîler de mutlak olarak bağlayıcı olduğunu ifade 

ederken bazıları da bir sebeple ilişkilendirilen vaadi bağlayıcı sayar-

lar. Bu son görüş Mâlikîlerin genel eğilimini yansıtmaktadır. Ancak 

Mâlikîlerdeki vaadin bağlayıcı olduğu görüşü çağdaş murâbahadaki 
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bağlayıcı nitelikteki ön anlaşmanın meşruiyeti için delil olarak getiri-

lemez. Çünkü yukarıda açıkladığımız üzere vaadin bağlayıcı olması 

Mâlikîlerde bu tür işlemlerin gayri meşru olmasının temel gerekçesini 

oluşturmaktadır.  

Şu halde kanaatimizce bazı münferit görüşleri bir tarafa bıraka-

cak olursak ekol sistematiğine sahip hiçbir fıkıh geleneğinden çağdaş 

murâbahada vaadin bağlayıcı olduğu hükmüne ulaşılamamaktadır. 

Çağdaş dönemde vaadin bağlayıcı olduğu görüşünü benimseyenler 

de bu görüşlerini klasik fıkıhla değil, Kur’ân ve sünnetin vaadle ilgili 

genel hükümleri, alışverişle ilgili genel ibaha görüşü, helali haram, 

haramı helal kılmayan şartların câizliği vs. gibi delillerle gerekçelen-

dirmeye çalışırlar. Bazı eserlerde vaadin bağlayıcılığı görüşünün 

İmam Şâfiî ve İbnü’l-Kayyim’in görüşüne bağlandığı görülmektedir 

ki, bunun kesin bir şekilde yanlış olduğunu yukarıda gördük.  

Bazı bilginlerin dile getirdiği “diyaneten bağlayan bir şey, toplum 

yararı olduğunda kazaen de bağlayıcı kılınabilir” görüşüne gelince 

bunun klasik akit teorisi açısından nasıl mahzurlar doğurduğunu göz 

önünde tutmadan bu tür genellemelere gitmek doğru değildir. Çünkü 

bu tür işlemlerde vaadi bağlayıcı saymak akdin yapısını kökünden 

değiştirmekte, temel kurallarını alt üst etmektedir. 

Bu arada İslâm Konferansı Teşkilatına bağlı İslâm Fıkıh Akade-

misi’nin Aralık 1988 tarih ve 40, 41 (5/2, 5/3) sayılı kararında: “Zaruret 

durumu dışında vaad, vaadde bulunanı diyaneten, karşı tarafın bu 

vaade güvenerek bir yükümlülük altına girmesi durumunda ise 

kazaen bağlar. Vaad eden zaruret durumu hariç ya vaadini yerine 

getirir, ya da oluşan fiili zararı tazmin eder. Muhayyerlik hakkının 

tanınmadığı ve her iki tarafı da bağlayan vaad ile yapılacak murâbaha 

câiz olmaz.” diyerek bu hassasiyetlere dikkat çekmiştir. 

Özetlemek gerekirse fıkıh mezhepleri bakımından vaadin bağla-

yıcı sayılması durumunda çağdaş murâbaha ile ilgili olarak şu mah-

zurlar ortaya çıkmaktadır: 

Bir satım içinde iki satım: Bağlayıcı vaad bankanın satın alması-

nı mürekkep hale getirmektedir. Çünkü banka malı satın alır almaz 

mal vadeli olarak daha yüksek bir fiyatla talep sahibi müşteriye 

intikal etmektedir. Bu durumda “bir satımda iki satım” yasağını ihlal 

eden iki satım söz konusudur: Bunlardan birincisi banka ile satıcı 
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arasındaki peşin satım, ikincisi de banka ile müşteri arasındaki vadeli 

satımdır. Bu Mâlikîlere göredir. Bir başka izaha göre de bağlayıcı ilk 

vaad akit gücünde görülmekte, bu akit de kendi içinde iki ayrı akit 

ihtiva etmektedir.  

Mâlik olunmayan malın satımı: Bu Mâlikîlere ve Şâfiî’ye göre-

dir. İlk anlaşma akit mahiyetindedir. İtibar kalıplara değil, manayadır. 

Ortada açık bir icap-kabul olmasa da karşılıklı rıza vardır. Çünkü 

bağlayıcı vaad her iki tarafı da etkilemekte ve daha sonraki alım ve 

satımları da içermektedir. Banka alım satıma önceki anlaşmanın bir 

gereği olarak yönelmektedir. İlk anlaşma akit olduğunda banka bu 

akitte müşteriye sahip olmadığı bir malı satmış olmaktadır. 

Borç ve ziyade (Selef ve ziyade): Bu bazı Mâlikîlere göredir. 

Bankanın satın aldığı mal aralarındaki anlaşma gereği direkt müşteri-

ye geçtiğine göre banka malın bedelini müşteri adına vade sonunda 

ziyadesiyle almak üzere borç olarak ödemiş olmaktadır.  

Bey’u’l-kali’ bi’l-kâli’: İmam Şâfiî’nin yorumuna göre böyledir. 

Vaad akit olarak görüldüğünde hem ilk akit hem de vadeli olan ikinci 

akit veresiye olmuş oluyor.  

Riskine katlanılmayan kâr (Ribh mâ lâ yudman): Banka malı ön 

akit gereği derhal müşteriye geçmek üzere satın aldığında onu kab-

zetmeden satmış oluyor. Bu durumda riskini üstlenmediği bir kâr 

elde etmiş oluyor. Günümüz murâbaha uygulamalarında mal banka 

tarafından kabz olmadığında da bu mahzur doğabilir. Fıkıh Akade-

misi de meseleye böyle bakmaktadır. 

Meclis muhayyerliği ortadan kalkıyor: Çünkü ikinci akitte müş-

teri satın almaya mecburdur. Bu mahzur Hanbelî ve Şâfiîlere göredir. 

Ayrıca Şâfiîlere göre sâbit olmadan önce meclis muhayyerliğini dü-

şürmek de câiz değildir. Hanbelîlere göre ise câizdir. 

Taraflardan birisi muhayyer olursa durum ne olur? 

Bütün bu mahzurlar ortaya çıkmamaktadır. Çünkü iki akit ara-

sındaki irtibat kopmakta akit mürekkep olmaktan çıkmaktadır. Sade-

ce Mâlikîlerce vaadin bağlayıcı durumlarda söz konusu olan riba 

şüphesi (îne) doğmaktadır. Fıkıh akademisi de bu şekli uygun gör-

mektedir. 
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Diğer Meseleler 

Çağdaş murâbahada klasik akit teorisine göre problem teşkil 

eden daha birçok mesele vardır. Bunların hepsine burada değinmek 

mümkün değildir. Önemli bir kısmına kısaca işaret edebiliriz: 

Satımdan Önce Malın Kabzı Meselesi 

Satım akdinde malın kabzı meselesi ile ilgili klasik fıkıh âlimleri-

nin görüşleri kısaca şöyledir: Hanefîlerden İmam Muhammed’e ve 

Şâfiîlere göre menkul olsun gayri menkul olsun satımdan önce malın 

teslim alınması şarttır. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a göre bu şart sadece 

menkullerde geçerlidir. Bu şart Hanbelîlere göre misli mallarda (mu-

kadderat), Mâlikîlere göre de yiyecek maddelerinde aranmaktadır. 

Hanefîlere göre kabz şartının yerine gelmesi için malın tahliyesi 

şarttır. Diğerlerinde örfe göre belirlenir. 

Çağdaş murâbahada kabzı şart görmeyenlerin veya kabz için tah-

liyeyi yeterli gören Hanefîlerin görüşü alınabilir. Ancak bu durumda 

banka için “riskine katlanmadığı malın kârını almak (ribh mâ lâ 

yadman)” durumu ortaya çıkabilir ve akit şekilden ibaret kalarak riba 

şüphesi doğabilir. Özellikle ithal edilen malda helak ve değişme riski 

bulunduğu için ğarar da söz konusu olabilir. Bu durum ayrıca banka-

nın bir finansör mü, yoksa bir tacir mi olduğu sorusunu gündeme 

getirir. 

Bankanın Müşteriyi Hem Malın Teslimine, Hem Kendisi Adı-

na Satın Almaya Hem De Kendisine Satmaya Vekil Tayin Etmesi 

İlke olarak bu şekilde bankanın müşteriyi malın satın alınmasına 

ve kabzına vekil tayin etmesi câizdir. Problem malı kendi kendisine 

satmaya da vekil tayin edilmesidir. Bu durumda banka malı gerçek 

olarak kabzetmiş olmamakta ve onun hasar sorumluluğunu üstlen-

memektedir. Mal satın alındığı anda müşteriye geçtiği için bu gerçek 

değil şekil üzerinde kalan bir satım akdi niteliği taşımaktadır. Bu 

durum da yine işlemi maksat açısından bir ticari işleme değil, kredi 

işlemine dönüştürmektedir. 

Peki fıkıh mezhepleri açısından bir kişinin satın almaya vekil kı-

lındığı bir şeyi yine vekalet çerçevesinde kendisine satması câiz mi-

dir? Mâlikîlere göre bu müvekkilin izniyle câizdir. Yine Ahmed b. 
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Hanbel’e göre bir kişinin akdin iki tarafını da üstlenmesi câizdir. 

Ancak onlara göre akdin hukuku müvekkile racidir.  

Kusurdan Berâet Şartı 

Çağdaş murâbahada katılım bankası, malı satın alıp ödeme yap-

tıktan sonra malın tesliminde veya mal ile ilgili kusurlarda sorumlu-

luk kabul etmemektedir. Kurum, siparişi verip ödeme yaptıktan sonra 

mal hiç teslim edilmese veya istenilen niteliklerden farklı olsa ya da 

bozuk çıksa dahi, müşteri anlaşmadaki gibi malı satın almış kabul 

edilip bütün yükümlülüklerini yerine getirmek zorunda bırakılmak-

tadır. Bu tür şartları taşıyan murâbahanın fıkhen geçerli olmayacağı 

yönünde görüşler vardır. Zira finans kurumu satıcı olarak, anlaşma-

daki haliyle malı müşteriye teslim etmekle yükümlüdür. 

Ancak satıcının, sattığı malda çıkacak kusurlardan sorumlu ol-

mamak üzere satış yapması/kusur muhayyerliğini kabul etmemesi ve 

müşterinin de bunu kabul etmesi câizdir. Yani satıcı, satılan malda 

ortaya çıkacak kusurlardan sorumlu olmamayı şart olarak ileri sür-

müş ve müşteri de bunu kabul etmişse satış geçerlidir. Artık müşteri-

nin maldaki kusurlardan dolayı satıcıyı sorumlu tutma hakkı yoktur. 

Nitekim Hanefîlere göre ister akitten önce ister sonra meydana gelsin 

kusurdan beraet şartı geçerlidir. Şâfiîler, Mâlikîler ve İmam Muham-

med’e göre kusurdan berâet şartı sadece akitten önceki kusurlar için 

geçerlidir. Çağdaş murâbahada Hanefîlerin görüşünün tercih edildiği 

anlaşılmaktadır. 

Sigorta Masrafları 

Klasik akit teorisi açısından sigorta masraflarının ön anlaşmada 

müşteriye yüklenmesi câiz değildir. Çünkü henüz akit yapılmamıştır. 

Bu aşamada malın alıcısı, satın alma tâlimâtı veren müşteri değil 

bankadır. Bankanın malı satın aldıktan sonra nakil sorumluluğunu da 

üstlenmesi gerekir. Aksi halde riskini üstlenmediği kâr elde etmiş 

olur. Bankalar ikinci akitten sonra da alacaklarını garanti etmek için 

müşterinin malı sigorta ettirmesini talep edebilirler. Ancak klasik teori 

açısından bankalar bu konuda da müşteriyi zorlayamaz. Çünkü artık 

mal müşterinin damanına (sorumluluğuna) girmiştir. Ticari sigortaları 

temelden câiz görmeyen bir müşteri için bu ilzam dini açıdan sıkıntı 

çıkarabilir.  
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Ön Ödeme Talebi (Kaparo) 

Çağdaş murâbahada müşterinin akitten cayma ihtimaline karşı 

ön anlaşmada bir miktar teminat yani kaparo alınması da sorunludur. 

Çünkü kaparoyu temelden câiz görmeyen fakihler vardır. Câiz gören-

ler ise bunu bir akde bağlı olarak câiz görmektedirler. Ön anlaşma bir 

akit olmadığına göre bu işlemin câiz olmaması gerekir. Ön anlaşma-

nın bu açıdan akit gibi değerlendirilmesi durumunda yukarıda açık-

ladığımız “sahip olunmayan malın satımı...” gibi diğer riskleri de 

üstlenmek gerekir. Nitekim Fıkıh Akademisi de vaad aşamasında 

kaparo alınamayacağı yönünde karar vermiştir. 

Taksitlerin ödenmemesinden doğan zararın tazmini 

Çağdaş murâbahanın bazı uygulamalarında müşterinin, borçları-

nı zamanında ödemediğinde, temerrüd faizi ödemeyi kabul ve taah-

hüt ettiği sözleşmeye yazılmaktadır. İslâm faizi yasakladığından bu 

şartı meşru görmeyenler çoğunluktadır. Bu nedenle, konu üzerinde 

çalışma yapanlar, katılım bankalarına, temerrüd durumunda uygula-

nabilecek alternatif tedbirler önermektedirler. 

Sonuç Yerine 

Bu bildiride katılım bankalarınca uygulanan çağdaş murâbaha iş-

lemine klasik akit teorisi penceresinden bakmaya çalıştık. Niyetimiz 

bu konuda câizdir veya değildir şeklinde kesin bir hüküm vermek 

değildir. Biz klasik fıkıh eserlerinde ele alınan örnekler ve hükümler 

çerçevesinde meselenin genel bir fotoğrafını çekmeye çalıştık. Elbette 

konuyla ilgili bizim burada dile getirdiğimiz mahzurlar konuyla 

ilgilenenler tarafından çok iyi bilinmekte ve bunlara yönelik çeşitli 

izahlar yapılmaktadır. Ancak bu tür meselelerde daha çok cevaz 

taraftarlarının argümanları öne çıkarılmakta; karşı tarafın gerekçeleri 

üzerinde iktisadî ve toplumsal gerçeklik, zaruret, maslahat, ihtiyaç 

gibi içtihat enstrümanlarının da desteğiyle fazla durulmamaktadır. 

Biz bu sempozyum vesilesiyle konunun bu yönleriyle de gündeme 

getirilip tartışılmasının uyun olacağını düşünüyoruz.  

Biz, bildiri boyunca dile getirdiğimiz gerekçelerle çağdaş 

murâbaha işleminin klasik fıkıhta yer alan ilke, hüküm ve modellerle 

temellendirilemeyeceği kanaatindeyiz. Bununla günümüzde bu tür 

işlemlerin asla câiz olmaması gerektiğini söylemek istemiyoruz. 

Söylemek istediğimiz asıl şey bu işlemin meşruiyetinin klasik akit 
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teorisine dayandırılmamasıdır. Yoksa günümüzde müslüman top-

lumların karşı karşıya olduğu iktisadî gerçeklik merkeze alınarak yeni 

bir akit modeli olarak bu tür işlemler meşru sayılabilir. Ancak burada 

İslâm dininin temel hüküm ve yasaklarının çiğnenmemesine ve özel-

likle fakihlerin üzerinde önemle durduğu faiz yasağının ihlal edilme-

mesine dikkat edilmesi gerekir. Bununla bağlantılı olarak bu işlem 

bağlamında katılım bankalarına yöneltilen “bazı meşru işlemleri 

vasıta kılarak dolaylı yoldan kâr elde etme” ithamını da tamamen göz 

ardı etmemek gerekir. Burada meselenin nirengi noktasını katılım 

bankalarının bir finansör/kreditör mü, yoksa bir tacir mi olduğu 

sorusu teşkil etmektedir. Nitekim günümüzde uygulanan şekliyle 

murâbaha işlemlerine onay verenler kendilerinin klasik bankalardan 

farkını ortaya koyarken yaptıkları işlemin bir kredi işlemi değil ticaret 

olduğunu ileri sürmekte, ancak klasik akit teorisi açısından problem 

teşkil eden bazı uygulamalar söz konusu olduğunda da işlemin şeklen 

veya te’vîlen fıkha uygun olmasını yeterli görerek bunu “akitlerde 

itibar maksat ve meaniyedir, elfaz ve mebaniye değildir” kuralıyla 

gerekçelendirmektedirler. 

Bu bildiri vesilesiyle ulaştığımız bir tespit de çağdaş 

murâbahanın cevazı sadedinde klasik fıkıh birikiminin nasıl kullanıl-

dığına ilişkindir. Bu işlem fakihlerin telfik olarak adlandırdığı mez-

heplerin görüşlerinin karma bir biçimde uygulanmasının tipik bir 

örneğini teşkil etmektedir. Ancak bu birçok açıdan sorunlu gözük-

mektedir. Her şeyden önce bu kullanım mantığı parçacı ve analojiktir. 

Sistem bir tür yama yapma mantığıyla işletilmektedir. Sistemin nere-

sinde sorun çıkarsa oraya fıkıh geleneğinden rastgele parçalar alına-

rak bir tür yama yapılmaktadır. Bunlar yapılırken mezhepler üstü 

veya mezhepler arası bir anlayış takip edilmekte, farklı mezhep kavil-

leri alınırken bunların mezhep birikimi ile ilişkisi kurulmamakta ve 

mezhep içi hiyerarşiler dikkate alınmamaktadır. Mezhep görüşlerinin 

sistematik bütünlüğü ve mezhep içi tutarlılığı da haliyle göz ardı 

edilmektedir. 

Son olarak bizim konunun bir uzmanı olmadığımızı, meseleyi 

mevcut fıkhi birikimimize dayanarak dışarıdan birisi olarak anlamaya 

çalıştığımızı, bu yüzden konuyu bizim de daha iyi kavramamıza 

yarayacak her türlü eleştiriye açık olduğumuzu bütün samimiyetimle 

ifade etmek isterim. 



 

 

 

 



 

 

 

 

 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Oturum Başkanı 

 

Sayın Prof. Dr. Hacı Mehmet Günay beye murabahayla ilgili 

verdiği bilgilerden dolayı teşekkür ediyoruz. Kendileri mezheplere 

göre bir değerlendirme yaptılar. Ben bir iki noktaya burada temas 

etmek istiyorum. 

2003 yılına kadar özel finans kurumları Türkiye’de fiilen birinci 

işlemle tapuda tescil ettirmek suretiyle kendi üzerlerine gayri menku-

lü alıyorlardı, ikinci bir işlemle müşteriye devir yapıyorlardı. Araba 

alımında da trafik tescilini, ruhsatnameyi önce kendi üzerlerine çıka-

rıyorlar, ondan sonra aynı günde müşteriye devir yapılıyordu. Bu 

tabii ki işlemlerin uzamasına ve gereksiz yazışmalara vs. sebep olu-

yordu, masrafı da artırıyordu, iki defa vergi ödemeye sebep oluyordu. 

Bu sebeple, 2003ten itibaren bu uygulama zorunluluğu kendilerinden 

kaldırdı, doğrudan doğruya müşterinin üzerine tapu tescili yaptır-

mak, arabayı onun üzerine tescil ettirmek ve emtia alım satımlarında 

da faturayı doğrudan doğruya müşteriye kesmek şeklinde bir yol 

açıldı. Yalnız aynı daire veya araba için iki defa murabaha yapılma-

ması için trafik tescilde veya tapuda murabaha işlemi yapıldığına dair 

bir kayıt konulsa iyi olur. Bu zaten emtia alımlarında faturaya mühür 

basarak aynı faturanın ikinci bir murabaha işleminde kullanılmaması 

için yapılıyor. İki işlem olmaması için buna benzer tedbirler var. 

Şimdi ben beş asır öncesine gidiyorum. Bakınız Osmanlı döne-

minde bir murabaha işlemi para vakıflarında nasıl yapılmış. Elimdeki 

belge, Arapça orijinal kaynağından alınmış, 25 Mayıs 1517 tarihli II. 

Beyazidin oğlu Şehinşahın oğlu Mehmed’in hanımına ait 91.000 

dirhem vakıf paranın kullanım şekli vakfiyede şu şekilde tespit edil-

miş. Bursa şeriyye sicilleri A21-27-33A sayfasından bir fotokopi. 

“Yukarıda zikredilen bu hanım, yukarıda miktarı belirtilen gü-

müş paranın rıbh yoluyla, riba ve riba şüphesinden uzak, İslâma 

uygun ticari muamele yoluyla kâr getirecek şekilde işletilmesini şart 

koştu. Süm’a ve riyadan uzak mer’i kâr haddi uygulanarak işlem 

yapılsın. Yıllık olarak her on dirheme bir dirhem ve çeyrek dirhem 
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olmak üzere, ne eksik ne fazla. Muamele güçlü bir rehinle güçlendiri-

lir veya sağlam zengin bir kefil istenir.” 

Terabbuh kelimesi, formül olarak bütün vakıf sicillerinde var-

dır. Şeriyye sicillerinde muamele defterlerinde bunun kullandırılma 

örnekleri var. Meselâ bir örnek, Osmanlı askeriyesi buradan kredi 

kullanmış. Savaşa karar verdikleri bir zamanda 5000 savaş atına 

ihtiyaç var. O dönemde at yetiştiren çiftlikler varmış. Önceden 5000 at 

çiftlikten seçiliyor, pazarlık yapılıyor, yetkili kişi para vakfına gidiyor, 

bir yıl sonraki bütçeden ödenmek üzere, para vakfıyla anlaşma yapı-

yorlar. Siz bu atların bedelini şimdi ödeyin, biz bir yıl sonraki bütçe-

den %12,5 fazla ödeme yapalım. Sözleşme yapılıyor, atlar teslim 

alınıyor, bir yıl sonraki bütçeden para vakfına borç ödeniyor. Ana 

para havuza dönüyor, kar kısmı ise hayır cihetine sarf edilmek üzere 

vakıfta ayırt ediliyor. Meselâ medrese vakfıysa, öğrencilerin masrafla-

rı, hocaların maaşları, bir cami vakfıysa caminin masraflarına 

sarfedilmek üzere ayırt ediliyor. Osmanlı döneminde ilk dönemlerde 

murabaha buna benzer İslâm’a uygun gerçek muameleler alanında 

çok ciddi şekilde uygulanmış. 

Bir örnek daha arz edeceğim. Sanırım on ay kadar önceydi. Ka-

tar’daki bir banka marifetiyle İngiltere’den bir gemi satın alınmış, 

parası İngiltere’ye ödenmiş. Gemi gelirken korsanlar el koymuş, 

gemiyi Katar’da bankadan murabaha yoluyla satın alan kişi, bankaya 

tesellüm yapılmadığı için parayı ödemeyi reddetmiş. Mahkemelik 

olunuyor ama zaten bankanın tedbiri de var, bu gemi zaten sigortalı, 

bu tip durumlarda sigorta yoluyla risk minimize ediliyor. 

Burada önemli olan husus, iki işlemin arka planda yapılan söz-

leşmeyle ayrı ayrı muhafaza edilmesidir. İki işlem ayrı ayrı muhafaza 

edildiği sürece bunun orjinaline uygun olarak devam ettiğini düşüne-

biliriz kanaatindeyim. 

Şimdi müzakerecilerimize söz vermek istiyorum. Doç. Dr. Ha-

san Hacak beye söz veriyorum. Buyurun hocam.  

 

 



 

 

BİRİNCİ MÜZAKERE 

 

Doç. Dr. Hasan HACAK* 
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üzere himmeti ve emeği geçen herkese teşekkür etmek isterim. 

 Müzakeresini yapacağımız tebliğin konuyu genel hatlarıyla iyi 

ortaya koyan, problemli noktaları başarılı bir şekilde özetleyen bir 

çalışma olduğunu belirtebiliriz. Bu müzakerede bizim yapacağımız da 

konunun daha net ortaya konulması gayesiyle ilâve bazı açıklama ve 

yorumlarda bulunmak olacaktır. Bu anlamda öncelikle klasik dönem-

de akitlerin meşruiyeti ile ilgili genel yaklaşımı değerlendirerek işe 

başlayabiliriz:  

Hanbelî mezhebi gibi bazı doktrinler hukûkî muamele ve akitler 

konusunda ibâha ilkesini esas alıp, hakkında yasaklayıcı hükümler 

bulunanların dışındaki akitleri doğrudan meşru kabul etme temayü-

lünde olsa dahi, fıkıh doktrinlerinin geneli açısından bir akdin meşru-

iyetini temellendirmek her zaman kolay bir işlem olmamıştır. Meselâ, 

hukûkî meselelere, kıyas denilen ‘genel kurallar’ ve bunların istisnala-

rı olan ‘istihsan’ kavram ikilisi ile yaklaşan Hanefî mezhebini esas 

alırsak, akitlerin önemli bir kısmı ilk planda kıyasa aykırıdır. Vekâlet, 

                                                           
* Marmara Ü. İlahiyat Fakültesi. 



232  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

  

kira, vasiyet, istisnâ, selem vb. birçok hukûkî işlem fakihler tarafından 

belirlenen kıyaslara aykırı görülmüş, ancak daha sonra nasslar başta 

olmak üzere değişik gerekçelerle kuraldan istihsan yapılarak câiz ve 

meşrû kabul edilmiştir.  

Diğer yandan fukahanın geliştirdiği faiz anlayışı, birçok şeyde fa-

iz kuşkusu hatta faiz ‘kuşkusunun kuşkusu’ görülmesine yol açmış ve 

bazı akit şekilleri bundan olumsuz etkilenmiştir. Özellikle kredi ve 

finans teminine yönelik akitlerin genelinde durum böyledir. Ancak 

yine de mudârebe, selem ve istisnâ‘ gibi kredi temini görevi de gören 

sahih akitlerin İslâm tarihinin belirli dönemlerinde geniş bir uygula-

ma alanı bulduğu da söylenebilir.  

İslâm dünyasında özellikle İstanbul’un fethi sonrası oldukça bü-

yük ve karmaşık bir iktisadî hayatın doğmasının da etkisi ile halkın 

kredi ve finansman ihtiyacını karşılamak için yeni bazı akit türleri 

ortaya çıkmıştır. Bu akitlerin büyük çoğunluğu klasik isimli akitlerden 

biri olmadığı gibi doktrin tarafından sahih de görülmez. Özellikle bu 

dönemde adı muamele-i şer‘iyye olarak anılan klasik standart beyu’l-‘îne 

akdi; bir teminat akdi olduğu halde kredi bulmayı kolaylaştırdığı için 

bir finansman yöntemine dönüşen rehin akdi; rehin akdinde kredi 

verenin rehin maldan istifade etmesindeki faiz kuşkularını aşmak için 

geliştirilen bey‘ bi’l-vefa ve bey‘ bi’l-istiğlal gibi akitler mevcut doktrin-

de son derece tartışmalı kredi yöntemleri olarak karşımıza çıkmakta-

dır. Denilebilir ki bu dönemdeki yani İstanbul’un fethinden sonraki 

finans ve kredi ihtiyaçları büyük oranda fıkıh doktrinlerde fâsit (nispî 

geçersiz) kabul edilen ancak özellikle uygulamada çoğu zaman resmi 

makamlarca fetva verilen akitler üzerinden sağlanmıştır.  

Bu klasik kredi ve finans enstrümanlarının büyük kısmının terk 

edildiği modern dönemde, İslâm bankacılığının başlaması ile önce 

mudârabe, muşâreke, temlik ile sonuçlanan icâre (leasing) ve selem gibi 

ideal bazı klasik ya da yeni modeller gündeme getirilmiş ve belirli bir 

süre uygulanmış, sonrasında ise çağdaş murâbaha akdi diğer işlemlere 

göre taşıdığı bazı avantajlar sebebiyle beklenenin ötesinde yaygınlaş-

mıştır.  
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Çağdaş murâbaha akdi genel kabul gördüğü üzere1 teorik olarak 

ilk defa Sami Hasan Hammûd adlı araştırmacının doktora çalışmasında2 

tasarladığı bir işlem olup, zaman içerisinde çağdaş finans kurumları-

nın yaptıkları neredeyse yegâne işlem haline gelmiştir. Şu an için 

İslâmî bankacılığın lokomotifi bu akittir.3 Üzerinde cereyan eden 

tartışmalar belki de tüm İslâm hukuku ve -eğer böyle bir tabir doğ-

ruysa- İslâm ekonomisi tarihinde en detaylı ve karmaşık tartışmaların 

olduğu benzersiz bir konu mahiyetindedir. Çağdaş murâbaha akdi 

pratikte, bazı önemli detayları birbirinden farklı şekillerde uygulana-

bildiği için ona haram ve câiz olmayan bir işlem olarak bakanlar, 

murâbahanın idealize edildiği en düzgün halini mahkûm etmekte 

zorlanırken; murâbahanın câiz bir işlem olduğunu düşünenler de 

onun en aşırı uygulamaları karşısında cevaz hükmünü yeniden dü-

şünmek zorunda kalmaktadırlar.  

Hukûkî anlamda murâbaha ile ilgili söyleyebileceğimiz ilk şey, 

fıkıh kitaplarındaki klasik (basît, yalın) murâbaha ile çağdaş (mürekkeb, 

bileşik) murâbahanın fazla bir ilgisinin olmadığıdır. Çağdaş 

murâbaha ile klasik murâbaha arasında isim benzerliğinin ötesinde 

bir mahiyet benzerliğinden bahsetmek mümkün değildir. Bu anlamda 

birçok yazar ve kısmen de tebliğ sahibi tarafından yapıldığı gibi uzun 

uzun iki akit arasındaki benzerlik ve farkların sıralanması yanıltıcı 

olabilir.4 Tebliğde bu yapılmakla birlikte aradaki mahiyet farkına da 

dikkat çekildiği için problem düzeltilmiş gibidir.  

Klasik murâbaha bilinen standart satım sözleşmesidir. Sadece sa-

tıcı, malı pazarlık usulü ile değil de maliyetini müşteriye belirterek 

                                                           
1  Osmanlı Devletinde, devlet tarafından uygulanan bazı yöntemler çağdaş 

murabaha akdine çok benzemekle birlikte bu konuda yeterli çalışma yapıl-

mamıştır.  
2  Tatvîru’l-‘a‘mâli’l-masrifiyye bimâ yettefiku ve’-şerî‘ati’l-islâmiyye adlı bu tezin 

(Kahire 1976) temel amacı İslâm bankacılığındaki yatırım araçlarına ve özel-

likle de mudârebe ve müşârekeye alternatif yollar bulunmasıydı.   
3  1980-1990 arasında murabahanın faizsiz finans kurumlarının işlemleri 

arasındaki yeri %70’lerde iken (Ahmed Salim Abdullah Mulhim, Beyu’l-

murâbaha, Amman, 1989, s. 89.) bu oran günümüzde %90’ın üzerindedir.  
4  Tebliğde s. 3-5 arasında bu benzerliklerin ve farklılıkların sıralanması 

kanaatimizce yazarın sonradan konuyu bağladığı ve bizim de katıldığımız 

sonuç açısından bakıldığında gerekli değildir ve yanıltıcı olabilir. Bu sonuçta 

iki akit arasında mahiyet birliğinin olmadığıdır. (Bkz. s. 5)  
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satmaktadır. İki akit, yani klasik ve modern murâbaha arasında, 

satılan malın maliyetinin alıcı tarafından bilinmesi dışında ortak bir 

unsur bulmak zordur. Dolayısıyla modern murâbaha esasında İslâm 

hukuku açısından isimsiz akitlerdendir, bu sebeple çağdaş 

murâbahanın fıkıh açısından meşruiyeti tabiatı icabı tartışmalıdır.5  

Çağdaş murâbaha -kural olarak gerekli finansmana sahip olma-

yan- bir müşterinin, fert ya da cins olarak belirlenmiş bir malı sahi-

binden satın alıp kendisine belirli bir karla ve -yine kural olarak 

taksitle- satması için bankayla anlaşma yapmasıdır. Burada ilk aşa-

mada müşteri, bankanın ilgili malı satın alması halinde bu malı ban-

kadan alacağını taahhüt ve vaat etmekte, ikinci aşamada banka o malı 

satın almakta ve üçüncü aşamada ise banka malı satın almayı vaat 

eden müşteriye satmaktadır. Bu işlemin de başlıca iki şekilde uygu-

landığına şahit olmaktayız. İslâm ülkelerinin çoğunluğundaki hukûkî 

düzenlemelerle murâbaha akdinin ilk aşamasında, müşterinin satın 

alma vaadi ile bankanın malı sahibinden aldığında müşteriye satma 

taahhüdü ya bağlayıcı kabul edilmekte, ya da edilmemektedir. Bu 

vaatleri bağlayıcı kabul etmediğimizde adeta vaat ile murâbahalı 

satım arasındaki bağ kesilmekte ve işlem fıkıh açısından kural olarak 

problemsiz bir hal almaktadır. Buradaki akit, klasik murâbaha akdine 

benzer ve yapılan vaade hukûkî bir sonuç bağlanmaz.6 Ancak böyle 

bir akit günümüzdeki ihtiyaçlar açısından maksada uygun olmaktan 

çıkmakta ve uygulanabilirliği azalmaktadır. Bu sebeple pratikte 

çoğunlukla hatta bazı ülkeler açısından tümüyle kullanılan murâbaha 

şekli karşılıklı vaatlerin bağlayıcı olarak değerlendirildiği akittir.  

Çağdaş murâbahaya temel teşkil eden, ona büyük oranda benze-

yen bazı akitler, tebliğ sahibi sayın Günay’ın da zikrettiği gibi, İmam 

Muhammed ve İmam Şâfiî’nin bazı ifadelerinde yer alır. Ayrıca, 

Mâlikî metinlerinde Kitâbu’l-buyû‘ içinde bey’u‘l-îne bölümünde de 

benzer akitlerin ele alındığı ilâve edilmelidir. Ancak tüm bu metinler-

                                                           
5  Bu arada tebliğde “çağdaş murabaha ile ilgili söylenmesi gereken her şey 

söylenmiştir” şeklindeki ifade maksadını aşmış görünmektedir (s. 2).  Mura-

baha ile ilgili çoğu şeyin söylendiği doğru olsa bile gerek yöntem ve gerekse 

klasik malzemenin değerlendirilmesi bakımından meseleye yeni bakışların 

yapılamayacağını ima eden bir ifadenin düzeltilmesi gerekir. 
6  Bkz. Abdullah Mulhim, Bey’u’l-murâbaha, s. 112, 160 vd. 
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de bu akit şeklinin meşruiyetinin teorik olarak ele alınıp detaylı ve net 

olarak tartışılıp incelendiğini söylemek zordur.7  

Çağdaş murâbahanın hükmü daha çok çağdaş literatürde tartı-

şılmış ve bu tartışmalar belirli noktalarda yoğunlaşmıştır. Bu noktala-

rın bazılarında sorunu çözmek nispeten daha kolay, bazılarında ise 

bir hayli zordur. Bu noktaları teorik ve pratik zorluklar diye ayırabili-

riz. Teorik zorluk ideal şekli üzerinden yapılan murâbaha akdinin 

fıkha uygun olup olmadığı hususu iken pratik zorluklar bankaların 

uygulamalarıyla ortaya çıkan ilâve zorluk ve problemlerdir.  

Buna göre teorik zorluklar bakımından tartışılan ilk sorun 

murâbaha bağlamında vaadin bağlayıcılığı, yani tek taraflı irade şeklin-

deki bir vaadin bağlayıcı olup olmadığıdır. Bu vaadi bağlayıcı kabul 

ettiğimizde ise çoğu çağdaş araştırmacıya göre adeta banka, müşteri-

ye henüz kabzetmediği ve mülkiyetine geçmemiş olan bir malı satmış 

olarak düşünülür.8 Kabz öncesi satış ve başkasına ait, satıcının henüz 

                                                           
7  Bazı yazarların bu metinlerden hareketle murabahaya sıcak bakmadıkları 

anlaşılmaktadır. Bu durum sigortanın hükmü ile ilgili tartışmaları hatırlat-

maktadır. İbn Âbidîn’in sigorta akdini tam olarak derinlemesine incelemeden 

başka bir bağlamda söylediği görüşü, yeterince sorgulanmaksızın çoğu 

araştırmacı için sigorta akdinin gayrı meşru olduğuna bir dayanak olarak 

kullanıldığı gibi, burada da İmam Şafii’nin görüşleriyle Maliki metinlerindeki 

bazı ifadeler, şu anda ele alınan konuyu detaylarıyla inceleyen bir bakış 

açısıyla oluşturulmadığı halde, benzer bir amaç için kullanılmaktadır. Ayrıca 

özellikle selefi ortamda yetişen bazı araştırmacıların İslâm hukukunun kendi 

sisteminden çıkmayan bir akde cevaz vermeme eğiliminde olduğu gözlem-

lenmektedir. (Sigortayla ilgili olarak bu hususun gözlemlendiğine dair bkz. 

Hasan Hacak, İslâm Hukukunda Sigorta ve Fıkıh Literatürünün Sigortaya 

Yaklaşımının Genel bir Değerlendirilmesi, M.Ü. İlahiyat Fakültesi Dergisi, 

İstanbul, 2006.)  
8  Çağdaş İslâm hukukçularının bir kısmında görüldüğü kadarıyla özellikle 

Şafii’nin bu akitle ilgili yorumlarını esas kabul ederek bu akdi ma‘dumun 

satışı ve kişinin malik olmadığı şeyin satışı olarak değerlendirerek mahkum 

etmek, kanaatimizce teknik inceleme yapılmadan ortaya konulan bir bakış 

açısı olarak görülmektedir. Nitekim murabahanın bilinen en eski muhalifi 

olan Refîk el-Mısrî ile Muhammed Süleyman el-Eşkar gibi yazarların tavrı 

tam olarak budur. bkz. Abdullah Mulhim, Bey’u’l-murâbaha, s. 127. Ayrıca bu 

durumda malik olmadığı bir şeyi satma ya da beyu’l-kâlii bi’l-kâlii yani her iki 

bedelin de vadeli olarak verildiği satım türü ile ilgili yasaklar da gündeme 

gelir. Abdullah Mulhim, Bey‘u’l-murâbaha, s. 154.  
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kendi mülkiyeti olmayan bir şeyi satışı (zira banka bu malı başka bir 

kişiden satın alacaktır) ise İslâm hukukçularının çoğunluğuna göre 

câiz bir satım akdi değildir. Şâfiî’nin metninde açıkça müşterinin 

vaadinin bağlayıcı kabul edilmesi durumunda akdin feshinin gerekti-

ği hükmü de temelde bu sebebe bağlıdır. Kanaatimizce bu yorumlar 

ortada kurumlaşmış bir akdin teorik incelenmesi esnasında yapılan ve 

arkasında ciddi gerekçeler olan görüşler olmaktan çok, nispeten hızla 

verilmiş sıradan birer fetva görünümündedir. Zira müşterinin finans 

kurumu ile yaptığı akitte müşterinin vaadiyle bağlı sayılmasını, 

doğrudan satım akdi yapılmış bitmiş olarak değerlendirmek tümüyle 

doğru değildir.9  

Ortada yapılmış bitmiş bir akit yoktur. Müşteri sadece bankaya 

eğer malı temin edebilirse ayrı bir akit yapıp o malı satın almayı 

taahhüt etmiş, ya da o malı onu satın alıp hazır hale getirmesi şartıyla 

bankadan satın almayı şart koşmuştur. Burada gerçek anlamda bir 

‘akit vaadi’ vardır ve bu ne ‘mücerret bir vaad’dir, ne de tamamlanmış 

bitmiş bir ‘satım akdi’dir, ikisinin arasında bir yerdedir. Klasik dokt-

rinde mücerred vaad10 ile akit arasında orta bir yerde duran ‘akit vaadi’ 

şeklinde bir terim olmadığı ya da yeterli derecede geliştirilmediği için 

Şâfiî’nin bağlayıcı vaat konusunda tebliğ metninde belirtilen olumsuz 

sonuça varması bir yere kadar anlaşılabilir bir durumdur. Ancak bu 

işlemi bir ‘satım akdi vaadi’ olarak değerlendirmek mümkündür. Bu, 

bağlayıcılığı Mâlikî mezhebindeki bazı görüşler başta olmak üzere 

Mecelle‘de kabul edilen vaat türüne dâhil edilebilir. Zira Mecelle’nin 

de kanunlaştırdığı, Hanefî mezhebinin kabul ettiği bir külli kaideye 

göre mücerret vaat olarak kabul edilen vaatlerin dışında bir şarta talik 

anlamı taşıyan vaatler bağlayıcıdır. Mecelle’nin külli kaideler bölü-

mündeki, 84. maddesi şöyledir: “Vaatler sûret-i ta’liki iktisâ ile lâzım 

olur.” Maddeye göre ilke olarak vaatler bağlayıcı değildir ki bu tür 

vaatler mücerret/salt vaat olarak bilinir. Ancak ileride olması muhte-

mel bir şarta bağlanmış yani ta’lik edilmiş vaatler bağlayıcıdır. Mecel-

                                                           
9  Ayrıca bkz. Abdullah Mulhim, Bey’u’l-murâbaha, s. 143. 
10  Bir kişinin ileride satmayı ya da pazarlık yapmayı düşünerek karşı tarafa 

“satarım/satacağım” demesi mücerred vaadin bir örneğidir. Bu ifade kalıbı ile 

akit kurulmadığı için bağlayıcı kabul edilmez. (bkz. Mecelle, md. 171). Hanefi 

mezhebinde bir şarta talik anlamı taşımayan mücerret vaat vaatte bulunanı 

bağlayıcı kabul edilmez. Meselâ, “senin borcunu öderim” şeklinde mücerret 

bir vaat bağlayıcı değildir, bununla kişi kefil olmuş sayılmaz.  
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lenin bu madde için verdiği misal şudur: “Meselâ ‘sen bu malı filan 

adama sat, eğer akçesini vermez ise ben veririm’ dese ve malı alan akçeyi 

vermese bu vaadi eden kimsenin akçeyi vermesi lâzım gelir.” Buradan 

ulaşacağımız sonuç Hanefî doktrininde vaatlerin ta’lik şeklinde yapıl-

dığında bağlayıcı olacağıdır ki buna muallâk vaat denir.11  

Ancak burada klasik fıkıh açısından teorik bir sorunun kendisini 

hissettirdiğinin farkındayız. Şöyle ki Hanefî doktrininde olduğu gibi 

çoğu doktrinde bir satım akdinin doğrudan ta’likî şarta bağlanması 

câiz kabul edilmez. Ancak burada tam bir ta’lik değil, muallâk vaat 

olduğu ileri sürülerek muallâk vaadin çerçevesi genişletilebilir. Kana-

atimizce çağdaş murâbaha akdinde müşteri ile finans kurumu arasın-

daki akdin ilk aşaması böyle bir genişletilmiş muallâk vaat, ön akit ya 

da protokol olarak değerlendirilebilir. Yani “falanca satıcıdan şu malı 

alıp hazır hale getirirsen, ya da bana şu vasıflarda bir mal temin edersen onu 

senden alırım” şeklinde bir akit vaadi vardır. Dolayısıyla burada İmam 

Şâfiî’nin mahzurlarını belirttiği kabz öncesi satış ya da malik olmadan 

satış gibi bir mahzur ortadan kalkar. Zira bu vaat, akit değildir. Vaat 

yapıldığında banka malı müşteriye henüz satmamıştır. Banka istenen 

malı hazır edebilir de edemeyebilir de, ya da müşterinin istediği 

şartlar ve vasıflar yerine gelebilir de gelmeyebilir de. Banka malı 

satıcıdan teslim aldığında müşteriye satmak için hazır hale getirinceye 

kadar helak ve hasar söz konusu olabilir. Bu durumlarda tümüyle 

sorumlu banka olacağı için burada bağlayıcı olacağı tasarlanan vaadin 

bir satım akdi olarak düşünülmesi gerekmez. Banka bu aşamada 

sadece bir satın alma isteğini kabul etmiştir ve bu aşamadan sonra 

malı eğer müşterinin satın alması için hazır edebilirse ona istediği 

şartları taşıyıp taşımadığını incelemesi için sunacaktır. Bu aşamadan 

sonra müşterinin malı satın alması için ayrıca satım akdi yapılacak-

tır.12 

                                                           
11  Bkz. Ali Haydar, Düreru’l-Hukkâm, I, 183-185. Bu açıklama tarzı Yusuf el- 

Kardavi’nin murabaha ile ilgili yorumlarına da uygunluk arz eder. Bu husus-

ta bkz. Abdullah Mulhim, Bey’u’l-murâbaha, s. 143. Ayrıca murabaha akdinin 

mahiyeti ile ilgili görüşlerin dört başlık altında toplanması mümkündür. 

Murabaha akdinin ilk aşamasını bu şekilde muallak bir vaat olarak kabul 

etmek bu görüşlerden en az üçüne göre mümkündür. Bkz. Abdullah Mulhim, 

Bey’u’l-murâbaha, s. 81-82. 
12  Benzer değerlendirme için bkz. Abdullah Mulhim, Bey’u’l-murâbaha, s. 141.  
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Murâbahanın ilk aşamasını bu şekilde değerlendirip, bu akdin 

geçerliliği genel anlamda vaadi bağlayıcı kabul eden görüşlerin yer 

aldığı Mâlikî metinlerinde bazı ipuçları aradığımızda bunu ilk planda 

bulamadığımızı görürüz. Zira çağdaş murâbahaya benzer akitler, 

Mâlikî mezhebi metinlerinde, özellikle “ehlu’l-îne: îne ehli”13 denilen 

toplumun kredi ihtiyacını zahirde meşru; içerik olarak ise gayr-ı 

meşru yollarla karşılayan kesimle yapıldığında kural olarak meşru 

görülmez. Bu tür akitlerde eğer amaç, klasik bey’u’l-ine’deki gibi 

açıkça kredi alma ise ve satım akdine konu olan mal sadece zahirde 

meşruiyeti sağlayıcı bir araç ise bu kişilerle yapılan akitler konusunda 

Mâlikî fakihler daha hassas davranır ve sedd-i zerîa ilkesini işleterek 

bu tür işlemlere cevaz vermez. İlginç olan bey’u’l-îne akitleri çerçeve-

sinde çağdaş murâbahaya tam olarak benzeyen örneklerin de sayıl-

ması ve bunların en azından mekruh olarak değerlendirilmesidir. 

Ancak Mâlikîlerin verdikleri hükümler arasında tam bir tutarlılık ya 

da açıklık olduğunu söylemek zordur. Bir yandan faizli kredi almak 

amacıyla, bir malın göstermelik satımı şeklindeki klasik bey’u’l-îne, 

ehl-i îne ile yapılsa dahi belirli şartlarda câiz kabul edilebilmektedir. 

Diğer taraftan ise amaç doğrudan bir malın temini olan ve en azından 

ikinci satışın hiçbir şekilde göstermelik olmadığı çağdaş murâbaha 

akdine benzeyen bazı akit şekilleri yasak ya da en azından mekruh 

kabul edilmiştir. Bu açıdan kanaatimce Mâlikî kaynakları bu noktada 

daha teknik bir inceleme ve eleştiriye tabi tutulmalıdır.14 Tebliğ yazarı 

da bu metinlere atıfta bulunmuş ve iki sayfaya yakın buralardaki 

görüşleri özetlemiş olsa da (s. 7-9) bu görüşler çoğunlukla bey’u’l-îne 

denilen akit türüyle işlem yapmaya alışmış kesimlerin yaptığı akitler-

le ilgilidir, bu akitler toplumda örf haline gelmiş akitler değildir ve bu 

sebeple örtük faizli kredi elde etme amacına yönelik oldukları ileri 

                                                           
13  Bkz. Muhammad b. Ahmed er-Rehûnî, Hâşiyetu’r-Rehûnî ala şerhi’z-Zurkani 

ala Muhtasari Halil, Daru’l-fikr, Beyrut, 1978, V, 154. 
14  Bu hüküm, Malikilerin seddü'z-zeria delilinin kapsamını bazen geniş 

tutmalarıyla ilgilidir. Malikilerin bu görüşü büyük oranda bu akdi yapan 

kişilerin ehl-i îne olmasıyla alakalı göründüğünden, kanaatimce çağdaş 

murabaha akdinin de mekruh olduğunu söylemek için kolaylıkla dayanak 

olarak kullanılabilecek bir özellik taşımaz. Benzer bir düşünce için bkz. 

Abdullah Mulhim, Bey’u’l-murâbaha, s. 189. 
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sürülerek mahkûm edilmiştir.15 Dolayısıyla Mâlikî kaynakların konu-

ya yaklaşımı ile bizim şu anki yaklaşım tarzımız farklı yönlerde ve 

zeminlerdedir.  

Vaadin bağlayıcı olduğunu kabul eden mezhep olarak Mâlikî 

mezhebi üzerinden gitmek ilk planda olumlu sonuç vermediği için, 

çağdaş murâbaha akdini ancak değişik mezheplerden telfik yoluyla 

kabul etmekten ya da yukarıda yapmaya çalıştığımız gibi akit vaadi 

gibi yeni kavramlar üretmekten başka çare yok gibidir. Güncel sorun-

ları çözerken klasik fıkıh sistemi içinde hareket etmek gerektiği için bu 

tür “manevra”lar yapmak ve yeni kavramlar üretmek zorunludur. 

Zira klasik fıkıh, bizim şu anda muhatap olduğumuz gibi toplumsal 

bir ihtiyaca dönüşmüş ve hatta verilen fetvalara dayanılarak yapılan 

uygulamaların yaygınlaşmasıyla adeta bir örf haline gelmiş olan 

murâbaha akdi ile karşı karşıya kalmamıştır. Klasik fıkhı esas alan 

ulema kendi dönemlerindeki benzer konularda teoriye aykırı görünse 

de zamanın ihtiyaçlarını bazı yeni kavramlar üretmek yoluyla bir 

şekilde çözmüştür. Ayrıca iç tutarlılığı tümüyle ortadan kaldırmaya-

cak şekilde telfik ile sorunlar çözülüyorsa bunu yadırgamamak gerek-

tiği kanaatindeyiz.  

Murâbahanın çağdaş bazı araştırmacılarca “safkateyn fi safka”16 

yani bir akit içinde iki akit yapma olarak değerlendirilmesi ise nispe-

ten kolay cevaplanmış bir kuşkudur. Zira müşteri, banka ile tek bir 

akit yapmak üzere, talep edilen bir malın satım akdine konu olması 

hususunda vaatleşmektedir. Ortada klasik safkateyn yasağına benze-

yen bir durum söz konusu değildir.17 

Teorik açıdan murâbahayı ilgilendiren temel hususlardan biri de 

müşterinin sorumluluğunu yerine getirmediğinde bankanın alabile-

                                                           
15  Özellikle İbn Cüzey îne akdiyle ilgili verdiği örneklerde aradaki malın 

“önemi olmayan göstermelik bir araç” olduğunu ifade eder ki, bizim ele 

aldığımız murabahada malın bu şekilde değerlendirilmesi mümkün değildir. 

Ayrıca örf unsuru açısından da mesele ele alınabilir. Maliki kaynakları îne 

ehli’nin yaptığı akitlerin “normal insanların yapmadığı, örf haline gelmemiş” 

akitler olduğunu ifade ederler.      
16  Bir malın peşin 500’e veresiye ise 650’ye satılması ve akitte bu iki seçenek-

ten hangisinin kararlaştırıldığının belirsiz bırakılması gibi bir satım akdi 

safkateyn fi safka türünün en bilinen örneklerindendir. 
17  Bkz. İsmail Cebeci, Murabaha Tartışmaları, s. 92, 93, 95. 
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ceği cezai şart ya da gecikme tazminatı hususlarıdır ki teoride bu husus-

lar da büyük oranda çözülmüş gibi görünmektedir.18  

Şu ana kadar ele aldığımız hususları murâbaha akdinde gündeme 

gelebilecek teorik noktalar olarak ifade edebiliriz. Ancak 

murâbahadaki gerçek sorunlar bankaların onu uygulayış şekilleriyle 

ilgilidir. Yoksa günümüz açısından ihtiyaçları bir şekilde karşılayan, 

öyle ya da böyle çoğunluğun kabul edebileceği ve yukarıda belirtti-

ğimiz sınırlarda bir ideal murâbaha akdi modeli oluşturmak müm-

kündür. Ancak pratikteki bazı uygulamalar bu idealden uzaklaşmak-

tadır. Bu sebeple uygulamayla ilgili önem arz eden hususlar ayrı ayrı 

sorgulanmalıdır.  

Kanaatimce murâbahanın uygulanış şekilleriyle ilgili temel so-

run, bankaların akdin konusunu kabzetmeden müşteriye satması ile 

başlamaktadır. Genel olarak fıkıh içinde, kabz öncesi satışa cevaz 

vermek esasında mümkün görülebilir.19 İslâm hukukçularına göre 

satım akdinde ‘akdin hükmü’ olan mal üzerindeki mülkiyetin nakli, 

salt akitle gerçekleşmektedir. Malın ve bedelinin teslimi ise akdin 

hukukundandır, yani tarafların temel borcudur. Bu sebeple kabz öncesi 

satış teoriye tamamen zıt olan bir husus olmayıp, bazı hadislerin 

yorumuyla alakalıdır. Nitekim bazı mezhepler açısından bu sorun 

zaten çok sınırlı mallarda söz konusudur. Ancak buradaki gerçek 

sorun bankanın malı kabz etmeden satması durumunda malın tazmin 

sorumluluğuna da sahip olmayacağı ve dolayısıyla bankanın hiçbir 

risk almaması, bunun da murâbahayı faizli krediye yaklaştırmasıdır. 

 Bu sorunun bankanın malı satın alıp ona malik olmasının yeterli 

olduğu, kabz etmeden de damanı/tazmin sorumluluğunu yüklenmiş 

olduğu düşüncesiyle bir yere kadar aşıldığı ileri sürülebilir. Ancak bu 

konuda bankaların kendilerini koruma adına tüm riskleri üzerlerin-

den atma çabaları ve ticari işlem açısından pasif olmayı tercih edip 

faizli kredi veren banka gibi davranmaları, gerçekten de bu şekilde 

uygulanan murâbahayı hukûkî açıdan savunulması zor hale getirmiş-

tir. Öyle ki bankanın malın satın alınması hususunda dahi müşteriyi 

                                                           
18  Bkz. İsmail Cebeci, Murabaha Tartışmaları, s. 180-184. 
19  Kabz öncesi satış yasağı Malikilerde sadece gıdalarda söz konusu iken 

Hanbelilerde gıda maddelerinden az, ya da veznî ve adedî gibi kolay 

kabzedilen şeylerde bu yasak söz konusudur. Diğer mallarda ise kabz öncesi 

yapılan satış geçerlidir.  
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vekil tayin etmesi de aynı bağlamda düşünüldüğünde sorunlu bir 

uygulama olarak görünmektedir.  

Bankalar burada olduğu gibi kendi riskini neredeyse sıfıra yakın 

bir noktaya kadar düşürecek yöntemler üretmektedirler. İslâm banka-

cılığının gelişiminde her geçen gün bankalar daha az risk ve sorumlu-

luk altına girerken, riski müşteriye yüklemekte ve pasifleşmektedirler. 

Finans kurumu (katılım bankası), kredi ve finans alanında çalışmak 

ile külli planda bir risk almış sayılabilir. Ancak yaptığı işlemlere cüzi 

planda baktığımızda riski sıfırlamaya, tüm yükü müşteriye yükleme 

çalışmaktadır. Bu da yapılan murâbaha işlemini şeklî, formalite bir 

işlem haline dönüştürmektedir. Özellikle yukarıda bahsi geçen, 

Mâlikî metinlerinde ehlü’l-îne denilen gruplardan sürekli söz edilmek-

tedir ki bankaların yaptıkları işlemlerdeki iyi niyetiyle bu grubun 

devamı olmaktan kaçınmaları beklenir.  

Modern murâbaha düşüncesi, bir yatırım-finansman alternatifi 

olarak ortaya atıldığı zaman, bankanın işlemde fiilî olarak rol alma-

sından bahsedilmekte idi. Yani bankanın, malın araştırılması ve 

tedarikinde, satıcı ile iletişim kurmada, nakliye aşamasında, malın 

satın alınarak müşteriye arz edilmesinde ve riskin paylaşılmasında 

aktif rol oynayan bir konuma sahip olması tasarlanmaktaydı.20 Ancak 

günümüzde gelinen aşamada katılım bankalarının, murâbaha yaygın-

laştıkça faiz üzerine kurulu mevcut iktisadî sisteme alternatif olma 

hedefleriyle yatırım alanıyla fazla ilgilenmediklerinden kendilerinden 

beklenen ‘kalkınmaya katkı’ rolünü gereğince yerine getiremedikleri 

iddia edilebilir.21  

Ancak yine de uygulamada ideal özelliklerini günden güne kay-

beden murâbaha akdinin tümüyle geçersiz ve mahzurlu bir akit 

olduğunu da ileri sürerek terk edilmesini savunmak mevcut şartlar 

içinde makul bir çözüm gibi görünmez. Zira murâbahanın, klasik 

doktrinde fâsit kabul edildiği halde fetvalarla cevaz verilip uygula-

mada yer edinen, yukarıda adı geçen muamele-i şeriyye, bey bi’l-istiğlâl 

gibi işlemlere oranla daha masum ve reel bir işlem olduğu da kabul 

edilmelidir.  

                                                           
20  Bkz. İsmail Cebeci, Murabaha Tartışmaları, s. 57.  
21  Aynı eser, s. 61, 224.  
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Bu sebeple İslâmî finans sektöründe murâbahanın kendi içinde 

bazı değişikliklere tabi tutulması, pratikteki mahzurlu uygulamalar-

dan elverdiğince kaçınılarak ideal şekline yakın bir tarzda uygulan-

ması gerekir. Zira artık batıda da dillendirilen bir husus olan İslâm 

hukuku esas alınarak yürütülen ekonomik faaliyetlerin “reel” bir 

ekonomik model olması, yapılan işlemlerin başlı başına amaç olan 

gerçek akitler olması ve krizlere daha dayanıklı olması gibi hususlar, 

bizzat İslâm ekonomisi alanındaki gidişat ile zedelenmektedir. Bu 

sebeple murâbaha uygulaması ideal şekliyle uygulanıp, alternatif 

kredi ve finans işlemlerinin de devreye girmesi teklif edilebilir. İslâm 

bankacılığı ancak bu şekilde uzun vadede daha sağlıklı bir iktisadî 

yapıya kavuşabilir görünmektedir.  

Burada itiraf etmek gerekir ki murâbaha gibi hakkında geniş ve 

karmaşık bir tartışma ortamının olduğu bir akdin sorunlarının, kısa 

çalışmalarla çözülmesi mümkün değildir. Murâbaha konusu başta 

olmak üzere bu ilmî toplantıda ele alınan ana konu başlıklarının her 

birinin müstakil ilmî toplantılara konu edilmesi daha sağlıklı bir 

yöntem olacaktır. Bu sebeple İSAV’ın buradaki tartışılan konulardan 

her birine ve özellikle de murâbaha konusuna tahsis edilmiş toplantı-

lar düzenlemesini temenni ediyorum.  

Beni sabırla dinlediğiniz için teşekkür ederim… 

 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Oturum Başkanı 

 

Güzel değerlendirmelerinden dolayı Hasan Hacak hocamıza te-

şekkür ediyoruz. Aramızda uygulamadan da bir dostumuz var. 

Fahrettin Yahşi bey, muamelenin içinde olan bir arkadaşımız olarak 

konuyla ilgili daha çok pratiğe yönelik bilgiler verecekler. Buyurun 

Fahrettin Bey... 



 

 

İKİNCİ MÜZAKERE 

 

Fahrettin YAHŞİ* 

 

Sayın başkan, değerli konuklar! 

Ben de sözlerime başlamadan önce tüm haziruna saygılarımı 

sunmak istiyorum.  

Tabiî burada durumu en kolay olan benim aslında. Çünkü biz 

meşruiyet zeminini danışma kurullarının belirlemiş olduğu bir çerçe-

vede çalışıyor ve o zemin üzerinde faaliyet gösteriyoruz. Ancak bu 

yaklaşım sorumluluğumuzu üzerimizden atmak gibi de anlaşılmasın.  

Konuşmama faizsiz bankacılığın dünyada, özellikle de Türki-

ye’deki gelişimine bakmak suretiyle başlamak istiyorum. Dünyaya 

baktığımızda, bu modelin ilk kez Endonezya, Malezya ve Körfez 

Bölgesi’nde ortaya çıktığını görüyoruz. Daha sonraki dönemde 1985 

yılında Türkiye’de ilk faizsiz banka kuruluyor. Başlangıçta bu kurum-

ların ismi özel finans kurumu. Tabiî bu kurumlar toplumsal bir ihti-

yaçtan ortaya çıkıyor. Toplumsal bir ihtiyaca tekabül etmeyen, top-

lumsal bir ihtiyacı karşılamayan herhangi bir kurum ve kuruluşun 

devam etmesi, faaliyetlerini sürdürülebilir kılması mümkün değil. 27 

yıllık süreçte katılım bankaları –daha sonra isimleri katılım bankası 

olarak değişti– ciddi bir büyüklüğe ulaşıyorlar. Bugün bankacılık 

sisteminden aldıkları pay %4,4. Kredi tarafından baktığımızda ise 

%6’lar civarında. Bu küçümsenemeyecek bir pay olmakla birlikte 

bizim hedefimiz orta vadede bu oranı %10’a, uzun vadede de ise 

%20’ye çıkartmak. Dünyada faizsiz bankacılığın uygulandığı ülkelere 

baktığımızda, özellikle faizli/konvansiyonel bankacılıkla, faizsiz 

bankacılığın birlikte uygulandığı ülkelerde bu oranın azami seviyesi 

%20. Yani %20 faizsiz bankacılık ve %80 de faizli/klasik bankacılık. 

                                                           
* Türkiye Katılım Bankaları Birliği Yönetim Kurulu Başkanı. 
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İran gibi, Suudi Arabistan gibi ülkelerde sistemin tamamının İslâmî 

bankacılıktan ibaret olduğu söyleniyor ama diğer ülkelerde yani ikili 

sistemin uygulandığı bizim gibi ülkelerde, bu oran %20. Bizim de ana 

hedefimiz uzun vadede %20’yi yakalamak.  

Buradaki toplantılarda gündem yapılan, konu edilen hususlar, 

gerçekten de tartışılması gereken konular. Çünkü klasik fıkıh teori-

sinden bahsettiğimize göre, mezheplerden, mezhep imamlarından, 

fukahadan bahsettiğimize göre, demek ki yıllarca çözülememiş sorun-

lardan söz ediyoruz. Bir anlamda 1000 yıl önce de cevap bulunama-

mış sorunları bu güne taşımışız. Ve bugün elimizden geldiğince, 

yetkin kişiler olarak sorunlara makul çözümler bulmaya çalışıyoruz. 

Bugün burada bu oturumda tartışmasını yapmakta olduğumuz 

murâbaha konusunda da birbirine taban tabana zıt değerlendirmeler 

var. Helal ve haramı ifrat ve tefrit noktaları şeklinde doğrusal bir 

düzlem üzerine koyarsak murâbaha işleminin hangi noktaya yakın 

olduğunu değerlendirdiğimizde bunun haram noktasına yani bir 

anlamda faize veya muadillerine yakın olduğu söylenir. Ama ne 

olursa olsun bunun da bir çözüm olarak ortaya konduğunu unutma-

mamız gerekir. Bundan daha iyi bir çözüm de bu zamana kadar 

bulunamamış. Çünkü bir ülkede bankacılık sistemi olmazsa o ülkenin 

kalkınması gerçekten mümkün değil.  

Ben bugün burada olabildiğince açık konuşmak istiyorum. Sır-

tında yumurta küfesi taşımayanlar çok daha rahat. Çünkü onlar 

konuları daha çok teorik bazda ele alabiliyor ve rahat bir şekilde 

hüküm verebiliyorlar. Aslında konuların eleştirel yaklaşımla ele 

alınması doğru bir uygulama ama mutlaka bir açılım getirilmesi, eğer 

bir şey yanlış uygulanıyorsa, onun doğrusunun ve daha iyisinin 

uygulanabilmesi için bir kapı açılması ve bunun için de çalışmalar 

yapılması zorunlu. Bizler katılım bankalarında hasbelkader çalışan 

insanlarız. Bizlerin yerine sizler bu bankaların yöneticileri olabilirdi-

niz. Bugün burada tartışma konusu olan hususlardan etkilenen ya da 

yararlanan sizler olabilirdiniz. Türkiye’de katılım bankacılığı öncesi 

ve katılım bankalarının kurulmasından sonraki döneme ilişkin birkaç 

hususa işaret etmek isterim. Katılım bankacılığının 1985’de başladığı-

nı belirtmiştim. 20 yıllık süreçte gelinen noktayı söyledim. Katılım 

bankacılığı öncesi Türkiye’de, yani böyle bir bankacılık türünün 

olmadığı dönemdeki ekonomik seviye ile şu andaki ekonomik düzeyi 
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kıyasladığımızda olumlu yönde farkların olduğunu çok rahatlıkla 

ifade edebilirim. 

Burada yapılan işlemlerin, bankalarımız tarafından kullanılan fi-

nansal enstrümanların meşruiyetini tartışabiliriz. Çünkü biz bu ens-

trümanları dizayn ederken mutlaka danışma komitelerimizden onay 

alıyoruz. Bu danışma komitelerinin teşkili ve çalışma prensipleri, 

çıkarılan ürünlerin meşruiyet zemininin nasıl oluşturulduğu konula-

rında kafalarınızda soru işaretleri olabilir. Yeri gelmişken bunu aydın-

latmak uygun olacaktır. Albaraka Türk’ten örnek vermek istiyorum. 

Albaraka Türk’ün ikisi yabancı, ikisi yerli olmak üzere dört kişiden 

oluşan bir danışma komitesi var. Yerli üyelerimiz gerçekten de konu-

larına çok vakıf iki akademisyen. Yabancı üyeler de İslâm bankacılı-

ğında çok yetkin kişiler. Bir ürün tasarlanırken mutlaka onların ona-

yından geçiyor ve bir ürünün hem tasarlanması, sözleşmelerinin 

hazırlanması, uygulamada ortaya çıkabilecek sorunlar ve hem de 

bunların etkileri, yan etkileri bütün yönleri ile tartışılıyor. Ve bu 

ürünler ancak danışma komitesinden onay alındıktan sonra piyasaya 

sürülüyor. Ben o açıdan işin fıkhî boyutuna çok fazla girmek istemi-

yorum. Bu konuda bir yetkinliğe sahip değilim. Ama bir İmam Hatip 

mezunu olarak bu konuların önemli bir kısmına en azından aşina 

olduğumu söyleyebilirim. Fakat haddimi aşmak da istemem. Bu 

soruyu sormakla doğru mu ederim, yanlış mı ederim onu da bilmiyo-

rum.  

Ben şunu hep merak ederim. Bu husus bu tarz toplantılarda da 

ortaya çıkıyor. Belli konularda, hususlarda fukaha da anlaşamamış. 

Mezhepler arasında farklı görüşler var. Kimisi meşru görmüş, kimisi 

görmemiş. Aynı mezhebin imamları arasında da aynı konularla 

alakalı farklı görüşler ortaya çıkmış. Yani bu hususlar geçmişte de 

aslında çok da kolay çözülebilen konular olmamış. Fakat ben merak 

ederim. Günümüz fukahasının kendilerine özgü, daha orijinal görüş-

leri ortaya çıkarılamaz mı? Yani Kur’ân ve sünnete dayanarak. Bizim 

terminolojimizin, bizim müktesebatımızın bunun için yeterli olduğu-

nu düşünüyorum. Acaba bir konunun doğru ya da yanlış olduğunu 

ortaya koymak için geçmişe bu kadar çok referans yapılması ne kadar 

çözüm yanlısı bir yaklaşım? Konjonktürel olarak, çevresel koşullar 

olarak çok farklı ortamlarda yaşamış, çok farklı ekonomik aktivitele-

rin içerisinde yer almış ve o dönemin sorunlarına çözüm bulmaya 
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çalışmış fakihlerle mi bugünün problemlerine çözüm bulmamız 

gerekiyor? Günümüz fukahası artık bu konular için yeni bir yol 

çizemezler mi? Yani İslâm’a uygun, peygamberimizin hadislerine 

uygun, bir yol, yöntem bulamazlar mı? Eğer bulamazlarsa, Talip 

hocamın da bahsettiği, fon tahsis sürecinde vaadin bağlayıcılığından 

yola çıkarak, iki satım olduğu düşüncesinden hareketle, eğer bunlar 

meşru sayılmayacaksa, inanın, katılım bankacılığı aslında yok demek-

tir. Bunun açıkça söylenmesi lazım. Bugün Türkiye’deki katılım 

bankalarının –dört katılım bankamız var– kredi portföylerinin yani 

kullandırdıkları, değerlendirdikleri fonların %90’ı murâbaha, %2-

3’lük kısmı kâr/zarar ortaklığı, geri kalanı da leasing dediğimiz icare 

işlemlerinden oluşmakta. Dolayısıyla murâbaha eğer meşruiyet zemi-

ninin dışına çıkarılırsa, yatırımların ve işletme sermayesi ihtiyacının 

karşılanmasında, tacirlerin ihtiyaç duyduğu mal ve hizmetlerin satın 

alınmasında nasıl bir model izlenecek? Acaba tamamen peşin alışveri-

şe mi döneceğiz? Bugün burada yapılan tartışmalardan benim izledi-

ğim, gördüğüm ve anladığım kadarıyla, bankalarımızın yapmış 

olduğu işlemlerin çoğu problemli. Dolayısıyla bunları problemsiz hâlâ 

getirecek olan bizim yeni açılımlarımız olacak. Eğer bunu yapamaz-

sak faizsiz bankacılığın geleceğine yönelik karamsarlık dalgası hepi-

mizi etkisi altına alacaktır.  

Talip hocayı dinledikten sonra gerçekten bir an için bu işi, banka-

cılığı bırakmam gerekir diye düşündüm. Nostaljik bir anımı anlatmak 

isterim. Mülkiyede okuduğum yıllarda hep faizsiz bir bankada çalış-

ma düşüncem vardı. O dönemlerde Ankara’da Kızılay’da 

Albaraka’nın bir şubesini görmüştüm. Ve o şubede, yani Albaraka 

Türk’te çalışabilirim, çalışma hayatımı burada devam ettirebilirim 

diye düşündüm. Ve hasbelkader günün birinde buranın genel müdü-

rü oldum. Fakat bugün geldiğimiz noktada %90’ı murâbahadan 

oluşan veya bir başka deyişle üretim desteği olarak tanımladığımız 

alım satımlardan oluşan bir katılım bankacılığı sektörü söz konusu. 

Bunların meşruiyeti tartışılır hale getirilirse bu kurumların faaliyetleri 

sıkıntılı bir hale dönüşür ve büyüme potansiyelleri ortadan kalkar. Biz 

katılım bankaları olarak hep şunu tasarladık. Bu %5’lik seviyenin bize 

yakışmadığını ve bu oranın orta ve uzun vadede mutlaka %20’lere 

taşınması gerektiğini düşünüyoruz. Bir arama konferansında bu 

konuların taraflarıyla birlikte tartışılmasını arzu ediyoruz. Akademis-

yenler, itirazları olanlar, önerisi olanlar, klasik bankacılar, katılım 
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bankacıları yani her kesimin, taraf olabilecek herkesin katılacağı bir 

arama toplantısı. Bu toplantıda, biz topluma daha fazla nasıl nüfuz 

edebiliriz, kendimizi daha geniş çevrelere nasıl doğru bir şekilde 

anlatabiliriz, bu konuları tartışıcağız.  

Günümüzde katılım bankacılığına üç farklı bakış açısı var: Bir ta-

nesi, tümden ret yaklaşımı. Yani “katılım bankacılığı da aslında faizli 

bir bankacılıktır, dolayısıyla diğerlerinden bir farkı yoktur” yaklaşımı 

ve faiz haram olduğuna göre bu iki farklı bankacılık tarzının da 

İslâm’a uygun olmadığını savunan yaklaşım. İkincisi tümden kabul 

yaklaşımı. Diğer klasik bankacılığın da riba bağlamında bir faizli 

bankacılık olmadığı, dolayısıyla katılım bankacılığı ile birlikte faizli 

bankacılığın meşru olduğunu savunan yaklaşım. Yani tamamen ifrat 

ve tefrit boyutlarında birbirine zıt iki görüş. Bir taraf bankacılık siste-

minin her türünü reddederken, bir taraf da tüm uygulamaları kabul 

tarafında. Bizim de içinde olduğumuz bir grup da işin ortasını bul-

muş. O da hâlihazırda ülkemizde ve çoğu İslâm ülkesinde uygulanan 

bankacılık modeli. Kendine özgü ilke ve modeliyle klasik bankacılık-

tan ayrılan ve kendi meşruiyet zemini üzerinde faaliyetlerini sürdü-

ren bir sistem. Murâbaha işlemi tüm İslâm bankalarında kullanılan bir 

model, bir kredilendirme modeli. Yani sadece Türkiye için geçerli 

değil. Bankalar biliyorsunuz uluslararası düzeyde faaliyet gösteren 

kuruluşlar. Müşterileri uluslararası, muhatapları uluslararası ve 

dolayısıyla uluslararası bir zeminde faaliyet gösteriyorlar. Dolayısıyla 

da sunmuş oldukları ürünlerinin de benzer olması doğal ve öyle 

olması gerekiyor.  

Bizim grubumuzun yani Albaraka Bankacılık Grubu’na dâhil 

yurtdışındaki bankalarımızın danışma komitesinde yer alan üyeler-

den bir kısmı aynı zamanda Türkiye’deki Albaraka’nın da danışma 

komitesinde yer alıyor. Yani oradaki soru ve sorunlara vermiş olduk-

ları cevaplar aynı zamanda Türkiye için de bir yol gösterici oluyor. 

Dolayısıyla ben aslında bu konularda en sert eleştiriyi getirenlere de 

çok saygı duyuyorum. Gerçekten o eleştiriler olmasa idi bugünkü 

gelişmeler de olmazdı. Eleştiri, gelişmenin can suyu, itici gücü. Ben o 

açıdan kendilerine teşekkür ediyorum. Kendileriyle her zaman, her 

zeminde, her ortamda bir araya gelmekten mutluluk duyarız, mem-

nuniyet duyarız. Sektörün içinde yer alan ve sektörü çok yakından 

tanıyıp bilen hocalarımız var. Biz onların da yeni ürün geliştirme, yeni 
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ürünler tasarlama noktasında katkılarını bekliyoruz. Bu çok önemli 

bir katkı olacaktır. Çünkü tartıştığımız, çözüm aradığımız problemler 

hepimizin bütün müslümanların problemi. Bu sektör gelişirse bu tüm 

müslümanların lehine olacaktır. Faiz hassasiyeti nedeniyle bu sektöre 

gelen insanlar bundan yararlanacak. Bu tartışmalarda çok göz ardı 

edilen bir husus da şu. İşin hep kredi boyutundan yola çıkılıyor. Oysa 

bugün yüz binlerce insan kâra ve zarara katılma hesapları yoluyla bu 

sisteme entegre durumda. Eskiden yastık altında tuttuğu, hiçbir getiri 

elde edemediği, küçük parçalar halinde olduğu için ekonomik anlam-

da değerlendiremediği tasarruflarını bu sisteme vermek, bir anlamda 

emanet etmek suretiyle bir getiri elde etmektedir. Katılım bankasının 

çok sayıda tasarrufçudan toplamış olduğu bu fonlar katılım bankası 

tarafından “elinden gelen en iyi gayreti” göstermek suretiyle değer-

lendirilmesi sonucunda ortaya çıkan gelirler banka ve tasarruf sahip-

leri arasında başlangıçta belirlenen paylaşım oranları üzerinden 

dağıtıma tabi tutulmaktadır. Yani fonların değerlendirilmesinden elde 

edilen kârı da vatandaşla paylaşıyorsunuz. Böyle bir mekanizma var. 

Eğer murâbaha tehlikeye girerse, murâbaha işlemlerinden elde etti-

ğimiz ve dağıtıma tabi tuttuğumuz gelirler de tehlikeye girecek de-

mektir. Bu sebeple burada herhalde birazcık daha esnek olmakta, 

genişletici yorum yapmakta fayda var diye düşünüyorum.  

Talip hocamın açıklamalarını şahsen çok yerinde bulduğumu be-

lirtmek istiyorum. Çünkü buradaki vaad, vaadin bağlayıcılığı ve diğer 

süreçlere baktığınızda aslında vaadin murâbaha sözleşmesini tamam-

layan bir unsur olmadığını söyleyebiliriz. İslâm hukuku hükümleri 

çerçevesinde, bağlamında söylemiyorum ama kanaatimce ve uygula-

mada ortaya çıkan biçimleri itibariyle buradaki vaad sadece bir taah-

hüt içeriyor. Sadece müşteriyi ya da alıcıyı bağlayan bir taahhüt. 

Bankayı bağlamıyor. Banka o anda o malı alıp ona vermek zorunda 

değil. Banka bu işlemi yapmayabilir. Banka uygulamada da hukuken 

de bu hususta muhayyer durumda.  

 

Soru: - Ön anlaşmada yazılmıyor mu ikisi de, ön anlaşmada ikisinin de 

bağlayıcı olduğu yazılmıyor mu?  

Cevap: Hayır. Müşteri murâbaha limiti talebinde bulunuyor ve 

banka tarafından o müşteriye banka ile yapabileceği murâbaha işle-

minin üst sınırını belirleyen bir limit tahsis ediliyor. Limitiniz size 
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tanınmış bir kolaylık olmasına rağmen gayrikabili rücu bir nitelik 

taşımıyor. Bankanın likidite pozisyonuna, zaman içinde müşterinin 

mali durumunda yaşanan olumsuzluklar gibi değişkenlere bağlı 

olarak söz konusu limit banka tarafından müşteriye kullandırılmaya-

bilir. Bu husus hem limit tahsisinin müşteriye bildirilmesi aşamasın-

da, hem de müşteri ile akdedilen sözleşme aşamasında müşteri ile 

paylaşılan bir husus.  

Sonuç olarak şunun çok önemli olduğunu düşünüyorum. Bu top-

lantı çok önemli, yarınki toplantı da çok önemli, bu tarz toplantılar 

çok önemli. Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ne ve 

İSAV’a böyle önemli bir konuyu gündeme taşıdıkları için çok teşek-

kür ediyorum. Türkiye Katılım Bankaları Birliği olarak da bu sorunla-

rın tartışılması, bu sorunların aşılması noktasında işbirliğine hazır 

olduğumuzu belirtmek istiyorum. Beni sabırla dinlediğiniz için hepi-

nize teşekkür ediyorum. 

Hepinize saygılar sunuyorum. 

 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Oturum Başkanı 

 

Bu açıklamalarından dolayı Fahrettin Yahşi beye teşekkür ede-

riz. Karşılaştıkları problemlerle ilgili bazı noktalara değindiler. Vak-

timiz var. Şimdi serbest müzakere kapsamında soru ve katkılarınızı 

alabiliriz. 

 



 

 

 

 



 

 

TARTIŞMALAR 

Sorular – Cevaplar – Açıklamalar 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN (Oturum Başkanı) 

Yirmiki yıl kadar önceydi, para vakıflarıyla ilgili İstanbul’da bir 

ilmî toplantı düzenlendi. İslâmî bankacılığın fikir babası sayılan 

Ahmed en-Neccar Bey de katılmıştı. Orada Ahmed en-Neccar, “Siz bu 

şekilde yüzde 90’ın üzerinde murabaha yaparsanız, yıllık vade farkla-

rını aynen banka faizleri oranında koymak zorunda kalırsınız. Fazla 

eklerseniz pahalıya mal olacağı için size müşteri gelmez, düşük ekler-

seniz bu defa da havuza para yatıranlara düşük kar dağıtmak zorun-

da kalacağınız için sistem yine yürümez. Bunun yerine yüzde 50 

demeyeyim ama yüzde 40-45’ten az olmamak üzere diğer enstrüman-

lara girmelisiniz, meselâ mudarebe yoluyla karlı alanlara kontrollü 

şekilde finansmanı geliştirmelisiniz. O zaman göreceksiniz, banka 

faizlerinin çok üzerinde kar dağıtma imkânınız doğacak ve asıl bü-

yüme sürecine girdiğinizi o zaman göreceksiniz” demişti. Gerçekten 

aynı problem bugün de devam ediyor. Dolayısıyla murabaha dışında 

güzel enstrümanlar var. O konularda kafa yorulması gerekiyor. 

Sektörün gelişmesi için yapılacak daha çok işin olduğu anlaşılıyor. 

 

Prof. Dr. Ali ÖZEK 

Efendim, Hamdi Bey’e teşekkür ediyoruz. Hakikaten İSAV bun-

dan 20-25 sene önce bu konularda ciddi araştırmalar yaptırmıştır. 

Murat Çizakça Bey’in kıymetli bir çalışması var. Burada ortaya çıkan 

bir gerçek var. Osmanlı para vakıfları, Osmanlıdan önce de var. 

Abbasiler döneminde para vakıfları var. Vakıfların paralarını işletmek 

son derece büyük bir problem olmuş, zaman zaman mütevelliler 

azledilerek yeniden yapılandırılmıştır. İmam Maverdi, o günün 

devletine müracaat ederek bu vakıf mütevellilerinin tamamının iptal 

edilmesi ve yeniden yapılandırılmasını talep etmiştir.  
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İslâm âlimlerinin başarılı olduğu çok noktalar vardır ama şu ana 

kadar başaramadığımız birkaç mesele var. Onlardan birisi zekât 

müessesesidir. Bu maalesef asırlar boyunca başarılamamıştır, zekât 

nasıl toplanır, nereye gider, ne yapılır belli değil. İkinci mesele karz-ı 

hasen meselesi. Bu da çalıştırılamamış. Üçüncü mesele işte para 

vakıfları kurulmuş, bunlar da çalıştırılamamış. Tarihte para vakıfları o 

kadar büyük kuruluşlar ama sonunda hiçbirisi başarılı olmamış. 

Dördüncü mesele bu faizsiz finans kurumları. Bunlar da aynı katego-

riye giriyor, çünkü burada maksat faizden uzak bir muamele yapmak-

tır.  

İslâm toplumunda faiz hiç eksik olmamıştır. Meselâ Emeviler dö-

neminde başlayan, Abbasiler döneminde ve daha sonraki tarihlerde 

devam eden ‘cehbeze/cehâbize’ diye bir kurum var. Bunu Hamdi Bey 

iyi bilir. Bunlar halka faizle para veriyorlardı. Çünkü kredileşme insan 

için bir zaruri ihtiyaçtır. Eğer siz bu zaruri ihtiyacı giderecek hal 

çareleri bulmazsanız, halk onun çaresini kendi bulur ve yapar. Nite-

kim biz çok karşılaştık, meselâ halk gelir bana bir soru sorar, ben ona 

bir cevap veririm, fakat o gider kendi aklına uygun olanını yapar. 

Çünkü benim verdiğim cevap onun menfaatine ve şartlarına uygun 

değil. Ne yapıyor o zaman? Kendi aklı neye eriyorsa onu uyguluyor.  

Şimdi bu finans kurumlarının murabaha ile çalışması tabiîdir. 

Çünkü şeriket-i mudarabe şeklinde çalışmaları için altyapıları yeterli 

değildir. Önce altyapıyı hazırlayacak, sonra da şeriket-i mudarabeyi 

uygulayacak. O tabi önemli bir şey. Benim yaptığım araştırmaya göre, 

bugünkü katılım bankacılığını kurtaracak olan iki şey vardır: Birisi 

tesmiye yani isimlendirme. Bankalar verdiği fazlaya faiz diyor, bunlar 

ise kar payı diyor. Buna biz tesmiye diyoruz. İkincisi, niyettir. Çünkü 

bu kurumları kuran insanların niyeti, faiz muamelesinden uzak bir 

sistem oluşturabilir miyiz. Bu gaye ve gayretle kurulmuş bu müesse-

seler. Burada da niyetleri sahih olduğu için bugün katılım bankaları-

nın yaptığı muamele -şüphesi olanlar elbette olabilir, ona bir şey 

demiyoruz- bana göre normaldir. Bahsettiğim iki sebepten dolayı, 

bunun şer’i bir sakıncası ve gayr-i meşru bir tarafı yoktur. Zaten 

murabaha da bir alışveriş tarzıdır.  

Acaba faizsiz bir muamele sistemi oluşturulabilir mi? Bu konuda 

benim hazırladığım, henüz neşretmediğim bir çalışmam var. Bana 

göre olabilir. Çünkü İslâm hukukunda ictihad bir haktır, bir esastır. 
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Bugünün alimi ictihad yaparak yeni bir sistem oluşturabilir. Bunun 

şartları var yalnız. Meselâ tamamen faizsiz bir müessese kurulamaz, 

olamaz böyle bir şey. Zaten Kur’an’da faizin yasak edilme sebebi, o 

gün aşırı bir faiz muamelesinin olmasıdır. Nitekim Rasulullah efen-

dimiz (sa.) veda hutbesinde bu yasakladığı ribaya ‘ribe’l-câhiliyye’ 

demiştir. Bu önemlidir, âlimlerin bunun üzerinde durması gerekir. 

Yani “Ben cahiliye devrinde yapılan riba alışverişini yasak ettim” 

diyor. Cahiliye devrindeki riba nedir, nisbeti nedir diye araştırmak 

bize düşmez mi? Sırf ‘bu iş haramdır’ şeklinde açık olarak söyleyip 

geçmek bir netice vermez, bunların araştırması yapılmamıştır. Araştı-

rılması yapılmadığı için de müslümanlar riba alışverişinden uzak 

duramamışlardır. Çünkü bu bir zarurettir, bu zarureti gidermek 

gerekir. Zaruret sebebiyle riba alışverişi yapan müslümanlar da 

ma’fuvvdur, yani affedilir, çünkü zaruret var. Bilindiği üzere (  الضرورات
المحضورات تبيح ) .  

Bir de buna ilâveten Mecellede bir kaide var: ‘Âdet 

muhakkemdir.’ (md. 36). Eski kitaplarda da ( انص كالمنصوص عرفا المعروف ) kaide-

si vardır. Yani örfen meşru olarak bilinen şeyler, taraflarca açıkça 

hükme bağlanmış gibidir demişlerdir. Dolayısıyla bugün piyasada 

cari olan ve tarafların rızası ile yapılan muamelât-ı ticâriyye bir örftür. 

Buna dayalı olarak da ictihadlar yapılabilir.  

Genç âlim ve araştırmacı arkadaşlara benim bir tavsiyem olacak: 

Çalışmalarında yeni ictihadlar yapmaktan korkmamalıdırlar. Çünkü 

hüsn-i niyetle yapılan ictihadlarda hata edene bir sevap, isabet edene 

iki sevap vardır. Çünkü bu bir teşviktir. Araştırma yapıldığı zaman 

bir hal çaresi bulunacaktır. Bu konuda âlimlerimiz çekingen davran-

maktadır. Teşekkür ederim. 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 

Efendim sayın başkana teşekkür ediyorum. Sayın Fahrettin Yahşi 

Bey’e de teşekkür ederim. Gerçeklere dayalı açıklamalarda bulundu. 

Biz hukukçular biraz kâğıt üzeri ve oda çalışması yaparız. Kendisine 

teşekkür ederim, gerçekleri ortaya koydular. Yüzde doksan dokuz 

katılıyor. 
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Prof. Dr. Mehmet Günay Bey başlangıç cümlelerinde bazı ifade-

lerde bulundu. O beni biraz tereddüde sevketti. Hacı Mehmet Günay, 

“Bu katılım bankaları önce fıkıhtan bir terim alıp sonra içini doldur-

maya çalışıyorlar” gibi bir küçümseme ifadesi kullandı. Bunu niçin 

yaptı ben bilmiyorum. Ben bunu, “katılım bankaları eklektik birtakım 

hareketlerle fetva yolunda ilerliyorlar ve kendi hareketlerini bir nevi 

meşrulaştırıyorlar” diye anladım. 

Tabi görüşünüze özel hürmetle bakıyorum ama beni tereddüde 

sevk ettiğini söylüyorum. Çünkü bu katılım bankaları değişik daya-

naklarla, danışma kurullarına müracaat etmek suretiyle fiillerini ve 

hareketlerini tespit etmektedirler.  

Peki, çok dikkatli bir şekilde danışma kurullarını çalıştıran, hatta 

yurtdışında mevcut olan şeriat kurulları gibi bazı heyetlere müracaat 

ederek onlardan mütalaa alarak fiilen hareketlerini ve uygulamalarını 

gerçekleştiren katılım bankaları varsa ne olacak? Siz hepsi için konuş-

tunuz, ben böyle yapanlar varsa ne olacak diyorum. Benim bildiğime 

göre, az evvel zikredilen GES’leri satın almayan bir katılım bankamız 

var ve böylece o ‘faizli bir senedi edinmek’ ithamından kurtulmuş 

oldu. Neyle yaptı bunu? Diğerleri gibi yerli olan danışma kurullarına 

mı müracaat etti? Hayır. Dışarıda da Kuveyt’teki, söylemeyecektim 

ama söylemiş oldum, bir şeriat kuruluna müracaat etmek suretiyle 

tedkik ettirdi, sizin de istediğiniz istikamette araştırma yaptırdı, 

almama cihetini tercih etti ve böylece kendisine bir çıkış yolu buldu. 

Ahmet Neccar meselesi çok önemli. Hamdi Bey, ona bir miktar 

temas ettiniz. Ahmet Neccar’ın yayınları Türkiye’de pek bilinmiyor. 

Ahmet Neccar Arap dünyasında ve İslâm dünyasında geliştirilmiş 

olan bu İslâmî bankacılık sisteminin şüphesiz baş mimarlarından 

biridir. Mısır’dan gelmek suretiyle, Türkiye’de de bunu ispat etmeye 

çalıştı. Sabahattin Zaim hocayla, iktisat fakültelerinin değişik depart-

manlarındaki hocalarla görüştü. Siz bir tebliğle katıldığınızı söyledi-

niz, ben de o toplantılara katıldım. O zaman İstanbul Üniversitesi 

Edebiyat Fakültesi İslâm Araştırmaları Enstitüsü’nde idim. 

Bu Ahmet Neccar konusu üzerinde durulmalı. Özellikle onun, si-

zin de yine işaret ettiğiniz, murabaha gibi mudarabe gibi konularla 

uğraşmak yerine müteşebbislerin hisse senetlerini satın almak ve 

piyasaya sürmek suretiyle, bu hisse senetlerinin üzerinden büyük 
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karlar elde etmek ve böylece ticari bankaları geçmek, onlara üstünlük 

sağlamak biçiminde bir vasfı olacağını ifade etmişti. 

Bir de bir hususa işaret edip sözüme son vereceğim. Kredi mese-

lesi çok önemli bir konudur. Kredi, adeta diğer ana fonksiyonları gibi, 

bugün bütün ülkelerdeki hükümetlerin devlet fonksiyonları arasında 

yer alıyor. Hükümetlerin devleti temsilen buna yol açma ve çare 

bulma vazifesi var. Yani bankacılık sistemini veyahut da ona benzer 

veya paralel olan diğer başka kredi getiren sistemleri desteklemesi 

lazım ve destekliyor da. Türkiye’mizde de ve diğer ülkelerde de böyle 

görüyorum.  

Müslümanların azınlıkta bulunduğu ülkeler de alternatifler var, 

meselâ Amerika’da ‘La riba’ sloganıyla American Finance House’u 

kurup işletenler var. Bunun kurucularından Yahya Abdurrahman Bey 

zaman zaman Türkiye’ye gelir. Kendisi nasıl kurduğunu, macerasının 

ne olduğunu, nasıl çalıştığını ve nasıl başarılı olduğunu anlatan 300 

sayfadan fazla tutan İngilizce bir kitap neşretti. İnşallah Allah ömür 

verir de o tercümeyi tamamlayabilirsem bu konudaki edebiyata bir 

katkısı olur diye düşünüyorum. Daha çok yolumuz var diye düşünü-

yorum. Daha işin başlangıcındayız. Türkiye’de ve İslâm dünyasında 

ve hatta gayri müslim ülkelerde bile buna teveccüh gösterenler var. 

Meselâ bildiğime göre, bazı büyük ticari bankalar kendi bankaları 

içinde bazı bölümler açtılar ve buralarda faizsiz sistemle çalışan bir 

kredi müessesesi başlattılar. Gayri müslimler de bunların faizden 

daha çok para verdiğini gördükçe, oraya para yatırımı yapmaya 

başladılar. Yani buna benzer oluşumlar içindeyiz. İnşallah daha 

hayırlı yollara gireceğiz. Teşekkür ediyorum. 

 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Hacı Mehmet Günay Hoca, mürâbahayı değerlendirirken 

“Mâlikîlere göre, riba şüphesi de taşıdığı için caiz görmüyorlar” dedi. 

Benim bildiğim Mâlikiler, ribayı sadece nakitte ve gıda maddelerinde 

görüyorlar. Gıda mallarının dışındaki malların alım satımında ribayı 

görmezler. Bu finans kurumları gıda maddesi dışındaki alım satım-

larda bu muameleyi yaptıkları zaman, Mâlikîlere göre niye riba ol-

sun? 
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İkincisi, cümle fukahaya soracağım, biz müslümanlar olarak bu 

finans işini halletmek zorunda mıyız, değil miyiz? Zorunda isek, 

murabaha olmadan bunu nasıl başaracağız, murabahayı reddederse-

niz hangi yoldan gideceksiniz? Teşekkürler. 

 

Doç. Dr. Servet BAYINDIR 

Öncelikle hocalarıma teşekkür ediyorum. Sorunun belki de ceva-

bı mahiyetinde olabilir. Tebliğden ve müzakerelerden dışarıya sanki 

biraz karamsarlık yansıdı. Aslında karamsar olmamak gerektiği 

kanaatindeyim. Hocamın da sorusundan hareketle, yani murabahanın 

ortadan kaldırılması gerekmez. Hatta benim kanaatime göre, herhan-

gi bir banka veya şirket sadece murabaha yapmak üzere kurulsa ve 

murabaha yapsa bile, buna kimse ‘sen ne yapıyorsun?’ diyemez. Fakat 

önemli olan gerçek murabaha yapmasıdır. Yani gerçekten malı, tez-

gahı alsın ve satsın. Ona kimse bir şey demez. Bugün yapılan bu mu, 

değil mi? Tartışılan bu. 

Şimdi Fahrettin Yahşi Bey sağolsun, çok içten, çok samimi bir şe-

kilde durumu ortaya koydu. ‘Aman murabahamızı elimizden alma-

yın’ diyor. Kimse almak istemiyor ama hemen hemen bütün bankala-

rın şu genel kredi sözleşmesindeki “şöyle şöyle olursa, ben mes’ul 

değilim”, meselâ az önce Hamdi hocamın verdiği örnek. O gemi hani 

battı ya? Türkiye’deki herhangi bir katılım bankası o gemiyi finanse 

etmiş olsaydı ne yapardı? Sigortalanırdı ama banka sigortaya gitmez-

di, müşteriden tıkır tıkır paramı isterim derdi. Dolayısıyla burada 

yapılması gereken, eksik olan, kısaca fıkha aykırı olan noktaların 

düzeltilmesi. Müslümanların bugün, ister devlet olsun, ister şirketler, 

ister finansal kurumlar olsun, en ileri seviyede ‘nakit yönetimi’ araçla-

rına ihtiyaçları var. Müslümanlar bunu bulmak, üretmek, sadece -

müslümanlara değil- bütün dünyaya sunmak zorundalar. Bu anlamda 

birtakım çalışmalar ve çabalar da var.  

Sözümü Fahrettin Bey’e bir soruyla bitiriyorum. Türkiye’de de bu 

alanda epeyce uzman yetişti, bir kısmı da burada. Albaraka Türk 

olarak, Katılım Bankaları Birliği olarak bu alanda uzman olduğu 

bilinen tanınan kişileri toplasanız, “Gelin şu bizim sözleşmelerimizi 

şöyle bir tarayın, Allah rızası için şunlar yanlış deyin, biz söz veriyo-

ruz bunları düzelteceğiz.” diyebilir miyiz? 
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Fahrettin YAHŞİ 

Albaraka Türk özelinde söylüyorum. Bu son danışma komitesini 

kurduktan sonra artık tüm sözleşmeler danışma komitesinin onayına 

sunuluyor. Dediğiniz doğrudur. Eskiden sadece kurumun hukukçula-

rı tarafından yazılmış sözleşmeler söz konusuydu. Ondan bahsedi-

yorsunuz. Albaraka’da tüm sözleşmeler hepsi tek tek gözden geçirili-

yor. Eğer fıkha aykırı hususlar varsa zannediyorum onlar da elenecek-

tir. Ondan sonra o sözleşmeyi size göndereceğim, çok da memnun 

kalırız. 

 

Doç. Dr. Hasan HACAK 

Ben Servet Bayındır Bey’in açıklamalarına bir açıklama getirmek 

istiyorum. Belki karamsar bir hava oluştu. Ama şimdi bir tür muraba-

ha var, başka tür murabaha da var. Bunu kabul etmek lazım. Toptan 

‘murabaha mahzurlu bir işlemdir’ demek kesinlikle makul değil. Ama 

murabahanın mahzurlu ya da daha ideal türleri var. İşte belki katılım 

bankalarını ideal türlerinin yapılmasına teşvik etmek gerekiyor. Yoksa 

başka bir enstrüman yok. Onu tamamen kesmek söz konusu olamaz 

diye düşünüyorum. 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Hocama teşekkür ediyorum. Öncelikle Salih Tuğ hocamın ifade 

ettiği hususa değineyim. Orada bu işi düzgün yapanlara ben hiçbir 

şey söylemiyorum. Genelleme yapmam belki doğru değildi ama 

benim gördüğüm kadarıyla çoğunluğu böyle. Onu tashih edeyim. 

Ben biraz sözlerimin yanlış anlaşıldığı kanaatindeyim. ‘Çağdaş 

murabahaya cevaz vermiyorum’ demiyorum, asla diyemem, zaten her 

şey devam ediyor. Ama gerçekten benim incelediğim kadarıyla, belki 

yirmi tane, otuz tane, kırk tane sorunlu bölge var. Bu bölgelere, “şunu 

şu mezhepten, bunu bu mezhepten, şunu şu görüşten” dediğimiz 

zaman, klasik fıkha işkence yapıyoruz ve bu bizi ikiyüzlülüğe götü-

rüyor. Belki gayri müslimler bize gülüyorlar, böyle bir duruma düş-

memeliyiz. Biz bunu modern gerçekliği dikkate alarak çözmeliyiz, 
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klasik fıkıhla çözmemeliyiz, nasıl çözeceksek öyle çözmeliyiz demek 

istiyorum. 

Diğer bir husus, “vaadin bağlayıcılığı çok mesele değil, zaten si-

gorta müessesiyle bu işi hallediyoruz” deniyor. Sigorta meselesi zaten 

sorunlu bir şey, eğer vaad bağlayıcı değilse müşteriye sigortayı nasıl 

yaptıracaksınız? Eğer müşteriye yaptırmayacaksanız bunu bankaya 

yaptırmanız lazım, banka bunu kabul etmiyor.  

 



 

 

ÜÇÜNCÜ OTURUM 

 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Oturum Başkanı 

 

Bismillahirrahmanirrahim. el-Hamdü lillahi Rabbi’l-âlemin 

ve’s-salâtü ve’s-selâmü alâ Rasûlinâ Muhammedin ve alâ âlihi ve 

sahbihî ecmaîn, ve ba‘d: 

Muhterem hocalarım, kıymetli misafirler, hanımefendiler, be-

yefendiler, sevgili öğrenciler, hepinizi saygıyla hürmetle selamlayarak 

üçüncü oturumu açıyorum. Bu oturumumuzun da hayırlara vesile 

olmasını Cenab-ı Hak’tan niyaz ediyorum. 

Bu oturumda ilk olarak Hüseyin Bey’in “Alacak-Borç İlişkileri 

ve Buna Bağlı Fıkhî Sorunlar” başlıklı tebliğini dinledikten sonra 

müzakerecilerimiz tebliği müzakere edecekler. Tebliğcimize 25 daki-

ka, müzakerecilerimize 10’ar dakika süre vereceğiz. Daha sonra 10 

dakika kadar da dinleyicilerimiz içerisinden katkıda bulunmak iste-

yenlere söz vereceğiz. Hüseyin Bey, buyurun. 



 

 



 

 

BEŞİNCİ TEBLİĞ 

ALACAK-BORÇ İLİŞKİLERİ ve BUNA BAĞLI FIKHÎ 

SORUNLAR 

 

Doç. Dr. Hüseyin ESEN* 

 

I. GİRİŞ  

Alacak-borç ilişkileri hayatın kaçınılmaz gerçeklerinden-

dir. İnsanlar arasında dürüstlük, sözünde durma, haksızlık 

etmeme gibi temel ahlaki kurallar esas olmakla birlikte, isteye-

rek veya istemeyerek karşı tarafa zarar verici davranışlar 

sergilenebilmektedir. Bu çalışmada alacağın/borcun zamanın-

da teslim alınabilmesi için daha baştan borç verirken alınabile-

cek tedbirler, borcun ödenmesinin gecikmesi halinde anapara-

nın iadesini sağlamaya ve ortaya çıkan zararın giderilmesine 

yönelik işlemler ve şâyet gerekli görülürse borçluya uygulana-

bilecek cezalar üzerinde durulacaktır. 

Özellikle zararın tazmini, cezai şart ve mali ceza konula-

rında çok farklı görüşler ileri sürülmüştür. Bu görüşlerin bütün 

ayrıntılarıyla ele alınması, görüş sahiplerinin tespiti ve delille-

rin ayrıntılı olarak ortaya konulup tartışılması bu çalışmanın 

sınırlarını aşacağından, ilgili görüşleri kendi bakışımıza göre 

yaptığımız tasnif içinde genel hatlarıyla özetleyerek kendi 

değerlendirmemizi öne çıkarmak gibi bir yöntem takip ettik. 

                                                           
* Dokuz Eylül Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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Yani daha önce söylenenleri kendi bakışımıza göre değerlendi-

rerek bir çerçeve ortaya koymaya çalıştık. Önceki çalışmalarda 

mazeretsiz olarak borcun geciktirilmesi halinde uygulanabile-

cek işlemlerin genellikle tazminat açısından ele alındığını, 

hâlbuki işin ceza boyutu da bulunduğuna dikkat çekmeye 

çalıştık.  

Borcun ödeme zamanında ödenmeyerek geciktirilmesi 

Arapça ’da “matl=مط    ل” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu 

kelime, yerine getirilmesi hak edilmiş olan herhangi bir şeyin 

yapılmasının engellenmesi anlamında çok geniş bir anlama 

sahiptir. Öyle ki karı kocanın birbirleri üzerindeki hakları veya 

yönetenlerle yönetilenlerin karşılıklı haklarının yerine getiril-

memesi de bu kapsamda değerlendirilmiştir. Yine Arapça olan 

“inzar=إنظ   ار” ve “nazira= نظ   ر” kelimeleri, süre vermek ve tehir 

etmek anlamlarında olup Bakara sûresi 2/280. âyette bu an-

lamda kullanılmıştır: “Eğer borçlu darlık içindeyse, ona eli genişle-

yinceye kadar mühlet verin”. Matl ve İnzar kelimeleri geciktirme 

ve tehir anlamında ortak olmakla birlikte aralarında şöyle bir 

fark bulunmaktadır: Borçlunun zamanı geldiği halde ödemeyi 

geciktirmesine matl, alacaklının alacağını tehir etmesine ise 

inzar denilmektedir.1 Günümüzde geciktirme ve direnme 

anlamlarında hem borçlu için hem de alacaklı için temerrüt 

kavramı kullanılmaktadır. Borcun zamanında ifa edilmemesi-

ne neden olan kişi alacaklı ise alacaklının temerrüdü; ifanın 

borçlu tarafından zamanında yerine getirilmemesi halinde ise 

borçlunun temerrüdünden bahsedilmektedir. 

 

II. BORCUN İSPATINI VE GERİ ÖDENMESİNİ 

SAĞLAYACAK TEDBİRLER 

Borç işlemlerinde gerek borcun ispatı, gerekse ispat edilen 

borcun alacaklıya geri ödenmesini garantiye almaya yönelik 

tedbirlerin baştan uygulanması, daha sonra ortaya çıkması 

muhtemel sorunları önceden çözmek demektir. Hukuk kural-

larının bir kısmı bu tür sorunları henüz ortaya çıkmadan 

                                                           
1 el-Mevsuatü’l-fıkhiyye, “Matl”, XXXVIII, 114. 
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önleme, bir kısmı da bir şekilde ortaya çıkmış olan sorunları 

çözme amacına yöneliktir. Özellikle alacaklı durumda olan 

kişilerin, daha sonra sorun yaşamamak için gerekli tedbirleri 

baştan almasının önemi inkâr edilemez. İslâm hukuku kaynak-

larında bu tür tedbirler “tevsîku’d-deyn=borcun garantiye 

alınması” tabiriyle ifade edilmektedir.  

A. BORCUN İSPATINI SAĞLAYACAK TEDBİRLER 

Borcun varlığını ispat konusunda taraflar anlaşamadığın-

da borcun ispatı için iki temel vasıta bulunmaktadır. Bunlar; 

borç verirken borcun yazılması ve şahit tutulması işlemleridir. 

Bakara sûresi 2/282. âyette borç verirken hem borcun yazılması 

hem de şahit tutulması vurgulanmıştır. Fakihlerin büyük 

çoğunluğuna göre âyette geçen borcun yazılmasının hükmü 

farz veya vacip değil, mendup yani tavsiye niteliğindedir. İbn 

Hazm gibi bazı âlimler ise bunları farz olarak görmüşlerdir.2  

B. BORCUN GERİ ÖDENMESİNİ SAĞLAYACAK TEDBİRLER 

İspat konusunda problem olmayan borcun zamanında ve 

istenildiği şekilde geri ödenmesini sağlayabilmek için borç 

karşılığında bir malı rehin alma, kefalet isteme, havale etme 

yahut değer kaybı olmayan veya az olan türden bir malın borç 

verilmesi gibi yollar bulunmaktadır.  

1. Rehin Alınması 

Rehin, alacaklı tarafından alıkonulan ve borçlu borcunu 

ödemediği takdirde, satılıp bedeliyle borcun ödeneceği maldır. 

Günümüzde kullanılan ipotek kelimesi, taşınmaz mal yâni 

gayrimenkul için uygulanan rehini ifade etmektedir. Borçlu 

borcunu ödemediği ve malı bütün borçlarını ödemeye yeterli 

olmadığı için rehin alınan malın satımına karar verildiğinde, 

rehin alan alacaklı, diğer alacaklılardan öncelikli olarak rehin 

malın bedelinden alacağını tahsil etme hakkına sahiptir. Rehin 

alan hakkını aldıktan sonra geriye kalan mal diğer alacaklılara 

ödenir.3 Bakara sûresi 2/283. âyeti, rehin almanın meşruiyetini 

ifade etmektedir.  

                                                           
2 İbn Hazm, el-Muhalla, VIII/80; İbn Cerir er-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, III, 77-79. 
3 İbn Kudame, el-Muğni, IV, 362; Mecelle, Madde: 701 vd. 
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2. Kefil İstenmesi 

Kefaletin tanımı ve mahiyeti konusunda dört farklı görü-

şün ortaya çıktığı görülmektedir: 

Hanefîlere göre kefalet; Borcu talep etme konusunda kefi-

lin zimmetini asilin zimmetine katmaktır. Yani borç asilin 

zimmetinde kalır, kefilin zimmetinde sâbit olmaz, kefilden 

sadece ödeme talebinde bulunulabilir.4 Mâlikîlere göre kefalet; 

Borcu üstlenme konusunda kefilin zimmetini asilin zimmetine 

katmaktır. Ancak alacağı asilden almaktan âciz kalınması 

durumunda kefilden alınabilir.5 Şâfiîler ve Hanbelîlere göre 

kefalet; Borcu üstlenme konusunda kefilin zimmetini asilin 

zimmetine katmaktır. Borç her ikisinin zimmetinde de sâbit 

olur. Alacaklı, asilden veya kefilden alacağını isteyebilir.6 İbn 

Ebi Ya’la ve İbn Şübrüme gibi âlimlere göre kefalet, borcun 

asilin zimmetinden kefilin zimmetine intikal etmesidir. Artık 

asilden ödeme talebinde bulunulamaz.7 Ayrıntılarda mezkûr 

farklı görüşler bulunmakla birlikte, İslâm âlimleri kefalet 

işleminin câiz olduğu, insanların buna ihtiyaçları bulunduğu, 

alacaklının zararını engelleme ve alacağını garantiye alma 

yollarından biri olduğu ve mendup hükmünde bulunduğu 

hususunda ittifak etmişlerdir.8 

3. Değer Kaybı Olmayan Veya Az Olan Türden Bir Malın Borç 

Verilip Yine Aynı Cinsten Veya Ödeme Zamanındaki Bedeliyle 

Geri Alınması 

İstikrarsız ekonomilerde paranın değerinde meydana ge-

len düşüşten fazla etkilenmemek amacıyla, borç verme işlemle-

rinde memleket parası yerine mümkünse borcun daha sâbit 

olan altın, döviz veya eşya olarak verilme yoluna gidilmesi, 

alacağın uğrayabileceği zararı en aza indirecektir. Burada borç 

altın olarak verilip yine altın olarak alınmakta, döviz olarak 

verilip yine aynı döviz cinsinden alınmakta veya bir mal 

                                                           
4 Mecelle, Madde: 612.  
5 İbn Cüzey, el-Kavaninü’l-fıkhiyye, 354. 
6 Şafii, el-Ümm, III, 229; İbn Kudame, el-Muğni, IV, 590. 
7 İbn Hazm, el-Muhalla, VIII/111; el-Mevsuatü’l-fıkhiyye, “Deyn”, XXI, 125-126. 
8 Serahsi, el-Mebsut, XIX, 161; Mevsıli, el-İhtiyar, II, 166.  
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meselâ, bir ton buğday verilip yine bir ton buğday olarak geri 

alınmaktadır. İstenirse ödeme zamanında altın, döviz veya 

malın memleket parasından değeri de alınabilir. İslâm açısın-

dan bu yöntemin herhangi bir sakıncası bulunmamakla birlik-

te; geliri borçlandığı altın, döviz veya mal cinsinden olmayan 

borçlular için, istikrarlı olamayan ekonomik ortamlarda büyük 

risk oluşturabilmektedir. Zaman içinde altın, döviz veya eşya-

da meydana gelen ani ve yüksek fiyat çıkışları, geliri memleket 

parasından olan borçluları zor durumda bırakabilmektedir.  

4. Değer Kaybı Olmayan Veya Az Olan Türden Bir Mala En-

deksli Olarak Borç Verilmesi 

Borç verenin elinde altın, döviz veya eşya bulunmayıp 

memleket parası bulunduğunda, paranın değerindeki düşüş-

ten zarar görmemek amacıyla, borcun memleket parası olarak 

verilmesi ancak verilme zamanındaki değerine göre altın, 

döviz veya bir eşyaya endekslenmesi ve ödeme zamanı geldi-

ğinde de, endekslenen altın, döviz veya eşyanın hâlihazırdaki 

değeri üzerinden memleket parası olarak ödenmesi şeklinde 

anlaşma yoluna gidilebilmektedir. Bu yöntem de alacaklı 

açısından parayı garantiye alma bakımından iyi bir yol olarak 

görünmekle birlikte; zaman içinde altın, döviz veya eşyada 

meydana gelen ani ve yüksek fiyat çıkışları, geliri memleket 

parasından olan borçluları zor durumda bırakabilmektedir.  

a. Altına endeksli borç verilmesi 

Altın konusunu iki ayrı durumda ele almak gerekmekte-

dir: 

Altın değeri ile ödeme şartı  

Borç veren, memleket parası olarak borcu verir ve veriliş 

tarihi itibariyle bu paranın kaç gram altına tekabül ettiği tespit 

edilir ve ödeme zamanı geldiğinde bu miktar altının karşılığı 

olan memleket parasıyla borç ödenir. Böyle bir anlaşmayla 

paranın değeri korunmuş olur ancak geliri altın cinsinden 

olmayan borçlu açısından altının fiyatının yükselmesi duru-

munda zarara uğrama riski bulunmaktadır.  
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Altın olarak ödeme şartı  

Borç veren, memleket parası olarak borcu verir ancak veri-

liş tarihi itibariyle bu paranın kaç gram altına tekabül ettiği 

tespit edilir ve ödeme zamanı geldiğinde belirlenen miktar 

altın ile borç ödenir. Burada verilen borç memleket parası 

cinsinden, ödenecek borç ise altın cinsinden olacağından, bu 

tür bir işlem vadeli sarf işlemi olmaktadır. Fıkıhta vadeli sarf 

işleminin câiz görülmemesi sebebiyle, borç işleminde memle-

ket parasıyla verip altın olarak almanın câiz olmadığı sonucu-

na varılmaktadır.9 Ancak satılan bir şeyin bedeli (para borcu 

değil) altın olarak tespit edilir ve borcu ödeme zamanı geldi-

ğinde altın olarak ödenirse, bunda bir sakınca bulunmamakta-

dır.10 Meselâ, borç veren alacaklıya buğday satar, buğdayın o 

anki kıymetinin kaç gram altına tekabül ettiği tespit edilir ve 

bu miktar altın borç verilmiş olur. Ödeme zamanı geldiğinde 

borçlu aynı miktar altın ile ödeme yapar. 

b. Dövize endeksli borç verilmesi 

Borç veren, memleket parası olarak borcu verir ve veriliş 

tarihi itibariyle bu paranın seçilen döviz cinsinden kaça tekabül 

ettiği tespit edilir ve ödeme zamanı geldiğinde belirlenen 

miktardaki dövizin karşılığı memleket parası olarak ödenir.  

c. Eşyaya endeksli borç verilmesi 

Borç veren, memleket parası olarak borcu verir ve veriliş 

tarihi itibariyle bu paranın seçilen mal cinsinden ne miktarda 

satın alabildiği tespit edilir ve ödeme zamanı geldiğinde o mal 

cinsinden belirlenen miktardaki karşılığı memleket parası 

olarak ödenir.11 Burada vadeli para borçlarında vadeye göre 

enflasyon oranına endeksli bir artırım yapılmasının makul 

olacağı akla gelebilir. Böyle bir artırım en azından faiz şüphesi 

taşımaktadır.12 Bu durumu, zamanında ödenmeyerek geciktiri-

len borcun daha sonra ödenmesi sırasında, geçen sürede ger-

                                                           
9 Bilal Aybakan, Borçların İfası, 78; Nihat Dalgın, Gündemdeki Tartışmalı Dini 

Konular 2, 425-426. 
10 Dalgın,  426. 
11 Dalgın, 426. 
12 İsmail Özsoy, DİA, “Faiz”, XII, 119; Dalgın, 429. 
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çekleşmiş enflasyon farkı ile birlikte ödeme durumu ile karış-

tırmamak gerekir.  

 

III. BORCU GECİKTİRMENİN DİNİ, AHLAKİ VE HUKUKİ 

BOYUTU 

Toplumsal hayat dini, ahlaki, hukûkî ve örf-adet kuralları 

gibi farklı kurallar tarafından şekillendirilen karmaşık bir 

yapıdır. Özellikle İslâm dini açısından dini, ahlaki ve hukûkî 

kurallar birbirleriyle çok sıkı irtibatlı olup bunları birbirinden 

kesin olarak ayırmak her zaman mümkün olamamaktadır. 

Alacaklı ve borçlunun uyması gereken ahlaki kuralları şöyle 

özetleyebiliriz: Para borçlarında (karz) belirlenmiş olan ödeme 

zamanı, borç veren açısından hukuken bağlayıcı olmayıp 

henüz vadesi gelmemiş olsa bile istediği zaman alacağını talep 

edebilme hakkına sahip ise de, zaruri bir durum olmadıkça, 

vadesi gelmeyen borç alacağını istememek ahlaki bir gerekli-

liktir. Borçlu, her durumda borcunu zamanında ödemekle 

yükümlüdür. İmkânı olan borçlunun zamanında ödememesi 

zulümdür, kul hakkıdır. Para borcu verildiğinde (karz) taraf-

lardan biri lehine öne sürülecek menfaat şartı haramdır. Borç 

verme işlemi, kar getiren ticari bir işlem değil, bir tür yardım-

laşmadır. Borçlunun zamanında borcunu öderken, şart koşul-

mamış olmak kaydıyla (şart koşulursa faiz olur), kendiliğinden 

gönlünce bir miktar fazlasıyla veya daha iyisiyle ödemesi 

tavsiye edilmiştir. Bu tavır iyiliğe iyilikle mukabele tavrıdır; 

faiz değildir. Borçlunun zorda/darda olması halinde alacaklı 

ona bir süre mühlet vermelidir. Ödeme imkânı olmayan borç-

luyu sıkıştırmak uygun değildir, bazı âlimlere göre haramdır. 

Şâyet alacaklının durumu iyiyse, alacağını zorda olan borçluya 

bağışlaması tavsiye edilmiştir. Ayrıca ödeme güçlüğü çeken 

fakir borçluya zekât verilebilir.13 

Borcu geciktirmenin hükmü, gecikme sebebine göre farklı-

lık arz etmektedir. Ödeme imkânı bulunan ve kendisinden 

ödeme talep edilen kişinin mazeretsiz olarak borcunu gecik-

                                                           
13 Yaklaşık ifadeler ve kaynaklar için bkz. Dalgın, 431-432. 
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tirmesi kul hakkına14 girer, büyük günahlardandır ve haram-

dır. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: “Borcunu 

ödeyebilecek durumda olan zengin kimsenin ödemeyi geciktirmesi 

zulümdür.”15 Başka bir hadis şöyledir: “Ödeme imkânı olanın 

borcunu savsaklaması, haysiyetinin (ırz) ihlal edilmesini ve cezalan-

dırılmasını helâl kılar."16 Ancak borçlu ödeme imkânına sahip 

olmayan fakir biriyse veya ödeme yapacak malı bulunduğu 

halde elinde olmayan engellerden dolayı (malını kaybetmek 

gibi) ödeyememişse, bunların imkân bulana kadar geciktirmesi 

zulüm ve haram değildir.17  

 

IV. BORCUN GECİKME SEBEPLERİ 

Borcun gecikmemesi için ödenecek mala sahip olmak, ay-

rıca ödemenin önünde bir engel ve kötü niyet bulunmaması 

gerekir. Buna göre borcun gecikmesi ya ödeme imkânına sahip 

olmama veya ödeme imkânına sahip olduğu halde kasıtlı 

olarak veya elinde olmayan engeller sebebiyle ödeyememe 

şeklinde olmaktadır.  

Ödeme gücü bulunmayan kişi hakkında iki görüş ortaya 

çıkmıştır: Âlimlerin çoğunluğuna göre ödemeye gücü yetme-

yen borçluya, ödeme gücü elde edinceye kadar mühlet verilir.18 

Serbest bırakılır, kendisi ve ailesi için rızık temin etmeye ve 

borcunu ödeyebilmek için çalışıp kazanmaya devam eder. Bu 

kişiden borcu talep etmek, onu takip etmek ve sıkıştırmak helal 

olmaz.19 Hanefîlere göre ise, her ne kadar bu kişiye âyet gereği 

mühlet veriliyorsa da, onu takip etmek (mülâzemet=yakın 

takip) câizdir.20 Ayrıca böyle bir kişinin borcunu ödeyecek 

kadar çalışıp kazanmasının gerekli/vacip olup olmadığı ve 

                                                           
14 İbn Hacer, ez-Zevacir an İktirafi’l-kebair, Beyrut, 1987, I, 414. 
15 Buhârî, İstikrâz 12; Müslim, Müsâkât 33; Ebû Dâvud, Büyû 10.  
16 Ebû Dâvud, Akdiye 29; Nesâî, Büyû 100; İbn Mâce, Sadakât 18. 
17 Nevevi, Şerhu Müslim, Beyrut 1392h, 2. Bası, X, 227. 
18 Bakara, 2/280. 
19 İbn Kudame, el-Muğni, IV, 499. 
20 Mevsıli, el-İhtiyar, II, 90. 
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şâyet çalışabilecek durumdaysa çalışmaya zorlanmasının câiz 

olup olmadığı hususları tartışılmıştır.21  

Ödeme yapacak malı bulunduğu halde, malını kaybetme, 

malın o anda yanında olmaması, hasta veya hapiste olma gibi 

elinde olmayan engellerden dolayı ödeme yapamayan kişi 

mazurdur. Bu kişiye mazereti ortadan kalkıncaya kadar müh-

let verilir.22  

Ödeme imkânı bulunan ve kendisinden ödeme talep edil-

diği halde mazeretsiz olarak ödeme yapmayan kişi temerrüde 

düşmüş,23 zulüm, haram ve büyük bir günah işlemiş, kendisine 

kaba ve kötü davranılmasını, alacaklının onu teşhir etmesini ve 

cezalandırılmayı hak etmiştir.24 Bu kişiden en kısa zamanda 

borcun anaparasının alınması için zorlama yoluna gidilmesi, 

meydana gelen maddi ve manevi zararın tazmini ve cezalandı-

rılması söz konusu olacaktır. Verilecek ceza, daha önce şer’an 

mukadder/belirlenmiş bir ceza olmadığı için ta’zir kapsamında 

olacaktır.  

 

V. BORCUN MAZERETSİZ OLARAK GECİKTİRİLMESİNİN 

FERT VE TOPLUM AÇISINDAN SONUÇLARI 

Borcun zamanında ödenmeyerek mazeretsiz olarak gecik-

tirilmesi (matl/mumâtale/temerrüt) halinde ortaya çıkan du-

rumun dört boyutu bulunmaktadır: 

A. ANAPARANIN DURUMU 

Borçlu zamanında mazeretsiz ödeme yapmadığı için ala-

caklının verdiği borcu (anapara) haksız yere elinde bulundur-

maktadır. Öncelikle borç verilen malın (anapara) salimen geri 

alınması yönünde girişimlerde bulunulması gerekmektedir. Bu 

iş, haksızlığın giderilmesi ve adaletin temini kabilinden olup 

                                                           
21 el-Mevsuatü’l-fıkhiyye, “İflas”, V, 322-323. 
22 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, IV, 465. 
23 Fıkıh kaynaklarında pek kullanılmayan temerrüd kavramının tanımı için 

bkz. Rahmi Yaran, İslâm Hukukunda Borcun Gecikmesi, s. 63. 
24 İbn Hacer, ez-Zevacir an İktirafi’l-kebair, I, 414-415. 
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toplumun/devletin başlıca görevleri arasındadır. Aşağıda bu 

konu ayrıntılı olarak gelecektir.  

B. ALACAKLININ UĞRADIĞI MADDİ ZARAR 

Ödemenin gecikmesi sebebiyle alacaklı, paranın alım gü-

cündeki düşüş sebebiyle (enflasyon) zarara uğramış ve alaca-

ğını geri alabilmek için bir takım yazışmalar yapmak, notere 

gitmek, avukat tutmak, seyahat etmek, eleman çalıştırmak gibi 

bazı harcamalar yapmak zorunda kalmış olabilir. Ayrıca 

alacağını elde edemediği için onu ticarette değerlendirip kar 

etmekten mahrum kalmış olabilir. Bu tür maddi zararların 

tazmin edilmesi hususu aşağıda ayrıntılı olarak ele alınacaktır. 

C. ALACAKLININ UĞRADIĞI MANEVİ ZARAR 

Alacaklıya ödenmesi gereken borç zamanında ödenme-

yince alacaklı tarafta sinirler gerilir, sıkıntı, huzursuzluk, 

üzüntü ve keder baş gösterir. Bu haksızlığın günah, kul hakkı-

na tecavüz ve zulüm sayılması manevî müeyyidedir. Ne var ki 

imanların zayıfladığı, ahlâkın gevşediği ve bozulduğu zaman-

larda, manevî müeyyideler yetersiz olduğundan maddî yaptı-

rımlara da ihtiyaç duyulmaktadır.25 Mazeretsiz geciktirilen 

ödemede manevi bir zarar bulunduğu kesin olmakla birlikte, 

bunun tazmine konu olup olamayacağı hususu ayrı bir konu-

dur. Biz konunun manevi tazminat boyutunu ilgili çalışmalara 

havale ediyoruz.26 

Diğer taraftan bazı eziyet ve hakaret içeren fiillerin, tazmi-

nata konu edilmeyerek, İslâm ceza hukuku kapsamında değer-

lendirildiği ve bunların gerek had gerekse ta’zir cezası ile 

karşılandığı görülmektedir. Meselâ, bir kişiye zina isnadında 

bulunduktan sonra bu iddianın dört şahitle ispat edilememesi 

halinde, zina iftirası (kazf) suçu sâbit olmaktadır ki bunun da 

cezası seksen sopa, ebediyen şahitliğin kabul edilmemesi ve 

                                                           
25 http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat/0389.htm (26.01.2012) 
26 Abdullah Benli, İslâm Hukukunda Manevi Tazminat, (Doktora tezi), Erciyes 

üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri, 1997; Hayrettin Karaman, 

Mukayeseli İslâm Hukuku, II, 427-433. 
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fâsık olarak ilân edilmektir.27 Bunun dışında kişileri ve toplu-

mu rahatsız eden, üzen, eziyet veren, hakaret vb. içeren fiiller 

ta’zir kapsamında değerlendirilerek cezalandırılabilmektedir. 

Yani bir bakıma bu tür manevi zararların karşılığı, maddi 

tazminat olarak değil, azarlama, sopa, hapis vb. bir ceza ile 

verilmektedir. Bu açıklamalar göstermektedir ki parasını 

zamanında alamayan alacaklının uğradığı manevi zarar, 

dünyada ya helalleşme (karşılıksız af veya karşılık alınarak) 

veya borçlunun ta’zir cezasına çarptırılması şeklinde karşıla-

nabilmekte yahut konu ahirete kalmaktadır. Ta’zir cezası 

konusu aşağıda ele alınacaktır. 

D. TOPLUMA/KAMUYA KARŞI İŞLENEN SUÇ 

Ödemeyi mazeretsiz geciktiren borçlu, alacaklıya zarar 

vermenin yanında, topluma/devlete de zarar vermiş yani bir 

suç işlemiştir. Zira bu tür tavırlar toplumda güven kaybı, 

zulüm, yardımlaşma ve dayanışma duygularının zedelenmesi, 

kötü örnek olma, ekonomik zarar ve istikrarsızlık, güvenlik ve 

asayişin tehlikeye girmesi gibi sonuçlara vesile olmaktadır. Bu 

bakımdan borçlu suç işlemiş ve cezalandırılmayı hak etmiş 

sayılabilir. Alacaklının devlet olması halinde ödemeyi maze-

retsiz geciktirmenin suç sayılması daha kuvvetli bir durumdur. 

Bu tür kişilere uygulanacak ceza ancak esnek olan ta’zir türün-

den olabileceğinden, ceza uygulayıp uygulamama ve uygula-

nacak cezanın türü ve miktarını belirleme yetkisi, zamanın 

yöneticilerine (ülü’l-emr) aittir. Ta’zir cezalarının genel olarak 

hapis, darp, teşhir, mahrumiyetler ve mali ceza gibi oldukça 

çeşitli türleri bulunmakla birlikte; para borcunun geciktirilmesi 

karşılığında mali ceza dışındaki ta’zir türlerinden uygun 

olanın seçilmesi mümkündür. Çünkü para borçlarının gecikti-

rilmesi karşılığında mali ceza uygulanması, faiz yasağı kapsa-

mına girmektedir.28  

                                                           
27 Nur, 24/4. 
28 Bayındır bu yaklaşımı doğru bulmakla birlikte bunu “sıkıntıyı gideremeyen 

görüşler” başlığı altında ele almıştır. Bkz. Bayındır, s. 346. Ona göre suçun 

cezası ona denk olmalıdır. Yani mali suça mali karşılık verilmesi yaklaşımı 

mevcuttur. Bkz. a.g.e., s. 332-335.  
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VI. MAZERETSİZ OLARAK BORCUNU GECİKTİREN 

BORÇLUYA UYGULANABİLECEK İŞLEMLER 

Mazeretsiz olarak borcunu geciktirene (mumâtil/ müte-

merrid) uygulanabilecek işlemleri mahiyetleri itibariyle, bor-

cun ödenmesini sağlamaya yönelik işlemler, alacaklının uğra-

dığı maddi zararın karşılanmasına yönelik işlemler ve borçluya 

verilebilecek cezalar şeklinde üçe ayırmak gerekmektedir. 

Konuyu borcunu ödememekte ısrar eden borçlu açısından ele 

aldığımız için, alacaklı ile borçlu arasında sulh, ibra, takas 

(mukâssa), ikale ve yeni bir akit yapılması gibi yöntemlerle 

sorunun çözülmesi durumları dışarıda bırakılmıştır. 

A. BORCUN ÖDENMESİNİ SAĞLAMAYA YÖNELİK 

İŞLEMLER 

1. Hâkimin Zorla Borçlunun Malından Alarak Alacaklıya 

Vermesi 

Mazeretsiz olarak borcunu ödemeyen kişi, alacaklı tara-

fından dava edildiği zaman (icra takibi) hâkim, borçlunun 

malının zorla alınarak (haciz) alacaklıya verilmesini kararlaştı-

rır. Şâyet borçlunun elinde, borç cinsinden mal varsa, bu 

maldan borç miktarı kadarı zorla alınarak alacaklıya teslim 

edilir. Meselâ, para borçları böyledir: borçlunun parasından 

alınarak alacaklıya ödenir. Şâyet alacaklı bu parayı bizzat 

kendisi alma imkânına sahip olsa o dahi zorla borçludan 

alabilirdi. Bu hükmün delili Hz. Peygamberin Ebu Süfyan’ın 

karısına hitaben: “(Kocan Ebu Süfyân’ın) malından senin ve 

çocuklarının ihtiyacı kadar makul ölçüde al” buyurmuş olmasıdır. 

Esasen alacaklının alacağını bizzat tahsil etme hakkı (ez-zafer 

bi’l-hak/ ihkak-ı hak) bulunduğundan, hâkimin buradaki rolü, 

alacaklının hakkını almasına yardım etmekten ibarettir. Hâ-

kim, hak sahiplerinin haklarını almaları konusunda onlara 

yardım etme velâyetine/yetkisine sahiptir.  

Şâyet borçlunun malı borcun cinsinden farklıysa, meselâ, 

borç, para cinsinden, mal ise ticaret malı veya gayrimenkul 

cinsinden ise, Ebu Hanife’ye göre ticaret malı ve gayrimenkul 
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satılmaz fakat borçlu hapsedilerek bunları kendisinin satması 

için zorlanır. Ebu Yusuf ile Muhammed’in tercih edilen görü-

şüne göreyse, hâkim bu malları satar ve bedeliyle borç ödenir.29 

Mâlikîler, Zahiriler ve diğer bazı âlimlere göre, ödeme gücü 

olan borçlunun ödemeye zorlanması için hapsedilemeyeceği, 

bunun yerine malından zorla alınacağı ifade edilmiştir.30 

2. Hâkimin Zorla Borçlunun Malını Satarak Bedelini Alacak-

lıya Vermesi 

İslâm âlimleri genel olarak, malı olduğu halde borcunu 

ödemeyenin malının zorla satılması ve bedelinden borcun 

ödenmesi konusunda fikir birliği içindedirler. Ancak satımdan 

önce bir süre hapsedilip sonra satma, hapis uygulamaksızın 

satma veya bu konuda kararı hâkime bırakma şeklinde ayrın-

tıda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 

Hanefî mezhebi: Borçlunun malı borcun cinsinden farklıy-

sa, Ebu Hanife’ye göre ticaret malları ve gayrimenkuller zorla 

satılmaz fakat borçlu hapsedilerek bunları satmaya zorlanır. 

Altınların satılabileceği kabul edilmiştir. Ebu Yusuf ile Mu-

hammed’in tercih edilen görüşüne göreyse, hâkim bu malları 

satar ve bedeliyle borç ödenir. Malların satımında önce altınlar 

sonra ticaret malları ve en son gayrimenkullerin satımı şeklin-

de bir sıra takip edilir.31 

Mâlikî mezhebi: Borcunu ödemeyenin bir malı bulunursa 

ona el konulur. Malını satmaya zorlamak için hapsedilmez. 

Gayrimenkuller de dâhil hangi malına el konursa zorla satılır.32 

Şâfiî mezhebi: Borcunu ödemeyen hakkında tercih hâkimindir: 

İsterse malına el koyup zorla satar, isterse hapis vb. bir ta’zir 

cezasıyla onu satmaya zorlar.33 Hanbelî mezhebi: Borcunu 

                                                           
29 İbn Mâze, Burhanüddin Mahmud, el-Muhîtu’l-Burhânî, Beyrut, 2004, VIII, 

244. 
30 Karâfî, el-Furûk, IV, 80; İbn Ferhûn, Tebsıratü’l-hukkâm, II, 319; İbn Hazm, el-

Muhallâ, Beyrut ty., VI, 476-480.  
31 İbn Mâze, el-Muhîtu’l-Burhânî, VIII, 244-245; Mecelle, madde: 998. 
32 Karâfî, el-Furûk, IV, 80. 
33 Nevevî, Ravzatu’t-tâlibîn, IV, 137. 
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ödemeyen borçlu hapsedilir. Ödeme, ibra veya havale gibi bir 

yolla mesele çözülmezse hâkim onun malını zorla satar.34  

3. Borçluya Hacir/Kısıtlama Konulması  

Hacir; Alacaklının talebi üzerine, kişinin malı üzerinde ta-

sarruf yapma hakkının (akit hürriyetinin) kısıtlanmasıdır. 

Hanefî mezhebinde Ebu Hanife’ye göre borcunu ödemeyen 

borçluya hacir konulmaz. Ebu Yusuf ve Muhammed’e göre ise 

hacir konulabilir. Hâkim hacir kararı verdikten sonra artık 

borçlu hibe, sadaka, düşük fiyata satış gibi alacaklılara zarar 

verebilecek işlemler yapamaz.35 Mâlikî, Şâfiî ve Hanbelî mez-

heplerinde ise malı olan borçlu hacir altına alınmaz, hapsedile-

rek ve/veya mallarına el konularak (haciz) ödemeye zorlanır. 

Ödememekte ısrar ederse malı zorla satılır.36  

4. Alacaklının Bu Borcu Doğuran Sözleşmeyi Feshedebilmesi  

Mazeretsiz olarak borcun geciktirilmesi halinde, alacaklı-

nın bu borcu doğuran satım vb. akdi feshedebileceğini Hanbelî 

âlimler ifade etmişlerdir. Alacaklı isterse akdi iptal etmeyerek 

alacağının ödenmesi için hâkime başvurur, isterse akdi feshe-

derek akit sırasında verdiği bedeli geri ister. Akdi feshedebil-

me hakkı, borçluyu bir an önce ödemeye zorlama amacına da 

hizmet eder.37 Mâlikî mezhebinde de buna yakın ifadeler 

vardır.38 Hanefî mezhebi ise satım akdinde, borcun geciktiril-

mesinden dolayı fesih hakkını kabul etmemiştir. Bu durumda 

alacaklının yapabileceği, borcun ödenmesi için hâkime baş-

vurmaktır.39 Şâfiî mezhebinde de ödeme gücü olan borçluya 

karşı bu borcu doğuran akdin feshedilmesi görüşü tercih 

edilmemiştir. Bunun yerine alacağın ödenmesi için hâkime 

başvurulması istenmiştir.40 

                                                           
34 Behûtî, Keşşâfü’l-kınâ, III, 419-420. 
35 Mecelle, madde: 941, 998. 
36 Karâfî, el-Furûk, IV, 80; Nevevî, Ravzatu’t-tâlibîn, IV, 137; Behûtî, Keşşâfü’l-

kınâ, III, 419-420; Rahmi Yaran, İslâm Hukukunda Borcun Gecikmesi, s. 177. 
37 İbn Teymiye, Mecmuu Fetava, XXX, 22 vd; el-İhtiyaratü’l-fıkhiyye, s. 126.  
38 Yaran, s. 196. 
39 Yaran, s. 195. 
40 Şirbini, Muğni’l-muhtac, II, 158-159; Karş. Yaran, s. 196. 
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5. Taksitin Ödenmemesi Halinde Borcun Tamamının Peşin 

Hale Gelmesi 

Ödemenin takside bağlanmış olduğu durumlarda borçlu-

nun taksitlerden biri veya bir kaçını zamanında ödememesi 

halinde, kalan taksitlerin de muaccel/peşin hale gelmesi makul 

bir durumdur. Fıkıh kaynaklarında böyle bir şart koşulması 

halinde bu şarta riâyet etmek gerektiği ve borcun tamamının 

peşin hale geleceği ifade edilmiştir.41 Borçlunun bu durumu 

bilmesinin, onu taksitlerini zamanında ödemeye sevk edeceği 

açıktır. Ayrıca böyle bir şartın konulması, alacaklıya alacağını 

almanın ötesinde fazladan bir menfaat sağlamadığı için haksız-

lık ve faiz endişesi yoktur. Nitekim İslâm Fıkıh Akademisi de 

bu yönde karar vermiştir.42  

6. Borcunu Geciktiren Borçlunun Yakın Takibi (Mülâzemet) 

İslâm âlimleri ödemeyi geciktiren borçlunun yakın takibi-

nin (mülâzemet) meşruiyeti konusunda ittifak halindedirler, 

ancak bunun şartları hakkında farklı görüşlere sahip olmuşlar-

dır. Yakın takip, borçluyu borcunu ödemeye zorlama yolların-

dan biridir. Öyle ki borçlu nereye gitse, alacaklı da onunla 

birlikte gider ancak onun çalışma hürriyetine engel olmaz. 

Borçlu bir kazanç elde ettiğinde, alacaklı ihtiyaç fazlasına el 

koyar. Ödeme gücüne sahip olduğu halde mazeretsiz olarak 

ödemeyi geciktiren borçluyu yakından takip câiz görülmekle 

birlikte; ödeme gücünden mahrum olan borçlunun yakın takibi 

yapılamayacağı yönündeki görüş ağır basmaktadır. Sadece 

Ebu Hanife’ye göre ödeme gücünden mahrum olan borçluya 

dahi yakın takip yapılabilir.43  

7. Rehinin Paraya Çevrilmesi  

Alacağını teminat altına almak amacıyla borçludan rehin 

alınmış olması halinde, borçlu zamanında ödeme yapmadığın-

da, alacaklının rehin konusu maldan alacağını tahsil etme 

hakkı bulunmaktadır. Rehinin asıl fonksiyonu paraya çevrile-

                                                           
41 Ali Haydar, Düreru’l-hukkam, Beyrut 1991, (Madde: 1166) I, 85, 230.  
42 Dalgın, s. 452. 
43 Yaran, s. 208. Burada farklı kaynaklar yer almaktadır. 
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rek borcu karşılamak olduğundan, rehin alan, alacağının 

tamamını tahsil edinceye kadar rehin malı elinde tutma ve 

rehin mal satıldığında diğer alacaklılardan öncelikli olarak 

alacağını tahsil etme hakkına sahiptir. Rehin konusu mal, 

bizzat rehin alana teslim edilebileceği gibi, emin ve adil olan 

üçüncü bir şahıs yanında da tutulabilir. Borcun zamanında 

ödenmemesi halinde hâkim, rehin verene bu malı satmasını 

emreder. Şâyet kendisi satmazsa, hâkim zorla satarak bedeliyle 

borcu öder. Rehin veren, zamanı geldiğinde rehin malı satması 

için rehin alana veya başkasına vekâlet verebilir. Bu durumda 

vekil, rehin malı satarak borcu öder.44  

8. Alacağın Kefilden İstenmesi/Tahsili  

Alacağı teminat almak amacıyla borçludan kefil istenmiş 

olması halinde, borçlu zamanında ödeme yapmadığı takdirde, 

Hanefîlere göre alacaklının alacağını kefilden sadece talep 

etme hakkı, diğer mezheplere göre ise kefilden tahsil etme 

hakkı bulunmaktadır.45  

B. ALACAKLININ UĞRADIĞI MADDİ ZARARIN 

KARŞILANMASINA YÖNELİK İŞLEMLER 

1. Paranın Değerindeki Düşüş Sebebiyle Ortaya Çıkan Zararın 

(Enflasyon Farkı) Karşılanması  

Enflasyon farkı konusunu, borcun zamanında ödenmesi 

ve mazeretsiz olarak zamanında ödenmeyip geciktirilmesi 

durumlarına göre ayırarak ele almak gerekmektedir. 

a. Zamanında Ödenen Borcun Ödenmesi Sırasında Enflasyon 

Farkının Karşılanması 

Klasik fıkıh kitaplarında yazıldığına göre borç işleminde 

gerek misli mal ve gerekse para borçları, ödeme zamanı geldi-

ğinde aynen alındığı miktarla geri ödenir. Bu arada malın veya 

paranın değerindeki artış veya düşüşler dikkate alınmaz. 

Paranın tedavülden kalmış olması durumunda, bu durumda 

dahi kıymetinin değil yine mislinin ödenmesi savunanlar 

                                                           
44 Mecelle, madde: 709, 729, 752, 757, 760, 761.  
45 Mecelle, madde: 643 vd.; el-Mevsuatü’l-fıkhiyye, “Deyn”, XXI, 125-126. 
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olduğu gibi; kıymetinin ödenmesi gerektiğini söyleyerek borç 

akdi yapıldığı zamanki veya paranın tedavülden kalktığı 

zamanki kıymetini esas alan görüşler de bulunmaktadır. Klasik 

dönemde sadece Ebu Yusuf’un misli mallarda veya altın ve 

gümüş haricindeki fels ve mağşuş paralarda ödeme gününe 

kadar değer artışı veya düşüşü olması halinde, alışverişin 

yapıldığı veya borcun alındığı günkü değeri üzerinden ödeme 

yapılması görüşünde olduğu görülmektedir. Yani bunların 

değeri o zamanki altın ve gümüşe göre belirlenerek “değer 

farkı” ödenir ve bu fark faiz değildir. Nitekim 13 Rabiulevvel 

1298 (13 Mart 1881) tarihli irade-i seniyede, yetimlere ait yar-

dım sandıklarından alınan kâğıt para borçları ve kâğıt para ile 

satım borçlarında bu yönde uygulama yapılması istenmiştir.  

 Günümüzde para borçlarının enflasyondan etkilenmesi 

halinde nasıl ödeneceğine dâir görüşlere baktığımızda yine 

aynı iki yaklaşım karşımıza çıkmaktadır. Kadri Paşa, Muham-

med Halim Ömer, M. Emin ed-Darir ve Abdullah b. Baz gibi 

araştırmacılar, paranın değerindeki değişime bakılmaksızın, 

hangi para birimiyle alındıysa alındığı miktarla ödenmesi 

görüşündedirler. İslâm Konferansına bağlı İslâm Fıkıh Aka-

demisi’nin 1988 tarihli 5. Genel kurul toplantısındaki kararı da 

bu yöndedir. Zimmette sâbit olan bir borcun piyasa fiyatların-

daki değişime göre yeniden ayarlanması câiz görülmemiştir. 

Buna göre meselâ, 100 TL olarak alınan borç, ödeme zamanına 

kadar geçen sürede enflasyon ne olursa olsun, 100 TL olarak 

ödenmelidir. 

Diğer taraftan Yusuf el-Karadavi, Abdülfettah Ebu Ğudde, 

Ali Muhyiddin Karadaği, Abdülaziz Bayındır, Hamdi Döndü-

ren, Halil Günenç ve Nihat Dalgın gibi araştırmacılar, para 

borçlarının borcun alındığı gündeki kıymetiyle ödenmesi 

gerektiği, aynı miktarla ödenmesi halinde haksızlık olacağı, 

miktar olarak/nominal fazlalık gibi görünen kısmın gerçekte 

bir fazlalık ve faiz sayılmadığı görüşünü benimsemişlerdir. 

Buna göre meselâ, 100 TL olarak alınan borç, ödeme zamanına 

kadar geçen sürede enflasyon %10 ise, 110 TL olarak ödenme-

lidir. 
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Altın, gümüş, buğday, demir, şeker gibi maden ve malla-

rın borç olarak alınması halindeyse, bunların değerlerindeki 

değişim dikkate alınmaksızın alındıkları miktar ile geri ödenir. 

Çünkü bu değer malın gerçek değeridir. Kâğıt, plastik vb. 

itibari borçlarında ise paranın gerçek değeri değil, itibari bir 

değer söz konusu olup paranın alım gücüne bakılmaktadır.46 

Buna göre borç verirken mal olarak verilmesi veya bir malın 

değerine endekslenmesi daha isabetli bir yol olarak görünmek-

tedir.  

b. Geciktirilen Borcun Gecikmeli Ödenmesi Sırasında Enflas-

yon Farkının Karşılanması 

Zamanında ödenen borcun ödenmesi sırasında, borç süre-

since oluşan enflasyon farkının ödenmesi gerektiği görüşünde 

olanlara göre, mazeretsiz olarak geciktirilen borcun gecikmeli 

ödenmesi sırasında pekâlâ enflasyon farkının ödenmesi ge-

rekmektedir. Bu fark, borç verildiği günden ödemenin yapıldı-

ğı güne kadarki süre için hesaplanır.47 Zamanında ödenen borç 

için enflasyon farkını câiz görmeyen görüşün dahi, mazeretsiz 

geciktirmede alacaklının rızası hilafına geciktirme yapılması 

sebebiyle haksız ve ispat edilebilir maddi bir zarar söz konusu 

olduğundan, sadece geciktirme süresi için enflasyon zararının 

tazmini gerektiği sonucuna varılabilir. Diğer taraftan enflasyon 

sebebiyle uğranılan zararın miktarını tespit ancak ülkede 

enflasyon sepetine giren malların ortalamasının alınması 

yoluyla olmakta, her bir malın değerindeki değişim oranı ise 

kendine özel bulunmaktadır.  

Enflasyon sebebiyle paranın alım gücündeki düşüş, maddi 

ve ispat edilebilir bir zarar olduğuna göre, geciken borçlarda 

bu zararın tazmininde, borcun gecikme sebebine bakılmaksızın 

yani ödeme gücünün bulunmaması veya mazereti sebebiyle 

ödeyememe sebepleri de dâhil olmak üzere, bütün gecikmeli 

ödemelerde enflasyon farkının ödenmesi gerektiğini söylemek 

                                                           
46 Geniş bilgi için bkz.: İrfan Yücel, “Vâdeli ve Taksitli Alış-Verişler Enflasyon 

ve Vâde Farkı”, Diyanet İlmi Dergi, 1996, cilt: XXXII, sayı: 3, s. 9-11; Dalgın, s. 

416-424, 427-429. 
47 Yücel, s. 11; Dalgın, s. 432-433. 
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isabetli olsa gerektir. Çünkü ceza nitelikli işlemlerden farklı 

olmak üzere, tazminat nitelikli işlemlerde failin sorumlu tu-

tulması için kusurlu olması şart olmayıp zararın meydana 

gelmiş olması yeterlidir. 

2. İş Bitirme (taahhüt) Borcunda Mazeretsiz Olarak Borcunu 

Geciktiren Borçludan Fazla Para Alınması  

Bir işi belirli bir sürede yapmak üzere anlaşma yapan mü-

teahhit/yüklenicinin işi zamanında bitirmemesi (iş bitirme 

borcunu geciktirme) halinde kendisinden fazla para alınıp 

alınamayacağı konusunda üç görüş ortaya çıkmıştır: 

a. İş bitirme sözleşmesinde cezai şart koşulabileceği görüşü 

Bu görüşte olanlara göre aslı para borcu olmayan (karz ve 

alışveriş borçları) sözleşmelerde cezai şart koşmak câiz oldu-

ğundan, işin zamanında bitirilmemesi halinde para cinsinden 

veya başka türlü bir cezai şart uygulanabilir. Bu görüşün 

gerekçesi, borcun gecikmesinin alacaklı tarafın hakkı-

nı/menfaatini ihlal etmesidir. Zuhayli gibi bazıları bu zararın 

mâli ve fiili, hasarın hakiki ve kaçırılan kazancın da kesin 

olmasını şart koşmuşlar, edebi ve manevi zararları tazminat 

konusu etmemişlerdir. Bu görüş muasır âlimlerin çoğunluğu 

tarafından kabul edilmiştir. İslâm Fıkıh Akademisi ve Heyet-i 

Kibari’l-Ulema’nın görüşü bu doğrultudadır. 

b. İş bitirme sözleşmesinde ancak sorumluluğun yerine geti-

rilmemesi hali için cezai şart koşulabileceği görüşü 

Bu görüşte olanlara göre işin geciktirilmesi hali için cezai 

şart koşulamaz fakat işin hiç yapılmaması hali için cezai şart 

koşulabilir. Çünkü her borç sorumluluk olmakla birlikte, her 

sorumluluk deyn anlamında borç değildir. Buna göre hiç 

yapılmamış iş, borç/deyn sayılmadığından, orada cezai şart 

uygun olabilir ancak işin gecikmesi için ceza alınması, para 

borçlarındaki gecikme için ceza alınmasıyla aynı olup ikisi de 

faiz sayılır. Bu görüşü savunanlar arasında Yunus el-Mısri ve 

Hasan el-Cevahiri bulunmaktadır. 
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c. Hiçbir sözleşmede cezai şart koşmanın câiz olmadığı görüşü  

Bu görüşte olanlar akdin türüne bakmaksızın hiçbir akitte 

cezai şartı kabul etmemişlerdir. Bu görüşün gerekçeleri arasın-

da zararın henüz vuku bulmadan belirlenemeyeceği, edebi ve 

manevi zararların tazmine konu edilemeyeceği, ğarar ve ku-

mara yol açmamak için sedd-i zeria ilkesiyle hareket etme, 

zararın mahkeme veya adil kişilerce tespitinin gerektiği gibi 

hususlar yer almaktadır.48  

İş bitirme borcu üzerindeki tartışmanın, tarafların akit sı-

rasında cezai şart koşup koşamayacağı yönünden yani zararın 

tazmini bakımından ele alındığı, mazeretsiz olarak işi yapma-

yan veya geciktirene ceza hukuku bakımından bir ta’zir cezası 

uygulanıp uygulanamayacağı konusuna ise değinilmediği 

görülmektedir.  

3. Karz Veya Alışveriş Borcunda Mazeretsiz Olarak Ödemeyi 

Geciktiren Borçludan Fazla Para Alınması  

Karz veya alışveriş borcunda mazeretsiz olarak ödemeyi 

geciktiren borçludan fazla para alınmasını faiz olarak değer-

lendirip câiz görmeyenler olduğu gibi, değişik gerekçelerle 

böyle bir paranın alınmasına cevaz verenler de vardır. Bunun 

yanında iki öneri daha dikkat çekmektedir ki bunlardan birisi 

yeni bir akitle meselenin çözülmesini, diğeri ise borç miktarı 

kadar bir malın borçludan alınarak, gecikme süresi kadar 

kullanmak üzere alacaklıya borç verilmesini önermektedir. 

a. Karz Veya Alışveriş Borcunda Mazeretsiz Olarak Ödemeyi 

Geciktiren Borçludan Fazla Para Alınmasının Câiz Olduğu Görüşü 

Günümüz âlimlerinin çoğunluğu mazeretsiz olarak öde-

meyi geciktirenden fazla bir miktar para alınması konusunda 

hem fikir olmakla birlikte, bu fazlalığın ne karşılığında alındığı 

ve nasıl kullanılacağı konusunda farklı görüşler ileri sürülmüş-

tür. 

                                                           
48 Dalgın, s. 437-440. 
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a1. Borcun Mazeretsiz Olarak Zamanında Ödenmemesi 

Sebebiyle Alacaklının Uğradığı Zararın Tazmin Ettirilmesi 

Ödemenin mazeretsiz olarak geciktirilmesi sebebiyle ala-

caklının zarara uğraması halinde bu zararın ödeneceği şart 

olarak koşulduğu takdirde, bu tür bir şart faiz olmaz ve şarta 

uygun olarak zararın ödenmesi gerekir. Bazıları böyle bir şart 

sözleşmede yer almasa dahi zararın tazmini gerektiğini söyle-

mektedir. Zarar maddi ve fiili olmalı, alınacak paranın miktarı 

da makul ve maruf ölçüler içinde, uğranılan zararı adalet ve 

insaf ölçülerinde karşılayacak nitelikte olmalıdır. Zararın 

taraflarca tespiti mümkün olmakla birlikte, istismar edilerek 

faize vesile kılınmaması amacıyla zararın mahkemece tespiti 

tavsiye edilmektedir. Tarafların ihtilafa düşmesi halinde konu 

mahkemeye taşınır ve bilirkişilerin değerlendirmesine göre 

karar verilir.  

Bu görüşü ed-Darir, Muhammed ez-Zuhayli, Muhammed 

eş-Şehhat el-Cündi, Halil Günenç ve Hayrettin Karaman gibi 

âlimler savunmuştur. 1985 yılında yapılan 3. İslâm İktisadı 

Kongresinde alınan çoğunluk kararı ile İlmi Araştırmalar ve 

İfta Komisyonunun görüşü bu yöndedir. Mecmau’l-fıkhiyyi’l-

İslâmî’nin ilk kararı da böyle olmakla birlikte, sonraki kararda 

aslı para olan borçlarda gecikme cezası adıyla fazla para alma-

nın câiz olmadığı görüşü benimsenmiştir. 

Bazı âlimler ise, zararı tazmin ettirmek için mutlaka mah-

kemeye müracaat edilmesi gerektiğini aksi takdirde başka 

şekilde borçludan fazla para almanın câiz olmadığını söylemiş-

lerdir.49 

Ön görülemeyen büyüklükteki zararın sorumluluğunun 

bütünüyle borçluya yüklenmesi hakkaniyet ilkesiyle bağdaş-

mayacağından, zarar miktarının makul olma şartıyla sınırlan-

dırılması gerektiğini düşünüyoruz. 

                                                           
49 Dalgın, s. 447-450. Hanefiler dışındaki mezheplerin bu görüşe yakın olduğu 

hakkında bkz. Yaran, s. 164. 
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a2. Borcun Mazeretsiz Zamanında Ödememesi Sebebiyle 

Alacaklının Uğradığı Zararın ve Ayrıca Mahrum Olunan 

Karın Tazmin Ettirilmesi 

Bazı âlimler, mazeretsiz olarak borcun geciktirilmesi sebe-

biyle uğranan zararın karşılanmasının yeterli olmadığını ayrıca 

alacaklının, gecikme süresince bu parayı kullanarak elde 

edebileceği/mahrum kaldığı karın da karşılanması gerektiğini 

söylemişlerdir. Mahrum kalınan karın maddi ve ispat edilebilir 

olması ve miktarının mahkeme ve bilirkişi marifetiyle belir-

lenmesi vurgulanmış; bazıları ise mahrum kalınan karın ödet-

tirilmesi şartının sözleşmeye konulabileceğini ifade etmiştir. 

Muhammet eş-Şehhat el-Cündi gibi bazıları, sözleşmede mah-

rum kalınan karın da ödettirilmesi şartı varsa, bunun da 

ödenmesi gerektiğini aksi takdirde mahrum kalınan karın 

muhtemel bir kar olması sebebiyle ödettirilemeyeceğini söyle-

mişlerdir. Normal karın alt sınırının ödettirileceğini söyleyen-

ler de vardır. 

Semir Abâza, Hayrettin Karaman, Mustafa ez-Zerka, Ab-

dullah el-Meni’, Muhammed b. Abdülaziz el-Yemeni, Nihat 

Dalgın gibi âlimler bu görüştedir. 50  

Hayrettin Karaman önceleri “Yatırım yaparak elde edeceği 

kazançtan mahrum olması düşüncesine dayanarak, zamanında ödeme 

yapmayan borçludan bir fazlalık alınması faiz olacağından İslâm’ın 

bunu benimsemediği kesindir.”51 demiş olmasına rağmen, görü-

şünü değiştirerek şu noktaya gelmiştir: “Bize göre gerek şahısla-

rın ve gerekse finans kurumları gibi kuruluşların, hak edilmiş, vâdesi 

gelmiş alacaklarını, borçlu ödeme zorluğuna düşmediği halde, zama-

nında ödememiş olursa, doğan zarar sâbit olmak şartıyla fark talep 

etmeleri normaldir. A'nın finans kurumuna veya bir şirkete vâdeli 

borcu vardır, zamanında ödememiş ve aradan altı ay geçmiştir, bu 

esnâda kurumun katılım hesabı sahiplerine verdiği kâr da sâbit 

olmuştur; kezâ şirket, aynı malı ve hizmeti başkalarına da satmış ve 

bundan belli bir para kazanmıştır. İşte böyle bir durumda, A, ödeme 

imkânı bulunduğu halde kendi çıkarını tercih ettiği için borcunu 

                                                           
50 Dalgın, s. 449, 450-452, 480; Yücel, s. 12 vd. 
51 Hayrettin Karaman, Mukayeseli İslâm Hukuku, İstanbul 1991, II, 427-433. 



 ALACAK-BORÇ İLİŞKİLERİ ve FIKHÎ SORUNLAR 283 

 

 

ödememiş, parayı kullanmış, kurum ve şirket ise açık ve kesin olarak 

kârdan zarara uğramıştır; zararın miktarı da yaptığı işlemlerden elde 

ettiği kârdan bellidir. Bu kadar bir farkın talep edilmesi, zararı 

meneden İslâm'a göre câiz olmalıdır. Câiz olmayan, kurum ve şirke-

tin, kazansın kazanmasın daha baştan, gecikmeye fark koymasıdır.”52 

Öyle görünüyor ki mahrum kalınan karın ödettirilmesi 

görüşünü savunanlar, bu mahrumiyeti zarar kapsamında 

görmektedirler. Hâlbuki mahrum kalınan kar meselesi oldukça 

göreceli/ihtimallidir. Alacaklı borç verdiği parayı (anapara) 

şâyet zamanında teslim almış olsa ve bunu bir yatırımda 

değerlendirmek isteseydi, her türlü ticari faaliyette olduğu 

gibi, üç ihtimalle karşı karşıya olurdu: 1) Kar etmek. 2) Maliye-

tine ticaret yapmak. 3) Zarar etmek. Ticarette bütün bu ihtimal-

ler varken, sadece kar etme seçeneğinin dikkate alınması ve 

oldukça değişken olan kar oranlarına rağmen belirli bir kar 

oranının tespiti epey zor görünmektedir. Kardan mahrumiyet 

şeklinde uğranılan zararın miktarını, ilgili kişi veya kuruluşun 

geciktirme süresi içinde yaptığı işlemlerden elde ettiği kara 

bakarak tespite çalışmak, ancak işlemlerin bir ortalamasının 

alınması yoluyla olabilir. Çünkü her bir ticari işlemin kar-zarar 

durumu kendine özeldir.  

Diğer taraftan bazı araştırmacılar, mahrum kalınan karın 

ödenmesi konusunda, kanunen belirlenmiş olan durumlarda 

bunun uygulanmasını gerekli görmüş; bireyler arası gecikme-

lerde ise alacaklının tüccar veya sade vatandaş olmasına göre 

ayırıma gitmişlerdir. Alacaklı tüccar ise mahrum kalınan karın 

bilirkişi tespiti sonunda tazminat olarak ödenmesi gerektiği; 

alacaklı sade vatandaş olup parasını herhangi bir yerde çalıştı-

rıp gelir elde edemeyecek ise ona mahrum kalınan kar tazmi-

natı ödenmeyerek, alacaklının müracaatı halinde, borçluya 

ta’zir türünden (darp vb.) bir ceza verilebileceği ifade edilmiş-

tir.53 Biz böyle bir ayırımın isabetli olmadığı kanaatindeyiz. 

Çünkü bir düzenlemenin kanunda yer alması onun dinen câiz 

olmasını gerektirmez. Ayrıca tüccarın menfaatini koruyup 

sade vatandaşın menfaatini korumamanın bir mantığı olmadı-

                                                           
52 http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat/0389.htm (26.02.2012) 
53 Dalgın, s. 479. 
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ğını ve hatta bunun istismar vesilesi yapılabileceğini düşün-

mekteyiz. 

a3. Mazeretsiz Olarak Borcunu Geciktirenin Hayır 

Yerlerine Bağış Yapmaya Zorlanması 

 Bazı âlimler, mazeretsiz olarak borcunu geciktirenin –

alacaklının mülküne geçmeksizin- hayır yerlerine (muhtaç kişi 

veya hayır kuruluşu) bağış yapmaya zorlanmasını câiz gör-

mektedirler. Bu görüşü savunanlardan bir kısmı böyle bir 

ödemenin cezai şart olarak sözleşmeye konulabileceğini, bir 

kısmı ise ancak sonradan mahkemenin vereceği karar ile böyle 

bir ceza uygulamasına gidilebileceğini savunmaktadırlar. 

Alacaklının kişi veya kuruluş olması arasında fark görülme-

miştir. Hayır maksatlı şartlarda müsamahalı davranılması ve 

bu tür şartların hem alacaklı hem de borçlu lehine maslahat 

olduğu düşüncesi bulunmaktadır. Dalgın, alacaklı özel şahıs 

tarafından ceza olarak borçludan alınacak paranın, şâyet 

alacaklının zararı olmuşsa onun telafisine harcanmasını; zararı 

olmamışsa bu parayı mülkiyetine geçirmeden hayır yerlerine 

vermesini önermektedir. 

Bazı âlimler ise hayır yerlerine bağış yapma şartını, akdin 

muktezası olmayan ve akde uygun düşmeyen bir şart olarak 

değerlendirdikleri için câiz görmemiştir.54  

a4. Mazeretsiz Olarak Borcunu Geciktirenin Alacaklıya 

Fazladan Ödeme Yapması 

Alacaklı ve borçlunun, borcun zamanında ödenmemesi 

veya mazeretsiz olarak ödemeden kaçınılması halinde, alacak-

lıya bir bedel ödenmesi üzerine anlaşmalarının câiz olup 

olmadığı tartışılmıştır. Âlimlerin büyük çoğunluğuna göre, adı 

ne olursa olsun, böyle bir şart faize götüreceği için haramdır. 

Zira burada sadece bir miktar gecikme vardır, herhangi bir 

zarar söz konusu değildir. Bu görüşe göre kurumların alacağı 

gecikme cezası da faiz olup câiz değildir, borçlu bunu ödemek-

le yükümlü değildir, hatta imkânı varsa ödememesi gerekir. 

                                                           
54 Dalgın, s. 443-444, 480. 
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Ancak Zekiyüddin Şa’ban gibi bazı âlimler ise, gecikme 

cezası alınacağı sözleşmede belirtildiği ancak miktarı belirlen-

mediği takdirde bunun câiz olacağını, miktarı önceden belir-

lendiği takdirde câiz olmayacağını söylemişlerdir.55  

b. Karz veya Alışveriş Borcunda Mazeretsiz Olarak Ödemeyi 

Geciktiren Borçludan Fazla Para Alınmasının Câiz Olmadığı Görü-

şü 

Bu görüşte olanlara göre aslı para borcu olan karz veya 

alışveriş borçlarında (iş bitirme borcu hariç) mazeretsiz olarak 

ödemenin geciktirilmesi halinde, borcun anaparası dışında 

başka bir para/mal alınması faiz (ribe’n-nesie= cahiliye faizi) 

kapsamına girdiği için câiz olmaz. Bu görüşte olanlara göre 

borçludan kefil istenmesi, rehin alınması, hapis ve benzeri 

yollarla ödemeye zorlama gibi seçeneklerin uygulanmasıyla 

sorun çözülmelidir. 

Muhammed ez-Zuhayli, mezheplerin ve fakihlerin çoğun-

luğunun bu görüşte olduklarını nakletmektedir. Ayrıca Suudi 

Arabistan’da bulunan Rabıta örgütüne bağlı el-Mecmau’l-

fıkhiyyi’l-İslâmî’nin, Dubai İfta Dairesi’nin, İlmi Araştırmalar 

ve İfta Komisyonu’nun kararı bu yöndedir.56 Abdülaziz Bayın-

dır bu görüşü doğru ancak bir çözüm sunmayan görüşler 

arasında ele almıştır.57 Bu görüş, borçludan sadece fazla para 

alınması konusunu ele aldığından, borçluya ta’zir türünden bir 

ceza uygulanması hususuna değinmemiştir.  

c. Yeni Bir Akit Türü Öneren Görüş 

Hayrettin Karaman, nakit borçları için değil, vadeli satışlar 

için şöyle bir öneri getirmektedir: “Satıcı ile alıcı, sürelere göre 

değişen fiyatları gösterir bir liste üzerinde anlaştıktan sonra 

mal teslim edilir. Sonra bakılır; müşteri ödemeyi hangi vadede 

yaparsa akit o zaman kesinlik kazanır. Fiyatları gösterir bir 

liste bulunduğu için fiyat belirsiz değildir. Teamül de olursa 

akit fasit olmaz. Burada ne bir aldatma ne de tarafları nizaya 

                                                           
55 Dalgın, s. 444-447. 
56 Dalgın, s. 440-443. 
57 Bayındır, s. 346. 
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sokacak ölçüde cehalet vardır. Yapılan her ödeme malın bede-

lidir. Vadeye göre değişen fark, vade farkıdır, yoksa gücü 

olduğu halde ödemeyi geciktiren borçluya yüklenmiş gecikme 

bedeli değildir.”58  

Bu öneriye itiraz eden Bayındır’a göre bu öneri borcu 

ödeme günü kavramı ve fiyat kavramını değiştirmektedir. 

Bunları değiştirmek, alım-satımın tabiatını değiştirmek olur. 

Satıcı malı kaça sattığını ve bedelini ne zaman alacağını bile-

mez. İş böyle yürümeyeceğinden, senet hangi tarih için düzen-

lenmişse bedelin o tarihte ödeneceği kesinleşmiş sayılır. Taraf-

ların anlaştıkları liste ise borcun gecikmesi halinde ödenecek 

faiz miktarını gösterme dışında bir işe yaramaz. Yani burada 

esasen iki akit önerilmektedir: Birincisi, listede yazılı birinci 

bedel üzerinden yapılan bir satım akdi; İkincisi de, borcun 

zamanında ödenmemesi halinde ödenecek faiz miktarını 

gösteren faiz akdi.59  

d. Borç Miktarı Kadar Bir Malın Borçludan Alınarak, Gecikme 

Süresi Kadar Kullanmak Üzere Alacaklıya Borç Verilmesi Görüşü  

Mazeretsiz olarak ödemeyi geciktiren borçludan borç mik-

tarı kadar bir malın alınarak, alacaklıya gecikme süresi kadar 

kullanmak üzere verilmesi teklifi Abdülaziz Bayındır tarafın-

dan ileri sürülmüştür. Bayındır, mazeretsiz olarak ödemenin 

geciktirilmesi problemini çözmeye yönelik olarak sekiz farklı 

görüşün ileri sürüldüğünü, ancak kendi görüşü dışındaki 

görüşlerin borçluya gecikme cezası verilmesini teklif ettikleri-

ni, hâlbuki bunun faiz olduğunu ve bu teklifler dikkate alındı-

ğında faiz yasağının bir anlamı kalmayacağını söyler. Ona göre 

diğer görüşler, temerrüt faizinin masum kelimelerle ifadesi 

dışında bir yenilik getirmemiş, bu tür işlemlerin faiz sayılma-

ması için de naslar tahrif edilmiştir. İslâm ülkelerindeki katılım 

bankaları, diğer görüşlerden birini uygulayarak gecikme faizi 

almaktadırlar. Ona göre, katılım bankaları aldıkları bu fazlalı-

                                                           
58 Yaklaşık ifadeler için bkz. http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00135.htm 

(10.03.2012) 
59 Bayındır, s. 344-345. 
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ğa faiz deseler de müslümanları gülünç duruma düşürmeseler 

daha iyi olur.  

 Bayındır’ın teklifine göre meselâ, mazeretsiz olarak gecik-

tirilen borç 1000 lira olsa ve ödeme zamanından bir ay sonra 

ödense, ödeme sırasında borçlu, alacaklıya 2000 lira öder. 

Bunun 1000 lirası borcun anaparası, diğer 1000 lirası ise, ala-

caklının gecikme süresi kadar yani bir ay kullanıp geri vermesi 

içindir. Fazladan yapılan ödemenin miktarını azaltıp süresini 

uzatmak veya miktarı artırıp süreyi kısaltmak da mümkündür. 

Meselâ, yukarıdaki meselede borçludan fazladan (anapara 

dışında) alınan 1000 lira değil de 100 lira olsa bu miktar, bor-

cun onda biri olduğundan, alacaklı o parayı gecikme süresinin 

on katı kadar yani on ay kullanıp geri verir. Yine borçludan 

fazladan (anapara dışında) alınan 1000 lira değil de 2000 lira 

olsa bu miktar, borcun iki katı olduğundan, alacaklı o parayı 

gecikme süresinin yarısı kadar yani on beş gün kullanıp geri 

verir. Böyle bir uygulama yapılacağı sözleşmeye cezai şart 

olarak da konulabilir. 

Elektrik, su ve gaz gibi şeyleri satan şirketler de gecikme 

cezası alabilir, ceza olarak aldığı parayı uygun süreyle kullanır, 

sonra yeni faturadan düşmek suretiyle geri öder. Müşteri bu 

sürede abonelikten çıktıysa, o takdirde süre sonunda ödemeyi 

nakit olarak yapar. Vergi borcunu geciktirenden de aynı şekil-

de ceza alınabilir. 

Bu cezanın uygulanabilmesi için mahkeme masrafı ve zo-

runlu başka masraflar olursa, bunlar borçluya ödettirilir. 

Bayındır, Kur’ân’da yer alan cezaların hepsinin suça uygun 

ceza olduğunu, ayrıca savunduğu prensibe uygun hadisler 

bulunduğunu da söylemektedir.60  

Bu görüş hakkındaki değerlendirmelerimizi şöyle özetle-

yebiliriz: 

1. Bayındır’ın atıfta bulunduğu hadislerde, ağaçtaki mey-

veyi eteğine koyup götürene ve kayıp deveyi gizleyip saklaya-

na iki katıyla ödetme hükmünün sahih ve geçerli olduğunu 

                                                           
60 Bayındır, s. 332-335, 345. 
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kabul edenler olduğu gibi, bu ve benzer anlamdaki hadisleri 

zayıf bularak veya mensuh olduğunu söyleyerek amel etme-

yenler de vardır. Çok büyük çoğunluk bu hadislere göre hü-

küm vermemiş ancak bazı Hanbelîler bu yönde hüküm ver-

miştir. Hüküm verenlerden bazıları da hükmü sadece mezkûr 

olaylarla sınırlandırmış, başka meselelere teşmil etmemiştir. 

Ayrıca bu hadislerde “iki katı ile ödetme ve bir de ceza” ifadesi 

geçtiği, Bayındır’ın savunduğu şekliyle “bir katını (misli) geçici 

bir süre için kullanıp sonra geri verme” ifadesi yer almadığı 

için, bunlar Bayındır’ın savunduğu görüşe delil olamaz. Yani 

bu hadislerle amel edenler onları, Bayındır’ın anladığı şekliyle 

anlamamışlardır. İlginç olan bir durumda şudur ki; bu hadis-

lerle amel etmeyenlerin bir gerekçesi de, iki katıyla ödemenin 

“misli ile mukabele”yi emreden âyetlere ters düşmesidir. 

Hâlbuki Bayındır’ın yorumunda bu âyetlere uygunluk iddia 

edilmektedir.61 

2. Bayındır, kendi teklifini “suça uygun ceza” şeklinde ni-

telemektedir. Ancak bu teklifte sunulan husus, alacaklının 

gecikme sebebiyle uğradığı maddi zararı karşılamaya yönelik 

olduğundan, ceza hukukuna konu olduğu anlamıyla bir ceza 

değil, zararı karşılamaya yönelik bir tazmin görünümündedir. 

Nitekim ilgili hadislerde iki katıyla ödemenin yanında ayrıca 

bir cezadan bahsedilmektedir. Yani bu görüş uygulanarak ilgili 

maddi zarar karşılanmış sayılsa bile, olayın ceza boyutu yetki-

lilerin takdirine bırakılmış olduğundan, bunun yanında uygun 

bir ta’zir cezası dahi uygulanabilir. Meselâ, suçun büyüklüğü-

ne göre hem bu uygulama hem de darp veya meslekten men 

gibi bir ceza verilebilir.  

3. Uygulama zorluğu: Bu uygulamayı kişilerin kendi ara-

larında anlaşmayla yapabilmeleri neredeyse imkânsız oldu-

ğundan mutlaka devlet zoruyla uygulanması gerekmektedir. 

Alacaklı, mazeretsiz olarak borcunu geciktirenden anaparayı 

bile alamazken, bu uygulamayı tek başına yapabilmesi zordur. 

Belki su ve gaz gibi şeyler satan şirketler aboneliği sonlandır-

ma tehdidi ile zorlamada bulunabilirler. Ayrıca malı borçludan 

                                                           
61 Geniş bilgi için bkz. Hüseyin Esen, İslâm Hukukunda Mali Cezalar, İstanbul, 

2006, s. 75-76, 123-125.  
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zorla almak, geciktirme süresince alacaklıda beklemesi ve süre 

bitince iadesi aşamalarında başka sorunlar çıkabilir. Meselâ, 

borcu kadar malı bulunmayabilir veya ödemeyi mazeretsiz 

geciktirdiğinde maddi durumu iyi iken, ondan mal alınmasına 

sıra geldiğinde fakir duruma düşmüş olabilir.  

4. Bu uygulamanın maddi zararı ne ölçüde karşılayabildiği 

tartışılabilir. Zira bu görüş, malın miktarı, zaman dilimi ve 

kişinin ihtiyacı gibi faktörlerin eşit olup farklılık arz etmediği 

bir ortam için söylenmiş görünmektedir. Hâlbuki bu faktörler 

çok değişken ve önemlidir. Meselâ, 1000 lirayı yatırımda 

kullanarak normal şartlarda ancak bir ay sonra kârını alabil-

mek mümkünse, bunun yerine otuz katı olan 30.000 lirayı, 

gecikme süresinin otuzda biri olan bir gün için kullanmak aynı 

kârı sağlayamaz; bir günde bu parayla neredeyse hiçbir iş 

çevrilemez, üstelik belki bu kadar parayı kullanamadan elinde 

tutmanın ek sıkıntısı ve riski dahi doğabilir. Yine bunun tersi 

olarak 1000 lira yerine onun yüzde biri olan 10 lira, sürenin yüz 

katı olan yüz ay süreyle kullanmak üzere verilse, aynı getiri 

elde edilemez, çünkü 10 lira ile hiçbir iş çevrilemez. Yine 

kişinin meselâ, yatırım yapma, tarlayı ekme, düğün yapma gibi 

bir ihtiyacının bulunduğu bir zaman diliminde mal-

dan/paradan yoksun kalmasının etkisi, diğer zamanlarda 

yoksun kalmasından bariz şekilde farklıdır. Yine kişinin fakir 

veya zengin oluşu da önemli bir faktördür. Meselâ, bir borçlu, 

tam da alacaklının toplu paraya ihtiyacı olduğu zaman ona 

kasıtlı olarak borcunu ödemeyip sıkıntı çektirdikten ve mah-

rumiyetler yaşattıktan sonra, aynı miktar parayı aynı süreyle 

kullanmak üzere verse, alacaklı bununla zararını telafi edemez, 

iyi niyetli olmayan borçlu da bundan önemli bir zarar görmez 

ve alacaklıya çektirdiği sıkıntı yanına kar kalmış olur. İşte bu 

noktada, alacaklının konuyu dava ederek mahkemeye taşıması 

ve kötü niyetli olan borçluya ta’zir türünden cezai işlem (darp, 

hapis, teşhir vb.) uygulanması gerektiği sonucuna ulaşmakta-

yız.  

5. Yukarıdaki değerlendirmelerle birlikte, bu teklifi bütü-

nüyle reddetmek mümkün olmayıp diğer tazmin ve ceza 

seçenekleri gibi, borçlu veya kamu otoritesi tarafından uygun 
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görüldüğünde başvurulabilecek bir yol olarak değerlendirilebi-

lir.  

e. Devletin Gerçekleştirdiği İdarî Akitlerdeki Mâlî Cezaların 

Cezai Şarttan Farklı Olduğu Görüşü  

el-Yemeni’ye göre, sorumluluklarını yerine getirmeyen 

veya geç getiren kimseler için devletin mali cezalar koyması, 

özel kişi veya kuruluşlar arasındaki cezai şarttan farklı olup 

câizdir. Çünkü cezai şartın amacı, zarar karşılığında bedel 

almak olduğundan bu işlemin bedel olma özelliği vardır. Mâlî 

cezalar ise tabiatları gereği cezai bir tehdittir. Buna göre cezai 

şartın elde edilmesi için zararın gerçekleşmiş olması şarttır. 

Mâlî cezalar ise, zarar meydana gelip gelmediğine bakılmaksı-

zın, salt sorumluluğun yerine getirilmemesi sebebine dayanır. 

Cezai şartta alacaklının ikaz etmesi gerekliyken, mali cezalarda 

böyle bir ikaza gerek yoktur.62 el-Yemeni, cezai şartı zarar 

mukabili gördüğü için zararın gerçekleşmesini şart koşmakta-

dır. Ancak bazı âlimler, zararı değil, bizatihi ihlali tazmin 

sebebi olarak kabul etmektedirler.63 Yine el-Yemeni’nin ifadele-

rinde mali cezanın sebebinin “sorumlulukların yerine getiril-

memesi” tarzında yuvarlak bir ifadeyle belirtildiği görülmek-

tedir. Aşağıda mali cezalar konusunda açıklanacağı üzere, aslı 

para olan borçlarda devletin mali ceza adı altında bir fazlalık 

almasının faiz kapsamına gireceği, diğer borçlarda veya kaba-

hat/suçlarda ise mali ceza uygulanabileceğini düşünüyoruz. 

f. Karz veya Alışveriş Borcunda Mazeretsiz Olarak Ödemeyi 

Geciktiren Borçludan Mal/Para Almanın Gerekçeleri  

Abdülaziz Bayındır’ın özetlemesine göre, borçluya fazla 

bir para/mal ödettirilmesi görüşünde olanlar, başlıca şu gerek-

çelere dayanarak bu sonuca ulaşmaktadırlar: 1. Borcu gecik-

tirmeyi menfaat gaspı sayma, 2. Mesalihi mürseleye dayanıp 

ceza verme, 3. Bazı hadislere dayanıp ceza verme, 4. Cezai 

                                                           
62 Dalgın, s. 458-459. 
63 Bkz. Erol, Erdem, İslâm Hukukunda Cezai Şart, Yüksek Lisans Tezi, Sakarya 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2000. Bu çalışmada cezai şartın kira ve 

istisna akitlerinde caiz olduğu; karz, selem, vadeli veya taksitli satış ve iş 

akitlerindeyse caiz olmadığı ifade edilmektedir.  
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şartla gecikme cezasını aynı sayma, 5. Kaparoya bakarak 

gecikme cezası verme, 6. Gecikme Cezasını Hayra harcama, 7. 

Yeni bir akit türü önerisi, 8. Suça uygun bir ceza olarak borç 

miktarı kadar bir parayı, gecikme süresi kadar kullanmak 

üzere alacaklıya borç vermek. Bu son madde de Bayındır’ın 

gerekçesidir.64  

C. MAZERETSİZ OLARAK BORCUNU GECİKTİREN 

BORÇLUYA VERİLEBİLECEK CEZALAR  

Borcunu mazeretsiz olarak ödemeyi geciktirenin, hem ala-

caklıya verdiği manevi zarar ve hem de topluma/devlete karşı 

suç işlemiş olması sebebiyle cezalandırılmayı hak ettiğini 

yukarıda belirtmiştik. Alacaklının özel kişi veya özel kuruluş 

olması halinde, meselenin mahkemeye intikal ettirilmeden 

kendi aralarında anlaşarak (af/ibra, aynı miktar malı aynı 

süreyle kullanmaya razı olma, mahkemeye gitmeyi tercih 

etmeme gibi bir yolla) çözülme imkânı bulunduğundan, dava 

edilmediği sürece bu tür borçluların devlet tarafından cezaya 

çarptırılması söz konusu olmaz. Dava edildiğinde ise, devlet 

tarafından bir ceza verilmesi mümkün olur. Ayrıca devlete 

olan borçların mazeretsiz geciktirilmesi halinde, devlet bunun 

için ceza verme yolunu tercih edebilir. 

1. Cezanın Suça Uygun veya Suç Cinsinden Olması Konusu  

Cezanın işlenen suça uygunluğu ile o suçun cinsinden ol-

ması meselesi birbirinden farklı konular olmasına rağmen 

maalesef bazen bu ikisi karıştırılmaktadır. Tefsir, hadis şerhi ve 

kelam eserleri gibi İslâmî kaynaklarda “el-Cezâü min cins’i-l 

amel = Ceza/karşılık, yapılan iş cinsindendir”65 tabirine 

rastlanmaktadır. Esasen bu lafız bir âyet veya hadis metni 

yahut genel bir hukuk kuralı (kaide-i külliye) değildir. Nitekim 

bu ifadeye fıkıh ve fıkıh usulü kaynaklarında rastlanmaması 

oldukça dikkat çekicidir. Meselâ, Aclûnî bu lafızla herhangi bir 

                                                           
64 Bayındır, s. 335-345. 
65 Bu konuda bir çalışma şudur: Seyyid Hüseyn Affânî, el-Cezâü min cins’i-l 

amel, Kahire, 2. Bası, 1417/1996, 2 cilt halindedir. Yazar, Kur’an ve sünnet 

nasslarını ele alarak Allah’ın dünya ve ahirette kullarına muamelesine dair 

örnekleri işlemektedir. Hukûkî konular yok denecek kadar azdır.  
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hadis mevcut olmadığını söylemekte ancak anlam olarak buna 

yakın anlamda gördüğü bazı âyet ve sözler aktarmaktadır. 

Aktardığı âyetler şunlardır: “Şâyet ceza verirseniz (âkabtüm), size 

yapılanın misli ile cezalandırın (âkibû). Sabrederseniz bu, sabredenler 

için daha hayırlıdır”,66 “Kötülüğün karşılığı (cezâ), misli kötülük-

tür”,67 “İyiliğin karşılığı (cezâ) ancak iyiliktir”,68 “Ancak yaptığını-

zın karşılığını (tüczevne) görürsünüz”.69 Ayrıca “Nasıl davranırsa-

nız size de öyle davranılır (kemâ tedînü tüdânü)”, “Müsamahalı ol ki 

sana da müsamaha gösterilsin” gibi önceki nahiv kitaplarında yer 

alan bazı hikmetli sözlere yer vermiştir.70 

Bize göre Aclûnî’nin aktardığı mezkûr âyet ve sözlerden 

hiç birisi, cezalandırmada cezanın işlenen suç türünden olması 

gerektiğini ifade etmemektedir. Meselâ, mali suça mali ceza, 

bedeni suça bedeni ceza, sosyal suça sosyal ceza, eğitimle ilgili 

suça eğitimle ilgili ceza vb. verilmesi gerektiği sonucu çıkma-

maktadır. Zira birinci âyet (Nahl, 126), cezanın71 suça denk 

(misil) olup ondan daha ağır olmaması gerektiğini, el-Cezâü 

min cins’i-l amel ifadesi ve diğerleri de “iyiliğe karşı iyilik, 

kötülüğe karşı kötülük”, “etme bulma dünyası”, “eden bulur 

(men dakka dukka)”, “ne ekersen onu biçersin”72 tarzındaki 

atasözü ve deyimlerde ifadesini bulan genel bir sosyal kural 

niteliğindeki manayı ifade etmektedir. Yani cins kelimesi mali, 

bedeni vb. çeşit anlamında değil; iyi/faydalı veya kötü/zararlı 

anlamındadır. Ayrıca “el-cezâ” kelimesi Arapçada iyi veya 

kötü karşılık anlamına gelmekte, bunun yanında genellikle 

hukûkî/dünyevî anlamdaki ceza için ukûbe, ahiretteki ceza-

landırma içinse ikâb ve azâb gibi kelimeler tercih edilmektedir.  

                                                           
66 Nahl, 126. 
67 Şûrâ, 40. 
68 Rahman, 60. 
69 Tahrim, 7. 
70 Aclûnî, Keşfü’l-hafâ, Mısır, 2000, I, 383-384. 
71 Ayrıca bu ayet ve benzerleri (Bakara, 2/294) ceza hukuku alanına giren suç 

ve cezalardan değil, İslâm toplumuna saldıran diğer toplumlara karşı “muka-

bele bil misil” kuralını ifade etmektedir.  
72 Alâ İsmail el-Hamzâvî, el-Emsâlü’l-arabiyye ve’l-emsâlü’l-âmmiyye: mukârane 

dilâliyye, I, 94 (internetten indirdiğimiz nüshadır).  
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Cezanın suça uygunluğu ve aynı cinsten olup olmaması 

bakımından ceza türlerinde durum şöyledir: 

Had cezaları: Had cezaları, dinin sahibi olan şari’in (Allah 

ve Peygamber) koyduğu gibi uygulanan sâbit cezalardır. 

Meselâ, zina suçu için öngörülen sopa ve recm cezaları, zina 

iftirası için sopa cezası ve içki için sopa cezası, işlenen suç 

cinsinden/türünden değildir. Hırsızlık suçu için el kesme ve 

hirabe için el ve ayağı çapraz kesme cezaları, genelde suç 

işlemede kullanılan organın/aletin kesilmesi bakımından suça 

uygun görünmekteyse de, bunların dahi işlenen suçla aynı 

cinsten oldukları söylenemez. Bununla birlikte mezkûr suç ve 

cezalar arasında akılla kavranılır bir uygunluk ve denklik 

mevcuttur.  

Kısas/diyet cezaları: Gerek nefis/can kısası gerekse mües-

sir fiil kısaslarında, cezanın suça denk ve uygun olması şartı 

aranmaktadır. Zaten kısas kelimesinde bu denklik anlamı 

bulunmaktadır. Ancak kısas uygulamak mümkün olmadığın-

da, kısastan erş veya diyete dönülmesi halinde artık bunların 

suçla aynı cinsten veya ona denk olduğundan bahsedilemez.  

Devletlerarası ilişkilerde mukabele bil misil prensibi: 

Devletlerarası ilişkilerde misliyle karşılık verme/kısas ilkesi 

kabul edilmiştir. Haram aylarda saldırana karşı misliyle karşı-

lık verme/kısas da bu kapsamdadır.73 

Ta’zir cezaları: Uygulayıp uygulamama kararı, tür ve 

miktar bakımından tespiti zamanın yetkililerine bırakılan 

cezalardır. Hapis, darp, teşhir ve azarlama gibi türleri bulun-

maktadır. Ta’zir cezalarının işlenen suç cinsinden olma şartı 

yoktur. Borçluya verilebilecek ceza ta’zir türüne girdiğine göre, 

bu cezada da suç cinsinden olma şartı yoktur. Ancak aynı 

cinsten bir cezanın mümkün ve münasip olması halinde, onun 

tercih edilmesi söz konusu olabilir. Mümkün ve münasip olma 

ifadesi, tercih edilecek cezanın faiz yasağı gibi bir haramı 

çiğnememesi ve ayrıca suçlu, mağdur ve toplum/açısından 

olumlu sonuç doğuracağına inanılması demektir. 

                                                           
73 Bakara, 2/194; Nahl, 16/126; Hac, 22/60; Şûrâ, 42/40. 
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Keffâret cezaları: Keffâret olarak yerine getirilmesi istenen 

şeylerde işlenen suç cinsinden olma şartı bulunmamaktadır. 

Meselâ, adam öldürmede, oruç; yemin bozma ve zıhar 

keffaretlerinde köle azadı, oruç tutma, fakirleri doyurma veya 

giydirme gibi keffaret çeşitleri öngörülmüştür ki bunların bir 

kısmı mali, bir kısmı da bedeni özelliktedir. İhramlının öldür-

düğü hayvanın karşılığı, eğer dengi bir hayvan olursa misli ile 

(aynı tür/cins değil) ödenmiş, fakirleri doyurmak ve oruç 

şeklinde olursa başka türden74 ödenmiş olur. Bu cezalarda da 

suç ile aynı türden olma şartı görülmemektedir.  

Ahirette Allah’ın kullarına muamelesi: Birçok âyette Al-

lah’ın kullarına karşı muamelesinin adil, kulun işlediği suçun 

misliyle olacağı ve asla suçtan ağır ve büyük olmayacağı ifade 

edilmektedir.75  

Görüldüğü üzere kısas cezaları, devletlerarası ilişkiler ve 

Allah’ın kullarına muamelesi konuları dışında cezanın işlenen 

suç türünden olması durumu söz konusu değildir. Had cezala-

rında böyle bir durum olmadığı gibi, ta’zir suçları için verile-

cek cezanın mutlaka suç türünden olması gerektiği şeklinde bir 

emir veya kural da mevcut değildir.76 Bununla birlikte cezanın 

suçun türünden olması hususuna bütünüyle karşı çıkmak da 

doğru olmaz. Buna göre meseleyi, bir taz’ir suçunda aynı 

türden (misli)77 bir ceza verilmesi “mümkün ve münasip ise”, 

meselâ, ticari suça ticari ceza vermek uygun görülürse, bunun 

tercih edilmesinin hikmete uygun olabileceği şeklinde şartlı ve 

kayıtlı olarak anlamalıdır. Meselâ, ticari suçlar için ticaretten 

men etme, ticari faaliyetini durdurma, ihalelere girme yasağı 

gibi örnekler zikredilebilir. Diğer taraftan cezanın suça uygun, 

suçun büyüklüğüne denk, orantılı, adil, suçla ve suçluyla 

                                                           
74 Mâide, 5/95. 
75 En’am, 6/16; Yunus, 10/27; Mü’min, 40/40; Neml, 27/90; Kasas, 28/84.  
76 Allah’ın takdirinde ve şeriatında bu kuralın bulunduğuna dair bir ifade için 

bkz. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fıkhu’l-İslâmi ve edilletühü, 12. Bası, Dımaşk, VIII, 

6274.  
77 Misliyle ceza konusunda bir çalışma için bkz. Adem Yıldırım, İslâm Ceza 

Hukukunda Suça Misliyle Mukabele Prensibi, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilim-

ler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, İstanbul 2007. 
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mücadelede etkili olması hususları, nassların ifadesi ve aklın 

gereğidir.78  

2. Mazeretsiz Olarak Borcunu Geciktiren Borçluya Verilebile-

cek Mâlî Olmayan Cezalar  

a. Borcunu Geciktiren Borçlunun Hapsi 

İslâm âlimleri zamanında ödeme yapmayan borçlunun iki 

sebeple hapsedilebileceğini söylemişlerdir: 1- Ödeme gücüne 

sahip olup olmadığı bilinmeyen borçlunun durumunun netlik 

kazanması, varsa mal varlığını ortaya çıkarmaya zorlamak 

amacıyla hapsedilmesi, 2- Ödeme gücüne sahip olduğu bilinen 

borçlunun ödemeye zorlanması için hapsedilmesi. Ödeme 

gücü olduğu halde mazeretsiz olarak ödemeden kaçınanın 

hapsedilebileceği hususunda ittifak sağlandığı söylenebilir. 

Ancak konunun ayrıntılarında farklı görüşler bulunmaktadır. 

Hanefîlere göre akitle sâbit olan her türlü borç sebebiyle 

hapis uygulanabilir. Bu tür borçlara mehr-i muaccel ve kefalet 

borçları da dâhildir. Borçlunun mazeretsiz olarak ödemeden 

kaçınması (mumâtale/temerrüd) halinde borcun az veya çok 

olmasına bakılmaksızın hapsedilir. Malı olup olmadığının 

anlaşılması için hapis uygulandığında, şâyet malı olmadığını 

ispat edebilirse hemen salıverilir; malı olmadığını ispat ede-

mezse, iki veya üç ay hakkında tetkikat yapıldıktan sonra malı 

ortaya çıkarılamazsa yine salıverilir. Borcundan dolayı hapse-

dilen dövülmez, bağlanmaz, zorla başkası için çalıştırılmaz, 

alacaklının önünde aşağılanmaz; ramazan, bayram, cuma, farz 

namaz, hac yapmak, ailesinden birinin cenazesine katılmak 

gibi sebeplerle hapisten çıkarılmaz. Kefil göstermek şartıyla 

ana-baba ve çocuk gibi yakın akrabalarının cenazesine katılabi-

leceği ifade edilmiştir. Kefil ve kefilin kefili de borçtan dolayı 

hapsedilebilir.79 

                                                           
78 İbn Teymiye, el-Hisbe, Beyrut, ty., s. 57-58; İbn Teymiye, el-Fetava’l-kübra, 

Beyrut 1987, I, 99, 104, 293; Ebu’l-Meâtî Hafız Ebu’l-Fütûh, en-Nizâmü’l-

‘İkâbiyyü’l-İslâmî, yy., 1976, s. 486-487. 
79 Ali Haydar, Düreru’l-hukkam, Beyrut ty., II, 649; Yaran, s. 205-207. 
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Mâlikîler, Zahiriler ve diğer bazı âlimlere göre, ödeme gü-

cü olan borçlunun ödemeye zorlanması için hapsedilemeyece-

ği, bunun yerine malından zorla alınacağı ifade edilmiştir. 

Ancak Mâlikîler, malını gizleyeni zorlamak amacıyla hapsi câiz 

görmüşlerdir.80  

Borçlunun hapsi konusunda serdedilen görüşlerin, borç-

lunun gizli mal varlığının açığa çıkarılması ve ödemeye zor-

lanması amaçlarına yönelik oldukları görülmektedir. Ancak 

hapsin bunların ötesinde bir ta’zir türü olarak uygulanabilmesi 

de mümkün olduğundan, özellikle mazeretsiz ödemeyi gecik-

tiren borçluyu cezalandırmak amacıyla, gecikmeli ödemeyi 

yaptıktan sonra dahi bir süre hapis cezası uygulanması müm-

kündür. Nitekim kaynaklarda bazı ta’zir suçları için hapis 

cezası öngörülmüştür. 

b. Borcunu Geciktiren Borçlunun Darp Edilmesi 

Mazeretsiz olarak borcunu geciktirenin hapsedilmesi, gizli 

mal varlığının açığa çıkarılması ve ödemeye zorlanması amaç-

larını gerçekleştirmede yeterli olmadığı takdirde, ayrıca dövü-

lebileceği âlimlerin büyük çoğunluğu tarafından kabul edilmiş-

tir. Sadece Hanefîler, hapsedilen borçlunun dövülmeyeceğini 

özellikle vurgulamışlardır. Ancak Hanefîler de akrabasına 

nafaka borcu olanın bunu ödememesi halinde dövülerek 

ödemeye zorlanacağını kabul etmektedirler. Öyle anlaşılıyor ki 

Hanefîler, hapsi sadece gizli malı ortaya çıkarma ve ödemeye 

zorlama amaçlarına odaklandıkları için, hapisteyken dövülme-

yeceğini vurgulamışlardır. Yoksa Hanefîler, bir ta’zir türü 

olarak dövme cezasına karşı değillerdir. Nitekim Hanefî fıkıh 

kaynaklarında bazı ta’zir suçları için dövme cezası verilebile-

ceği ifade edilmiştir.81  

c. Borcunu Geciktiren Borçlunun Teşhir Edilmesi 

Teşhir, ta’zir türlerinden biri olup mazeretsiz olarak bor-

cunu ödemeyene uygulanabilecek cezalar arasında sayılabilir. 

                                                           
80 Karâfî, el-Furûk, IV, 80; İbn Ferhûn, Tebsıratü’l-hukkâm, II, 319; İbn Hazm, el-

Muhallâ, Beyrut ty., VI, 476-480.  
81 Haraşi, Şerhu Muhtasari Halil, Beyrut ty., V, 278; İbn Maze, el-Muhîtu’l-

burhânî, I, 340; Yaran, s. 207. 
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Borcunu ödemeyenin ilgililere ve kamuoyuna ilânen duyu-

rulmasıdır.82 Teşhir, ticari itibarı zedeleme özelliğine sahip 

olduğundan özellikle ticaret erbabı için caydırıcı ve etkilidir.  

d. Meslekten Men Edilmesi 

Piyasada insanları dolandıran, güvenlerini istismar eden, 

hayali proje, seyahat ve satış gibi işlemlerle insanları kandıran 

kişilerin, borçlarını ödememeleri halinde duruma göre geçici 

bir süre veya temelli olarak yaptıkları işten men edilmeleri 

mümkün ve makul bir cezadır.83  

e. Borcunu Geciktiren Borçluya Seyahat Yasağı Getirilmesi 

Mazeretsiz olarak borcunu ödemeyenin hapsedilmesi ha-

linde zaten seyahat etme imkânı yoktur. Borçlu hapsedilme-

mişse seyahat yasağı getirilmesi bir tür ceza olarak değerlendi-

rilebilir. 84  

f. Adaletinin Düşürülmesi Ve Şahitliğinin Kabul Edilmemesi 

Mazeretsiz olarak borcunu geciktiren fasık sayılır, adaleti 

düşürülür ve şahitliği kabul edilmez. Bazı âlimler bu suçun bir 

kere işlenmesini yeterli görürken, bazıları tekrarlanması halin-

de fasık sayılacağını ifade etmişlerdir. 85  

g. Cenaze Namazının Kıldırılmaması 

Hz. Peygamber, borcu olduğu halde ölen birinin cenaze 

namazını kıldırmak istememiş ancak başkasının o borca kefil 

olması sonrasında namazı kıldırmıştır. Sıradan insanların 

kılma ve kıldırmalarında bir sakınca olmamakla birlikte, özel-

likle toplumda önder durumda olan kişilerin mazeretsiz olarak 

borcunu ödemeden ölenin cenaze namazını kıldırmaktan 

kaçınmaları, teknik anlamda bir ceza değilse de, oldukça etkili 

bir yaptırımdır.86 

                                                           
82 Ömer Halid ez-Za’bî, Mümâtaletü’l-medîn, 129-132. 
83  Yaran, s. 210. 
84 Yaran, s. 178. 
85 El-Mevsuatü’l-fıkhiyye, “Matl”, XXXVIII, 118-119; Yaran, s. 210-211. 
86 İbn Kudame, el-Muğni, IV, 408;  
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h. İmamlık Yapmasına İzin Verilmemesi 

Özürsüz olarak borcunu geciktiren kişi fasık olacağı ve 

fasık olanın imameti de mekruh olacağından, böyle kişilerin 

imamete geçirilmemeleri tercih edilebilir.87  

i. Borçluya Uygulanabilecek Diğer Mâlî Olmayan Cezalar  

Ta’zir cezalarının tür ve miktar bakımından tayini zama-

nın yetkililerine bırakıldığından, uygun görülmesi halinde, 

yukarıda sayılanlardan başka ta’zir türlerinin88 uygulanması 

da mümkündür. Klasik kaynaklarda bu bağlamda kişinin fazla 

yemekten ve fazla evlilikten men edilmesi hususları dahi 

sayılmıştır.89 Günümüzde bazı ülkelerde uygulandığı üzere, 

ülke genelinde kişilere kredi notu sistemi bir cezalandırma 

türü olarak uygulanabilir. Böylece fatura, banka, vergi vb. her 

türlü borcunu ödemeyenlerin kredi notu düşürülür. Kredi 

notu kurum, kuruluş ve şahıslar tarafından ulaşılabilir olmalı-

dır. 

3. Mazeretsiz Olarak Borcunu Geciktiren Borçluya Mâlî Ta’zir 

Cezası Verilmesi  

Suçlunun malından/parasından bir miktar al-

mak/ödettirmek şeklinde bir ta’zir türü uygulamasının câiz 

olduğu hususu, önceki kaynaklarda tartışılarak bazılarınca ret 

bazılarınca da kabul görmüş olmakla birlikte, günümüzde 

genellikle kabul gören ve uygulanan bir durumdur.90 Mazeret-

siz olarak borcunu geciktirene, ta’zir cezası olarak bir ödeme 

yaptırılıp yaptırılamayacağı hususu, bir taraftan, ödettirme 

kararı veren tarafın devlet veya özel kişi/kuruluş olmasına; 

diğer taraftan da borcun aslının para borcu olup olmamasına 

göre değiştiği kanaatindeyiz.  

                                                           
87 http://www.islam-qa.com/ar/ref/83887/ اةالصل20%في20%المدين20%إمامة20%حكم  

(03.03.2012) 
88 Caiz görülen bazı ta’zir türleri için bkz. el-Mevsuatü’l-fıkhiyye, “Ta’zir”, XII, 

270.  
89 İbn Teymiye, el-Fetava’l-kübra, Beyrut, 1987, V, 398.  
90  Geniş bilgi için bkz. Hüseyin Esen, İslam Hukukunda Mali Cezalar, İstanbul 

2006. 
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el-Mecmau’l-fıkhiyyi’l-İslâmî’nin, aslı para olan borçlarda 

gecikme cezası adı altında fazla bir para alınamayacağı yönün-

deki komisyon kararını değerlendiren İbn Meni’, bu kararın 

ta’zir türünden olacak borçlandırmayı (ğaramet) yasaklamadı-

ğını, ta’zir türü cezalarda zaten borçlunun rızasının olup 

olmadığına ve tarafların önceden böyle bir şart koşup koşma-

dığına bakılmayacağını söylemiştir.91  

Mâlî ta’zir cezası, ceza hukuku alanına giren bir işlem ol-

duğu için ancak devlet tarafından uygulanabilir. Kişiler veya 

özel kuruluşlar (banka, şirket vb.) ta’zir cezası uygulama 

yetkisine sahip olmadıkları için mali ta’zir cezası da uygula-

yamazlar. Kişiler veya özel kurumların, borçluya ödettirecekle-

ri ceza niteliğindeki fazladan parayı kendi malına katması veya 

hayır yerlerine yönlendirmesi gibi durumlar, işin mahiyetini 

yani mali ceza olma özelliğini değiştirmez. Çünkü burada 

ödettirilen malın/paranın nereye sarf edileceğinden önce, böyle 

bir malı ödettirme yetkilerinin bulunmaması ve borçludan 

zorla bir mal çıkışı olması önemlidir. Ancak devlet, mahkeme 

kararları dışında, kendine ait olan banka, şirket vb. kurum ve 

kuruluşlara mali ta’zir cezası uygulama yetkisi verebilir. Çün-

kü ta’zir cezalarının uygulanması yetkililer ve onların görev-

lendirdiği kimseler tarafından yerine getirilebilmektedir. Bu 

durumda devlete ait kurumların (polis, zabıta, mahalli idareler 

vb.) ta’zir uygulama yetkisi olur. Ancak devlet kurumları da 

aslı para borcu olan borçlarda (karz, satım vb.) mal/para almak 

suretiyle ceza uygulamamalıdır çünkü bu işlem kanaatimizce 

faiz sayılır. Yani devlet, mali ceza uygulama yetkisini, faiz 

alma işlemine dönüştürmemelidir. Devlet bu tür borçlarda, 

kendisi ta’zir mahiyetinde para cezası alamadığı gibi, bunun 

alacaklı kişi veya özel kuruluş lehine ödenmesini de isteyemez. 

Mâlî ta’zir cezaları, iş bitirme borcu gibi aslı para olmayan 

borçların geciktirilmesi sebebiyle veya diğer suç-

lar/muhalefetler sebebiyle verilebilir. Meselâ, trafik suçları, 

zamanında bildirim yapmama suçu, izinsiz ağaç kesme ve 

nesli tehlikede olan hayvanları avlama gibi suçlar böyledir.  

                                                           
91 Dalgın, s. 448. 
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Mâlî ta’zir kavramını, “mal/para ödettirme” değil de “mal 

ile ilgili ceza” olarak anlarsak, devlet bu tür cezaları, mazeret-

siz olarak borcunu geciktirenlere de uygulayabilir. Meselâ, bu 

tür kişilere ihalelere girmeme yasağı, ticaretten men yasağı, 

bazı mali mahrumiyetler, mazeretsiz geciktirilen borç miktarı 

kadar parayı alacaklıya aynı süre kadar kullanmak üzere borç 

verme, hileli ve yasak mallara el koyma, memur için kademe-

derece durdurma cezası gibi örnekler sayılabilir.  

Mâlî ta’zir cezası mahiyetinde alınan mal/para, devlet ma-

rifetiyle alındığından, bu malın henüz devlet bütçesine gelir 

kaydedilmeden doğrudan hayır işlerine yönlendirilmesi veya 

devlet bütçesine aktarıldıktan sonra uygun yerlere harcanması 

mümkündür.  

 

VII. SONUÇ  

Borç ilişkilerinde ortaya çıkması muhtemel sorunları he-

nüz ortaya çıkmadan engelleyebilmek için borcun yazılması, 

şahit tutulması, rehin alınması, kefil istenmesi, değer kaybı 

olmayan veya az olan bir malın borç verilmesi veya borcun 

böyle bir mala endekslenmesi gibi tedbirler alınması isabetli 

olur. Bazı iyi niyetli olmayan tarafların bu tür tedbirlere bilinçli 

olarak başvurmayıp karşı tarafı fazla ödeme yapmaya sevk 

etmek gibi gizli tuzaklar peşinde olabileceği de dikkatlerden 

uzak tutulmamalıdır.  

Borç, borçlunun elinde olan veya olmayan sebeplerle za-

manında ödenmeyip gecikmiş olabilir. Maddi imkânsızlık veya 

mazeret sebebiyle ödeyememe durumlarında insânî/vicdani 

yön öne çıkarılmalı, bu kişilere zorlama ve haksızlık yapılma-

malıdır. Bu bakımdan kişilerin ödeme imkânının tespiti büyük 

önem arz etmektedir. Mazeretsiz olarak borcun geciktirilmesi 

hem dinen haram ve zulüm hem de hukûkî takibe konu olacak 

bir durumdur. Böyle bir durumda hem alacaklıya maddi ve 

manevi zarar verilmiş hem de topluma/kamuya karşı bir yanlış 

yapılmış olur. Mazeretsiz olarak zamanında ödenmeyen bor-

cun/anaparanın geri alınması için borçlunun malından zorla 

alma, malını zorla sattırma veya satma, borçlunun tasarrufları-
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nın kısıtlanması, alacaklıya bu borcu doğuran akdi feshede-

bilme yetkisi verilmesi, diğer taksitlerin peşin hale gelmesi, 

borçluyu yakın takip hakkı, rehinin paraya çevrilmesi ve 

borcun kefilden istenmesi gibi yollar bulunmaktadır.  

Alacaklının uğradığı zararın karşılanması konusunda ol-

dukça farklı görüşler ortaya konulmuştur. Farklı görüşlerin 

ortaya çıkmasının sebepleri arasında, zarar, cezai şart ve ceza 

kavramlarının net olarak ayrılamaması hususu dikkatimizi 

çekmektedir. Büyük çoğunluk, enflasyon farkı nedeniyle 

uğranan zararın karşılanmasını câiz görmektedir. Yine çoğun-

luk, zararın maddi ve fiili olması şartıyla, bu yönde bir şartın 

sözleşmeye konulup konulmadığına bakılmaksızın, ödettiril-

mesine taraftar olmuştur. Ancak çözüm için sunulan yollar 

birbirinden oldukça farklıdır. Olumsuz görüş bildirenlerin ise 

başlıca endişesi, fazladan alınacak paranın faiz yasağı kapsa-

mına girme durumdur. Zararın tespitinin taraflarca yapılması 

mümkün olmakla birlikte, bunun istismar edilerek faize dö-

nüştürülme riski bulunmaktadır. Özellikle bireysel borçlular, 

kurum ve kuruluşlar karşısında zayıf durumda bulundukla-

rından, istemeyerek de olsa karşı tarafın dayatmasını kabule 

razı görünebilmektedir. Bu sebeple zarar tespitinin hakkaniye-

te uygun olabilmesi için mahkeme ve bilirkişi marifetiyle 

yapılması daha isabetli olacaktır.  

Konu üzerinde görüş belirtenler, el-Yemeni gibiler hariç, 

genellikle meseleye hep borçlar hukukundaki tazminat pence-

resinden bakmışlar, kamuyu ilgilendiren ceza boyutuna de-

ğinmemişlerdir. Hâlbuki mazeretsiz olarak borcunu geciktire-

ne devlet yetkililerinin uygun görmesi halinde, ta’zir türünden 

cezalar uygulanabilmesi de mümkündür. Mâlî olmayan ta’zir 

türleri, darp, hapis, teşhir, meslekten men, seyahat yasağı gibi 

hususlardır. Aslı para olan borçlarda mal alma şeklinde bir 

ta’zir uygulanmasında faiz endişesi bulunduğundan, başka 

türlü bir cezaya hükmedilmesi uygun olacaktır. Kişi veya özel 

kuruluşların ta’zir cezası uygulama yetkisi bulunmamaktadır.  

Bu çalışma, tek ve alternatifsiz bir çözüm sunmak değil, İs-

lâmî ölçüler içinde uygulanabilecek farklı çözümlerin neler 

olabileceğini ortaya koymaya çalışmış, bunlar arasından du-
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ruma göre uygun ve etkin görülenin tercihini yetkililere bı-

rakmıştır. Böyle bir esnekliğin hem İslâmî ilkeler hem de 

hayatın değişen şartları bakımından isabetli olduğunu düşün-

mekteyiz.  
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Müzakerecilerimiz, İstanbul müftümüz Doç. Dr. Rahmi Yaran 

hocamız, aynı zamanda kendisi bir İslâm Hukukçusudur. Bu konuyla 

ilgili çalışması da var, “Borçlunun Temerrüdü” diye kitabı da basıldı. 

İkinci müzakerecimiz Prof. Dr. Ali Acar, Selçuk Üniversitesi İktisâdî 

ve İdârî Bilimler Fakültesi öğretim üyesi. Müzakerecilerimize katkıla-

rından dolayı teşekkürlerimi arz ettikten sonra dinleyiciler içerisinde 

bu oturumdaki konuşmalara katkıda bulunmak isteyen varsa isimle-

rini alalım. 10 dakika içerisinde bir müzakere yapalım. Sonra tebliğ 

sahibine söz verip kısa bir değerlendirme ile bitirmiş olacağız. Rahmi 

hocam, buyurun. 

 



 

 

BİRİNCİ MÜZAKERE 

 

Doç. Dr. Rahmi YARAN* 

 

Bismillahirrahmanirahim. 

Sayın başkan, muhterem hazırun. Konuşmama başlarken toplan-

tıyı tertip eden İSAV’a ve mezunu olduğum İlahiyat Fakültemize, 

bunların yöneticilerine, emeği geçen herkese teşekkür ediyorum. 

Öncelikle tebliğin geneli hakkında konuşmak istiyordum. Hüse-

yin Bey’e teşekkür ediyorum. Kapsamlı bir konu çalışmış ama tebliğin 

başlığı program kitapçığında yer aldığı gibi katılım bankacılığı uygu-

lamaları ile sınırlı idi. Dün Hüseyin Bey’le de konuştuk. Onun başlığı 

farklı olduğu için muhteva ona göre şekillendi. 

Bu genel girişten sonra bir başka genel değerlendirme yapacağım. 

Tebliğin dili muğlâk, yani net ifadeler yok. Bunu şu manada söylüyo-

rum. Yanlış anlamaya müsait veya bazı cümlelerini ben anlayamadım. 

Bunlara misaller arz etmek istiyorum. Meselâ, altına endeksli borç 

vermeden bahsedilirken “satılan bir şeyin bedeli (para borcu değil) 

altın olarak tespit edilir ve borcu ödeme zamanı geldiğinde altın 

olarak ödenirse bunda bir sakınca bulunmamaktadır” deniyor. Şimdi 

başlık “borç verme”, borç verme denince karz akla geliyor. Halbuki 

burada bir satımdan söz ediyor. Bu cümle belki satım akdi ile ilgili. 

Burada semenin altın olarak tespit edildiği bir satım akdi var. Yani bir 

satım akdi yapılıyor, sonunda vade geldiğinde altın ödenecek, dolayı-

sıyla konu karz ile ilgili değil. 

Bir başka konu; taksitli alışverişlerde şart koşulduğu takdirde 

taksitlerden bir tanesinin ödenmemesi halinde kalan taksitlerin muac-

cel hale geleceğinden bahsediliyor ve “bunda bir haksızlık yoktur” 

                                                           
* Marmara Ü. İlahiyat Fakültesi/İstanbul Müftüsü. 
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deniyor. Şimdi ben düşünüyorum. Bugün 120 aya kadar vadeli konut 

alışverişleri var. 5. taksiti ödemeyen insanın kalan 115 taksiti muaccel 

hale gelirse bu büyük bir facia olur. Bunu sanırım hiçbirimiz savuna-

mayız. Dolayısıyla cümleleri biraz daha dikkatli kurmak lazım. 

Yine tebliğde şöyle bir ifade var: “Alacağı teminat altına almak 

amacıyla borçludan kefil istenmiş olması halinde borçlu zamanında 

ödeme yapmadığı takdirde Hanefîlere göre alacaklının alacağını 

kefilden sadece talep hakkı, diğer mezheplere göre ise kefilden tahsil 

etme hakkı bulunmaktadır.” Şimdi Hanefîlere göre sadece talep hakkı 

ile kasıt nedir? Yani Hanefîlere göre kefilden “istiyorum” diyecek ama 

tahsil edemeyecek mi? Burada bir muğlâklık var. Bu cümleler biraz 

netleştirilirse iyi olur. 

Bu tebliğde genelde cezai şart, temerrüt tazminatı, temerrüt faizi 

kavramlarının biraz karıştığı izlenimini edindim. Meselâ, “iş bitirme 

sözleşmesinde…” diye başlayan bir cümle var. “Ancak sorumluluğun 

yerine getirilmemesi hali için cezai şart koşulabileceği görüşü” başlığı 

var. Bu başlık altında şöyle deniyor: “Bu görüşte olanlara göre işin 

geciktirilmesi hali için cezai şart koşulamaz. Fakat işin hiç yapılma-

ması hali için cezai şart koşulabilir.” Bu ilk cümlenin misaline biraz 

denk gelmedi ama burada şöyle bir şey var: İş geciktirilirse cezai şart 

olmaz, iş yapılmazsa olur. Ömür boyu “yapacağım” diye diye hep 

geciktirme de olur. Bu “yapılmaması” gibi ifadelerden ne kastedildi-

ğini pek anlayamadım. 

“Karz veya alışveriş borcunda…” diye bir ifade var. Alışveriş 

borcu nedir? Sanıyorum alışverişten doğan borç kastediliyor. Ama 

bakın, cümle şöyle: “Karz veya alışveriş borcunda mazeretsiz olarak 

ödemeyi geciktiren borçludan fazla para alınmasını faiz olarak değer-

lendirip câiz görmeyenler olduğu gibi değişik gerekçelerle böyle bir 

paranın alınmasına cevaz vermeyenler de vardır.” Bu cümle böyle de 

kurulacak olsa “semeni ribevi mal olan satım akdinden doğan borç” 

diye kurulması lazım. Çünkü satım akdinden doğan borçlar hep para 

borcu olmaz. Çok değişik borçlar doğabilir. Burada kastedilen sadece 

para da olmaması lazım. Ribevi mal kavramı kullanılmıyor. Halbuki 

bu kavram önemli bir kavramdır. 

Diğer bir yerde, “Bazı âlimler ise zararı tazmin ettirmek için mut-

laka mahkemeye müracaat edilmesi gerektiğini, aksi takdirde başka 

şekilde borçludan fazla para almanın câiz olmadığını söylemişlerdir.” 



 ALACAK-BORÇ İLİŞKİLERİ ve FIKHÎ SORUNLAR 307 

 

 

deniyor. Şimdi mutlaka mahkemeye müraccat isteniyor. Taraflar 

anlaşırsa niye mahkemeye gitsinler ki? Sulh yolu her zaman açıktır. 

İkincisi “fazla para” veya “fazladan para” ifadeleri çok kullanılıyor. 

“Fazladan para” ne demek? Bir zararın tazmini mi, yoksa onun öte-

sinde bir şey mi? Bunların netleştirilmesinde fayda var. 

Ceza boyutu, yani tazir boyutuna girilmiş. Daha önceki çalışma-

larda bunun bir eksiklik olduğu ifade ediliyor. Malumunuz tazir 

cezası zamana-zemine göre teşri olabilecek, hatta genel esasları tespit 

edilebilecek cezalardır. Böyle bir teşri imkânı doğduğu takdirde onlar 

o zaman yapılır. Bugün onların tespiti nasıl olur? Tazir denmesi 

yeterli gibi geliyor bana. 

Bundan sonra tebliğin dışında birkaç cümle kurmak istiyorum. 

Birincisi, bu konuları yine işleyelim ama daha metodolojik bir dizi 

çalıştaya ihtiyacımız var. Bu çalıştaylarda işi daha temelden ele alarak, 

haber-i vahidlerden başlayarak incelemek lazım. Çünkü çok genel ve 

asırları aşan bazı tespitler haber-i vahidlere dayanıyor. Bu haber-i 

vahidlerin bilgi değeri ayrı bir konu; o günün şartlarında özel bir 

olaya verilmiş olma imkânı ve ihtimali de söz konusu. Bu böyle bir-iki 

toplantı ile hallolacak bir şey değil, ama bence bunu İSAV yapabilir. 

Uzun soluklu metodoloji üzerinde çalıştaylara ihtiyaç var. 

İkinci olarak üslup üzerinde konuşmak istiyorum. Bazen bizim 

görüşümüzü destekleyen bir görüşe kaynaklarda rastladığımızda, 

onu olduğundan çok daha sağlam olarak takdim ediyoruz. Yani biz 

bir bina kuracağız. Diyelim ki zeminimiz çürük ama biz buraya bir 

bina kurmak zorundayız. Ben böyle kuruyorum. Fakat dışarıya tak-

dim ederken o kadar sağlam bir zemin takdim ediyoruz ki… Halbuki 

biliyoruz, zemin sağlam değil. Meselâ, dün konuşuldu. Para vakıfları-

nı zemin alıyoruz. Para vakıflarının kendisi zaten tartışmalı. Para 

vakıfları olur mu, olmaz mı? Zamanında olmuştur, vakıa ayrı bir şey 

ama para vakfının meşruiyeti zaten tartışmalı bir konu. Onu biz çok 

sağlam bir zemin gibi takdim etmeyelim. Veyahut da -başka toplantı-

larda çokça geçiyor- asr-ı saadette bir koyunun değeri 5 dirhemdi. 

Bunlar sanki çok genel kabul gören hükümler gibi takdim ediliyor. Bu 

tip bilgiler kitaplarda var ama başkaları da var. Bunları daha iyi ifade 

edelim. 

Yine meselâ, örfle ilgili bir değerlendirme yapılıyor. Bunu özellik-

le gençler için söylüyorum.  
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Hocalarım beni mazur görsünler المعروف عرفا كالمنصوص نصا Şimdi gençler 

bunu şöyle anlayabilir: “Örfte varsa bir şey, nassan var gibidir.” Bu 

nassı Kur’ân-Sünnet nassı gibi anlayabilirler. Halbuki burada kastedi-

len o değildir. Yani bir akit yapıyoruz. Bu akitte teferruatı tespit ettik. 

Konuşmadığımız bazı konular kaldı. Bunlar ihtilaf çıktığı zaman sanki 

konuşulmuş gibi muamele görür. Farz edelim ki bir araba alışverişi 

yapılmış. Al anahtarı derken satıcı teybi sökmeye çalışıyor. “Teyp 

dâhil mi, değil mi” meselesini örfe bakarak tespit edersiniz. Yani 

buradaki gençler için özellikle bunu söyleme ihtiyacı duydum. 

Teşekkür ediyorum. 

 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Oturum Başkanı 

 

Teşekkür ediyoruz, çok sağ olun hocam. İkinci müzakerecimiz 

Prof. Dr. Ali Acar, Selçuk Üniversitesi İktisadî ve İdarî Bilimler Fakül-

tesi öğretim üyesi. Buyurun hocam. 



 

 

İKİNCİ MÜZAKERE 

 

Prof. Dr. Ali ACAR* 

 

İnsanlar arasına para konusu girdiğinde sorunlar başlamaktadır. 

Aslında para kullanma açısından amaç değil de araç olmalıdır. Önem-

li olan parayı kullanabilmektir. Para; satın alınan mal ve hizmetlerin 

bedelinin karşı tarafa aktarılmasında ya da borçların geri ödenmesin-

de genel kabul gören her şeydir.  

Bu yaklaşım çerçevesinde paranın bir takım fonksiyonları (işlev-

leri vardır. Birincisi değişim aracı olma: Satın alınan mal ve hizmetle-

rin bedellerinin ödenmesinde nakit ya da çek biçimindeki para kulla-

nılmaktadır. Değişim aracı olarak paranın kullanılması mal ve hizme-

tin el değiştirmesi sırasında harcanan zamanı ortadan kaldırması 

nedeniyle ekonomik etkinliği artırmaktadır. 

İkincisi hesap birimi olma: Ekonomik değerlerin ölçümü amacıyla 

kullanılması. Mal ve hizmetlerin değerini para bazında ölçeriz. Malla-

rın satın alınma gücü parayla ölçülebilir. 

Üçüncüsü değer muhafaza aracı olma: Para zaman içerisinde sa-

tın alma gücünün elde tutulmasını sağladığı zaman, bir değer muha-

faza aracı olarak işlem görür. 

 Öte yandan değerli madenlerin ya da değeri olan materyallerden 

meydana gelen para sistemine mal para adı verilir. 

İktisatçılar parayı “satın alınan mal ve hizmetlerin karşı tarafa ak-

tarılmasında ya da borçların geri ödenmesinde genel kabul gören her 

şey” biçiminde tanımlamaktadırlar. 

                                                           
* Selçuk Ü. İktisâdî ve İdârî Bilimler Fakültesi. 
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Para bir toplumdaki ekonomik organizasyonun temelini oluş-

turmakta dolayısıyla günümüz ekonomilerine damgasını vuran 

ihtisaslaşma ve iş bölümü ancak paranın fonksiyonlarını yerine getire 

bildiği bir ekonomide söz konusu olabilmektedir. 

Para adı verilen iktisadî olgu, bir ekonomik yapı içerisinde yerine 

getirmesi gereken üç temel fonksiyonu üstlenmektedir. Değişim aracı 

olma, hesap birimi olma ve değer biriktirme aracı olma. Tarih içinde 

bu fonksiyonları özellikle değişim aracı olma fonksiyonunu yerine 

getiren çok çeşitli para biçimleri söz konusudur. Değişimde değerli 

maden ve diğer geçerli kıymetli eşyalar kullanılmaktadır.  

Paranın geçirdiği evrim içerisinde değerli madenlerin para ya-

pılması ve bunlardan kâğıt paraya geçilmesi önemli bir değişimdir. 

Esas sorun burada başlamaktadır. 

Kaydi para ya da mevduat parası ise bankaların yarattığı mevdu-

attan dolayısıyla muhasebe kayıtlarından başka bir şey değildir Bu 

nedenle bankalar tarafından yaratılan paraya kaydi para denir. 

Kısacası kâğıt para daha kullanışlı olduğu için piyasalarda daha 

etkili olabilmektedir: Burada ölçülmesi gereken husus kâğıt paranın 

değerli madenlere olan oranı olması gerekir. Bu girişten sonra  

Eleştiri açısından  

1. Biçim açısından  

Bazı kavramların aynı başlık altında tekrar verilmesi bütünlük 

açısından ahengi bozmaktadır. Sayfa 16 ve 17’de, a1 ve a2 başlıkları-

nın içeriği aynıdır. 

2. Muhteva açısından  

Alacak borç ilişkileri, para-kredi alışverişi, mal alışverişi ve iş-

hizmet üretme başlıkları şeklinde değerlendirilebilirdi.  
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3. Konu açısından 

 Borcun zamanında ödenmemesi ve geciktirme hem borçlu için 

hem de alacaklı için temerrüt durumunu doğurmaktadır. Borcun 

varlığını ispat konusunda taraflar anlaşamadığında borcun ispatı için 

iki temel vasıta bulunmaktadır. Bunlar; borç verirken borcun yazılma-

sı ve şahit tutulması işlemleridir. Bu hususlar gerektiği biçimde açık-

lanmıştır. 

Borcun geri ödenmesini sağlayabilmek için borç karşılığında bir 

malı rehin alma, kefalet isteme, havale etme yahut değer kaybı olma-

yan veya az olan türden bir malın borç verilmesi gibi yollar bulun-

maktadır.  

Zaman sürecinde de altın, döviz veya eşyada meydana gelen ani 

ve yüksek fiyat çıkışları, geliri memleket parasından olan borçluları 

zor durumda bırakabilmektedir.  

Ancak satılan bir şeyin bedeli (para borcu değil) altın olarak tes-

pit edilir ve borcu ödeme zamanı geldiğinde altın olarak ödenirse, 

bunda bir sakınca bulunmamaktadır. 

ÖDEYECEK MALI OLDUĞU HALDE BİR MAZERET 

SEBEBİYLE ÖDEME YAPAMAYANIN BORCUNU GECİKTİRMESİ 

Ödeme yapacak malı bulunduğu halde, malını kaybetme, malın o 

anda yanında olmaması, hasta veya hapiste olma gibi elinde olmayan 

engellerden dolayı ödeme yapamayan kişi mazurdur. Bu kişiye maze-

reti ortadan kalkıncaya kadar mühlet verilir 

ÖDEYECEK MALI OLDUĞU HALDE MAZERETSİZ OLARAK 

BORCU GECİKTİRME 

Ödeme imkânı bulunan ve kendisinden ödeme talep edildiği hal-

de mazeretsiz olarak ödeme yapmayan kişi temerrüde düşmüş, zu-

lüm, haram ve büyük bir günah işlemiş, kendisine kaba ve kötü 

davranılmasını, alacaklının onu teşhir etmesini ve cezalandırılmayı 

hak etmiştir. Bu kişiden en kısa zamanda borcun anaparasının alın-

ması için zorlama yoluna gidilmesi, meydana gelen maddi ve manevi 

zararın tazmini ve cezalandırılması söz konusu olacaktır. Verilecek 

ceza, daha önce şer’an mukadder/belirlenmiş bir ceza olmadığı için 

ta’zir kapsamında olacaktır.  
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BORCUN MAZERETSİZ OLARAK GECİKTİRİLMESİ FERT VE 

TOPLUMUN SOSYAL VE EKONOMİK YAPISI AÇISINDAN 

OLUMSUZ SONUÇLAR DOĞURMAKTADIR. 

Zira bu tür tavırlar toplumda güven kaybı, zulüm, yardımlaşma 

ve dayanışma duygularının zedelenmesi, kötü örnek olma, ekonomik 

zarar ve istikrarsızlık, güvenlik ve asayişin tehlikeye girmesi gibi 

sonuçlara vesile olmaktadır. 

ALACAKLININ UĞRADIĞI MANEVİ ZARAR 

Alacaklıya ödenmesi gereken borç, zamanında ödenmeyince 

alacaklı tarafta sinirler gerilir, sıkıntı, huzursuzluk, üzüntü ve keder 

baş gösterir. Bu haksızlığın günah, kul hakkına tecavüz ve zulüm 

sayılması manevî müeyyidedir. Bu konuda helalleşme ve tarafların 

rızası önemli olmaktadır. 

ALACAKLININ UĞRADIĞI MADDİ ZARARIN 

KARŞILANMASI  

Ödemenin gecikmesi sebebiyle alacaklının uğradığı maddi zararı 

ikiye ayırabiliriz: Fiili zarar ve mahrum kalınan kar. 

1. Paranın Değerindeki Düşüş Sebebiyle Ortaya Çıkan Zarar 

(Enflasyon Farkı) 

2. Para borçlarının geciktirilmesi karşılığında bazı cezaların ta'zir 

gibi uygulanması mümkün ama mali ceza uygulanması, faiz yasağı 

kapsamına girebilmektedir. 

3. Bu konuda enflasyon farkı nedeniyle uğranılan zararın 

karşılanması konusunda tahkim kurulu gibi hakem heyetine 

başvurulması fert ve kamu yararı açısından daha uygun 

görülmektedir. 

BU KONUDA YAPILACAK İŞLEMLER 

- Hâkimin Zorla Borçlunun Malını Satarak Bedelini Alacaklıya 

Vermesi 

- Borçluya Hacir/Kısıtlama Konulması  

- Alacaklının Bu Borcu Doğuran Sözleşmeyi Feshedebilmesi  

- Taksitin Ödenmemesi Halinde Borcun Tamamının Peşin Hale 

Gelmesi 
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- Borcunu Geciktiren Borçlunun Yakın Takibi (Mülâzemet) 

- Alacağın Kefilden İstenmesi/Tahsili konuları detaylı olarak 

anlatılmıştır. 

 

ALACAKLININ UĞRADIĞI MADDİ ZARARIN KARŞILAN-

MASINA YÖNELİK İŞLEMLERDE Paranın Değerindeki Düşüş Sebe-

biyle Ortaya Çıkan Zararın (Enflasyon Farkı) Karşılanması Konusun-

da  

 

a. Zamanında Ödenen Borcun Ödenmesi Sırasında Enflasyon 

Farkının Karşılanması işleminin olmaması gerekir. Çünkü iktisadî ve 

hukûkî olarak borç zamanında ödenmiştir.  

Buna göre borç verirken mal olarak verilmesi veya bir malın de-

ğerine endekslenmesi daha isabetli bir yol olarak görünmektedir.  

b. Geciktirilen Borcun Gecikmeli Ödenmesi Sırasında Enflasyon 

Farkının Karşılanması 

Zamanında ödenen borcun ödenmesi sırasında, borç süresince 

oluşan enflasyon farkının ödenmesi gerektiği görüşünde olanlara 

göre, mazeretsiz olarak geciktirilen borcun gecikmeli ödenmesi sıra-

sında pekâlâ enflasyon farkının ödenmesi gerekmektedir. Enflasyon 

sebebiyle uğranılan zararın miktarını tespit ancak ülkede enflasyon 

sepetine giren malların ortalamasın alınması yoluyla olmakta, her bir 

malın değerindeki değişim oranı ise kendine özel bulunmaktadır.  

Bu konuda enflasyon farkı tespit edilirken, TEFEye göre mi yoksa 

TÜFEye göre mi tespit edilecektir? Bu konuda iktisadî açıdan TÜFEye 

göre endeksenmesi daha yararlı görülmektedir. Toptan Eşya Fiyat 

Endeksi, üretilen ürünün niteliği ve alıcısına bakmaksızın yurt içi 

satışa konu olan maddeleri kapsama alırken, Tüketici Fiyat Endeksi 

sadece hanehalkları tarafından tüketilen mal ve hizmetleri kapsamak-

tadır. Diğer taraftan değerli madenlerden oluşturulan bir sepete de 

endeksleme yapılabilir. 

Enflasyon sebebiyle paranın alım gücündeki düşüş, maddi ve is-

pat edilebilir bir zarar olduğuna göre, geciken borçlarda bu zararın 

tazmininde, borcun gecikme sebebine bakılmaksızın yani ödeme 
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gücünün bulunmaması veya mazereti sebebiyle ödeyeme sebepleri de 

dâhil olmak üzere, bütün gecikmeli ödemelerde enflasyon farkının 

ödenmesi gerektiği konusunda değişik görüşler vardır. 

 Borcun Mazeretsiz Olarak Zamanında Ödenmemesi Sebebiyle 

Alacaklının Uğradığı Zararın Tazmin Ettirilmesi 

Ödemenin mazeretsiz olarak geciktirilmesi sebebiyle alacaklının 

zarara uğraması halinde bu zararın ödeneceği şart olarak koşulduğu 

takdirde, bu tür bir şart faiz olmaz şeklinde ifade edildi. Ama böyle 

bir şart sözleşmede yer almasa dahi zararın tazmini gerekliliği ortaya 

çıkmaktadır. Tarafların ihtilafa düşmesi halinde konu mahkemeye 

taşınır ve bilirkişilerin değerlendirmesine göre karar verilir.  

Burada aslı para olan borçlarda gecikme cezası adıyla fazla para 

almanın câiz olmadığı görüşü ifade edilmiştir. 

Borcun Mazeretsiz Zamanında Ödenmemesi Sebebiyle Alacaklının 

Uğradığı Zararın ve Ayrıca Mahrum Olunan Karın Tazmin Ettirilmesi 

Bu konuda mahrum olunan kârın ölçüsünün nasıl belirleneceği 

ihtilaflı görülmektedir. Bu konuda Hayrettin Karaman hocanın deği-

şen görüşüne ben katılmıyorum. 

Kardan mahrumiyet şeklinde uğranılan zararın miktarını, ilgili 

kişi veya kuruluşun geciktirme süresi içinde yaptığı işlemlerden elde 

ettiği kara bakarak tespite çalışmak, ancak işlemlerin bir ortalaması-

nın alınması yoluyla olabilir. Çünkü her bir ticari işlemin kar-zarar 

durumu kendine özeldir.  

Yeni Bir Akit Türü Öneren Görüş  

Bu başlık altında Hayrettin Karaman ve Bayındır’a atıf yapılmak-

tadır. Karaman’a göre vadeye göre değişen fark, vade farkıdır, yoksa 

gücü olduğu halde ödemeyi geciktiren borçluya yüklenmiş gecikme 

bedeli değildir. Vade farkı alınması öngörülmektedir. 

Bu öneriye itiraz eden Bayındır’a göre, bu öneri borcu ödeme gü-

nü kavramı ve fiyat kavramını değiştirmektedir. Bunları değiştirmek, 

alım-satımın tabiatını değiştirmek olur.  

İktisâdî olarak benim görüşüm akit döneminde değişik vadeler 

içerisinde ödenmeyen borçlar için endeksleme yapılabilir. TÜFE 

değilde üretim önplanda olduğuna göre TEFEye göre (yani Toptan 
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Eşya Endeksine göre), bir de yukarıda ifade ettiğimiz değerli maden-

lerden oluşturulan sepet birimine göre de değerlendirilebilir. 

Bu cezanın uygulanabilmesi için mahkeme masrafı ve zorunlu 

başka masraflar olursa, bunlar borçluya ödettirilir.  

MAZERETSİZ OLARAK BORCUNU GECİKTİREN BORÇLUYA 

VERİLEBİLECEK CEZALAR  

Borcun ödenmemesi konusunda verilecek cezalar para konusun-

da önemli yer tutan ta’zir cezalarıdır. Uygulayıp uygulamama kararı, 

tür ve miktar bakımından tespiti zamanın yetkililerine bırakılan 

cezalardır. Hapis, darp, teşhir ve azarlama gibi türleri bulunmaktadır. 

Bu konuda açıklamalar yeterli görülmektedir. 

 

GENEL OLARAK BORÇ İLİŞKİLERİNDE  

 Borcun yazılması, şahit tutulması, rehin alınması, kefil istenmesi, 

değer kaybı olmayan veya az olan bir malın borç verilmesi veya 

borcun böyle bir mala endekslenmesi gibi tedbirler alınması isabetli 

olur. 

 Mazeretsiz olarak borcun geciktirilmesi hem dini hem de hukûkî 

takibe konu olacak bir durumdur. Böyle bir durumda hem alacaklıya 

maddi ve manevi zarar verilmiş hem de topluma/kamuya karşı bir 

yanlış yapılmış olur.  

Mazeretsiz olarak zamanında ödenmeyen borcun/anaparanın ge-

ri alınması için borçlunun malından zorla alma, malını zorla sattırma 

veya satma, borçlunun tasarruflarının kısıtlanması, alacaklıya bu 

borcu doğuran akdi feshedebilme yetkisi verilmesi, diğer taksitlerin 

aciliyet kazanması, borçluyu yakın takip hakkı, rehinin paraya çev-

rilmesi ve borcun kefilden istenmesi gibi yollar bulunmaktadır.  

Bu çalışma tek ve alternatifsiz bir çözüm sunmak değil, İslâmî öl-

çüler içinde uygulanabilecek farklı çözümlerin neler olabileceğini 

ortaya koymaya çalışılmış, bunlar arasından uygun ve etkin görülenin 

tercihini yetkililere bırakmıştır. Böyle bir esnek uygulama, yeni çö-

zümlemeler getirmesi açısından yararlı görülmektedir. 
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Bu konuda Öneriler 

1. Kişilerin borç anlaşmalarında altın ve dövize endeksli borç ve-

rilmesi Katılım bankaları da kredileri memleket parası ile değil, altın 

ve döviz cinsinden verebilir. 

2. Borcu geciktirmede Endekse dayalı sistem dikkate alınabilir. 

Enflasyon farkı hesaplanmasında TÜFE değil, hizmet üretme açısın-

dan TEFE endeksi ölçü olarak alınabilir. 

3. Kriz dönemlerinde ödenmeyen ya da geciken borçlarda öte-

lenme yapılması ve bunların oluşan veya oluşturulacak fonlardan 

karşılanması 

4. Genelde borcunu ödeyemeyene katılım bankaları tarafından 

yardım yapılacaksa, bu katılım bankalarının oluşturduğu fonlardan 

sağlanabilir. 

5. Geleneksel vakıf kuruluşları bağlamında vakıf ve avarız san-

dıklarından esnaf ihtiyacı ölçüsünde para alabilmekteydi. Durumu 

düzeldiğinde tekrar paranın oraya vakfedilmesi anlamında günü-

müzdeki esnaf ve sanaatkarlar kooperatifleri de kıymetli madenlere 

endeksli veya sıfır faizli borçlar verebilmektedirler. 

Ama bu sandıklardan ihtiyacına göre alma ölçüsünü insanımıza 

kazandırmak gerekmektedir. 

6. Krediler ya da borçlanmalara ilişkin borçların zamanında 

ödenmemesi, ihtiyacı olmadığı halde katılım ve diğer bankalardan ev 

veya diğer emtialar için borç para alınması, mevcut durum ile beklen-

tiler arasında borç ödeme takvimini aksatabilmektedir. 

Ölçülü ve borçsuz yaşamak en güzeli olduğundan dengeli yaşa-

mayı insanlarımız tercih etmelidir. 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Oturum Başkanı 

Özellikle pratik tavsiyesi için hocama teşekkür ediyoruz. Din-

leyiciler içerisinde bu oturumdaki konuşmalara katkıda bulunmak 

isteyen varsa 10 dakika içerisinde bir müzakere yapalım. Ardından 

son değerlendirme için konuşmacımıza söz vereceğiz. 



 

 

TARTIŞMALAR 

Sorular – Cevaplar – Açıklamalar 

 
Dr. Hüseyin KAYAPINAR 

Bu toplantılarda en çok tartışılan konular, finans kurumları-

nın durumu, faiz konusu ve altın konusu. Şimdi burada bugünkü 

oturumda borcun geciktirilmesi/vaktinde ödenmemesi konusu görü-

şüldü. Hüseyin Bey tebliğini sunarken tazminin hangi yönlerden 

olması gerektiğine, hangi zararların tazmin edileceği konusuna de-

ğindi. Fakat burada uğranılan kar zararı, yani kar edememeden 

kaynaklanan zararın tazmini konusuna değinildi, geçildi. Halbuki 

herhalde bugün en çok karşımıza çıkan problemlerden birisi bu konu. 

Doğrusu buradaki ilim adamlarının düşüncesi ne? Bunun vuzuha 

kavuşturulmasının gerekli olduğunu düşünüyorum. Bu konuda 

kanaatlerini hocalarımızdan rica ediyorum. 

Tebliğde şu konuya temas edilmedi: Ödeme gücü olmadığı 

halde borçlananlar var. Bankaya gidip “Ben daire/araba alacağım” 

diyor, kredi alıyor. Banka da “Nasıl olsa bu parayı ödemezse ben 

daireyi elinden geri alırım” diye krediyi veriyor. Altı ay sonra borç 

ödenmiyor. Bir banka müdürünün haciz yoluyla elde edilmiş mallar 

hakkındaki şöyle bir ifadesi not edilmiş, “Biz emlakçılardan çok daire 

satıyoruz, galericilerden çok araba satıyoruz” diyormuş. Şimdi bu 

durumda olan kişi mumâtıl mıdır, yoksa âciz midir? Bu konunun ele 

alınması gerekiyor. 

Alacakların altına, dövize veya metaya endekslenmesi konu-

sunda acaba endekslenen meta sabit gelirli mi? Meselâ diyelim ki 

herhangi bir madene veya dövize endeksledik, onların da fiyatı düşü-

yor veya artıyor. Bu durumda adalet nasıl sağlanır? Bu konularda bir 

açıklama yapılırsa seviniriz. Teşekkür ediyorum. 
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Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Hemen hızlıca konuya gireyim. Borcun temerrüdü konusun-

da kanaatlerim şöyle: 

1. Alacaklı alacağını değer kaybı ile alabilir. Yalnız değer kay-

bını hesap ederken faize düşülmemelidir. Bundan şunu kastediyo-

rum. Az önce “altına endekslenebilir” dendi. Kesinlikle tek maddeye 

endekslemek doğru değildir. Endekslenen eşya sayısı ne kadar çok 

olursa o kadar adil bir sonuç ortaya çıkar. Tek başına altın veya döviz 

olmaz. İkinci bir şey olarak şu olabilir: Alacaklının iş kolundaki temel 

maddeler nelerse ona endekslenebilir. Meselâ diyelim ki alacaklı 

müteahhit ise temel harcamaları nedir? Beton, kereste, demir vs. Daha 

kolay hesap edilebilir diye bu yola başvurulabilir. Daha çok maddeye 

endekslemek daha adil olur diye düşünüyorum. 

2. Tahsil masrafı alınabilir. 

3. Borç, mala takas edilebilir. Bu durumda bey’ hükmünde 

olur. 

4. Borç seleme çevrilebilir. 

5. Tahmini kar alınamaz. Bunu özellikle söylüyorum. Biz 

tahmini karı hesap ediyoruz da tahmini zararı niçin hesap etmiyoruz? 

Yani meselâ 100.000 $’lık bir yatırım yaptıysak, % 10 kar ettiyse 10.000 

$ alabilir diye düşünen kimse “50.000 $’ım daha vardı, onu da yatır-

saydım 5.000 $ daha alırdım” diye hesap ediyor da; 100.000 $’lık 

yatırımda kar etti ama 150.000 $’da kar edeceği nereden malum? Bir 

de tahmini zarar hesap edilmesi lazım. 

Hüseyin Esen Hoca, “İyi niyetli borçlunun yakın takibini Ha-

nefîler öngörür” dedi. Fakat benim bildiğim Ebû Hanîfe borçlunun 

hacrini caiz görmüyor. Nasıl oluyor bu? 

 

Doç. Dr. Hüseyin ESEN 

Mülazemetini caiz görüyor hocam. 

 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Mülazemet var, ama hacrini caiz görmüyor. Tamam, ama bu-

nun açıklanması lazımdı. 

Taksitlerin erken ödenmesi konusunda 1-2 taksitin üzerine 

çarpı çekilebilir. Bu faiz değildir. Alacağın bir kısmından vazgeçmek-

tir. 

İş bitirmede gecikme olursa cezai şart koşulabilir mi? Olabilir. 
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Son olarak finans kurumlarındaki temerrütle ilgili bir hatıramı 

anlatayım. Malumunuz katılım bankaları taksitler temerrüde uğradığı 

zaman dövize endeksliyorlar, öyle tahsil ediyorlar. Benim başımdan 

şöyle bir olay geçti. Haberim olmadan adıma bir alışveriş yapılmış, 

fakat zamanında ödenmemiş. Bundan dolayı da borcu dolara çevir-

mişler. O zaman dolar 1,6 TL imiş. Bana haber verdiklerinde, finans 

kuruluşuna gittiğimde dolar 1,3 TL’ye düşmüştü. “Düşük fiyattan alın 

madem” dedim. “Olmaz. Düşükten değil yukarıdan yapıyoruz” 

dediler. Eee sen dolara endeksliyorsan, düştüğü zaman da düşükten 

alman gerekir. Böyle ikili bir uygulamanın da doğru olmadığını 

söylüyorum. Teşekkür ediyorum. 

 

Prof. Dr. Osman OKKA 

Orhan hocam benim söyleyeceklerimi açıkladılar. Ben sadece 

şunu söyleyeyim: Biz enflasyon dediğimiz takdirde şu anda Türkiye 

İstatistik Enstitüsü 400 malın ortalamasını alıyor. Halbuki akitlerde 

genellikle sektörel bazda bir fiyat artışı olur. Bu enflasyon değildir. 

Enflasyon kümülatif fiyat artışıdır. Akitlerle ilgili açıklamayı Orhan 

hocam yaptığı için oraya girmiyorum. Acaba bu endeksi ayrı mı 

yapmak lazım? Bunun başka bir ismi olur mu? Bunu dile getirmek 

istedim. Teşekkür ederim. 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ  

Efendim, serbest müzakere faslında ben serbest mütalaa ser-

detmek üzere söz aldım. Görüş beyanı veya yüksek sesle düşünme 

olarak da kabul edebilirsiniz. Hatta bunun içerisinde biraz da tebliğ 

sahibinden bazı şeyleri öğrenme gibi gayeler de var. 

Ele alınan konularda icra takibinde alacaklının affedici olması 

üzerinde çok duruldu. Evet, bu konuda bir âyet var. Âmenna ve 

saddaknâ. Fakat vade tevlidi veya borcun affı suretiyle söz konusu 

olan bu affedicilik meselenin etik görüşüdür. İslâm’ın getirdiği evren-

sel esaslar çerçevesinde ahlaki düşünme ve eylemde bulunma da 

muhakkak vardır. Ama örgütümüz ne olacak? Biz biraz da 

müessesevi karakterde bu affedici olmayı düşünmemiz gerekir diye 

düşünüyorum. Hukuki ölçüleri elden bırakmamamız lazım. Burada 

ölçü ne olmalıdır? Bu suiistimale açık affedicilik, vade tevlidi gibi bir 

kapıyı ardına kadar açmaz mı? 
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Aramızda katılım bankaları temsilcileri var. Bunlar da bizi sı-

kı sıkıya dinliyorlar. Ama onlar şunun farkındalar ve bize de onu 

telkin etmek istiyorlar. “Biz bu bankaları ticari kar elde etmek için 

kurduk. Biz zekât fonu değiliz” diyorlar. Öyle olması da lâzım. Zekât 

fonu ayrı bir şeydir, katılım bankacılığı ayrı bir şeydir. Katılım banka-

ları ticari gaye güttüğünü söylemeye çalışıyor. Bunlar aynı zamanda 

kar ortaklıklarıdır. Yani o katılım bankasının ortaklarının tahsis ettik-

leri sermaye parçaları/hisseleri ile teşkil ettikleri fonu piyasada/cari 

alanda kullandırmak suretiyle bir hareketlilik/kalkınma ortaya çıkar-

maya çalışmaktadırlar. Bir de destek fonundan buraya bir yardım 

dendi. Şimdi zekât fonu ile destek fonu biraz birbirine karışıyor gibi 

geliyor. Yani bir nevi ahlaki normlarla hukuki normları sanki birbirine 

karıştırarak söylüyormuş gibi geliyor bana. Ama karşımızda katılım 

bankaları var. Bizi bekliyorlar. “Biz ahlakı düzeltmek üzere hareket 

etmiyoruz. Bize bu konuda tazyik yapmayın. Biz iradi hareket ediyo-

ruz.” diyorlar. Biraz önce şu kadar arabayı/gayrı menkulü haciz 

yoluyla alacaklarını tahsil etmeye çalıştıkları söylendi. Satıp da ala-

caklarını tahsil hususu, diğer ticari bankalarda da bol bol görülen bir 

husustur. Gazetelerde boy boy ilanları görüyoruz. 

Demek istediğim, iradi davranmak mecburiyetindeyiz. Ger-

çekçi olmak mecburiyetindeyiz. Katılım bankaları bizden bu konuda 

hakikaten hareket alanı açmamızı beklemektedir. Affedicilik/borçluya 

kolaylık meselesinde ne dereceye kadar bu kapıyı aralamalıyız? 

Bir de Fahrettin Atar hocamız burada olsa idi ona soracaktım. 

Kadı borçluyu borcunu ödemesi için hapis yolu ile sıkıştırabilir mi? 

Tarihi bünyemizde bu konuda fikir beyan eden müçtehitler olmuş 

mudur bilmiyorum, hatırlayamadım. Bunu öğrenmek istiyorum. 

Hüseyin Esen hocamız mali cezaya “hayır, faiz olur” diyor. 

Şimdi nasıl tazyik yapacağız? Meseleyi yine katılım bankalarına 

getiriyorum. Bunlar ne yapacaklar? Sermayelerini mi tüketecekler? 

 

Doç. Dr. İshak Emin AKTEPE 

Sayın başkanım, teşekkürler. Bir nevi katılım bankalarını da 

temsilen burada bulunuyorum. Bu konuda bir makalem de olduğu 

için görüşümü paylaşmak istiyorum. 

Olaya hep borçlu tarafından bakılıyor. Yani borçlu borcunu 

ödeyebildi mi, ödeyemedi mi? Acaba alacaklı ondan bir fazlalık 

alabilir mi? Ceza verebilir mi, veremez mi? 
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Şimdi bir de alacaklı tarafından bakalım. Alacaklı ticaret 

yapmış veya maaş almış, para kazanmış. Sonra birisine karz vermiş. 

Adam bu borcu kullanmış, işini yapmış, belki ondan para da kazan-

mış. Şimdi borcunu ödemesi isteniyor, eğer gerçekten borcunu ödeme 

imkânı yoksa o zaman neredeyse bir ittifak var, âyete istinaden “müh-

let verelim” deniyor. Fakat adam borcunu ödeyebilecek güçte iken 

kendi menfaatini tercih ederek borcunu ödemiyorsa İslâm hukukunda 

ukubat/ceza hukuku diye bir şey yok mudur? Bunun cezalandırılması 

lazım. Hüseyin hocam ta‘zîr cezalarına atıf yaptı, ta‘zîr cezası olabilir. 

Fakat benim şahsi kanaatime göre mali ta‘zîr cezaları da olabilir. Yani 

cezaları neden kısıtlıyoruz. Meselâ geçmiş ulemamız dövülebileceğini 

söylemiş. Yani biz şimdi şirket sahiplerini dövebilir miyiz? Evlenme-

sinin engellenebileceği söylenmiş. Yani biz günümüzde borçlunun 

özel hayatına nasıl müdahale hakkına sahip olacağız? Bunu yapama-

yız. Ama bugün kanunların öngördüğü gibi -bir ta‘zîr cezası olarak 

düşünelim, düşünemez miyiz diye arz ediyorum- imkânı olduğu 

halde borcunu vaktinde ödemeyen insanlar rehin, icra, haciz gibi 

yollarla yahut da ta‘zîr cezası olarak şu şekilde şu kadar bir fazlalığı 

ödemesi gerekir denebilir. Benim bildiğim ta‘zîr cezasının bir sınırla-

ması yoktur. Çok teşekkür ederim. 

 

Prof. Dr. Hamdi DÖNDÜREN 

Bismillahirrahmanirrahim. Ben birkaç noktaya değineceğim. 

Birincisi Rahmi Yaran hocamız para vakıfları ile ilgili bir noktaya 

temas ettiler. Ben dün bu konuda Ahmet en-Neccar hocanın 22 yıl 

önceki bir toplantıdaki sözlerinden nakil yapmıştım. Ahmet en-

Neccar o toplantıda para vakıflarını dinledikten sonra “Ben finans 

kurumları/katılım bankalarını projelendirirken doğrusu vakıf açısın-

dan düşünmemiştim. Bunun bir eksiklik olduğunu hissediyorum. 

Katılım bankaları konusunun bir de vakıf bankası olarak düşünülmesi 

gerektiği kanaatine vardım” demişti. Çünkü katılım bankaları -Salih 

hocamın da ifade ettiği üzere- sonuçta kazanç elde etmeyi önceleyen 

ticari bankalardır. Vakıf anlayışında ise elbette hayır cihetine sarf 

etmek üzere gelir var, ama tamamen karz-ı hasen ağırlıklı para vakıf-

ları da var. Ariyet yoluyla yetim-öksüz kızlara emaneten gelinlikler 

vermeye varıncaya kadar kendi bünyelerinde birçok hayır hasenat 

hizmetlerine yönelik vakıflar var. Hatta tohumluk buğday gibi hubu-

bat bulundurmak yolu ile köylülere karz-ı hasen yoluyla bunu verip 
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hasat zamanı aynı miktarda geri alan vakıflara dair 15-16. yüzyıllarda 

düzenlemeler yapılmış. Buna benzer hayır amacına da yönelik bir 

projelendirme de düşünülürse hayra yönelik olacağını Ahmed en-

Neccar hocamız o toplantıda ifade etmişti. Ben dün buna işaret etmek 

istedim. 

İkinci bir husus olarak bildiri sahibi hocamızın ifade ettiği gibi 

satış konularında mebi’in ve semenin belirlenmesi asıldır. Bu nakit 

para olması halinde buğday, arpa vs. gibi tek emtiaya endekslenebile-

ceği söylendi. Bu riskli bir konu. Diyelim ki alacağımızı 10 ton birinci 

kalite baldo cinsi pirince endeksledik. Acaba bizim 10 ton pirinç mi 

alacağımız var, yoksa bunun bedeli olan para mı? Eğer biz bunu 

pirinç olarak düşünüyorsak sattığımız ürünü pirinç karşılığında 

satmışız demektir. Peşin değişmek mecburiyetimiz olur. Aksi halde 

faize girmeye başlarız. Çünkü altı madde hadisinden bildiğimiz gibi 

 eğer bu cinsler değişik olursa peşin فإذا اختلفت هذه الأجناس فبيعوا كيف شئتم يدا بيد

olmak şartıyla değişim olur. Demir satıyorsak 10 ton pirinçle değişim 

yapıyorsak o anda onu peşin mübadele yapmak zorundayız. Aksi 

halde faiz işlemeye başlayabilir. Teşekkür ediyorum. 

 

Doç. Dr. Servet BAYINDIR  

Teşekkür ederim. Burada faizsiz bankaların mensupları var. 

Bunların en fazla cevap bekledikleri soru şu: “Bizim kredi kartları ve 

diğer borçlarda çok fazla geciktirenler var, erteleyenler var. Hatta 

faizli bankaya borcunu ödeyip bize ödemeyenler var. Ne yapmalı-

yız?” Biz burada bu arkadaşlarımıza sadra şifa bir şeyler söylememiz 

gerekiyor. 

Sadece mevcut sermayeyi telafi için, zamanında ödenmeyen 

borçların enflasyona endekslenmesinin en sağlıklı olduğu kanaatin-

deyim. Enflasyon hesaplanmasındaki kalemler düzeltilebilir, o ayrı 

bir konu. İkinci olarak hali vakti yerinde olduğu halde borcunu gecik-

tiren kişi bir suç işlemiştir. İslâm hukukunda suç ve ceza dengesi 

vardır. Suçun kime karşı işlendiği, kimleri mağdur ettiği, dolayısıyla 

cezasının ne olması gerektiği -belki Hüseyin hocam makalede ayrıntılı 

vermiş olabilir- gibi hususlar dikkate alınarak bu tür insanlar ayrıca 

cezalandırılmalıdır. İshak hocanın sözüne bu noktada katılıyorum. 

Fakat bu cezalandırmayı kim yapacak? Cezalandırmayı bankalar 

değil, devlet yapmalıdır. Bankalar bugün cezalandırma anlamında 

“mahrum kalınan kar” veya başka adlar altında bir ek meblağ alıyor-
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lar. Fakat fetva heyetlerinin hemen hemen tümü diyorlar ki “Bu 

alınan miktar bankanın kasasına aktarılamaz. Hayır amaçlı kullanıl-

malı.” İşte burada problem var. Eğer bu helalse niye ben kullanamıyo-

rum? Haramsa niye alıyorum? Dolayısıyla burada önemli bir problem 

var. Ayrıca bankaya da bir yük oluşturuyor. 

Son olarak Hüseyin hoca, Abdülaziz Bayındır hocanın teklifi-

ne temas etti. Aslında bu teklif Abdülaziz hocaya ait değil, 1982 

yılında Albaraka’nın Mekke’deki bir ilmî toplantısında sunulmuş bir 

fikir. Açık söyleyeyim hemen hemen o zamandan itibaren bütün 

bankacıların en ideal çözüm dedikleri bir çözümdür. Buna “Hall-i 

Süleymani” diyorlar. Yani burada finansal bir suç vardır, finansal bir 

ceza teklifi söz konusudur. Dolayısıyla bu teklif bugünkü finans 

uzmanları tarafından çok rahatlıkla teknik bir şekilde getirilebilir, çok 

rahatlıkla da uygulanır. Bankalar ne mağdur olurlar. Zira haklarını 

elde etmiş olurlar. Ne de toplumda “Siz de faizcilik yapıyorsunuz” 

gibi bir itham altında kalmış olurlar. Teşekkür ediyorum. 

 

Prof. Dr. Talip TÜRCAN 

Teşekkür ediyorum. Sadece şuna işaret edeceğim. Borçlunun 

cezalandırılması meselesinde hukuki yaptırımlarla cezai yaptırımları 

karıştırmamak gerekir. Roma hukukundan bu tarafa insanlık çok 

büyük bir yol aldı. Buna fıkhın da çok büyük bir katkısı var, Ebu 

Hanife’nin dünya çapında bir müdahalesi var. Bugün artık ta‘zîr 

türünde ceza hukuku anlamında borçluların cezalandırılmasını ağzı-

mıza almamamız gerekir bence. Cebri icra varken, hukuki yaptırımlar 

varken bunu tartışmak İslâm’ın birikimine de, evrensel hukuk düşün-

cesine yaptığı katkıya da haksızlık olur. Bunu ifade etmek istedim. 

Teşekkür ederim. 

 

Prof. Dr. Halit ÇALIŞ 

Benim ifade etmek istediğim iki hususu esasen iki kıymetli 

hocamız dile getirdiler. Salih Tuğ hocamız ısrarla “Ben nasıl tazyik 

uygulayabileceğim?” diye bir ifade kullandılar. Bizim önerilerimizin 

kabil-i tatbik olmasına dikkat etmekte fayda olduğunun altını çizmek 

isterim. Diğer hususu da Talip hocamız ifade etti. Ona da bu şekilde 

işaretle geçiyorum. 

Aslında böyle bir konuyu gündeme getirmemek bir yana hem 

mali ta‘zîrden söz etmek, hem de mali ta‘zîr neticesinde ne alacaklıya 
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ne de devlete bir gelir dönüşünün caiz olmadığını söylemek “mali 

ta‘zîr yoktur” demekten başka bir şey değildir. İşin o kısmına dikkat 

etmekte fayda olduğunu düşünüyorum. 

Bireysel borç ilişkileri ile kurumsal borç ilişkilerini farklı mü-

talaa edebilir miyiz? Bu konu üzerinde biraz yoğunlaşmanın faydalı 

olacağı kanaatindeyim. Bu çerçevede acaba borç ilişkisinin kuruluşu 

sırasında tayin edici şartlar muvacehesinde bir amel imkânımız var 

mı, yok mu? Tartışmaya açılması için daha somut hale getireyim. 

Meselâ elektrik faturasını vaktinde ödemeyen bir kişinin daha sonra 

gecikmeli olarak ödemesi halinde tabi olduğu süreç özellikle kurum-

sal borç ilişkilerinde başta zaten sözleşmede yer alan bir madde ile bu 

borcun vaktinde ödenmemesi halinde şu şu hükümler uygulanır 

şeklindeki bir değerlendirme imkânı var mı, yok mu? Ben bu hususu, 

düşünülsün, mülahaza edilsin diye ehlinin ıttılaına arz ediyorum. 

Teşekkür ediyorum. 

 

Doç. Dr. Hüseyin ESEN 

Yapılan müzakerelerde tebliğin dilinden bahsedildi. Evet dili 

ağır. Zaten görüldüğü üzere birçok başlık var. 30-35 sayfada ancak 

özetleyebildim. Biraz daha açık yazsa idim herhalde tez boyutunu 

aşacaktı. Zaten hocamın tezi de borçların geciktirilmesi üzerine. O 

zaman neredeyse bir tez ortaya koymuş olurduk. Anlaşıldığı düşünü-

lerek bazı şeyler daha açık yazılmamış olabilir. Yoksa yanlış anlamak-

tan değil. Meselâ hocam bahsetti, altın ödeme şartı meselesinde “satı-

lan bir şeyin bedeli altın olarak tespit edilir…” orada ben parantez 

içinde “para borcu değil” diyerek karışmasın diye bir açıklama yap-

mışım. Burada karzdan değil, satımdan bahsediyoruz şeklinde anlat-

maya çalışmıştım. Ama olabilir. Tekrar gözden geçireyim. Dille ilgili 

daha açıklayıcı ifadeler olabilir. 

Cezaları kimin vereceğinden bahsedildi. Tabii ki cezaları dev-

let verecek. Ben asla bir kuruluşun veya kişinin ceza vermesini sa-

vunmuyorum. Tam tersine burada bahsettiğim bütün cezalar, mali 

olanlar-olmayanlar, ta‘zîr kısmına girenler vs. hepsi devletin işidir. 

Cezayı sadece devlet verir. 

Hocam “Mâlî cezaya karşı mısın? Hem de mali ceza tezi yap-

tın” dedi. Asla! Yıllar önce tez yaptığımda da mali cezayı savundum. 

Ama bunu mali olmayan suçlar için savundum, sayın hocam. Arada 

böyle bir fark var. Konumuzdaki suç, para borcunun geciktirilmesi. 
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Bunun karşılığında siz mali bir ceza koyduğunuz zaman burada faiz 

oluyor, en azından faiz şüphesi oluyor. Borcun kendisi zaten para 

borcu, karşılığında fazladan para aldığınızda en azından faiz şüphesi 

olur diyorum. Onun için sadece bu konuda mali cezayı uygun gör-

müyorum. Bunun dışında meselâ trafikte kırmızı ışıkta geçmiş, tabiî 

ki mali ceza verilmeli. Mâlî ceza tabiî ki günümüzde uygulanan 

önemli cezalardan birisidir. Talip hocam, buna benzer bir şey söyledi. 

Asla bugünkü kazanımlardan, insanlığın ulaştığı seviyeden taviz 

vermek gibi bir durumumuz yok, hocam. Tabii ki hürriyetlere dikkat 

edelim ama şöyle de bir durum var. Bütün cezaların eksik yönleri 

vardır, üstün yönleri de vardır. Mâlî cezanın da diğer cezalara göre 

bazı üstün yönleri olmakla birlikte çok zaafları da bulunmaktadır. 

Bunu da görelim. Mâlî ceza istismar ediliyor bugün. Parası olana 

hiçbir şey dokunmuyor. Bursalı bir işadamı vardı, bir başbakana 

hakaret etti, kötü bir kelime söyledi. Sonra “Benim param var, gere-

kirse bir daha söylerim, öderim parasını, parayla değil mi?” dedi. İşi 

bu hale getirirseniz amacından sapmış olursunuz. Dolayısıyla burada 

önemli olan meseleyi çözmektir. Meseleyi eğer mali ceza ile çözebili-

yorsanız mali ceza ile çözersiniz. Mâlî ceza ile çözemezseniz gerekirse 

tekrar o darp, hapis gibi eski klasik cezalara dönebiliriz. Meseleyi bu 

çözecekse, bu noktaya geliyorsak bunun da yolu açıktır. Bunu söyle-

mek istiyorum. Böyle yapalım demiyorum, ama bu da bir ihtimal 

olarak mevcuttur diye söylemek istiyorum. 

Hocam kefilden talep hakkı ve tahsil hakkı konusuna değindi. 

Ben yanlış okumadıysam benim bildiğim budur. Bazı mezheplere 

göre kefilden sadece talep edebilirsiniz. Kefil “vermiyorum” derse 

hiçbir şey yapamazsınız. Diğer mezheplere göre ise kefil aynen asil 

gibi sorumludur. Vermezse kefilin de malına haciz koyabilirsiniz. 

Zorla alıp satabilirsiniz. Bu tartışma fıkıh mezhepleri içerisinde var. 

Salih Tuğ hocam tazyik amaçlı hapis meselesini söyledi. Evet, 

hocam, ben tebliğde değinmiştim ama açıklayamadım. Hapsin çok 

farklı amaçları var, onlardan birisi de tazyiktir. Özellikle Hanefîler 

hapsi bu manada savunurlar. “Borcunu ödemeyen insanı hapse 

atıyorum; ama ceza olarak değil. Sadece onu bir zorlayayım, sıkıştıra-

yım. Gizlediği bir malı varsa ortaya çıkarsın. Bunu öğrenmek amacıy-

la hapis söz konusudur” diyor Hanefîler. Bunun dışında ta‘zîr türle-

rinden birisi gibi düşünüp ceza olarak hapsi savunanlar da vardır. 

Burada şunu da vurgulayayım: Meseleye sadece tazminat açısından 
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bakan hocalarımız Hanefîlerin tazyik niyeti ile hapis cezasını kabul 

ediyorlar ve sadece işi orada bırakıyorlar. Halbuki aynı Hanefîler ceza 

hukuku bölümüne geçildiği zaman ta‘zîr türü olarak da hapsi kabul 

ediyorlar. Bence fıkhı bir bütün olarak düşünmemiz lazım. Sadece 

alacak verecek meseleleri ile ilgili bir tazyik hapsini düşünüp diğerini 

gözden kaçırırsak bütünlüğü kaybetmiş oluruz diye düşünüyorum. 

Hamdi Döndüren hocamın pirince endeksleme diye örnek ve-

rerek yaptığı bir itirazı vardı. Benim gördüğüm kaynaklarda gerek 

altına, gerek diğer eşyalara endekslemede bir problem olmadığı 

yönünde. Ama hocamın itirazını böylece duymuş olduk. “Burada faiz 

işleyebilir” diyor. Buna da tekrar bir bakayım. 

Altın olarak ödeme şartı veya altının değeri ile ödeme şartı 

meselesinde bir soru vardı. Altın olarak ödeme şartının vadeli sarf 

işlemi olduğunu söylemiştik. Ama altının değeri ile ödeme şartında 

ben bir itiraz görmedim. Yani altına endekslenmesi ve altının ödeme 

zamanındaki değeri ile ödenmesi halinde bir sakınca olmadığı yö-

nünde kanaatimi belirttim. 

Yazılı olarak gelmiş, konu ile ne kadar alakalı olduğunu bil-

mediğim bir soru var: “Şu kadar vadeye 0 faizli araba kredisi çektim. 

0 faizli diyor ama ben biliyorum ki üzerine zam yapmış, arabanın 

fiyatından farklı bir fiyat söz konusu olmuş. Buna hâlâ faizsiz diyebi-

lir miyiz?” Ben açıkçası zahire bakma taraftarıyım. Faizsiz diyorsa 

onun kendi banka ile arasındaki anlaşmayı ben müşteri olarak bile-

mem. Ben neticede bu arabanın fiyatının ne olduğuna bakarım. Bana 

“Fiyatı şu kadar. Şu kadar vadede senden hiçbir fark almayacağım” 

diyorsa ben sadece o kısmına bakarım ve bunun faizli olmadığını, 

faizsiz olduğunu düşünüyorum. Ama kendi aralarında banka ile 

başka işlemleri varsa onu bilemem. Teşekkür ediyorum. 

 

Prof. Dr. Saffet Köse (Oturum Başkanı)  

Hüseyin Bey’e çok teşekkür ediyoruz. Oturumumuzun bu 

kısmını böylece tamamlamış olduk. Hüseyin Bey gerçekten kapsamlı 

bir tebliğ sundu. Ayrıca bu konuda kendisinin doktora tezi var. Kitap 

olarak da basıldı. Rahmi Yaran hocamın da aynı konuda doktora tezi 

var. Kitap olarak basıldı. Ali Acar hocam iktisatçı olarak aramızda idi. 

Dinleyiciler arasında da iyi müzakere yapanlar oldu. Ben gerek tebliğ, 

gerekse de müzakere ile oturuma katkı sağlayan bütün katılımcılara 

ve dinleyicilere teşekkürlerimi arz ediyorum. 
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Şimdi oturumun ikinci tebliğine geçiyoruz. Necdet Şensoy 

hocamızı, Cengiz Kallek hocamızı ve Murat Çetinkaya Bey’i huzurla-

rınıza davet ediyorum. 

Necdet Şensoy hocamızın tebliğinin başlığı “İslâmi Kurallara 

Uygun Finansal Sistem Bağlamında Bir Finansman Aracı Olarak 

Sukuk Uygulamaları” şeklinde olacak. Zannediyorum Malezya uygu-

laması daha çok gündeme gelecek. Hocam, buyurun. 



 

 

 

  

 



 

 

ALTINCI TEBLİĞ 

İSLÂMÎ KURALLARA UYGUN FİNANSAL SİSTEM 

BAĞLAMINDA BİR FİNANSAL ARAÇ OLARAK SUKUK 

UYGULAMALARI 

 

Prof. Dr. Necdet ŞENSOY* 

 

1. TEMEL KAVRAMLAR ve ARAÇLAR 

1.1. Finansal Sistem 

Finansal sistem, ekonomideki tasarruf edilebilir geliri olan birim-

lerin yatırıma dönüştürülebilecek fonlarını, fon ihtiyacı olan kesimlere 

kanalize etmeye çalışan piyasalardan ve kuruluşlardan oluşur. 

Konvansiyonel finansal sistem işlevini yaparken, faiz aracını kul-

lanır. Tasarruf sahiplerine verdiği faizi kredi kullananlardan alır. 

İslâmî kurallara uygun finansal sistemde ise; faiz yerine ortaklık 

veya ticaret konulur: 

Ortaklık ; Mudârabe (Emek-Sermaye Ortaklığı) 

Muşareke (Sermaye Ortaklığı) 

Ticaret ; Murâbaha (Vadeli Satış) 

İcare (Kira) 

İstisna (Siparişe dayalı üretim) 

Selem (Üretimden önce satış) 

                                                           
* T. C. Merkez Bankası. 
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Fon ihtiyacı olanlarla tasarruf sahipleri arasında ortaklık veya ti-

caret sözleşmeleri yapılarak kâr-zarar veya gelir paylaşımı faizin 

yerini alır. 

Böylece fon ihtiyacı olanlara bir imkân sağlarken fon fazlası olan-

lara da fayda (getiri) sağlayan finansal sistem, insanın malını koruya-

rak İslâm hukukunun amaçlarından (maqasid al sharia) birine de 

hizmet etmektedir. 

1.2. Para ve Sermaye Piyasaları 

Modern finansal sistemler talep yanından sürüklenirler. Fon talep 

edenler -genellikle devletler ve şirketler- ihtiyaç duydukları fonları 

çok iyi yapılandırdıkları menkul değerleri (finansal araçları) finansal 

piyasalarda satarak elde ederler. 

Finansal hizmet sunulan ortamlar, dolaylı ve dolaysız olarak sı-

nıflandırılabilir. Dolaylı finansman bankacılık yoluyla yapılırken, 

doğrudan finansman, para piyasaları ve sermaye piyasalarında olmakta-

dır. Para piyasalarında kısa vadeli doğrudan finansman için genellikle 

borcu temsil eden finansal araçlar kullanılmaktadır. Sermaye piyasa-

larında ise uzun vadeli doğrudan finansman hem borcu temsil eden, 

hem de sahipliği temsil eden finansal araçlarla yapılmaktadır. 

1.3. Menkul Kıymet 

Bir varlık (mülk), bir ekonomik kişilik veya bir ekonomik kişiliğin 

borcu üzerinde sahiplik ilişkisini temsil eden bir finansal araçtır. 

1.4. Menkul Kıymetleştirme 

Finansman sağlamak amacıyla doğrudan kredi almak yerine, var-

lıklara dayalı olarak menkul değer çıkarılması.1 

“Originator” diye tanımlanan bir tarafın kalitesi yüksek varlık-

lardan oluşan bir varlık portföyünü “özel amaçlı araç” diye tanımla-

nan tarafa satmasını içeren bir düzenlemedir. Bu düzenlemede “özel 

amaçlı araç” menkul değer çıkararak “ihraçcı” tarafı olur ve bu 

satınalmayı çıkaracağı kâğıtlarla (menkul değer) finanse eder.2  

                                                           
1 http://www.sozce.com/nedir/224870-menkul-degerlestirme 
2 Oxford dictionary of accounting, Oxford University Press, 2005, s. 342. 
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Bir varlık havuzundan ödemeler alabilmek için (varlığı temsil 

eden) payların satılmasına menkul kıymetleştirme denir.3 

1.5. Menkul Kıymetleştirme Sürecinde Taraflar ve Rolleri 

Bir menkul kıymetleştirme sürecinde taraflar; originator, ihraççı 

ve yatırımcılardır. Bunlara ilâveten çıkarılacak menkul kıymetin 

(sukûk) kredi derecelendirmesini yapacak bir veya daha fazla kredi 

değerlendirme kuruluşu, danışman olarak veya menkul kıymetleri 

(sukûk) yatırımcıya sunulmasını sağlayacak bir yatırım bankası ve 

kredi güçlendirmesi (credit enhancement4) olarak işlev yapacak bir 

kuruluş. 

1.5.1. Originator (Varlık Satıcısı, Orijinal Varlık Sahibi) 

İslâmî kurallara uygun finansal hizmet sunan bir kuruluş, aşağı-

daki durumlarda, sukûk ihracında originator olarak işlev yapabilir5: 

( a ) İslâmî kurallara uygun finansal hizmet sunan kuruluşun 

elinde bulunan varlıkların sahiplik hakları menkul değerleştirme 

yoluyla sukûku alanlara transfer edilmektedir. Bu durumda İslâmî 

kurallara uygun finansal hizmet sunan kuruluş göreceli olarak likit 

olmayan varlıklarını likit hale getirmiş olur.  

( b ) Bir İslâmî kurallara uygun finansal hizmet sunan kuruluş, 

varlığa dayalı sukûk çıkarılmasında sponsor olarak işlev yapabilir. 

Varlıklarını yönetmekte olduğu bir müşterisinin varlıklarını içeren bir 

program dâhilinde bu işlevi yapabilir. Söz konusu programa danış-

man olabilir, piyasaya sukûku sunabilir veya likidite sağlayabilir, 

kredi zenginleştirmesi yapabilir. Bütün bu durumlarda İslâmî kuralla-

ra uygun finansal hizmet sunan kuruluş, sağladığı hizmet karşılığı bir 

hizmet bedeli kazanır. 

  

                                                           
3 Kate Mooney, The essential dictionary of accounting, Barnes& Noble, 2004, 

s. 339. 
4 Menkul kıymetleştirmede credit enhancement (kredi güçlendirmesi) akdî bir 

düzenlemedir. Şöyle ki kuruluş, menkul kıymetleştirmeden doğan risk 

alanının bir bölümü için diğer taraflara ek koruma sağlar. 
5 IFSB, Capital adequacy requirements for Sukuk, Securitizations and real 

estate investment, 2009, s. 6. 
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1.5.2. İhraççı (Sukûku Çıkaran) 

Menkul kıymetleştirme sürecinde çıkarılan sukûku yatırımcılara 

arz eden birim. 

1.5.3. Yatırımcı (Sukûku Alan) 

Çıkarılan sukûku bir getiri beklentisiyle alan tasarruf sahibi kişi 

ve kurumlar. 

1.5.4. Özel Amaçlı (Kuruluş) Şirket  

Menkul kıymetleştirme sürecinde originatör, satıcı veya yönetici 

birim tarafından himaye edilerek kurulan bir yasal kişiliktir. Himaye 

eden bir banka, finans şirketi, yatırım bankası olabilir. Anonim şirket, 

limited şirket, şahıs ortaklığı veya vakıf olarak kurulabilir.  

Faaliyetleri belirli varlıkların edinilmesi veya finansmanı ile sınır-

lı olan özel amaçlı kuruluş genellikle bir bağlı ortaklık olarak kurulur. 

En temel özeliği ana şirket iflas etse bile varlıklarının iflas riskinden 

korunmuş olmasıdır. 

1.6. Borcun (Alacağın) Satılması (Bey el deyn) 

İslâmî kurallara göre borcun (alacağın) satılması ancak miktar ve 

vade süresi aynı bir karşılıkla değişimi halinde mümkündür. Havale 

uygulaması böyledir, tutar tamı tamına aynı olur. 

Sorun borcun (alacağın) üçüncü bir kişiye iskontolu olarak satı-

şındadır. Alacağı devir alan taraf, nominal tutardan düşük bir tutarı 

ödeyerek alacağı devir alıp vadede nominal tutarı tahsil ederse arada-

ki farkın riba olup olmadığı tartışılmaktadır. Bu konu Malezya dışın-

da özellikle Körfez ülkelerinde kabul görmezken, Malezya’da uygu-

lama imkânı bulmaktadır. 

Hanefî, Hanbelî ve Şafi ulemanın çoğunun borcun üçüncü bir ki-

şiye satılmasına izin vermediği, ancak belirli koşulların yerine getiril-

mesi halinde Mâlikîler ile bazı Hanefî ve Şafi âlimlerin kabul ettiği 

ifade edilmektedir.6 Bu şartlar şunlardır : 

 Borcu (alacağı) satan bu borcu teslim etmeye muktedir ol-

malıdır. 

                                                           
6 Islamic Financial System, ISRA, Kuala Lumpur 2011, a.g.k., s. 375. 
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 Borç (alacak) teyitli olmalı ve anlaşma peşin olarak yerine 

getirilmelidir. 

 Borç (alacak) altın ve gümüş gibi para olarak kullanılan me-

taların gelecekte teslim edilmek üzere satışından doğmamış olmalı ve 

ödeme borcun aynı cinsinden olmamalı. Eğer bu metalar söz konusu 

ise ribadan kaçınmak için ödeme ve değişim oranı eşit olmalıdır. 

 Borç satılabilir mallar cinsinden olmalıdır. 

İslâm Konferansı Örgütü Fıkıh Akademisi, alacaklara parasal var-

lık olarak bakar. Bu nedenle alacağı nakit ödeme karşılığı satmak, 

alacağa eşit nakitle değişmeyi gerektirir. Bu durumda alacağın üçün-

cü kişilere iskontolu satışına izin verilmemektedir. 

Malezya Sermaye Piyasası Kurulu İslâm Hukuku Danışma 

Konsili, borcun satışını nakit karşılığı olduğu sürece iskontolu olma-

sını da onaylamaktadır. 

Sözü geçen konsil, borcu bir mal olarak görmektedir. Burada 

“haqq maliyy” terimi kullanılmaktadır7. Borcun (alacak) mal olarak 

algılanması serbestçe alınıp satılmasına imkân sağlamaktadır. Malez-

ya’da elinde sukûk murâbaha bulunduranlar bunu ikinci el piyasa-

sında herhangi bir fiyata satabilmektedirler. Ancak sukûk 

murâbahaya yatırım yapan yatırımcı, bunu bir başka yatırımcıya 

satmak isterse bunu sadece nominal değer üzerinden yapabilir.8 

Özetle, Malezya uygulamasında sukûkun dayandığı varlık “satış-

tan doğan alacak” olabilirken, küresel uygulamada sukûkun dayan-

dığı varlık sadece “alacak dışı varlıklar”dır. 

Ancak sukûkun tanımı içinde bulunan “ağırlıklı ölçüde maddi 

varlık içeren bir varlık havuzu”nun bileşimi içinde belirli bir yüzde 

alacak bulunması ilgili sukûkun satılabilmesini engellememektedir. 

İslâm Kalkınma Bankası uygulaması ve AAOIFI düzenlemeleri 

maddi varlık tutarı % 25’in altına düşmediği sürece, yani % 25 maddi 

varlık % 75 alacaktan oluşan bir havuza dayalı olarak çıkarılan 

sukûkun satılabilir olmasını kabul etmektedir. 

                                                           
7 Resolutions of the Securities Commission Shariah Advisory Council, 

www.sc.com.my/eng/html/icm/Resolutions, s. 68. 
8 ISRA, a.g.k., s. 409. 

http://www.sc.com.my/eng/html/icm/Resolutions
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2. SUKÛKUN TANIMI, ORTAYA ÇIKIŞI VE GELİŞİMİ 

2.1. Sukûkun tanımı 

Çoğul bir terim olan “Sukûk”un (tekili “Sakk”) İslâmî Finansal 

Hizmetler Kurulu tarafından yapılan tanımına göre; her bir sak; maddi 

varlıklar veya ağırlıklı ölçüde maddi varlık içeren bir varlık havuzu veya bir 

iktisadî teşebbüs (mudârabe gibi) üzerinde orantılı ve bölünemez sahip-

lik hakkını temsil eder. 

Sukûk sahiplik temsil eden bir finansal araç olmakla birlikte, uy-

gulamada borca dayalı finansal araç gibi işlem görmektedir. Tahvilin 

İslâmî eşdeğeri olarak görülebilen İslâmî kurallara uygun bir menkul 

değerdir. 

AAOIFI sukûku tanımlarken eşit değerlere sahip sertifikalar ol-

malarına vurgu yaptıktan sonra; “duran varlıklar, kullanım hakları, 

belirli bir projenin özkaynağı veya özel bir yatırım faaliyeti üzerindeki 

hakların ve payların ortak sahipliğini temsil eder” demektedir. 

Sukûku elinde bulunduranlara dönemsel sâbit getiriler ve vade so-

nunda anaparanın geri alınması hakkını verir.9 

2.2.  Sukûkun Ortaya Çıkışı 

İslâmî kurallara uygun çalışan finansal kuruluşların (Faizsiz Ban-

kalar) başarıyla büyümeleri, bu kuruluşların bilânçolarında akışkanlı-

ğı yönetebilmeleri için sermaye piyasası araçları talep etmelerine yol 

açtı. Bu amaca ulaşılabilmesi için İslâm Konferansı Örgütü’nün Fıkıh 

Akademisi 1988 yılında sukûk kavramını meşru kabul etti. Böylece 

İslâmî kurallara uygun çalışmak istediklerinde, konvensiyonel borca 

dayalı menkul değerlere yatırım yapmaları mümkün olmayan yatı-

rımcıların ve borçlanmak ihtiyacı olan kesimlerin (menkul değer 

çıkaranlar) ihtiyacı olan çeşitlendirilmiş risk-getiri profillerini karşıla-

yacak alternatif finansman kaynaklarının yolu açılmış oldu.10 

İlk sukûk 1990 yılında Malezya’da yabancı sermayeli ve İslâmî 

kurallara uymak amacı olmayan bir şirket olan Shell Malezya tarafın-

                                                           
9 ISRA, a.g.k., s. 376. 
10 International Islamic Financial Market (IIFM), Sukuk Report, 2nd edition, 

May 2011, s. 3. 
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dan çıkarıldı. Malezya para birimi olan ringgit (RM) cinsinden çıkarı-

lan bu sukûk yaklaşık 30 milyon dolara (USD) eşdeğerdi ve “Bey Bi 

Semen Ajil” (Bai’ Bithaman Ajil) esasına dayalıydı. Sukûk piyasası ilk 

defa 2001 yılında Bahreyn hükümeti adına Bahreyn Merkez Bankası 

tarafından Amerikan doları cinsinden çıkarılan ülke borçlanma aracı 

olan 100 milyon dolarlık 5 yıl vadeli, kiralamaya dayalı sukûk (Sukûk 

al Ijara) ile uluslararası alana çıktı.11 

2.3. Sukûkun Gelişimi 

Faizsiz Finansın Dünyadaki Gelişimi

10

 

Kaynak : Islamic Finance, The City UK, May 2011, Zawya, Bloomberg, IIFM 

Sukûk İslâmî kurallara uygun para ve sermaye piyasalarının ge-

lişmesinde önemli bir rol oynayarak, çıkaran ülke ve kurumların 

ekonomik büyümesine ve zenginleşmesine katkıda bulunmaktadır. 

Gelişim trendi kâr zarar paylaşımı gerektiren, mudârabe ve 

muşareke gibi ortaklık sözleşmelerine dayalı sukûklardan çok, gelir 

paylaşımı gerektiren kira ve vekâlet sözleşmelerine dayalı sukûkların 

lehine olmaktadır.  

                                                           
11 s.a.g.r. s. 3. 
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Aşağıdaki tabloda görüldüğü üzere, 2008 küresel finans krizin-

den önce 2007 yılında küresel sukûk piyasası rekor bir seviye olan 49 

milyar dolarlık hacme ulaşmıştır. Küresel finansal krizin etkileri 

nedeniyle 2008 ve 2009 yıllarında düşüşler yaşanmış ancak 2010 

yılında kriz öncesi seviyelere yaklaşılmıştır. 

Finansal kriz, sukûk alanında birçok konunun dikkat çekmesine 

ve test edilmesine vesile olmuştur. Bunlardan en önemlisi sukûklarda 

ödemelerin yapılamaması (default) durumlarında ve sukûk borçları-

nın yeniden yapılandırılması gerektiğinde “sahiplik hakları” konusu-

dur. 

Kriz öncesi dönemde sukûk çıkaranları şirketler kesimi sürüklü-

yordu. Ancak krizin başlamasından sonra özellikle körfez ülkelerin-

den şirketlerin sukûk ihraçları sayıları azaldı. Kriz sonrası dönemde 

ülke sukûklarının ihracı, sukûk piyasasına destek sağladı ve büyüme 

potansiyelini korudu. 

Ülke sukûklarının payının artması ulusal ve dolaylı olarak ulus-

lararası sukûk piyasalarında bir getiri eğrisi geliştirilebilmesine ve 

ikinci el sukûk piyasasının oluşmasına yardımcı olacaktır. Diğer bir 

gelişme de sâbit getiri oranlı sukûkların çıkarılmaya başlamasıdır. Bu 

da yine getiri eğrisi ve ikincil sukûk piyasası oluşumlarına katkıda 

bulunacaktır.12 

Çıkarılan sukûkların küresel toplamı içinde ülke ve şirketler 

kesimi (Uluslararası) 

      2001-2007 dönemi    2008-2010 dönemi 

Şirketler Kesimi  0.70    0.46 

Ülke Sukûkları  0.27    0.38 

 

Çıkarılan sukûkların küresel toplamı içinde ülke ve şirketler 

kesimi (Ulusal) 

      2001-2007 dönemi    2008-2010 dönemi 

Şirketler Kesimi  0.82    0.44 

Ülke Sukûkları  0.17    0.53 

                                                           
12 IIFM,  a.g.r., s. 9. 
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Global Sukuk Issuance
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3. SUKUKLARIN İŞLEVİ ve TÜRLERİ 

Sukûk, elde birtakım varlıkları bulunmasına rağmen ihtiyacı olan 

likiditeye sahip olmayan iktisadî birimlere veya bir iş yapmak için 

yeterli nakit imkânı bulunmayanlara bu likidite imkânlarını sağlamak 

üzere sermaye piyasasından kaynak sağlamaktadır.  

İslâmî kurallara uygun bankacılıkta kullanılan ortaklık ve ticaret 

sözleşmeleri sukûk yapılandırmasında da kullanılmaktadır. 

Sukûk geniş anlamda, temsil ettiği şeyin bir varlık veya bir 

özkaynak olmasına göre “varlığı temsil eden” ve “özkaynağı temsil 

eden” olarak iki kategoride incelenebilir.  

Varlığı temsil eden sukûkta; sukûkun arkasındaki varlık, sukûk 

sahiplerine makul şekilde öngörülebilir bir getiri vadederken, 

özkaynağı temsil eden sukûkta temsil ettiği yatırımın getirisi ortaya 

çıkacak olan kâr ya da zararın paylaşımı esasına göre belirlenecektir.  

Varlığı temsil eden sukûka örnek olarak selem, istisna ve icare; 

özkaynağı temsil eden sukûka ise mudârabe ve muşareke verilebilir.13 

                                                           
13 IFSB, Capital Adequacy Standard, IFSB 2, December 2005, s. 47. 
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Sukûkun gerektiğinde elden çıkarılıp nakde çevrilmesi yatırımcı 

açısından çok önemli bir husustur. Bunun sağlanabilmesi için ikinci el 

piyasalarında sukûkun alınıp satılabilmesi gerekir. Yukarıda 1.6. nolu 

başlık altında incelenen borcun satılması konusu bu açıdan önemlidir. 

IFSB 2 – Sermaye yeterliliği standardı sukûk türlerinin alınıp satı-

labilir olmalarını belirlemiştir. Buna göre: 

 Selem Sukûk sözleşmenin ana konusu bir alacak yani finansal 

varlık olduğu için alınıp satılamaz. 

 İstisna Sukûk sözleşmenin ana konusu devam eden bir iş yani 

finansal olmayan varlık olduğu için alınıp satılabilir. 

 İcare Sukûk sözleşmenin ana konusu sukûku elinde bulundu-

ranların sahip olduğu finansal olmayan bir varlık olduğundan alınıp 

satılabilir.  

 Muşareke Sukûk şirketin piyasa değerinin içinde nakit ve ala-

cak dışı varlıkların payının %30’un altında olmaması koşuluyla alınıp 

satılabilirler. 

3.1. Sukûku Dayandıkları Sözleşme Türlerine Göre Sınıflan-

dırma14 

İslâmî kurallara uygun finansal sistemde kullanılan sözleşme tür-

lerinden hangisine dayandıklarına göre sukûklar sınıflandırılabilir. 

3.1.a. Satış Sözleşmesine Dayalı Olan Sukûk 

Murâbaha sözleşmesine dayalı olanlar15 

Murâbaha bankacılıkta kullanılırken müşterinin ihtiyacı olan var-

lığı banka, peşin olarak alıp vadeli satarak finansman sağlamaktadır. 

Büyük hacimli alım yapan ve bunu uzun vadede ödemek isteyen 

firmalar, banka yerine sermaye piyasasına başvurmaktadır. Çıkarılan 

sukûk ile toplanan fonlar, ihtiyaç duyulan varlığın peşin fiyatla alın-

masında kullanılmaktadır. Firmanın vadeli olarak aldığı varlık karşı-

lığı üstlendiği borç vade içinde sukûk sahiplerine geri ödenmektedir. 

                                                           
14 ISRA, a.g.k., s. 400. 
15 Shabnam Mokhtar ve Abdulkadir Thomas, Sukuk, Securities Commission 

Malaysia, Kuala Lumpur, Malaysia, s. 125-143. 
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Sukûk sahibinin bunu üçüncü kişiye satması “bey el deyn” kapsa-

mındadır. 

Bu yapıda en az üç taraf bulunmakadır. İşlem aşağıdaki adımlar-

dan oluşur: 

1. Sukûku çıkaran veya Özel Amaçlı Şirket, yatırımcılardan fon 

sağlamak üzere sukûk ihraç ederek nakit temin eder. 

2. Özel Amaçlı Şirket varlığı doğrudan veya bir vekil aracılığı ile 

tedarikçiden peşin satın alır. 

3. Özel Amaçlı Şirket ihtiyaç sahibi firmaya bu varlığı vadeli 

olarak satar. 

4. Firma varlığı teslim alır. 

5. Firma borcunu belirlenen vadelerde Özel Amaçlı Şirkete öder. 

6. Özel Amaçlı Şirket, firmadan yaptığı tahsilâtları yatırımcılara 

dağıtır. 

Elinde bir varlık varken nakit ihtiyacı olan firma da bunu sağla-

yabilmek için sukûk aracına başvurabilmektedir. Kendi varlığını 

peşin satıp vadeli geri satın alarak doğacak borcu temsilen sukûk 

çıkarılabilmektedir. “Bey el inah” olarak bilinen bu yapı AAOIFI 

tarafından kabul görmemekte ancak Malezya’da uygulanmaktadır. 

Bu yapıda en az iki taraf, firma ve yatırımcılar bulunur. İşlem 

aşağıdaki adımlardan oluşur: 

1. Firma sahip olduğu valığı sukûk çıkarana veya Özel Amaçlı 

Şirkete nakit karşılığı satar. 

2. Özel Amaçlı Şirket yatırımcılardan fon sağlamak için sukûk 

çıkarır ve eşzamanlı olarak firmaya nakit bedeli öder. 

3. Sahipliği Özel Amaçlı Şirkete geçen varlık tekrar firmaya va-

deli olarak satılır. 

4. Firmanın belirlenen vade sonlarında yaptığı ödemeleri Özel 

Amaçlı Şirket yatırımcılara dağıtır. 

Elinde varlığı bulunmadığı halde, nakit ihtiyacını karşılamak is-

teyen firma vadeli olarak aldığı bir malı peşin satarak bu amaca 
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ulaşmaktadır. “Teverruk (Tawarruq)” adı verilen bu tür sukûk körfez 

ülkelerinde kabul görmektedir. Teverrukta; 

1. Sukûk çıkaran veya Özel Amaçlı Şirket fon sağlamak üzere 

sukûk çıkararak nakit temin eder. 

2. Özel Amaçlı Şirket, bu nakitle tedarikçi A’dan peşin olarak 

bir emtia satın alır. 

3. Özel Amaçlı Şirket emtiayı firmaya vadeli olarak satar. 

4. Firma vadeli olarak aldığı emtiayı tedarikçi B’ye peşin satar, 

nakdi tahsil eder. 

5. Firma belirlenen vadelerde Özel Amaçlı Şirkete ödemeler 

yapar. 

6. Özel Amaçlı Şirket tahsilâtlarını yatırımcılara dağıtır. 

Bedeli tecil edilmiş sözleşmeye dayalı olanlar (Bai Bithaman Ajil) 

Özellikle Malezya’da çok kullanılan bu tür vadeli satış yöntemi-

nin murâbahadan farkları; 

 Murâbaha daha çok kısa vadeli işlemlere uygulanırken, BBA 

uzun vadeli finansman aracı olarak kullanılır. 

 Murâbahada geri ödeme bir defada veya taksitlerle yapılabi-

lirken BBA’da sadece taksitlerle yapılır. 

 BBA’da satılan varlığın alış maliyeti ve kâr marjı açıklan-

maz.16 

Selem sözleşmesine dayalı olanlar 

Selem Sukûk için çıkarılan sukûk karşılığında önce yatırımcılar 

ödemelerini yaparlar. Toplanan nakit fon üreticiye, belirli bir süre 

sonra, belirli miktarda, belirli kalitede ve belirli fiyata bir ürünü teslim 

edeceği vaadine dayalı olarak ödenir. Yatırımcılar üreticiyi veya bir 

başkasını ürün teslime hazır hale geldiğinde satmaya vekil kılarlar. 

Yatırımcılar vade sonunda ürünün satış bedeli ile üreticiye baştan 

ödenmiş bulunan tutar arasındaki farkı getiri olarak alırlar. 

                                                           
16  Daud Vicary Abdullah and Keon Chee, Islamic Finance Why It Makes 

Sense, Marshall Cavendish International (Asia) , Singapore, 2010, s. 150. 
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İstisna sözleşmesine dayalı olanlar17 

İstisna Sukûk, büyük ölçekli inşaat veya imalat projelerinde uy-

gulanır.  

1. Sukûk çıkaran veya Özel Amaçlı Şirket, yatırımcılardan fon 

temin etmek üzere sukûk ihraç eder. 

2. Özel Amaçlı Şirket sukûk ihracından sağladığı fonları, istisna 

akdi gereği iş tamamlandıkça yükleniciye ödeme yapmak için kulla-

nır. 

3. Özel Amaçlı Şirket ikinci bir istisna akdiyle, yapılmakta olan 

varlığı bir son kullanıcıya satar. 

4. Son kullanıcı belirlenen dönem sonlarında ödemeler yapar. 

5. Özel Amaçlı Şirket, ödemeleri yatırımcılara dağıtır. 

6. İşin tamamlanmasıyla birlikte varlık son kullanıcıya teslim 

edilir. 

3.1.b. Kira Sözleşmesine Dayalı Olan Sukûk 

 İcare yani kira sözleşmesine dayalı olarak çıkarılan sukûkta 

en önemli konu, sahiplik hakkının sukûk sahiplerinde kalmasıdır. 

Murâbaha Sukûk’ta varlık satıldığı için durum böyle değildir. 

İcara Sukûk’ta aşağıdaki işlemler yapılır: 

1. Sukûk çıkaran veya Özel Amaçlı Şirket, yatırımcılardan fon 

temin etmek üzere sukûk ihraç eder. 

2. Özel Amaçlı Şirket doğrudan veya bir vekil aracılığı ile kira-

lanacak varlığı satın alır. 

3. Özel Amaçlı Şirket, varlığı firmaya kiraya verir. 

4. Firma varlığı teslim alır. 

5. Firma kira sözleşmesi sonunda varlığı satın alacağını taahhüt 

eder. 

6. Firma dönem sonlarında kira ödemelerini yapar. 

7. Özel Amaçlı Şirket yaptığı tahsilâtları yatırımcılara dağıtır. 

                                                           
17 s.a.g.k., s. 136. 
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8. Kira sözlemesi sonunda firmanın satın alma taahhüdü yerine 

getirilir varlık firmaya teslim edilir. 

3.1.c. Ortaklık Sözleşmesine Dayalı Olan Sukûk 

Mudârabe ve muşâreke sukûkunun her ikisi de katılım sertifikası 

olarak bilinir. Katılım sertifikaları toplanan fonların ortaklık sözleş-

mesi esasına göre bir projenin finansmanı, geliştirilmesi ve hayata 

geçirilmesi amacıyla çıkarılan kâğıtlardır. Bu sertifikaları alan yatı-

rımcı projenin ve proje varlıklarının elindeki sertifika sayısına göre 

orantısal ortağı olur.18 

Mudârabe 

Sukûku çıkaran mudarib konumunda, yatırım yapanlar ise ser-

maye sahipleri durumundadırlar. Sağlanan fonlar, mudârabe serma-

yesini oluştururlar. Sukûku elinde bulunduranlar mudârabe operas-

yonlarının varlıkları üzerinde sahiplik ve sözleşmeye uygun kâr 

payını elde etme hakkına sahiptirler. Sukûk sahipleri sermayeyi 

sağlayan taraf olarak varsa zarara da katlanırlar.19 

Muşâreke 

Sukûkun originatörü, yatırımcıları belirli bir proje veya faaliyette 

ortaklık yapmaya davet eder. Muşareke ortaklığında hem yatırımcı-

lar, hem de originatör sermayeye katılırlar ve her iki taraf da projenin 

yönetiminde söz sahibidirler. 

İlk adım originatör ve yatırımcıların bir muşareke sözleşmesi 

üzerinde anlaşmaya varmalarıdır. Bu aşamada sözleşme yapılırken 

yatırımcıları özel amaçlı şirket temsil eder. Daha sonra özel amaçlı 

şirket yatırımcılara sukûk ihraç eder. İhraçtan sağlanan fonlar 

muşareke ortaklığının sermayesini oluşturur.20 

3.1.d. Vekâlet Sözleşmesine Dayalı Olan Sukûk 

Wakalah bi istithmar : Yatırım sukûku da denilen bu sukûk türü 

melez bir sukûk yapılandırmasıdır. İcare varlıkları ile murâbaha ve 

istisna alacaklarından oluşan karma bir portföye dayalı olarak çıkarı-

                                                           
18 Rashid Khalid Alkhan, Islamic Securitization, Bahreyn 2006, s. 35. 
19 s.a.g.k., s. 35. 
20 s.a.g.k., s. 36. 
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lır. Amaç sukûkun ikici el piyasasında alınıp satılabilmesini sağla-

maktır. 

 İlk defa 2003 yılında İslâm Kalkınma Bankası tarafından, bir özel 

amaçlı şirket vasıtasıyla, böyle bir sukûk çıkarılmıştır. Sukûkun 

çıkarıldığı tarihte, porföyde icare varlıkları % 65.8 olarak yapılandı-

rılmıştı. İslâm Kalkınma Bankası portföydeki icare varlıklarının ayının 

% 25’in altına düşürmemeyi üstlenmişti.21 

Sukûk çıkarken önce İKB porföyünü gruptan bir şirkete satar. Bu 

şirket de ihraççı konumundaki özel amaçlı şirkete bu varlıkları devre-

der. Özel amaçlı şirket bu varlık porföyünü çıkardığı sukûktan sağla-

dığı fonla öder. Burada önemli nokta özel amaçlı şirketin sukûk 

sahipleri adına bu portföyü vekil olarak yönetiyor olmasıdır. 

3.2. Ticari İşlevine Göre Sınıflandırma22 

3.2.a. Şirket Sukûkları (Corporate) 

Sukûku ihraç eden devlet veya hükümet kurumu olmayıp, özel 

şirketlerdir. 

3.2.b. Ülke Sukûkları (Sovereign) 

Sukûku ihraç eden bağımsız ülkelerin hazineleri veya varlık fon-

larıdır. 

3.2.c. Değiştirilebilir Sukûklar (Convertible)  

Sukûk vade tarihinde veya belirli olayların meydana gelmesiyle 

hisse senedine çevrilebilir. 

3.2.d. İkinci Derece Sukûklar (Subordinated)  

Sukûkun geri ödemesi, boç verenlerin veya mevduat sahiplerinin 

alacakları ödendikten sonra yapılabilir. 

3.2.e. Eklenmiş Sukûklar (Stapled)  

İki finansal araç birbirine iliştirilmiş olduğundan ayrı ayrı satıla-

mazlar. 

                                                           
21 ISRA, a.g.k.,s. 411. 
22 s.a.g.k., s. 400. 
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3.2.f. Varlığa Dayalı Sukûklar (Asset Backed) 

İstikrarlı bir nakit akışına sahip olan gelir getiren bir varlığa da-

yalı olan menkul değerlerdir. Alacaklılar sukûku çıkarana değil, 

dayandığı varlığa rücu ederler. 

3.2.g. Proje Finansmanı Sukûkları (Project Financing) 

Sukûktan sağlanan hâsılât bir projenin finansmanı için kullanılır 

ve yatırımcılara geri ödeme projeden gelen nakit akışlarıyla olur. 

3.3. Varlığı Temsil Gücüne Göre Sınıflandırma 

Sukûkun iyi anlaşılabilmesi için varlığa dayalı olması veya varlık 

temelli olması konusunun açıklanması gerekir. Uluslararası kredi 

derecelendirme şirketi Moody’s’in bu konuyu ortaya koyuşu şöyledir: 

“Varlığa dayalı sukûk yatırımcısı varlığa dayanmanın keyfini çıkarır. 

Sukûkun arkasındaki varlık bir tür ihtiyati hacizle (lien) güven sağlar, 

teminatsız alacaklılara göre tercihli bir durumu yaşar. Borçlunun 

ödeme kabiliyetini yitirmesi halinde alacaklı, arkadaki varlığı kontro-

lü altına alarak alacağını teminat altına almış olur. Ayrıca dürüst satış 

(true sale), iflastan uzak olma (bankruptcy remoteness) ve teminatın 

zorlayıcılığı gibi menkul değerleştirme unsurlarının da bulunması 

gerekir.” 

3.3.a. Varlığa Dayalı Sukûk (Asset Backed) 

(Varlığa dayalı menkul değerlere benzer) 

İslâmî kurallara uygun finansta varlığa dayalı yapılar finansal 

aracın arkasındaki varlık üzerinde sahiplik haklarını içerir. Sahiplik 

hakları fizikî sahiplik veya kullanım hakkı olarak ifade edilebilir. Bir 

varlık havuzunda azınlık kısmını oluşturmak dışında alacak ve borç-

lara dayalı yapılandırma kabul edilmez. Konvensiyonel varlığa dayalı 

finansal yapılarda ise arkadaki varlık bir teminat unsuru olarak işlev 

görür, sahiplik hakkı olarak değil. Bunun sonucu olarak sukûk sahip-

leri arkadaki varlığın değer kaybından ötürü zarara uğrayabilirler.23 

Varlığa dayalı sukûkta, sukûku elinde bulunduranlar arkasındaki 

varlığa rücu ederler. Menkul değerleştirmede; dürüst satış ilkesi, iflas 

riski taşımama ve çıkarana rücu olmaması özellikleri bulunmalıdır. 

                                                           
23 IFSB Capital Adequacy Requirements for sukuk, 2009, s. 3. 
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3.3.b. Varlık Temelli Sukûk (Asset Based) 

(Tahvile Benzer) 

Sukûku elinde bulunduranlar arkasındaki varlığa değil; sukûku 

çıkarana rücu ederler. Varlık getiri sağlayamaz duruma gelse bile 

sukûku çıkaran beklenen getiriyi ödemek durumundadır. 

4. SUKUKA ELEŞTİRİSEL BAKIŞ 

Çıkarılan sukûkların ne dereceye kadar İslâmî kurallara uygun 

olduğu ilgililer tarafından tartışılmaktadır. AAOIFI sukûkların İslâmî 

kurallara uygun yapıda olabilmesi için uyulması gerekli olan şartları 

yayınladı. Buna göre sukûk, vade süresince belirli bir duran varlığa 

dayanmalı ve sukûku elinde bulunduranlar bu varlığın üzerinde 

sahiplik hakkını elde etmiş olmalıdırlar.24 

5. SONUÇ 

İslâmî kurallara uygun sermaye piyasalarının gelişmesi bir ihti-

yaç ve gerçeklik olarak ortaya çıkmıştır. 

Gelişmelere hâkim olan yaklaşım konvensiyonel finansal sistem-

deki yapıları bir şekilde taklit ederek, İslâmî kurallara uygun finansal 

araçlar ortaya çıkarmak şeklindedir. 

Asıl değerli olan taklit yerine bazı yenilikçi araçlar üreterek oraya 

çıkmaktır. 

Buna rağmen son finasal krizde İslâmî kurallara uygun finansal 

araçların krizlere neden olmak ve krizlerden etkilenmek açısından 

daha sağlam olduğu kanaatinin tüm dünyada genel kabul gördüğü de 

bir gerçektir. 
  

                                                           
24 s.a.g.k., s. 376. 
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Giriş 

Öncelikle şunu belirtmeliyim ki kıymetli hocamız tebliğinde 

“sukûk” uygulamalarını derli toplu bir şekilde açıklamış bulunmak-

tadır. Konu üzerinde henüz yeterli ve orijinal bir Türkçe literatür 

oluşmadığı için bu tür tasvirî çalışmalar, ilk aşamada yurt dışındaki 

uygulamalara dâir İngilizce’nin başını çektiği diğer dillerde yapılmış 

araştırmaların dilimize kazandırılması açısından faydalıdır. Kıymetli 

hocamız daha önce çeşitli ülkelerde uluslararası sempozyumlara 

katılarak finans alanında bildiriler sunduğu için sukûk uygulamaları-

nın geliştirilmesi ve ülkemizde yaygınlaştırılması hakkındaki kendi 

görüş ve değerlendirmelerini de tebliğine eklerse çok faydalı olacak-

tır. Zira bu konunun incelenmesi “İslâm'ın iktisadî ve içtimaî değerle-

rinden biri olan ribâ yasağı gözetilerek kalkınmamızın sürdürülmesi 

ve hatta hızlandırılması mümkün müdür?” sorusuna ikna edici cevap 

arayışlarına katkı sağlayacaktır. 

Bana bu tebliğin tam metninin Konya’ya geliş yolunda verilmiş 

olması sebebiyle içeriğinde toparlanan bilgileri müzakere etmek 

yerine belki tarihî perspektiften bazı ilâvelerde bulunmam daha 

uygun düşecektir. Teknik bir iki noktaya kendilerinin dikkatlerini 

çektiğim için burada onlarla huzurunuzu işgal etmeyeceğim. Günü-

müzdeki girişimleri cesaretlendirmesi ve özendirmesi açısından önce 

sukûkün ilk uygulamalarından ve tarihî seyrinden bahsetmek isabetli 

olacaktır. Ancak evvelâ önemsediğim şu noktaları uzmanlarının 

takdirine arz etmek isterim:  

                                                           
* İstanbul Şehir Ü. İnsan ve Toplum Bilimleri Fakültesi. 
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1. Günümüzde fetva ehli fıkhın meseleci yaklaşımının da etkisiyle 

akde odaklanmakta ve dolayısıyla iktisat terminolojisinde “denkleşti-

rici adalet” denen adalet üzerine yoğunlaşmaktadır. Gelenekte bir 

akdin taraflarının karşılıklı olarak aldanmamaları, bu aldanma sebe-

biyle ilişkilerinin -kapalı toplumlarda kolaylıkla kan davalarına bile 

dönüşebilecek şekilde- zedelenmemesi1 veya mahkemelere lüzumsuz 

iş yükü yüklenmemesi vb. sağlanmaya çalışılmaktadır. Bu maksat, 

İslâm’ın “Allah’ın birliği” (tevhid) akidesinin “toplumun birliği ve 

bütünlüğü”nün bekası anlayışında yansımasını bulması açısından 

hassas ve önemlidir; böylece akidlerde özellikle “belirsizlik” ve “bi-

linmezlik” unsurları bulunmamasına özen gösterilmiştir. Ancak söz 

konusu ilkelere yoğunlaşmanın yanı sıra onların ortaya konmasına 

dayanak oluşturan illetler ve şâri‘in maksatları üzerine de 

eğilinmelidir.2 Çünkü artık internet üzerinden kataloglardan ürün 

seçilip bedelinin de kredi kartlarıyla ödendiği, malınsa kargo şirketleri 

aracılığıyla teslim edildiği sanal alışverişlerde ne ürün görülmekte, ne 

akid meclisinde (?!) fiilî kabz gerçekleşmekte, ne parası nakit olarak 

doğrudan mal sahibine ödenmekte, ne de metâ bizzat teslim alınmak-

                                                           
1 Nitekim ilk muhatap toplum, Cahiliye devrinden yeni çıkmış olup kırılgan 

bir yapıya sahipti; günlük hayatta savunma silahlarıyla dolaşmakta, hukûkî 

ihtilafların zuhurunda bazen asabiyet duygularıyla kamplaşıp silaha sarılarak 

toplumsal birliği ve bütünlüğü tehlikeye sokabilmekteydi. O nedenle hukûkî 

nizalara yol açarak kardeşliği zedeleyecek, birlik ve bütünlüğü bozacak her 

türlü işlem ve belirsizlik büyük bir titizlikle yasaklanmıştır. Hâlbuki o devrin 

belirsizliklerinden doğan ve çatışmalara yol açabilen hukûkî boşluklar günü-

müzde kanunlaştırma yoluyla doldurulmuş olup mahkemeler veya meslek 

odaları gibi ilgili sivil toplum kuruluşları aracılığıyla çözümlenebilen ve 

asabiyet duygularındaki törpülenmenin de etkisiyle toplumsal çatışmalara 

dönüşme ihtimali taşımayan iktisadî mahiyetli ikili hukûkî ihtilâfları mutlak 

biçimde önlemeye yönelik katı bir sedd-i zerîacı anlayışa gerek kalmadığı 

düşünülebilir. 

2 Yanlış anlaşılmamak için sözlerimi Enfâl suresine (8/60) bir atıfla açıklaya-

yım. Ayette Yüce Allah emir kipiyle şöyle buyurmaktadır: “Onlara karşı 

kuvvet ve savaş atlarından başarabildiğinizi hazırlayın; böylece Allah’ın 

düşmanını ve sizin düşmanınızı ve onların yanı sıra kendilerini Allah’ın bilip 

sizin bilmeyeceğiniz diğerlerini korkutursunuz…” Bugün en modern savaş 

teknolojileriyle donatılmış ordulara karşı hiçbir müslüman “Allah Kur’ân’da 

at yetiştirmemizi buyuruyor” diye düşmana atla karşı koymamız gerektiğini 

düşünmez. 
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tadır. Ancak bütün bunlara rağmen çoğunlukla çatışmasız işlem 

yapılabilmektedir. Ayrıca eskiden yasaklanan bazı uygulamalar -artık 

teamül halini aldığından ve akid serbestisi çerçevesinde hukûkî 

düzenlemelere tâbi kılındığından- toplumun büyük bir kesimi tara-

fından geniş çaplı ihtilâflara düşülmeksizin yapılabilmektedir. Eski-

den yasaklanan türden bazı belirsizlik ve bilinmezlikler şimdilerde 

akidlerin doğası haline gelmiş olup tartışmaya da yol açmamaktadır. 

Artık bu iki unsurun sebep ve sonuçlarına odaklanarak, herhangi 

birinin varlığının taraflar arasında sorun çıkarıp çıkarmadığının ve 

günümüz piyasa örfüne uyup uymadığının yeniden değerlendirilmesi 

zorunludur. 

Yine ikili işlemlerdeki faiz şüphesi üzerinde yoğunlaşıldığı için 

küresel krizlere yol açan faizli muameleler dikkatlerden kaçabilmek-

tedir. Bazı modern araştırmacılar Cahiliye ribâsının tüketici kredileri-

ne yüklenen yüksek tefeci faizleri olduğunu ve temerrüde düşenin 

köleleşmesiyle bile sonuçlanabildiğini savunurlarken, -böyle olum-

suzluklar içermediğini ileri sürerek- günümüzün düşük faizli yatırım 

kredilerini meşrulaştırmaya çalışmaktadırlar. Ama bugün devletler -

teknik tabiriyle “ribâ” diye tesmiye edilmeksizin- küçük faiz oranla-

rıyla büyük iç ve dış borçlar altına girmekte; IMF, Dünya Bankası gibi 

“tüzel kişiliklerin” / kuruluşların ve bunların arkasındaki güçlerin / 

devletlerin siyasi ve iktisadî baskılarına maruz kalmakta, hem -

bırakınız fertlerini- halklarını siyaseten köleleştirmekte, hem de öde-

me zorluğuna düştüklerinde ulusal ekonomik istikrarsızlıklara, hatta 

küresel krizlere yol açabilmektedirler. Burada ciddi bir “bölüşüm 

adaleti” sorunu ortaya çıkmakta olup bu durum bireylerden öte 

toplumları ilgilendirdiği için denkleştirici adaletsizlikten çok daha 

büyük bir önem taşımaktadır. 

Denkleştirici adalet bakımından önemli bir unsur da bir işlemin 

“faiz doğurma ihtimali”dir. Burada “ihtimal” kelimesini vurgulamak 

istiyorum. Mâlum olduğu üzere faiz, İslâm bakış açısından haksız 

iktisap, sebepsiz zenginleşme (yani sömürü aracı) olarak görüldüğü 

için zamanla yasak kapsamı çok daraltılarak “denkleştirici adalet” 

korunmaya çalışılmıştır. Özellikle fazlalık faiziyle bağlantılı olarak bu 

yasak tartışılıp gözden geçirilmelidir. Sukûkün de dâhil edildiği 

güncel kredi ve finansman yöntemlerinin en önemli sorunu bir şekil-

de faizle ilintilendirilmeleridir. Şunu vurgulamak isterim: Cahiliye 
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devri Arapları alım satımı faize benzeterek faizi meşrulaştırmaya 

çalışmışlardı (“Faiz yiyenler mahşerde ancak şeytanın çarptığı kimse-

nin kalktığı gibi kalkarlar. Bu, onların, “Zaten alışveriş de başlı başına 

faiz gibidir” demelerindendir. Oysa Allah alışverişi helâl, faizi haram 

kıldı. Kime Rabbinden bir öğüt gelir de faizcilikten geri durursa, 

geçmişi kendisinedir, onun işi Allah'a aittir… Allah'tan sakının, faiz-

den arta kalandan vazgeçin, çünkü mümin oldunuz. Böyle yapmaz-

sanız, Allah ve Elçisi'nden size savaş ilân ediliverir. Tövbe ederseniz 

artık sermayeniz sizindir. Böylece zulmetmemiş ve zulme uğramamış 

olursunuz.3” (Bakara, 2/275-279). Çeşitli alışveriş türlerinin -kesinlikle 

faiz doğuracağı bilinmeksizin veya faizle ilişkisi ikna edici şekilde 

açıklanmaksızın- faize benzetilerek yasaklanması da Cahiliye Arapla-

rı’nınkine benzer bir mantık yürütülmesine yol açabilir. Hâlbuki Yüce 

Allah aynı âyette “faiz” ile “alım satımı” net bir şekilde ayrıştırmış ve 

alışverişi helâl kıldığını bildirmiştir. Buna karşılık Hz. Ömer'den, bu 

konuda çok titizlik gösterdikleri için, ribâ olur endişesiyle on çeşit 

helâl ticarî muamelenin dokuzunu terk ettikleri rivâyet edilmektedir.4 

Pekiyi, takva açısından takdire şayan olmakla beraber, bu durumda 

Allah’ın alışverişi helâl kıldığını vurgulamasının bir anlamı kalmış 

mıdır?! Dolayısıyla faiz konusundaki hassasiyet korunmalı; ancak faiz 

şüphesiyle birçok işlem gereksiz yere haram kılınmamalı, yani izlene-

bilir bir orta yol bulunmaya çalışılmalıdır.5 

                                                           
3 Yani sermayenizin ödenmemesi veya geç ödenmesi suretiyle haksızlığa 

uğratılmaz, faizcilik yaparak haksızlıkta bulunmazsınız. 

4 Abdürrezzâk es-San‘ânî, Ebû Bekir Abdürrezzâk b. Hemmâm, el-Musannaf 

(nşr. Habîburrahman el-A‘zamî), Beyrut 1403/1983, VIII, 152; İbn Ebî Şeybe, 

Ebû Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Musannaf fi'l-ehâdîs ve'l-âsâr, Beyrut 

1409/1989, IV, 449; İbn Hazm, Ebû Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhallâ, 

Kahire, ts. (Mektebetü dâri't-türâs), VIII, 477. 

5 Meselâ ikili bir tezgâh üstü muamelesi olan forward işlemi salt paranın 

parayla vadeli mübadele edilmesi bakımından faizli sayılarak yasaklanmak-

tadır. Hâlbuki yüzlerce / binlerce işçi istihdam etmek, devlete ağır vergiler 

ödemek ve üretim ya da ithalât / ihracat yapmak suretiyle toplumsal hizmet 

gören işadamı özellikle üretiminde / dış ticaretinde önünü görmesini engelle-

yip iflasa kadar götürebilecek ciddi kur dalgalanmalarına karşı kendisini 

güvenceye almak (hedging) üzere makul düzeyde kâr sağlamasına imkân 

verecek bir kurdan vadeli döviz işlemi yapmak istese bunun kime ne zararı 

olacaktır? Üstelik bu işlemi klasik faizli işlem saymak da zordur. Çünkü faizli 

muamelede kimin hangi oranda faiz alacağı ve vereceği daha işlem sırasında 
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Buna karşılık meseleci yaklaşım gereği söz konusu ve diğer 

olumsuzlukları içermeyen ve böylece denkleştirici adalete aykırı 

düşmeyen işlemler tecviz edilebilirse de unutulmamalıdır ki ilgili 

bireysel işlemler zincirleme reaksiyonlara yol açarak küresel krizleri 

tetikleyebilmekte, bölüşüm adaletini bozabilmektedirler. Kısacası 

meşru görülen işlemlerin ülke, bölge veya dünya çapında buhranlara 

yol açıcı özellikler barındırmaları bakımından en azından kanunlarla 

veya iktisat politikalarıyla kısıtlanmaları veya yasaklanmaları gereke-

bilir. Nitekim dünyadaki sanal ve ikincil piyasa işlemlerinin çeşitliliği 

ve hacminin büyüklüğü bundan sonra sıklaşan ve etkileri hem artan 

hem de yayılan krizlerle sonuçlanabilecektir.  

2. Bir işlemin kazaen meşru olup olmadığı ile diyaneten tecviz 

edilip edilmediği günümüz uygulamasında farklı sonuçlar doğur-

maktadır. Başka bir ifadeyle, onun kazaen meşruiyetinin sonuçları 

bakımından -mevcut laik kanunlara nispetle- ülkemizde pek önemi 

kalmamıştır. İslâm hukukunun uygulandığı zaman ve mekânlarda 

kazaen gayri meşru olan bir işlem şer‘î hukuk nazarında sonuç do-

                                                                                                                             
bellidir. Hâlbuki forward işleminde ancak vade dolup da piyasa kurları belli 

olduğu zaman kimin ne kadar kazanç elde ettiği ortaya çıkacaktır. Kaldı ki 

piyasa kuru forward işlem kuruyla aynı düzeyde de oluşabilir. Burada 

işadamının amacı faiz alıp vermek olmadığı gibi kumar oynamak da değildir. 

Kumardaki durumun tam tersine riski sabitlemeye ve belirsizlikleri azaltma-

ya çalışmaktadır. Buna sırf sıfır toplamlı diye de kumar denemez. Çünkü 

meşru ticarette dahi tarafların kâr ve zararları sıfır toplamlı olabilir. Artık 

forward işlemi hem ihtiyaç hem de teamül haline gelmiştir. Buna karşılık 

future işlemleri tarafların arasında bir takas bank ve oraya yatırılarak faiz 

getirisi de sağlayan başlangıç ve sürdürme teminatları bulunmasının yanı sıra 

sürekli pozisyon değiştirilerek fiilen döviz mübadele işlemi yapılmadan vade 

sonunda kâr veya zarar alınıp verilerek pozisyonların kapatıldığı esasen 

spekülatif muamelelerdir. Bunlar ve opsiyonlar ekonomik istikrarsızlıklara ve 

krizlere yol açabilmeleri bakımından kamu zararına sonuçlanabilen ve kumar 

unsuru da barındıran işlemlerdir. Bu özellikleri yanında, tebliğcinin takıldığı, 

opsiyonların işlem tamamlansa da tamamlanmasa da yanacak olan bir prim 

içermesinin pek önemi yoktur. Zira işlem feshedildiğinde yanan prim kapa-

roya benzer. İşlem tamamlandığında ise zaten taraflar daha baştan o primi 

maliyet bedeli içinde değerlendirdiklerinden yandığı yönündeki bir yaklaşım 

anlamlı olmaz. Ayrıca selem akdi de aslında hedging amacıyla yapılmaktadır; 

alıcı üzerinde anlaşılan bir bedelden alım bağlantısı kurarak kendisini hem 

fiyat dalgalanmalarına hem de düşük rekolte ihtimaline karşı korumaktadır. 
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ğurmayabilir, tashihi gerekebilir veya feshedilebilirken bugün kanun 

karşısında çoğunlukla böyle bir durum söz konusu değildir. Özellikle 

Hanefî mezhebi bakış açısından hukuk niyet okumadığı / okuyama-

dığı için tarih boyunca yapılan işlemlerin diyaneten câizliği zaten 

netice itibariyle kişilerin vicdanına bırakılagelmiştir. Dolayısıyla artık 

belirsizlik ve bilinmezlik içeren modern bazı akidlerin nizalara yol 

açmadığı gözlemleniyorsa veya akidlerin taraflarını oluşturan birey-

ler, faiz üreteceği bile şüphe götüren ya da hangi tarafın faiz alan 

hangisinin ödeyen olduğu önceden bilinemeyen işlemleri ribâ geliri 

elde etmek niyetiyle6 yapmadıklarından eminlerse Allah indinde 

mesuliyet doğurmayacak böyle muamelelerin yasaklanma gerekçesini 

iyi belirlemek gerekir? 

Sukûkün Anlamı 

Farsça'da “muahede, tasdiknâme” mânasındaki çek kelimesi 

Arapça'ya sak (çoğulu sıkâk, sukûk ve asukk) şeklinde geçmiş olup en 

geniş sözlük anlamıyla “yazılı belge, resmî tutanak” demektir. Dola-

yısıyla çeşitli muamele, ikrar ve edimleri yazılı olarak belgeleyen 

istihkak senedi, ödeme emri, çek, borç ve icâre senedi,7 temliknâme,8 

ibrânâme,9 kefâletnâme,10 vekâletnâme,11 rehin ve emanet makbuzu,12 

                                                           
6 Fazlalık ve vade faizi almayı dilemeksizin yapılan işlemlerde ribâ olmayaca-

ğına dair bazı hadisler için bk. Abdürrezzâk es-San‘ânî, VIII, 122, 142; İbn Ebî 

Şeybe, IV, 326. 

7 Meselâ bk. İbn Âbidîn, Muhammed Emîn, Reddü'l-muhtâr ‘ale'd-Dürri'l-

muhtâr, Kahire 1386-89/1966-69, V, 206, 313. Bir sak temliknâme, icâre senedi 

ve borç ikrarı gibi birden fazla özelliği bünyesinde toplayabilir; meselâ bk. 

a.g.e., VII, 35. 

8 Meselâ bk. a.g.e., IV, 421; VI, 7. 

9 Bir hak sahibinin borçlu veya kefile -borcun ödendiğini ikrar anlamında- 

verdiği belgeye de sak denir; meselâ bk. İbn Nüceym, Zeynüddin, el-Bahrü'r-

râ’ik şerhu Kenzi'd-dekâ’ik, Beyrut, ts. (Dârü'l-ma‘rife), VI, 249. 

10 Meselâ bk. Serahsî, Ebû Bekir Şemsüleimme Muhammed b. Ahmed, el-

Mebsût, Kahire 1324-31, XX, 38, 81-82, 94. 

11 Meselâ bk. İbn Âbidîn, VII, 281, 291. 

12 Meselâ bk. Serahsî, XXI, 67. 
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tayin menşuru,13 edâ tezkiresi,14 mahzar15 gibi çeşitli resmî veya kıy-

metli evrak sak olarak adlandırılmaktadır.16 

Sukûk Çeşitleri 

İstihkak senedi / karne: Hak sahiplerinin isimlerini ve istihkakla-

rının veya erzaklarının / maaşlarının cins ve miktarını gösteren, devlet 

başkanınca yahut diğer yetkililerce tasdik (tevkî‘) edilmiş belgelere de 

sak17 adı verilirdi.18 İkinci Halife Ömer b. Hattâb 18 (639) yılında 

başlayıp yıllarca süren müthiş bir kuraklık devresinde Mısır, Şam ve 

Irak valilerinden yardım istemişti. Mısır Valisi Amr b. Âs'ın gönder-

diği temel tüketim maddeleri Arap Yarımadası'nın Kızıldeniz sahilin-

deki Câr Limanı'nda depolanmış ve Zeyd b. Sâbit'in sorumluluğu 

                                                           
13 Özellikle Endülüs Emevî Devleti'nde tayin belgelerine menşurun yanı sıra 

sak ve sicil adı da verilirdi; geniş bilgi için bk. Özaydın, Abdülkerim, “Men-

şur”, DİA, XXIX, 148-149. 

14 Zekât veya vergi tahsildarının yükümlülüğünü yerine getiren harbî, zimmî 

veya müslüman mükellefe -talep edilmesi durumunda- verdiği makbuza edâ 

tezkiresi (kitâbe) denir; meselâ bk. Bühûtî, Mansûr b. Yûnus, Keşşâfü'l-kınâ‘ ‘an 

metni'l-İknâ‘ (nşr. Hilâl Musaylihî Mustafa Hilâl), Beyrut 1402/1982, VI, 367; 

Süyûtî, Mustafa, Matâlibü üli'n-nühâ fî şerhi Gâyeti'l-müntehâ, Dımaşk 1961, VI, 

545. 

15 Bir davada taraflar ve şahitlerinin hâkim huzurunda sunduğu bilgi ve 

delillerin, ikrar, yemin veya inkârın kaydedildiği tutanak için sak ve mahzar 

kelimeleri kullanılmaktadır (muhtevası için bk. İbn Müflih, Burhâneddin, el-

Mübdi‘ fî şerhi'l-Mukni‘ (nşr. M. Züheyr eş-Şâvîş), Beyrut 1399-1402/1979-82, 

X, 115-118; Bühûtî, VI, 367-369; Süyûtî, VI, 545-546). 

16 Yerine göre sak kelimesinin eş anlamlısı olarak vesîka, sahîfe, varaka, kitâb, hat, 

risâle, mektûb gibi kelimelere de rastlanmaktadır. Yerine göre sak kelimesinin 

eş anlamlısı olarak vesîka, sahîfe, varaka, kitâb, hat, risâle, mektûb gibi kelimelere 

de rastlanmaktadır. Sak düzenleyene sakkâk veya kâtibü's-sak adı verilir. 

Önceleri sakler rak (parşömen; çoğulu rukûk) veya ruk‘a (tirşe; çoğulu rıkâ‘) 

adlarıyla da anılmalarından anlaşıldığı üzere deriden hazırlanmışlar, ancak 

İslâm medeniyetinin ve sanayiinin gelişmesiyle beraber kâğıtlara 

yazılagelmişlerdir (İbn Haldûn, Abdurrahman b. Muhammed, el-‘İber ve 

dîvânü'l- mübtede’ ve'l-haber, Beyrut 1984, I, 421-422). 

17 Temsil ettiği hakkın bir mal üzerindeki mülkiyet hakkını veya (eşya üzerin-

de tasarruf yetkisi veren ve herkese karşı ileri sürülebilen) aynî hakkı ifade 

etmesi bakımından bu tür sakler kısmen günümüzdeki emtia senetlerine 

benzetilebilirse de aralarında önemli farklar vardır. 

18 Hârizmî, Muhammed b. Ahmed, Mefâtîhu'l-‘ulûm, Beyrut 1411/1991, s. 70. 
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altında düzenlenen farklı değerlerdeki mühürlü kâğıt istihkak belge-

leri (sukûkü'l-erzâk) durumlarına göre ihtiyaç sahiplerine dağıtılmıştı.19 

Böylece Hz. Ömer, İslâm tarihinde resmî mühürlü sak hazırlatan ilk 

halife sayılır.20 Bazı hak sahipleri istihkaklarını aynen çekmek yerine 

ellerindeki sakleri büyük sermaye sahibi tüccara piyasa fiyatından 

devretmeye başlamıştı21 ki bu durum onların hamiline düzenlendiği 

veya ciro edilebildiği fikrini vermektedir. Tabiîri câizse bir çeşit men-

kul kıymetler borsasına dönüştürülen limanda söz konusu sukûk -

ihraç maksadından farklı olarak- sonuç itibarıyla bir çeşit murâbaha 

endeksli “varlığa dayalı tahvil” gibi işlem görmüştür; çünkü bunların 

temsil ettiği tüketim maddeleri depolarda veya nakliyatı gerçekleşti-

ren gemilerde durmaktadır. Ancak Hz. Ömer, sak alım satımıyla 

uğraşan sahâbî Hakîm b. Hizâm'ın 100.000 dirhemlik işlem yaparak % 

100 kâr sağladığını öğrenince ona bu muamelelerin tamamını feshe-

dip kazandığı parayı hak sahiplerine geri vermesini buyurmuştur.22 

Kaynaklarda, halifenin malı kabzetmeden satış saydığı söylenen bu 

tür işlemleri yasaklayıcı bir genelgesi bulunduğuna dâir bir kayda 

rastlanmamıştır. Sahabenin o kadar büyük hacimli sak işlemlerini câiz 

gördüğü için gerçekleştirdiğinde şüphe yoktur. Özellikle Hz. Pey-

gamber'in kendisine kabzetmeden satış yapmamasını buyurduğu 

rivâyet edilen Hakîm b. Hizâm'ın23 söz konusu yasağı bilmemesi 

mümkün değildir. Halife bir azınlığın söz konusu sosyo-ekonomik 

felâketten rant elde etmesini uygun görmemiş olmalıdır. 

                                                           
19 Muhibbuddin et-Taberî, Ebû Ca‘fer Ahmed, er-Riyâdu'n-nadira fî menâkıbi'l-

‘aşara, Beyrut 1405/1984, IV, 358; Belâzürî, Ebü'l-Abbâs Ahmed b. Yahyâ, 

Fütûhu'l-büldân (nşr. Rıdvân Muhammed Rıdvân), Beyrut 1403, s. 217-218; 

Ya‘kûbî, Ahmed b. Ebû Ya‘kûb b. Ca‘fer, et-Târîh (nşr. M. Th. Houtsma), 

Leiden 1883, II, 154-155; Kudâme b. Ca‘fer, el-Harâc (nşr. M. Hüseyin ez-

Zebîdî), s. 338; İbnü'l-Cevzî, Ebü'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Menâkıbu 

emîri'l-mü’minîn ‘Ömer b. el-Hattâb (nşr. Z. İbrâhîm el-Kârût), Beyrut 

1407/1987, s. 62. 

20 Ya‘kûbî, Ahmed b. İshak, et-Târîh, Beyrut, ts. (Dâru sâdır), II, 154-155. 

21 Kâdî İyâz b. Mûsâ el-Yahsûbî, Meşâriku'l-envâr, Tunus 1333, II, 43-44. 

22 Mâlik b. Enes, el-Muvatta’, “Büyû‘”, 43; Abdürrezzâk es-San‘ânî, VIII, 29; İbn 

Ebû Şeybe, IV, 363, 386; İbn Abdülhakem, Ebü'l-Kâsım Abdurrahman b. 

Abdullah, Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ (nşr. Charles C. Torrey), New Haven 1922, 

s. 166-167; İbn Rüşd, Ebü'l-Velîd Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, el-Beyân 

ve't-tahsîl (nşr. Saîd U‘râb), Beyrut 1404/1984, XVIII, 41. 

23 Nesâî, “Büyû‘”, 55; Dârekutnî, “Büyû‘”, 25. 
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Sahâbeden Zeyd b. Sâbit ve Ebû Hüreyre, muhtemelen Muâviye 

b. Ebû Süfyân'ın halifeliğinde Hicaz valiliği yaptığı sıralarda Mervân 

b. Hakem'e giderek kendisini Câr saklerinin alınıp satılmasını engel-

lemediği için eleştirmişlerdir. Gerekçe olarak malların -Hz. Peygam-

ber'in yasağına rağmen- kabzedilmeksizin alınıp satılmasını göster-

dikleri, işlemin kendisini de faizli satış saydıkları anlaşılmaktadır. 

Bunun üzerine Mervân sakleri toplatıp hak sahiplerine iade ettirmiş-

tir.24 Daha sonra sak dağıtımı Abdülmelik b. Mervân'ın hilâfetine 

kadar kesintiye uğramıştır.25 Muhtemelen onun döneminde tabiînden 

Saîd b. Müseyyeb'e sorulan bir soruya ve cevabına dâir Mâlikî ulema-

sının yorumlarından Câr saklerinin bir dinar civarındaki küçük çaplı 

işlemlere dahi konu olabildiği izlenimi edinilmektedir.26 

Borç Senedi: Cahiliye döneminden beri kullanıldığı bilinen borç 

senetleri de (hüccetü'd-deyn, zikrü hakk) sak (sakkü hakk) adıyla anılmak-

tadır.27 Bir tür bono28 sayılabilecek olan bu iki taraflı saklere genellikle 

borçlunun ve alacaklının adları, düzenlenme tarihi, borcun miktarı, 

                                                           
24 Mâlik b. Enes, el-Muvatta’, “Büyû‘”, 44; İbn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, 

el-Müsned, Kahire 1313, II, 349; İbn Abdülhakem, s. 167; Müslim, “Büyû‘”, 40; 

İbn Rüşd, VII, 357; ayrıca bk. Kallek, Cengiz, Asr-ı Saâdet'te Yönetim-Piyasa 

İlişkisi, İstanbul 1997, s. 83-85. 

25 Belâzürî, Fütûhu'l-büldân, s. 218. 

26 Mâlik b. Enes, el-Muvatta’, “Büyû‘”, 53; Zürkânî, Muhammed b. Abdülbâkî, 

Şerhu'z-Zürkânî ‘alâ Muvatta’i'l-İmâm Mâlik, Beyrut 1407/1987, III, 377-378; İbn 

Abdülber en-Nemerî, Ebû Ömer Cemâleddin Yûsuf b. Abdullah, el-İstizkâr 

(nşr. Sâlim M. Atâ - Muhammed Ali Muavvaz), Beyrut 2000, VI, 375-377. 

27 Serahsî, XVIII, 11, 20, 94, 172; XXX, 150; İbn Asâkir, Ali b. Hasan, Târîhu 

Medîneti Dımaşk (nşr. Ömer b. Garâme el-Amrî), Beyrut 1995, VII, 68; İbn 

Nüceym, VII, 43; Zeylaî, Osman b. Ali, Tebyînü'l-hakâ’ik, Bulak 1313, V, 7; İbn 

Âbidîn, V, 600; VIII, 136. 

28 Sak ile modern bono arasında bazı farklar vardır: Bir kambiyo senedinin 

bono sıfatı taşıyabilmesi için üzerinde “bono” kaydı bulunması şarttır (Bono-

da yer alması gerekli diğer zorunlu unsurları içerip “bono” ve “emre yazılı” 

kelimelerini ihtiva etmeyen senet “emre yazılı ödeme vaadi” olarak nitelenir). 

Para senetlerinden sayılan bonoda ikrar edilen borcun nakit olması şarttır. 

Bonoda ödeme yerinin belirtilmesi zorunludur. Sakte genellikle şahitlerin 

isimleri yer alırken bononun düzenleyicisi tarafından imzalanması zorunlu-

dur, vb. 
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cinsi, vadesi29 ve ödeme şekli (peşin veya taksitli), şahitlerin adları, 

kayıtsız şartsız ödeme vaadi ve (düzenlenme gerekçesini gösteren) 

bedel kaydı yazılmaktadır.30 Borç senedi niteliğindeki sakler kefilleri 

de içeriyorsa aynı zamanda kefâletnâme özelliği taşır.31 Birden fazla 

alacaklıya olan borçları ikrar eden senetlerin düzenlenmesi meşru 

görülmüştür.32 Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye'de, “Mükâtebe muhâtabe 

gibidir”33 ve “Kitâbetle yani yazı ile ikrar lisan ile ikrar gibidir”34 

maddelerinde belirtildiği üzere ilmühaber,35 mahkeme sicili, mektup 

ve ticarî defterlerle diğer hususi evrak vb. yazılı belgeler ikrar vasıtası 

olarak kabul edilmektedir.36 Kadı yetimin parasını sak düzenleyerek 

ikraz edebilir.37 

Alacağın ayn38 karşılığında devri meselesi tartışmalıdır. İmam 

Züfer'e göre meselâ 1000 dirhemlik bir sakkin peşin 100 dinara satışı 

dirhemlerin akid meclisi dağılmadan teslim edilmemesi halinde câiz 

değildir.39 Şa‘bî, üçüncü bir şahıs üzerindeki alacağı belgeleyen sak ile 

kumaş (veya buğday) gibi bir mal satın alınmasını (yani deyn ile 

                                                           
29 Muhtemelen, rü’yete dayalı kamerî takvim uygulamasında her ayın başlan-

gıcının ve uzunluğunun önceden öngörülmesi imkânsız olduğundan, sakkin 

ödeme zamanı (tarihlendirme yerine) genellikle keşide gününden muayyen 

bir müddet sonrasına vadelendirme şeklinde gösterilirdi; vadesi belirtilme-

mişse tediye ibrazında / görüldüğünde yapılırdı. 

30 Geniza evrakı arasındaki örneklerin içeriğine dair bk. Goitein, Shlomo Dov, 

A Mediterranean Society: Economic Foundations, Berkeley 1967, I, 250 vd. 

31 Şâfiî, Ebû Abdullah Muhammed b. İdris, el-Ümm, Bulak 1321-25, VII, 77; 

Serahsî, XX, 31, 38; XXX, 170-174, 179, 187. 

32 Serahsî, XXI, 41. 

33 Madde 69. 

34 Madde 1606. 

35 Osmanlı bürokrasisinde bir kararı bildirmek yahut bir husus hakkında bilgi 

vermek üzere bir daireden diğer daire veya dairelere yazılan belgedir; geniş 

bilgi için bk. Kütükoğlu, Mübahat S., “İlmühaber”, DİA, XXII, 151-152. 

36 Madde 1606-1612. 

37 İbn Nüceym, VII, 23. 

38 Deyn (hükmî mal) mukabili olan hakiki mala ayn denir. Ancak borçlu 

tarafından ödendikten, hak sahibinin eline geçtikten sonra biriktirilebilen 

deynin aksine aynın (hakiki mal) belirleyici özelliği, ihtiyaç halinde faydala-

nılmak üzere biriktirilmesi, yani fiilen muhafaza altına alınmasıdır; geniş bilgi 

için bk. Karaman, Hayreddin, “Ayn”, DİA, IV, 257-258. 

39 İbn Abdülber en-Nemerî, XVI, 7. 
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aynın değiştirilmesini) garar,40 ilgili akdi de fâsid saymıştır;41 kabzet-

tiği sak elinde telef olan satıcı onun nakdî karşılığını tahsil hakkına 

sahiptir. İbrâhim en-Nehaî sak ile mal mübâdelesine cevaz verirken 

Süfyân es-Sevrî ve İmam Mâlik, sak sahibinin borçluya aynın satıcısı-

nın huzurunda borcunu ikrar ettirmesi şartıyla câiz olduğu kanaatin-

dedir; İmam Mâlik ikrarın yokluğu halinde -aleyhinde delil bile 

bulunsa- taraflar arasında husumete yol açabilmesi ihtimaline binaen 

bu işleme cevaz vermemektedir.42 İmam Şâfiî'ye göre ayn olmadıkları 

için borç senetleri rehnedilemezken43 İmam Mâlik bunu tecviz etmek-

tedir.44 

Abbâsî Halifesi Me’mûn'un arşivinde, Mekkeli Abdülmuttalib b. 

Hâşim'in San‘alı bir Himyerî'den -istendiğinde ödenecek- 1000 yeni 

ölçek dirhemi tutarında alacağı olduğunu belgeleyen deri üzerine 

yazılı bir borç senedi bulunduğu rivâyet edilmektedir. Sahâbenin 

kredi işlemlerinde toplamları önemli yekûn tutan borç senetleri kul-

landıklarına dâir çeşitli örnekler vardır. Meselâ Kays b. Sa‘d b. Ubâde 

el-Ensârî bir arazisini 90.000 (dirhem)e satmış ve Medine sokaklarında 

tellâl bağırtarak borç almak isteyenlerin evine gelmelerini ilân etmiş-

tir. Sonunda söz konusu meblağın 40.000 ya da 50.000 (dirhem)lik 

kısmını sak karşılığı dağıtmıştır.45 Saîd b. Âs da öldüğünde 70.000-

90.000 dinarlık borç senedi (sak) bırakmış olup oğlu Amr el-Eşdak 

ödemeyi tekeffül ederek bütün sakleri toplamıştır.46 Ubeydullah b. 

Abbâs iflâs eden Medineli bir sarrafın 9.000 dinar tutarındaki borç 

                                                           
40 Akdin haksız kazanca yol açacak ölçüde kapalılık taşımasını ifade eden bir 

fıkıh terimidir; geniş bilgi için bk. Dönmez, İbrahim Kâfi, “Garar”, DİA, XIII, 

366-371. 

41 Vasıf ve şartlarındaki eksiklik ve bozukluk sebebiyle hükümsüz olan bir 

ibadet veya hukukî işlem anlamında fıkıh terimidir; geniş bilgi için bk. Apay-

dın, H. Yunus, “Fesad”, DİA, XII, 417-421. 

42 Şeybânî, Muhammed b. Hasan, el-Hücce ‘alâ ehli'l-Medîne (nşr. Mehdî Hasan 

el-Kîlânî), Beyrut 1403, II, 701; Abdürrezzâk es-San‘ânî, VIII, 108; İbn Ebû 

Şeybe, IV, 465; İbn Hazm, XI, 6. 

43 Şâfiî, III, 154. 

44 Sahnûn, Abdüsselâm b. Saîd et-Tenûhî, el-Müdevvenetü'l-kübrâ, Kahire 1324, 

V, 341. 

45 Hatîb el-Bağdâdî, Ebû Bekir Ahmed b. Ali, Târîhu Bağdâd (Medîneti's-selâm), 

Beyrut, ts.(Dârü'l-fikr), I, 78. 

46 Belâzürî, Ebü'l-Abbâs Ahmed b. Yahyâ, Ensâbü'l-eşrâf (nşr. M. 

Schloessinger), Kudüs 1938, IVB, 132-133. 
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senetlerinin (sak) tamamını ödemiştir.47 Kudâme b. Ca‘fer, ilk dönem-

lere ait saklerde meblağın yanı sıra -piyasada farklı dirhemler dolaştı-

ğı için- sikkenin ağırlığının da belirtildiğini, ancak buna -

standartlaşma sebebiyle- kendi devrinde gerek kalmadığını söylemek-

tedir.48 

Borç senetleri zamanla çok yaygınlaşmıştır. Abbâsîler döneminde 

Basra, Kûfe ve Bağdatlı tâcirler devamlı olarak Mağrib'e mal sevk 

ediyor, orada düzenlenen şahitli saklerle muamele yapıyorlardı. İbn 

Havkal, Muhammed b. Ebû Sa‘dûn adında Sicilmâse asıllı bir tâcir 

tarafından Evdeguştlu (Merrâkeş) Ebû İshak İbrâhim b. Abdullah 

lehine düzenlenmiş ve şahitlerce onaylanmış 42.000 dinarlık bir borç 

senedi gördüğünü, Doğu İslâm topraklarında bu tutara ulaşan 

saklerin varlığını duymadığını kaydetmektedir.49 

Ödeme Emri / Çek: Emre hazır mevcut bir karşılık üzerine çekil-

miş yazılı ödeme emrini veya bu nitelikteki senedi ifade eden sak 

güvene dayalı işlemlerin önemli araçlarındandır. Bir tür çek50 sayılabi-

lecek olan bu üç taraflı saklere genellikle keşidecinin, lehtarın ve 

muhatabın adları, keşide tarihi, bedeli ve cinsi yazılmaktadır.51 Bu 

                                                           
47 İbn Habîb el-Bağdâdî, Muhammed b. Habîb, el-Muhabber (nşr. Ilse 

Lichtenstadter), Haydarâbâd 1361/1942, s. 146; a.mlf., el-Münemmak fî ahbâri 

Kureyş (nşr. Hurşid Ahmed), Beyrut 1405/1985, s. 374. 

48 el-Harâc, s. 61. 

49 İbn Havkal, Ebü'l-Kâsım, Kitâbü Sûreti'l-arz (nşr. De Goeje), Leiden 1938-39, 

s. 61, 99, 100; Levtzion, Nehemia, “Ibn Hawqal, the Cheque and Awdaghost”, 

The Journal of African History, IX/2 (1968), s. 223-233. Osmanlı Devleti'ndeki 

bazı sak örnekleri için bk. Sahillioğlu, Halil, “Bursa Kadı Sicillerinde İç ve Dış 

Ödemeler Aracı Olarak “Kitâbü'l-Kadı” ve “Süftece”ler”, Türkiye İktisat Tarihi 

Semineri, Metinler / Tartışmalar, 8-10 Haziran 1973 (ed. Osman Okyar - H. Ünal 

Nalbantoğlu), Ankara 1975, s. 103-141. 

50 Sak ile modern çek arasında bazı farklar vardır: Para senetlerinden sayılan 

çekte ödeme emri çekilen bedelin nakit olması şarttır. Çekin keşideci tarafın-

dan imzalanması zorunludur. Çeklerde muhatap ancak bir banka olabilir 

(diğer bir kimse üzerine çekilen çek yalnız havale hükmündedir). Çek görül-

düğünde ödenir ve buna aykırı herhangi bir kayıt yok hükmündedir; keşide 

günü olarak gösterilen tarihten önce dahi ibraz edilebilir (halbuki sak vadeli 

ise muhatabın vadesinden önce tediye zorunluluğu yoktur). Çek bankalardan 

belli şekil şartlarına uygun olarak basılmış bir defter halinde alınır (sak 

keşideci tarafından hazırlanagelmiştir), vb. 

51 Geniza evrakı arasındaki örneklere dair bk. Goitein, I, 245-247. 
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anlamıyla sak kelimesi muhtemelen Haçlı seferleri sırasında 

Arapça'dan Batı dillerine de geçmiştir (İng. cheque, Fr. chèque, Alm. 

scheck).52 Ödeme emri niteliğindeki belgelerin Hz. Peygamber devrin-

den itibaren kullanıldığı anlaşılmaktadır. Meselâ Resûl-i Ekrem, 

kendisinden yardım dileyen Uyeyne b. Hısn ile Akrâ‘ b. Hâbis adına, 

istedikleri şeyi kendi bölgelerinin zekât gelirlerinden tahsis eden 

mühürlü birer ödeme emri (kitâb) düzenletmiştir.53 Sakler ilk defa Hz. 

Ömer'in hilâfeti döneminde tarihlenmiş, kendisine yıl belirtilmeden 

şâban ayına vadelenmiş bir çekten kaynaklanan bir dava getirilince 

hicrî takvim uygulamasına başlanmıştır.54 Resmî saklerin onun dev-

rinde mühürlendiği anlaşılmaktadır. Nitekim Ma‘n b. Zâide isimli bir 

kişi hilâfet mührünü taklit edip sahte belge (kitâb) düzenleyerek Kûfe 

haraç dâiresinden para çekince Halife Ömer tarafından celde ve hapis 

cezasına çarptırılmıştır.55 Benzer sahtekârlıklar önlemlerin kurumsal-

laştırılmasını sağlamıştır. Meselâ Emevî Halifesi Muâviye, Irak Valisi 

Ziyâd b. Ebîh'e Amr b. Zübeyr b. Avvâm için 100.000 dirhemlik bir 

ödeme emri (kitâb) çıkarmış, Amr evrakta tahrifat yaparak meblağı 

200.000 dirheme yükseltmiştir. Durum anlaşılınca Muâviye tedbir 

                                                           
52 Schacht, Joseph, Introduction to Islamic Law, Oxford 1964, s. 78; Udovitch, L. 

Abraham, “Credit as a Means of Investment in Medieval Islamic Trade”, 

Journal of the American Oriental Society, c. LXXVII, New Haven 1967, s. 262; 

“Commercial Techniques in Early Medieval Islamic Trade”, (Islam and the 

Trade of Asia içinde, nşr. D. S. Richards), Oxford 1970, s. 54; “Reflections on the 

Institutions of Credit and Banking in the Medieval Islamic Near East”, Studia 

Islamica, c. XLI, Paris 1975, s. 10-11; Rodinson, Maxime, “Le Marchand 

musulman”, (Islam and the Trade of Asia içinde, nşr. D. S. Richards), Oxford 

1970, s. 25; Ashtor, Eliyahu, “Banking Instruments Between the Muslim East 

and the Christian West” (East-West Trade in the Medieval Mediterranean içinde, 

nşr. Benjamin Z. Kedar), London 1986, bl. I, s. 553-573; Turan, Osman, Selçuk-

lular Tarihi ve Türk-İslâm Medeniyeti, İstanbul 1980, s. 376 vd. 

53 Ebû Dâvûd, “Zekât”, 24. 

54 Tirmizî, Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ, Nevâdirü'l-usûl (nşr. Abdurrahman 

Umeyre), Beyrut 1992, I, 247; Taberî, Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr, Târîhu'l-

ümem ve'l-mülûk, Beyrut, ts. (Dârü'l-kütübi'l-ilmiyye), II, 3; İbn Kesîr, İsmâil b. 

Ömer, el-Bidâye ve'n-nihâye, Kahire 1351-58/1932-39, III, 206; VII, 73; İbnü'l-

Esîr, Ali b. Muhammed, el-Kâmil fi't-târîh (nşr. Abdullah el-Kâdî), Beyrut 1415, 

I, 12. 

55 Belâzürî, Fütûhu'l-büldân, s. 448-449; Kudâme b. Ca‘fer, s. 56-57; İbn Hacer 

el-Askalânî, Şihâbeddin Ahmed b. Muhammed, el-İsâbe fî temyîzi's-sahâbe (nşr. 

A. Muhammed el-Bicâvî), Kahire 1390-92/1970-72, VI, 369. 
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olarak Dîvânü'l-hâtem'i56 kurdurmuş, Amr'ı da zimmetine geçirdiği 

100.000 dirhem ödeninceye kadar hapsettirmiştir.57 Fazl b. Yahyâ el-

Bermekî 200.000 dirheme satın aldığı bir day‘anın bedelini sak ile 

ödemiştir.58 İbnü'l-Furât el-Âkûlî, İbn Ebi'l-Bağl isimli birisine yardım 

için 3000 dirhemlik çek yazmıştır.59 

Sakler beytülmâl,60 divan,61 cehbez62 ve kanunî temsilcilere (vekîl) 

çekilmiştir. Emevîler döneminde memurların maaşlarının sak ile 

ödendiğine dâir çeşitli örnekler vardır. Meselâ Vali Ziyâd b. Ebîh, 

beytülmâl emîni Ebû Vâil Şakîk b. Seleme'ye mutfak sorumlusu adına 

düzenlenmiş 800 dirhemlik bir ödeme emri çekmiştir.63 Halife Ömer b. 

Abdülazîz, borçlu oldukları gerekçesiyle kendisinden yardım isteyen 

iki kişiye Kahtânîler'e mensup Arap kabilesi Benî Kelb'in zekâtının 

artanından beytülmâle aktarılan ve borçlulara yardım için ayrılan 

fondan ödenmek üzere 400'er dinarlık birer sak vermiştir.64 

IV. (X.) yüzyılda sak kullanımının yaygınlaştığı, üzerindeki de-

ğerlerin arttığı, hata ve suistimâllerin önlenmesi için ek tedbirler 

alındığı görülmektedir.65 Abbâsî Halifesi Hârûnürreşîd (786-809), 

kardeşi Ali'ye veliahtlıktan feragat etmesi karşılığında divana çekilmiş 

                                                           
56 Her mektup veya belgenin aslının kontrol edilip mühürlenerek gönderilme-

sinden sonra bir kopyasının çıkartılıp saklandığı devlet dairesidir. 

57 Ebû Ca‘fer et-Taberî, III, 264; İbnü'l-Esîr, el-Kâmil, III, 373; İbn Haldûn, III, 

24; Âsımî, Abdülmelik b. Hüseyin, Semtü'n-nücûmi'l-‘avâlî fî enbâ’i'l-evâ’il ve't-

tevâlî (nşr. Âdil Ahmed Abdülmevcûd - Ali M. Muavvaz), Beyrut 1419/1998, 

III, 154. 

58 Cehşiyârî, Ebû Abdullah Muhammed b. Abdûs, Kitâbü'l-Vüzerâ ve'l-küttâb 

(nşr. Mustafa es-Sekkâ ve dğr.), Kahire 1401/1980, s. 214-215. 

59 Sâbî, Hilâl b. Muhassin, el-Vüzerâ (nşr. Hasan ez-Zeyn), Beyrut 1990, s. 45. 

60 Devlete ait mal varlığını yöneten idarî-malî kurum, devlet hazinesi demek-

tir; geniş bilgi için bk. Erkal, Mehmet, “Beytülmâl, DİA, VI, 90-94. 

61 İslâm devletlerinde resmî işlerin görüşülüp karara bağlandığı meclis ve 

buna bağlı devlet daireleri anlamına gelir; geniş bilgi için bk. Dûrî, Abdülazîz, 

“Divan”, DİA, IX, 377-381. 

62 Eskiden piyasada bir çeşit bankerlik veya sarraflık yapanların yanı sıra, 

muhasip, vergi memuru, hazinedar ve vergi dairesi müdürüne cehbez adı 

verilirdi; geniş bilgi için bk. Yeniçeri, Celâl, “Cehbez”, DİA, VII, 222-223. 

63 İbn Asâkir, XXIII, 179-180. 

64 İbn Sa‘d, Muhammed, et-Tabakâtü'l-kübrâ (nşr. İhsan Abbâs), Beyrut 

1388/1968, V, 349. 

65 Kudâme b. Ca‘fer, s. 35. 
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20 milyon dirhemlik bir sak vermiştir. Fazl b. Yahyâ el-Bermekî'nin 

aracılığı ile de Muhammed b. İbrâhim'e 100.000 dirhemlik bir sakki 

bizzat yazmıştır.66 Halife Mu‘temid Alallâh devrinde (870-892) 

Ezimme, Tevkî‘ ve Beytülmâl divanlarının mütevellîsi Ebû Muham-

med Hasan b. Mahled harcamalarından sorumlu vekili Nâfiz'e 1600 

dinarlık bir ödeme emri çekmiş ve ertesi gün bunun karşılıksız oldu-

ğunu öğrenince yeni bir fon bulmuştur.67 Halife Müktefî Billâh dev-

rinde (902-908) Dîvânü’l-harâc kâtipliği yapan İbnü'l-Furât el-Âkûlî, 

ordu atâlarından sorumlu Ebû Abdullah İbnü'l-Cerrâh'ın 120.000 

dinarlık sakki mükerreren ödediğini beytülmâl emîni Ebü'l-Abbâs'ın 

da hazır bulunduğu bir mecliste ispatlamış ve kendi nişanı (alâmet) 

olmayan saklerin tediyesini yasaklamıştır.68 Abbâsî divan kâtibi 

Kudâme b. Ca‘fer (ö. 337/948 [?]), yanlışlıkların önlenebilmesi için 

Beytülmâl divanı sorumlusunun saklere nişan (alâmet) koyduğunu, 

bunun eksikliği halinde vezir ve yardımcılarının onlara itibar etmedi-

ğini belirtmektedir.69 Abbâsîler devrinde memur maaşları ve hazine 

yardımları sak ile ödenmiştir.70 Büveyhîler tarafından ordu mensupla-

rının maaşları (revâtib) için Dîvânü’l-ceyş'e71 sak çekildiği bilinmekte-

dir.72 

Yetkililerin genellikle düzenli memur maaş ve erzak ödemeleri, 

bazan da düzensiz ihsanlar için beytülmâle, mukâtaa sahibi 

cehbezlere veya sarraflara tasdikli tahsisat belgeleri yazmaları uygu-

laması zamanla yaygınlaşmıştır.73 Cehbezlere küçük tutarlı alımlar 

için dahi ödeme emri çekildiği anlaşılmaktadır. Nitekim İbn 

Miskeveyh 332 (944) yılına ait dokuz dirhemlik bir sakten bahsetmek-

tedir.74 Hattâ seyyah Nâsır-ı Hüsrev (ö. 465/1073'ten sonra), Basra'yı 

                                                           
66 Cehşiyârî, s. 196. 

67 Tenûhî, Ebû Ali Muhassin, Nişvârü'l-muhâdara ve ahbârü'l-müzâkere (nşr. 

Abbûd eş-Şâlecî), Beyrut 1391-93/1971-73, VIII, 35; krş. Sâbî, s. 48. 

68 Sâbî, s. 139.  

69 el-Harâc, s. 36. 

70 İbnü'l-Esîr, el-Kâmil, VI, 98. 

71 Askerlerin orduya alınması, teçhizatı ve denetimiyle ilgilenen devlet daire-

sidir. 

72 İbn Miskeveyh, Ebû Ali Ahmed, Tecâribü'l-ümem (nşr. ve trc. H. F. 

Amedroz), Oxford 1920-21, III, 46-47. 

73 Meselâ bk. Tenûhî, I, 223; İbn Miskeveyh, I, 158; Hatîb el-Bağdâdî, IV, 68. 

74 Tecâribü'l-ümem, II, 80. 
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ziyaret edenlerin paralarını bir sarrafa yatırarak çek (defteri) aldıkla-

rını, şehirde kaldıkları süre boyunca yaptıkları alışverişler için çek 

yazdıklarını söylemektedir.75 

Ancak bazı örneklerden, ilgili işlemler için lehtarlardan komisyon 

kestikleri anlaşılan cehbezlerin ödemelerde sorun çıkarabildikleri de 

görülmektedir. Meselâ şair Cahza'nın, Ebû Muhammed Hasan b. 

Mahled'in Bağdat'ta kendisine verdiği sakki tahsil için gittiği bankalar 

caddesi Derbülavn'daki sarraf bu gibi işlemlerden her dinar için bir 

dirhem komisyon (resim) aldığını söyleyerek evini şenlendirmesi 

durumunda kesintisiz tediyede bulunmayı teklif etmiş ve beraber 

geçirdikleri gecenin sabahında 500 dirhemlik fazla ödeme yapmıştır.76 

Aynı şair, bir hükümdarın kendisine verdiği sakkin tediyesinin 

cehbez tarafından uzun süre geciktirilmesini hicvetmektedir.77 

Sâcoğulları Emîri Muhammed b. Ebü's-Sâc (889-901) bir cehbeze şair 

Ebû Bekir Ahmed el-Lebbâdî adına 50 dinarlık ödeme emri (tevkî‘) 

çekmiştir. Ancak cehbez tediye için Lebbâdî'ye bir müddet kendisine 

yarenlik etmesini şart koşmuş ve isteği yerine getirilince de yüzde on 

fazla ödemede bulunmuştur.78 Vezir Hâmid b. Abbâs da kendisinden 

yardım isteyen fakir bir kadın için 200 dinarlık çek (tevkî‘) yazmış 

ancak cehbez bu miktarı lehtara yakıştıramayınca keşideciye sorma-

dan ödeme yapmamıştır.79 

Nâsır-ı Hüsrev'in, Asvan'da oturan bir dostunun Ayzâb'daki ve-

kiline, “Nâsır'a dilediği her şeyi benim hesabımdan ver” şeklinde bir 

açık ödeme emri çektiğine dâir kaydettiği bilgi dostlar arasındaki 

güveni yansıtması açısından ilginçtir.80 

İslâm'ın doğuşundan sonraki birkaç yüzyıl içinde iktisadî ve tica-

rî hayatın canlanmasıyla beraber ödemeyi kolaylaştıran, alacak veya 

borcun bir yerden başka yere naklini sağlayan sak ve süftece gibi 

                                                           
75 Nâsır-ı Hüsrev, Sefernâme (nşr. Yahyâ el-Haşşâb), Beyrut 1983, I, 146. 

76 Yâkût el-Hamevî, Ebû Abdullah Şihâbeddin, Mu‘cemü'l-üdebâ’, Beyrut 1411, 

I, 331-332. 

77 A.g.e., I, 316. 

78 Şâbüştî, Ebü'l-Hasan Ali b. Muhammed, ed-Deyârât (nşr. Corcîs Avvâd), 

Beyrut 1406/1986, s. 201-203. 

79 Tenûhî, I, 41. 

80 Sefernâme, I, 119-120. 
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araçların yaygınlık kazandığı ve cehbezlerin bunda önemli roller 

oynadığı anlaşılmaktadır. 

Ödeme emri anlamında süftece kelimesinin kullanıldığı da gö-

rülmektedir; meselâ 737 (1337) yılında Mısır'da Memlük Sultanı el-

Melikü'n-Nâsır Muhammed zamanında hükümet tarafından tüccara 

malları karşılığında süftece verilmiştir.81 

Sukûkün ekonomiye katkısı özel sermayeyi oldukça likit ve ulus-

lararası ölçüde hareketli hale getirmesi ve devlet gelirlerinin transferi-

ni ve resmî ödemeleri kolaylaştırmasıdır. Ayrıca hakkındaki fıkhî 

değerlendirmelerden ve uygulamaya ilişkin rivâyetlerden anlaşıldığı 

üzere saklerin tedavül kabiliyeti -hamiline düzenlenebildikleri ve ciro 

(havale) edilebildikleri için- yüksek olmuştur. 

Sonuç 

Müslümanlar başlangıçta siyasî daha sonraki dönemlerde ise kül-

türel birliğe dayanan ve Atlantik kıyılarından Çin sınırına, Volga 

havzasından Sahrâ'ya kadar yayılan dârülislâmın tamamını kapsaya-

cak şekilde kurumsal bir kimlik üreten İslâm “ortak pazarı”nı kur-

muşlardır. Yukarıdaki açıklamalardan sukûkün tarih boyunca İslâm 

ortak pazarında yaygın bir şekilde kullanıldığı anlaşılmaktadır.  

Osmanlı Devleti’nde esham82 uygulaması bugünkü sukûkten kla-

sik fıkıh bakış açısıyla daha sorunlu gibi görünmekle beraber tecviz 

edilmiş ve hatta daha da ileriye gidilerek kâimeler çıkarılmıştır. “Os-

manlı yaptıysa doğrudur” saplantısına girilmeden ama o tecrübe de 

yok sayılmadan meselelerimiz yeniden ele alınmalıdır. Dünya finans 

pastasından büyük bir pay elde edilmesi, özellikle de içinde bulundu-

ğumuz dönemde muazzam petro-dolar rezervlerine sahip dış yatı-

rımcılara yeni cazip alanlar açılması arzulanıyorsa sukûkün yeterince 

tartışılıp uygulamasının yaygınlaşmasına zemin hazırlanması önerilir; 

aksi takdirde genişlemesi hızla süren sukûk piyasasında gerilere 

düşüleceği vurgulanmalıdır. 

 

                                                           
81 Makrîzî, Ebû Muhammed Takıyyüddin Ahmed b. Ali, Kitâbü's-Sülûk li-

ma‘rifeti düveli'l-mülûk (nşr. Muhammed Mustafa Ziyâde), Kahire 1971, V, 420. 

82 Genç, Mehmet, “Esham”, DİA, XI, 376-380. 
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Değerli katılımcılar, 

Öncelikle bu toplantıları tertip eden Necmettin Erbakan Üniversi-

tesi İlahiyat Fakültesi Dekanlığı’na ve İslâmî İlimler Araştırma Vak-

fı’na teşekkürlerimi sunarım. Kanaatimce, meselelerin fıkhi açıdan 

tetkiki ve bu sistemin köklerinin dayandığı temeller esas alınarak 

sürdürülecek ilmi müzakereler faizsiz finans alanının gelişiminde 

büyük öneme sahiptir. Toplantıların bu amaca hizmet edeceğinden 

eminim. 

Değerli hocam Prof. Dr. Necdet Şensoy Bey’in tebliği hakkında 

görüşlerimi sizlerle paylaşmaya gayret edeceğim. Faizsiz finansın 

önemli bir ürünü olan sukûk hakkında hazırladıkları kapsamlı tebliği 

okumak ve değerlendirmekten duyduğum memnuniyeti de ayrıca 

ifade etmek isterim. 

Tebliğde sukûkun anlaşılabilmesi bakımından temel kavramlara 

değinilmiş; akabinde sukûkun tarihsel gelişimi ve sukûk piyasası 

hakkında bilgilere yer verilmiştir. Sayın Şensoy, sukûkların finansal 

sistemde karşıladığı işlevlerden bahisle sukûk türlerini sözleşme 

türleri, ticari işlevleri ve temsil ettikleri varlıklar bakımından sınıflan-

dırmıştır. Sukûk piyasasının geldiği nokta ve tartışmalardan bahisle 

eleştiri ve önerilerine yer vermiştir. 

Öncelikle ifade etmek isterim ki, son dönemde ülkemizde de sık-

lıkla tartışılan Sukûk ürünün inceleme konusu olarak tercih edilmiş 

olması ve sunulan kapsamlı çalışma faizsiz finans sisteminin önemli 

bir gündem maddesine işaret ederken bir yandan da bu ürün üzerin-

                                                           
* Kuveyt Türk Katılım Bankası A.Ş. Genel Müdür Yardımcısı. 
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den faizsiz finansın karşılaştığı temel soru ve sorunları da inceleme 

imkânı sunmaktadır. 

Faizsiz esaslarda yapılandırılan bir sermaye piyasası aracı olarak 

sukûk, faizsiz finans ve bankacılık sistemi açısından olduğu kadar 

küresel finans sistemi açısından incelenmeye değer ve dikkat çekici 

bir finansal enstrümandır. İlk kez 1990 yılında yapılan ihraçtan bu 

yana hızla büyüyen bir pazar haline gelen sukûk piyasasının bugün 

itibariyle USD 200 milyar büyüklüğü aştığı tahmin edilmektedir. 

Sukûk piyasasının son yıllarda dikkat çekmesinde kriz dönemlerinde 

konvansiyonel ihraçlarda yaşanan gerilemelere karşın sukûk piyasa-

sının hızlı büyümesine devam etmesi etkili olmuştur. 2011 yılında 

USD 85 milyarı aşan yeni ihraçların sonrasında 2012 yılının ilk çeyre-

ğinde yeni sukûk ihraçları USD 40 milyarı aşarak 2012 yılının hacim-

ler bakımından yeni bir “rekor yılı” olmaya aday olduğunu göster-

mektedir. 

Sayın Prof. Dr. Necdet Şensoy, “İslâmî Kurallara Uygun Finansal 

Sistem Bağlamında Bir Finansman Aracı Olarak Sukûk Uygulamaları” 

başlıklı tebliğinde faizsiz finans sisteminin en popüler finansman aracı 

hakkında kapsamlı bir inceleme ve analiz sunmakta; bu finansal 

aracın tarihsel gelişimini ve türlerini incelemekte, uygulamada geli-

nen noktaya dâir tespit ve bazı eleştirilerini/gelişme alanlarına dâir 

önerilerini bizlerle paylaşmaktadır. 

Sayın Şensoy, İslâmî kurallara uygun finansal sistemin oluştu-

rulmasında “uyarlayıcı (adaptive)” ve “yenilikçi (innovative)” olmak 

üzere iki yaklaşımın hâkim olduğundan bahsetmektedir. Tebliğin 

Sonuç kısmında da değinildiği üzere değerli olan “yenilikçi” yakla-

şımlar ortaya konulabilmesidir. Ancak, uygulamadan gelen tecrübey-

le ifade etmek isterim ki, bu ayrımı yapabilmek oldukça zordur. 

Güçlü ve yerleşik konvansiyonel finansal sistem ve bu sistemin eko-

nomik aktörlere sunduğu fırsatlar ve beraberinde getirdiği ihtiyaçlar 

karşısında faizsiz finans modelinde “uyarlayıcı” yaklaşımlar birçok 

ürünün gelişimini tetiklemiştir. Ancak yeni ürünler ve yenilikçi yakla-

şımlar da küçümsenemeyecek boyutlardadır. 

Bu değerlendirmede kritik nokta, ihtiyaç ve taleplerin doğru ana-

liz edilmesi, gerçek ekonomik faaliyetlere ilişkin (spekülasyondan 

uzak) taleplerin karşılanması için çaba harcanması ve “ürün kopya-
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lama” yanlışına düşülmemesidir. Bunun temelinde ise faizsiz bankacı-

lık prensiplerinin iyi anlaşılması gelir. 

Tebliğde değinildiği üzere, sukûk “elde birtakım varlıkları bu-

lunmasına rağmen ihtiyacı olan likiditeye sahip olmayan iktisadî 

birimlere veya bir iş yapmak için yeterli nakit imkânı bulunmayanlara 

likidite imkânlarını sağlamak üzere sermaye piyasasından kaynak 

sağlamaktadır.” İhraççılar açısından sukûk reel bir finansal ihtiyacı 

karşılarken yatırımcılar için farklı ve faizsiz esaslara uygun bir yatırım 

imkânı ortaya koymaktadır. 

Özü itibariyle sukûk sahiplik temsil etmek veya proje/yatırım fi-

nansmanı benzeri amaçlarla ihraç edilmek durumunda iken tebliğde 

değinildiği üzere “Sukûk sahiplik temsil eden bir finansal araç olmakla 

birlikte, uygulamada borca dayalı finansal araç gibi işlem görmektedir.”. 

Sukûk modellerinin ortaya çıkışı ve gelinen nokta incelendiğinde bu 

tespitte bir haklılık payı bulunmaktadır. Yine tebliğde belirtildiği 

üzere “Gelişim trendi kar zarar paylaşımı gerektiren mudârabe ve 

müşareke gibi ortaklık sözleşmesine dayalı sukûklardan çok, gelir 

paylaşımı gerektiren kira ve vekâlet sözleşmelerine dayalı sukûkların 

lehine olmaktadır.” 2011 itibariyle bakıldığında mudârabe ve 

müşareke bazlı sukûklar toplam ihraçların yaklaşık % 20’sini oluş-

turmaktadır. 

Sukûk piyasasındaki bu durumun kaynaklandığı sebeplerin ve 

bu duruma yol açan faktörlerin incelenmesinin, konunun daha net 

anlaşılması bakımından faydalı olacağı kanaatindeyim. 

Öncelikle, sukûk ihraçlarının tüm sermaye piyasası araçları gibi 

detaylı yapılandırma ve düzenleyici kurallara bağlı, organize piyasa-

larda işlem gören finansal enstrümanlar olduğunu hatırlamakta fayda 

bulunmaktadır. Sermaye piyasalarında hâkim olan işleyiş/düzenleme 

ve kurallar belli kısıtlar içermektedir. Örneğin bugün sukûk ihraçları-

nın en çok gerçekleştirildiği ve sukûkların en yoğun biçimde işlem 

gördüğü borsalar Londra Borsası, -Lüksemburg Borsası gibi konvan-

siyonel sermaye araçlarının da en yoğun işlem gördüğü borsalardır. 

İhraçların yapılandırılmasında bu ülke hukuk ve düzenlemelerinin 

yanı sıra ihraççının bulunduğu ülkede tabi olduğu kurallar ve elbette 

faizsiz finans sisteminin gerekleri (fetva) dikkate alınarak işlemler 

yapılandırılmaktadır. Bu açıdan bakıldığında, kira ve vekâlet bazlı, 

İcare Sukûk modelinde düzenlenmiş sukûk ihraçlarının yapılandırıl-
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masının daha kolay ve yatırımcılar açısından daha “güven verici” 

olduğu söylenebilir.  

Hemen belirtmek isterim ki sukûkun bir finansal enstrüman ola-

rak tanınması ve ilgili mevzuatın oluşturulması büyük önem arz 

etmektedir. Konvansiyonel ihraçlara göre daha fazla işlem adımı ve 

sözleşme içermesi nedeniyle sukûk ihraçları açısından çeşitli hukûkî 

düzenlemelere ihtiyaç duyulmaktadır. Örneğin, Türkiye’den bir 

kaynak kuruluşun Londra’da kote edilecek bir sukûk ihracı yapılan-

dırılırken “mülkiyet” ve ilintili kavramlarının içeriğinin çeşitli söz-

leşmelerle yerel hukuk, İngiliz hukuku ve elbette şer’i prensipler 

açısından uyumlu hale getirilmesi gerekmektedir.  

Mudârabe ve müşareke benzeri modellerin yapılandırılması hu-

kuk ve vergi başta olmak üzere muhtelif açılardan zorluklar içermek-

tedir. Bu modellerin yaygınlaşmamasında bu faktörün de göz önünde 

bulundurulmasında fayda mülahaza edilmektedir. 

Diğer taraftan, tebliğde bahsedilen sukûkların “uygulamada borca 

dayalı finansal araç gibi işlem görme”si sadece ihraççıların tercihi, pren-

sipleri esnetmeleri veya “işin kolayına kaçmaları” sonucu ortaya 

çıkıyormuş algısı oluşmamalıdır.  

Sukûk yatırımcıları arasında faizsiz esasta yatırım yapmak iste-

yenler kadar konvansiyonel yatırımcılar da yer almaktadır. Piyasalar-

da yaygın “alışkanlık” ve “ihtiyaç”, borca dayalı ve borçlunun kredi 

riskinin alındığı enstrümanlardır. Varlığa dayalı veya tebliğde belir-

tildiği gibi kredi iyileştirme unsurları içeren konvansiyonel ürünler de 

bulunmakla birlikte temel beklenti, alınan riskin ihraççının riski 

olması ve varlıklara mümkün mertebe rücu ihtiyacının ortaya çıkma-

masıdır. 

Sukûk yatırımcılarının da benzer beklentileri söz konusudur. An-

cak, sukûklarda yer alan bazı mekanizmalar ve/veya belli sukûk 

modellerinin yaygın olmasından hareketle bu ürünün tamamen borca 

dayalı finansal araç haline geldiği algısının oluşmaması önemlidir.  

Öncelikle piyasanın işleyişi gereği kira veya vekâlete dayalı iş-

lemlerde bile kaynak kuruluş “borçlu” olarak algılanmakta ve “itibar” 

nedeniyle sukûkların dayandığı varlık havuzunun performansının 

arkasında duracağı öngörülmektedir. Sukûk derecelendirmelerinde 
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verilen notların kaynak kuruluş (obligor) kredi riskiyle genellikle aynı 

olmasının temelinde de bu neden yatmaktadır. 

Buna ek olarak, fıkhi esaslar dikkate alınmak suretiyle “garanti 

benzeri” mekanizmaların oluşturulabildiği de bilinmektedir. Buradaki 

sınırların iyi takip edilmesi yönünde AAOIFI ve benzeri düzenleyici 

kuruluşlarda yüksek bir hassasiyet gözlenmektedir. Ayrıca “garanti” 

mekanizması, işlemin ve yükümlülüklerin tamamı için değil; varlık 

havuzunda murâbaha ve benzeri varlıklardan elde edilecek gelirlerin 

garanti edilmesi şeklinde çalışmaktadır. Buradaki mekanizma ise 

temel olarak “yenilenebilir ve içeriği değiştirilebilir” bir varlık sepeti-

ne dayanmakta; ayrıca kaynak kuruluşun risk analizi çerçevesinde 

kullandırılan fonların performansından yatırımcının tam bilgi ve 

tecrübe sahibi olmaması nedeniyle sorumlu olamayacağı düşüncesin-

den kaynaklanmaktadır.  

Sayın Şensoy’un dikkat çektiği üzere farklı sukûk modellerinin de 

yaygınlaşması, varlık sahipliğine hassasiyet gösterilmesi, altyapı 

yatırımları ve proje ihtiyaçları başta olmak üzere çeşitli finansal talep-

lerin karşılanması amacıyla sukûkların kullanılması bu finansal 

ürünün gelişmesi ve yaygınlaşması bakımından önem arz etmektedir. 

Sukûkların borca dayalı enstrümanlar gibi algılanmasında sukûk 

piyasasının gelişimi ve devletlerin sukûk ihraçlarıyla bu piyasaya 

erişmeleri etkili olmuştur. Tebliğde değinildiği üzere ilk sukûk 1990 

yılında ihraç edilmiş; ancak piyasanın gerçek büyümesi 2000’li yıllar-

da çeşitli ülkelerin kamu sukûku (sovereign sukûk) ihraç etmeleriyle 

gerçekleşmiştir. 2011 yılında gerçekleşen ihraçların % 66’lık kısmı 

kamu sukûklarıdır.  

Kamu sukûkları ülkelerden gerçekleşecek özel sukûk ihraçları 

için kapı açmakta olup kritik önemdedir. Öncelikle, o ülkelerde sukûk 

mevzuatının yerleştiğinin çok net bir göstergesidir. İkinci olarak, o 

ülkede gerçekleşecek özel kurum/kuruluş sukûkları için fiyatlama vb. 

temel ihraç bileşenlerinde bir baz/gösterge oluşturmaktadır. Ülkemiz-

de de ilk kamu sukûk ihracının bu yıl gerçekleştirilmesinin hedefleni-

yor olması önemlidir. 

Sayın Şensoy, sukûk türlerini sınıflandırırken dayandıkları söz-

leşme türleri, ticari işlevleri ve varlık temsil gücüne dayalı olarak 

sınıflandırmaktadır. Satış türleri açısından incelendiğinde sınıflan-
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dırmada bazı geçişler olduğunu ifade etmek gerekir. Uygulamada 

genellikle hibrid/karma modellerle karşılaşılmaktadır. Ortaklık söz-

leşmesine dayalı sukûklarda kira veya vekâlet unsurunun da dâhil 

edilmesi gibi. Hibrid modellere değinilmesinde bazı faydalar söz 

konusudur. Hibrid modeller iki temel saikle gündeme gelmektedir. 

Birinci neden, yatırım ve projelerin çoğunlukla değişik finansman 

ihtiyaçlarını eşzamanlı içermeleri ve bunların yapılandırmasındaki 

vergisel ve hukûkî farklardır. Bu nedenle, değişik yapıların fıkhi 

esaslar müsaade ettiği ölçü ve şekilde birleştirildikleri görülmektedir. 

İkinci neden ise çoğunlukla sukûklar için kote edilebilme ve ikincil 

piyasa oluşturabilme isteğidir. Bunun da temelinde ikincil piyasası 

olan menkul kıymetlere gösterilen daha yoğun ilgi yatmaktadır. Bu 

nedenlere tebliğde de değinilmesi ve sukûkların ikincil piyasa ve kote 

edilebilme imkânları bakımından da sınıflandırılması faydalı olabilir-

di. 

Tebliğde varlığa dayalı (asset backed) ve varlık temelli (asset based) 

sukûklar arasında da bir tasnif yapılmaktadır. Bu ayrım önem arz 

etmektedir ve uygulamalara atıfla daha detaylı incelenmesinde fayda 

mülahaza edilmektedir. Daha önce de değinildiği üzere varlık veya 

varlık havuzuna değil de ihraççıya rücu edilebilmesi belli şart ve 

mekanizmalara tabi olup fıkhi açıdan belli kısıtlar gündeme gelmek-

tedir. 

Tebliğin Sonuç kısmında sukûkların prensiplere uygunluğunun 

zaman zaman tartışıldığına değinilmekte, İslâmî kurallara uygun 

sermaye piyasalarının gelişmesinin bir ihtiyaç ve gerçeklik olarak 

ortaya çıktığı ve taklitten uzak/yenilikçi ürünlere ihtiyaç duyulduğu 

belirtilmektedir. 

Bu değerlendirme ve temennilere katılarak; bazı hususlara de-

ğinmek isterim. Öncelikle sukûk, faizsiz finans dünyası açısından 

sermaye piyasalarına atılmış oldukça yeni bir adımdır. Yerleşik ve 

konvansiyonel ürün ve kuralların hâkimiyetindeki bir piyasada, 

mevzuat ve piyasa kısıtları ile de mücadele edilerek sukûk ihraçları 

kayda değer bir hacme ulaşmıştır. Bu hacim, gerçek bir ihtiyaca işaret 

etmektedir. Bu ihtiyaca faizsiz finans ile iştigal edenlerin ve ilim 

adamlarının bigane kalması düşünülemez. Nitekim faizsiz finans 

açısından sermaye piyasalarının kuralları oluşturulmaya başlanmış; 

uygulamalar açıklıkla incelenip eleştirilmiş; bazı hatalar zaman zaman 
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tespit edilerek düzenlemeler yapılmış ve piyasa hem ihraççılar hem 

de ihraç modelleri bakımından çeşitlenmeye başlamıştır. Son yıllarda 

yaşamakta olduğumuz global kriz döneminde de sukûkların ilgi 

görmeye devam etmesi, bu piyasanın (geliştirme ihtiyaçları ve/veya 

eksikliklere rağmen) İslâmî finansın krizler karşısında dayanıklı 

prensiplerine dayandığının ve bu nedenle ilgi gördüğünün bir göster-

gesidir.  

Kanaatimce temel mesele, reel ekonomik ihtiyaçların tespiti, uy-

gun finansal çözümlerin geliştirilmesi, bu çözümlerin kanun yapıcı-

lar/düzenleyiciler/ihraççılar ve yatırımcılar dâhil tüm taraflarca net 

anlaşılabilmesi için gerekli tanıtım ve bilgilendirme (hatta lobi) faali-

yetlerinin yürütülmesi ve bu piyasaların faizsiz finansın tüm özellik-

lerini yansıtacak yetkinliğe ulaşmasının sağlanmasıdır.  

Müzakeremi nihâyete erdirirken, bu çalışmanın faydalı olmasını 

umuyor, tüm katılımcıları tekrar saygıyla selamlıyorum. 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Oturum Başkanı 

 

Teşekkür ediyoruz. Süreyi biraz aştığımızdan dolayı dinleyici 

müzakeresini çay faslında yapalım diyorum. 10 dakikalık ara veriyo-

ruz. Sonrasında tekrar buradayız. Buyurun. 

 

*   *   * 

 

Sempozyumun bu oturumunun üçüncü tebliğini Erzincan 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi öğretim üyesi Doç. Dr. İshak Emin 

Aktepe sunacak. Buyursunlar. 
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KREDİ KARTI İŞLEMLERİNİN İSLÂM HUKÛKU 

AÇISINDAN DEĞERLENDİRİLMESİ 

 

Doç. Dr. İshak Emin AKTEPE* 

 

 

Kredi Kartının Tanımı 

Kredi kartı; kart çıkaran kuruluşların müşterilerine belirli limitler 

dâhilinde açtıkları kredilerle, nakit kullanmaksızın mal ve hizmet 

alabilmeleri ve nakit kredi çekebilmeleri için verdikleri ödeme aracı-

dır. 

Kredi Kartının ve POS Cihazlarının Yaygınlığı 

2010 yılı itibariyle Türkiye’de 47 milyona yakın kredi kartı dağı-

tılmıştır. 1.8 milyondan fazla POS cihazı işyerlerine bağlanmıştır1. 

 

Kredi Kartı Sisteminin İşleyişi 

 

                                                           
* Erzincan Ü. İlahiyat Fakültesi 
1  http://www.bkm.com.tr/yillara-gore-istatistiki-bilgiler.aspx (22.02.2012) 
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1- Kart bankası uluslararası kart kuruluşuyla lisans sözleşmesi 

yapar. 

2- Kart bankası kredi kartı diğer banka ATM ve POS terminalle-

rinde de geçerli olması için BKM ile üyelik sözleşmesi imzalar. 

3- Kart bankası müşterisiyle sözleşme imzalar ve ona kredi kar-

tını verir. 

4- Bankalar kredi kartı sistemine girmek isteyen işyerleriyle üye-

lik sözleşmesi imzalar.  

5- Kart hamili üye işyerinden kartıyla alışveriş yapmak ister. 

6- Kredi kartının üye işyerinde kullanımı için şu onay süreci iz-

lenir: 

 
7- Kredi kartı yurtdışında kullanıldığında ise şu onay süreci iz-

lenir: 

 
8- Kartın kullanımına onay verilmişse üye işyerinin bankadaki 

hesabına alacak kaydeder.  

9- POS bankası kendi terminali kullanılarak yapılan alışverişi 

BKM’ye bildirir.  

10-  BKM, söz konusu alışverişi kart bankasına bildirir.  

11- Kart bankası BKM’ye ödeme yapar.  

12- BKM, POS bankasına ödeme yapar. Bu ödeme TCMB aracılı-

ğıyla yapılır.  

13- POS bankası üye işyeriyle anlaşmasına göre üye işyerine 

ödeme yapar. 

14- Kart bankası kart hamiline ödemeleriyle ilgili ekstre gönderir.  

15- Kart hamili kart bankasına ödemesini yapar.  

 

Kredi Kartı Sisteminin Faydaları2 

Kart hamiline faydaları:  

Banknot taşımamak, nakit çekebilmek, nakit ihtiyacı içindeyken 

de alım satım yapabilmek, her an kullanılabilir bir kredi limitine sahip 

olunduğu için güven duygusu içinde olmak, ortalama 20 günlük 

fâizsiz kredi sağlamak, taksitle alışveriş yapabilmek, ödemeleri kredi 

                                                           
2  Bu konuda ayrıntılı bilgi için bk. Ferudun Kaya, Türkiye’de Kredi Kartı 

Uygulaması, İstanbul: TBB, 2009, s. 118-130. 

ÜYE İŞYERİ POS BANKASI BKM KART BANKASI 

ÜYE İŞYERİ POS BANKASI 
VİSA 

AMEX 
KART BANKASI 
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kartına bağlayarak tek hesaptan birçok ödemeyi otomatik yapabil-

mek, e-ticâretten faydalanabilmek, ek kart hizmeti alabilmek, otoma-

tik ödeme yapabilmek, yurtdışında kullanabilmek, saygınlık, kam-

panyalardan yararlanabilmek, kayıp ve çalınmaya karşı sigortalan-

mak, alışverişlerin takibini sağlamak ve aylık dökümünü almak.  

 

Üye işyerine faydaları:  

Müşteri sayısını artırıp iş hacmini genişletmek, müşterilerin har-

cama eğiliminde standart sağlamak hatta harcama eğilimini yükselt-

mek, vadeli satımlarda problemli müşterilerle uğraşmamak, sahte 

para almamak, para çaldırmamak, satıcının hesaplarının düzgün 

tutulmasını sağlamak, satılan malın bedelini alacağına güven duy-

mak, turistlere kolayca satış yapmak.  

 

Bankalara faydaları:  

Bankalar kart sistemine dâhil olabilmek adına büyük yatırımlar 

yaparlar. Ancak bankalar kart hamillerinden, üye işyerlerinden ve 

birbirlerinden aldıkları komisyonlardan, fâiz ve vâde farkından, 

uhdelerinde tuttukları hesaplardan ve çapraz satış yoluyla yaptıkları 

işlemlerden kâr sağlarlar.  

 

Kredi Kartı Sözleşmelerinde Fâiz Şartı 

Fâizli banka kredi kartı sözleşmelerinde, nakit çekim yapıldığın-

da ya da borç vâdesinde ödenmediğinde fâiz alınacağı yazılmaktadır. 

Katılım bankaları fâiz alamayacakları için kart sözleşmelerine böyle 

bir şart koyamazlar. 

Bazı İslâm hukukçuları fâiz ödeme şartının kabul edilerek kredi 

kartı alınmasını câiz görmezler3. Örneğin İslâm Fıkıh Akademisi'nin 

                                                           
3  Muhammed Ali el-Karî b. Îd, "Bitâkâtü'l-i'timân ğayrü'l-muğattât", MMFİ, 

XII, 3, s. 550; Nezîh Kemâl Hammâd, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XII, 3, s. 514; 

Vehbe Muhammed ez-Zuhaylî, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 52; Sıddîk 

Muhammed Emîn Darîr, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 29;  

Abdurrahmân b. Sâlih el-Atram, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 102, 106; 

Hasan el-Cevâhirî, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 115. Kredi kartı 

sözleşmelerindeki fâiz şartının bütün akdi bâtıl kılıp kılmadığı tartışmaları 

için bk. Hasan el-Cevâhirî, "Bitâkâtü'l-i'timân", Mecelletü MMFİ, XV, 3, s. 117-

118. Hasan el-Cevâhirî fâiz şartının kendisinin batıl olduğunu ancak akdi 
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bu konudaki kararı şöyledir: "Sözleşmesinde fâiz şartı bulunan ve 

bankada açılmış bir hesaba dayanmayan kredi kartı çıkarmak ve bunu 

kullanmak câiz değildir. Kartı talep eden kişinin son ödeme tarihini 

geçirmemeye azimli olması hükmü değiştirmemektedir"4. 

Bazı İslâm hukukçuları ise söz konusu şartı mülğa sayıp akdin 

sıhhatine hükmederler5.  

 

Banka – Uluslararası Kredi Kartı Kuruluşu İlişkisi 

Dünyada yaygın olarak kullanılan kredi kartları şu beş firma ta-

rafından yönetilmektedir: VISA, Master Card, American Express, 

Dinners Club, JCB (Japan Credit Bureau). Kredi kartının işyerlerine ve 

kart hâmillerine yönelik bütün faydaları aslında bu uluslararası kredi 

kartı kuruluşları sağlamaktadır. Bankalar kendileri kredi kartı çıkar-

mak yerine bu şirketlerin kartlarını çıkarırlar. Böylece kartın uluslara-

rası geçerliliği olur. Banka ile uluslararası kart şirketi “lisans sözleş-

mesi” imzalar. Banka, uluslararası kredi kartı kuruluşuna verdiği 

lisans ve sonrasında yaptığı takas ve diğer hizmetler karşılığı komis-

yon ödemektedir. Bu kuruluşlar verdikleri lisans karşılığı 100.000 

EURO ile 550.000 EURO arasında lisans bedeli alırlar. Ayrıca kredi 

kartı ve pos cirosu üzerinden komisyon alır ve aylık veya üç aylık 

fatura keserler.  

 

Banka – Kart Hâmili İlişkisi 

Kart Hamilinden Alınan Kart Ücreti 

Banka, kredi kartından yararlanmak isteyen müşterilerine bu im-

kânı sunduğu, kart bastırdığı, kartı müşterisine ulaştırdığı ve kartın 

kullanımı sırasında doğabilecek sorunlara karşı önlem aldığı için kart 

ücreti alır. Bu ücret müşteriye sağlanacak imkânlar için yapılan çalış-

manın ve kartın sunduğu hizmetlerden yararlanmanın bir karşılığı 

kabul edilmektedir6. İmkânlarından istifade edilecek bir sisteme 

üyelik aidatı gibi de düşünülebilir.  

                                                                                                                             
bütünüyle batıl kılmadığını söylemiştir. Bk. Hasan el-Cevâhirî, "Bitâkâtü'l-

i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 122. 
4  Mecelletü Mecma'i'l-Fıkhi'l-İslâmî, XII, 3, s. 676.  
5  Abdussettâr Ebû Ğudde, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XII, 3, s. 489. 
6  Nezîh Kemâl Hammâd, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XII, 3, s. 509; 

Abdussettâr Ebû Ğudde, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XII, 3, s. 482; Vehbe 

Muhammed ez-Zuhaylî, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 53; Hasan el-
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Nakit Çekim 

Fâizli bankalar kredi veren kuruluşlardır. Kredi kartıyla yapılan 

nakit çekimler “döner kredi” niteliği taşır. “Kredi kartı uygulamasın-

da kart çıkaran kuruluş, kart hamili için ödeme gücüyle orantılı bir 

kredi limiti belirlemekte, kart hamili bu limite kadar kullandığı kredi-

yi geri ödediği takdirde, kart hamiline yeniden aynı limite kadar kredi 

tahsis etmektedir. Kredi kartları bu özellikleri nedeniyle döner kredi-

nin tipik bir uygulamasıdır”7. 

Nakit çekim kart bankasının ATM’sinden olabilir. Bu durumda 

banka kart hamiline doğrudan borç vermiş olur. Nakit çekim başka 

banka ATM’sinden olabilir. Bu durumda kart hâmili borçlandığı 

bankayı kart bankasına havâle ediyor demektir. Kart bankası havâleyi 

kabul eden ya da kefil sıfatıyla alacaklı bankaya ödeme yapar. Her iki 

halde de kart bankası fâiz geliri elde eder. Nakit çekimin kart hâmili-

ne maliyeti ilk ay için % 7-8 civarında olur. Bunun % 3’ü komisyon, % 

4’ü fâizdir. 

Nakit çekimden gelir elde etmek fâizli işlem olacağı ve müşterile-

re nakit verip aynıyla geri almayı ticâri anlamda doğru bulmadıkla-

rından katılım bankaları genellikle kredi kartlarıyla nakit çekim 

yaptırmazlar. Bir katılım bankası iki ayrı kredi kartında kart hamilinin 

bir önceki ekstre borcunun % 10 ile % 20’si kadar nakit avans vermek-

tedir. Bu banka, verdiği meblağa her ne ad altında olursa olsun hiçbir 

gelir eklememektedir. Bu da dinen karz-ı hasen olur. Bankanın bu 

işlemden kaynaklanan doğrudan bir menfaati yoktur. Bu borç 

vâdesinde ödenmediğinde de bir fâiz eklenmemektedir. 

 

Tartışmaya Açık Bir Yorum 

Kredi kartından nakit çekim yapıldığında banka fâiz alamaz an-

cak komisyon alabilir. Çünkü banka kredi kartı hâmiline söz konusu 

borcu verebilmek için imkânlar hazırlamış ve maliyete katlanmıştır. 

Ayrıca bankaları “borç veren” olarak görmek yerine “borç bulan” 

                                                                                                                             
Cevâhirî, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, VIII, 2, s. 615; Abdurrahmân b. Sâlih el-

Atram, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 102. 
7  Ferudun Kaya, Türkiye’de Kredi Kartı Uygulaması, s. 40 (Hasan İşgüzar, Banka 

Kredi Kartı Sözleşmeleri, Ankara: Yetkin Yayınları, 2003, s. 154’e atfen). 
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olarak görmek de mümkündür. Borç vermek karşılığında komisyon 

alınamasa da borç bulmak karşılığında komisyon alınabilir.  

AAOIFI Fıkıh Kurulu şöyle bir standardı kabul etmiştir: 

İslâmî Standart II/4/5- “Banka Kartlarıyla Nakit Çekmek 

(a) Kart hamilinin kartı ile hesabından nakit çekmesinde herhangi 

bir sakınca yoktur. Nakit çekim işleminin hesaptaki para limiti kadar 

olması ile İslâmî finans kuruluşunun onayı bulunması durumunda bu 

limitten daha fazla olması arasında bir fark yoktur. Ancak bu işlemle-

re kesinlikle faiz uygulanmamalıdır. 

(b) İslâmî finans kuruluşu nakit çekim karşılığında sunulan hiz-

mete uygun olarak belirlenmiş maktu bir ücret alabilir. Ancak bu 

ücret çekilen nakit para miktarıyla bağlantılı olmamalıdır”. 

 

Kredi Kartıyla Alışveriş 

Fâizli banka kredi kartları ile yapılan alışverişlerde banka ile kart 

hâmili arasında meydana gelen ilişki İslâm hukukçularınca iki şekilde 

yorumlanmıştır8: 

(1) Kefâlet ve borç 

(2) Havâle ve borç 

Kefâlet ve borç: 

Banka, kart hâmilinin kefilidir. Kart kefâletin belgesidir. Kart ha-

mili alışveriş yapar ve satıcıyı kefiline yönlendirir. Kefil, borcu öder; 

bu durumda kart hamiline borç vermiş olur ve kart hamiline ortalama 

yirmi günde rücu eder. Borç ödenmezse fâiz alır. 

Havâle ve borç: 

Kart hamili alışveriş yapar ve satıcıyı kart bankasına havâle eder. 

Banka, kart hamiline borçlu olmasa da bu havâleyi kabul eder. Borcu 

öder; bu durumda kart hamiline borç vermiş olur ve kart hamiline 

ortalama yirmi günde rücu eder. Borç ödenmezse fâiz alır. 

 

Kredi Kartıyla Taksitli Alışveriş 

POS bankası ile işyerleri, POS bankasına ait kartlarla alım satım-

larda taksit yapılabileceği konusunda anlaşabilirler. Üye işyeri müşte-

                                                           
8  Abdussettâr Ebû Ğudde, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XII, 3, s. 478-480; Nezîh 

Kemâl Hammâd, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XII, 3, s. 502, 504; Sıddîk Mu-

hammed Emîn Darîr, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 21; Vehbe Muham-

med ez-Zuhaylî, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 55-57; Abdurrahmân b. 

Sâlih el-Atram, "Bitâkâtü'l-i'timân", MMFİ, XV, 3, s. 77-78. 
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risine taksitli satış yapar veya parasının tamamını peşin ya da taksitli 

olarak her ay bankadan ayrı ayrı tahsil eder. Bu işlem iki şekilde 

yorumlanabilir: 

(1) Banka kart hamilinin kefilidir. Kart hamili üye işyerine borç-

lanmaktadır. POS bankası, kendi kartlarıyla yapılacak taksitli alışve-

rişlerde üye işyerine iskontolu bedel ödeyip (sulh yapıp), kart hamili-

ne kefil olduğu miktarla rücu edebilir9. 

(2) Banka kart hamilinin kefilidir. Aynı zamanda üye işyerine de 

POS hizmeti vermektedir. Yani üye işyerinden alacaklı konumunda-

dır. Kart hamili taksitli alışveriş yapar. Banka toplam taksite göre 

komisyon kesintisini yapıp işyerine ödeme yapar10. Üye işyeri toplam 

bedeli istemiyorsa her ay ayrı ayrı komisyon ödemesi yapar ya da 

blokeli sistemle parasını alır. 

 

Murâbaha Kartla Alışveriş 

Katılım bankalarında kefâlete dayalı kartlar yanında murâbaha 

akdine dayalı kartlar da vardır. Murâbaha kartı şöyle izah edebiliriz: 

Kart hamili, katılım bankasının vekilidir. Kredi kartıyla aldığı bü-

tün mallar katılım bankası adına alınır. Kredi kartı POS cihazına girip 

izin talebinde bulununca katılım bankası kendi adına mal alımına izin 

verir. Alınan mallar kart sözleşmesindeki şartlar (vâde farkı ve vâde) 

muvâcehesinde kart hamiline satılır. Bu satışta kart hamili kendisini 

asâleten bankayı vekâleten temsil eder11. Murâbaha kart uygulamasını 

kabul eden Hayreddin Karaman şu yorumu yapmıştır: "Kredi kartları 

ile aldığınız malı, kurum adına (ona vekâleten) alıyorsunuz ve sonra 

da kurum size satıyor; yani diğer konularda olduğu gibi murâbaha 

yapıyor; yani peşin alıp vâde farkı ile satıyor. Vâde farkını da fiilen 

                                                           
9  Kefîlin, alacaklıya ödediği miktarı değil kefîl olduğu miktarı mekfûlü 

anhden talep edebileceği konusundaki Hanefî görüşü için bk. Alâuddîn es-

Semerkandî, Tuhfetü’l-fukaha, I-III, Beyrut: Dâtru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1984, III, 

240; Alâuddîn el-Kâsânî, Bedâiu’s-sanâi’, IVII, Beyrut: Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, 

1982, VI, 15. 
10  Hayreddin Karaman’ın yorumu şöyledir: “Kurumun (katılım bankasının) 

her saniyesi büyük bir bedele mal oluyor. Kart ile satış yapan firma, bankanın 

yaptığı işlem, vekalet, kefalet ve hizmetlere karşı bir ücret ödüyor. Bu ücreti 

de satış yaptığı kişiden gelecek paradan ödüyor, bu sebeple 100 değil, 90 

alıyor, 10’unu bankaya bırakıyor”. 
11  Muhammed Ali el-Karî b. Îd, "Bitâkâtü'l-i'timân ğayrü'l-muğattât", MMFİ, 

XII, 3, s. 558.  
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ödeme yapılan zamana (vâdeye) göre koyuyor. Kurumda vâdelere 

göre fark bellidir, bunu müşteri de biliyor (isterse bilir), buna göre 

alıyor ve ödeme zamanı da vâde farkıyla birlikte ödüyor"12. 

 

Murâbaha Kartla Taksitli Alışveriş 

POS bankası kendisine ait murâbaha kart ile yapılacak alım sa-

tımlarda taksit yapılması konusunda üye işyeriyle anlaşabilir. Kart 

hamili taksitli alışveriş yaptığında aslında üye işyerine banka borçlu 

duruma geçmektedir. Banka kendisine ait borcu erken ödeme yaparak 

iskonto ettirebilir13. Ayrıca toplam taksite göre toptan komisyon 

düşerek satıcıya ödeme de yapabilir14. Kendisi de kart hamilinden 

vade geldikçe tahsilâtları yapar.  

Murâbaha kartla başka banka POS’larından taksitli alım satım 

yapıldığında da kart bankası kendisi adına alınan malların borçlusu 

olduğundan erken ödeme iskontosu yaptırarak ödeme yapabilir. Kart 

hamili anlaşmaya göre borcunu bankaya öder.  

 

Kredi Kartıyla Altın Alışverişi 

Altının günümüzde para vasfını koruyup korumadığı tartışmalı-

dır. Tamamen metâ olmuştur diyenler olduğu gibi bütünüyle paradır 

diyenler de vardır. İşlenmiş / zinet altınları metâ sayıp külçe ve basılı 

altınları para sayanlar da bulunmaktadır15.  

Kredi kartı bir yönüyle de vâdeli alım satım aracı olduğundan al-

tının para olup olmaması hükme tesir etmektedir.  

Fâizli banka kredi kartıyla altın satıldığında satıcı altını hakîki 

olarak teslim ederken, altının bedelini hükmî olarak alma imkânına 

sahip bulunuyor. Kart hâmili kuyumcuyu, parayı tahsil etmesi için 

kefili konumundaki bankaya yönlendirmektedir. POS bankası işyeri-

ne ödeme yapar ve bir gün sonra kart bankasından tahsilât yapar. 

Kart sisteminde peşin ödeme sayılan bu sürede kuyumcu tahsilât 

yapma imkânına sahip olduğundan kredi kartıyla alışveriş yapılabilir.  

                                                           
12  http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00111.htm (22.02.2012)  
13  Erken ödeme iskontosunun fâiz olmadığı görüşüne dayanarak bu ifade 

kullanılmıştır.  
14  Hayreddin Karaman’ın 10 nolu dipnottaki yorumuna dayanarak bu ifade 

edilmiştir. 
15  Ayrıntılı bilgi için bk. İshak Emin Aktepe, İslâm Hukûku Çerçevesinde Fi-

nansman ve Bankacılık, İstanbul: Erkam, 2010, s. 85-86. 

http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00111.htm
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Konu hakında Hayreddin Karaman’ın yorumu şöyledir: “Kredi 

kartı ile altın satımı câizdir. Satıcı parasını en kısa zamanda bankadan 

almalı ve gerekiyorsa bankaya hizmet bedeli olarak komisyon ödeme-

lidir. Bu komisyon paranın yüzdesine göre de belirlenebilir. Komis-

yonu müşteriden çıkarmak anlaşmaya, karşılıklı rızaya veya piyasa-

daki teamüle bağlı olarak câiz olabilir. Kuyumcu bedelini taksit taksit 

tahsil etmek üzere vadeli altın (lira ve külçe) satamaz16. Altını satar ve 

bedelini en kısa zamanda (teamüle göre peşin sayılan, faizli kredi 

işlemi görmeyen süre içinde) bankadan çeker17. Müşteri satın aldığı 

altının bedelini, faiz tahakkuk etmeden bankaya öderse mesele yok-

tur, taksite bağlar ve vade farkı (burada faiz) vererek öderse faiz 

ödemiş olur ve bu câiz değildir, ama müşteri ile banka arasındaki 

taksitlendirme kuyumcuyu ilgilendirmez; yani onun satımını harama 

çevirmez”18. 

 

Kredi Kartıyla Taksitli Altın Alışverişi 

Altın para sayılıyorsa kredi kartıyla taksitli alım satımı meşrû 

olmaz. Çünkü kart hamili taksitle altın almakla kefili olan bankanın 

da taksitle ödeme yapmasını istemiş olmaktadır. Paranın vadeli satımı 

ise fâizli işlem sayılır.  

İşlenmiş altın ya da altının tamamı para sayılmıyorsa kredi kar-

tıyla taksitli alım satım yapılabilir.  

 

Murâbaha Kartla Altın Alışverişi 

İşlenmiş altınlar ile külçe ve basılı altınlar arasında fark gözeten 

görüşle amel ediliyorsa, işlenmiş altınlar murâbaha kart ile emtia alım 

satımı hükümlerine tabi olur. 

Para sayılan altınlar alınıyorsa şu hükümler geçerlidir:  

Murâbaha kart ile altın alındığında altınlar öncelikle banka adına 

alındığı için borçlu kart bankası olmaktadır. Kart bankası da sistemin 

                                                           
16  Hayreddin Karaman’ın işlenmiş altını metâ sayan görüşü çerçevesinde 

meseleye bakılırsa burada para sayılan altınlarla (külçe ve basılı) ilgili hüküm 

verilmiş olmaktadır.  
17  Hayreddin Karaman bir başka vesileyle de şöyle demiştir: “Kredi kartı 

uygulamasında peşin denilen ve faiz işletilmeyen ödeme süresi içinde yapılan 

ödemeler "peşin alım-satım" olarak kabul edilmelidir”. 
18  http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0178.htm (22.02.2012) 
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gerektirdiği en kısa sürede POS bankasına ödemeyi yapmaktadır. 

Dolayısıyla banka açısından murâbaha kartla altın alımı meşrûdur.  

Katılım bankasının altın alımında müşterisine kefil olması da 

mümkündür. Yani bu tür varlıklar alındığında banka kefil sıfatıyla 

ödeme yapar. Bu durumda kart hamiline borç vermiş olur.  

Alınan altınların bedeli son ödeme tarihinde peşin olarak tahsil 

edilir. Kart sisteminde son ödeme tarihine kadar yapılan ödemeler 

peşin sayılmaktadır. Son ödeme tarihine kadar da olsa altında vâde 

olmaz diyenlere göre murâbaha kartla para sayılan altınları almak 

câiz olmaz. 

Katılım bankası kefil sıfatıyla ödeme yapmış ise kart hamiline 

borç vermiş olmaktadır. Bu durumda verdiği borcu üzerine fazlalık 

eklemeksizin son ödeme tarihinde ya da sonrasında tahsil edebilir. 

 

Murâbaha Kartla Taksitli Altın Alışverişi 

Para sayılan altınlar murâbaha kartla taksitli alınıp satılamazlar. 

Para sayılmayan altınlar murâbaha kartla taksitle alınıp satılabi-

lirler. 

Katılım bankalarının şöyle bir işlem yapmaları da mümkündür: 

Banka kart hamiline altın alma vekâleti verebilir. Banka POS ban-

kasına ödemeyi mümkün olan (kredi kartı örfünde peşin sayılan) en 

kısa sürede yapar. Alınan altınlar bankanındır. Banka bu altınları kart 

hamiline borç kaydeder. Kart hamili ödeme yaptıkça altın borcunu 

siler. 

 

Kredi Kartıyla Hizmet Alımı 

Pos bankası kendi kredi kartlarıyla alınacak hizmetler için vâde 

yapılması konusunda üye işyeriyle anlaşabilir. Bu durumda kart 

hamili hizmeti taksitle almış olur. Banka, üye işyerine aralarındaki 

anlaşmaya göre peşin ya da vâdeli olarak ödemeleri yapar. Kart 

hâmili de vadesinde borcunu bankaya öder. 

Faizli banka kredi kartıyla başka banka posları üzerinden hizmet 

alımı yapıldığında banka kefil sıfatıyla ödeme yapar ve kart hamilin-

den borcu tahsil eder. Son ödeme tarihinde ödeme olmazsa faiz alır. 

 

Murâbaha Kartla Hizmet Alımı 

Pos bankası kendi murâbaha kartıyla alınan hizmetler için taksit 

yapılması konusunda üye işyeriyle anlaşabilir. Yani üye işyeri 
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murâbaha kart ile satış yaptığında söz konusu hizmeti bankaya sat-

makta ve ona vekâleten murâbaha karta taksit yaparak müşteriye 

satmaktadır. Bu durumda murâbaha karta taksit yapılarak kart hami-

line hizmet satılmış olur. Banka aralarındaki anlaşmaya göre üye 

işyerine ödeme yapar. Kart hamili ise vade doldukça bankaya ödeme-

lerini yapar.  

Hayreddin Karaman’ın konuya ilişkin değerlendirmesi şöyledir: 

“Bir şahıs ile hizmet veren arasında hizmet akdi veya fiilen alışveriş 

yapılırsa -bankanın hizmet verenle daha önce yaptığı, "benim namı-

ma, benim kontenjanım olarak şu hizmetleri satın" şeklinde bir söz-

leşme/akit de yoksa banka, bu hizmetlerin bedelini öderse veya öde-

meye aracılık ederse bundan kâr alamaz, hizmet ücreti alabilir. Bu 

duruma göre banka kartlarında alım satıma konu olacak şeylerle 

hizmeti ayırmak, ikincisinden hizmet ücreti (komisyon) almak gere-

kir”. Bu görüşe göre murâbaha kart ile başka banka posları kullanıla-

rak yapılacak hizmet alımlarında katılım bankası yalnızca hizmet 

ücreti alma hakkına sahiptir.  

Bazı katılım bankalarında ise müşterinin bankaya vekâleten hiz-

met akdi yapabileceği ve söz konusu hizmeti bankadan satın alabile-

ceği kabul edilmektedir. Buna göre katılım bankası müşterisine kendi-

si namına her türlü hizmet sözleşmesi yapma vekâleti vermiş olmak-

tadır. Müşteri ödemeyi kredi kartıyla yapar ise hizmetleri banka adına 

almış ve bankadan satın almış olmaktadır.  

 

Pos Bankası – Üye İşyeri İlişkisi 

Pos bankası üye işyerine pek çok avantajlar sağlamakta ve hizmet 

etmektedir.  

Pos bankası kendi kredi kartıyla yapılan alım satımların bedelini 

ödemeyi kabul etmektedir. Burada ilişki kefâlet ya da havâle olur. 

Pos bankası kendi murâbaha kartıyla yapılan alım satımlarda 

kendisi adına alınan malların bedelini üye işyerine ödemektedir. 

Burada ilişki borçlu alacaklı ilişkisidir.  

Pos bankası başka banka kredi kartlarıyla yapılan alım satımların 

bedelini tahsil etmeye vekildir. Burada ilişki vekâlettir. 

 

Pos Komisyonu 

POS bankası kredi kartı sistemine dâhil ettiği üye işyerlerine bir-

çok avantajlar sağlamaktadır. Üye işyerinin müşterilerini artırmakta, 
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tahsilâtlarını garantiye almakta, sorunlu borçlularla uğraştırmamakta, 

satışların hızlı yürümesini sağlamakta, nakit tahsilâtın sorunlarını yok 

etmekte ve hesaplarını düzgün tutmaktadır.  

Bu avantajlar karşılığında üye işyerinden komisyon alma hakkı 

vardır.  

 

Blokeli Sistem 

Günümüzde insanlar ve şirketler sahip oldukları paraları nakit 

olarak taşımak yerine bankada tutmayı yeğlemektedirler. Böylece 

nakit taşımanın getirdiği sıkıntılara girmemiş olurlar. Ayrıca banka-

nın sunduğu internet bankacılığı ve benzeri hizmetlerle kolayca para 

transferleri gerçekleştirebilirler. 

Üye işyeri, belirli bir süre parayı almayıp pos komisyonu öde-

memek isteyebilir. Yani hem günümüz şartları gereği bankada para 

tutup hem de komisyon ödemek istemeyebilir. Ancak paranın faizli 

bankada tutularak komisyonsuz çalışılması, faizli bankanın faizcilik 

yapması için parayı onda bekletmek anlamına geleceği için câiz ol-

maz. 

Pos bankasının üye işyerinin parasına bloke koyup pos komisyo-

nu almamasını “menfaat celbeden karz” sayan İslâm hukukçuları da 

vardır. Onlara göre üye işyeri bankaya verdiği borç karşılığı pos 

hizmetini bedava almaktadır. 

Kanaatimizce böyle düşünmek yerine ilk görüşte olduğu gibi üye 

işyerinin zaten almayacağı parayı hem bankada tutmasının hem de 

komisyon ödemesinin ticârî anlamda kabul edilmeyeceğini söylemek 

daha doğrudur. 

Muâmelatta kolaylaştırıcı yorum esas olmalıdır. 

 

Hediyeler 

Bankalar kart hamillerini kendileriyle üyelik sözleşmesi yapan 

kuruluşlara yönlendirmek, üye işyerleri de müşteri sayısını artırıp 

işlem hacmini artırmak adına kredi kartıyla alım satım yapanlara 

hediyeler vermektedirler. Kredi kartıyla mal almak ve satmak meşrû 

olduğundan müşterilere bunun için hediyeler vermek de meşrû olur.  

Bu hediyelerin önemli bir bölümü üye işyerlerince karşılanır. On-

ların hediyelerini almak zaten meşrûdur. 
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Fâizli bankaların ise bütün kazançları fâiz olmadığından ve alı-

nan hediye de meşrû bir işleme dayandığından bankanın verdiği 

hediye de meşrû olur. 

 

Banka – BKM İlişkisi 

BKM’nin kuruluş amacı şöyle ifade edilmiştir: BKM kartlı ödeme 

sistemi içerisinde bankalararası otorizasyon ve takası gerçekleştirmek, 

ortak sorunlara çözüm bulmak, ülkemizdeki banka ve kredi kartları 

kural ve standartlarını geliştirmek amacı ile kurulmuştur. 

Bu açıdan kart bankası ve pos bankası ile BKM arasındaki ilişki 

hizmet alımıdır. Yani kiradır. 

BKM verdiği hizmetler karşılığında komisyon alır. Bankalara ay-

lık fatura gönderir. 

 

Kart Bankası – Pos Bankası İlişkisi 

Fâizli bankaya ait kredi kartıyla üye işyerlerinden yapılan alım 

satımlarda kart hamilinin kefili olan kart bankası, üye işyerinin vekili 

konumundaki pos bankasına ödeme yapmakla mükelleftir.  

Murâbaha kartlarda ise katılım bankası kendi adına alınan malla-

rın bedelini üye işyerinin vekiline ödemektedir. 

Bu ödeme yapılırken pos bankasının üye işyerinden aldığı ko-

misyonun büyük bölümü kart bankasına ödenir. Çünkü üye işyerinde 

kullanılan kart, kart bankası tarafından çıkarılmış ve verilen hizmete 

katkı sunulmuştur. Kefil sıfatı taşıyan bankanın ya da borçlu katılım 

bankasının ödeme yaparken iskontolu ödeme yaptıkları da düşünüle-

bilir.  

Komisyon, pos bankasının takaslaşmaya çıktığı güne göre değiş-

mektedir. Üç gün içinde takaslaşmaya çıkarsa daha az komisyon 

öderken, üç günden sonra çıkarsa daha fazla komisyon ödemektedir. 

Amaç takaslaşma işlemini hızlandırmaktır. 

 

Kredi Kartı Platformları 

Kredi kartı sisteminde bazı bankalar ve markalar ön plana çık-

mışlardır. Bu bankalar diğer bankalarla anlaşmalar yaparak bir plat-

form oluşturmaktadırlar. Böylece platform üyesi bankalar sistemin 

ana hâkimi bankanın kart markasını kullanmakta; söz konusu banka 

ile daha az maliyetle takaslaşmalar gerçekleştirip ortaya çıkan imkânı 
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müşterilerine yansıtmaktadırlar. Burada platformun lider bankası 

takaslaşmalarda BKM yerine geçiyor sayılmaktadır. 

 

Sonuç 

Kredi kartı sistemi, bankaların teknolojiden istifadeyle kart ha-

millerine ve üye işyerlerine kolay alım satım yapma imkânı sağladık-

ları bir enstrümandır. 

Kredi kartı sisteminin kart hamiline, üye işyerine, bankalara ve 

devlete faydaları vardır. Bu sistemden faydalananlar kendilerine bu 

faydayı sağlayanlara ücret ödemek durumundadırlar. 

Kredi kartı sistemi kullanılarak yapılan alım satımlarda birden 

çok kuruluş devreye girip hizmetler sunmaktadır. Yani kredi kartıyla 

yapılan en küçük bir alım satımda bile pek çok kuruluşun sorumluluk 

ve hizmeti söz konusu olmaktadır.  

Kredi kartı sisteminde fâiz olup olmaması bankaların müşterile-

riyle yapacakları akde bağlıdır. Yani fâizli akit de fâizsiz akit de 

yapılabilir. 

Kart bankası kart hamiline kefil olabileceği gibi kendi adına mal 

alımı yaptıran bir müvekkil de olabilir. Kart hamili kredi kartı kulla-

narak banka aracılığıyla mal satın alabilir. 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Oturum Başkanı 

Başarılı sunumundan dolayı hocamıza teşekkür ediyoruz. 

Kredi kartları konusu gerçekten çok önemli. Malumunuz hepi-

mizi ilgilendiren bir konu. Hocamız ayrıntılı bir şekilde bu 

konuyu ele aldı ama çok özet olarak sundu. Selçuk Üniversitesi 

İnsan ve Beşeri Bilimler Fakültesi öğretim üyesi Prof. Dr. Raif 

Parlakkaya, buyursunlar. 

 



 

 

BİRİNCİ MÜZAKERE 

 

Prof. Dr. Raif PARLAKKAYA* 

 

1. GİRİŞ  

Kredi kartı hemen hemen herkes için günlük yaşamın bir parçası 

olup, giderek kullanımı yaygınlaşmakta ve diğer ödeme araçları 

(nakit, çek, senet) yerine ikame edilen bir araç olarak karşımıza çık-

maktadır.  

Kredi kartları, genellikle bankalar ve finans kurumlarının müşte-

rilerine belirli limitler dâhilinde açtıkları kredilerle, nakit kullanmak-

sızın mal ve hizmet alımı ve nakit kredi çekme imkânı sağlamak için 

verdikleri, üzerinde sahibinin adı, imzası, kart numarası, vadesi ve 

istenirse fotoğrafı bulunan plastik kartlardır. 

Kart hamili açısından kredi kartları, kart hamilinin banka hesa-

bında para bulundurmadan, kendisine önceden belirlenen limit 

dâhilinde harcama yapma, yaptığı harcamayı geçerli bir faiz ile taksit-

lendirme veya ATM’lerden nakit avans çekebilme imkânı sağlayan bir 

araç olmaktadır.  

Kredi kartı sistemi, ticari işletmelerde önceden yapılan anlaşma-

lara dayalı olarak kart hamilinin ödemelerini bu kart ile yapması esası 

üzerine kurulmuştur. Kredi kartını çıkaran kurum, bir yandan kredi 

kartı sahibi olmak isteyen kişiler ve mal veya hizmet sunan işletmeler-

le üyelik sözleşmesi imzalamak suretiyle sistemin işleyişini sağlar.  

Kredi kartlarının, devlete, işletmelere, kart hamillerine ve banka-

lar ve finans kurumlarına önemli faydaları vardır. Kredi kartları, bir 

taraftan sahibine nakit çekme, ödeme kolaylığı, belirli bir süre için 

                                                           
* Necmettin Erbakan Üniversitesi Sosyal ve Beşerî Bilimler Fakültesi 
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faizsiz rotatif kredi, hızlı mal ve hizmet temin etme yoluyla fayda 

sağlarken, verdikleri hizmetler karşılığı komisyon ve finans imkânı 

sağlaması halinde faiz aldıkları için bankalara, alım satımlarda kayıt 

dışılığı önlediği için devlete, banka güvencesi sağlamak suretiyle 

piyasada güven tesis etmek suretiyle satıcılara faydalar sağlamakta-

dır.  

Tebliğ incelendiğinde, öncelikle kredi kartı uygulaması ile ilgili 

bilgiler verildiği, daha sonra bu uygulamanın fıkhi açıdan değerlendi-

rilmesinin yapıldığı görülmektedir. Fıkhi değerlendirmelerde farklı 

görüşler bulunması halinde bu görüşlere de yer verilmiştir.  

Kredi kartı sistemi ve işleyişi açısından tebliğ değerlendirildiğin-

de, konunun etraflıca ele alındığı görülmektedir. Kredi kartıyla ilgili 

bilgiler fıkhi değerlendirmeye esas olmak üzere verilmiş olup, bu 

bilgilerin kapsamlı ve yeterli olduğu kanaatindeyiz.  

Tebliğin müzakeresinde, bizim açımızdan temel konu olarak kre-

di kartlarının finans fonksiyonu üzerinde durmak gerekecektir. Kredi 

kartları uygulamasında taraflar;  

-Kredi kartı hamili,  

-Üye işyeri ve  

-Banka (kart bankası ve POS bankası) şeklinde sıralanabilir.  

Kredi kartları temel olarak bir hesap dönemlik (genellikle 1 ay) 

veya taksitli alım-satım ve nakit çekim amaçlı olarak kullanılmakta-

dır. Bu kullanım şekillerinin, kredi kartı uygulamasının tarafları 

(kredi kartı hamili, üye işyerleri ve bankalar) açısından değerlendiril-

mesi yerinde olacaktır.  

2. KREDİ KARTI UYGULAMALARININ TARAFLAR 

AÇISINDAN DEĞERLENDİRİLMESİ 

 

2.1. Kart Hamili Açısından Değerlendirme 

Kart hamili açısından değerlendirilmesi gereken konu, kart hami-

linin mal veya hizmet alımı nedeniyle borçlandığı tutarı ne şekilde 

ödeyeceğiyle ilgilidir.  
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a) Kredi Kartı İle Bir Hesap Dönemi İçin (Genellikle 1 Ay) Ya-

pılan Alımların, Hesap Bildirim Cetvelinde Belirtilen Sürede Tü-

müyle Ödenmesine Dayalı Mal Veya Hizmet Alımı: Bu uygulamada 

kredi kartı sahipleri bir hesap dönemi içerisinde yaptıkları mal ve 

hizmet alım bedellerinin tümünü hesap bildirim cetvelinde belirtilen 

süre içerisinde öderler. Bu durumda herhangi bir faiz tahakkuku söz 

konusu değildir.  

 

b) Kredi Kartı İle Bir Hesap Dönemi İçin (Genellikle 1 Ay) Ya-

pılan Alımların, Hesap Bildirim Cetvelinde Belirtilen Sürede Asga-

ri Tutarın Ödenmesine Dayalı Mal Veya Hizmet Alımı: Asgari 

tutarın ödenmesi uygulamasında, banka kredi kartı kullanıcısına 

kalan borç tutarı kadar kredi vermekte ve bu borç için faiz uygulama-

sı yapmaktadır.  

 

c) Kredi Kartıyla Taksitli Alışveriş: POS bankası ile işyerleri, 

POS bankasına ait kartlarla alım satımlarda taksit yapılabileceği 

konusunda anlaşabilirler. Üye işyeri müşterisine taksitli satış yapar 

veya parasının tamamını peşin ya da taksitli olarak her ay ayrı ayrı 

bankadan tahsil eder. Üye işyerinin taksit uygulaması olmaksızın, 

banka tarafından kredi kartı hamili tarafından yapılan alım bedelinin 

taksitlendirilmesi durumunda bir faiz söz konusu olabilir.  

 

d) Nakit Çekimi Uygulaması: Kart hamilinin limit dâhilinde kart 

hesabından nakit çekim yapması halinde, kredi kartı nakit kredi 

çekim aracı haline dönüşür. Kredi kartıyla yapılan nakit çekimler 

“döner kredi” niteliği taşır. Döner kredi uygulamasında, kart çıkaran 

kuruluş tarafından belirlenen limit dâhilinde, kart hamili bu limite 

kadar kullandığı krediyi geri ödediği takdirde, kart hamiline yeniden 

aynı limite kadar kredi tahsis etmektedir. Nakit çekim kart bankasının 

ATM’sinden olabilir. Bu durumda banka kart hamiline doğrudan borç 

vermiş olur. Nakit çekim başka banka ATM’sinden olabilir. Bu du-

rumda kart hâmili borçlandığı bankayı kart bankasına havâle ediyor 

demektir. Kart bankası havâleyi kabul eder ya da kefil sıfatıyla alacak-

lı bankaya ödeme yapar. Her iki halde de kart bankası fâiz geliri elde 

eder.  
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2.2. Üye İşyeri Açısından Değerlendirme 

Üye işyerleri kredi kartı ile alacaklarına güvence sağlamakta ve 

banka ile yapacakları anlaşmaya dayalı olarak aldıkları bu güvence 

hizmeti yanında finans hizmeti de alabilmektedirler.  

 

a) Kredi Kartı İle Yapılan Satışlara İlişkin Bedellerin Aylık Va-

deler Beklenerek, Finans Hizmeti Almaksızın Tahsil Edilmesi 

Durumu: Bu uygulamada üye işyerleri bankaya hizmet karşılığı 

komisyon ödeyebilir. Herhangi bir faiz tahakkuku söz konusu değil-

dir.  

 

b) Kredi Kartı İle Yapılan Satışların Vade Beklenmeden Doğ-

rudan Hesaba Geçilmesi Ya Da Tahsil Edilmesi Durumu: Bu uygu-

lamada banka üye işyerine finansman hizmeti vermekte, bunun 

karşılığında faiz almaktadır.  

 

c) Kredi Kartıyla Taksitli Alışveriş: Kredi kartıyla taksitli alışve-

riş uygulamasında da üye işyerinin bankaca taksitlerin tahsilini bek-

lemeden parasının hesaba geçmesini istemesi halinde banka finans 

hizmeti vereceğinden faiz uygulaması söz konusu olacaktır.  

 

2.3. Banka Açısından Değerlendirme 

Bankalar kredi kartı uygulaması ile verdikleri hizmet karşılığında 

komisyon geliri elde etmekte, bunun yanında üye işyerleri ya da kart 

hamillerine nakit kredi sağlanması durumunda faiz geliri de söz 

konusu olmaktadır. 

 

a) Kredi Kartı İle Bir Hesap Dönemi İçin (Genellikle 1 Ay) Ya-

pılan Alımların, Hesap Bildirim Cetvelinde Belirtilen Sürede Tü-

müyle Ödenmesine Dayalı Mal veya Hizmet Alımı: POS bankası 

kredi kartı sistemine dâhil ettiği üye işyerlerine birçok avantajlar 

sağlamaktadır. Üye işyerinin müşterilerini artırmakta, tahsilâtlarını 

garantiye almakta, sorunlu borçlularla uğraştırmamakta, satışların 

hızlı yürümesini sağlamakta, nakit tahsilâtın sorunlarını yok etmekte 

ve hesaplarını düzgün tutmaktadır. Bu avantajlar karşılığında üye 

işyerinden komisyon alma hakkı vardır.  
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b) Kredi Kartı İle Bir Hesap Dönemi İçin (Genellikle 1 Ay) Ya-

pılan Alımların, Hesap Bildirim Cetvelinde Belirtilen Sürede Asga-

ri Tutarın Ödenmesine Dayalı Mal Veya Hizmet Alımı: Asgari 

tutarın ödenmesi uygulamasında, banka kredi kartı kullanıcısına 

kalan borç tutarı kadar kredi vermekte ve bu borç için faiz uygulama-

sı yapmaktadır.  

 

c) Kredi Kartıyla Taksitli Alışveriş: POS bankası ile işyerleri, 

POS bankasına ait kartlarla alım satımlarda taksit yapılabileceği 

konusunda anlaşabilirler. Üye işyeri müşterisine taksitli satış yapar 

veya parasının tamamını peşin ya da taksitli olarak her ay ayrı ayrı 

bankadan tahsil eder. Üye işyerinin parasını peşin tahsil etmeyi tercih 

etmesi halinde banka üye işyerine sağladığı finansman hizmeti karşı-

lığı faiz alır.  

 

d) Nakit Çekimi Uygulaması: Kart hamilinin limit dâhilinde kart 

hesabından nakit çekim yapması halinde, kredi kartı nakit kredi 

çekim aracı haline dönüşür. Bu uygulamada banka verdiği kredi 

karşılığı faiz alır.  

 

3. YENİ BİR ARAÇ OLARAK MURABAHA KART 

Kredi kartı uygulamasının giderek artması ve bankalarca verilen 

hizmetlerin çeşitlenmesiyle, katılım bankalarının bu pazardan pay 

alabilmeleri için yeni bir İslâmî finans aracı olarak murâbaha kartlar 

geliştirilmiştir.  

 

3.1. Murâbaha Kart 

Çalışmada, murâbaha kart uygulamasında, kart hamilinin katılım 

bankasının vekili olduğu, kredi kartıyla aldığı bütün malları katılım 

bankası adına aldığı, kredi kartı POS cihazına girip izin talebinde 

bulununca katılım bankası kendi adına mal alımına izin verdiği, 

alınan malların kart sözleşmesindeki şartlar (vâde farkı ve vâde) 

muvâcehesinde kart hamiline satıldığı, bu satışta kart hamili kendisini 

asâleten bankayı vekâleten temsil ettiği ifade edilmekte ve Prof. Dr. 

Hayreddin KARAMAN hocamızın şu yorumuna yer verilmektedir: 

"Kredi kartları ile aldığınız malı, kurum adına (ona vekâleten) alıyor-

sunuz ve sonra da kurum size satıyor; yani diğer konularda olduğu 

gibi murâbaha yapıyor; yani peşin alıp vâde farkı ile satıyor. Vâde 
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farkını da fiilen ödeme yapılan zamana (vâdeye) göre koyuyor. Ku-

rumda vâdelere göre fark bellidir, bunu müşteri de biliyor (isterse 

bilir), buna göre alıyor ve ödeme zamanı da vâde farkıyla birlikte 

ödüyor". 

 

3.2. Taksitli Murâbaha Kartı 

Çalışmada, POS bankasının kendisine ait murâbaha kart ile yapı-

lacak alım satımlarda taksit yapılması konusunda üye işyeriyle anla-

şabileceği, kart hamilinin taksitli alışveriş yaptığında aslında üye 

işyerine bankanın borçlu duruma geçtiğini, bankanın kendisine ait 

borcu erken ödeme yaparak iskonto ettirebileceği, ayrıca toplam 

taksite göre toptan komisyon düşerek satıcıya ödeme de yapabileceği, 

bankanın kendisinin de kart hamilinden vade geldikçe tahsilâtları 

yapacağı belirtilmektedir. Murâbaha kartla başka banka POS’larından 

taksitli alım satım yapıldığında da kart bankasının kendisi adına 

alınan malların borçlusu olduğundan erken ödeme iskontosu yaptıra-

rak ödeme yapabileceği, kart hamilinin anlaşmaya göre borcunu 

bankaya ödeyeceği açıklamasına yer verilmektedir.  

 

4. KREDİ KARTIYLA ALTIN ALIM SATIMI 

Çalışmada üzerinde durulan bir diğer konu da, kredi kartıyla al-

tın alışverişi ve taksitli altın alışverişidir. Bu konuda, altının para ya 

da mal hükmünde olmasına göre farklı değerlendirmeye yer verilmiş-

tir. Bu husustaki değerlendirmeler şöyledir:  

Çalışmada; altın satışında müşteri satın aldığı altının bedelini, fa-

iz tahakkuk etmeden bankaya öderse bir sorun bulunmadığı, ancak 

taksite bağlar ve vade farkı (burada faiz) vererek öderse faiz ödemiş 

olacağından bunun câiz olmadığı, ancak müşteri ile banka arasındaki 

taksitlendirmenin satıcıyı ilgilendirmeyeceği, yani onun satışını 

harama çevirmeyeceği belirtilmektedir. 

Altın para sayılması halinde, kredi kartıyla taksitli alım satımının 

meşru olmayacağı belirtilmektedir. Buna gerekçe olarak; kart hamili-

nin taksitle altın almakla kefili olan bankanın da taksitle ödeme yap-

masını istemiş olacağı, paranın vadeli satımının ise fâizli işlem sayıla-

cağı belirtilmektedir.  

İşlenmiş altın ya da altının tamamı para sayılmıyorsa kredi kar-

tıyla taksitli alım satımında herhangi bir sorun bulunmadığı ifade 

edilmektedir.  
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Murâbaha Kartla Altın Alışverişi durumunda ise, işlenmiş altın-

lar ile külçe ve basılı altınlar arasında fark gözeten görüşle amel 

ediliyorsa işlenmiş altınların murâbaha kart ile emtia alım satımı 

hükümlerine tabi olacağı belirtilmektedir.  

Murâbaha Kartla Taksitli Altın Alışverişi konusunda; para sayı-

lan altınların murâbaha kartla taksitli alınıp satılamayacağı; para 

sayılmayan altınların murâbaha kartla taksitle alınıp satılabileceği 

ifade edilmektedir.  

 

5. KREDİ KARTIYLA HİZMET ALIMI 

Kredi Kartıyla Hizmet Alımı konusunda, POS bankasının kendi 

kredi kartıyla alınacak hizmetler için vade yapılması konusunda üye 

işyerleriyle anlaşabileceği, bu durumda kart hamilinin hizmeti taksitle 

alabileceği, bankanın üye işyerine aralarındaki anlaşmaya göre peşin 

ya da vâdeli olarak ödemeleri yapabileceği, kart hâmilinin de vade-

sinde borcunu bankaya ödeyeceği bir sistem önerilmektedir. Faizli 

banka kredi kartıyla başka banka POS’ları üzerinden hizmet alımı 

yapıldığında banka kefil sıfatıyla ödeme yapar ve kart hamilinden 

borcu tahsil eder. Son ödeme tarihinde ödeme olmazsa faiz alır. 

Murâbaha Kartla Hizmet Alımı konusunda; POS bankası kendi 

murâbaha kartıyla alınan hizmetler için taksit yapılması konusunda 

üye işyeriyle anlaşabilir. Yani üye işyeri murâbaha kart ile satış yaptı-

ğında söz konusu hizmeti bankaya satmakta ve ona vekâleten 

murâbaha karta taksit yaparak müşteriye satmaktadır. Bu durumda 

murâbaha karta taksit yapılarak kart hamiline hizmet satılmış olur. 

Banka aralarındaki anlaşmaya göre üye işyerine ödeme yapar. Kart 

hamili ise vade doldukça bankaya ödemelerini yapar. Kredi kartıyla 

hizmet alımı konusunda, murâbaha kart ile başka banka POS’ları 

kullanılarak yapılacak hizmet alımlarında katılım bankası yalnızca 

hizmet ücreti alma hakkına sahip olabileceği anlaşılmaktadır. 

Bazı katılım bankalarında ise müşterinin bankaya vekâleten hiz-

met akdi yapabileceği ve söz konusu hizmeti bankadan satın alabile-

ceği kabul edilmektedir. Buna göre katılım bankası müşterisine kendi-

si namına her türlü hizmet sözleşmesi yapma vekâleti vermiş olmak-

tadır. Müşteri ödemeyi kredi kartıyla yapar ise hizmetleri banka adına 

almış ve bankadan satın almış olmaktadır.  
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6. POS BANKASI – ÜYE İŞYERİ İLİŞKİLERİ ve HEDİYELER 

 

POS bankası kredi kartı sistemine dâhil ettiği üye işyerlerine bir-

çok avantajlar sağlamaktadır. Üye işyerinin müşterilerini artırmakta, 

tahsilâtlarını garantiye almakta, sorunlu borçlularla uğraştırmamakta, 

satışların hızlı yürümesini sağlamakta, nakit tahsilâtın sorunlarını yok 

etmekte ve hesaplarını düzgün tutmaktadır. Bu avantajlar karşılığında 

üye işyerinden komisyon alma hakkı vardır.  

Bu konuda başka bir uygulama ise “blokeli sistem” şeklindedir. 

Üye işyeri, belirli bir süre parayı almayıp pos komisyonu ödememek 

isteyebilir. Ancak paranın faizli bankada tutularak komisyonsuz 

çalışılması, faizli bankanın faizcilik yapması için parayı orada beklet-

mek anlamına geleceğinden bu uygulamanın câiz görülmediği ifade 

edilmektedir.  

Hediyeler konusunda ise, hediyeyi veren üye işyeri ise onların 

hediyelerini almanın meşru olduğu, fâizli bankaların ise bütün ka-

zançları fâiz olmadığından ve alınan hediye de meşrû bir işleme 

dayandığından bankanın verdiği hediyenin de meşrû olacağı belirtil-

mektedir.  

 

2. BANKA, BKM VE POS BANKASI İLİŞKİLERİ  

Bankalarararası Kart Merkezi (BKM), kartlı ödeme sistemi içeri-

sinde bankalararası otorizasyon ve takası gerçekleştirmek, ortak 

sorunlara çözüm bulmak, ülkemizdeki banka ve kredi kartları kural 

ve standartlarını geliştirmek amacı ile kurulmuştur. Bankalar 

BKM’den aldıkları hizmetler karşılığında bir ödeme yaparlar, kart 

bankası ve POS bankası ile BKM arasındaki ilişki hizmet alımıdır. 

BKM verdiği hizmetler karşılığında komisyon alır.  

Kart Bankası – Pos Bankası ilişkisinde verilen hizmet karşılığında 

komisyon alımı söz konusudur. Fâizli banka kredi kartıyla üye işyer-

lerinden yapılan alım satımlarda kart hamilinin kefili olan kart banka-

sı, üye işyerinin vekili konumundaki POS bankasına ödeme yapmakla 

mükellef olmakta, murâbaha kartlarda ise katılım bankası kendi adına 

alınan malların bedelini üye işyerinin vekiline ödemektedir. Bu öde-

me yapılırken pos bankasının üye işyerinden aldığı komisyonun 

büyük bölümü kart bankasına ödenir. Çünkü üye işyerinde kullanılan 

kart, kart bankası tarafından çıkarılmış ve verilen hizmete katkı su-
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nulmuştur. Kefil sıfatı taşıyan bankanın ya da borçlu katılım bankası-

nın ödeme yaparken iskontolu ödeme yaptıkları da düşünülebilir.  

 

SONUÇ  

Kredi kartı uygulaması, kart hamillerine, üye işyerlerine ve ban-

kalara birçok yararlar sağlamaktadır. Kredi kartı uygulamasının bir 

hizmet yönü, bir de finansman aracı yönü bulunmaktadır. Gerek kart 

hamili, gerekse üye işyerleri açısından, bankalardan sadece hizmet 

sağlanması halinde herhangi bir faiz uygulaması söz konusu olma-

maktadır. Ancak, finans sağlama aracı olarak kredi kartlarının kulla-

nılması durumunda faiz söz konusu olmaktadır. 

Katılım bankalarınca uygulanan murâbaha sistemini esas alan 

murâbaha kart, uygulanabilir bir sistem getirmektedir. Bu uygulama, 

katılım bankacılığı felsefesine uygun bir sistem olarak görülmektedir. 

Murâbaha kart ve taksitli murâbaha kart sistemi katılım bankacılığı 

sisteminin temel işleyişine uygun olarak, geleneksel bankacılık ürünü 

olan kredi kartlarına alternatif katılım bankacılığı ürünü olarak kar-

şımıza çıkmaktadır. Bu konularda yapılacak çalışmalarla reel sektörün 

günümüz rekabet ortamında ihtiyaç duyacağı İslâmî esaslara uygun 

finansal enstrümanların geliştirilmesi önemli bir görev olarak karşı-

mızda durmaktadır. 

 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Oturum Başkanı 

 

Katkılarından dolayı hocamıza teşekkür ediyoruz. Değerli kat-

kılarını almak üzere Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi İslâm 

Hukuku anabilim dalı öğretim üyesi Yrd. Doç. Dr. Süleyman Kaya 

hocamıza söz veriyoruz. Buyurun, hocam. 

  



 

 



 

 

İKİNCİ MÜZAKERE 

 

Yrd. Doç. Dr. Süleyman KAYA* 

 

İshak Emin Bey’e kredi kartı sistemini gâyet açık ve net olarak or-

taya koydukları için teşekkür ederim. Ancak konuya hep olur tarafın-

dan baktılar. Biz ise eksik kaldığını düşündüğümüz olmaz tarafından 

konuyu ele almak istiyoruz. Dolayısıyla “bu işin hiç olur tarafı yok 

mu?” sorusunun yöneltilmemesini istirham ediyorum. Zira konunun 

o yönü tebliğci tarafından zaten ele alındı.  

Tebliğcinin konuyu iki çerçevede ele aldığı görülüyor. Birincisi, 

genel olarak tüm bankalar tarafından verilen kredi kartlarıyla yapılan 

işlemler; ikincisi ise özel olarak finans kurumlarının kredi kartları 

vasıtasıyla yaptıkları murâbaha işlemleri. Programda murâbaha 

konusuna özel bir oturum ayrıldığından bu müzakerede sadece genel 

olarak kredi kartlarıyla yapılan işlemler ele alınacaktır.  

Tebliğci metninde, Kredi Kartı Sisteminin Faydaları üst başlığı al-

tında kredi kartının kart hamiline, üye işyerlerine ve bankalara olan 

faydalarını, olumlu yönlerini ele almış. Biz ise tespit edebildiğimiz 

kadarıyla kredi kartının birkaç olumsuz yönünü dile getirmek istiyo-

ruz.  

Birincisi; kredi kartı insanların tüketim eğilimini, dolayısıyla isra-

fı arttırır. Kart hamiline sunulan imkânlar, onu almayı düşünmediği, 

ihtiyacı olmayan malları satın almaya yöneltir. Bazen de kişi harcama 

gücünü aşan miktarda harcama yapabilir ki, bu tür durumlarda 

kişinin gelir-gider dengesi bozulabilir. Borçlarını çeviremeyen şahıs 

çok daha fazla faiz ödemek zorunda kalır. Toplumumuzda bu şekilde 

kredi kartı mağduru olan binlerce kişinin bulunduğu bilinmektedir.  

                                                           
* Sakarya Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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İkincisi; kredi kartı kullanımı tüketim eğilimini arttırdığı için bu-

na bağlı olarak toplam talep de artar. Toplam talebin artmasına para-

lel olarak toplam arzda da artış olmazsa, bu durum enflasyona yol 

açabilir. Yine toplam arzdaki artış önemli ölçüde yurt içi üretimden 

sağlanamazsa ithalatın artmasına sebep olur. Nitekim ülkemizde 

kredi kartı kullanımının artmasına paralel olarak, özellikle yüksek 

fiyatlı bilgisayar ve cep telefonu gibi ürünlerin ithalatının da arttığı 

görülmektedir.  

Bir diğer husus; bankaya komisyon ödeyen işyerlerinin, bu mali-

yeti fiyatlara yansıtması da enflasyonist bir etki meydana getirebilir. 

Fıkhi açıdan kredi kartlarının meşruiyeti söz konusu olduğunda 

faydalarının yanı sıra bu ve benzeri zararlarının da göz önünde bu-

lundurulması önem arz eder ki, bu zararların kredi kartı işlemlerinin 

meşruiyetini en azından şüpheli hale getireceği düşünülebilir.  

Halbuki tebliğde, nakit olarak faizli kredi çekme dışında kredi 

kartı kullanımının şüpheye mahal bırakmayacak şekilde meşru gö-

rüldüğü söylenebilir. Kredi kartı kullanımının meşruiyetini en azın-

dan şüpheli kılan sâir sebepleri maddeler halinde şu şekilde sıralaya-

biliriz; 

1. Tebliğ metninin başında kredi kartı, kartı çıkaran kuruluşların 

müşterilerine, belirli limitler dâhilinde açtıkları kredilerle mal ve 

hizmet alabilmeleri için verdikleri ödeme aracı şeklinde tanımlanmak-

tadır. Yine tebliğin kredi kartının faydaları bölümünde bu kredinin 

faizsiz olduğu ifadesi yer almaktadır. Hatta bir başka araştırmacının 

konuyla ilgili ifadeleri şöyledir: “Kredi kartının, hamiline başta gelen 

hizmeti, karz (faizsiz kredi) suretiyle, mal ve hizmetleri kolayca satın 

alma imkânını sağlamaktır. Karz ise, İslâm’a göre bir yardım ve ibadet 

akdidir.”1 Halbuki kredi kartı sayesinde mal ve hizmet alımında 

kullanılan kredinin, karşılıksız olmadığı, dolayısıyla karz-ı hasen 

olarak düşünülemeyeceği, bilakis bankaların kullandırdıkları bu kredi 

karşılığında gelir elde ettikleri görülmektedir. Tebliğci bankaların elde 

ettiği bu gelirlerin hizmet bedeli olarak kabul edilebileceğini söyle-

mektedir. Bankaların gerek kart hamillerine gerekse üye işyerlerine 

belirli hizmetler sunduğu doğru olmakla birlikte, bankaların elde 

                                                           
1 Yılmaz, Ahmet, “İslâm Hukukuna Göre Kredi Kartı”, Harran Ü. İlahiyat Fak. 

Dergisi, yıl 2001, sy. II, s. 85.  
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ettiği tüm gelirin sadece bu hizmetin karşılığı olduğunu varsaymak ne 

derece doğru olabilir? Şâyet kredi temin etmenin yanı sıra belirli 

hizmetlerin sunulduğu durumlarda elde edilen tüm gelir, hizmetlerin 

karşılığı kabul edilebilir deniyorsa, bankaların verdikleri tüm kredi-

lerde de belirli hizmetlerin bulunduğunu hatırda tutmak gerekir. 

Nitekim tebliğcinin yer verdiği ancak kabul etmediği, kredi kartıyla 

çekilen nakit kredilerden alınan faizlerin de komisyon sayılabileceği-

ne dâir bir görüş de vardır.  

Bankaların kredi kartı işlemleriyle elde ettikleri gelirleri meşru 

saymak üzere bir takım varsayımların geliştirildiği görülmektedir. 

Meselâ, bir görüşe göre banka, işyeri ve kart hamili arasındaki ilişki 

kefalet sözleşmesi olarak düşünülebilir. Yine diğer bir görüşe göre bu 

ilişki havale olarak değerlendirilebilir. Ancak bir takım benzerlikler 

olmakla birlikte bu ilişkinin bire bir ne kefalet ne de havale akdinin 

sıhhat şartlarını taşıdığını söylemek zor gözükmektedir.  

2. Kredi kartı sözleşmelerinde faiz şartı vardır, yani banka borcu-

nu zamanında ödemeyen kart hamilinden faiz alacağını baştan şart 

koşar. Böyle bir şartın bulunması da akdi şüpheli kılar. Madden biraz 

sıkışan insanların kredi kartı borçlarını faiz karşılığında öteledikleri 

bilinmektedir. Bu faiz şartı hakkında bazı İslâm Hukukçuları, faiz 

şartının fasit olacağı, ancak akdin sıhhatini etkilemeyeceğini söylerler. 

Mevcut hukuk sisteminin geçerli saydığı ve bankaların sözleşmeye 

koyup kart hamillerine imzalattığı bu şartı, bizim fasit saymamızın ne 

anlam ifade edeceğini düşünmek gerekir. Faiz şartının akdin meşrui-

yetine halel getirmemesi için ileri sürülen bir diğer varsayım da 

şöyledir; bu şart borcun zamanında ödenmesi için bir yaptırım olarak 

kabul edilip, şartın faizle bir alakası olmadığı varsayılabilir. Bu varsa-

yımın da bizim kendi kendimize kabul ettiğimiz bir şeyden ibaret 

olduğu anlaşılmaktadır.  

3. Ülkemizde kredi kartıyla yapılan alışverişlerden ötürü Visa, 

Mastercard gibi uluslararası kredi kartı kuruluşlarına ödenen parala-

rın meşruiyeti de şüphelidir.  

4. Kredi kartı ihraç eden bankalar, bu kartlar üzerinden kullanılan 

kredilerden elde ettikleri gelirlerin bir kısmını, kart hamillerine kartı 

kullandıkları oranda puan adı altında verirler ki bunun da meşruiyeti 

şüphelidir. Bu puanların meşruiyeti noktasında da, bunların hediye 

olarak varsayılabileceği söylenir. Ayrıca bankaların, bu hediyeyi helal 
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olan kazançlarından verdikleri varsayılır. Bu varsayımların ilgili 

şüpheyi izalede ne derece yeterli olduğu da tartışmaya açıktır.  

5. Kredi kartıyla altın satımı konusunda da bir takım şüpheler bu-

lunmaktadır. Altın, para değil eşya kabul edilmek suretiyle altının 

kredi kartıyla taksitli ya da taksitsiz satımında bir sorun olmayacağı 

söylenebilmektedir. Ancak paranın mübâdele vasıtası, değer ölçüsü 

ve değer saklama aracı olması şeklinde üç temel fonksiyonu olduğu 

göz önüne alındığında; altının bu fonksiyonların ilkini kısmen son 

ikisini ise önemli ölçüde yerine getirdiği görülür ki, bu durumda 

altının para olmadığının varsayılmasının tartışmaya açık olduğu 

söylenebilir. Yine sadece işlenmiş altının eşya kabul edilebileceği ileri 

sürülür. Ancak Hz. Peygamber döneminde de işlenmiş altın vardı, 

fakat o işlenmiş ile işlenmemiş altın arasında bir fark görmemişti.  

Altının para olduğunu kabul edip peşin satılması gerektiğini söy-

leyenler, kredi kartıyla tek çekimle altın satımının meşruiyeti nokta-

sında, tek çekimle yapılan alışverişlerin peşin olarak kabul edilebile-

ceğini söylerler. Zira kuyumcu parayı bankadan biraz iskontoyla da 

olsa birkaç gün içinde alabilmektedir ki bu örfen peşin sayılmaktadır. 

Ancak burada üç ödeme yapıldığını göz önünde bulundurmak gere-

kir; ilk olarak kuyumcu bir miktar altını müşteriye veriyor, iki gün 

sonra banka kuyumcuya bedeli iskontoyla veriyor, yaklaşık bir ay 

sonra da müşteri bankaya ödeme yapıyor. Ödenen her üç şeyin de 

para ve aralarında hem miktar hem de vade açısından fark olması 

dikkate alındığında meşruiyet noktasında şüphe olduğu söylenebilir.  

Sonuç olarak; meşruiyetinde birçok açıdan şüphe bulunan uygu-

lamaların, bir takım varsayımlardan hareketle tamamen meşru kabul 

edilmesinin doğru bir tavır olmadığı söylenebilir. Günümüzde ortaya 

çıkan kredi kartı ve benzeri meseleleri ele alırken iki şeyi tefrik etmek 

önem arz eder: “Günümüzde içinde yaşadığımız kapitalist piyasada 

Müslümanlar nasıl davranmalı?” sorusuna mı cevap veriyoruz, yoksa 

“fıkhın ilke ve hükümleri çerçevesinde işleyen bir piyasada nasıl 

olmalı?” sorusuna mı cevap veriyoruz? Bu iki soru arasında esaslı 

farklar bulunup verilecek cevaplar da farklı olabilir. İçinde yaşadığı-

mız şartlar muvacehesinde nasıl davranılmalı sorusuna cevap verir-

ken kıyasen gayrimeşru olan bazı uygulamalar, zaruret derecesinde 

düşünülebilecek ihtiyaç haline gelmiş olma, mevcut kapitalist siste-

min gerekleri yerine getirilmediğinde rekabet edememe, iktisadî 
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hayatın içinde yer edinememe durumuna düşme gibi gerekçelerle 

meşru görülebilir. Bu tür bir durumda zaruret, ihtiyaç, istihsan gibi 

kavramlara atıf yapılır. Sorunun bu şekilde vaz edilip cevabın bu 

çerçevede verilmesi şu faydaları intaç eder; 

a. Meşruiyete dâir fetvanın mevcut şartların gereği olduğu ve za-

ruretlerin miktarınca takdir olunacağı bilinir.  

b. Kıyasen gayrimeşru olma ihtimali yüksek olan bazı uygulama-

lar bir takım zorlama tevil ve varsayımlardan hareketle meşru görül-

müş olmaz. 

c. İlgili fetvanın geçici olduğu bilinir ve asıl olması gerekene dâir 

arayışlar devam eder. Kapitalist ekonomik sistemin ürettiği, onun 

değer yargılarını taşıyan uygulamaların benimsenip bunlarla iktifa 

edilmek yerine kendimize ait, bizim değer yargılarımızı taşıyan 

uygulamalar üretme gayreti devam eder.  

d. Bizi, farklı bir toplum tarafından üretilen çözümleri benimse-

yip taklit etmekle yetinme kolaycılığından kurtarır. Bu noktada özel-

likle faizsiz finans kurumları tarafından üretilmeye çalışılan alternatif-

lerin takdirle karşılanması gerektiği, ancak yeterli olmadığı, her geçen 

gün faizli işlemlere daha da yaklaştıkları söylenebilir.  

e. Mütedeyyin insanlar kredi kartını ihtiyatlı kullanır ve tüketim 

ekonomisi içerisine dâhil olmazlar. Halbuki günümüzde bu konuda 

verilen mutlak fetvalar sayesinde faizli krediden uzak durma gayreti 

içerisinde olan insanlar bile sistemin içine dâhil oldular ve her türlü 

ihtiyaçlarında krediye başvurur oldular. Toplumumuzda küçük çaplı 

kredi taleplerinde varlığını sürdüren karz-ı hasen, artık neredeyse 

tamamen yok olmaya yüz tuttu. Zira artık herkes kredi kartları saye-

sinde çok kolay kredi kullanabiliyor. 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Oturum Başkanı 

Teşekkür ederiz. Aslında bu entelektüel ortam içerisinde mutlaka 

katkıda bulunmak isteyenler vardır ama süremiz şu an itibariyle 

doldu. 10 dakika kadar fedakârlık yapıp dinleyicilerden müzakere 

alalım. 



 

 



 

 

TARTIŞMALAR 

Sorular – Cevaplar – Açıklamalar 

 
Uğur ÖZDEMİR  

Bilgi Üniversitesinden katılıyorum. Dolayısıyla ilahiyatçı deği-

lim. Meselelere çok küçük bir yerden bakıyorum. Kredi kartlarında 

borcun zamanında ödenmemesinden doğan ekstra ödediğimiz para-

nın -komisyon/hizmet ise- Merkez Bankasının belirlediği faiz oranı ile 

neden paralel gittiğini anlamak istiyorum. Eğer bu komisyonsa hiz-

metin ölçüsü olacaktır. Hizmetin ölçüsü de o hizmetin piyasadaki 

karşılığı ile belirlenmelidir. Neden piyasadaki faiz oranı ile belirlen-

mektedir? 

 

Prof. Dr. Halit ÇALIŞ  

Müzakere olarak ifade etmek istediğim çok husus var ancak 

ben sadece yönteme ilişkin bir noktaya dikkat çekmek isterim. İshak 

Bey’in üslubuna yansıyan, esasen benimsediği, kendisinin de açık 

ettiği bir usul var. O da “muamelat alanında eğer kolaylaştırıcı bir 

ictihâd varsa bu içtihadı tercih etmek gerekir” şeklinde bir yaklaşım. 

Bu durum bizi bir adım sonrasında dinin temel sabitelerini sorgular 

hale getirir. Böyle bir tablo ile karşı karşıya kalırız. Böyle bir usul 

benimsendiğinde sözgelimi faizin tanımı, çeşitleri, illeti ile ilgili fıkhi 

müktesebat göz önünde bulundurulduğunda bugün dinen “şu faizdir 

ve yasaktır” diyebileceğimiz hiçbir durumun olmadığı bir şablon 

ortaya konulabilir. Onun için daha dikkatli ve metodik bir yaklaşım 

içerisinde olmalıyız. Bu noktaya dikkat çekmek istedim. 

 

Dr. Ali ÇİFTÇİ  

Teşekkür ederim. Süleyman hocam zaten kartların israfı ve lük-

sü körüklediğini söyledi. Ben bir daha tekrar etmeyeceğim. Ben kart 

kullanmıyorum. Bunu da ifade edeyim. İstanbul’daki temsilci ısrarla 

beni aramıştı, “niye almıyorsunuz?” diye. O tarihlerde 1500 TL filan 
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alıyorduk. “Ben 2500 TL harcama yaparsam sen mi ödeyeceksin?” 

dedim. Orada bir duruyor. 

Kredi kartının yaygınlaşması konusunda en ufak bir ödemede 

bile bankayı aracı kılıyor. Çocuk bir sakız almaya bakkala gidiyor, 

kredi kartı veriyor, adam gülüyor. Yani bu hale geldi. Çocukların 

cebinde kart, hanımların çantasında kart, gençlerin elinde kart… Bu 

nereye kadar gidecek? Yani biz durmadan bu kartların yaptığı hizmet 

ile bunları meşrulaştırmak gibi bir gayretimiz mi var? Yani ben vakıa-

yı görmezlikten gelmiyorum. Tamam, hayat devam ediyor, kartlar 

kullanılıyor ama derdimiz bu kartların kullanılmasını meşrulaştırmak 

olmamalı. 

Meselâ bir takım elbise alınacak, mağazaya gidiliyor. Adam 

“Kaça vereceksiniz?” diyor. “500 lira” diyor. “Peşin ödeme yapaca-

ğım” diyor. Dükkân sahibinin dediği aynen şu: “Kredi kartı ile alırsa-

nız indirim var. Peşinde yok.” Allah aşkına söyleyin. Peşin ödemede 

indirim yok, kredi kartına 10 taksit alırsanız indirim var. Ne demek 

bu? Bankayı aracı koyacaksınız. Bunlar bir gerçek, ben âfâkî konuş-

muyorum. 

Son olarak kredi kartı bulunduran kişi başkasına yardım/karz-ı 

hasen fikrinden de kaçıyor. Niye? “Herkesin kartı var. Parası yoksa 

gitsin kartı ile alsın” diyor. Yanındaki arkadaşına, komşusuna karz-ı 

hasen fikrini de yok ediyor. Teşekkür ediyorum. 

 

Dr. Bilal ESEN  

Diyanet İşleri Başkanlığı Din İşleri Yüksek Kurulunda uzman 

olarak bulunuyorum. İshak Bey’e yöneltmek istediğim sorular Uğur 

Bey’in sorusu ile paralel. Uğur Bey gerçi kredi kartı ile alışverişte 

borcun geç ödenmesi ile ilgili cezayı sordu ama benim İshak Bey’in 

tebliğinde dikkatimi çeken en önemli husus şu oldu. İlk defa burada 

duydum. Diyor ki İshak Bey “Kredi kartı ile ATM’den avans çekildiği 

takdirde bu avansın hizmet karşılığı olarak komisyon olarak alınabi-

leceği, bunun meşru olduğuna dair görüşler var.” Acaba katılım 

bankalarının böyle bir projesi mi var? Yani kredi kartı ile avans çek-

meye fırsat verecekler ve bundan da komisyon mu alacaklar? Ben 

burada bu komisyona itiraz ediyorum. Eğer hizmet varsa önceden 

belirlenmiş sabit bir ücreti olur. Yoksa paranın azlığına ya da çoklu-

ğuna göre yüzdelik oranlarıyla bunu artırdığımız zaman bu yapılan 

işlemi insanların zihninde faize yaklaştırıyor. Yani şöyle söyleyelim: 
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Bir insan cebinden meselâ 100 TL para çıkarıp karşısındakine teslim 

etti. 200 TL çıkarsa idi yine tek bir el hareketi ile aynı işlem ile bunu 

karşı tarafa teslim edecekti. Dolayısıyla burada hizmet ücretini yüzde-

lik oranla hesapladığınız zaman faize benzetmiş oluyoruz. Sabahleyin 

aynı konu geçti. Temerrüt durumunda ceza mı, yoksa faiz mi? Burada 

faiz ile cezayı ayıran şey, temerrüt faizin yüzdelik olarak belirlenmesi 

öte yandan cezanın sabit olmasıdır. Eğer temerrüt durumunda ceza 

verilecekse önceden belirli fiyat verilir ve zihinleri daha ikna edici 

olur. Ama yüzdelik oranlarla belirlendiği zaman faizi çağrıştırdığını 

düşünüyorum. Teşekkür ediyorum. 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ  

Teşekkür ederim. Bu meselenin uluslararası boyutunun da dü-

şünülmesi gereken bir mesele olduğunu düşünüyorum. İslâm Konfe-

ransı Teşkilatına bağlı İslâm Fıkıh Akademisi’nde bu mesele seneler 

öncesinde münakaşa edildi. Fakat Fıkıh Akademisi’nde yapılan 

münakaşalarda ortaya konan en önemli mesele -sayın İshak Emin 

Aktepe hocanın da tebliğinde işaret ettiği gibi- Türkiye’de kartı tevzi 

eden banka ile kredi kartını çıkaran uluslararası müessese arasında bir 

ilişki var. Bu ilişkinin bir akde dayalı olduğu kesin dendi. Sonra banka 

ile kredi kartını elinde bulunduran kredi sahibi arasında da birtakım 

hukuki ilişkiler var. Hatta bazen “bu bir satış ilişkisidir” deniyor. “Biz 

size bu kartı sattık. Bu kartın sahibi biziz. Bunu size sattık. Satış akdi 

var.” Yahut da “kiralıyoruz size, senede şu kadar lira para ödeyecek-

siniz” deniyor. Ya da bir vekâlet anlaşması var. İşaret ettiler, tekrar 

etmeyeyim. Kefalet anlaşması, istikraz anlaşması, havale anlaşması, 

üyelik aidatı da olabilir. Hizmet akdi de olabilir. Bunlar gibi birtakım 

anlaşmalar/akitler araya giriyor. 

Ayrıca kartı Türkiye’de müşterilerine tevzi eden banka ile alış-

veriş merkezi/satıcı kimse arasında da hukuki ilişkiler var. Vekâlet 

ilişkisi anlaşması olabilir, ikraz anlaşması olabilir. Dolayısıyla burada 

birtakım akitler karmaşası var. Bu karmaşadan bir netice ortaya 

çıkıyor. O da tabi uluslararası bir enstrümanın Türkiye’de de görülü-

şü. 

Bizim burada yapmamız gereken şey şu: “Efendim burada bir-

takım faizli muameleler dönüyor, biz bunu hemen reddedelim” 

Hayır! Biz bunu ayıklayarak yine kullanmak mecburiyetindeyiz. Aksi 
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halde kendi kendimizi dünyadaki iktisadî gelişmelerden tecrit etmiş 

oluruz. 

“Kredi kartı israf yolunu açıyor” dendi. Her şeyde israf olur 

efendim. Ben çocuklarıma gündelik harcamaları için madeni para 

verirdim. “Baba, baba! Ceplerinden tomarla kâğıt para çıkaranlar var. 

biz madeni para ile ne yapacağız?” diyorlardı. Bu bir israfa alıştırma 

meselesidir, sosyal psikoloji ile alakalı bir meseledir. İsraf her konuda 

yapılabilir. Dünyada kredi kartı tabi sakıza kadar inmiştir. Doğru. 

Hatta bir gidişat var. Banknot dediğimiz paranın ortadan kaldırılması, 

bu kredi kartlarının banknotlara son vereceği meselesi. 

“Taksit yolunu açıyor” deniyor. Taksit yolu her zaman açık za-

ten. Kolaylaştırıyor mu? Tabi bu biraz yardım ediyor. 

Dolayısıyla kredi kartlarının getirdiği faydalar/zararlar ve meş-

ruiyeti üzerine bir münakaşa açacağımıza bu akitleri çözmemiz ve 

bunları meşru hale getirmemiz lazım. Tebliğde de zaten bu akitler 

sayıldı. Teşekkür ederim. 

 

Prof. Dr. Ali ÖZEK  

Süleyman Kaya Bey’in hükmi şahsiyetle ilgili konusuna temas 

edeceğim. İslâm âlimlerinin bazı genellemeleri vardır. Devletin başın-

daki devlet reisi devletin bütün sorumluluklarını taşır. Bu “idarî 

olarak taşır” manasındadır. Manevi olarak taşımaz. 

 ,Kolaylaştırınız, zorlaştırmayınız) يسروا ولا تعسروا بشروا ولا تنفروا

müjdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.) Bizim görevimiz dini kolaylaştır-

maktır. Kolaylaştırıcı olmamız gerekiyor. Eğer kolaylaştırıcı olmazsak 

hiçbir meseleyi çözemeyiz. İnsanların ahvali zamanın değişmesi ile 

değişir. Yani “zamanın tebeddülü ile ahkâm tegayyür eder” demiş 

eskiler. 

Bu hükmi şahsiyet ile özel şahsiyet arasında bir fark vardır. Ni-

tekim hükmi şahsiyetlerde mülk o idarecinin kendi özel mülkü değil-

dir. Sahibi de gayr-i malumdur. Buradaki incelik bu. Meselâ bir vakıf 

parasının sahibi belli değildir. Yetimi dulu da buna benzetmişler. 

Onlar yetim veya dul olduğu müddetçe de vasiyet yolu ile harcama 

yapıyor. Ama devlete gelince devletin bütçesindeki paranın kime ait 

olduğu belli değildir. Harcamalarla ortaya çıkacaktır. Dolayısıyla 

faizin tahakkuk etmesi için, daha doğrusu bütün günahların tahakkuk 

edebilmesi için şahıs şarttır. Hükmi şahsiyetlere bunlar tahakkuk 

etmez. Zaten eskiden beri de vakıf paralarının faiz ile işletilme mese-
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lesi Osmanlı dönemine ait değildir. Ta Emeviler döneminde var, 

Abbasiler döneminde var. Hatta geçen gün söyledim: Ebu’l-Hasen el-

Mâverdî’nin bazı olayların neticesinde devlete bir müracaatı var. 

Vakıfların hepsinin ilga edilip yeniden bir yapılandırılmasını talep 

etmiş. Onun için bu hükmi şahsiyet meselesinde Süleyman Kaya 

Bey’in düşüncesine katılmıyorum. Kolaylaştırıcı olmamız gerekir. 

Teşekkür ederim. 

 

Doç. Dr. İshak Emin AKTEPE  

Teşekkür ederim. Kredi kartı sistemine baktığımız zaman bence 

şunu görmeliyiz. Ortada bir enstrüman var ve bu enstrüman hem 

insanlar hem de şirketler tarafından kabul edilmiş. Burada bir hizmet 

söz konusu. Bir mal alıyorsunuz, satıyorsunuz. Bunun kredi kartı 

üzerinden ödemesini yapıyorsunuz. Bu kabul ediliyor. Burada ilk 

etapta bakıldığı zaman herhangi bir faiz uygulaması yok. Meselâ biz 

parayı düşünelim. Para aslında bir kâğıttır. Aldığınız bir hizmet var, 

ama karşılığında kâğıt veriyorsunuz. Ama biz onu para kabul ediyo-

ruz. Bu kredi kartı sisteminde de insanlar mal alabilirler, bunun 

karşılığında da kredi kartı ile ödeme yaparlar. Bunda banka -kefil 

sıfatı ile olabilir, havale yöntemi ile olabilir veya murabaha yöntemi 

ile olabilir- devreye giriyor. Gerçekten devreye giriyor. Ödemeler 

gerçekleştiriliyor. Arkada devasa kuruluşlar var. Bu kuruluşlar milyar 

dolar değerinde. En küçüğü 1 milyar $ değerinde. Bu kuruluşlar 

gerçekten devreye giriyor. Yani siz elinizdeki bir kartla gidip çiklet 

alıyorsunuz, 1 milyar $ değerindeki bir kuruluş sizin o çikletinizin 

parasını ödemeye çalışıyor. Yani bu işlemler için uğraşıyor, yatırım 

yapıyor, eleman istihdam ediyor, arkada bir network ağı kuruyor, 

bilgisayar ağı kuruyor, anlaşmalar yapıyor, lisans sözleşmeleri yapı-

yor. Bizim bunları böyle çok basit değerlendirmemiz gerçekten fıkha 

yazık. 

Şimdi burada sorun ne? Sorun şu olabilir: Ödeme yapılmadı-

ğında ne olacak? Bu konuyu Hüseyin Esen hocamız incelediler. Bu 

konuda farklı değerlendirmeler var. Meselâ Hayreddin Karaman 

hocamızın yeni akit önerisi, yani değişik vadelere göre değişik vade 

farklarıyla liste fiyatı üzerinden yapılması önerisi var. Bazı katılım 

bankaları bunu kullanıyorlar. Bundan istifade ediyorlar. Veya bazı 

katılım bankaları -yine hocamızın tebliğinde vardı- ceza alıyorlar ama 

cezayı havuzlarına aktarmıyorlar, hayır hizmetlerine aktarıyorlar. Biz 
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bu katılım bankalarına daha ne diyebiliriz? Bu tür sorunları bu şekilde 

halletmeye çalışıyorlar. 

Bir soru gelmişti: “Gayrimüslimlerin ürettiği bir şeyi kullanmak 

ve onlara komisyon ödemek caiz olur mu?” Bizim bunları aşmamız 

lazım. Hala biz buraları tartışıyorsak diyecek bir şey yok. Burası bir 

otel olsaydı, meselâ Hilton Otel olsaydı, otelin sahibini mi sorgulaya-

caktık? Biz onlara komisyon ödeyebilir miyiz? Bunlarla mı uğraşacak-

tık? Artık bence fıkıh âlimlerimizin gerçek problemlerle yüzleşmesi 

lazım. Bunları söyleyerek teşekkür ediyorum. 

 

Prof. Dr. Saffet KÖSE 

Ben de çok teşekkür ediyorum. Uzun bir oturum oldu. Sonuna 

geldik. Tartıştık, epey faydalı oldu ama çok kısa bir cümle söylemek 

istiyorum: Bu ortamda gördüğümüz ya da farklı ortamlarda bazen 

karşılaştığımız bir sorunumuz var. Aslında biz kendi oluşturmadığı-

mız bir dünyada, daha doğrusu bizim dışımızda oluşan bir dünyada 

müslüman kalmaya çalışıyoruz ve bunu da fıkhın imkânları ile çöz-

meye çalışıyoruz. Bunu yaparken de ne kadar sağlıklı ilişki kurabili-

yoruz? Komplike problemleri çok basit olaylar üzerine verilmiş fetva-

lar üzerinden ne kadar çözebiliriz? Meselâ teverruk konusu konuşul-

du. Bunun üzerine kurulacak bir finans sistemi, muvalat akdi üzerine 

kurulacak bir sigorta sistemi ne kadar sağlıklı olabilir? Naslardan elde 

ettiğimiz klasik fıkhımızın ilkelerinden hareketle kurumsallaşma 

sağlayabilir miyiz? Elbette sağlayabiliriz. Bu sefer konjonktür buna 

müsaade etmiyor ya da belli ölçüde müsaade ediyor. Bu ikisinin 

arasında gidip geliyoruz. Sonumuz hayır olsun, işimiz kolay olsun 

inşallah. 

Ben herkese teşekkür ediyorum. Çok güzel tebliğler sunuldu. 

Müzakereler yapıldı. Katılımcılar değerli fikirlerini ifade ettiler. Ken-

dilerine teşekkür ediyorum. Siz dinleyicilere teşekkür ediyorum. 



 

 

DÖRDÜNCÜ OTURUM 

 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Oturum Başkanı 

 

Bismillahirrahmanirrahim. Değerli hocalarım, kıymetli katı-

lımcılar, 

Öncelikle dün zaman probleminden dolayı ifa edemediğim 

bir görevi, teşekkür faslını yerine getirmek istiyorum. Bizleri buraya 

davet edip çok güzel bir şekilde ağırlayan başta İSAV ve Necmettin 

Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi yöneticileri olmak üzere bu 

tartışmalı ilmî toplantıya katkıda bulunan bütün yetkililere, görevli 

arkadaşlara teşekkürümü gecikmiş bir borç olarak ifa etmek istiyo-

rum. 

Bu oturumda iki tebliğ ve dört müzakere var. Birinci tebliğ 

“Altın-Para-Faiz İlişkisi ve Altının Vadeli Satışı”, Dr. İbrahim Paçacı 

tarafından bizlere sunulacak. Böylece toplantımızın altın kısmına 

gelmiş bulunuyoruz. Finans kısmını büyük ölçüde hallettik. Ama tabi 

katılım bankaları açısından ne yönde bir çözüm oldu, bunu tam 

olarak tahmin etmek güç görünüyor. İnşallah karşılıklı olarak hayırlı 

bereketli bir sonuç elde etmiş oluruz. 

Dr. İbrahim Paçacı hocamız daha önce Diyanet İşleri Başkan-

lığı Din İşleri Yüksek Kurulu üyeliği de yaptı. Tatbikatı çok iyi biliyor. 

Muhakkak kendilerine bu konularda çokça soru da gelmiştir. Titiz bir 

araştırmacı olduğunu ben yakinen biliyorum. Zamanı fazla israf 

etmeden ben hemen sözü kendisine veriyorum. Hocam, buyurun.



 

 



 

 

SEKİZİNCİ TEBLİĞ 

ALTIN–PARA–FAİZ İLİŞKİLERİ 

ve ALTININ VADELİ SATIŞI 

 

Dr. İbrahim PAÇACI* 

 

GİRİŞ 

Değerli bir maden olan altın, klasik fıkıh kaynaklarında gümüş ile 

birlikte zekât, faiz ve sarf, şirket ve kerâhiye bölümlerinde mal ve 

para olması bakımından ele alınmıştır. Altın ve gümüş dışındaki 

madenî paralar olan felsler de, bunlara kıyaslanarak hükme bağlan-

mıştır. Günümüz İslâm hukukçuları ise, klasik fıkıh bilginlerinin 

felslerle ilgili görüşlerinden hareketle kâğıt paranın durumunu değer-

lendirmişlerdir. Fakat altının durumunu değerlendirerek paralık 

vasfının devam edip etmediğini inceleyen çalışmalar çok azdır. 

Bu çalışmada, bir tebliğ çerçevesinde altının günümüzdeki ko-

numu değerlendirilmeye çalışılacaktır. 

PARA 

Para, sözlükte devletçe bastırılan, üzerinde saymaca değeri yazılı 

kâğıt veya metalden ödeme aracı anlamına gelmektedir1. Terim olarak 

ise farklı şekillerde tanımlanmıştır. Bunların ortak noktaları dikkate 

                                                           
* Diyanet İşleri Başkanlığı Din İşleri Yüksek Kurulu Emekli Üyesi. 
1 Türk Dil Kurumu, Türkçe Sözlük, “Para”, 2/1158.  



412  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ  

 

alındığında parayı şöyle tanımlayabiliriz: “Devlet tarafından çıkarılan, 

mal ve hizmet satın alma gücüne sahip, tasarrufların gerçekleştirildi-

ği, borçların ödenip alacakların tahsil edildiği, değer ve fiyat hesap-

lamalarında yararlanılan herkes tarafından kabul gören bir değişim 

aracıdır.”2 

Paranın tanımında ortak olan ve ilk olarak göze çarpan husus de-

ğişim aracı olmasıdır. Parayı fiziksel bir değişim aracı olarak görenler, 

muhasebe sistemi içinde kaydedilen unsurları değil, yalnız fiilen 

kullanılan parayı kabul etmektedirler. Buna göre bankaların meydana 

getirdiği kaydî paralar, para değildir.3 

Kullanılış amacı bakamından para ile diğer mallar arasındaki en 

önemli fark, diğer malların aksine para, doğrudan doğruya bir ihtiya-

cı karşılamak için değil; ihtiyacı karşılayacak mal ve hizmetleri elde 

etmek içindir.  

Paranın Özellikleri 

Kabul görmesi: Paranın en önemli özelliği genel kabul görmesidir; 

para yurtiçi ve yurtdışında resmen tanınmalı ve kullanılmalıdır. Bu da 

insanların dolaşımdaki paraya güvenmeleri durumunda sürer; güven 

ortadan kalktığında ise ortadan kalkar. 

                                                           
2 bk. Sabri Orman, “Modern İktisat Literatüründe Para, Kredi ve Faiz”, Para, 

Faiz ve İslâm, İstanbul 1987, 7; Osman Eskicioğlu, “Faiz”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 1989, 2/536; O. Oğuz, İktisada Giriş, Temel Kavram-

lar ve Prensipler, İstanbul 1992, 156; Genel İktisat Teorisi, s. 157; M. Akdiş, Para 

Teorisi ve Politikası, İstanbul 2001, 1; Abdil Karakuş, İslâm Hukuk Kaynakların-

daki Faiz Kavramının Modern Ekonomi Bağlamında Yeniden Değerlendirilmesi, 

(Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Kahramanmaraş 2006, 41; Mükerrem Hiç, 

Para Teorisi, İstanbul 1973, 1; Tevfik Çavdar, İktisat Kılavuzu, y.y. 1972, 201; 

Ersoy Akıncı, Ulusal Gelir (İktisada Giriş), Ankara ty., 99; Orhan Hançerlioğlu, 

Ticaret Terimleri Sözlüğü, İstanbul 1982, 333; Ahmed Hasen, el-Evrâku'n-

Nakdiyye fi’l-İktisâdi’l-İslâmî Kıymetühâ ve Ahkâmühâ, Dimeşk 2002, 158; Abbâs 

Bâz, Ahkâmü Sarfi’n-Nukûd, Amman 1999, 143; Milli Eğitim Bakanlığı Yayınla-

rı, Muhasebe ve Finansman Alanı Piyasaları İzlemek, 20; İ. Şıklar, Para Teorisi ve 

Politikası, Eskişehir 2004, 3; Abdullah Durmuş, Fıkhî Açıdan Günümüz Para 

Mübadelesi İşlemleri, Basılmamış Doktora Tezi, İstanbul 2008, 13; 

http://muhasebedersleri.com/ekonomi/para.html. 
3 M. Akdiş, Para Teorisi ve Politikası, 1. 
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Değer istikrarına sahip olması: Para, değer istikrarına sahip değilse, 

güven kazanamaz, dolayısıyla para olma fonksiyonlarını yerine 

getiremez. Bu sebeple enflasyonist ortamlarda ticari işlemlerin döviz 

üzerinden yapılması yaygınlaşmaktadır. 

Dayanıklı olması: Para, maddesi itibariyle ısı, nem, aşınma, yıp-

ranma, çarpma, bozulma gibi dış etkilere karşı dayanıklı olmalıdır.  

Kolay taşınabilmesi: Ticari işlemlerin kolayca yapılabilmesi için pa-

ranın, ağırlık ve hacim bakımından kolay taşınabilmesi gerekir. 

Tek biçimli olması: Ödemelerde tartışmaya yol açmamak ve kötü 

paranın iyi parayı piyasadan kovmasını önlemek amacıyla para 

yeknesak, tek biçimli olmalı; ayrıca taklide karşı güvenilir olmalıdır.  

Bölünebilir olması: Değişik miktarlardaki ödemelerin yapılabilmesi 

için paranın kolayca bölünebilir ve birbirine dönüşebilir olması gere-

kir. 4  

Paranın Fonksiyonları 

Bilginler para için farklı tanımlar yapmış olsalar da, paranın 

fonksiyonları konusunda genelde görüş birliği içindedirler. Paranın 

fonksiyonları kısaca şunlardır5: 

                                                           
4 bk. Sabri Orman, “Modern İktisat Literatüründe Para, Kredi ve Faiz”, Para, 

Faiz ve İslâm, İstanbul 1987, 8-9; Abdülaziz Bayındır, Ticaret ve Faiz, İstanbul 

2007, 171-172; Yasemin Yalta, Para Teorisi ve Politikası, y.y. 2011, 1; Mehmet 

Saraç, "Para Ekonomisinin Temelleri"; 

http://web.sakarya.edu.tr/~msarac/tr/icerik/dersler/dn5/ParaEkonomisininTe

melleri.pdf; Ş. Yigitbaşı, N. A. Atabey, http://www.ekodialog.com/Konular/ 

para_ces_islev.html; Feyat Yeşiltepe, "Para", 

http://www.feyonomi.com/iktisatders/para.pdf; http://www. 

muhasebedersleri.com/ekonomi/para.html; 

http://www.turkcebilgi.com/para/ansiklopedi; 

http://www.ekodialog.com/uluslararasi_ekonomi/para-ve-banka-kpss-para-

nedir.html. 
5 bk. Ahmed el-Hasenî, İslâm’da Para, 24-30; Muhammed Zekî Şâfiî, Mukaddime 

fi’n-Nukûd ve’l-Bünûk, Dâru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 9. Baskı, 1981, 22; Abdil 

Karakuş, İslâm Hukuk Kaynaklarındaki Faiz Kavramının Modern Ekonomi Bağla-

mında Yeniden Değerlendirilmesi, 43; Abdullah Durmuş, Fıkhî Açıdan Günümüz 

Para Mübadelesi İşlemleri, 19-21; http://tr.wikipedia.org/wiki/Para; Ş. Yigitbaşı, 

N. A. Atabey, http://www. ekodialog.com/Konular/para_ces_islev.html; 

Yasemin Yalta, Para Teorisi ve Politikası, 1-2;  http://www. 

http://www.ekodialog.com/Konular/para_ces_islev.html
http://www.ekodialog.com/Konular/para_ces_islev.html
http://www.muhasebedersleri.com/ekonomi/para.html
http://www.muhasebedersleri.com/ekonomi/para.html
http://www.turkcebilgi.com/para/ansiklopedi
http://tr.wikipedia.org/wiki/Para
http://www.ekodialog.com/Konular/para_ces_islev.html
http://www.muhasebedersleri.com/ekonomi/para.html
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Değişim Aracı Olması: Paranın en önemli işlevi değişim aracı ol-

masıdır. İki malın değişiminde para, üçüncü mal olarak devreye girer; 

mal verilip karşılığında para alınır, başka bir yer ve zamanda para 

verilip başka bir mal alınır. Günümüzde artık değişimler tamamı 

parayla yapılmaktadır. Buna paranın dolaşım gücü denmektedir. 

Ortak Değer Ölçüsü Olması: Bu fonksiyon, paranın değişim aracı 

olmasından kaynaklanmaktadır. Para, mal veya hizmetlerin değer 

ölçüsüdür. Paranın bu fonksiyonu sayesinde iktisadî değerler, tek bir 

ölçü birimiyle ifade edilir. Bunun yanında paranın, likidite belirleme 

işlevi de bulunmaktadır.  

Herkesçe kabul edilen değer ölçüsünün istikrarlı olması gerekir. 

Koyunla ilgili İbn Kayyım el-Cevziyye şöyle demiştir: “Altın ve gümüş 

satılan/alınan malın semenidir. Semen ise malların kıymetlerini belirleyen 

ölçüdür. Bunun için semenin değerinin yükselip düşmemesi, sağlam ve 

belirli olması gerekir. Zira semenin değeri sâbit kalmayıp değişirse, ticaret 

eşyasının değerini ölçemeyiz.”6  

Tasarruf ve Yatırım Aracı Olması: Paranın bir diğer işlevi, tasarruf 

etme, servet biriktirme ve yatırım aracı olmasıdır. Tasarruf, ihtiyaç 

fazlası nakdin harcanmayıp elde tutulması olup, kişi ve kuruluşlar, 

hatta ülkeler açısından arzulanan bir durumdur.  

Günümüzde bazı mali yatırım araçları, daha yüksek getiriler sağ-

ladığı için, paradan daha çok kullanılmaktadır. Ancak bu tür yatırım 

araçlarının paraya göre likiditeleri azdır; satılması veya değiştirilmesi 

halinde sahipleri zarar görebilmektedir. Buna karşılık paranın geçerli-

liği tam ve likiditesi eşittir, mevduat sahibi vadesiz hesabından dile-

diği zaman istediği kadar para çekebilir. 

Borçlanma/Borç Ödeme Aracı Olması: Paranın fonksiyonlarından bi-

ri de borç ödeme aracı olmasıdır. Para bu gücünü, toplum tarafından 

genel kabul görmüş olmasından alır. 

Ekonomi Politikası Aracı Olması: Paranın ekonomik olaylar üzerin-

de direkt etkisi yoktur. Ancak dolaylı şekillerde etkili olmaktadır. 

                                                                                                                             
muhasebedersleri.com/ekonomi/para.html; 

http://www.turkcebilgi.com/para/ansiklopedi. 
6 İbn Kayyım, İ’lâmu’l-Muvakkiîn an Rabbi’l-Âlemîn, Beyrut 1977, Dâru’l-Fikr, 

2/137. 

http://www.turkcebilgi.com/para/ansiklopedi
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Ekonomide dengeli bir büyüme sağlayabilmek için para ile ilgili 

alınan karar ve yapılan uygulamalara para politikası denir. Bu amaçla 

devletler, faiz oranlarını ve para arzını kontrol, vergi koyma, vergi 

indirimi gibi kararlar alabilmektedirler.  

PARA ÇEŞİTLERİ  

Mal Paralar ve Madeni Para Sistemi 

Hem mal olarak bir değere sahip olan, hem de değişim aracı ola-

rak kullanılabilen nesnelere mal para denir. Bu sistemde herhangi bir 

mal, paranın işlevlerinden bir kısmını yerine getirerek para gibi 

kullanılmaktadır. Mal paranın en önemli özelliği, nominal değeri ile 

reel değerinin eşit olmasıdır.  

Trampa döneminde öncelikle deri, kumaş gibi eşyalar para olarak 

kullanılmışlardır. Madenlerin kullanıldığı dönemlerde bunlar, tartıla-

rak kullanılmasının yanında, çoğunlukla değeri üzerine yazılarak 

kullanılmıştır. Bunun en iyi örneği altın paralardır. Altın ve gümüş 

paralar, paranın tüm fonksiyonlarını yerine getiren ve takasta karşıla-

şılan zorlukların çoğunu kaldıran ilk araçtır7. 

Madenî para sistemi ikiye ayrılır: 

Tek Maden Sistemi 

Bu sistemde madeni para birimi olarak, tek maden kabul edilmiş-

tir ve bu maden normalde altındır. Üç farklı sistem olarak uygulan-

mıştır: 

 Altın sikke sistemi: Ödeme aracı olarak altın madeni paralar kul-

lanılmış, bunun yanında her zaman altınla değiştirilebilen banknotlar 

da tedavülde bulunmuştur. 

 Altın külçe sistemi: Bu sistemde, hazinede rezerv olarak tutulan 

külçe altını temsil eden banknotlar tedavülde olmuştur. Bu banknotlar 

hazine veya merkez bankasına götürüldüğünde karşılıkları altın 

olarak banknot sahibine verilmiştir.  

                                                           
7 Ahmed Câmi’, en-Nazariyyetü’l-İktisâdiyye -et-Tahlîlü’l-İktisâdi’l-Küllî-, Kahire 

1976, 3. Baskı, 2/29. 
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 Altın kambiyo sistemi (Bretton-Woods Sistemi): Bu sistemde bank-

notun altınla doğrudan irtibatı kesilmiştir. Merkez bankası rezervleri 

altın ve parası altına endeksli diğer ülkelerin dövizlerinden oluşmuş-

tur. Bu sistem 1971’de ABD’nin dolar karşılığında altın vermeyeceğini 

açıklamasıyla son bulmuştur.  

Çift Maden Sistemi 

Çift maden para sisteminde, para standardı olarak hem gümüş, 

hem de altın kabul edilmiştir; iki maden standardına göre belirlenmiş 

iki ayrı para vardır. Bu iki para, birbiri ile irtibatlı olmadan tedavülde 

ise, paralel çift maden standardı; arasında sâbit bir döviz kuru ilişkisi 

varsa bağlı çift maden sistemi söz konusudur.  

Bağlı çift maden sisteminde, madenlerdeki kıtlık durumuna göre 

nominal değerindeki farklılaşma bu sistemin problemidir. Altın ve 

gümüşün piyasa fiyatları değişirse, insanlar piyasa işlemlerinde 

değeri düşük sikkeyi kullanırlar ve bunun sonucunda değeri yüksek 

sikkeler tedavülden kalkar.  

Temsili Paralar 

Kıymetli madenlere çevrilebilen paralara temsili para denir. İster 

tek maden, ister çift maden esasına göre olsun, madeni para sistemleri 

1914 yılına kadar devam etmiştir. Birinci Dünya Savaşının da getirdiği 

sorunlarla birlikte madeni para sistemlerini işletmek çok zor bir hale 

gelmiştir. Böylece yeni bir sistem olarak önce tam karşılığı olan ve tam 

konvertibl para sistemlerine; daha sonra da karşılığı sınırlandırılan ve 

nihâyet tamamen ortadan kaldırılan kâğıt para sistemlerine geçilmiş-

tir.  

Altın ve gümüş sertifikaları: Altın ve gümüşün taşıma ve sakla-

ma zorluğu ve riskini ortadan kaldırmak için altın ve gümüş sikkeler 

bankerlere emanet edilerek karşılığında sertifikalar alınmış ve bunlar 

mübâdele aracı olarak kullanılmaya başlanmıştır. Böylece ilk temsili 

para ortaya çıkmıştır. Sertifikaların en önemli özelliği, karşılığının tam 

olarak bu belgeleri veren kurumun kasasında bulunmasıdır. 

Banknot: Altın ve gümüş sertifikaları veren bankalar, kendilerine 

emanet edilen altın ve gümüşlerin büyük bir kısmının geri istenmedi-

ğini görünce, kendilerinden borç isteyenlere, borç para yerine sertifika 

vermeye başlamışlardır. Böylece tam olarak karşılığı olmayan, ancak 

http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Bretton-Woods_Sistemi&action=edit&redlink=1
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istenildiği zaman altın veya gümüşe çevrilebilme garantisi olan serti-

fikalar tedavüle çıkmıştır. Bu sertifikalara, “banknot” denilir. İlk 

dönemlerde her banka banknot çıkarabiliyorken, bankerler tarafından 

istismar edilmesi üzerine, banknot çıkartma yetkisi sadece Merkez 

Bankalarına verilmiştir. 

Kâğıt Paralar 

Günümüz modern ekonomilerinde egemen olan para sistemi bu-

dur. Kâğıt para, karşılığı olmayan para olup, her ülkede devlet tara-

fından basılır ve ülke içerisinde kabulü zorunludur. Kâğıt paranın 

altın konvertibilitesi yoktur; değeri ve miktarı yasayla belirlenen 

itibarî paradır. Bunların satın alma gücü reel değerine göre çok yük-

sektir. Ülke dışındaki değeri ise parayı çıkaran ülkenin uluslararası 

düzeyde ekonomik başarısına bağlıdır.  

Her ülke siyasal bağımsızlığını simgeleyen ulusal para birimini 

seçme ve basma yetkisine sahiptir. Çıkarılacak para miktarı, Merkez 

Bankasının veya onun üstünde yer alan iktisadî karar mekanizması-

nın kararına bağlıdır.  

Kâğıt para mütecânis olma, taşınma, bölünebilme ve üretim ko-

laylığı bakımından iyi bir parada bulunması gereken nitelikleri taşı-

maktadır. Ancak temsil ettiği para değerine göre reel değeri çok az 

olduğu için devletler, çok zaman fazla para basmaya meyletmişlerdir. 

Hâlbuki para miktarı ekonominin ihtiyaçlarına cevap verebilecek 

ölçüde olmalıdır; gereğinden fazla artırılması durumunda enflasyon 

olur, ihtiyacın altında olması halinde ise ekonomi daralır. 

Kâğıt para sistemi de kendi arasında ikiye ayrılır: 

Serbest kâğıt para sistemi: Bu sistemde devletin müdahalesi olmak-

sızın kâğıt para piyasanın işleyişiyle değerini bulur. Güçlü ekonomiye 

sahip ülkelerin çoğunun para sistemi böyledir. 

Kontrollü kâğıt para sistemi: Bu sistemde ise devlet, para piyasasına 

doğrudan doğruya müdahale eder; para hacmi, para giriş çıkışı, döviz 

kurlarını… tespit eder. 

Kaydî Para  

Kaydî para, bankalar aracılığıyla efektif kullanmaksızın tedavül 

eden satın alma gücünü ifade etmektedir. Bu güç, hesaptan hesaba 
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nakil yapmak, keşide etmek ve takas usulünden faydalanmak suretiy-

le gerçekleştirilen ödemelerden oluşmaktadır. Buna banka parası, 

mevduat parası veya kredi parası da denilir.  

Kaydî paranın kaynağı, vadesiz mevduat ile bankaların müşteri-

ler hesabına açtıkları kredilerdir. Bu sebeple maddi bir görünüşü 

yoktur; banka defterlerinde kayıtlar halinde görünür. Kaydî para, 

mahiyeti icabı, daha çok ticari faaliyetlerde kullanılan bir para nevi-

dir. Fakat batıda şahıslar da, bu parayı günlük alışverişler dışında 

kalan ödemelerinde kullanmaktadırlar.  

PARANIN TARİHÇESİ 

İnsanlık tarihinin başlangıcından beri insanlar başkalarında bu-

lunan mallara ihtiyaç duymuşlar, bu ihtiyacı gidermek için çeşitli 

yöntemler ve araçlar kullanmışlardır. İktisat tarihçileri, ilk devirlerde 

insanların trampa usulü ile alışveriş yaptıkları, belirli evrelerden 

sonra paranın keşfedildiği hususunda görüş birliği içindedirler.8  

Trampa yönteminin sebep olduğu olumsuz sonuçlar, insanları bu 

konuda bir çare aramaya sevk etmiştir. İlk olarak malların değerini 

belirlemek için bazı mallar kullanılmıştır. Değer ölçütü olarak kullanı-

lan bu mal, alışverişlerde mübâdele edilen ya da değer olarak sakla-

nan bir para değildir. Bir dönem kahve, canlı hayvan, kuru balık, 

hububat, midye ve istiridye kabuğu, pirinç gibi birçok mal para olarak 

kullanılmıştır.9 Bu çerçevede, Roma’da öküz, Amerika yerlilerinde 

hayvan derisi ve tütün değer ölçütü olarak kullanılmıştır.10  

Söz konusu malların standart olmaması, aralarında değer ve kali-

te farkının bulunması, taşıma ve saklamada güçlüklerle karşılaşılması, 

bölünme kabiliyetinin sınırlı olması sebebiyle bazı madenler para 

olarak kullanılmaya başlamıştır11. Bunda, madeni paranın dayanıklı, 

                                                           
8 Vildan Serin, Para Politikası, İstanbul 1982, 25; Feridun Ergin, Para Siyaseti, 

İstanbul 1966, s. 22; 

http://www.malihaber.com/modules.php?name=Encyclopedia&op=content&t

id=1471. 
9 R. Gonnard, (Trc. Refii Şükrü Suvla), Para Ekonomisi, İstanbul 1939, 46; 

Ahmed Hasen, el-Evrâku'n-Nakdiyye, 102; Orhan Oğuz, Genel İktisat Teorisi, 

y.y. 1979 160-161. 
10 Feridun Ergin, Para Siyaseti, 22. 
11 Ahmed Hasen, el-Evrâku'n-Nakdiyye, 104-106. 
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mütecânis, kolaylıkla taşınma ve bölünebilme özelliğine sahip olması 

etkili olmuştur12.  

Önceleri bronz, sonra demir ve bakır madenleri para olarak kul-

lanılmıştır. Daha sonra diğer madenlere göre daha üstün özelliklere 

sahip olması sebebiyle altın ve gümüş para olarak benimsenmiştir. 

Ancak bundan sonra da, bakır ve bronz gibi bazı madenler “yardımcı 

para” olarak tedavül etmiştir. Önceleri tartılarak kullanılan madeni 

paralar, bunda karşılaşılan güçlük ve aldanma riski gibi birtakım 

sebeplerle sikke olarak basılmaya başlanmıştır.13 Paranın ilk defa 

nerede ve ne zaman basıldığı tartışmalıdır14. Hindistan’da yapılan 

kazılarda M.Ö. 2900 yıllarına ait sikkeler bulunmuştur15. Ayrıca Lidya 

Kralı Gynes’in M.Ö. VII. y.y.da para bastırdığı bilinmektedir16. 

İslâm’ın geldiği dönemde madeni para sistemi geçerliydi; Arap 

yarımadasında Bizans dinarları ile üç ayrı ağırlığı bulunan dirhemler 

kullanılıyordu. Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir döneminde herhangi 

bir çalışma yapılmamış, bu paralar kullanılmıştır. Hz. Ömer, Hz. 

Osman, Hz. Ali, Muaviye ve Abdullah b. Zübeyr dönemlerinde, 

paraların şekil ve nakışlarında bazı küçük değişiklikler yapılmakla 

birlikte, ilk para Abdülmelik b. Mervan tarafından bastırılmıştır.17 

Çalınma ve kaybolma riskini ortadan kaldırmak için altın ve gü-

müş paralar bankerlere emanet edilerek, karşılığında ilk başlarda isme 

yazılı, daha sonra da hamiline yazılı sertifikalar alınmıştır. Bu sertifi-

kaların, temsil ettikleri para yerine geçmek üzere kullanılmaya baş-

lanmasıyla ilk temsili paralar ortaya çıkmıştır. Söz konusu sertifikaları 

veren bankalar, emanet edilen altın ve gümüşlerin büyük bir kısmının 

                                                           
12 Mükerrem Hiç, Para, Kredi ve Fiyatlar, 5. 
13 Ahmed Hasen, el-Evrâku'n-Nakdiyye, 107, 114; Mükerrem Hiç, Para, Kredi ve 

Fiyatlar, 5. 
14 Vildan Serin, Para Politikası, 27. 
15 Feridun Ergin, Para Siyaseti, 24. 
16 Vildan Serin, Para Politikası, 27. 
17 Mehmet Erkal, “İslâm’ın İlk Devirlerinde Para ve Zekat Nisabının Hesap-

lanması”, M.Ü. İlâhiyat Fakültesi Dergisi, İstanbul 1985, sy. 3, 79-88; Bilal 

Aybakan, “Nakit”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 32/324; Ali Keleş, 

İslâm'a Göre Para Kavramı (Tarihi, Tanımı ve Fonksiyonları), Yayınlanmamış 

Doktora Tezi, Bursa 1998, 40; Abdullah Durmuş, Fıkhî Açıdan Günümüz Para 

Mübadelesi İşlemleri, 17. 
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geri istenmediğini görünce, borç isteyenlere, para yerine sertifika 

vermişlerdir. Böylece karşılığı olmayan, ancak istenildiği zaman altın 

veya gümüşe çevrilebilme garantisi olan sertifikalar kullanılmaya 

başlanmıştır.  

Temsili paranın ilk örneği tam olarak karşılığı bulunan (tam kon-

vertibilite) altın sertifikalarıdır. 17. yy’dan itibaren, tam olarak karşılığı 

bulunmayan banknotlar kullanılmıştır. Bankerlerin bu güveni sarsacak 

uygulamalarda bulunması üzerine, güvenilen birkaç bankanın çıkar-

dığı banknotlar tedavülde kalabilmiştir. Bunda da önemli problemler 

ortaya çıkınca devlet, banknot ihracını denetlemek, sonra da üstlen-

mek zorunda kalmıştır.18 

Kâğıt paranın çok eski devirlerde kullanıldığına dâir19 görüşler 

bulunmakla birlikte bugünkü anlamda kâğıt para 20. y.y.’da ortaya 

çıkmıştır: I. Dünya Savaşı sırasında altın rezervleri yetersiz olduğu 

için para ihtiyacı piyasaya sürülen banknotlarla karşılanmıştır. Buna 

karşılık halk elindeki banknotları altın sikkeye çevirmeye yönelmiştir. 

Merkez bankalarının talepleri karşılayamamaları üzerine geçici bir 

süre için banknotların altına çevrilebilme özelliği kaldırılarak kâğıt 

para sistemi uygulanmıştır. Savaştan sonra tekrar altın para sistemine 

dönülmüş; fakat 1929 Büyük Krizinden sonra devamlı olarak kâğıt 

para sistemine geçilmiştir. Böylece ABD dışındaki birçok ülkede kâğıt 

paraların altına dönüşebilme özelliği kalkmıştır. Bu dönemde gümüş 

üretimi çok olduğundan kıymetinde büyük bir düşüş meydana gel-

miştir. Bunun sonucu olarak kullanımdan kalkmış; fakat yardımcı 

para olarak kullanılmaya devam etmiştir. ABD’de ise Bretton Woods 

anlaşmasına kadar doların altınla ilgisi devam etmiştir. 1968 yılında 

dolar krizi ile doların altına dönüşmesi kayda bağlanmış, 1971 yılında 

da altınla ilişkisi tamamen kesilmiştir.20  

Artık kâğıt paranın altın ile bir ilişkisi kalmamıştır. Bu da, para 

arzına geniş bir esneklik kazandırmış ve para arzının, ekonomi politi-

                                                           
18 Mükerrem Hiç, Para, Kredi ve Fiyatlar, 9; Ahmed Hasen, el-Evrâku'n-

Nakdiyye, 117-119. 
19 İlker Parasız, Para Banka ve Finansal Piyasalar, Bursa 2000, 38. 
20 Muhammed Zekî Şâfiî, Mukaddime fi’n-Nükûd ve’l-Bünûk, 41, 53; Mustafa 

Rüşdî, en-Nazariyyetü’n-Nakdiyye, İskenderiyye 1982, 131; Ahmed el-Hasenî, 

İslâm’da Para, 49; Ahmed Hasen, el-Evrâku'n-Nakdiyye, 119; Mükerrem Hiç, 

Para, Kredi ve Fiyatlar, 11-12.  



 ALTIN-PARA ve FAİZ İLİŞKİLERİ 421 

 

kası aracı olarak kullanılmasını sağlamıştır. Günümüzde kâğıt para 

sistemine geçilip paranın altınla ilişkisi kalmamasına rağmen, altının 

ödeme aracı fonksiyonu tamamen ortadan kalkmamıştır; özellikle 

uluslararası ödemelerde bu fonksiyon önemini muhafaza etmekte-

dir.21 

 

ALTIN ve ALTIN İLE İLGİLİ HÜKÜMLER 

Altın, Kullanım Alanları ve Tarihçesi 

Altın yumuşak, parlak sarı renkte bir metal olup, tabiatta serbest 

halde bulunmaktadır. Yer küresinin tahminen milyonda birini oluş-

turmaktadır. Altının kimyadaki saflığı “yüzde” ile, mücevhercilikteki 

saflığı ise “karat” veya “ayar” terimleriyle ifade edilmektedir. Buna 

göre 24 ayar/karat altın % 100 saf altını, 22 ayar ise % 91, 6 oranında 

altını ifade etmektedir. Altının uluslararası alım-satımında troys ons 

ve kg. ölçü birimleri kullanılmaktadır. 

Altın asitlere karşı dayanıklı bir metal olup kolayca kimyasal tep-

kimeye girmez. Parlak sarı renge sahip olduğu, kolayca işlenip şekil 

verilebildiği için ilk çağlardan beri insanların ilgisini çekmiştir. Çağlar 

boyunca ziynet eşyası olarak kullanılan altın, zanaatkarların gözünde 

değerini halâ korumaktadır. 2002 yılı itibariyle üretilen toplam altının 

% 90’ı, kuyumculuk başta olmak üzere kaplama, süsleme ve madal-

yon basımı gibi işlerde kullanılmaktadır. Kimyasal maddelere karşı 

dayanıklı, korozyona uğramayan, ısı ve elektrik iletkenliği yüksek ve 

yansıtıcı olma özelliğine sahip olduğu için, endüstriyel alanda da 

sıklıkla kullanılmaya başlanmıştır. 

Altın, önceleri değişim aracı, daha sonra ise yatırım ve saklama 

aracı olarak iktisadî hayatta önemli rol oynamıştır. Bilinen kayıtlara 

göre M.Ö. 3200'de Mısır hükümdarları zamanında, eşit boyda çubuk-

lar halinde çekilip para olarak kullanılmıştır. M.Ö. VII. yüzyılda, altın 

sikke olarak bastırılmıştır. Altının para olarak basılması ticaretin 

                                                           
21 Erdoğan Alkin, İktisat, İstanbul 1992, 224; 

http://www.halkbank.com.tr/channels/1. asp?id=673; 

http://www.nuveforum.net/1225-elementler/235213-altin/; 

http://www.malihaber.com/modules.php?name=Encyclopedia 

&op=content&tid=1471. 

http://www.halkbank.com.tr/channels/1.asp?id=673
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gelişmesinde, şehirlerin zenginleşmesinde ve refahın yaygınlaşma-

sında etkili olmuştur. Altın, kâğıt para emisyonunun güvencesi ve 

milletlerarası ödeme aracı olarak hâlâ önemini korumaktadır. Her 

koşulda satın alma gücünü koruyabilmesi, değer saklama aracı olarak 

tüm dünya tarafından kabul edilmesi, siyasi ve ekonomik belirsizlik 

ortamında güvenilir olması, hemen tüm yatırım araçlarının getirileriy-

le negatif korelasyona sahip tek yatırım aracı olması nedeniyle altın, 

stratejik önem taşımaktadır. Altın, merkez bankaları açısından da 

başvurulabilecek son kaynak olarak değerlendirilmektedir. Nitekim 

bugüne kadar çıkarılan altının üçte birinden fazlasının hükümetlerin 

ve merkez bankalarının elinde rezerv olarak bulunduğu tahmin edil-

mektedir. Diğer taraftan son dönem dünya ekonomisinde yaşanan 

krizler, finans piyasalarındaki istikrarsızlık ve ülkeler arasında yaşa-

nan politik gerginliklerin piyasalardaki risk faktörünü artırması 

nedeniyle altın, yatırımcıların dikkatini daha çok çekmeye başlamıştır.  

Klasik Fıkıh Kaynaklarında Altın ile İlgili Hükümler 

Altın Kur’ân-ı Kerîm ve hadîs-i şeriflerde muhtelif vesilelerle 

geçmektedir. Kur’ân’da insanlara altın ve gümüşün sevdirildiği22, 

altın ve gümüşü biriktirip onu Allah yolunda harcamayanların can 

yakıcı bir azaba uğrayacakları23, kâfirlerin ahirette, kurtulmak için 

dünya dolusu altını fidye olarak vermek isteseler kabul edilmeyece-

ği24, iyi kimselerin cennette altın bileziklerle süslenecekleri25 ve bu 

kimselere cennette altın tepsi ve kadeh dolaştırılacağı26 haber veril-

mektedir. Hadîs-i şeriflerde ise altınla yapılan faizli ve faizsiz ticarî 

muamelelerden, ev ve süs eşyası olarak veya başka maksatlarla kulla-

nılmasının hükmünden ve zekâtından söz edilmektedir.27 Hadislerde-

ki ele alınış şekline paralel olarak altın, klasik fıkıh kaynaklarında 

zekât, bey', sarf ve riba, şerike ve kerâhiye bölümlerine konu olmuş; 

çeşitli maksatlarla kullanılmasının hükmü değerlendirilmiştir. 

                                                           
22 Bk. Âl-i İmrân 3/14. 
23 Bk. Tevbe 9/34. 
24 Bk. Âl-i İmrân 3/91. 
25 Bk. Kehf 18/31. 
26 Bk. Zuhruf 43/71. 
27 Bk. Wensinck, “Zeheb”, el-Mu'cemü'l-Müfehres li-Elfâzi'l-Ehâdîsi'n-Nebevî. 
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Altının Kullanımı 

İslâm hukukunda, genelde israfı önlemek, kadın ve erkek kıyafe-

tinde farklılığı sağlamak ve altın paranın maksadı dışında kullanılma-

sını ve böylece tedavüldeki para hacminin daralmasını engellemek 

gibi ahlâkî ve iktisadî gerekçelerle altın kullanımına sınırlandırmalar 

getirilmiştir. 

Altın Ziynet Eşyasının Kullanımı 

Altın ziynet eşyasının kullanılmasında hüküm, kadın ve erkeğe 

göre değişmektedir. Kadınların her türlü altın süs eşyası kullanmaları 

helâldir. Erkeklerin yüzük, kolye, saat, kalem gibi altın eşyalar kul-

lanmaları ise haramdır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), “Altın ve ipek 

ümmetimin erkeklerine haram, kadınlarına helâldir” buyurmuştur.28 Hz. 

Ali, “Rasûlullâh (s.a.s.) altın yüzük takmayı yasakladı.” demiştir29. Abdul-

lah b. Abbâs da şöyle anlatmıştır: “Rasûlullâh (s.a.s.) bir adamın elinde 

altın yüzük gördü. Onu çıkarıp attı ve ‘Biriniz cehennemden bir ateş istiyor-

sa, bunu eline taksın.’ buyurdu.”30. Bu konuda İslâm bilginleri görüş 

birliği içindedir.31 Ancak bir kısım İslâm bilgini, ziynet mahiyetinde 

olmadığı ve değerinin de az olduğu için altının nişan olarak kullanıl-

masının câiz olduğunu söylemiştir32. 

Altın Eşyanın Kullanımı 

Altın çatal, kaşık, tabak gibi eşyanın kullanımı, cinsiyet ayrımı 

yapılmaksızın haram kılınmıştır. Hz. Peygamber, altın ve gümüş 

kaplardan yiyip içmeyi yasaklamış33, “Altın veya gümüş kaptan içen kişi, 

                                                           
28 Tirmizi, “Libâs”, 1; Ebû Dâvûd, “Libas”, 14; İbn Mâce, “Libâs”, 19. 
29 Tirmizî, “Edeb”, 45; Nesâî, “Ziynet”, 43; İbn Mâce, “Libâs”, 46. 
30 Müslim, “Libâs ve Ziynet”, 52 (11). 
31 Serahsî, Mebsût, 30/106; Kâsânî, Bedâi'u's-Sanâi', 5/132; Zeylaî, Tebyînü'l-

Hakâik, 6/14; Kâdîzâde, Tekmiletü Fethi’l-Kadîr, 10/21-23; Mevsılî, İhtiyâr, 4/159; 

Meydânî, Lübâb, 4/158; Karâfî, Zehîra, 13/260; Desûkî, el-Hâşiyetü alâ'ş-Şerhi'l-

Kebîr, 1/62; Nevevî, Mecmû', 4/440 vd.; İbn Kudâme, Muğnî, 1/661; İbn Hazm, 

Muhallâ, 2/355-356. 
32 Bk. Kâmil Miras, Sahih-i Buhârî Muhtasarı Tecrîd-i Sarih Tercemesi ve Şerhi, 

4/288-289. 
33 Buhârî, “Et’ıme”, 28, “Eşribe”, 26, 27, “Libâs”, 26; Müslim, “Libâs ve Ziy-

net”, 4, 5, (2); Ebû Dâvûd, “Eşribe”, 17; İbn-i Mâce, “Eşribe”, 17. 
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ancak karnına cehennem ateşini doldurmuş olur”34 buyurmuştur. Altın 

kaplardan yemenin ve içmenin haram olduğu konusunda İslâm 

bilginleri görüş birliği içindedir35. Ancak Zahirîler, altın kapları kul-

lanmanın haram olduğunu kabul etmekle birlikte, bunlardan yiyip 

içmenin haram olmadığı görüşündedir36.  

Bilginlerin çoğunluğu, altının yeme içme dışında başka bir amaç-

la kullanılmasını, yeme içmeye kıyas ederek haram olduğunu söyle-

miştir. Fakat son dönem bilginlerinden Şevkânî, söz konusu yasağın 

sadece altın ve gümüş kaplardan yeme içmeye ait olduğu, diğer 

kullanımların buna kıyas edilemeyeceği görüşündedir37. 

Altın ev eşyası bulundurulması ile harp aletlerinin ve Mushaf'ın 

altın ile süslenmesi konusunda görüş ayrılığı bulunmaktadır.38 

Zaruret halinde ise altın kullanılması câiz görülmüştür.39 Nitekim 

Hz. Peygamber, Arfece'ye, harpte kesilen burunun yerine altın burun 

takılmasına izin vermiştir40.  

Altının Zekâtı 

İslâm'ın ilk dönemlerinde, altın ve gümüş paralar tedavüldeydi. 

Ayrıca külçe halindeki altın ve gümüş de ödemelerde kullanılıyordu. 

Diğer taraftan altın, süs eşyası olarak da kullanılmaktaydı. Bu itibarla 

fıkıh kaynaklarında altının zekâtı, mübâdele aracı olması ve ziynet 

eşyası olması bakımından ele alınmıştır.  

                                                           
34 Müslim, “Libâs ve Ziynet”, 2 (1); İmam Malik, Muvatta, 662. 
35 Kâsânî, Bedâi’u’s-Sanâi’, 5/132; Kâdîzâde, Tekmiletü Fethi’l-Kadîr, 10/6-8; İbn 

Nüceym, Bahru'r-Râik, 8/210; Nevevî, Mecmû’, 1/302-303; Şirbînî, Muğni’l-

Muhtâc, 1/29; Desûkî, el-Haşiyetü ala'ş-Şerhi'l-Kebîr, 1/64-65; İbn Kudâme, 

Muğnî, 2/608; İbn Teymiyye, el-Fetâvâ’l-Kübrâ, 5/299. 
36 İbn Hazm, Muhallâ, 1/208-209. 
37 Şevkânî, el-Fethu'r-Rabbânî, 8/4241. 
38 Serahsî, Mebsût, 30/283; Kâsânî, Bedâ’i’u’s-Sanâi’, 5/132; İbn Teymiyye, el-

Fetâvâ’l-Kübrâ, 5/299; Şirbînî, Muğni’l-Muhtâc, 1/29-30; İbn Kudâme, Muğnî, 

2/608; Desûkî, el-Hâşiyetü alâ Şerhi'l-Kebîr, 1/63; 
39 Kâsânî, Bedâi'u's-Sanâi', 5/132; Zeylaî, Tebyinü'l-Hakâik, Nevevî, Mecmû', 

4/440; Şirbînî, Muğni'l-Muhtâc, 1/391; İbn Kudâme, Muğnî, 2/607-608. 
40 Bk. Ebû Dâvûd, “Hâtem”, 7; Tirmizî, “Libâs”, 31; Nesâî, “Zînet”, 4. 
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Mübadele Aracı Olan Altının Zekâtı 

Âyet ve hadislerde, altın ve gümüşü olup da zekâtını vermeyen-

lerin kıyamet günü azaba uğrayacakları belirtilmektedir41. Altının 

nisabı konusunda ise, hadis kaynaklarında 20 dinar altının zekâta tabi 

olduğu bildirilmektedir42.  

İslâm bilginleri hadislerde geçen ölçüleri esas alarak, temel ihti-

yaçlarından fazla olarak 20 dinar/miskal (80,18 gr.) veya daha fazla 

altına sahip olan kişinin, üzerinden bir yıl geçmesi durumunda 1/40 

oranında zekâtını vermesi gerektiği konusunda ittifak etmişlerdir43. 

Kişinin hem altını, hem de gümüşü varsa; Hanefîlere göre nisabın 

belirlenmesinde bunlar birbirine eklenir44, Şâfiî ve Hanbelîleri göre ise 

eklenmez45.  

Altın Ziynet Eşyasının Zekâtı 

Altın ziynet eşyasının zekâta tâbi olup olmadığı tartışmalıdır; 

Hanefîlere göre nakit, külçe veya ziynet eşyası olmasına bakılmaksı-

zın nisaba ulaşan altın, üzerinden bir yıl geçmesi halinde 1/40 oranın-

da zekâta tâbidir46. Şâfiî, Mâlikî ve Hanbelîlere göre ise mubah olan 

ziynet eşyası zekâta tâbi değildir. Ancak Şâfiîler, ziynet eşyasının çok 

                                                           
41 Bk. Tevbe 9/34; Buhârî, “Zekât”, 3; Müslim, “Zekât”, 24; Ebû Dâvûd, “Ze-

kât”, 4. 
42 bk. Ebû Dâvûd, “Zekât”, 5; İbn Mâce, “Zekât”, 4; Sahihu İbn Huzeyme, 

4/28, (H.No: 2284); Beyhakî, es-Sünenü’l-Kübrâ, 4/137; İbn Ebî Şeybe, Musannef, 

3/119.  
43 Kâsânî, Bedâi'u's-Sanâi', 2/18; İbn Hümâm, Fethü'l-Kadîr, 2/214; Zeylaî, 

Tebyinü'l-Hakâik, 1/276-277; Mâlik, Müdevvene, 1/302; Derdîr, eş-Şerhu'l-Kebîr, 

1/455; İbn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, 1/234; Şâfiî, Ümm, 2/40; Nevevî, Mecmû', 

6/2; Şirbînî, Muğni'l-Muhtâc, 1/389; İbn Kudâme, Muğnî, 2/596; İbn Hazm, 

Muhallâ, 4/172 vd. 
44 Kâsânî, Bedâi'u's-Sanâi', 2/19; Zeylaî, Tebyinü'l-Hakâik, 1/279; İbn Rüşd, 

Bidâyetü'l-Müctehid, 1/235. 
45 Şâfiî, Ümm, 2/40; Nevevî, Mecmû', 6/17-18; İbn Kudâme, Muğnî, 2/596. 
46 Serahsi, Mebsût, 3/297; Kâsânî, Bedâ’i‘, 2/18; Merğinânî, Hidaye, 1/104; İbn 

Hümâm, Fethü'l-Kadîr, 2/215. 
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fazla olması, yaklaşık 800 gr.dan fazla olması durumunda zekâtının 

verilmesi gerektiği görüşündedirler.47  

Buna karşılık erkekler için olan altın yüzük gibi kullanılması ha-

ram olan altın ziynet eşyası ile altın tabak, kaşık, çatal gibi ev eşyası-

nın zekâta tâbi olduğu konusunda İslâm bilginleri görüş birliği için-

dedir48. 

Sarf 

Altın, gümüş veya nakit paraların kendi cinsleriyle veya diğer 

para cinsleriyle değişimine sarf akdi denir. Faiz amaçlı kullanılmasını 

engellemek amacıyla altının altın ile değişiminde iki bedelin de eşit ve 

peşin olması; gümüş ile değişiminde ise sadece peşin olarak ödenmesi 

şart koşulmuştur. Bu konuda İslâm bilginleri ittifak halindedir49. 

Nitekim Hz. Peygamber, altının altınla eşit olarak değiştirilmesi 

gerektiğini belirtmiş50; ayrıca altın veya gümüşle değişiminin peşin 

olması gerektiğini belirtmiş, veresiye olmasını yasaklamıştır51. Bir 

hadiste Rasûlullâh, “Altını altınla, gümüşü gümüşle, buğdayı buğdayla, 

arpayı arpayla, hurmayı hurmayla, tuzu tuzla eşit ve peşin olarak alıp 

satın. Eğer cinsleri farklıysa peşin olmak kaydıyla dilediğiniz gibi satabi-

lirsiniz.” buyurmuştur52.  

Altının fels veya kâğıt parayla değişiminin sarf akdi kapsamına 

girip girmediği ileride değerlendirilecektir. 

                                                           
47 Mâlik, Müdevvene, 1/305; Derdîr, eş-Şerhu’l-Kebîr (Desûkî ile birlikte), 1/460; 

Şerhu Muhtasarı Halîl, 2/182-183; Şafiî, Ümm, 2/40-42; Nevevî, Mecmû‘, 6/32-37; 

İbn Kudâme, Şerhu’l-Kebîr, 2/605-619; İbn Kudâme, Muğnî, 2/603-606.  
48 a.y. 
49 Serahsî, Mebsût, 14/2 vd.; İbn Nüceym, el-Bahru'r-Râik, 6/208 vd.; Merginânî, 

Hidâye, 3/81 vd.; Malik, Müdevvene, 3/3 vd.; İbn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, 

2/162 vd.; Şâfiî, Ümm, 3/36 vd.; İbn Kudâme, Muğnî, 4/133 vd.; İbn Hazm, 

Muhallâ, 7/436. 
50 Buhârî, “Büyû”, 77; Müslim, “Müsakât”, 75-78 (14), 81-85 (15), 88 (16); Ebû 

Dâvûd, “Büyû”, 12; Nesâî, “Büyû”, 47; Tirmizî, “Büyû”, 24. 
51 Buhârî, “Büyû”, 79, 80, 8; Müslim, “Müsakât”, 79-83 (15), 86-88 (16); Ebû 

Dâvûd, “Büyû”, 12; Nesâî, “Büyû”, 49, 50; Tirmizî, “Büyû”, 24. 
52 Müslim, “Müsâkât”, 81 (15). 
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Faiz 

Faiz, malın mal ile değişiminde akitte şart koşulan ve karşılığı 

olmayan fazlalıktır. Âyet ve hadislerde faiz kesin olarak yasaklanmış-

tır. Kur’ân’da, “Faiz alanlar, ancak şeytanın aklını çelip peşine taktığı 

kişiler gibi davranırlar. Çünkü onlar, "alışveriş ile faiz birbirinin aynıdır" 

derler. Halbuki Allâh, alışverişi helal, faizi ise haram kılmıştır. Rabbin faiz 

hükmünü açıkladıktan sonra hemen bundan vaz geçen kişinin daha önce 

aldıklarından dolayı bir sorumluluğu yoktur; Allâh onu affedecektir. Bundan 

sonra tekrar faiz alan kişi cehenneme girecek ve orada temelli kalacaktır.”53, 

“Ey iman edenler! Allâh'a karşı kulluk bilinci içinde olun, gerçekten inanı-

yorsanız faiz alacaklarınızdan vazgeçin. Böyle yapmazsanız, Allâh'a ve 

Rasûlüne savaş açmış olursunuz. Ama faizi almaktan vazgeçerseniz, anapa-

ranız sizindir. Böylece ne haksızlık etmiş, ne de haksızlığa uğramış olursu-

nuz.”54 buyrulmuştur. Rasûlullâh (s.a.s.) ise, fâiz alanın, verenin, fâiz 

akdini yazanın ve buna şahitlik yapanların Allâh'ın rahmetinden uzak 

olduğunu bildirmiştir55.  

Diğer taraftan Hz. Peygamber, faizin kapsamına, faizli alışverişle-

re işaret ettiği hadislerinde, “Altın altınla, gümüş gümüşle, buğday 

buğdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla, tuz tuzla eşit ve peşin olarak 

alınıp satılır. Artıran veya artırılmasını isteyen faiz işlemi yapmış olur. 

Bu hususta alan da veren de birdir.”56; “Altın altınla peşin olarak satılmazsa 

fâizdir. Buğday buğdayla peşin olarak satılmazsa fâizdir. Arpa arpayla peşin 

olarak satılmazsa fâizdir. Hurma hurmayla peşin olarak satılmazsa fâizdir.”57 

buyurmuştur.  

İslâm bilginleri, bu anlamdaki hadislerden hareketle fâizin illetini 

belirlemeye çalışmışlardır. Hanefî ve Hanbelîlere göre fâiz yasağının 

illeti, mübâdele edilecek mallar arasında cins ve ölçü/tartı birliğinin 

bulunmasıdır.58 Şâfiîlere göre fâizin illeti, gıda maddesi veya para 

                                                           
53 Bakara, 2/275. 
54 Bakara, 2/278-279. 
55 Ebû Dâvud, “Büyû’”, 4; Tirmizî, “Büyû’”, 2; İbn Mâce, “Ticârât”, 58; Nesâî, 

“Ziynet”, 25. 
56 Müslim, “Müsâkât”, 82 (15). 
57 Buhârî, “Büyû’”, 54, 74, 76; Ebu Dâvud, “Büyû’”, 12 (3348). 
58 Serahsî, Mebsût, 12/113; Merginânî, Hidâye, 3-61-62; İbn Hümâm, Fethu’l-

Kadîr, 7/4-5; Zeyla’î, Tebyînü’l-Hakâik, 4/85; İbn Kudâme, Muğnî, 4/133-135; 

Merdâvî, İnsâf, 5/13-14. 
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olmasıdır. Burada paradan kastedilen altın ve gümüştür.59 Mâlikîlere 

göre ise saklanıp depolanabilen gıda maddesi veya para olmasıdır. 

Para konusunda, altın-gümüş olması ve her ne şekilde olursa olsun 

sadece para olması şeklinde iki farklı görüş bulunmaktadır.60 Zahirîler 

ise, fâizin yalnız hadiste geçen altı şeyde geçerli olduğunu söylemiş-

lerdir61.  

Buna göre İslâm bilginlerinin tamamı, altının altınla değişiminde 

fazlalık bulunması veya vadeli olması durumunda, gümüşle değişi-

minde ise vadeli olması durumunda faiz olacağı konusunda ittifak 

etmişlerdir. 

Altının felslerle veya günümüzde geçerli olan kâğıt paralarla de-

ğişiminde faizin söz konusu olup olmadığı ileride değerlendirilecek-

tir. 

ALTININ VADELİ SATIŞI  

Altın ve Gümüş Dışındaki Paraların İslâm Hukuku Açısından 

Geçerliği 

Klasik fıkıh kaynaklarında para ile kastedilen altın, gümüş ve 

bunlardan yapılan paralardır. Altın ve gümüş dışındaki madenlerden 

yapılan felsler ise bunlara kıyaslanarak para kabul edilmiştir.  

Mezhep imamları döneminde kâğıt para olmadığı için, bu konu-

da kaynaklarda bir açıklama bulunmamaktadır. Ancak kâğıt para ile o 

dönemde tedavülde bulunan felsler birbirine benzediği için, zekât ve 

ribâ bahislerinde felslerin durumu incelendiğinde İslâm bilginlerinin 

kâğıt paralar hakkındaki görüşleri ortaya çıkacaktır:  

Hanefîler, tedavülde bulunan felslerin, mübâdele aracı olması se-

bebiyle zekâta tabi olduğunu söylemiştir62. Şâfiî ve Hanbelîler ise, 

felsler para olmadığı için ticarete sunulması halinde zekâta tabi oldu-

                                                           
59 Şâfiî, Ümm, 3/24; Nevevî, Mecmû’, 9/392; Şirbînî, Muğni’l-Muhtâc¸2/25. 
60 İbn Rüşd, Bidâyetü’l-Müctehid, 2/106-108. 
61 İbn Hazm, Muhallâ, 8/467-468. 
62 İbn Abidîn, Reddü’l-Muhtâr, 2/300; Molla Hüsrev, Dürer, 1/182.   
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ğunu, aksi halde olmadığını söylemiştir63. Mâlikîlerde tercih edilen 

görüş de, buna benzemektedir64.  

Diğer taraftan Şâfiî ve Zâhirîler ile Mâlikî mezhebinin meşhur gö-

rüşüne ve Hanbelîlerden gelen bir görüşe göre, altın ve gümüşte 

faizin illeti para olmalarıdır ve bu illet sadece altın ve gümüşe hastır, 

başkasına geçmez65. Bunlara göre, para din tarafından belirlenmiştir, 

insanların uygulamaları etki etmez. Dolayısıyla insanların altın ve 

gümüş dışında kullandıkları paraların hükmü bunlara kıyaslanamaz.  

Bu açıklamalardan, kâğıt paraların, Hanefîlere ve Mâlikîlerden 

bir görüşe göre para, diğerlerine göre ise para olmadığı anlaşılmakta-

dır. 

Hâlbuki paranın altın veya gümüş olması gerekmez; aksine bakır, 

bronz gibi diğer madenlerden olabileceği gibi, kâğıttan da olabilir. 

Zira paranın belirli bir maddeden olmasını gerektiren dinî veya tabiî 

bir sınırlama yoktur. Âyet ve hadislerde dinar ve dirhemin geçmesi, o 

dönemde para olarak bunların kullanılması; başka para olmaması 

sebebiyledir. Nasslarda altın ve gümüş paranın geçmesi, bunların 

dinen para olarak belirlendiği anlamına gelmez. Çünkü nasslarda 

sebebin özel olmasına değil, lafzın genel ifadesine itibar edilir.66  

Nitekim Hz. Ömer'den nakledilen şu haber de bunu desteklemek-

tedir: Hz. Ömer, altın ve gümüş paralarda hile çoğalınca tedavüldeki madeni 

paraları piyasadan çekip yerine deve derisinden yapılmış paralar sürmeyi 

düşünmüş ve bu konuyu ashabla istişare etmiştir. Ashabın bir kısmı “O 

zaman deve kalmaz!” diye itiraz edince, bundan vazgeçmiştir.67 Hz. Ömer-

'in bu önerisine ashab, dini bir gerekçeyle değil, insanların istismar 

                                                           
63İmam Şâfiî, Ümm, 3/98, 8/173; Muğni’l-Muhtâc, 1/398; Merdâvî, İnsâf, 3/95; 

İbn Kudâme, Kâfî, 1/404; Buhûtî, Münteha’l-İrâdât, 1/427; Keşşâfu’l-Kınâ’, 2/229, 

235; 
64 İmam Mâlik, Müdevvene, 1/341; Huraşî, Şerhu Muhtasari Halîl, 2/177, 179; 

Haşiyetü’d-Desûkî ale’ş-Şerhi’l-Kebîr, 1/455; Muhammed b. Muhammed el-

Hattâb, Mevâhibü’l-Celîl, 2/292; Adevî, Haşiyetü’l-Adevî ale’l-Huraşî, 1/481. 
65 Şâfiî, Ümm, 3/98; Ebû Hasen Ali b. Muhammed Bağdâdî Mâverdî, Hâvî, 

5/82; Süyûtî, el-Hâvî li'l-Fetâvâ, 1/102; Nevevî, Mecmû’, 9/490; Merdâvî, İnsâf, 

5/14; İbn Rüşd, Bidâyetü’l-Müctehid, 2/106-108; İbn Hazm, Muhallâ, 8/467-468. 
66 Abbas Ahmed el-Bâz, Ahkâmu Sarfi’n-Nukûd, 150-151. 
67 Belâzurî, Fütuhu’l-Buldân, 470; Abbas Ahmed el-Bâz, Ahkâmu Sarfi’n-Nukûd, 

149. 
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etme ihtimali ile karşı çıkmıştır. Altın ve gümüş dışında para basılma-

sı câiz olmasaydı, Hz. Ömer bunu yapmak istemeyeceği gibi, ashabın 

da dini gerekçelerle reddetmeleri gerekirdi. 

Benzer bir ifade de Müdevvene’de geçmektedir. İmam Mâlik 

fülûs hakkında, “İnsanlar aralarında deriden paralar kullanacak olsalar; 

ben derinin altın ve gümüş parayla vadeli olarak alışverişini hoş karşılamaz-

dım.” demiştir.68 

Mecma'u'l-Fıkhi'l-İslâmî de, 10-15 Aralık 1988 tarihlerinde Ku-

veyt’te yapılan 5. dönem toplantısında şu kararı almıştır: “Kâğıt para, 

kendinde para olma özelliği tam olarak bulunan itibarî paradır. Altın ve 

gümüş için konmuş olan faiz, zekât, selem ve diğer hükümler bunun için de 

geçerlidir.”69  

Altının Para Olma Vasfı 

Bir şeyin, para olma vasfını, ya dinin belirlemesiyle ya da insanla-

rın kabulü ve uygulamalarıyla kazandığı kabul edilmiştir. İslâm 

bilginlerinin çoğunluğu altın ve gümüşün para olarak yaratıldığı, 

insanların kendi anlaşma ve uygulamalarıyla bunların para olmaktan 

çıkmayacağı görüşündedir70. Felslerin para olması konusunda ise 

farklı görüşler ortaya koymuşlardır.  

Altın ve gümüş paralar, paranın bütün fonksiyonlarını yerine ge-

tiren değişim araçlarıdır.71 Şah Veliyyullah Dihlevî, madenler arasında 

değişim aracı olmaya en uygununun, küçük hacimli ve birimleri 

birbirine benzediği için altın ve gümüş olduğunu; altın ve gümüşün 

doğal, bunların dışındakilerin ise ıstılâhî para olduğunu söylemiştir72. 

Bu görüşe göre altın ve gümüş, din tarafından para olarak belirlen-

                                                           
68 Mâlik, Müdevvene, 3/5. 
69 Mecelletü Mecma'i'l-Fıkhi'l-İslâmî, 5/1845. 
70 Serahsî, Mebsût, 12/115, 137, 183, 200, 14/14; Kâsânî, Bedâi’, 2/11, 19, 5/185; 

İbn Hümâm, Fethu'l-Kadîr, 6/170-171; Zeylaî, Tebyînü'l-Hakâik, 1/277, 3/317; 

İbn Nüceym, Bahru’r-Râik, 6/140-143; İbn Âbidîn, Haşiyetü Reddi’l-Muhtâr, 

5/268; Bâcî, Müntekâ Şerhi’l-Muvatta’, 2/256; İnsâf, 3/132; Bahâuddin el-

Makdisî, el-Udde Şerhu'l-Umde, 1/211; Nevevî, Mecmû’, 9/489; Merdâvî, İnsâf, 

5/14; İbn Rüşd, Bidâyetü’l-Müctehid, 2/97; İbn Hazm, Muhallâ, 8/467-468. 
71 Ahmed Câmi’, en-Nazariyyetü’l-İktisâdiyye -et-Tahlîlü’l-İktisâdi’l-Küllî-, Kahire 

1976, 3. Baskı, 2/29. 
72 Şah Veliyyullah Dihlevî, Hüccetullahi’l-Bâliğa, Beyrut 2005 1/90. 
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miştir ve insanların uygulamaları bunda etkili olmaz. Altın ve gümüş 

dışındaki paralar ise, insanların uygulamalarıyla para özelliğini 

kazanmıştır ve bu durum geçicidir. Dolayısıyla insanların altın ve 

gümüş dışında kullandıkları paralar bunlara kıyaslanamayacağı gibi, 

altın ve gümüş para kullanmamaları da bunları para olmaktan çıkar-

maz.73 

Buna karşılık İbn Teymiye şöyle demiştir: “Altın ve gümüş para 

konusunda ne doğal ne de dinî bir tanım bulunmaktadır; bunların para 

olması insanların uygulamaları ve kabullerine dayanmaktadır. Çünkü 

bunların bizzat kendileri amaçlanmaz; aksine bunlar işlemlerde ölçü olarak 

kullanılmak için istenir. Başka bir ifadeyle altın ve gümüş paralar amaç değil, 

hukukî işlemlerde araçtırlar. Bu sebeple bunlar değer ölçüsüdür. Diğer 

mallar ise, bizzat kendilerinden yararlanmak için istenir.”74 Buna göre, 

“eşya olarak işlenen altın, altın para karşılığında vadeli veya fazla olarak 

satılabilir”75. Talebesi İbn Kayyım el-Cevziyye de şöyle demiştir: 

“Altın, mubah olan ziynet eşyası yapılmakla para olma vasfını kaybeder ve 

elbise veya diğer süs eşyaları gibi ticaret eşyası haline gelir. Bunun için 

ziynet eşyasına zekât gerekmemektedir. Dolayısıyla diğer eşyaların alışveri-

şinde faiz söz konusu olmadığı gibi, aynı cinsten olmamak kaydıyla para ile 

bunların alışverişlerinde faiz cereyan etmez. Çünkü ziynet eşyası yapıldıktan 

sonra, artık ticaret için hazırlanmıştır; para amacıyla kullanılmaz. Bu sebeple 

kendi cinsiyle satıldığında, vadeli değilse faiz cereyan etmez.”76. İbn 

Teymiyye ve İbn Kayyım'ın bu görüşlerinden hareketle, işlenmiş 

altının para olmaktan çıktığını ve vadeli satışının câiz olduğunu 

söyleyen bilginler bulunmaktadır77. Bu yaklaşıma göre, insanların 

para olarak kabul ettiği dirhem, dinar, fels, banknot, kâğıt para İslâm 

hukukuna göre de paradır; buna karşılık ziynet eşyası ise para değil-

dir. 

                                                           
73 Nevevî, Mecmû’, 9/489; Merdâvî, İnsâf, 5/14. 
74 İbn Teymiyye, Mecmû’ul-Fetâvâ, Dâru'l-Vefâ, y.y. 2005, 19/251-252. 
75 İbn Teymiyye, Müstedrek alâ Mecmû'i'l-Fetâvâ, y.y. 1418, 4/17. 
76 İbn Kayyım el-Cevziyye, İ'lâmu'l-Muvakkiîn, 2/140-141. 
77 Bk. Ebu'l-Hasen Ali b. Süleymân el-Merdâvî, İnsâf, 5/14; Hamid b. Abdullah, 

Şerhu Zâdi'l-Müstekni', 13/140; 

http://www.islamlight.net/index.php?option=com_ftawa&task=view&Itemid=

0&catid=783&id=11903 
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İbn Teymiyye ve İbn Kayyım el-Cevziyye'nin görüş ve delilleri, 

Mecma'u'l-Fıkhi'l-İslâmî'nin 1-6 Nisan 1995 tarihlerinde Abudabi'de 

düzenlenen 9. toplantısında ele alınarak eleştirilmiş ve aykırı karar 

çıkmıştır78. 

Bu tartışmalar paranın altın ve gümüş olduğu çağlarda veya altın 

standardı döneminde geçerli ve makuldür. Günümüzde artık altın ve 

gümüş para değildir. Paranın tanımı, özellikleri ve fonksiyonları göz 

önünde bulundurulduğunda altının para olmadığı ortaya çıkar. 

Paranın genel kabul görmesi, yurtiçi ve yurtdışında resmen tanı-

nıp kullanılması, yeknesak, tek biçimli, değişik miktarlardaki ödeme-

lerin yapılabilmesi için kolayca bölünebilir ve birbirine dönüşebilir 

olması gerekir. Para, mal veya hizmetlerin değer ölçüsüdür.  

Altın hem insanların örfünde, hem de kanun nazarında para de-

ğildir; günümüzde geçerli olan kâğıt paradır. Modern ekonomilerde 

egemen olan para sistemi budur. Kâğıt paranın altın ile bir ilişkisi 

kalmamıştır. Diğer taraftan altın, değişik birimlerde basılı olmadığı 

gibi, eski dönemlerde olduğu gibi tartılarak bölünüp alışverişlerde 

kullanılmamaktadır. Altın, mal ve hizmetlerin değer ölçüsü olmaktan 

çıkmıştır; hatta aksine kendinin değeri kâğıt para ile belirlenmektedir. 

Dolayısıyla altın artık para değildir. 

Ancak çağlar boyunca bir değer saklama birimi olarak kabul edi-

len altın, değerini her şartta koruyabilmesi nedeniyle halâ güvenli bir 

yatırım ve tasarruf aracı olma özelliğini sürdürmektedir. Diğer taraf-

tan altın uluslararası düzeyde ödeme aracı ve merkez bankalarında 

rezerv olarak kullanılmaya devam etmektedir. Nitekim dünyada 

üretilen altınların büyük bir kısmı merkez bankalarınca kullanılmak-

tadır79. Bunun yanında ülkemizde, devlet veya belirli kurumlarca 

                                                           
78 Mecelletü Mecma'i'l-Fıkhi'l-İslâmî, 9/35-256. 
79 M. Göknil Vural, Altın Piyasası ve Altın Fiyatlarını Etkileyen Faktörler, 23-25; 

Özge Mahlebiciler, Türkiye Cumhuriyeti Merkez Bankası'nın Rezerv Yönetim 

Politikaları ve Kredi Mektuplu Döviz Tevdiat Hesaplarının Analizi, Uzmanlık 

Yeterlik Tezi, TC Merkez Bankası, Ankara 2006, 5-9; Erdoğan Alkin, İktisat, 

İstanbul 1992, 224; Türkiye Cumhuriyeti Merkez Bankası'nda Döviz Rezervi 

Yönetimi, Türkiye Cumhuriyeti Merkez Bankası, Ağustos 2005, 23; 

http://www.halkbank.com.tr/channels/1. asp?id=673; 

http://www.nuveforum.net/1225-elementler/235213-altin/; 

http://www.malihaber.com/modules.php?name=Encyclopedia 

http://www.halkbank.com.tr/channels/1.asp?id=673
http://www.nuveforum.net/1225-elementler/235213-altin/
http://www.malihaber.com/modules.php?name=Encyclopedia&op=content&tid=1471
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basılan altın para ve külçe altınlar borçlanma ve tasarruf aracı olarak 

kullanılmaya devam etmektedir. Çok nadir de olsa bunların alışveriş-

lerde kullanıldığı da görülmektedir; hepimiz, alıcının yanında getir-

diği çeyrek, yarım vb. altını satıcıya vermek istediğine, satıcının da 

telefonla kuyumcudan altının fiyatını öğrenip alacağından mahsup 

ettiğine şahit olmuşuzdur. 

Bu itibarla altının paralık vasfını koruyup korumadığı hususunda 

devlet veya belirli kurumlarca basılan altın para ve külçe altın ile 

ziynet ve altın eşyanın birbirinden ayrılması uygun olur; bunlardan 

birincisi para olma vasfını devam ettirmektedir, diğeri ise para olma-

yıp ticaret eşyasıdır. Böyle bir ayrımın yapılamayacağı, bunun daya-

naksız olduğu söylenemez. Zira zekâtta ziynet eşyası ayrımının 

yapılması bunun mümkün olduğunu göstermektedir. 

Altının, Altın ve Gümüş Dışındaki Paralarla Alışverişi 

İslâm bilginlerinin çoğunluğu farklı gerekçelerle, felsle altının 

vadeli olarak alımını câiz görmüşlerdir: Hanefîlere göre altın ile fels 

arasında faiz cereyan etmez; peşin veya vadeli olarak satılabilir. 

Çünkü bunların cinslerinin farklı olması yanında, altın tartıyla, felsler 

ise sayıyla işlem görmektedir. Buna göre, fels karşılığında dirhem 

aldıktan sonra, biri teslim alıp diğeri almadan ayrılsalar akit câiz olur. 

Zira bu sarf değil, bedellerden biri peşin, diğeri veresiye olmak üzere 

yapılan mal alışverişidir.80 Hanbelî mezhebinde tercih edilen görüş de 

böyledir81. 

Şâfiî ve Zâhirîler ile Mâlikî mezhebinin meşhur görüşüne ve 

Hanbelîlerden gelen bir görüşe göre, altın ve gümüşte faizin illeti para 

olmalarıdır ve bu illet sadece altın ve gümüşe hastır, başkasına geç-

mez82. İnsanların altın ve gümüş dışında kullandıkları paraların 

                                                                                                                             
&op=content&tid=1471; 

http://www.troypreciousmetals.com/content.aspx?id=1572fcbc-a3b5-415a-

b8d2-dbe53da02935; http://www.hurriyet.com.tr/ekonet/14149397.asp. 
80 Kâsânî, Bedâi'u's-Sanâi', 5/237; İbn Nüceym, Bahru'r-Râik, 6/143; İbn 

Hümâm, Fethu’l-Kadîr, 7/157; İbn Âbidîn, Reddü’l-Muhtâr, 5/180. 
81 Şerefüddin Mûsâ, el-İknâ' fî Fıkhı Ahmed b. Hanbel, 2/120; Ruhaybânî, 

Metâlibü Üli'n-Nühâ, 3/171. 
82 Şâfiî, Ümm, 3/98; Ebû Hasen Ali b. Muhammed Bağdâdî Mâverdî, Hâvî, 

5/82; Süyûtî, el-Hâvî li'l-Fetâvâ, 1/102; Nevevî, Mecmû’, 9/490; Merdâvî, İnsâf, 

5/14; İbn Rüşd, Bidâyetü’l-Müctehid, 2/106-108; İbn Hazm, Muhallâ, 7/401 vd. 

http://www.troypreciousmetals.com/content.aspx?id=1572fcbc-a3b5-415a-b8d2-dbe53da02935
http://www.troypreciousmetals.com/content.aspx?id=1572fcbc-a3b5-415a-b8d2-dbe53da02935
http://www.hurriyet.com.tr/ekonet/14149397.asp
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hükmü bunlara kıyaslanamayacağı gibi, altın ve gümüş para kullan-

mamaları da bunları para olmaktan çıkarmaz. Dolayısıyla, altın ve 

gümüş dışındaki paraların vadeli veya fazla olarak satışında faiz söz 

konusu değildir83. 

Sadece Mâlikî mezhebinden gelen bir görüşte, bir şeyin para ola-

rak dolaşımda bulunması faiz illeti olarak yeterlidir.84 

Buna göre Hanefîlere, Şâfiîlere, Hanbelîlere göre ve Mâlikîlerde 

tercih edilen görüşe göre altın, günümüzde tedavülde bulunan para-

lar karşılığında peşin veya vadeli olarak alınıp satılabilir. Mâlikîlerden 

gelen diğer görüşe göre ise, kâğıt paralar tedavülde olduğu için, 

bunlarla altının peşin olarak alınıp satılması gerekir. 

Klasik kaynaklardaki bu ifadelerden hareket ederek altının kâğıt 

parayla vadeli olarak satılmasının faiz olmadığı söylenebilir. Ancak 

bu kolaycı bir yaklaşımdır. Çünkü kâğıt paranın İslâm hukukuna göre 

para olmadığını kabul etmek veya bunlarda faiz illetinin bulunmadı-

ğını söylemek pek çok dini ve sosyal problemlere yol açacaktır. Fakat 

hiçbir kayıt getirmeksizin altının günümüzde para olma vasfını de-

vam ettirdiğini ve kâğıt para ile alışverişinde sarf-faiz hükümlerinin 

cari olduğunu söylemek de problemlidir.  

Bu itibarla, insanlar ve kanun nazarında para olarak kabul edilen 

kâğıt paraların artık altın ve gümüş paraların yerini aldığı; altının ise 

para olma vasfının kalmadığı, ancak devlet ve bazı kurumlar tarafın-

dan bastırılan altın paralar ile külçe altınlarda birtakım para vasfının 

devam ettiği kabul edilerek buna göre hüküm verilmelidir.  

 

SONUÇ 

Bu açıklamalar doğrultusunda paranın ve altının günümüzdeki 

konumları değerlendirildiğinde şu sonucu çıkarabiliriz: 

Altın Para ve Külçe Altının Alışverişi 

Günümüzde altın ve gümüş para veya bunların karşılığı olan 

banknotlar tedavülden kalkıp yerini kâğıt paralar almıştır. Buna 

rağmen, devlet veya belirli kurumlarca basılan altın para ve külçe 

                                                           
83 Nevevî, Mecmû’, 9/489; Merdâvî, İnsâf, 5/14; Haşiyetü Adevî, 2/183; . 
84 Mâlik, Müdevvene, 3/5. 
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altınlar borçlanma ve tasarruf aracı olarak kullanılmaya devam 

etmektedir. Ayrıca az da olsa bunların alışverişlerde kullanıldığı da 

görülmektedir. Diğer taraftan merkez bankaları, genellikle ulusal 

paranın değerini desteklemek ve dış ödemelerde kullanmak için 

ihtiyat amacıyla kasalarında altın stoku bulundurmaktadırlar. Bu 

sebeple söz konusu altınların para olma özelliği devam etmektedir ve 

kâğıt para ile alışverişinde sarf kuralları geçerlidir; dolayısıyla peşin 

olarak alınıp satılması gerekir. Ancak kâğıt para ile altın arasında bir 

ilişki kalmadığından cinsleri farklı olduğu için eşitlik söz konusu 

değildir. 

Altın Eşyanın Alışverişi 

Devlet veya belirli kurumlarca basılan altın para ve külçe altınlar 

dışındaki altın eşyanın para olma vasfı kalmamıştır. Bunlar insanlar 

tarafından ne para olarak görülmekte, ne de para olarak hukukî 

işlemlerde kullanılmaktadır. Aksine insanlar bunları ticaret malı 

olarak kabul etmekte ve işlemler de buna göre yapılmaktadır. Bu 

itibarla zikredilen altın paralar ve külçeler dışında kalan altın eşyanın 

kâğıt parayla alışverişi sarf akdi değildir, dolayısıyla vadeli olarak 

alışverişinde sakınca yoktur. 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Oturum Başkanı 

 

İbrahim Paçacı Bey’e içerik ve sunum olarak çok güzel bir teb-

liği bizlerle paylaştığı ve de zamanı tasarruflu kullanarak bizlere 

fazladan zaman bıraktığı için çok teşekkür ediyorum. 

Tebliğ içerisinde belki birçok kişi tarafından da paylaşılan ve 

altın konusunu biraz rahatlatacak görüşler dile getirildi. Tebliğ sahibi 

altın paraların ve külçelerin dışındaki altınların normal ticari bir meta 

gibi olduğunu ve bunların para ile vadeli ya da vadesiz olarak satıla-

bileceğini söyledi. Sanırım Ahmet Bey’in itirazı olacak. Ahmet Yaman 

hocamızı müzakeresini yapmak üzere mikrofona davet ediyorum. 



 

 

 

 

 



 

 

BİRİNCİ MÜZAKERE 

ALTIN PARA MIDIR? YA DA HANGİ ALTIN PARADIR? 
 

Prof. Dr. Ahmet YAMAN*  

 

Değerli kardeşim Dr. İbrahim Paçacı’nın bu kıymetli tebliğini 

müzakereye geçmeden önce, günümüzün önemli finans işlemleri 

etrafında sorun odaklı ve çözüm amaçlı bir sempozyum düzenleyen 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı ile Necmettin Erbakan İlahiyat Fakülte-

si’ni gönülden tebrik ediyor; salonu teşrif eden hanımefendileri ve 

beyefendileri hürmet ve muhabbetle selamlıyorum. 

Naçiz müzakeremi iki adımda yapmaya çalışacağım. Önce, teb-

liğde dikkatimi çeken bazı hususlara kısaca değinecek, ardından 

altının para olma niteliğine dâir sesli bir düşünce denemesinde bulu-

nacağım. 

Sayın Paçacı’nın tebliğinin özeti şudur: Devlet veya belirli ku-

rumlarca basılan altın para ile külçe halindeki altın, paradır; dolayı-

sıyla sarf hükümlerine tâbidir ve herhangi bir para karşılığında vadeli 

olarak satılamaz. Bunun dışında kalan her türlü altın mamulü ise 

metadır yani ticaret malıdır, dolayısıyla vadeli olarak alınıp satılabilir. 

Bu kanaatin temellendirilmesi amacıyla tebliğde yapılan değer-

lendirmelerde hem bazı çelişkiler hem de metodolojik sorunlar bu-

lunmaktadır. Şöyle ki; 

1. Tebliğin muhtelif yerlerinde ve özellikle çok açık bir biçimde 

sonuç kısmında, altın para ile külçe altının, borçlanma ve tasarruf 

aracı olarak kullanılmaya devam ettiği, az da olsa alışverişlerde de 

                                                           
* Akdeniz Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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kullanıldığı, devletlerin veya merkez bankalarının, ulusal paranın 

değerini desteklemek ve uluslararası ödemelerde kullanılmak üzere 

ihtiyaç amacıyla altın stoku bulundurduğu, bu nedenle de söz konusu 

altınların para olma özelliğinin devam ettiği belirtilmişken, yine 

birkaç yerde hiçbir ayırım yapılmaksızın kategorik olarak altının para 

olma vasfını yitirdiğinin söylenmesi çelişki arz etmektedir. 

2. Paranın fonksiyonları sayılırken “artık değişimlerin tamamı 

parayla yapılmaktadır” denilmektedir ki, bu yargı tartışmaya açıktır. 

Dünyanın birçok yerinde, sadece kırsalda değil kentlerde de hâlâ 

trampa/takas yoluyla değişimler devam etmektedir. Buna ilişkin 

hukukî mevzuat da yürürlüktedir. 

3. Altından mamul kadın ziynetinin zekâta konu olmayacağı yö-

nündeki çoğunluk ictihadından hareketle, işlenmiş altının meta oldu-

ğunu söylemek, yöntemsel olarak sorunludur. Zira bu ictihadın sahibi 

olan Şâfiî, Mâlikî ve Hanbelî mezhepleriyle diğer birçok müctehid, 

ziynet olarak kullanılmasının, altındaki paralık vasfını gidereceğini 

söylememektedirler. Tam tersine, bu mezhep ve müctehidlerin tama-

mı, maden olarak altın özelliğini koruduğu sürece, ziynet olsun ya da 

olmasın altının para olma niteliğinin sürdüğünde, buna bağlı olarak 

da altın veya gümüşle mübâdelesinde sarf hükümlerinin geçerli 

olduğunda ittifak etmişlerdir.  

4. Kaldı ki, söz konusu ictihadın sahibi olan cumhûr fukaha, altın 

ziyneti alelâde bir ticaret malı olduğu için değil, kadınlar için aslî bir 

ihtiyaç saydıklarından dolayı zekâta konu etmemişlerdir.  

5. İbnü’l-Kayyım'ın altın para ile ziynet altın mübâdelesinde işçi-

lik ve sanatı dikkate alarak, değişimlerde para altının (dinar) ağırlık 

olarak ziynetten daha fazla olabileceği yönündeki görüşü de tebliğ 

sahibinin para ve külçe olmayan altının, kâğıt para karşılığında vadeli 

olarak mübâdele edilebileceği şeklindeki yaklaşımını ispata elverişli 

değildir. Çünkü burada söz konusu olan, altının kendi cinsi ile ve 

peşin değişimidir. İbnü’l-Kayyım da ister ziynet isterse para olsun, 

altının gümüş ile değişiminde peşinlik şartından ayrılmış değildir.1 

                                                           
1 Bu noktada görüşlerinden istifade ettiğim Yrd. Doç. Dr. Abdullah Durmuş’a 

teşekkür ederim. 
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6. Tarihî sürece bakıldığında altın ve gümüşe para olma vasfının 

“maden” olarak verildiği, ilk uygulamalarda altının tartılmak suretiy-

le maden olarak para fonksiyonunu yerine getirdiği, Sayın Paçacı’nın 

da ifade ettiği üzere, muamelelerde karşılaşılan güçlük, aldanma riski 

vb. sebeplerle altının sikke olarak basılmaya başlandığı görülür. 

Dolayısıyla maden değerinde bulunan paralık vasfını, sadece sikke ve 

külçelere tahsis etmek, ancak bu yönde bir delil ile mümkün olabilir. 

Bildiğimiz kadarıyla böyle bir delil yoktur.  

Diğer yandan altın ziynetin ve diğer altın eşyanın külçe haline ge-

tirilmesi çok basit bir işlemdir ve hurda tabir edilen bu altınlar, küçük 

maliyetlerle kolaylıkla külçe haline getirilebilmektedir. Yani mamul 

eşya olduğunda da, külçe olduğunda da aynı maden değerine sahip 

aynı elementten bahsedilmektedir ki, değeri bizzat özünden kaynak-

lanan böyle bir elementin aynı anda iki zıt şey olduğunu söylemek 

kolay olmasa gerektir. 

Tebliğin içeriğiyle ilgili mülahazalarımı böylece arz ettikten son-

ra, altının paralık vasfına dâir başlangıçta vaat ettiğim sesli düşünme 

aşamasına geçiyorum: 

Her ne kadar fakihlerin dilindeki “altın, para olarak yaratılmıştır” 

sözünü birebir ifade eden bir dinî metin (nas) yoksa da bu elemente 

karşı yaratılıştan gelen fıtrî bir eğilimimizin olduğunu beyan eden pek 

çok âyet ve hadis bulunmaktadır. “Kadınlara, oğullara, altın ve gümüş 

(cinsin)den birikmiş hazinelere, soylu atlara, eti yenen hayvanlara ve arazile-

re yönelik dünyevî zevkler insanoğlu için çekici kılınmıştır.”2 âyeti bu 

gerçeği açıklamaktadır. Ne ilginçtir ki altının bu çekiciliği, birçok âyet 

ve hadiste belirtildiği üzere, onun cennet nimetlerinden birisi olmasını 

da sağlamıştır.3 

Neden başka bir element değil de altın? 

Bu sorunun cevabını Columbia Üniversitesi’nde Madde Bilimi ve 

Kimya Mühendisliği Bölümü Başkanı Profesör Sanat K. Kumar, 

Periyodik Tablo’daki elementleri tek tek eleyerek şöyle veriyor: 

a. Bilinen 118 elementin normal şartlarda gaz halinde olanları, bi-

riktirmeye ve muhafazaya elverişli olmadığı için elenir. 

                                                           
2 Âlü İmrân 3/14. bk. Âlü İmrân 3/91; Tevbe 9/34; İsrâ 17/93; Zuhruf  43/53. 
3 Kehf 18/31; Hac 22/23; Fatır 35/33; Zuhruf 43/71. 
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b. Reaktif olanları, havayla temasa geçtiklerinde reaksiyona gir-

dikleri ve yangınlara sebep oldukları için elenir. 

c. Normal şartlar altında kendiliğinden yıkıma, dağılmaya ve bo-

zulmaya maruz kalanlar “para maddesi” olma şansını yitirir. 

d. Radyoaktif olanlar ölümcül oldukları için elenir. 

e. Geriye kalan 30 elementten tabiatta mebzul miktarda çok bu-

lunduğu için ya da hiç denecek kadar az bulunduğu için değer ve 

dolaşım sorunu bulunanlar elenir. 

f. Bundan sonra elimizde 5 element kalır: Rodyum, Paladyum, 

Platin, Gümüş ve Altın. 

g. Rodyum ve Paladyum ancak 19. yüzyılda keşfedilmişlerdir; 

dolayısıyla insanlık tarihinde henüz yenidirler. Böyle olduğu için de 

fıtratımızın para algılama sensörlerine takılmamaktadırlar.  

h. Geriye üç element kaldı: Platin, gümüş ve altın. Platinin erime 

sıcaklığı 1650 santigrat derece olduğu için eskiden bunun eritilip 

madenî para haline getirilmesi mümkün değildi. 

ı. Gümüşe gelince, günümüzde hâlâ belli bir değere sahip olmak-

la birlikte zamanla reaksiyona girip bozulma potansiyelini taşıması ve 

e maddesinde dile getirilen “mebzul miktarda çok oluşu” sebebiyle 

“gerçek para” olma niteliğine tam anlamıyla sahip değildir. 

i. Bütün bu elemelerden sonra geriye tek bir element kalıyor; o 

da, gaz halinde bulunmayan, reaktif ve radyoaktif olmayan, nadir 

bulunan ama bulunamayacak derecede de az olmayan, kolay işlenebi-

len, reaksiyona girdiğinde bozulmayan ve tarih boyunca “değerli” 

sayılan altındır.4 

Acaba bu özellikleri ve bâhusus insan gönlünün öteden beri ken-

disine yönelmesi altının “para olarak yaratıldığını” göstermez mi? 

                                                           
4 Bkz., http://engineering.columbia.edu/prof-kumar-joins-ny-times-debate-

gold (Erişim Tarihi: 16.04.2012); 

http://www.npr.org/blogs/money/2011/02/15/131430755/a-chemist-explains-

why-gold-beat-out-lithium-osmium-einsteinium (Erişim Tarihi: 16.04.2012); 

http://egitimedair.net/index.php/bilim-ve-teknik/679-alt%C4%B1n-neden-o-

kadar-de%C4%9Ferli (Erişim Tarihi: 16.04.2012). 

http://www.npr.org/blogs/money/2011/02/15/131430755/a-chemist-explains-why-gold-beat-out-lithium-osmium-einsteinium
http://www.npr.org/blogs/money/2011/02/15/131430755/a-chemist-explains-why-gold-beat-out-lithium-osmium-einsteinium
http://egitimedair.net/index.php/bilim-ve-teknik/679-alt%C4%B1n-neden-o-kadar-de%C4%9Ferli
http://egitimedair.net/index.php/bilim-ve-teknik/679-alt%C4%B1n-neden-o-kadar-de%C4%9Ferli
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Bu soruya vereceğim olumlu cevabı, günümüz gerçeklikleriyle de 

teyit edebiliriz. Bugün dünyanın her tarafında günün piyasa-finans 

raporları euro, ABD doları, altın, menkul kıymetler borsaları ve petrol 

bazında verilmektedir. Yani bu beşli, piyasanın değer ölçüsü sayıl-

makta, mal ve hizmetler bunlara göre fiyatlandırılmaktadır. Dün 

olmayan ve rezervleri yarın tükenecek olan petrol, stratejik bir ürün 

olarak listededir. Dolar, Euro ve borsaların uluslararası işlemleri 

düzenleme niteliği ise daha çok yenidir. Bunların söz konusu nitelik 

bakımından en eskisi olan dolar, İkinci Dünya Savaşı’ndan sonra bu 

güce kavuşmuştur. Piyasa ölçütü olma kabiliyetlerini, bunları çıkaran-

ların siyasal ve ekonomik gücünden alan bu paraların, yarın aynı 

kabiliyete sahip olacaklarının garantisi yoktur.  

Nitekim 1997 Asya krizi sonrasında birçok devlet, gelişmiş ülke 

iflaslarından çekindikleri için döviz rezervinden altına kaymaya 

başlamıştır. Yaşanan son küresel finans krizi, güvenli liman arayışın-

da olanları tekrar altına yöneltmiş; dünya merkez bankaları tedavül-

deki paralarının zorunlu karşılıklarının altın olarak tutulacak kısmını 

% 100’lere varacak oranda artırma cihetine gitmişlerdir.5  

Şu halde, kişilerden ve devletlerden bağımsız olarak piyasanın 

değer ölçüsü özelliğini her dem koruyacak ve herkes tarafından kabul 

görecek bir aktöre gerek vardır ki, bu da sadece altındır.  

İzin verirseniz bu yargıyı, daha önce denediğim basit bir anketle 

burada da ispat edebilirim. İçinde aynı alım gücüne sahip miktarda, 

yani aynı Türk lirası değerinde dolar, euro ve altın bulunan üç ayrı 

kesemiz olsa ve içimizden on kişiye bunlardan dilediklerini alabile-

cekleri söylense, anlamlı bir farkla altın bulunan kese tercih edilecek-

tir. 

Altının para olma özelliğini taşıdığını belirttikten sonra, ikinci bir 

soru sorarak sesli düşünmeye devam edeyim. Acaba altın, hiç ayırım 

yapmaksızın bütün çeşit ve karatı/ayarlarıyla mı paradır, yoksa bu 

özellik sadece bazı çeşit ve ayarlarına mı mahsustur? 

Bu soruya verilecek cevabı iki hususiyetin belirleyeceği kanaatin-

deyim: 

                                                           
5 Meselâ T. C. Merkez Bankası bunu % 10’dan % 20’ye yükseltmiştir. 
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a. Söz konusu altının genel olarak insanlarca hangi amaçla elde 

bulundurulduğu, 

b. Bu altının alış fiyatı ile satış fiyatı arasında piyasanın kabul et-

tiği ciddi fiyat farkının bulunup bulunmadığı. 

Buna göre, insanların tasarruf amacıyla edindikleri ve ihtiyaç anı 

için sakladıkları altın, para hükmündedir. Bu altının aynı zamanda 

ziynet halinde olması veya işlenmiş olması hükmü değiştirmez. 

Amaç, tasarruf ve ihtiyaç anında en az kayıpla dünyanın herhangi bir 

yerinde hemen paraya dönüştürme olduğu için bu kapsamdaki altının 

alış ve satış fiyatı arasında çok ciddi fark da olmaz. Bir başka ifadeyle 

alış ve satışı arasında fark olan altın eşya, zaten bu amaçla elde bu-

lundurulmaz. Tedavülü sürekli ve hızlı olduğu içindir ki, buna Arap-

çadaki “gitmek, geçmek, yolculuğa çıkmak” anlamındaki “zehebe” 

fiilinden hareketle “zeheb” denmiştir. Buna göre külçe halinde olan 

altın, çeyrek, yarım, tam altınlar, 22 ayar altından mamül her türlü 

ziynet eşyası para sayılır. Dolayısıyla peşin satılması ve eğer altınla 

takas edilecekse peşinliğin yanı sıra eşitliğin de sağlanması gerekir. 

Buna karşılık genellikle takı amacıyla elde bulundurulan, paraya 

tahvili pek düşünülmeyen ve buna bağlı olarak da alış-satış değerleri 

arasında ciddi farklar bulunan altın, para değil ticaret malı kabul 

edilir. Buna göre de 14 ayar altından mamul takılar, eşya hükmünde 

sayılır. Dolayısıyla vadeli satılabilir. 

Geldiğimiz bu noktada, Hz. Peygamber’in herhangi bir ayırım 

yapmadan mutlak olarak “altın”ın altınla takasında karşılıklı eşitlik 

ve peşinliğin; bir başka para ile değişiminde ise peşinliğin sağlanma-

sını emrettiği, sahabe-i kiramın böyle uygulayageldikleri ve klasik 

fıkıh doktrininde de aynı hassasiyetin korunduğu itirazı yapılabilir.  

Hepsi de bilgisel açıdan doğru olan bu itiraz noktalarının yoruma 

açık ve izah edilebilir olduğunu söyleyip yine sesli düşünmeye devam 

edeyim:  

Hz. Peygamber (s.a.v.) döneminde kullanılan altınlar hemen he-

men aynı alım gücüne sahip bulunuyordu. Onun saadet çağında 

Bizans dinarı ve İran dirhemi kullanılıyordu ki, bunlar tıpkı günü-
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müzdeki ABD doları ve Euro gibi standart idiler.6 Para dışındaki 

ziynet ve eşya konumunda olan altın ve gümüş de aynı şekilde dinar 

ve dirheme endeksliydi. Nitekim Hayber'in fethinden sonra, ganimet 

olarak satılmak üzere boncuk ve altın dizili bir gerdanlık getirildiğin-

de Hz. Peygamber (s.a.v.) gerdanlıktaki altınların çıkarılmasını emret-

ti. Onlar çıkarıldıktan sonra “Altın altına karşılık tartı iledir” buyurdu. 

Çünkü gerdanlığın parası, altın para olan “dinar” cinsinden öde-

necekti. Böyle olduğunu aynı olayın kahramanı olan Fudâle b. 

Ubeyd’in (r.a.) verdiği şu ayrıntıdan anlayabiliyoruz: “Hayber günü 

boncuk ve altından oluşan bir gerdanlığı 12 dinara satın aldım. Al-

tınlarını ayırınca 12 dinardan fazla olduğunu gördüm. Durumu Allah 

Rasulü’ne anlattığımda, buyurdu ki “Altınlar, ayrılmadan satın alın-

maz”7. Dolayısıyla aynı ayar ve değerde altın değişimi olduğu için Hz. 

Peygamber eşitliğin sağlanmasını istemişti. 

 Buradan kalkarak aynı hükmün, değer ve karat/ayar farkı ol-

maksızın bütün altınlarda geçerli olduğunu söylemek bir ictihaddır ve 

ehlinden sadır olması cihetiyle de muhteremdir. Fakat aynı ictihadın 

sahibi, elindeki 22 ayar 100 gr. altını, eşinin kuyumcuda görüp çok 

beğendiği 14 ayar 100 gr. bir altın takı setiyle takas eder mi? Ya da 

elindeki 100 gr. ağırlığındaki 14 ayar seti kuyumcuya getirip, karşılı-

ğında aynı ağırlıkta 22 ayar altın bilezik almak istediğini söyleyebilir 

mi?  

Tahmin ediyorum ki, her iki soruya olumsuz cevap verilecek ve 

kaliteli hurma ile âdi hurma değişiminin paralı satış yoluyla yapılma-

sını emreden hadise8 istinaden de çözüm olarak, eldeki altınlar paray-

la satılsın ve diğeri yine parayla alınsın önerisinde bulunulacaktır. 

Oysa Hz. Peygamber’in bu buyruğu, birçok müellifin belirttiği gibi, 

hem tarafların aldanmasını önlemek ve haksız kazanca engel olmak, 

hem de paraya dayalı piyasa ekonomisini canlandırmak gibi se-

beplere dayanmaktadır. Daha önemlisi bu hüküm, herkesin aynı 

amaçla (meselâ, hurma örneğinde gıda amacıyla) edindiği maddelerle 

ilgilidir. Hal böyle olunca bizim yaklaşımımız, yerleşik hale gelmiş 

genel amaç farkını odağa aldığı ve işlemlerin piyasa güvenliği sağ-

                                                           
6 bk. Mehmet Erkal, “İslâm’ın İlk Devirlerinde Para ve Zekât Nisabının 

Hesaplanması”, MÜİFD, sy: 3 (1985), s. 79-101. 
7 Rivayetler için bk. Müslim, “Müsâkât”, 89-92. 
8 Müslim, “Müsâkât”, 81. 
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lanmış olan standart altın pazarında cereyan edeceği önbilgisine 

dayandığı için söz konusu hadisin amacına aykırı olmayacaktır. 

Kaldı ki, kendilerine medyûn-i şükrân olduğumuz müctehid 

imamlarımız ve onların yolundan giden fukahamız da insanların 

örfüne ve yerleşik piyasa algısına itibar ederek hükümler koymuşlar-

dır. Meselâ, Hanefîler, felsler arasında fazlalık ribasının (ribe’l-fadl) 

cereyan etmeyeceğini söylerken, piyasanın algısını gerekçe göstermiş-

lerdir. Daha açık ifadesiyle bakır veya bronz paraların, aynı ağırlıkta 

ve maden değerinde olmasına rağmen bölgeler arasındaki itibarı ve 

alım gücündeki farklılığına binaen, biri diğerinden fazla olarak deği-

şimine cevaz vermişlerdir. Aynı şekilde bu paraların altın veya gümüş 

paritesi (değer eşitliği) de pazarın bunlara verdiği değere göre tespit 

edilmiştir. Demem odur ki, piyasanın sömürüye yol açmayan yerleşik 

kuralları anlamlıdır ve fakihin hüküm üretme sürecinde etkindir. 

Nitekim “Nâsın isti’mali bir hüccettir ki onunla amel vâcib olur”. Fıkhın 

hayatla buluşması için de bu bir gerekliliktir. 

Arzım bundan ibarettir. 

İlginiz ve sabrınız için teşekkür ediyor, saygılar sunuyorum. 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Oturum Başkanı 

 

Prof. Dr. Ahmet Yaman hocamıza altın değerindeki müzake-

resinden dolayı teşekkür ediyoruz. 

Bu arada beni çok mutlu eden bir tevafuku burada ifade et-

mek istiyorum. İbrahim Paçacı Bey, Ahmet Yaman Bey ve ben aynı 

dönemde doktora yaptık. Dönemde sadece üçümüz vardı. Uzun 

zamandır bir araya gelmemiştik, üçümüzü de bu masada bir araya 

getiren Allah’a hamd ediyorum. Aynı zamanda çok iyi dost olan 

insanların nasıl taban tabana zıt fikirlere sahip olabileceğinin bir 

örneğini teşkil ediyor bu durum. Belki arabulucu bir rol üstelenebile-

cek bir kimse olarak Ziya Bey, asıl işin içinde, mutfağında. Şimdi Ziya 

Özboyacı Bey’in müzakeresini dinleyeceğiz. 



 

 

İKİNCİ MÜZAKERE 
 

Ziya ÖZBOYACI* 

 

Altın, Cenab-ı Hakk’ın insanoğlunun hizmetine sunmuş ol-

duğu, insanlara cazip kılınan, işlemesi kolay, her türlü şekle girebilen, 

para ve takı olarak tarihin her döneminde kullanılabilen çok değerli 

bir nimet ve madendir. 

Dünyanın yaratılışıyla beraber altın da yaratılmış ve mukad-

des kitapların hemen hemen hepsinde onun değerinden bahsedilmiş-

tir. En son bizim kitabımız Kur’an-ı Kerim’in muhtelif âyetlerinde de 

insanoğluna altın ve gümüş nimetinin verildiğini, bu nimetlerin 

gereğinin yerine getirilmesini, altın ve gümüşü yığıp da insanların 

faydalanamayacağı bir şekilde hareket edilirse de cezasının ağır 

olduğunu Cenab-ı Hak bizlere beyan etmiştir. Yine Efendimiz (s.a.v.) 

muhtelif hadislerinde altın ve gümüşün öneminden bahsetmiş ve bu 

kıymetli madenlerin alım satımı, zekâtı ile ilgili birtakım kurallar 

koymuştur. 

Tabidir ki bu değerli madenin işlenmesinden alım satımına, 

kullanılmasından zekâtına kadar birtakım kuralların olması gerekirdi. 

Bu kuralları da dinimizin naslarında çok vazıh bir şekilde görmekte-

yiz. 

Tarih boyunca değişik medeniyetlerce de çok değer atfedilen 

altın, ulusal ve uluslararası pek çok noktada savaş konusu olmuş, bu 

kıymetli madene sahip olabilmek için milyonlarca cana kıyılmıştır. 

Biz bu müzakerede çok ayrıntıya girmeden günümüz ticari 

hayatındaki uygulamaları örnekleri ile ortaya koyarak, teoriyle prati-

ğin buluşmasını sağlamak istiyoruz. Onun için de tebliğ sunan hoca-

                                                           
* Özboyacılar Altın Yönetim Kurulu Başkanı. 
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mızın konuyu işlerken takip ettiği sırayı değil, sosyal ve ticari hayat-

taki uygulamaları dikkate alarak konuyu müzakere etmek istiyoruz. 

Burada konuya girmeden önce çok değerli hocamız Dr. İbra-

him Paçacı Beyefendi’nin konuyu mufassal bir şekilde izah etmesi; 

âyet, hadis ve İslâm âlimlerinin görüşlerini yansıtması, bizlerin işini 

çok kolaylaştırmıştır. Kendilerine teşekkür ediyorum. 

1- ALTININ ZEKÂTI 

a- Altında Nisap Miktarı ve Uygulamalar 

Altının zekâtıyla ilgili genel ölçütleri hocamız gâyet öz bir şe-

kilde ortaya koydular. Ancak altının zekâtı konusunu biraz açmamız 

zannederim daha iyi anlaşılması açısından faydalı olacaktır. 

Altında temel ihtiyaçtan fazla olarak 20 miskal yani 80.18 

gram altına veya daha fazlasına sahip olan kişi üzerinden 1 yıl geçtik-

ten sonra, zekât verecektir.  

Burada şu soruyu sorabiliriz. Bu 80.18 gram altın kaç ayar al-

tındır? 24 mü, 22 mi, 18 mi, 14 mü, 8 mi? Çünkü bu ayarlar belirtilme-

den durum tam anlaşılamaz.  

Örnekleyelim: Bugün itibariyle; 

24 ayar 80,18 gr altın (1000 milyem) x 97,00 = 7.778,00 TL,  

22 ayar 80,18 gr altın (0,916 milyem) x 94,00 = 7.535,00 TL, 

18 ayar 80,18 gr altın (0,750 milyem) x 72,50 = 5.813,00 TL, 

14 ayar 80,18 gr altın (0,585 milyem) x 56,75 = 4.550,00 TL, 

08 ayar 80,18 gr altın (0,333 milyem) x 32,30 = 2.589,00 TL ya-

pıyor. 

1) Burada nisap hangisi olacaktır? 

24 ayar ile 8 ayar arasında 3 kat değer farkı vardır. Burada de-

ğer mi yoksa altının ağırlığı mı dikkate alınacaktır? Eğer 24 ayarın 

değerini ölçü alacak olursak elinde daha düşük ayarlarda ve 80,18 

gramın üstünde altını olsa vatandaşımızın zekât ödememesi gereki-

yor. Gerçekten bu konuların vuzuha kavuşturulması zekât mükellefi 

ve zekât alacak kişiler açısından çok önemlidir.  
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Örnekleyelim, 

2) Vatandaşın elinde muhtelif ayarlarda altın var. Diyelim ki: 

 50,00 gr 08 ayar = 1.615,00 TL 

 35,00 gr 14 ayar = 1.986,00 TL 

TOPLAM  85,00 gr altın  3.601,00 TL  

Burada altını genel anlamı içinde anlayacak olursak eldeki al-

tın nisap miktarını gram olarak aşıyor. Türk lirası karşılığı da önceki 

örneğe göre 14, 18, 22 ve 24 ayar bedellerinin altında kalıyor. Bu 

vatandaşımız mükellef oluyor mu?  

3) Vatandaşın elinde: 

 70,00 gr 22 ayar = 6.580,00 TL 

 17,00 gr 08 ayar = 549,00 TL 

TOPLAM  87,00 gr altın 7.129,00 TL  

Yine burada elinde muhtelif ayarda nisap miktarının üzerinde 

altını olan vatandaşımıza ne diyeceğiz? Ayarları farklı da olsa top-

lamda nisap miktarını geçen böyle bir örneğe nasıl bakacağız? 

Altının nisap miktarını ve zekâta konu olması açısından altı-

nın ayarlarını bilmemiz faydalı olacaktır. 

Her altın 1000 milyem üzerinden hesap edilir. Ayar düşürmek 

için altının içine genelde bakır ve başka madenler ilâve edilir. Ortala-

ma 0,500 milyemin üzerinde 14 ayar 0,585 milyem, 18 ayar 0,750 

milyem, 22 ayar 0,916 milyem kabul edilir. 0,500 milyemden aşağı 

olan altınların içerisinde bakır ve başka madenlerin oranı yarıdan 

fazla demektir. Bu durum da 0,500 milyemden yukarısı altın kabul 

edilir, daha aşağısı altın olarak kabul edilmez diyebilir miyiz? Genel-

de teamül olarak altın paralar 22 ayar olduğuna göre, zekât nisabını 

22 ayar üzerinden 80,18 gr olarak belirleyebilir miyiz? 

Yukarıdaki iki örnekte 24 ayar ve 22 ayar nisap alındığında, 

nisap miktarına ulaşılmamaktadır. Bugün vatandaş bunun zekâtını 

verecek midir? 

Hocamızın bu güzel çalışması gerçekten takdire şayandır, 

ama pratik hayattaki altın ve gümüş için zekât uygulamalarını netleş-

tirmemiz gerekiyor. Biz sektörün içindeki esnaflar olarak farklı uygu-

lamalar yapmaktayız. Genelde Ramazan aylarında olmak üzere elinde 

altını olan vatandaşlar altınlarının miktarını bilmiyorlarsa esnafa 

getirip tarttırıyorlar ve zekât düşüp düşmediğini soruyorlar. Bazı 

arkadaşlarımız vatandaşın elindeki altının çeşidi (ayarı) ne olursa 

olsun toplam 80,18 gramı buluyorsa bir zekât hesabı yapıyor ve 
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vatandaşa söylüyor. Bir kısım arkadaşlarımız ise genelde sikke altın-

lar, Osmanlı ve cumhuriyet altınları 22 ayar olduğundan, 80,18 gr 22 

ayara ulaşırsa vatandaşın getirdiği altının zekâtını hesap edip veriyor. 

Ulaşmıyorsa ‘zekât düşmez’ deyip gönderiyor ve kendince doğru 

yaptığını da kabul ediyor. 

Altın ticareti yapan esnafımızın zekât konusunda daha bilinçli 

hale gelmesi için net çözümlerin ortaya konulması gerekir. Bu konuda 

öğrenmek bizlere, ana kaynaklarına inerek öğretmek ve bilinçlendir-

mek de siz değerli ilim adamlarına düşmektedir. 

Burada kadınların ziynet olarak taktıkları altınlarına zekât 

düşüp düşmediği konusuna girmek istemiyorum. Bu konuda zekât 

düşer diyen bir grup din bilginimizin yanında, zekât düşmez diyen 

âlimlerimiz de vardır. Bu konu tamamen erbab-ı ilim tarafından 

kararlaştırılacak bir konudur. Zaten değerli hocamız da konu hakkın-

da yeterli bilgileri tebliğinde sunmuşlardır. Ticaret için elde bulunan 

altın ve gümüş nisap miktarına ulaşmışsa zekât düşmesi konusunda 

bir ihtilaf yoktur. 
b- Altın Eşyaların Zekâtı 

Altın eşyaların zekâtının verilmesi konusunda İslâm âlimleri 

görüş birliği içindedirler. Burada erkek için haram olan altın yüzük 

v.s. gibi eşyaların yanında, altın ve gümüşten yapılmış kaşık, çatal, 

bıçak, tabak v.s. gibi eşyaların, tartılarak zekâtlarının verilmesinde de 

görüş birliği vardır. Ancak altın ve gümüş işlemeli diğer madenlerden 

yapılan eşyalar, rayiç bedel (piyasa değeri) üzerinden fiyatlandırılarak 

zekâtlarının verileceği konusu da çoğunluk görüşüdür. 

 

2- ALTININ SARF AKDİ ve FAİZ 

a-  Peygamberimizin (s.a.v.) Meşhur Altı Madde Hadisi ve 

Günümüz Uygulamaları 

Bu bölümde Dr. İbrahim Paçacı hocamız, altın, gümüş ve na-

kit paraların kendi aralarındaki değişimini mufassal bir şekilde ele 

almış ve Peygamber Efendimizin meşhur 6 madde hadisini de çok 

güzel örnekleştirerek günümüz insanının idrakine sunmuşlardır.  

Malum hadis-i şerifte Efendimiz (s.a.v.) şöyle buyurmuşlardır. 

‘Altını altınla, gümüşü gümüşle, buğdayı buğdayla, arpayı arpayla, 

tuzu tuzla eşit ve peşin olarak alıp satın. Eğer cinsleri farklıysa peşin 

olmak kaydıyla dilediğiniz gibi satabilirsiniz.’ Hadisin bir başka 
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varyantında da şu ilâve yapılmıştır. ‘Artıran ve artırılmasını isteyen 

faiz işlemi yapmış olur. Bu hususta alan da, veren de birdir.’1 

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) döneminde altın ayarları (altın 

çeşitleri) var mıydı? bilemiyorum. Ama dinar isimli altın para ile 

dirhem isimli gümüş paranın ve hurma çeşitlerinin olduğu bir gerçek. 

Herhalde Medine-i Münevvere’de onlarca çeşit ve kalitede hurma 

vardır. Hurma çeşitleri ve hurmanın kendi arasındaki değişimleri ile 

ilgili Efendimizin sahabesi ile aralarında geçen müzakereleri biliyo-

ruz. Bu konuda birçok hadis rivâyet edilmiş olup bunlarda Hz. Pey-

gamber özetle, altın, gümüş, hurma, buğday, arpa ve tuzun (ve aşağı-

da görüleceği üzere bu özellikteki gıda maddelerinin) aynı cins karşı-

lıkla vadeli veya fazla değişimini yasaklamış; cinslerin değişmesi 

halinde, peşin olması kaydıyla mübâdeleye izin vermiş, altın veya 

gümüş ile para olmayan maddelerin değişiminde ise peşin ve eşit 

olma şartlarını aramamıştır. Aynı şekilde kuru hurma ile yaş hurma-

nın, iyi cins hurma ile kötü cins hurmanın fazlalıkla değişimi, gümü-

şün vadeli olarak altın karşılığında satımı yasaklanmış, altının altınla 

veya gümüşün gümüşle değişimine ancak peşin ve tartılarının eşit 

olması halinde izin verilmiştir. Hatta Resûlullah (s.a.v.), üzerinde altın 

bulunan bir gerdanlığın bile altının ayrıldıktan sonra satılmasını 

istemiş2, iki ölçek kötü cins hurmayı verip bir ölçek iyi cins hurma 

alan sahâbîye böyle bir işlemin faiz olduğunu belirterek, "Sakın böyle 

yapma! İyi cins hurma almak istediğin zaman önce kalitesi düşük 

hurmayı parayla sat, sonra eline geçen para ile iyi cins hurma satın al" 

buyurmuştur.3 

Ancak bazı hocalarımız altının ayarının (çeşidinin) öneminin 

olmadığını, önemli olanın ölçü yani ağırlık olduğunu beyan ederek, 

bugün sarraflık ve kuyumculuk yapan esnafların faiz işlemi ile çalış-

tıklarını söylemektedirler. Bu gerçekten böyle midir? Biz altının 

(cinsini) ayarını, hurdasını, yenisini dikkate almaz isek, dünyada altın 

ile ilgili bir ekonomi olur mu? O zaman altın belli kişi ve kuruluşların 

elinde hapis kalarak ekonomiden çekilmiş olmuyor mu? Bu durum 

altının insanlar arasındaki ticari ilişkisini kestiğimiz için, altının 

yaratılış gayesine, Kur’an-ı Kerim’in âyetlerine ters gelmiyor mu? 

                                                           
1 Müslim, Müsâkât, 81, 82. 
2 Müslim, Müsâkât, 89-90. 
3 Müslim, Müsâkât, 96. 
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b-  Günümüz Ticari Hayatında Uygulamadaki Sıkıntılar ve 

Örneklemeler 

Şöyle bir soru ile konuyu biraz açalım: 

1- Bizler esnafız. Bir müşterimiz 100 gr. 22 ayar bilezik aldı. 

Bunun karşılığında 100 gr. 14 ayar altın verdi. Bu alışveriş normal bir 

alışveriş midir? Ne yapılmalı? Burada cins olarak altının ayarını 

dikkate almaz isek altını altınla peşin olarak satıyoruz. Ticari hayatta 

böyle bir şey olabilir mi? Şâyet böyle olsa ekonomi ne hale gelir? 

2- Yine müşteri 100 gram 14 ayar bir set takımı aldı. Bunun ye-

rine 100 gram hurda 14 ayar altınlarını verdi. Her ikisi de altın, cins-

leri aynı, ayarları aynı, gramları aynı, böyle bir alışveriş normal mi? 

Yeni 14 ayar setinize işçilik ödeyerek atölyeden aldınız, size altının 

yanında işçilik olarak da bir artı maliyeti var. Üstelik almış olduğu-

nuz 14 ayar hurda altınların eritilmesinde de ciddi manada firemiz 

var. Eritmeden dolayı ortalama %2-3 gibi altın fire verir. Bu ticareti 

nasıl yorumlamamız gerekiyor? 

3-  Acaba 100 gram 22 ayar yeni altın karşılığında, 100 gram 22 

ayar hurda altın alan esnafın durumu ne olacaktır? Bu alışverişin 

adını ne koyacağız? Yeni ve eski (hurda) altın arasındaki eritme firesi 

ve işçilik farkından meydana gelen zararı kim tazmin edecektir? Yine 

işlenmiş 100 gram 14 ayar yeni setin yerine 110 gram hurda 14 ayar 

altın alan esnaf faizle mi alışveriş yapıyor? Esnafın yeni mamul altın 

yaptırırken ödemiş olduğu işçilik bedelini dikkate almayacak mıyız? 

Tabiidir ki burada işlenmiş ve takı haline getirilmiş altını para olarak 

görürsek sıkıntı yaşanmaktadır. Acaba hadis-i şeriften günümüz ticari 

hayatında (altının parayla) peşin olarak satılmasını anlayabilir miyiz? 

Efendimiz (s.a.v.) döneminde altın ziynet eşyası olarak satılırken, 

yerine alınan altın miktarı kadar altın mı, yoksa alınan ziynet altının 

bedeli kadar para mı veriliyordu? Bunu çok net bilemiyoruz. 

3- ALTIN ve GÜMÜŞÜN PARA OLMA VASFI 

a- Altının Para Olup Olmadığı Konusunda Tartışmalar ve 

İslâm Bilginlerinin Görüşleri 

Şah Veliyyullah Dehlevi gibi bir kısım İslâm bilginine göre, al-

tın ve gümüş her zaman para hükmündedir. Parada aranan değişim 
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aracı olma özelliği, küçük hacimli ve birimlere ayrılabilirliği gibi 

özellikler, bir parada olması gereken özelliklerdir. Ayrıca altın ve 

gümüş din tarafından para olarak da belirlenmiştir, diğer paraların 

tamamı geçici paralardır. Asli para altın ve gümüştür. Bir kısım İslâm 

bilgini ise (İbn Teymiye gibi) ‘‘Altın ve gümüş para, doğal ve dini bir 

para değildir. Altın ve gümüş paralar amaç değil, hukuki işlemlerde 

bir araçtır. Bu yönüyle bir değer ölçüsüdür. Eşya olarak işlenen altın, 

para karşılığında vadeli ve fazla olarak satılabilir’’ diyorlar.4 

İbn Kayyım el-Cevziyye’ye göre ise, altın ziynet eşyası yapıl-

dıktan sonra paralık vasfını kaybeder ve ticaret eşyası olur. Buna göre 

ziynet eşyası olduğu için zekât gerekmez. Dolayısıyla bunların para 

ile satılmasında faiz tahakkuk etmez. Kendi cinsiyle satıldığında 

vadeli değilse faiz tahakkuk etmez. Yine bazı bilginler de işlenmiş 

altının para olmaktan çıktığı için vadeli satışının caiz olduğunu söy-

lerler. 

b- Altının Para Olup Olmadığı Konusunda Ticari Hayattan 

Örnekler  

Günümüz ticari hayatında altın ve gümüşün para olup olma-

dığını bazı örnekler vererek ortaya koyarsak belki yeni tartışmalar 

neticesinde konunun vuzuha kavuşturulmasına vesile olmuş oluruz. 

Altının para olma vasfı başlığı altında değerli hocamızın tes-

pitleri çok yerindedir. Konuyu kısmen günümüze de taşımışlar, altın 

ve gümüşün bugünkü uygulamalarda para vasfını taşımadığını 

ortaya koymuşlardır. Sadece devlet ve bazı kurumlarca basılan külçe 

altınların, para altınların (çeyrek, yarım, tek lira, gremse, 2,5’lu, ata, 

cumhuriyet) gibi para olma vasfını koruduğunu beyan etmişlerdir. 

Burada hocamıza bu paraların basımı ve piyasaya dağıtımı konusun-

da bilgi ilâvesi yapmak gerekir. Çünkü bu bir piyasa işidir. Bunu da 

biz pratik hayatta günlük yaşıyoruz. Bu bilgiler ışığında basılan ziynet 

altınların para olup olmadığını da tartışmak gerekir. 

Türkiye Cumhuriyeti’nde para politikalarını merkez bankası 

belirler. Basılacak paranın birimi, miktarı, boyutları, özellikleri, kalite-

si, dünyada kabul görüp görmeyeceği, konvertibl olup olmayacağı vs. 

gibi pek çok özelliği gözetmek durumundadır. 

                                                           
4 Tebliğ Metni, s. 12. 
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Yeni bir para basıldığı zaman bankalar ellerindeki eski parayı 

merkez bankasına götürür ve yenisiyle değiştirirler. Bu değiştirmenin 

karşılığında yeni paranın karşılığı (işçiliği) olarak herhangi bir fark 

ödemezler. Nitekim yeni paralar çıktığında da herhangi bir şahıs veya 

esnaf elindeki eski paralarını merkez bankasından veya diğer banka-

lardan herhangi bir ücret (fark) ödemeden değiştirebilir. Osmanlı 

döneminde basılan sarı liralar, mecitler, sandıklılar, penezler, arma 

altınlar ve diğer sikkelerin basım ve dağıtımında herhangi bir işçilik 

(ücret) alınmadığı biliniyor. 

 Günümüzdeki altın paraya gelince, merkez bankasına bağlı 

bir de darphane vardır. Darphane daha çok piyasaya altın verir. 

Ürettiği altınları sadece bu işi yapan esnafa ve altın fonu oluşturan 

banka ve finans kurumlarına verir. Gerçi bankaların çoğu fizikî altın 

yerine kaydi altın hesabı açmaktadır; ancak bazı finans kurumlarının 

da darphaneyle işinin olduğunu biliyoruz. 

Bizler bu işi yapan bireyler olarak darphaneden altın alacağı-

mızda şöyle bir işleme tabi tutuluruz. Darphaneden 1000 gram çeyrek 

altın aldığımızda, karşılığında bizden 1016 gram altın alır. 1000 gram 

yarım altın aldığımızda 17 gram fazla işçilik alır, 1000 gram tek lira 

aldığımızda 15 gram işçilik alır. Bu rakamlar ortalama rakamlardır. 

Bazen 1-2 gram aşağı veya yukarı olduğu zamanlar olabilir. Yine 

darphaneden veya özel kuruluşlardan 1 kg. has külçe altın almak 

istediğimizde sizden 1 kg. has altın alırlar. Ama size verdikleri 995 gr. 

Şimdi burada konuyu biraz daha açalım. Ziynet altınlar dediğimiz 

para altınlar çeyrek, yarım, tek lira v.s.’yi darphaneden alırken bir 

işçilik ödeyerek aldığımız için o altınların gramlarının karşılığı olma-

yan bir fazlalık ödeniyor. 

Örnekleyelim; 

Çeyrek altın 1,75 gram x 97,00 =169,75 TL olması gerekirken, 

darphaneye ödenen işçilik ile 2,50 TL ile beraber 172,25 TL olmakta-

dır. Çeyrek altını para olarak kabul edecek olursak bu durumu nasıl 

izah edeceğiz? Darphaneye ödediğimiz işçilik farkını, para olarak 

kabul ettiğimiz çeyrek altına ilâve ettiğimizde faizli işlem mi yapmış 

oluyoruz? Bugün tedavüldeki Türk lirasında böyle bir uygulama 

olmadığına göre bu tür fark ödenerek alınan altınları para olarak nasıl 

kabul edeceğiz? 
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Burada altın para dediğimiz çeyreğin değeri hangi değer ola-

cak? Çeyrek altını esnaf satarken üzerine 3-4 TL kar koyarak satıyor. 

Alırken de o günkü külçe altın değeri ne ise o fiyattan alıyor. Burada 

aradaki farka ne diyeceğiz? Şâyet para ise, parayı farklı satmak işlemi 

faiz oluşturuyor mu? Böyle kabul edildiğinde bu sektörde iş yapan 

bütün esnaf kardeşlerimiz yanlış bir yolda mı? Bizim vermiş olduğu-

muz 1000 gram karşılığı olan 1000 gram yerine 1016, 1015, 1017 gram-

lardaki fazlalık (adı işçilik) faiz oluyor mu? Bu ziynet altınlar dediği-

miz (para altınları) işçilik ödeyerek alıyoruz. Üzerine kâr koyarak 

satıyoruz. O zaman muhtelif ayarlarda altından imal edilen takılarda 

altın karşılığının yanında artı işçilik ödenerek alınıp satılıyor. Aradaki 

farkı tam olarak nasıl ayıracağız? Takı için üretilen altınların para 

yerine geçmediğini, para kabul edilmediğini çoğu İslâm âlimlerimiz 

zaten söylüyorlar. Hocamız tebliğinde de bunu tespit etmişlerdir. 

Acaba yarım, çeyrek v.s. gibi altınların adını tam ne koyacağız? Daha 

net soralım: İşçilik ödenerek darphaneden alınan bu tür altınların, 

işçilik ödenerek yaptırılan takı altınlardan ne farkı kalıyor? Bu konu 

sektörü ciddi manada ilgilendiriyor.  

Bunların yanında tasarruf olarak tavsiye edilen gram altınlar 

ziynet altınlarda olduğu gibi, şu an için özel sektör tarafından işçilik 

karşılığında basılmaktadır. Hurda altını, ya da külçe altını, bu firma-

lara götürdüğünüzde verdiğiniz 1000 gram karşılığında, 990 gram 

civarında gramaj olarak küçültülmüş külçe altınlar alınmaktadır. 

Yahut 1000 gram verip 1000 gram istemeniz durumunda, üzerine 

ayrıca bir miktar para ödeyerek alınabilmektedir. Ticari olarak bu 

ürünlerin satışı da otomatik olarak fark ödeyerek yapılmaktadır. Bu 

cins altınların kesinlikle paradır veya değildir şeklinde neticeye bağ-

lanmasını, ilim adamlarımızın tartışarak karar vermelerini bekliyoruz. 

4- ALTININ VADELİ SATIŞI, ALTIN VE GÜMÜŞ 

DIŞINDAKİ PARALARLA ALIŞVERİŞİ 

a- Günümüz Ticari Hayatından Örnekler 

Altının diğer paralarla alışverişi konusunda bilginlerimizin 

görüşlerini, mezheplerimizin yaklaşımlarını hocamız belirtmişlerdir. 

Biz bu başlık altında ticari hayattaki uygulamaları belirterek müzake-

remize son vermek istiyoruz.  
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1) Eski Usul Deftere Yazma 

Sektör içerisinde (vadeli) veresiye satış genelde teamül olarak 

yoktur. Ancak aşağıda örneklerde de görüleceği gibi bazen hatıra 

binaen, bazen şartların zorlaması, bazen de bilgisizlikten kaynaklanan 

uygulamaları görmekteyiz. 

Gerek Efendimiz (s.a.v.)’in altı madde hadisi, gerek Efendimiz 

(s.a.v.) ve dört halife dönemindeki uygulamalardan, gerekse mezhep 

imamlarımızın çoğunluğunun görüşü doğrultusunda, altının veresiye 

satışının haram olduğu bilinmektedir. Altını normal bir eşya imiş gibi 

görerek (para olarak kabul edilen çeyrek, yarım, tek lira, cumhuriyet 

ve külçe altınlar dâhil) bilmeden satış yapan esnaflarımız az da olsa 

vardır. Altının vadeli/veresiye satışıyla ilgili farklı uygulamaları 

örnekleyerek açıklayalım: 

1- 100 gram 22 ayar altın x 97,00= 9.700,00 TL yaparken bunun ye-

rine, ödeme günü 100 gram 22 ayar yeni bilezik bedeli hesapla-

narak tahsil edilmesi, 

2- 100 gram 22 ayar altın x 97,00= 9.700,00 TL yazılarak satımı ve 

aynı miktarın tahsil edilmesi. Burada sattığı günkü bedeli neyse 

onun tahsil edilmesi, 

5- 100 gram 22 ayar altın o günkü külçe (has altın)’ye çevrilerek 

yazılması ve günü geldiğinde o günkü külçe altın fiyatı ne ise o 

fiyattan tahsilatının yapılması, 

6- 100 gram 22 ayar altın yeni bilezik yerine ödeyeceği gün 100 

gram 22 ayar yeni altın bilezik istenmesi,  

7- 100 gram 22 ayar altın x 97,00 = 9.700,00 TL peşin, bunun üzeri-

ne tahminen TL farkı koyarak meselâ 10.700,00 TL gibi tahsil 

edilmesi, 

8- 100 gram 22 ayar altın x 97,00 = 9.700,00 TL iken, 105 gram 22 

ayar bilezik olarak tahsil edilmesi. 

9- 100 gram 22 ayar altın x 97,00 = 9.700,00 TL. Bu fiyat ve bunun 

üzerinde olduğu zaman tahsil edilmesi şartıyla verilmesi, 

ödendiği gün 9.700,00 TL’den aşağıda olması durumunda ise 

yine en az 9.700,00 TL olarak tahsil edilmesi gibi farklı uygula-

malar vardır.  

Bu uygulamalardan hangisi caiz olur? Bu işin ticaretini yapan 

esnafımıza hangi yolu önermemiz uygundur? 
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Diğer şehirlere seyahatlerimizde ve esnaf toplantılarında bu 

farklı uygulamaları duyuyor ve görüyoruz. Ancak esnafımızın geneli 

şöyle uygulamalar yapmaktadırlar. 

Müşteri 100 gram 22 ayar altın almışsa veresiye defterine veya 

kartına TL değeri değil 100 gram 22 ayar altın borcunu yazmakta, 

borçlu da ödediği gün 22 ayar altın bedeli ne ise onu ödemektedir. O 

günkü 22 ayar fiyatı ne ise onu öder ve işlem bitmiş olur. Emanet 

verme gibi. 

 Bir de müşteri muhtelif ayarlarda altın almışsa, aldığı günkü 

Türk lirası değeri toplu olarak 24 ayar külçe altın fiyatına veya 22 ayar 

fiyatına çevrilerek gramı bulunur ve bu gram ile müşteri borçlandırı-

lır. Ödendiği günkü külçe altın veya 22 ayar fiyatı ne ise o fiyattan 

verilmiş olan gram çarpılarak alacak tahsil edilmiş olur. Yine fiyat 

düşebilir de, yükselebilir de. Önemli olan verilen gramın bedelinin 

alınmış oluşudur. 

MİSÂL 1- 100 gram 22 ayar bilezik aldığı günkü fiyat 97,00 = 

9.700,00 TL toplam karta 100 gram 22 ayar borçlu olduğu yazılır. 

Ödediği gün 100 gram 9.500,00 TL de olabilir, 10.000,00 TL de olabilir, 

aynı kalabilir de. 

MİSÂL 2- 100 gram 22 ayar bilezik   = 9.700,00 TL 

 75 gram 14 ayar işçilikli takı  = 6.500,00 TL 

 15 gram 18 ayar 2 adet yüzük = 1.275,00 TL 

 2 adet çeyrek altın   = 320,00 TL 

Toplam  = 17.795,00 TL  

17.795,00 TL %97 = 183,45 gram 22 ayar borçlanmış olur. 

Ödeme gününde 22 ayar altın kaç lira ise yukarıdaki gram çarpılarak 

ödeyeceği TL bulunur ve öder. Bu rakam 17.795,00 TL olabileceği gibi 

19.000,00 TL’ye de çıkabilir veya 16.500,00 TL’ye de düşebilir. 

MİSÂL 3- 100 gram 22 ayar bilezik   = 9.700,00 TL 

 75 gram 14 ayar işçilikli takı  = 6.500,00 TL 

 15 gram 18 ayar 2 adet yüzük = 1.275,00 TL 

 2 adet çeyrek altın   = 320,00 TL 

Toplam  = 17.795,00 TL  

17.795,00TL %98,00 TL 24 ayar külçe altın fiyatı = 181,58gram 

24 ayar külçe altın olarak yazılıyor. Ödediği günkü 24 ayar külçe 
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altının fiyatı ne ise ödeme yapılıyor. Yine bu toplam 17.795,00 TL, 

düşebiliyor veya yükselebiliyor, bazen de aynı kaldığı oluyor. 

MİSÂL 4- 1 çeyrek veresiye verilmiş ise sadece 1 çeyrek ya-

zılmakta, yarım veya tek lira verilmişse yine sadece onlar yazılmakta, 

ödeme günü fiyatları ne ise o tahsil edilmektedir. 

Bu son örnekteki altının veresiye satışı bazı esnafımız tarafın-

dan yaygın olarak uygulanmaktadır. Doğrusu bizler peşin satıyoruz 

ama bazen zorlandığımızda da yukarıdaki örneklerden birini uygulu-

yoruz. Burada dikkat ettiğimiz husus, altını aynı gramdan satıp yine 

aynı gramdan bedelini tahsil ederek faize bulaşmamaya gayret etme-

mizdir. Bu işlemleri nasıl değerlendirmemiz gerekiyor? 

Bunlarla beraber müşterilerimizden gelen bazı isteklerden de 

bahsetmem gerekiyor. Müşterimiz bizi arıyor ve “sizden almış oldu-

ğum 100 gram 22 ayar bileziğim var ve satmak istiyorum” diyor. 

Gelmesini, fiyatın değişebileceğini söylüyoruz, fakat mutlaka fiyatı 

öğrenip kesinleştirmek istiyor. Belki aynı anda birkaç kuyumcuyu 

arayıp fiyatı en yüksek verene altınlarını satmak istiyor. Piyasa araş-

tırmasını dükkan dükkan gezerek değil de telefonla yapıyor. Bu 

durumda yapılacak işlem ne olmalıdır? Genelde fiyat söylenip müşte-

ri de onaylaması halinde hayırlaşılıp, rakam kesinleştirilip müşteri 

geldiği zaman altın fiyatı lehe veya aleyhe değişmişse bile hayırlaşılan 

fiyat üzerinden ödeme yapılıyor. 

Yine bu konuya ilâve olarak kuyumcu ve tüketici ilişkilerinin 

yanında, kuyumcular arasındaki münasebetleri de gözden geçirmekte 

fayda olacağını düşünüyorum. İlk bahsetmek istediğim kuyumcu 

perakendecileri ile mahalli veya ulusal hizmet veren, ziynet, gram 

altın, hurda bilezik, külçe işi yapan toptancı kuyumcular. Bu iki esnaf 

tipi arasında telefonda fiyat pazarlığı ve bağlantısı bir zorunluluk 

olarak devam etmekte. Anlaşılan fiyat üzerinden birkaç dakikadan 

birkaç güne kadar değişen sürelerde işlem yapılmaktadır. Açacak 

olursak; toptancıdan yapılan bir altın bağlantısı, anlaşılan fiyat üze-

rinden hayırlı olsun dendikten sonra, eğer hemen yakınlarda ise, 

paranın gidip altının gelmesi süresince; başka bir şehirde ise arada 

gidip gelecek bir kurye bulunduktan sonra belki birkaç gün içerisinde 

yapılabiliyor. Yine altın fiyatı teslim anında değişmiş olsa bile, üze-

rinde anlaşılan fiyat geçerli oluyor. Yahut yine bu iki tip kuyumcu 

esnafı arasında anlaşılan bir fiyat üzerinden işlem yapılıyor, fakat 
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kişilerin ihtiyacı olan müddete kadar altın veya karşılığındaki para, 

hesap olarak geçse de fizikî olarak bekliyor. Yine buna benzer olarak 

altın fiyatını yüksek bulup bağlantı yapmaksızın esnaf, toptancıya 

parasını gönderiyor, hesabında para olarak alacağı görünürken, bu 

parayı teminat gösterip o toptancıdan borç olarak altın kullanıyor.  

Bununla beraber bir de kuyumcu perakendecileri ve bunların 

altın takı tedarikçileri vardır. Bunlarda esas sorun zaten tartışmaya 

konu olan işçilik mevzuudur. Örnek olarak 1000 gram 14 ayar altın 

alırsınız 1400 gram 14 ayar altın ödersiniz. Ya da 1000 gram 14 ayara 

1000 gram 14 ayar ve bir miktar para ödersiniz. Ama kesinlikle fark 

ödersiniz. Sonrasında bu tedarikçilerden bir kısmı size altını verdikten 

sonra ödemek isteseniz bile altını sizden almazlar. Tahsilatı ya mer-

kezlerine gönderirsiniz ya da ayrı bir ekip gelir toplar. Bu işlem de 

eşzamanlı olmaz. Eşzamanlı olabilmesi için yukarıda zikrettiğim 

toptancılarla bağlantı yapmış olmanız ya da o anda yapıp parasını 

sonradan göndermeniz gerekir ki o yapacağınız iş de otomatik olarak 

eşzamanlılık şartına uymaz. 

Bu uygulamalar bazen hoca efendilere sorularak, bazen örfen 

yerleşmiş olduğu şekliyle, bazen esnafın esnafı örnek almasıyla, bazen 

de sektörün işleyişiyle yapılmaktadır. Bu konularda yazılı kaynaklar 

ne yazık ki yeterli değildir. Fıkıh hocalarımız bu pratik uygulamaları 

da dikkate alarak altın satışının fıkhını ortaya koymalıdırlar. 

 

b- Altının Kredi Kartı İle Satışı 

Kredi kartıyla altın satışı konusu 2000’li yılların başlarında 

başladı diyebiliriz. Çünkü daha önce sektörde böyle bir uygulama 

yoktu. Önce işlemler tek çekim olarak başladı, 2-3 yıl geçtikten sonra 

da taksitli çekimler devreye girdi ve çok hızlı bir şekilde sisteme dâhil 

oldu. Şimdi bu bölümde kredi kartıyla altın satışına biraz daha yakın-

dan bakalım ve bazı sorular soralım? 

Altın satışını işlerken; kredi kartıyla tek çekim veya taksitle 

hangi şartlarda yapmalıdır? Paramızı hemen çekmeli miyiz? Yoksa 

bankada çekmediğimiz zaman (komisyon ödememek için) altını 

veresiye satmış olmuyor muyuz? Gerek tek çekimde gerekse taksitli 

çekimlerde bankanın istemiş olduğu komisyonun durumu nedir? Bu 

komisyonu hizmet bedeli mi, yoksa faiz mi kabul edeceğiz? Burada 
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esnaf faize aracılık yapmış oluyor mu? Esnaf bankanın aylık istemiş 

olduğu komisyon miktarını müşterisine söylüyor. Bankanın istediği 

komisyonu müşteri biliyor ve kabul ediyor. Esnaf bankadan altının 

peşin fiyatı ne ise onu alıyor. Komisyon müşteri ile banka arasında 

kalıyor. Bu durumda esnaf komisyon ödemediği ve sadece ertesi gün 

altının net karşılığı olan miktarı aldığı için sorumlu olur mu? Çünkü 

burada esnaf peşin fiyatına altın satıyor, müşteri de bu parayı banka-

dan kredi olarak kullanıyor. Bunun hükmü nedir? 

Altın çok çabuk paraya çevrildiği için, bazı sıkışık pozisyon-

larda altını kredi kartıyla vadeli alıp peşin satarak sıkışık pozisyondan 

çıkmak isteyen vatandaşlar var. Burada bilebildiğimiz kadarıyla 

problemi biraz daha açalım. 

1- Vatandaş kredi kartını kullanarak taksitle altını alıyor ve 

aynı esnafa anında satıyor. Müşteri altını eline alıyor ve işlem tamam-

ken, aynı anda tekrar aynı esnafa satarak parasını alıyor. Bu işleme ne 

diyeceğiz? 

2- Vatandaş kredi kartıyla altını taksitle alıyor. Altını eline 

alıyor ve sıkışıyor, 2-3 dakika sonra altını aynı esnafa getirip satıyor. 

Burada 2-3 dakika dışarıya çıkması ve tekrar aynı esnafa satması 

işlemine ne diyeceğiz? Dışarıya çıkıp girmesi meseleyi ne derece 

hallediyor? 

3- Vatandaş kredi kartıyla taksitle altını alıyor. Dışarıda baş-

ka bir esnafa o anda veya daha sonra satıyor. Bu satışta bir mahzur 

var mı? 

4- Vatandaş kredi kartını getiriyor, kendisine lazım olan pa-

rayı söylüyor. Esnaf istenen meblağın üzerine %20-%30 gibi fark 

koyarak kredi kartını çekiyor, kart sahibine de istediği parayı ödüyor. 

Bu işlem de müşterinin istediği miktar, altın gramına bölünerek çıkan 

rakam ödeniyor, ama müşteri daha fazla TL karşılığı borçlandırılıyor.  

Bu işlemde ortada altın yok, tartma yok, teslim ve tesellüm 

yok. Sadece hesap makinasındaki rakamlar var. Maalesef çok yaygın 

olmasa da bu işlemleri yapanlar var. Bu ticaretin adını ne koyacağız? 

Bu işlem tefeciliğin değişik bir versiyonu değil mi? Nitekim bu tür 

işlem yapan bazı kişi ve kuruluşların tefecilik suçunu işledikleri 

devlet tarafından da kabul edilerek çok ağır cezai müeyyidelere 

çarptırıldıklarını biliyoruz. Şu anda bu işlemi yapan esnaf sayısı yok 

denecek kadar az da olsa ortada bir problem var. 
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Bu ve buna benzer problemler bizim günlük ticari hayatta 

karşılaştığımız örneklerdir. Bu hususta fıkıh âlimlerimizin görüşüne 

ihtiyacımızın olduğuna, yeni çıkan birtakım meselelere karşı esnaf ve 

tüccarımızın ikaz ve irşad edilmesinin zaruretine inanıyorum. Hocala-

rımızın isabetli olmasa bile konuya yapacakları katkılar neticesinde 

mükafatlarının yüksek olacağı ümidindeyiz. 

 
5- SONUÇ 

Bu ilmi toplantı gerçekten çok faydalı olmuştur. Gelişen dün-

ya ticari hayatında çıkan yeni meseleler tartışılmış, hocalarımız görüş-

lerini ortaya koymuşlardır. Tabidir ki bu toplantılar karar verme 

toplantıları değil belki karar vermeye zemin hazırlayan, yeni fikirlerin 

müzakereye açıldığı ve çağdaş yaklaşımlara ihtiyaç olduğunun gö-

rülmesi gereken toplantılardır. Ancak daha dar kadro ve hocalarla bu 

konular üzerinde kararlar alınabileceğine de inancımız tamdır. Çünkü 

bu ve benzeri ilmi toplantılarda gördük ki akademik kariyer sahibi, 

ilmi vukufiyeti yüksek, düşünce yapısı geniş ilim adamlarımızın 

sayısı az değildir. Cenab-ı Hakk’a hamd olsun ki geçmişten günümü-

ze ışık tutarak hüküm çıkarabilecek, yeni meseleler karşısında 

müslümanları rahatlatacak hocalarımızın adedi her geçen gün art-

maktadır.  

Altın ve gümüş fıkhı konusunda hocalarımızdan teori ile pra-

tiğin birlikte değerlendirildiği görüşlerini beklediğimizi ifadeyle başta 

tebliğ sahibi hocamız Dr. İbrahim Paçacı Bey’e, diğer tebliğci ve 

müzakereci hocalarımıza, bu organizasyonun Konya’mızda gerçekleş-

tirilmesinde emeği geçen İlahiyat Fakültesi yetkililerine, İslâmi İlimler 

Araştırmalar Vakfı temsilcilerine teşekkürlerimizi sunar, sürç-i lisan 

etmiş isek affımızı istirham ederiz, Allah’a emanet olunuz. 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Oturum Başkanı 

Ziya Özboyacı Bey’e müzakeresi için teşekkür ediyoruz. Esa-

sında birçok soru sordu, biz problemleri halletmek üzere katkı beklen-

tisindeydik. Bu sorular üzerinde çokça durmak gerekir, ancak vakti-

miz sınırlı. Ama bu soruların çoğuna Orhan Bey, bir sonraki oturum-
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da muhakkak cevap verir. Bu sebeple bu konuya daha fazla vakit 

ayırmayalım. Salonda bu konu ile ilgilenen birçok kimse var. Serbest 

müzakereye zaman ayırmak istiyorum. 10 dakika kadar katılımcılara 

söz verebiliriz.  



 

 

 

TARTIŞMALAR 

Sorular – Cevaplar – Açıklamalar 

 

Mehmet ODABAŞI  

İslâm Hukuku alanında doktora öğrencisiyim. Ben Ahmet 

Yaman hocamıza soru sormak istiyorum. Altının mal olup olmaması 

konusunda görüşünü arz etti. “Alım-satımda çok büyük değer farkı 

oluşuyorsa maldır, aksi halde paradır” şeklinde anladım. 

 

Prof. Dr. Ahmet YAMAN  

Bir de amaca, ne için elde edildiğine bakılır. 

 

Mehmet ODABAŞI  

Bir de işçilik konusuna değinmenizi istirham edecektim. Çün-

kü meselâ “Trabzon işi” denilen altın türünde çok müthiş bir işçilik 

var ve korkunç bir fiyat farkı oluşuyor. Burada sizin sesli düşünmeni-

ze katkıda bulunacak bir sual sormuş olayım hocam, teşekkürler. 

 

Bir dinleyici 

Ahmet hocam, şimdi ayar 14 ise takı cinsindendir, 22 ise para 

cinsindendir. Peki, 15 ya da 21 ayar ise ne olacak? Ayar olarak değil 

de farklı objektif bir kriter ile ifade ederseniz isabetli olur diye düşü-

nüyorum. 

 

Prof. Dr. Cengiz KALLEK  

Ben de müsaadenizle sorulara soru ile katılmak istiyorum 

ama korkarım benim sorum daha zor olacak. Fıkıhçılar tarihî gerçek-

liklere pek eğilmiyorlar. Ben İbrahim Bey’in görüşlerine katılıyorum. 

Hatta ben külçeyi de dışarıda bırakıyorum. Çünkü merkez bankaları 

onu para ile alıp satabiliyorlar. 
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Dr. İbrahim PAÇACI  

Bir şey söyleyebilir miyim? Külçe deyince -özellikle altını çi-

zerek söyleyeyim- kurum veya darphanelere bastırılan külçe dediği-

miz altın, yani basılan külçe altın. Meselâ 1 gr. altın deniyor, basılan 

piyasada dolanan altın, hammadde altın değil. 

 

Prof. Dr. Cengiz KALLEK  

Tamam, o zaman. Şimdi bakınız para dahi, sikke dahi yeri ge-

lir mal olur. Dün ilk tebliğde Gresham kanunundan bahsedildi: “Kötü 

para iyi parayı kovar.” Gerçi orada hocamız kötü para olarak gümü-

şü, iyi para olarak altını söyledi ama öyle olması gerekmez. Altının da 

iyi parası veya kötü parası, gümüşün de iyi parası veya kötü parası 

olur. Piyasaya düşük ayarlı, düşük gramajlı altın para sürerseniz 

piyasadaki yüksek ayarlı ya da yüksek gramajlı altın para birden mala 

dönüşür. İnsanlar onu piyasadan çekerler. Çünkü eritip altın olarak 

yeni para ile satarlarsa üzeri değerinden daha fazla para alırlar. Bakın 

para birden mala dönüştü. Aklı olan onu para olarak kullanmaz artık. 

Daha da kötüsü -tarih boyunca hep böyle olmuştur ki- devlet yeni bir 

para bastığı zaman siz zorunlu olarak elinizdeki parayı darphaneye 

götürür teslim edersiniz ve devlet yeni bastığı parayı işçiliğini de 

keserek sizin verdiğiniz paradan size verir. Yani paradan işçilik kese-

rek parayı size verir. Dolayısıyla bu tarihi gerçeklikleri de göz önünde 

bulundurup değerlendirelim. Teşekkür ediyorum. 

 

Mehmet ÇETİN  

Bu toplantıyı tertip eden herkese teşekkür ediyorum. Bir ku-

yumcu evladı olarak yıllardır bunların acısını yaşadık, sıkıntılarını 

çektik. Bu derdime derman bulmak için İzmir’den geldim. Bu işin 

kitabını yazmaya hazırlanıyorum. Ama şu da var ki hâlâ çözülmesi 

gereken çok konumuz var. Hal böyle iken çok basit meseleler ile 

oyalanmayalım. Temel meselelerimize geçersek daha iyi olur diye 

düşünüyorum. 

Evvela burada akademisyen olan hocalarımız, kuyumculuğu 

bilmiyorlar. Altının milyemini, ayarını bilmiyorlar. Yani altının atöl-

yesini bilmiyorlar. Sadece ta seleften gelen altınla ilgili bilgiler konu-

sunda deryalar, o konuda bir diyeceğimiz yok, ellerinden öperiz. Ama 

lütfen bir yarım saat bizimle gezsinler, atölyemizde altının işleminin 

nasıl uygulandığını anlatalım, ondan sonra sentez yapsınlar. Bu 
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konuda ben hazırım, Ziya Bey de hazırdır. Bizi işin başında görsünler, 

tarlanın başında ekinci ile bir görüşsünler yani. 

Biz zaten hadis-i şerifte dile getirilen esası parakende olarak 

müşteriye yapıyoruz, orada bir sıkıntımız yok. Yani meselâ kadının 

getirdiği bileziği alırken para ile alıyoruz, satarken para ile satıyoruz. 

Buradan yana bir sıkıntımız yok. Aynı cinsi bire bir, misli misline 

değiştirme konusu atölyede sıkıntı oluyor. Biz elimizdeki hangi ayar 

altın olursa olsun onu atölyeye teslim ederken hasa çevirip veriyoruz. 

Has konusunu elbette akademisyenler bilemezler. Oradan hangi tür, 

hangi çeşit, hangi işçilikle altın olursa olsun onların da kendi 

milyemleri ile çarpılır; bize has olarak veriyorlar. Yani has bazında 

eşitleniyor. Milyem konusu hakkaniyetli bir iştir. Yani her şey hasta 

eşitleniyor; has alıyoruz, has veriyoruz. Bu noktada bir sıkıntı olma-

ması lazım. Ama bunu akademisyen hocalarımızın bilmesi lazım. Bu 

sebeple onlar bu konuda derse çalışırlarsa iyi olur. 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Zaten akademisyenler altını meta kabul ettiler. Problem kalktı 

yani. Siz ondan fazla endişe etmeyin. 

 

Mehmet ÇETİN  

Bir diğer sıkıntılı konumuz bağlantı konusu. Oturduğumuz 

yerden, eskiden telefonlarla, şimdi internet aracılığı ile altın bağlantısı 

yapıyoruz. Aynı mecliste olmuyor. Yani tarafların biri burada, biri 

İstanbul’da, para da ortada elimizin altında yok, para bir tık ile gidi-

yor-geliyor. Bunun hükmü nedir? Bu konudaki hükmü bildiren bir 

cevaba da ihtiyacımız var. 

 

Doç. Dr. Servet BAYINDIR  

Hocam, ben de Cengiz Kallek hocamın söylediklerinden ha-

reketle söze başlıyorum. İbrahim Paçacı Bey’in görüşlerinden hiçbiri-

ne katılmıyorum. Öncelikle bunu söyleyeyim. Ahmet Yaman hocamın 

görüşlerine de büyük oranda katılıyorum. Gerek tarih içerisinde, 

gerekse de günümüzde insanlar neyi para olarak kabul ediyorlarsa 

biz de onu para olarak kabul etmeliyiz. Bugün dünyada ve Türkiye’de 

gerek katılım bankaları, gerekse de normal bankalar altın bankacılığı-

na geçiyorlar. Bu tarafa yönelik müthiş bir yatırım var. Bankacılık 

demek, parasal finansal hizmet yapma işlemidir. Eğer altın para 
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olmasa buna yönelmezler. Dünyada da buna doğru bir yöneliş var. 

Dolayısıyla altın paradır, bunun aksini iddia etmek mümkün değildir. 

Ayar meselesine gelince hemen “8 ayarlık bir eşya vadeli satı-

lır” deniyor. Niçin hemen vadeli satmaya başlıyoruz? O 8 ayarın 

altına tekabül eden kısmını peşin yapıp eşyaya tekabül eden kısmını 

vadeli yapamaz mıyız? Bu rahatlıkla yapılabilecek kolay bir işlem. 

Asıl benim şöyle bir teklifim olacak. “Hocalar fıkıhçılar bu 

konuları bilmiyorlar” dediler. Ben buna katılıyorum. Fakat iki gündür 

icra edilen her oturumda tartışılan her bir konunun her bir alt başlığı 

ayrı bir uzmanlığı gerektiren bir konu. Gerek katılım bankaları yöne-

ticilerine, gerekse altınla ilgilenen iş adamlarına ben şunu teklif ediyo-

rum. Türkiye’de çok sayıda İlahiyat Fakültesi var, akademisyenler 

var, master veya doktora yapan gençler var. Bunlar birer ikişer tane 

araştırmacıyı desteklesinler, her türlü maddi imkânlarını karşılasınlar, 

dünyada nerede altın borsası varsa oraya göndersinler, araştırmacılar 

bunları güzel bir şekilde incelesinler, ondan sonra “bu işin hükmü 

budur” desinler. Bu çok zor, pahalı bir konu. Burada bir akademisyen 

10 dakika konuşuyor ama kırk yıl çoluğunun çocuğunun ekmeğini 

alamayarak bu araştırmaları yapıyor, bu seviyeye geliyor. Bu kolay 

bir iş değil. Bu sebeple hepimize çok iş düşüyor. Teşekkür ediyorum. 

 

Mehmet KUŞDEMİR 

Öncelikle emeklerinize teşekkür ediyorum. Sarraflar Yeraltı 

Çarşısı’nda kuyumculuk yapmaktayım. Pratikte Ziya Bey’in sorduğu 

sorular hakikaten çok önemli idi, onların cevap bulmasını arzu ediyo-

rum. Buna ilâveten bizim “çantacı” tabir ettiğimiz toptancı esnafımız 

var. Bizlerin dükkânına geliyor, malını satıyor, haftaya da gelip bu 

malları bizden alıyor. Biz bu durumda vadeli almış oluyoruz. Bunun 

hükmü nedir? 

İkincisi; taşlı satıyor bize, bu bir emtiadır, bu bir modeldir. Biz 

müşteriden alırken taşsız alıyoruz, taşlarını söküyoruz, ondan sonra 

bedellendiriyoruz. Bunun karşılığı nedir? 

Ziya Bey’in sorusu yarım kaldı. Müşterimizden eski fiyatıyla 

50 gram 22 ayar bilezik alıyoruz. Satarken 50 gramı yeni fiyat üzerin-

den veriyoruz. Arada 20-30 bin lira gibi bir fark doğuyor. Bu riba 

mıdır? Teşekkür ediyorum. 
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Prof. Dr. Ali Osman KOÇKUZU 

Hepinizi selamlıyorum. Kıdemli gençlerin ellerinden öpüyo-

rum. Diğer genç arkadaşlarıma başarılar diliyor, onların da gözlerin-

den öpüyorum. 

Ben fıkıh hocası değilim. Ensaf da değilim. Altın ile ömründe 

birkaç kere uğraşmış, sarraflara gidip gelmiş birisiyim. Birkaç satırba-

şını bilgilerinize arz edeceğim. Herhalde bu yorgunluğu alacak ve 

bundan sonraki dönemde daha hoş çalışmalar için bir zemin teşkil 

edecek. 

Şimdi ben şu meseleyi birçok sarrafa sordum. Oğlumuzu ev-

lendireceğiz. 50 bin lirayı cebimize koyduk. Bu para ile ziynet alaca-

ğız. Kız evi ile anlaştık. Altını aldık. Götürüp kız evine verdik. Nişan-

dan sonra bir ihtilaf oldu, çocuklar ziyneti değiştirmek istediler. A 

sarrafına geldik. Bir durum olduğunu, hiç kullanmadığımızı beyan 

ederek değiştirme talep ettik. “Hocam, işçiliği düşeceğiz, hurda olarak 

geri alacağız, % 10 da hurda farkı alırız” dediler. Yani 90 lira altın, 

işçilikle beraber 125 lira. 125 liranın 35 lirası otomatikman işçilik 

olarak düşülüyor. Sonra da 90’dan % 10 hurda payı düşüyor. Velhâsıl 

nişan sırasında cebimizde olan 50 bin liradan 37 bin lira kalmış. İkinci 

düğünde de durum böyle. Hülasa dördüncü nişanda bizim 50 bin lira 

gitti. Şimdi bizim bu yaptığımız muamele ne tür bir alışveriş oldu? 

İkinci satırbaşı; işçilik % 10’dan % 35’e kadar değişebiliyor. 

Fakat Trabzon’da Trabzon işini ören hanım televizyonda “Vallahi biz 

işçilik olarak en fazla 75 lira alıyoruz” dedi. Şimdi “75 lira alıyoruz” 

dediğine biz 430 lira veriyoruz. Bu nasıl bir tatlı işçiliktir? 

Yanlış veya doğru bende bir kanaat var. Diyorum ki; para, fi-

nans, altın, sarrafiye problemlerini Allah’a ve ahiret gününe inanan, 

Rasul-i ekremin peşinden giden sanat erbabı, sarraflar kendileri 

bilirler. Beş tanesi bir araya gelsin, onlar bir hüküm söylesin; çok bariz 

bir riba problemi varsa müdahale etsin diye sembolik olarak araların-

da bir ilim adamını da bulundurabilirler. Yoksa fakihi kandırmak çok 

kolaydır. Esnafın her türlü girdisini çıktısını siz bilirsiniz. İslâm fıkhı 

kuyu ve ziraat konularında, meselâ kuyunun temizlenmesi konusun-

da diyor ki مسائل الآبار مبنية على الاعتبار. Orada ziraatle uğraşan, sebze yetiştiren 

Mustafa emminin sözü geçerlidir. Burada da bu sarraf kardeşlerimizin 

sözü geçerli olmalıdır. Uzattıysam kusura bakmayın. Allah daha 

güzel günlerde daha güzel çalışmalarla bizleri bir araya getirsin. 
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Hepimizin niyetinin Rasul-i ekrem’in yolundan gidip Allah’a kulluk 

olduğuna inanıyorum.  

 

Dr. İbrahim PAÇACI 

Haseki Eğitim Merkezi’nde Ahmet Yaman Bey ile okurken 

hep karşı takımlarda yer alırdık. Yine burada da karşı takımlarda yer 

aldık. Külçe konusunda Ahmet Bey hammadde olan külçeyi de kas-

tettiğimi zannetmişler. Bu konuda doğru anlaşılmak için şu izahatı 

yapmam gerekiyor: Külçe denilince hammadde olan külçe değil, halk 

arasında yatırım aracı olarak kullanılan külçeyi kastettim. Bunun 

dışındaki altınları, yani para ve külçe dışındaki altınların mal olduğu-

nu düşündüm ve hâlâ da aynı kanaatteyim. Ahmet Bey bunda çelişki 

olduğunu söylüyor. Tebliğin başında hepsi mal olduğunu, sonradan 

değildir denildiğini ifade etti. Böyle dersek bizim kelime-i tevhidi-

mizde de bir çelişki var: Başında “ilah yoktur” deniyor, sonra “ancak 

Allah var” deniyor. Yani ben başta bir genel hükümle açıklama yapıp 

sonra istisnasını getirdim. Bu çelişki olarak algılanmamalıdır. Siz de 

şahit oldunuz, “ancak” diyerek istisna yapmıştım. 

Ziynet ayrımına gelince ben zaten müctehidlerin bunu para 

olarak kabul etmedikleri şeklinde bir ifadede bulunmadım. Ben 

sadece altında ayrım yapılabileceği; sadece ziynet değil, zekâtta da 

böyle farklı yaklaşımlar olduğunu, dolayısıyla altının hepsinin aynı 

olmadığını, farklı yaklaşılabileceğini göstermek için örnek verdim. 

Yoksa “bazı müctehidler bunu para olarak kabul etmiyorlar” deme-

dim. 

Zekât konusuna hiç girmeyeceğim, o başlı başına bir tartışma 

konusudur. 

Altının değerli olması ayrı bir şey, para olması ayrı bir şeydir. 

Yani şu anda Ahmet Bey çok güzel bir sıralama yaptı ve  زين للناس حب
ات من النساء والبنيْ والقناطير المقنطر  من الذهب والفضةالشاو   deyip oradan sadece altını alıp 

para olarak yaratıldığını söyledi. Halbuki orada gümüş de var, diğer-

leri de var. İnsanların dünyaya meylini anlatıyor bu. Yoksa paraya 

meylini değil. Altın yine dünyalık değerli bir maldır, para olmasa da 

insanların ona meyli olacaktır. Zaten şu anda internete girip baktığı-

mız zaman o sayılan beş madenin de borsa yatırım aracı olarak kulla-

nıldığını görüyoruz. Ama bunların hiçbirisini para olarak kabul 

etmiyoruz. Para olması meselesinde ise zaten klasik kaynaklardan 

hareketten ziyade -sonda da belirtiğim gibi bu kolaycı bir yaklaşım 
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olur- paranın fonksiyonlarından hareketle altının para olup olmadığı-

nı değerlendirmek gerektiğini söyledim sadece. Paranın fonksiyonla-

rını değerlendirdiğimizde de sadece bazen tedavül etme imkanı olan, 

yatırım aracı olarak kullanılabilen ve insanlar arasında borçlanma 

aracı olarak kullanılabilen ve böylece paranın bazı fonksiyonlarını 

devam ettiren külçe ve paraların paralık vasfını devam ettirmesi 

mümkündür. Dolayısıyla en azından ihtiyat için bunlarda sarf ilkele-

rinin geçerli olması gerektiğini düşünüyorum. Teşekkür ederim. 

 

Prof. Dr. Ahmet YAMAN  

Çok net bir şey söylemeye çalıştım. Her ne kadar sesli bir dü-

şünce ürünü olduğunun altını çizmiş olsam da son noktaya gelmiş, 

mukarrar, onaylanmış bir içtihat gibi olmasa da; beraberce düşünelim 

teklifi ile arz ettiğim bir husus idi ve netleştirmeye çalıştım. Dolayısıy-

la soru soran arkadaşlarımızın soruları da aslında bu netlik içerisinde 

cevabını buluyor.  

Altının hangi amaçla elde bulundurulduğu, onun para olup 

olmadığını belirler. Yahut değişimlerde hakikaten ciddi oranlarda 

fark olup olmaması para olduğunu belirler. Dolayısıyla Trabzon 

işçiliği olan bir bilezik ya da ayar farkına değinmedik, “meselâ 18 ayar 

nereye oturuyor” dedi arkadaşımız. Ayarın ne olduğu hiç önemli 

değil. Önemli olan benim arz ettiğim iki prensipten geçerli not alıp 

almamasıdır. Eğer geçiyorsa altındır ve paradır. Eğer geçmiyorsa para 

değil, metadır. Dolayısıyla sarf hükümlerine tabi değildir. 

Bir soru da zannediyorum hanım arkadaşlarımızdan geldi. 

Kadınların ziynet eşyaları zekâta tabi midir, diye soruyor. Bu konuda 

metodolojik olarak cumhurun kanaatinin isabetli olduğunu âcizane 

düşünüyorum. Fakat şunu da ilâve ediyorum: Takıları olan bir hanı-

mefendi kendi mahallesinde veya bırakın mahalleyi -global sorumlu-

luğumuzu hatırlayalım- dünyada aç-açıklar varken acaba onları 

vicdanından onay alarak takabilir mi? Devamında diyor ki kardeşimiz 

“Vereceklerse kocaları mesul olur mu?” Kim takıyorsa odur sorumlu 

olan. Teşekkür ediyorum. 

 

Prof. Dr. İsmail ÖZSOY 

Ben belki söyleyeceklerimi dile getiren hocalarımız olur diye 

baştan söz istemedim, dinlemeyi tercih ettim. Şu kadarını söyleyeyim: 

Ben burada hem iktisatçı, hem de ilahiyatçı olarak hem dinliyorum, 
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hem de tebliğ sundum. Bu altın konusunda paraların ve altının ayırt 

edilmesi hiç mümkün değildir. Kendi aralarındaki mübadelesi insan-

lardan birinin hakkını diğerine karşılıksız geçirmeme amacıyla Hz. 

Peygamberin altı eşya hadisi söylenmiştir. Ali Osman hocamız altın 

alışverişlerinde hak transferinin nasıl suiistimal edildiğini çok güzel 

anlattı. Dolayısıyla altı eşya hadisinin hükümleri ezelidir ve ebedidir. 

İkinci olarak dün Hanefî mezhebinin altını demirden/bakırdan 

ayıran özelliği hassas aletlerle ölçülmesi demiştik. Bakınız hassas 

aletlerle ölçülmesi demek altının soyutlaşması demektir. Altını kâğıt 

paradan ayıran tek özelliği fizikî varlığıdır. Fizikî varlığının dışında 

altının kâğıt paradan tek farkı süs eşyası olması, çok sınırlı kullanım 

alanı bulunmasıdır. O anlamda altın asla mal değildir, olamaz. Piya-

sadan çekilmekle de para özelliğini kaybetmez. Dolayısıyla altının 

vadeli alışverişleri hiçbir şekilde caiz değildir. Kredi kartı ile alışverişi 

caiz değildir. Ne zaman ki kâğıt para piyasadan tamamen çekilir, 

kredi kartı kullanımı hayatımızı %100 işgal eder -kredi kartı ile yapı-

lan alışverişlerin ödemesi 1 gün sonra yapılır- işte o zaman bir günlük 

vadeye para karşılığı altının vadeli satımına izin verilebilir. Bunun 

haricinde bu mümkün değildir. 

 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Ben teşekkür ederim. Oturumumuzun bu tebliği ile ilgili müzake-

reler sona erdi. Şimdi 20 dakika namaz-çay arası vereceğiz. Ara sonra-

sında oturumun ikinci bölümünü, hemen ardından da değerlendirme 

oturumu gerçekleştireceğiz. 

*   *   * 

Değerli hâzırûn. Oturuma kaldığımız yerden devam ediyoruz. 

Dördüncü oturumun ikinci tebliği “Fıkhi Açıdan Altın Yatırım Fonu” 

Yrd. Doç. Dr. Abdullah Durmuş tarafından sunulacak. Müzakerecile-

rimiz Prof. Dr. Orhan Çeker ve Mustafa Dereci. Tebliğci ve müzakere-

cileri kürsüye davet ediyoruz. Yrd. Doç. Dr. Abdullah Durmuş’un 

doktora tezi para mübadeleleri ile alakalı, tam bu işin içinde yer alan 

bir arkadaşımız. İnşallah konuyu özlü bir şekilde bizlere takdim 

edecektir. Buyurun hocam. 



 

 

DOKUZUNCU TEBLİĞ 

BORSA ALTIN YATIRIM FONU 
 

Yrd. Doç. Dr. Abdullah DURMUŞ* 

 

GİRİŞ 

Borsa altın yatırım fonu esasen kolektif bir yatırım türü olan yatı-

rım fonunun bir alt türüdür. Portföye dâhil edilecek menkul kıymetle-

re göre 17 ayrı yatırım fonu tipi bulunmaktadır. Bunlar ilgili eserlerde 

tahvil ve bono fonu, hisse senedi fonu, sektör fonu, iştirak fonu, grup 

fonu, yabancı menkul kıymetler fonu, altın fonu, diğer kıymetli ma-

denler fonu, değişken fon, karma fon, likit fon, endeks fon, fon sepeti 

fonu, özel fon, koruma amaçlı fon, garantili fon ve serbest yatırım 

fonu olarak sayılmaktadır. Fon türlerinde genellikle % 51’i teşkil eden 

varlık esas alınmaktadır. Tebliğimizde önce üst başlık olan yatırım 

fonunun, sonra borsa altın yatırım fonunun mahiyeti ve işleyişine 

temas edilecektir. Ardından gerek yatırım fonları, gerekse borsa altın 

yatırım fonu hakkındaki bazı tespit ve değerlendirmelerimize yer 

verilecektir.  

I. YATIRIM FONU VE BORSA ALTIN YATIRIM FONUNUN 

MAHİYETİ VE İŞLEYİŞİ 

A. YATIRIM FONU 

Yatırım fonu, “Yatırım Fonlarına İlişkin Esaslar Tebliği”ne göre 

şöyle tanımlanmaktadır:  

                                                           
* Akdeniz Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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“Yatırım fonu, kanun hükümleri uyarınca halktan, katılma belge-

leri karşılığında toplanan paralarla, belge sahipleri hesabına, riskin 

dağıtılması ilkesi ve inançlı mülkiyet esasına göre, aşağıda belirtilen 

varlıklardan oluşan portföyü işletmek amacıyla kurulan mal varlığı-

dır”. İlgili tebliğde yatırım fonunun sahip olabileceği varlıklar; 

- Özelleştirme kapsamına alınanlar dâhil Türkiye’de kurulan or-

taklıklara ait hisse senetleri, özel ve kamu borçlanma senetleri, 

- Türk Parasının Kıymetini Koruma Hakkındaki 32 sayılı Karar 

hükümleri çerçevesinde alım satımı yapılabilen, yabancı özel ve kamu 

borçlanma senetleri ve hisse senetleri, 

 - Ulusal ve uluslararası borsalarda işlem gören altın ve diğer 

kıymetli madenler ile bu madenlere dayalı olarak ihraç edilmiş ve 

borsalarda işlem gören sermaye piyasası araçları, 

- Kurulca uygun görülen diğer sermaye piyasası araçları, repo, 

ters repo, future, opsiyon ve forward sözleşmeleri,  

- Nakit değerlendirmek üzere yapılan İMKB Takas ve Saklama 

Bankası A.Ş. nezdindeki borsa para piyasası işlemleri olarak sıralan-

maktadır.1 

Yatırım fonu, SPK tarafından belirlenen şartları taşıyan bankalar, 

aracı kurumlar, sigorta şirketleri ve kanunen engeli bulunmayan 

emekli ve yatırım sandıkları tarafından kurulabilir. Kurucu, mevzuat 

ve fon iç tüzüğünde belirtilen şartlar çerçevesinde fon portföyünü 

dilediği gibi oluşturup değiştirme yetkisini haizdir.2 

İçtüzük, katılma payı sahibi ile fon kurucusu, saklayıcısı ve fon 

yöneticisi arasında portföyün yönetilmesini sağlayan bir sözleşme3 

niteliğinde olması sebebiyle önemlidir. 

Fona katılan katılma payı sahipleri fonla ilgili işlemleri yapma 

yetkisini içtüzük gereği kurucuya devretmiştir. Fon, tüzel kişilik 

                                                           
1 Güneyli, Yamaç, “Yatırım fonları”, 

http://www.turkhukuksitesi.com/makale_966.htm, 22/04/2009. 
2 Sermaye Piyasası Kurulu, “Yatırım fonları”, s. 8, http://www.spk.gov.tr.  
3 Sermaye Piyasası Kurulu, “Yatırım fonları”, s. 13, http://www.spk.gov.tr.  

http://www.turkhukuksitesi.com/makale_966.htm
http://www.spk.gov.tr/
http://www.spk.gov.tr/
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vasfına sahip olmamakla birlikte, fonun mal varlığı kurucudan ayrı-

dır.4 

Yatırım fonu, açığa satış adı verilen elinde olmayan bir hisse se-

nedini daha sonra alıp teslim etmek üzere satış yapamadığı gibi, kredi 

kullanmak suretiyle herhangi bir alımda da bulunamaz. Fon varlıkları 

rehin olarak verilemez ve / veya devredilemez. 

Yatırım fonuna iştirak, katılma belgesi satın alınması yoluyla ger-

çekleşmektedir. Katılma payı fiyatı her iş günü portföyün işlem gör-

düğü borsadaki fiyatlara göre ve fonun alacak ve borçları dikkate 

alınarak hesap edilmektedir.5 

Yatırım fonunda biri yönetim gideri, diğeri ise fonun resmi ilân 

bedeli ve menkul kıymet alım/satım, muhafaza ücret ve komisyonları 

olmak üzere iki tür gider söz konusudur. Bunun dışında eleman, 

bilgisayar, ofis, kırtasiye vb. giderler mevzuat gereği kurucu tarafın-

dan üstlenilir. 

Fon gelirlerini ise portföyde bulunan kıymetlerin alım/satım kâr-

ları ile temettü ve faiz gelirleri meydana getirmektedir. Sahip olunan 

menkul kıymetlerin piyasa değerinin yükselmesi “katılma belgesi”nin 

değerini artırır. 

Yatırım fonları, birtakım vergi avantajları yanında bu konuda 

uzman olan kişi ve kurumlar tarafından riskin dağıtılması esasına 

göre yatırım yapma fırsatı tanıması yönüyle bireysel yatırımcılar için 

yararlı sayılmaktadır.6 

A tipi ve B tipi olmak üzere iki tür yatırım fonu türü bulunur. A 

tipi fon, portföy değerinin en az % 25’ini devamlı olarak Türk şirketle-

rinin hisse senetlerine yatırmış olan fonlara denir. B tipi fonda ise 

böyle bir şart aranmaz.7 

Bir diğer yatırım fonu tipi ise likit fondur. Likit fon, portföyünde 

daima, vadesine en çok 180 gün olan likiditesi yüksek sermaye piya-

                                                           
4 Sermaye Piyasası Kurulu, “Yatırım fonları”, s. 16, http://www.spk.gov.tr.  
5 Sermaye Piyasası Kurulu, “Yatırım fonları”, s. 9, http://www.spk.gov.tr.  
6 Türkiye Kurumsal Yatırımcı ve Yöneticileri Derneği, “Yatırım fonları 

klavuzu”, http://www.tkyd. org.tr/T/yatirim_fonlari_k.aspx, 23.09.2010. 
7 Türkiye Kurumsal Yatırımcı ve Yöneticileri Derneği, “Yatırım fonları 

klavuzu”, http://www.tkyd.org.tr/T/yatirim_fonlari_k.aspx, 23.09.2010. 

http://www.spk.gov.tr/
http://www.spk.gov.tr/
http://www.tkyd.org.tr/T/yatirim_fonlari_k.aspx
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sası araçları bulunan ve her birinin değeri toplam fon portföy değeri-

nin % 20’sinden az olmayan yatırım fonlarına denir.8 

 

B. BORSA ALTIN YATIRIM FONU 

Borsa altın yatırım fonu, portföyünde fizikî altın bulunduran9 ve 

uluslararası altın fiyatına dayalı endeksi takip eden ve 1 payının 

yaklaşık 1 gram altına karşılık geldiği, yatırımcıların portföyde bulu-

nan varlık karşılığında İMKB'de işlem gören fon katılma payı alabil-

diği ya da asgari işlem birimine tekabül eden fon katılma paylarını 

saklamacı kuruluşa iade edip karşılığında fon içindeki altından payı-

na düşen kısmını alabildiği, riskin dağıtılması ilkesi ve inançlı mülki-

yet esaslarına göre portföy işletmek amacıyla kurulan malvarlığı 

olarak tanımlanmaktadır.10 Kısaca ifade etmek gerekirse borsa altın 

yatırım fonu işletim giderlerini karşılayabilecek küçük bir miktarda 

nakit dışında tamamen altına yatırım yapmaktadır. Yatırımcılar tıpkı 

bir hisse senedi alıp satar gibi "katılma pay"ını borsada istediği zaman 

alıp satabilmektedir.11 

                                                           
8 İnam, Mehmet, Sermaye piyasası, s. 182. 

Portföy geniş anlamda, bir kişinin ya da kuruluşun sahip olduğu varlıkların 

tümünü ifade etmektedir. Buradaki dar anlamıyla ise portföy sermaye piyasa-

sı araçları ve kıymetli madenlerden oluşan varlık grubudur. Bk. 

http://www.spk.gov.tr/indexpage.aspx?pageid=253&submenuheader=0, 

15.10.2010. 
9 http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-

fonlari/goldist.aspx, 20.12.2012. 
10 http://www.kuveytturk.com.tr/pages/hazine_urunleri.aspx, 10/06/2011; 

Kuveyt Türk Katılım Bankası A.Ş. B Tipi Altın Borsa Yatırım Fonu İçtüzüğü, 

http://www.goldplus.com.tr/Downloads/ic-tuzuk.pdf, md. 1.1, 18.12.2011. 

Daha sonraki dipnotlarda "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. olarak kısaltıla-

rak verilecektir. 

Piyasada bir de borsa dışında faaliyet gösteren altın yatırım fonu bulunmakla 

birlikte gerek fon karşılığı bulunan altını gerçekten bulundurup bulundur-

madığı, gerekse ağırlığı altın olsa bile diğer yatırım fonları gibi hisse senedi, 

tahvil, bono vb. faizsiz ya da faizli enstrümanları bünyelerinde barındırabil-

meleri ve bunu kamuya açık bir şekilde yapmamaları nedeniyle bilgi-kaynak 

yetersizliğinden dolayı tebliğde kapsam dışı tutulmuştur. 
11 Altın yatırım fonu payı, alış-satış ve takas süresi bakımından hisse senetleri 

gibi olmakla birlikte, kâr/zarar performansı bakımından farklıdır. Zira burada 

http://www.spk.gov.tr/indexpage.aspx?pageid=253&submenuheader=0
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.kuveytturk.com.tr/pages/hazine_urunleri.aspx
http://www.goldplus.com.tr/Downloads/ic-tuzuk.pdf
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1. Fon Portföyünün Oluşturulması ve Halka Arz 

Borsa altın yatırım fonu işleminde Kurucu, Yetkilendirilmiş Katı-

lımcı, Portföy Yöneticisi, İstanbul Altın Borsası ve Takasbank doğru-

dan ya da dolaylı biçimde taraf olarak yer almaktadır.  

Fonun kurulabilmesi için öncelikle belirli bir sermaye ayırarak 

fonun oluşmasını sağlayan Kurucu'ya ihtiyaç bulunmaktadır. Bu 

işlemdeki diğer bir taraf olan Yetkilendirilmiş Katılımcı ve Portföy 

Yöneticisi ise fonun halka arzı ve sonrasında da yönetilmesini sağla-

maktadır. Altın yatırım fonundaki altınların saklanmasını İstanbul 

Altın Borsası; gerçekleştirilen işlemlerde gerekli kontrolleri yaparak 

değişim muamelelerini ise Takasbank yerine getirmektedir. 

Takasbank'ın, fon payı oluşturma (creation) ve fon payı azaltma / geri 

alma (redemption) işlemlerine aracılık dışında Borsa Altın Yatırım 

Fonu'na ilişkin, fon kurucusuna veya yatırımcılara karşı herhangi bir 

hukûkî / mali sorumluluğu ya da taahhüdü bulunmamaktadır.12 

Kurucu, fon için öncelikle, asgari işlem tutarı kadar avans tahsis 

eder ve bu avans ile İstanbul Altın Borsası'ndan külçe altın alarak fon 

portföyünü oluşturur. Ardından fon payları yatırımcılara borsa dışı 

halka arz yoluyla 1 lot ve katları şeklinde sunulur. Yatırımcılardan 

toplanan nakit karşılığında onlar adına fon katılma payları oluşturu-

lur ve yatırımcı hesaplarına aktarılır. Katılma payları oluşturulması 

için gerekli olan külçe altın, Yetkilendirilmiş Katılımcı’nın talebi ile 

Kurucu'nun İAB'daki Borsa Yatırım Fonu Hesabı kullanılarak İAB'dan 

satın alınır. Borsa dışı halka arz sonunda asgari fon tutarına ulaşıla-

maz ise bu miktara ulaşılabilmesi için gereken payları Kurucu satın 

alır. Katılma payları kaydî değer olarak tutulur ve Merkezi Kayıt 

Kuruluşu A.Ş. nezdinde müşteri bazında izlenir.13  

Fon portföyünde en az % 90 oranında ulusal ve uluslararası bor-

salarda işlem gören altın bulunması zorunlu görülmüştür. Fon, yal-

                                                                                                                             
oluşacak getiri veya zarar tamamen dünya altın fiyatları ile TL/$ paritesine 

bağlıdır.  
12 http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-

fonlari/goldist.aspx, 20.12.2011.  
13 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 4.1.-4.9. 

http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
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nızca operasyonel işlemler nedeniyle gerekebilecek tutarda nakit 

bulundurabilmektedir.14 

Fon, bankalarda vadeli mevduat tutamamakta, mevduat sertifi-

kası ve yabancı yatırım ortaklıklarının payları ile yatırım fonlarının 

katılma paylarını satın alamamaktadır.15  

Fona, faiz getirisi olan veya faizsiz bankacılık prensiplerine uy-

gun olmayan (tahvil, repo, ters repo) araçlar satın alınamaz.16  

2. Fon Yönetimine İlişkin Esaslar ve Yöneticinin Tâbi Olduğu 

İlkeler 

Kurucu, riskin dağıtılması ve inançlı mülkiyet esaslarına göre pay 

sahiplerinin haklarını koruyacak tarzda fonun yönetim ve temsili ile 

varlıkların saklanmasından sorumludur.17 Fon portföyü Kurucu ile 

yapılacak bir portföy yönetim sözleşmesi çerçevesinde İçtüzük ve 

Tebliğ18 hükümlerine göre Portföy Yönetim Kuruluşu tarafından 

yönetilir. Yönetici, yönettiği başka fonlar var ise, her bir fonun çıkarını 

ayrı ayrı gözetmek zorundadır. Ayrıca o, fon portföyüne rayiç değe-

rinden fazla bir bedel karşılığında varlık satın alamaz, portföyden bu 

değerden düşük bir fiyatla varlık satamaz. Bu işlemlerin borsada 

yapılması zorunludur.19 

Fon varlığı, ilgili Kanun, Tebliğ ve Fon İçtüzüğünde belirtilen hu-

suslar dışında başka bir amaçla kullanılamadığı gibi, rehin olarak 

gösterilemez, üçüncü şahıslar tarafından haczedilemez.20 

Sözleşmede, fon portföyünün önceden tayin edilmiş belirli bir ge-

tiri sağlayacağına dâir yazılı veya sözlü bir garanti verilmez.21 Fon 

                                                           
14 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 8.1.-8.2. 
15 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 8.2. 
16 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 8.3.  
17 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 5.1.  
18 Tebliğ ifadesi ile, Sermaye Piyasası Kurulu'nun Seri: VII, No: 10 sayılı 

Yatırım Fonlarına İlişkin Esaslar Tebliği ile ek ve değişiklikleri "SERİ: VII, NO: 

10 SAYILI TEBLİĞ"i kastedilmektedir.  
19 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 5.7.2-3. 
20 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 6.2. 
21 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 5.7.5. 
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portföyünden ödünç verme ve portföy adına kredi kullanma işlemleri 

yapılamaz.22  

Kurucu ile katılma payı sahipleri arasında içtüzük hükümleri, 

SPK Kanunu ve ilgili mevzuat, hüküm bulunmayan durumlarda ise 

Borçlar Kanunu'nun vekâlet akdi hükümleri uygulanır.23 

Yöneticiye ve Kurucu'ya, Fon'u yönetim ve temsil ile Fon'a tahsis 

ettiği donanım, personel ve muhasebe hizmetleri karşılığı olarak fon 

toplam değerinin yüzbinde biri kadar günlük yönetim ücreti (yılda % 

0.45) tahakkuk ettirilir.24 

Fon içtüzüğü, katılma payı sahipleri ile Kurucu, saklayıcı ve yö-

netici arasında fon portföyünün inançlı mülkiyet esaslarına göre 

saklanmasını ve vekâlet akdi hükümlerine göre yönetimini konu alan, 

genel işlem şartlarını içeren iltihaki bir sözleşme niteliğindedir.25  

3. Fon Portföyündeki Varlıkların Saklanması 

Burada en önemli konulardan biri, fon portföyündeki altınların 

nerede bulunduğu meselesidir. Bu varlıklar, İstanbul Altın Borsası 

nezdinde açılmış Borsa Yatırım Fonu hesabında; menkul kıymetler ve 

sermaye piyasası araçları ise Takasbank'ta veya Takasbank'a saklama 

hizmeti veren kuruluşlarda saklanmaktadır.26  

4. Katılma Payı Oluşturma ve Geri Alım İşlemlerine İlişkin 

Esaslar 

Katılma payı oluşturulması amacıyla öncelikle portföydeki var-

lıkların değer tespiti yapılır. Bunun için portföye alınan varlıklar alım 

fiyatları ve değişim sırasında fon içerisindeki oranları ile kayda geçiri-

lir. Fon portföyünde yer alan altının fiyatı, altının ABD doları cinsin-

den uluslararası ons27 fiyatının İMKB'nin işleme açık olduğu günler-

deki son seansının kapanış anındaki fiyatı esas alınarak belirlenir.28  

                                                           
22 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 5.9. 
23 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 5.8. 
24 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 11.5. 
25 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 5.8. 
26 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 6.1-2. 
27 Uluslararası piyasada 31.1034807 gr. altın 1 ons olarak adlandırılmaktadır.  
28 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 9.3.2. 
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Katılma payı oluşturma ve geri alımı, birincil piyasa işlemleri çer-

çevesinde "aynî" olarak gerçekleştirilir. Yatırımcılar, katılma payı 

oluşturma işleminde fona külçe altın teslim edip fondan nakit alırken, 

geri alım işleminde fondan külçe altın alıp fona nakit vermektedir. 

Bazı bankalara ait borsa altın yatırım fonları'nda yatırımcının fizikî 

altın verip karşılığında fon payı alması için 100 külçe altın alt limit 

olarak belirlenmiştir.29 

Yatırımcılar ayrıca ikincil piyasa işlemleri ile de fon paylarını alıp 

satabilirler. İkincil piyasa işlemleri hisse senedi işlemleri ile aynı 

şekilde ve aynı esaslara tâbi olmak suretiyle yapılır.  

Yatırımcıların, katılma paylarının karşılığı olan altını fizikî olarak 

teslim alabilmelerinde belirli bir limitin (100.000 pay) üstünde olma 

şartı aranabilmektedir.30 

a. Katılma Payı Oluşturma Süreci 

- Öncelikle Katılma Payı oluşturma talepleri Yetkilendirilmiş Ka-

tılımcı vasıtasıyla Takasbank'a iletilir.  

- Yatırımcı işlem konusu altını, Fon Kurucusu bankanın, Borsa 

Yatırım Fonu hesabına aktarır. Yetkilendirilmiş Katılımcı ise bu altını 

Takasbank Borsa Yatırım Fonu hesabına virmanlar.  

- Takasbank gerekli kontrolleri yaptıktan sonra Katılma Payı 

oluşturma talebini Fon Kurulu'nun onayına sunar. Talep kabul edil-

miş ise BYF (Borsa Yatırım Fonu) hesabında bulunan altın ile nakit 

bileşeni Fon Hesabı'na; Kurucu bünyesinde yer alan Dolaşımda 

Olmayan Paylar hesabındaki fon paylarını ise yatırımcının Yetkilendi-

rilmiş Katılımcı nezdindeki hesabına aktarır.  

Katılma Payı oluşturma işlemi T+0 olarak (aynı gün) gerçekleştiri-

lebilir.31 Bu işlemde kullanılacak olan altının İstanbul Altın Borsası'n-

                                                           
29 http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-

fonlari/goldist.aspx, 20.12.2012. 
30 http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-

fonlari/goldist.aspx, 20.12.2012. 
31 Kuveyt Türk'ün kurduğu Altın Yatırım Fonu'nda T+0 öngörülürken, 

Finansbank'a ait altın yatırım fonunda bu sürenin T+2 olduğu ifade edilmiştir. 

http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-

fonlari/goldist.aspx, 20.12.2012. 

http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
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da saklamada (hazır) bulunması, nakit bileşenin ise Yetkilendirilmiş 

Yatırımcı'nın Takasbank nezdindeki hesabında mevcut olması şart-

tır.32  

b. Katılma Payı Geri Alım Süreci 

- Geri alım talepleri Yetkilendirilmiş Katılımcı aracılığı ile 

Takasbank'a iletilir.  

- Yatırımcının geri alım talebi, gerekli kontrollerden sonra Yetki-

lendirilmiş Katılımcı tarafından Takasbank'a iletilir. Takasbank, 

belirtilen hesapta Fon Payı bulunup bulunmadığını denetledikten 

sonra ilgili fon paylarını, yatırımcının serbest hesabından bloke hesa-

bına aktarır ve işlemi, Fon Kurulu'nun onayına sunar. Fon Kurulu 30 

dakika içinde bu işleme cevap verir. Eğer olumlu yanıt verilmiş ise 

gerekli değişimler Takasbank tarafından yapılır. Buna göre fon payı 

karşılığı olan altın, Fon hesabından Kurucu bankanın BYF hesabına, 

fon payları ise Kurucu'nun Takasbank'taki Dolaşımda Olmayan 

Paylar hesabına aktarılarak tedavülden kaldırılır. Nakit bileşen ise 

Yetkilendirilmiş Katılımcı'nın hesabı vasıtasıyla yatırımcı hesabına 

yatırılır. Yetkilendirilmiş Katılımcı, Fon Kurucu'su bankanın BYF 

hesabına gelen altını yatırımcı hesabına aktararak işlem tamamlanmış 

olur.  

Geri alım işlemleri aslen T+0 olarak gerçekleştirilmekle birlikte 

T+2 olarak da yapılabilir. T+0 olan geri alımlarda fon paylarının 

yatırımcının hesabında hazır bulunması gerekir.33 

5. Borsa Altın Yatırım Fonunun Avantajları 

Borsa altın yatırım fonunun yatırımcılara sunduğu avantajlar şöy-

le sıralanmaktadır:34  

a. İşlem Kolaylığı:  

İMKB'de tıpkı diğer hisse senetleri gibi aracı kurumlar vasıtasıyla 

altın yatırım fonu payını alıp satmak kolayca mümkün olmaktadır.  

                                                           
32 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 9.7.1. 
33 "İçtüzük" Borsa Yatırım Fonu, md. 9.7.2. 
34 http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-

fonlari/goldist.aspx, 20.12.2012.  

http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
http://www.finansbank.com.tr/yatirim/yatirim-urunleri/borsa-yatirim-fonlari/goldist.aspx
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b. Düşük Alım-Satım Aralığı:  

Külçe altına yatırım yapıldığı için, geleneksel yöntemlerle altın 

alıp satma sırasında meydana gelen işçilik giderleri bulunmadığı için 

altın alış-satış fiyatları arasındaki marj düşüktür.  

c. Saklama Kolaylığı:  

Altın yatırım fonundan pay almakla, altını fizikî olarak bizzat tes-

lim alma halinde gündeme gelen güvenlik, taşıma ve saklama gibi 

bütün risklerden kaçınılmış olmaktadır. Zira her pay karşılığı fizikî 

külçe altın, İstanbul Altın Borsası'nda, fon payları ise Merkezi Kayıt 

Kuruluşu güvencesinde kişi adına açılmış hesaplarda saklanmaktadır.  

d. Günlük İzleme İmkanı:  

Yatırımcılara, diğer yatırım fonlarındaki gibi günde sadece bir 

kez yerine, İMKB seans saatleri içinde dakikada bir gösterge değer 

açıklanmaktadır.  

e. Hızlı Hareket İmkanı:  

İMKB'nin açık olduğu bütün saatlerde anında ve internet üzerin-

den işlem yapma kolaylığı bulunmaktadır.  

f. Riskin Dağıtılması:  

Yatırımcılar, borsa altın yatırım fonu sayesinde, hem dövizdeki 

hareketlerin birebir yansıdığı hem de fiyatı yurtiçi piyasadan bağım-

sız bir şekilde oluşan bir yatırım aracı ile yatırım portföylerindeki 

riski azaltma imkânı bulabilmektedir.  

g. Düşük Maliyet:  

Altın Borsa Yatırım Fonu'nda yönetim ücreti, diğer yatırım fonla-

rına göre oldukça düşüktür.  

II. YATIRIM FONU VE BORSA ALTIN YATIRIM FONUNA 

İLİŞKİN BAZI TESPİT VE DEĞERLENDİRMELER 

A. Yatırım Fonuna İlişkin Tespit ve Değerlendirmeler 

Yatırım fonları genel bir değerlendirmeyle şöyle tahlil edilebilir.  

Yatırım fonuna katılan bir kimse, fon varlığından katılma belgesi 

kadar kısmını satın almakta ve söz konusu varlığın tamamına ortak 
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olmaktadır. Dolayısıyla işlemin câiz olması öncelikle fonda bulunan 

varlığın İslâm hukukuna göre meşrû mal niteliğinde bulunmasına 

bağlıdır.35 Buna göre fon varlıkları içinde başta faizli enstrümanlar 

olan tahvil ve bonolar olmak üzere câiz olmayan diğer varlık türleri-

nin bulunmaması gerekmektedir.36 Fon yöneticisi hem başlangıçta 

hem de ileriki aşamalarda fon adına satın alacağı hisse senetlerini 

seçerken İslâmî esasları sürekli göz önünde bulundurmalı ve bilânço-

ları sürekli olarak takip etmelidir.37 Eğer bir dönem için ilgili şirketin 

faiz vb. gayri meşrû bir geliri söz konusu ise yatırımcılara, bu miktarı, 

kamu yararına olacak şekilde ellerinden çıkarmaları için bilgi vermeli 

ve söz konusu hisse senetlerini derhal satmalıdır.  

Yatırım fonları hakkındaki mevzuat gereği yatırımcılar varlık yö-

netimini bizzat yapamaz. Yönetim ancak fon kurucusunun tayin 

edeceği ve devletin izin verdiği kuruluşlar tarafından yerine getirile-

bilir. Kişinin, kendi mal varlığı üzerindeki tasarruf yetkisini daha 

uzman bir kuruluşa devretmesi -malum olduğu üzere- câiz bir mua-

meledir.  

Fon yöneticisinin fon adına alacağı varlıkları piyasa fiyatından 

yüksek bir bedelle satın almasına izin verilmemesi muamelelerde 

gabn-i fâhişi önlediği gibi, yöneticinin bu noktada yapabileceği diğer 

haksızlıklara daha baştan mani olmaktadır.  

Fon kurucusu ve fon yöneticisi fondan, anlaşma ile belirlenen bir 

ücret almaktadır ki her ikisi de fıkhî açıdan vekâlet ücreti kapsamında 

değerlendirilebilir.38 Katılma belgesi sahipleri sistem gereği hem 

birinci vekil konumundaki kurucunun, hem de onun atadığı ikinci 

vekil (alt-vekil) durumundaki fon yöneticisinin alacağı ücretler hak-

kında bilgi sahibidir ve buna baştan rıza göstermişlerdir. Söz konusu 

ücretler SPK kontrolünde olup ayrıca fon içtüzüğünde belirtilmiştir.  

                                                           
35 Karadâğî, “el-Münâkaşât”, MMFİ, sy. 9, II, 160. 
36 Hayrettin Karaman hocamız, kendisine sorulan bir soru üzerine, fon varlık-

ları içinde bulunan faizli enstrümanları dikkate alarak yatırım fonlarının 

Türkiye’deki mevcut haliyle caiz olmayacağı görüşünü dile getirmiştir. Bk. 

http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00143.htm, 15/10/2010. 
37 Muhammed el-Karî, “Sanâdiku’l-istismâr el-İslâmiyye”, 

http://www.elgari.com/arabic/?p=50, 01/10/2010. 
38 Muhammed el-Karî, “Sanâdiku’l-istismâr el-İslâmiyye”, 

http://www.elgari.com/arabic/?p=50, 01/10/2010. 

http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00143.htm
http://www.elgari.com/arabic/?p=50
http://www.elgari.com/arabic/?p=50
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Bu noktada fon pay sahiplerinin fondan çıkmak istedikleri zaman 

ne tür bir uygulama yapılacağına işarette bulunmak istiyoruz.  

Normal uygulamaya göre yatırımcı fondan çıkmak istediğinde 

katılma payı, piyasada o gün için oluşan fiyatla satılarak kendisine 

ödeme yapılır. Katılma belgesinin fiyatı, fon varlıklarının piyasa 

değeri ile doğru orantılıdır. Örneğin fonda bulunan hisse senetlerinin 

değeri artmış ise katılma belgesi de doğal olarak değerlenmekte ve 

kişi yatırımından kazançlı çıkmaktadır. Ancak bazı uygulamalarda 

fon kurucusu, yatırımcılara karşı, katılma belgesini geri satın alma 

taahhüdünde bulunmaktadır. İlgili taahhütte katılma belgesinin geri 

alım tarihindeki piyasa fiyatının esas alınması halinde fıkhen bir 

problem görünmemektedir.39 Fakat geri alımın, piyasadaki durum ne 

olursa olsun, ilk satım ile aynı veya ondan bir miktar fazla bir bedel 

karşılığında geri alacağına yönelik bir iltizam, vekilin, anapara veya 

anaparayla birlikte bir miktar kâr garantisi vermesi anlamına gelir ki 

böyle bir işlem câiz olmaz. Zira -farklı görüşler de bulunmakla birlik-

te- fıkıhtaki yerleşik kurala göre vekil emindir; kusur, ihmal ve teaddî 

bulunmadığı sürece yaptığı işlemlerden dolayı tazmin sorumluluğu 

taşımaz.40  

 

B. Borsa Altın Yatırım Fonuna İlişkin Tespit ve Değerlendirme-

ler  

Yatırım fonları hakkındaki genel değerlendirmeden sonra özel 

olarak borsa altın yatırım fonu hakkındaki tespitlerimizi şöyle sırala-

yabiliriz:  

Öncelikle borsa altın yatırım fonunda sahip olunan varlıklardan 

gerek çoğunluğu oluşturan altının, gerekse fonun yönetim giderlerini 

karşılamak üzere çok cüz'î bir oranda bulundurulan nakit paranın 

İslâm hukuku açısından mütekavvim mal olma kriterini sağladığı 

görülmektedir.  

Bu durumda altının alım satımında İslâm hukukundaki sarf akdi 

hükümlerinin ne derece gözetildiğini incelemek gerekecektir.  

                                                           
39 Abdüssettâr Ebû Ğudde, “el-İstismâr fi’l-eshüm ve vehadâti’l-istismâriyye”, 

MMFİ, sy. 9, II, 137-138. 
40 Abdüssettâr Ebû Ğudde, “el-İstismâr fi’l-eshüm ve vehadâti’l-istismâriyye”, 

MMFİ, sy. 9, II, 128. 
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Sarf akdinin en önemli hükümlerinden biri olan "peşin olma" 

zâviyesinden meseleye bakıldığında, altını teslim ile karşılığında fon 

payı almanın T+0 (aynı gün) olarak gerçekleştiği borsa yatırım fonla-

rının bu kriteri sağladığı söylenebilir. T+2 olan işlemlerde ise takasın 2 

gün içinde gerçekleşmesi -bir zorunluluktan kaynaklanmıyor ise- sarf 

akdindeki peşinlik şartını ihlal anlamına gelecektir.  

Borsa altın yatırım fonunda katılma payı oluşturma ve geri alım 

işlemlerinde altının, birincil piyasa işlemleri çerçevesinde aynî olarak 

teslim ve tesellüm edildiği yukarıdaki bilgilerden anlaşılmaktadır. 

Dolayısıyla bu noktada tartışmaya açık bir husus bulunmadığı kanaa-

tindeyiz. Ancak teslim işlemlerinde Kurucu'nun İstanbul Altın Borsası 

nezdindeki Borsa Yatırım Fonu hesabı ile yatırımcının Yetkilendiril-

miş Katılımcı nezdindeki hesabı kullanılmaktadır. İstanbul Altın 

Borsası ve Yetkilendirilmiş Katılımcı güvenilir bir kuruluş olarak 

altının ve karşılığı olan paranın taraflar adına kabzını ifa etmektedir. 

Dolayısıyla altının var olduğu ve taraflar adına ve -içtüzük gereği- 

bilgi ve izinleriyle muvazaadan uzak bir şekilde teslim alındığı husu-

sunda hiçbir tereddüt bulunmamaktadır. Ayrıca yukarıda fon karşılı-

ğı olan cüz'î miktardaki nakit bileşenin de Yetkilendirilmiş Katılımcı 

nezdindeki hesapta bulunduğu ve bu durumun Takasbank tarafından 

denetlendiği ifade edilmiştir.  

Bir üst başlıkta (Yatırım fonları) temas edildiği üzere yatırımcılar 

ile Kurucu, Yetkilendirilmiş Katılımcı ve Portföy Yöneticisi arasında 

vekâlet akdi çerçevesinde bir ilişki olup onların, fondan, yönetim 

karşılığında aldıkları ücret "vekâlet ücreti" kapsamında değerlendiri-

lebilir.  

Fon içtüzüğünde Kurucu'nun, önceden tayin edilmiş getiri garan-

tisini sözlü veya yazılı olarak veremeyeceği yönündeki ifadeler söz 

konusu işlemin kredi-faiz kapsamında olmadığını, yatırımcının ka-

zancının, altın fiyatındaki artış, zararının ise düşüş olduğunu, Kurucu 

ve Fon Yöneticisi taraflarının kazancının ise -yukarıda belirtildiği gibi- 

"vekâlet ücreti" olduğunu göstermektedir.  

Ayrıca ilgili içtüzükte, fondaki varlıklar ile mevduat, mevduat 

sertifikası ile bono, tahvil gibi faizli enstrümanların alınmayacağının 

ve faizsiz bankacılık ilkelerine uygun olmayan işlemlere girilmeyece-

ğinin taahhüt edilmesi yatırımcılara, işlemin cevazı yönünde verilmiş 

bir güvence olarak kabul edilebilir.  
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III. SONUÇ 

Yatırımcıların değişik seviyelerdeki ihtiyaçları farklı yatırım araç-

larının doğmasını ve gelişmesini beraberinde getirmektedir. Söz 

konusu enstrümanların bir kısmı bireysel yatırımlara yöneliktir. 

Yatırım fonları ise ferdî olarak belirli bir yatırım türüne girmek iste-

meyen veya uzmanlık gerektirdiği için böyle konularda karar almak 

yerine profesyonel yöneticilerin tecrübelerinden istifade etmek isteyen 

kişilere yönelik bir yatırım aracı olarak piyasadaki yerini almıştır.  

Tebliğ metninde temas edildiği üzere yatırım fonlarının değişik 

kategorilere göre farklı çeşitleri bulunmaktadır. Bu nedenle araştırma-

larımız bizi, bu tür konularda meseleye kategorik olarak kabul veya 

red yerine, ilgili türün konusu ve kendine özel işlem şartlarına göre 

değerlendirmelerde bulunmanın daha sağlıklı sonuçlara ulaştırabile-

ceği kanaatine sevk etmiştir.  

Yatırım fonunda portföy, İslâm hukukuna göre meşrû sınırlar 

içindeki varlıklardan oluşuyor ve işletim sırasında başta faiz olmak 

üzere fıkıh ilmindeki temel yasakları ihlal etmiyor ise söz konusu 

yatırım fonunun adem-i cevazını gerektiren bir sebep yok demektir.  

Borsa altın yatırım fonunun da bu çerçevede değerlendirilmesi 

gerektiğini ifade etmek isteriz. Söz konusu fondaki varlıklar (altın, çok 

az bir miktar da nakit) fıkhen câiz (mütekavvim) mal niteliğindedir. 

Dolayısıyla akdin mevzûu açısından bir problem bulunmamaktadır. 

Diğer yandan meseleye, sarf akdindeki peşinlik ve kabz şartları açı-

sından bakıldığında teslimin T+0 (aynı gün) yapıldığı işlemlerin, 

günümüz şartları çerçevesinde peşinlik şartını karşıladığı görülmek-

tedir. Kabz şartı ise İstanbul Altın Borsası gibi güvenilir ve 

müvazaadan uzak bir kurum tarafından yerine getirilmiştir.  

Son olarak, konvansiyonel sistem içinde gelişen yatırım tür ve 

araçlarından -mahzurlu yönlerinin arındırılması şartıyla- istifade 

etmek mümkün olmakla birlikte, asıl ve ideal olanın, İslâm hukuku 

kurallarına göre ve İslâmî kültür içinde orijinal yöntemlerin gelişti-

rilmesi yönünde gayret sarf edip bu gayeye hizmet eden enstitü ve 

araştırma merkezleri kurmanın, fıkıh âlimleri kadar, hukuk, iktisat, 

finans bilimleri ile iştigal eden müslüman bilim adamlarına, İslâmî 

hassasiyetleri bulunan uygulamacılara ve ilgili tüm kurumlara düşen 

bir vecîbe olduğu yönündeki kanaatimi belirtmek isterim. 



 

 

  

BİRİNCİ MÜZAKERE 
 

 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER* 

 

Bismillâh, elhamdülillâh, ve’s-salâtü ve’s-selâmü alâ rasû-

lillâh. Ben aslında sayın başkana zaman artırarak onu memnun etmek 

istiyordum. Fakat bir önceki oturumdan da bana yöneltilen veya 

benim cevap vermem beklenen birçok soru oldu. Öyle olunca iki tane 

müzakere iç içe girmiş gibi görünüyor.  

Öncelikle bizden önceki oturumda konuşan sarrafların temsil-

cisi Ziya Özboyacı’nın derdinden başlamak istiyorum. Ziya Bey pek 

çok soru sordu. Vakit olsa idi daha da soracaktı. Dertlerini anlıyoruz. 

Bu konuda haklılar. Fakat benim de kendilerine bir sitemim var. “Bu 

konuda fıkıh bize bir şey demiyor, fıkıhla uğraşanlar bize yardımcı 

olmuyor” dediler neticede. Konya’da bir atasözü var: “Pilavdan 

dönenin kaşığı kırılsın.” Ben belki 20 senedir sarraflara çağrıda bulu-

nuyorum. Bir zamanlar Ziya Bey de sarraflar derneğinin başkanı idi. 

“Bir araya gelin. Biz sizin tecrübelerinizden istifade edelim. Biz de 

size okuduklarımızı aktaralım. Birbirimizin bilgisi olmayan noktaları 

tamamlayalım” diye onlara ben defalarca söyledim. Hatta ilk davet 

ettiğimde Konya’da 250 kadar sarraf vardı, şu an sayılarını bilmiyo-

rum. Gelsinler diye yemekli bir program yaptık. 12 kişi geldi, diğerleri 

gelmediler. Sonra istek üzerine Antalya’daki sarraflara da böyle bir 

çağrıda bulundum. Konya’nın ilçelerinden de istekler geldi. Gelmeye 

hazır olduğumu, hazırlanmalarını söyledim. Yıllar geçti, hâlâ cevap 

yok. Bu arada İzmir’den gelen sarraf kardeşimize de aynısını söyle-

dim. Sarraflar -bana kızarlarsa kızsınlar- bu işten kaçıyorlar. Zannedi-

yorlar ki biz onlara “Sizin işiniz külliyen batıl. Yandınız. Bu dükkân-

                                                           
* Necmettin Erbakan Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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ları kapatın” diyeceğiz. Öyle demeyeceğiz. Belki de hassas davranma-

ları gereken bir iki nokta vardır. Bu mesleği baştan sona anlattıktan 

sonra “şu noktalarda şöyle davranırsanız daha uygun olur” diyece-

ğimiz bir toplantı düşünüyordum. Hala çağrıya devam ediyorum, 

vazgeçmiş değilim. 

Altının zekâtı konusunda sizin yönelttiğiniz sorulara hemen 

kısaca bir şey söyleyeyim. “22 ayarı genelde altın sayıyoruz” dediniz. 

Bildiğim kadarıyla 24 ayarı pek kullanamıyorsunuz, sadece külçede 

kullanıyorsunuz. Ama “bir 14 ayarı, 8 ayarı ne yapacağız” demiştiniz. 

Bu hususta Hanefî mezhebi ile Şâfiî mezhebi birbirinden farklı görüş 

ileri sürüyorlar. Şâfiî mezhebi o katışık maddenin içerisindeki bizzat 

altının miktarını esas alır. Meselâ 8 ayar olan 24 gramın 8 gramı altın 

ise 24 gramlık o kütleyi 8 gramlık altın olarak, 14 ayarlık altında ise 24 

gram kütleyi 14 gram olarak hesaba koyar. Böylece 80 küsür gramı 

buldu mu zekâta tabidir görüşündedir. Fakat Hanefîler bu hususta 

%49 ile %51 ölçüsünü esas alıyorlar. Onlara göre 14, 18, 22 ayar altın 

altındır; 8 ayar altın altın değildir. 8 ayar altından büyük bir miktar 

var da onun ticareti yapılıyorsa ticaret malı olarak zekâta tabi olur. 

Yoksa altın olarak zekâta tabi olmaz. Hanefîlerde böyle bir anlayış 

var. Bunların hangisi alınabilir? İstediğinizi alabilirsiniz ancak şunu 

söyleyeyim: Siz eğer altını bizzat zekât olarak vermiyor da parasını 

veriyorsanız -ki herhalde öyle yapıyorsunuzdur- o zaman her ayarın 

TL olarak değerini hesap edersiniz. Onun 40’ta 1’ini hesap ettiğiniz 

zaman zaten ortalama bir yol çıkar. Ancak bunda dikkat edeceğiniz şu 

husus var: Siz zekâtı hesap ettiğiniz gündeki altın fiyatını değil, zekâtı 

verdiğiniz gündeki altının fiyatını esas almanız gerekir. Yani altının 

zekât hesabını yaptığınızda diyelim ki 10000 lira zekât yazdıysanız ve 

bunu zekât olarak muhtaç kişiye aktardığınız gün altının fiyatında -

diyelim ki- %5’lik bir artış olduysa siz de o 10000’e %5 ilâve etmeniz 

gerekir. Bununla ilgili daha pek çok mesele var. İnşallah bir araya 

geldiğimiz zaman bunları konuşuruz. 

Bir başka husus, Ahmet Yaman hocaya hanımların zekâtı ile 

ilgili olarak soruldu. Hanımların zekâtında muhatap bizzat hanımla-

rın kendileridir. Ama hanımların beyleri tutar da onların yerine zekâtı 

verirse ağalık yapmış olurlar, hanımların onlara teşekkür etmesi 

gerekir. 

Bir de hanımların ziynetlerine zekât meselesinde Hanefîler ile 

nispeten Şâfiîler bir tarafta, Mâlikîler ile Hanbelîler de diğer tarafta 
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yer alır. Ben şahsen şu ortamda “kadınların süs eşyasına zekât düş-

mez” diyen Mâlikî ve Hanbelîlerin görüşünün söylenmesinin uygun 

olmadığı kanaatindeyim. Hanefîler özellikle zekât konusunda daha 

çok fakirden yana çalışan bir mezheptir. Şâfiîleri de “hanımların süs 

eşyasına zekât yoktur” diyen sınıfa dâhil etmeyelim, yanlış olur. 

Onlar “Hanımların süs eşyası örfe göre fazla görülüyorsa zekâta tabi 

olur. Örfe göre aşağıda kalıyorsa zekât dışıdır” diyorlar. 

Bununla birlikte biraz önce tartışılan “altın para mıdır, değil 

midir” meselesini de gündeme getirmek gerekir. Altın -altını çizerek 

söylüyorum, iktisatçılarımız katılmayabilir- paradır ve para olmaktan 

çıkarılamaz. Bir zamanlar insanlık bunu para olmaktan çıkardı ama 

ekonomik dünyamızın başına ne belalar geldi. İktisatçılara göre 

madem ki altın para değildir, öyleyse “tümden çarpı çekelim, bir 

tarafa atalım” diyebiliyorlar mı? Diyemiyorlar. Bugün devletler, 

merkez bankaları güven duyduklarından dolayı daima yedekte altın 

tutarlar. Çünkü kağıt paraya güven yok. Başına bir iş gelirse sapasağ-

lam duran, değişmez, ezelden beri para olarak yaratılmış olan, ebedi-

yete kadar da para olarak gidecek olan bir madeni yedekte tutmakta-

dırlar ki bu insanoğlunun altını para olmaktan çıkaramadığının 

delilidir. 

Bir başka şey daha söyleyeceğim. Şöyle düşünelim: Bizzat fiili 

olarak altın mı daha çok işimizi görüyor, yoksa demir mi? Bir düşü-

nün. Demiri hayattan çeksek ne olur? Altını çeksek ne olur? Demiri 

çeksek ne inşaat kalır, ne sanayi kalır, hiçbir şey kalmaz. Hayat çekil-

mez ve yaşanmaz olur. Peki altını çekelim. Bir şey olmaz. Hayat yine 

devam eder. Peki yolda yürürken bir parça altın ile bir parça demir 

görsek hangisine atlarız? Altına atlarız. İşimizi görmeyen bir şeye biz 

niye atlıyoruz? İşte bunun sebebi şudur: Altın para olarak yaratılmış-

tır. Bu konuyu daha fazla uzatmak, vakit harcamak istemiyorum. 

Bir düşüncemi söyleyerek devam edeceğim. Şöyle bir düşün-

cem var. İyi biliyorum ki bunu uçuk göreceksiniz. Özellikle iktisatçıla-

rımız uçuk görecekler. Ama ben bunda ısrar ediyorum. En azından 

sesli düşünmüş olalım. Bir de acaba haklı tarafı olabilir mi diye dü-

şünmelerini istirham ediyorum. Âyet-hadislerin ve buna dayalı olan 

fıkıh ibarelerinin yönlendirmesi ile benim kanaatim şudur: Altın 

işletmeciliği özel sektör işi değildir. Devlet işidir. Sarraflarımız mer-

kez bankasının acentesi gibi çalışır. Yaptıkları işlem bazında belli 

oranda komisyon ya da emekleri karşılığı bir para alırlar. Benim 
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kanaatim bu şekildedir. Bu sadece söylemiş olayım, sonradan tartışa-

biliriz. 

Altının para olması noktasında asr-ı saadette bir de şu var: Al-

tını ikiye ayırma diye hiçbir muamele hatırlamıyorum. Yani “Hanım-

ların kullandığı kolyeyi para saymayalım, dinar ve dirhemi para 

sayalım. İkisinin muamelesini ayrı yapalım” diye hiçbir uygulama 

hatırlamıyorum. Hatta bunun aksine -Ahmet Yaman hoca bir 

sahabinin menkıbesini anlatırken söyledi- Hayber ganimetleri arasın-

da çıkan bir boncuklu altın kolyeyi değişirken Rasullullah (sav) kolye 

olarak kullanılan altına para muamelesi yaptı. Ben böyle bir ayrım 

görmüyorum. Onun için kanaat olarak söylüyorum -ki gerçeğin de 

öyle olduğunu iddia ediyorum- altın paradır, para olmaktan çıkarıla-

maz, “para olmaktan çıkardım” diyen insan bile ne olur ne olmaz diye 

yedekte altın bulundurur. 

Abdullah Bey’in tebliğinin değerlendirmesine geliyorum. Al-

tın fonu, katılım bankalarına aktaracak olursak altın hesabı -ikisini 

beraber değerlendireceğim- altını para olarak kabul edeceksek -ki 

öyledir, Abdullah Bey de öyle söyledi zaten- o zaman baştan sona bu 

hususta sarf hükümlerini işleteceğiz. Sarf demek paranın para ile 

değiştirilmesi anlamına gelir. Bu para altın ve gümüş gibi paralığı 

kendinden olan bir maden olabilir ya da insanların para diye itibar 

ettikleri başka madenler veya maddeler olabilir. Bir şey para ise sarf 

akdinin ilkelerine göre bu muamelenin yürütülmesi gerekir. Sarf 

muamelesinde de en önemli unsur bedellerin o akit meclisinde teslim 

edilmesi ve kabz edilmesidir. Az önce Abdullah Bey “Kabz hakiki 

olabilir, hükmi olabilir” dedi, doğrudur. Altının altın fonu ya da altın 

hesabında -hükmen dahi olsa- kabz edilmiş olması ve bu fona para 

yatırmış olan insanın hesabında görünüyor ve bizzat bulunuyor 

olması gerekir. Eğer böyle ise buna hiçbir fıkıhçının diyeceği bir şey 

yoktur. 

Fakat şunu söyleyeyim ki bu hükmi kabz meselesinde ciddi 

güvensizliğim var. Katılım bankalarının bir tanesinin bir temsilcisi 

telefonda şöyle demişti: “Biz bankamatiğimize bizzat altını koyduk. 

Altın hesabına para koyan insan bizim kartımızla o altını çekebilir” 

dedi. Bu olabiliyorsa buna bir şey diyemiyorum. Fakat bunun hari-

cinde eğer altın sadece kâğıt üzerinde görünüyorsa, altının bizzat 

kendisi ortalıkta yoksa buna caiz olan bir altın hesabı ya da altın fonu 

diyemeyiz. Bunu da altını çizerek net olarak söylüyorum. 
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Her ne kadar ben katılmasam da eğer altın para olarak kabul 

edilmezse -bunu savunanlara göre söyleyelim- altın sıradan bir ma-

den olarak düşünüleceği için meselâ pamuk borsası, buğday borsası, 

çinko borsası ne ise altın borsası da o hale gelir. Bu durumda da şu 

şart ileri sürülür: Bizzat bu maddelerin kendisinin bulunuyor olması 

gerekir. Yoksa sanal olarak bilgisayar üzerinde “Brezilya’dan şu 

maddeyi aldım, Kazakistan’a aktardım” gibi ortada mal yok, sadece 

adı dolaşıyorsa bunun İslâma uygun olmayacağını yine altını çizerek 

söyleyelim. 

Kabz meselesinde Abdullah Bey tam yanlış bir şey söyleye-

cekken düzeltti. “Hakiki kabz konusunda Hanefîlere göre altın ve 

gümüş için kabz şart değil, tayin şarttır” dedi ama sonra düzeltti. 

Altın ve gümüşte teslim etmeksizin sadece tayin etmek yeterli değil-

dir. Bizzat onu kabz etmek gerekir. Tayin, altın ve gümüş dışındaki 

diğer madenler içindir. Onlar da tayin ile taayyün edeceğinden tayini 

yeterlidir. Ama altın ve gümüş para olduğundan ve Hanefîlere göre 

para tayin ile taayyün etmeyeceğinden bizzat kabz gerekmektedir. 



 

 



 

 

İKİNCİ MÜZAKERE 

Mustafa DERECİ* 

 

Muhterem katılımcılar, 

Öncelikle bir faizsiz bankacılık uygulayıcısı olarak sektörümü-

zün gelişimine, tanınmasına, yaygınlaşmasına ve son zamanlarda 

bankacılık sektöründe oldukça popüler hale gelen altına dayalı ürün-

lerin bilinirliğine katkı sağlayacağına inandığım böyle güzide bir 

tartışmalı ilmî toplantıyı tertipleyen Necmettin Erbakan Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dekanlığı ile İslâmî İlimler Araştırma Vakfı’na 

teşekkürlerimi sunuyor, zât-i âlîlerinizi hürmet ve muhabbetle selam-

lıyorum. 

Değerli akademisyen dostumuz sayın Yrd. Doç. Dr. Abdullah 

Durmuş Bey'in sunmuş olduğu “Borsa Altın Yatırım Fonu” adlı 

tebliğin müzakeresini yapmak üzere burada bulunmaktan duyduğum 

mutluluğu da ayrıca ifade etmek isterim. 

“Borsa Altın Yatırım Fonları” adlı tebliğin metodolojik akışına 

öncelikle yatırım fonlarının genel bir tanımı ile başlanmış, bilahare 

yatırım fonlarının bir alt kırılımı olan Borsa Altın Yatırım Fonları ile 

ilgili daha geniş bir analize geçilmiştir. İlk iki ana başlık altında, söz 

konusu yatırım araçlarının teori, mevzuat ve uygulamaya yönelik 

durumu ele alınmış; takip eden "Yatırım Fonu ve Borsa Altın Yatırım 

Fonuna İlişkin Bazı Tespit ve Değerlendirmeler" başlığı altında ise bu 

enstrümanlar İslâm Hukuku çerçevesinde analiz edilmeye çalışılmış-

tır. Tebliğ, bütünden detaya doğru bir analiz yöntemiyle hazırlandı-

ğından akıcı bulunmuştur. 

                                                           
* Kuveyt Türk Katılım Bankası A.Ş. Bireysel ve İşletme Bankacılığı Pazarlama ve 

Ürün Geliştirme Grup Müdürü. 
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Borsa altın yatırım fonu teriminin açıklamasında kullanılan "1 

payının yaklaşık 1 gr altına karşılık geldiği" ifadesi uygulamalara 

bakıldığında genel olarak doğru kabul edilebilirse de bu ifadenin 

akademik bir makale için çok sıhhatli bir veri olmadığını düşünüyo-

ruz. Çünkü Borsa Altın Yatırım Fonları diğer yatırım fonları gibi bir 

ürün sepeti olup içerisindeki ürünlerin oransal dağılımı hukûkî kısıt-

lar çerçevesinde farklılık arz edebilmektedir. Dipnottan da anlaşıldığı 

kadarıyla söz konusu ifade Kuveyt Türk Katılım Bankası’nın Gold 

Plus Borsa Altın Yatırım Fonu İçtüzüğünden alınmış, fakat tüm Borsa 

Altın Yatırım Fonlarını kapsayacak genel bir ifade olarak sunulmuş-

tur. Nitekim Sermaye Piyasası Kurulu’nun 3 no’lu Yatırımcı Bilgilen-

dirme Kitapçığında Altın Fonları, “fon portföyünün en az %51’ini 

devamlı olarak, ulusal ve uluslararası borsalarda işlem gören altın ile 

altına dayalı sermaye piyasası araçlarına yatırmış fonlar” şeklinde 

tanımlanmaktadır1. Buna göre Borsa Altın Yatırım Fonları da fon 

portföyünün %51 ile %100 arasındaki geniş bir kısmını altın ve altına 

dayalı ürünlere ayırabilmektedir. 

“Fon Portföyünün Oluşturulması ve Halka Arz” başlığı altında 

verilen bazı bilgiler genel yargılar içermesine rağmen Kuveyt Türk’ün 

kurucusu olduğu Borsa Altın Yatırım Fonu İçtüzüğü özelindeki dâhili 

kurallardır. Şöyle ki, adı geçen bölümün son paragrafındaki “Fona, 

faiz getirisi olan veya faizsiz bankacılık prensiplerine uygun olmayan 

(tahvil, repo, ters repo) araçlar satın alınamaz” ifadesi Gold Plus Altın 

Yatırım Fonu Kurucusu olan Kuveyt Türk Katılım Bankası’nın bir 

faizsiz banka olarak, boyutu ne olursa olsun, faiz içeren bir enstrüma-

nı kurduğu yatırım fonuna dâhil etmesinin fıkhen mümkün olmama-

sından kaynaklanmaktadır. Bu ifade Ticari Bankaların kurduğu Borsa 

Altın Yatırım Fonları için geçerli olamayacağı gibi bu bankalar, zaten 

fon portföylerinin belli bir kısmını faiz ihtiva eden repo, ters repo, 

bono ve tahvil gibi enstrümanlara plase edeceklerini içtüzüklerinde 

açıkça ve peşinen beyan etmektedirler. 

“Fon Yönetimine İlişkin Esaslar ve Yöneticinin Tâbi Olduğu İl-

keler” başlığı altında belirtilen “Yöneticiye ve Kurucu'ya, Fon'u yöne-

tim ve temsil ile Fon'a tahsis ettiği donanım, personel ve muhasebe 

hizmetleri karşılığı olarak fon toplam değerinin yüzbinde biri kadar 

                                                           
1 www.spk.gov.tr/displayfile.aspx?action=displayfile&pageid=78&fn=78.pdf, 

s. 6 
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günlük yönetim ücreti (yılda % 0.45) tahakkuk ettirilir.” şeklindeki 

bilgi, münhasıran Gold IST ve Gold PLUS Borsa Altın Yatırım Fonları 

için geçerlidir. Söz konusu yıllık yönetim ücreti oranının tüm altın 

yatırım fonlarını kapsayan genel bir zorunluluk şeklinde yanlış anla-

şılmayı önlemek üzere, bu oranın hangi Altın Yatırım Fonları için 

talep edildiğinin tebliğ metninde belirtilmesinin veya Türkiye’de 

kurulmuş tüm altın yatırım fonlarının yıllık yönetim ücretlerini göste-

ren bir tablonun metne eklenmesinin daha yerinde olacağı düşünül-

mektedir. 

Aynı şekilde “Katılma Payı Oluşturma ve Geri Alım İşlemlerine 

İlişkin Esaslar” başlığı altında “bazı bankalara ait borsa altın yatırım 

fonlarında yatırımcının fizikî altın verip karşılığında fon payı alması 

için 100 külçe altın alt limit olarak belirlenmiştir” ve “yatırımcıların, 

katılma paylarının karşılığı olan altını fizikî olarak teslim alabilmele-

rinde belirli bir limitin (100.000 pay) üstünde olma şartı aranabilmek-

tedir” şeklindeki ifadeler münhasıran tek bir Altın Yatırım Fonuna 

aittir. Mevcut diğer yatırım fonlarına ait verilerin de bu kriterler 

kapsamında karşılaştırmalı olarak verilmesinin okuyucunun zihninde 

oluşabilecek istifhamlara cevap olabilmesi açısından yararlı olacağı 

kanaatindeyiz. 

Fon portföyündeki altın varlıklarının fizikî olarak saklandığı 

yer İstanbul Altın Borsası’dır. Başka bir ifade ile bu varlıklar, İstanbul 

Altın Borsası nezdinde açılmış Borsa Yatırım Fonu Hesabında izlen-

mek zorundadırlar. Günümüzde birçok bankanın müşterilerine 

sunduğu altın hesaplarının fizikî takası için yine İstanbul Altın Borsa-

sı’nda mevcut hesapları bulunmaktadır. İstanbul Altın Borsası 

nezdindeki bu tür hesaplarla Altın Yatırım Fonu hesaplarının birbiri-

ne karışmaması ve ayrı takip edilmesi zorunluluğu tebliğ metninde 

belirtilebilir. 

Tebliğin, “Yatırım Fonu ve Borsa Altın Yatırım Fonuna İlişkin 

Bazı Tespit ve Değerlendirmeler” adlı kısmında söz konusu ürünlerin 

ve ürünlerin alt bileşenlerinin İslâm Hukuku açısından ele alındığını 

görüyoruz. Bu kısımda incelenen hususlarda İslâm’daki fıkhi mez-

heplere ve mezhep imamlarının muhtelif görüşlerine herhangi bir 

referansta bulunmadan ve tartışılmadan doğrudan sonuca varıldığı 

izlenimi oluşmaktadır.  
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Altın Yatırım Fonları incelenirken önemli bir konuya değinil-

memiştir. Son dönemde Türkiye’de de bir banka tarafından arz edil-

diği şekliyle “Anapara Korumalı Altın Fonu” bu kapsamda dikkate 

alınması gerektiğini düşündüğümüz bir değişkendir. Anapara Koru-

malı Altın fonu belli bir yatırım süresi sonunda kazanç sağlaması 

durumunda kazancın belirlenen kısmını yatırımcıya veren, zarar 

etmesi halinde ise zararı yatırımcıya yansıtmayıp anaparasını geri 

ödeyen fon türüdür. Bu fon türünün iç tüzüğünde fona katılan yatı-

rımcının anaparasının hangi oranda korunacağı, yatırımın süresi ve 

fonun prim yapması durumunda yatırımcıya ödenecek maksimum 

kazanç oranı gibi hususlar belirtilir. Örneğin, Altın Yatırım Fonu 

%100 anapara korumalı ise, yatırımcı ne oranda zarar tahakkuk etmiş 

olursa olsun anaparasının tamamını geri alır. Eğer %90 anapara 

koruması sağlanmış ise yatırım dönemi sonunda fonun zarar etmesi 

durumunda bu zararın en fazla %10’u yatırımcının anaparasından 

kesilebilecek ve anaparasının en az %90’ını geri alabilecektir. 

Diğer yandan fon, yatırımcılarına dağıtacağı prime tavan belir-

leyebilmektedir. Örneğin, Altın Yatırım Fonunun dağıtacağı prim üst 

limiti %20 ise ve yatırım dönemi sonunda fon %30 prim elde etmişse, 

yatırımcılara ancak %20 prim dağıtımı yapılacaktır. Burada ifade 

edildiği yöntemle yönetilen, yatırımcının anaparasını kısmen veya 

tamamen garanti eden ayrıca dağıtılacak prim için bir üst limit belir-

leyebilen Anapara Korumalı Altın Yatırım Fonlarının tebliğe konu 

edilmemesi ve İslâm Hukuku açısından değerlendirilmemesinin bir 

eksiklik olduğu kanaatindeyiz. 

Tebliğdeki “Fon Portföyündeki Varlıkların Saklanması” başlığı 

altında da sözü edilen bir hususu belirtmekte fayda mülahaza ediyo-

ruz. Yatırımcıların katılma paylarının karşılığı olan altını fizikî olarak 

teslim alabilmeleri birçok Altın Yatırım Fonunda belirli bir limitle 

sınırlandırılmıştır. Dolaşımdaki Altın Yatırım Fonlarının içtüzükle-

rinde bu limitle ilgili olarak 10.000 pay ile 100.000 pay arasında deği-

şen rakamlar zikredilmektedir. Hâlbuki Altın Yatırım Fonuna iştirak 

eden yatırımcıların bir kısmının sahip oldukları katılma payları bu 

rakamların altındadır. Diğer yandan, Altın Yatırım Fonuna ait altını 

fiziken saklayan kuruluş olan İstanbul Altın Borsası sadece 1 kg ve 

katları şeklinde külçe altın teslimatı yapabilmektedir. Bu durumda 

Altın Yatırım Fonu tarafından öngörülen asgari fizikî teslim tutarının 
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altında paya sahip olan yatırımcıların katılma paylarının karşılığı olan 

altını fizikî olarak teslim almaları mümkün olmamaktadır. Halbuki, 

altına dayalı ticari muamelelerde altının fiziken teslim edilebilmesinin 

fıkhi bir mecburiyet olduğu bilinmektedir. Altın Yatırım Fonları ile 

ilgili bu önemli hususun tebliğde de işlenmesini ve yukarıda sayılan 

nedenlerle altının fiziken tesliminin mümkün bulunmadığı durumla-

rın varlığı dikkate alınarak Altın Yatırım Fonunun hükmünün irde-

lenmesinin uygun olacağı kanaatindeyiz. 

Altın fonunun satın alınması ve geri satılması başka bir ifadeyle 

altın teslimi ile karşılığında fon payı alma işlemlerinin hangi valörle 

yapıldığı üzerinde durulması gereken bir konudur. Tebliğin fıkhi 

değerlendirmeler bölümünde geçen “T+2 olan işlemlerde takasın 2 

gün içerisinde gerçekleştirilmesi -yasal bir zorunluluktan kaynaklan-

mıyor ise- sarf akdindeki peşinlik şartını ihlal anlamına gelecektir” 

ifadesini bu kapsamda değerlendirmek istiyoruz. Borsada işlem gören 

tüm yatırım fonları gibi Borsa Altın Yatırım Fonları için de takas 

T+2’dir, fakat bu durum alım veya satım işleminin 2 gün vadeli olarak 

yapıldığı anlamına gelmemektedir. T+2, iki gün önce yapılmış işlemin 

Merkezi Kayıt Kuruluşu’nun kayıtlarında güncellenmesi demektir. 

Başka bir ifadeyle işlemin yapıldığı gün para ile altın el değiştirmiş 

olur, çünkü ancak oluşturulmuş olan fon payı satılabilir ki, bu da 

hazır olan altının peşin satılması demektir. 

Altın Yatırım Fonları ve Borsa Altın Yatırım Fonları 1963 yılın-

dan beri kullanılan altına dayalı yatırım enstrümanlarıdır. Yatırımcı-

lar tarafından iyi bilinen bu enstrümanların sunduğu ve bugün de 

geçerli olan avantajlar tebliğ metninde sıralanmıştır. Tebliğin içeriğiy-

le alakadar olması nedeniyle şu hususu da belirtmek isteriz: Son 

dönemde bankaların birçoğunun standart bir hizmet olarak sunmaya 

başladıkları gram bazlı vadesiz veya vadeli altın hesapları, Altın 

Yatırım Fonu ve Borsa Altın Yatırım Fonlarının organize piyasalarda 

işlem gören en avantajlı altına dayalı yatırım ürünü olma özelliklerini 

ortadan kaldırdığı düşüncesindeyiz. Banka nezdindeki altın hesapla-

rının, açılış ve işlem yapma kolaylığı, daha rahat ulaşılabilirliği, 

hesabın vadeli veya katılma hesabı olarak açılması durumunda ayrıca 

getiri sağlaması, mevduat olarak kabul edilmesi nedeniyle 50.000 

TL’na kadar olan kısmının mevduat sigortası kapsamında bulunması, 

altın fonlarının aksine kur artışından meydana gelen değer farkının 



494  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

 

stopaja tabi olmaması, mesai saatleri dışında da internet şubeleri 

vasıtasıyla işlem yapılabilmesi, yönetim ve saklama komisyonu bu-

lunmaması, para gibi transfer edilebilmesi ve kolaylıkla fizikî altına 

dönüştürülebilmesi gibi ilâve özellikleri ile Altın Yatırım Fonu veya 

Borsa Altın Yatırım Fonlarından daha avantajlı olduğu görülmektedir. 

Nitekim kısa geçmişine rağmen bankalardaki altın hesaplarının 

bakiyesi Şubat 2012 sonu itibariyle 160 tona ulaşırken İstanbul Altın 

Borsasında bakiyesi bulunan altına dayalı fonlardaki toplam altın 

miktarı ise 14 ton seviyesinde kalmıştır. 

Son olarak, tebliğde içtüzüklerinden alıntı yapılan ve birisi tica-

ri bir banka tarafından diğeri ise bir katılım bankası tarafından kuru-

lan Borsa Altın Yatırım Fonları arasında karşılaştırılmalı bir analiz 

yapılmasının, kurucu bankaların bulunduğu farklı düzlemlerin sözü 

edilen ürünleri nasıl farklılaştırdığını sergilemesi açısından faydalı 

olacağını belirtmek isteriz. Örneğin, teorik olarak ürün aynı olmakla 

birlikte, konvansiyonel bir bankanın kurduğu ve içeriğinde %95 altın 

ve %5 ters repo bulunan bir Borsa Altın Yatırım Fonu ile bir Katılım 

Bankasının kurduğu %100 altın içeren Borsa Altın Yatırım Fonunu 

daha net çizgilerle ayrıştırmak okuyucunun işini kolaylaştıracaktır. 

Müzakeremi nihâyete erdirirken bu çalışmanın faydalı olmasını 

umuyor, tüm katılımcıları tekrar saygıyla selamlıyorum. 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Oturum Başkanı 

 

Müzakerecilerimize kıymetli müzakerelerinden dolayı çok te-

şekkür ediyoruz. Bize verilen süreyi dikkate aldığımızda 5 dakika 

kadar hazırundan da müzakere alabileceğimizi görüyoruz. 



 

 

TARTIŞMALAR 

Sorular – Cevaplar – Açıklamalar 

 

Doç. Dr. Hasan HACAK  

Ben öncelikle konuşmacılara teşekkür ediyorum. Orhan Çeker 

Hocama bir sorum olacak. Klasik dönemde hiçbir şekilde rastlamadı-

ğımızı ifade ettiğimiz ayrımdan hareket edersek “para olan altın ile 

meta olan altın ayrımı klasik dönemde yoktur” dediniz. Klasik dö-

nemde bu ayrımı yapmayalım, tamam ama en azından bazı fetvalarda 

felsin para olmadığı, semen olmadığı görüşünün mevcudiyetini 

biliyoruz. Biz o zaman para olan altın ile meta olan altın ayrımı yap-

mıyoruz. Fakat felsi veya kâğıt paraları da klasik dönemden ayrı bir 

şekilde semen olarak değerlendiriyoruz. Bu sefer bizim durumumuzu 

klasik döneme göre çok daha zorlaştırmış olmuyor muyuz? Yani 

klasik dönemde olmayan ayrımı bu dönemde yapmıyoruz. Bu şekilde 

bir sıkıntı ortaya çıkarıyoruz. Bir de kâğıt paraları… 

 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Şunu bir anlayalım, fels konusunda mı yapmamız gerekiyor 

diyorsunuz? 

 

Doç. Dr. Hasan HACAK 

Hayır, fels konusundaki bir hükmü de modern dönemde ta-

mamen değiştiriyoruz. 

 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Nasıl değiştiriyoruz? Eski ile aynı devam ediyor. 

 

Doç. Dr. Hasan HACAK 

Kâğıt paraları da -meselâ- para olarak semen olarak kabul 

ediyoruz. Meta kabul etmiyoruz. 
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Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Ama meta da olabilir. Felsler meta olabilir. Altın ile gümüş 

meta olmaz. 

 

Doç. Dr. Hasan HACAK  

Anlatmak istediğim şu: Günümüzde klasik dönemde olan fels 

ve kâğıt paranın faize konu olmayan bir mal olması hükmü var ya 

onu da değiştirip faize konu yapıyoruz bir taraftan. Bu sefer işleri 

daha içinden çıkılmaz bir hale getirmiş oluyor gibiyiz. 

Bir de şunu sormak istiyorum: Meselâ ziynet eşyasının zekâta 

tabi olmaması aslında böyle bir ayrım yapıldığına dair bir ipucu değil 

midir? Çünkü bunu nasıl temellendireceğiz? Meselâ Ahmet Yaman 

hocanın dediği gibi havâic-i asliyeden sayılması mı söz konusu? 

 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Cevap orada geçmişti. 

 

Doç. Dr. Hasan HACAK  

Ama para havâic-i asliyye olabilir mi? Bu noktadan hareketle 

biraz düşünmemiz gerekmiyor mu? 

 

Dr. Hüseyin KAYAPINAR 

Ziya Bey’in altının zekâtı konusundaki sorusuna Orhan 

Bey’in verdiği cevapta yanlış anlaşılabilecek bir durum var sanki. 8 

ayar altından yapılmış eşya meta hükmündedir.  

Şöyle bir durum var: Şimdi biz onu meta hükmünde kabul 

edersek “ticaret eşyası olursa zekâta tabidir” dememiz lazım. Ama 8 

ayar altından olan bir mamul eğer tartıldığında içerisindeki altın oranı 

80 gramı geçerse ticaret malı olmasa bile zekâta tabidir. Hanefî mez-

hebine göre % 49’u altın olan maddelerde altının toplamı nisaba 

ulaşırsa o madde ne olursa olsun zekâta tabi olur. 

 

Ali KİREMİTÇİ (Sarraf) 

Ziya Abi taksitle altın konusunda bir soru sordu. Onun hak-

kında kesin bir bilgi almak istiyoruz. Aslında bu sorunun cevabını 

bütün sarraflar da istiyordur. İşçilikli ürünlerde nasıl satılacak? Çey-

rek, külçe altında taksit olur mu, olmaz mı? Bunları da Orhan hocam 

cevaplarsa memnun oluruz. 
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Fikret ÇETİN 

Bizim fıkıh kitaplarımızda altının para olduğuna dair hüküm-

lerin hemen hemen hepsi gümüş için de söyleniyor. Zamanın gümü-

şün başına getirdiği durumu ileride altının da başına gelmeyeceğini 

garanti edebilir miyiz? Yani günümüzde gümüş para olmaktan çık-

mamış mıdır? Gümüşün de bu noktada altına kıyasla değerlendiril-

mesi gerekmez mi? Bu soru Orhan hocama idi. 

Haddim olmayarak itiraz kabilinden ikinci bir şey söyleyece-

ğim: Yolda altın ve demiri bulduğumuz takdirde hangisini alabilece-

ğimize kıyasla buradan para olduğuna dair delile binaen şöyle bir şey 

aklıma geldi. Yolda kaşıkçı elmasını görsem onu almam acaba kaşıkçı 

elmasını meta olmaktan çıkaracak mı? Teşekkür ederim. 

 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER  

Son sorudan başlayayım. Elmas görsek yolda onu da hemen 

alırız. Ama elmasın bizzat kendinden kullanılan yerleri var. Altının 

kullanıldığı bir yer yok. Neresi var? Hayır, süs eşyası dışında; bizim 

biyolojik olarak ihtiyacımızı gören ne var? Elektroniğe daha yeni 

girdi. Altın yaratılalı binlerce sene oluyor. Elmasın bizzat piyasada 

kullanılan durumu var. Altının öyle bir durumu yok. 

Hasan Hacak hocanın sorusu yanlış anlamadıysam şöyle idi: 

Altın ve gümüş için böyle bir ayrım yapmıyorsak fels için niçin yapı-

yoruz? Meslek dışından olanlar için tarifini yapayım. Fels, altın ve 

gümüş dışındaki paranın adıdır. Bu fels bizatihi para değil, insanlar 

para olsun dediği için paradır. Dolayısıyla bu felslerin insanlar para 

olarak itibar ettikleri zaman para olma özelliği olur, para olarak itibar 

etmedikleri zaman meta özelliği olur. Meselâ 1935’lerin kâğıt 1 lirası 

şu anda tedavülde yok. Bunun sadece bir antika değeri vardır. Para 

olma vasfı yoktur. 

“Kadınların altından olan ziynet eşyasının hem para hem de 

süs eşyasının meta olarak değerlendirilmesinin delili olamaz mı” diye 

soruldu. Ahmet Bey’e soruldu. Cevabını da söyledi. Benim cevabım 

da aynı. 

Bir parantez olarak arada şunu da söyleyeyim: İtiraz olarak 

söylendi. Altına gümüşü de ekleyelim. Altını bir kotaralım, sıra gü-
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müşe de gelecek. Şimdilik zayıf kalmayalım diye gümüşü dillendir-

miyorum. 

O süs eşyasının zekâta tabi olmaması kadınların havâic-i 

asliyye olan ihtiyacından olması sebebiyledir. Üstelik bu üzerinde 

icma edilen bir meselede de değil. Bunu da söyledik. 

Şunu da söyleyelim: Kadınlar bu süs eşyalarını ticaret yap-

mak üzere bir yere verseler zekâta tabi olmaz mı? Olur. Şöyle diyelim: 

Meselâ bir hanımın bir kolyesi var, bir de lira sayabileceğimiz altınları 

var. Lira sayabileceğimiz altınlar aslında para iken onlara zekât düş-

mez mi? “Kadınların süs eşyasına zekât düşmez” diyenler o liralara 

da zekât düşmeyeceğini söylüyorlar. Ama kadınlar süs eşyasını 

ticarete koysalar Mâlikî, Şâfiî ve Hanbelîlere göre de bu ticaret malı 

olarak zekât hesabına girer. 

Hüseyin Kayapınar hocanın sorduğu ayar meselesine geliyo-

rum. Sizin dediğiniz aynıyla Şâfiî mezhebinin görüşüdür hocam. 

Bunu ifade etmiştim. Hanefîlerin görüşü öyle değildir. Yani 8 ayar 

altın içindeki altın bizzat ayrıştırılmış gibi düşünülerek miktarı 80 

küsür gram altına vardı mı Şâfiî mezhebine göre zekâta tabi olur. 

Şâfiîler bunu sadece 8 ayar için söylüyor değiller. 14, 18 ve 22 ayar için 

de aynı şekilde söylüyorlar. 

Taksitle altın satışı -altını para kabul etmemiz takdirinde- caiz 

değildir. Tek çekim kartla olur. Ama bunu taksite bindirdiniz zaman 

veresiye olacağı için caiz görmüyoruz. 

 

Yrd. Doç. Dr. Abdullah DURMUŞ  

Orhan hocama müzakeresi için teşekkür ediyorum. Değerlen-

dirmelerinde altın hesabı ile borsa altın yatırım fonunu birlikte yaptı. 

Oysa benim anlattığım borsa altın yatırım fonu idi, ama bununla ilgili 

de bazı şeylere temas edebilirim. 

Ben de borsa altın yatırım fonunda ya da altın hesaplarında 

fıkhi açıdan sarf akdi hükümlerinin geçerli olduğu kanaatinde oldu-

ğumu ifade etmiştim. Fakat sarf akdi hükümlerine göre gerekli olan 

kabz şartının da vuku bulduğunu söylemiştim. Çünkü kabz hakiki 

olarak gerçekleşmese de hükmi olarak gerçekleşiyor. Zira hesaba 

kayıt kesin olarak gerçekleşiyor. Kesin olarak gerçekleştiği bizzat 

Takasbank tarafından denetleniyor. Bu gerçekleşmeden zaten işleme 

izin verilmiyor. Burası kesin. Ayrıca altın İstanbul Altın Borsası’nda 

fizikî olarak mevcuttur. Hatta altın hesaplarında hangi altınların 
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hangi kuruma ait olduğu bizzat külçe numarasına varana kadar tespit 

edilmiş durumdadır. Bu konuda herhangi bir tereddüt yok. Ancak bu 

konuda hassas olmayan bankalar varsa -özellikle faizli bankalardan 

bahsediyorum- onlar hakkında bir şey söyleyemem. 

Son olarak taksitle altın konusunda küçük bir ilâvem olacak. 

Tek çekim kredi kartı ile altın satımında şuna dikkat edilmesi gerekir: 

Önemli olan sarrafın bedelini peşin almasıdır. Bazen tek çekim olarak 

satılır. Sarrafla banka arasındaki POS cihazı anlaşmasında eğer meselâ 

“1 ay/40 gün sonra ödenecektir” şeklinde bir şart ileri sürülmüşse 

böyle bir tek çekim altın satışı caiz olmaz. Ancak sarraf hemen almayı 

şart koşmuşsa, banka da bunu kabul etmiş ise sarraf altın bedelini 

peşin almış olacağı için caiz olacaktır. Aksi halde sarrafa parayı teslim 

etme bakımından vade giriyor ise o zaman sarftaki kabz şartı bir taraf 

açısından gerçekleşmemiş olacaktır. Dolayısıyla caiz olmayacağı 

düşüncesindeyim. Sadece 1 günlük bir fark önemli değildir. Teşekkür 

ederim. 

 

Prof. Dr. Hacı Mehmet GÜNAY 

Değerli katılımcılar, böylece sağ selamet dördüncü oturumu 

sona erdirmiş olduk. Şimdi ara vermeyeceğiz. Ben gerek bundan 

önceki oturumlarda, gerekse bu oturumda tebliğleri, müzakereleri ve 

soruları ile bu oturuma katkı yapan herkese ve de sabırla dinleyen siz 

dinleyicilere teşekkürlerimi sunuyorum. Bizleri böyle güzel bir ilmî 

toplantıya davet edip her açıdan istifade etmemizi sağlayan tertip 

heyetine ve katkıda bulunanlara şükranlarımı sunuyorum.  



 

 

 



 

 

GENEL DEĞERLENDİRMELER 

 

Mustafa UZUNPOSTALCI  

Oturum Başkanı 

 

Bismillâhirrahmânirrahîm. Elhamdü lillâhi rabbi’l-âlemîn. Vessalâtü 

ve’s-selâmü alâ seyyidinâ Muhammedin ve alâ âlihî ve ashâbihî ecmaîn. 

Muhterem hâzırûnu saygı ve sevgiyle selamlayarak bu son oturumu 

açıyorum. İki gündür katılım bankacılığını da ilgilendiren konular üze-

rinde, arkadaşlarımız birtakım değerlendirmelerini sundular. Kendi 

içinde müzakere de edildi. Eksikler, fazlalıklar varsa, onlar beyan edildi. 

Ama gerçekten bu değerlendirmeler, başta sunulan bilgiler, kendilerin-

den beklenen neticeyi hâsıl edip etmediği konusu üzerinde tam bir 

mutabakat olduğunu söylemek mümkün değil. Ancak bu oturumda 

konu bir daha değerlendirilecek, hem tebliğ sunan arkadaşlarımızın, hem 

katkıda bulunan arkadaşlarımızın bilgileri ele alınmak suretiyle ne yönde 

bir gelişmenin olduğu hususu, ortaya çıkacak. İnşallah böyle bir toplan-

tıyı düzenleyen, katkıda bulunan, beklentisi olan kimselerin kendi arzu-

ları istikametinde bir gelişme netice olarak ortaya çıkar. Şimdiden ben 

hayırlı olmasını diliyorum. 

Bu konuda ilk sözü, Fahrettin Yahşi kardeşimize vermek istiyorum. 

Kendisi katılım bankası temsilcisi olarak bulunduğu için, kendileri böyle 

bir sempozyumdan ne umdular, ne buldular, hangi dertlerine deva 

olacak neticeler hâsıl ettiler, ne elde ettiler? Evvela kendisinden bir bilgi 

alalım, sonra da eğer eksik kalan bir tarafı varsa, diğer katılımcıların da 

değerlendirmeleri ile beklentilere cevap verecek bir değerlendirme ortaya 

çıkmış olsun.  

  



502  FIKHÎ AÇIDAN FİNANS ve ALTIN İŞLEMLERİ 

 

Fahrettin YAHŞİ 

Hazirunu tekrar saygıyla selamlıyorum.  

Böyle bir toplantının organize edilmiş olması, katılım bankaları açı-

sından, bizler açısından çok önemli. Dünkü konuşmamda söylemiştim. 

Katılım bankacılığının piyasaya daha fazla nüfuz edebilmesi için, katılım 

bankacılığının daha iyi anlaşılmasına ihtiyaç var. Tabiî konunun uzman-

ları tarafından anlatılması durumunda halka yansıtılması nispeten daha 

kolay olacaktır. Çünkü biz faaliyetlerimizi yaparken özellikle tasarruf 

sahiplerinin şu tarz soruları ile karşı karşıya kalıyoruz. Diyanet’in bir 

fetva birimi var, oraya da benzer sorular geliyor. Katılım bankalarında 

katılım hesabı açmak câiz midir, kredilendirme işlemlerinde bulunmak 

câiz midir? Demek ki zihinlerde hâlâ bazı soru işaretleri var. Biz bu 

problemlerin farkındayız. Fakat biz katılım bankacılığının bir ara formül, 

bir ara yol olarak ortaya çıktığını, ticareti kolaylaştırdığını, bizatihi ticare-

tin içerisinde bir aktör olarak yer almak suretiyle ticari hayatı kolaylaş-

tırdığını ve en azından günümüzde faiz hassasiyeti olan kesimin tasarruf 

ve yatırım ihtiyaçlarını karşılama noktasında çok önemli bir fonksi-

yon/görev ifa ettiğini görüyoruz.  

Toplantılar doyurucuydu gerçekten, tartışma anlamında doyuru-

cuydu. Ama beklediğimiz sonuçlar anlamında baktığımızda, ben yine 

klasik çağda kaldığımız kanaatini taşıyorum. Günümüzde, modern 

çağda çok fazla enstrüman var, çok fazla ürün var, çok karmaşık ürünler, 

çok karmaşık ekonomik ilişkiler var ve bu karmaşık ekonomik ilişkilere 

yeni bir bakış açısı ile bakmak gerekiyor. Bu yeni bakış açısına ulaşıla-

mazsa, gerçekten katılım bankaları tarafından yapılan işlemler, bazıları 

açısından şüpheli olarak kalmaya devam eder.  

Tartışılan hususlarda, bir fıkıhçı olarak değil ama bir vatandaş ola-

rak, katıldığım noktalar var, katılmadığım noktalar var. Tabiî katılmadı-

ğım noktaları bir fıkıhçı hassasiyetiyle itiraz noktasına getiremeyeceğim 

için çok da fazla seslendirmedim. Fakat ben bazı işlerde rasyonelliğin de 

önemli olduğunu düşünüyorum. Bunu söylerken rasyonalizm anlamında 

rasyonellikten bahsetmiyorum. Eğer bir konu çok açık naslarla yasak-

lanmamışsa ve o konunun düşünce tarzı da toplumun kabulüne şayan 

oluyor ise ben onun doğru olduğunu düşünüyorum. Çok lâfzî yorumlar-

la, amaçsal yorumu arka plana iterek, tamamen lafza dayalı yorumu öne 

çıkaran, öne alan yaklaşım tarzları sorunu çözmeye çok da faydalı olmu-

yor. Bugün bizden beklenen, fukahadan beklenen, gerçekten yeni açılım-
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lar yapabilmesidir. Yeni açılımlar yapıldıkça yeni gelişmeler olacaktır. 

Ama yeni açılımlar olmazsa gelişmenin de olma ihtimali açıkçası yoktur. 

Dolayısıyla benim kanaatim, benim düşüncem bu tarz toplantıların 

artarak devam etmesidir.  

Bugünkü tartışılan konularda gelinen seviyenin yetersiz olmakla bir-

likte iyi olduğu kanaatini taşıyorum. Periyodik olarak yapılacak bu tarz 

toplantılarda mutlaka belirli seviyelere gelinecektir. Daha sonraki tartış-

malara, daha hazırlıklı, bizatihi reel sektörün sorunlarını, çalışma siste-

matiğini içselleştirerek gelecek konuşmacılar, tebliğciler konuları anla-

maya başladıkları noktada ben inanıyorum ki pozitif anlamda daha farklı 

noktalara gitme imkânı olacaktır. Çünkü sorunu yaşayan bizatihi reel 

sektörün, hizmet sektörünün içerisindeki insanlardır. O insanlar bu 

sıkıntıyı yaşamayan kişilerden bir çözüm beklemektedirler. Sorunu 

yaşamayan, sorunun ağırlığını omuzlarında hissetmeyen birisinin ger-

çekten sorunu yaşayanın yerine geçerek o soruna çözüm bulma nokta-

sında empati yapması ile, bizatihi o işin içinde bulunan ve o sorunu 

çözme zorunluluğuyla karşı karşıya kalan birisinin yaklaşım tarzları, 

düşünce biçimleri kanaatimce çok farklı olabilecektir.  

Bir başka husus da şudur. Türk fukahası veya Türkiye’deki fakih ar-

kadaşlarımızın geliştirdiği mutlaka çok önemli hususlar vardır ama aynı 

zamanda bankacılığın uluslararası karakteri dikkate alındığında, bugün 

burada tartıştığımız konuların önemli bir kısmı başka ülkelerde belli 

çözümlere ulaştırılmış. Genel olarak İslâm coğrafyasına baktığımızda, 

faizsiz bankacılığın çoğu ülkelerde faaliyette olduğunu ve bunların da 

bizim bugün tartıştığımız konuların ötesinde işlemler gerçekleştirdiğini 

görüyoruz. Yani İslâm Bankası adı altında faaliyet gösteren ve o hassasi-

yeti taşıyan, bir danışma kurulu tarafından bütün faaliyetleri denetletilen 

-ki aynı zamanda İslâm bankalarında şeriat denetçisi adı altında bir 

denetçi var- bankalar tarafından gerçekleştirilen faaliyetlerden bahsedi-

yoruz.  

İslâm bankalarında istihdam edilen bu denetçiler gerçekleştirilen iş-

lemlerin verilen fetvalar çerçevesinde gerçekleştirilip gerçekleştirilmedi-

ğini rapora bağlarlar ve bu raporları danışma komitesine sunarlar. Da-

nışma komitesi yönetim kuruluna bağlı çalışmaz. Danışma komitesi 

özerk bir kuruldur. İşin hassasiyet boyutunu anlatmak bağlamında bu 

anlattıklarım önemli. Dolayısıyla biz belli ülkelerde çözülmüş sorunların 

bir kısmını burada tartışıyoruz. Peki, tartıştığımız noktalarda da çok fazla 
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bir adım atabildik mi? Ondan çok emin değilim. Bir başka husus şu: 

Benim bu toplantıya bir katkım olsun diye söylemek istediğim husus şu: 

Gerçekten yeni açılımlar yapmak ciddi bir risk, ciddi bir sorumluluk 

istiyor. Bu ciddi riski üstlenmek, bu ciddi sorumluluğu üzerine almak 

kolay bir şey değil. Ben onun da farkındayım. Ben de olsam, bu sektörün 

içerisinde, bu sorunlarla yüz yüze gelen, bu sorunlarla uğraşan kişi 

konumunda değil de, buna çözüm arayan kişi konumunda olsam, bana 

en az sorumluluk getirecek yolu tercih etmekten yana olurdum. Ama bu 

tercih edilen çözüm insanlarımızın önünü açan onların beklediği bir 

çözümden ziyade bir çözümsüzlük olarak ortaya çıkacaktır.  

Klasik fukahanın görüşlerinin özetlenmesi modern çağda, günü-

müzde ne kadar açıklayıcıdır, ne kadar kavrayıcıdır, ne kadar kapsayıcı-

dır, ben bunların da çok korkusuzca tartışılması gerektiğine inanıyorum. 

Eğer cesaretle tartışılmazsa, ilerlemek, gelişme sağlamak mümkün olmaz. 

Tabiî ki bunu savunanlar olacaktır, aksi görüşte olanlar olacaktır ama 

sonuçta ortaya gerçekten daha ileri bir nokta çıkacaktır diye düşünüyo-

rum. Tabiî bu bir eleştiri, bir oto kritik aslında. Bugün burada tebliğ 

sunan, müzakerede bulunanlardan birisiyim. Benim de bir vatandaş 

olarak, bir müslüman olarak bu sorunlara katkı sağlama görev ve sorum-

luluğum var. Bu sorunu çözmek tek başına fıkıhçıların işi değil. Öyle de 

olmamalı, onları yalnız bırakmamak da lazım.  

Ben şunu çok önemsiyorum. Konunun içine girmeden, sadece kıyı-

sında dolaşarak sorunları algılamak, sorunu bir bütün olarak algılamak 

gerçekten zor. Bunu biz kendimiz de yaşıyoruz. Kendi özel hayatımızda 

da yaşıyoruz. Özellikle sarraf arkadaşların sorunlarıyla alakalı bölümde 

de anlatıldığı gibi, konunun içerisine dalındıkça, konunun bir parçası 

haline gelindikçe, daha doğru sonuçlara ulaşmak mümkün olabiliyor.  

Katılım bankacılığıyla alakalı olarak birkaç hususa değinmek istiyo-

rum. Katılım bankacılığında sistem şöyle yürüyor. Bir sorun ortaya 

çıktığında sadece o soruna özgü çözüm arayışına gidiliyor. Ben bir sistem 

yaklaşımından yanayım. Eğer sistemsel bir yaklaşım yoksa, sistemin 

bütününe yönelik bir yaklaşım yoksa, bu kısmi yaklaşımlar sonuçta bir 

bütünü oluşturmuyor. Böyle bir sorun çözme tarzı, bir bütünün -bu 

benim şahsi kanaatim- bütün mekanizmalarıyla birlikte düzgün ve 

sağlıklı bir şekilde işlemesi sonucunu vermiyor. Dolayısıyla tartışılması 

gereken tek tek konulardan ziyade “İslâm bankacılığı yani 

müslümanların tasarladığı, işlettiği bir banka nasıl olmalı?” sorusu 
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olmalı. Yoksa bir bütünü oluşturan daha alt sorunlarla meşgul olmak, o 

sorunlara sistem yaklaşımından uzaklaşarak çözümler üretmek sağlıklı 

bir işleyişe bizi ulaştırmıyor.  

Meselâ, geciken alacak sorunu nasıl çözülecek, yani alacakların ge-

ciktirilmesi, temerrüt sorunu nasıl çözülecek, karz-ı hasen konusu nasıl 

çözülecek, bütün bunlar aslında daha tali konular. Eğer bir bütünün 

parçası olarak ortaya çıkan bu hususları bütünün içerisinde ele almayıp, 

kısım kısım değerlendiriyorsak, bunun sadra şifa olmadığını bilmemiz 

lazım. Sorunlarımızı bir bütün olarak, sistem yaklaşımı çerçevesinde 

çözmeye çalışmalıyız. O yüzden bir katılım bankası nasıl olmalıdır, nasıl 

tasarlanmalıdır, hangi mekanizmalarla çalışmalıdır, bunun bir bütün 

olarak tartışılması ve faizsiz esasta çalışan bir banka modelinin ortaya 

konulması lazım. O açıdan bu konuya kafa yoran, bu alanda çalışan 

arkadaşların yeni bir bankacılık modelini bir bütün olarak ortaya koyma-

ları lazım. Çünkü bir tarafta ortaya koyduğunuz, verdiğiniz olumlu ya da 

olumsuz bir karar bir başka tarafta başka bir sıkıntı oluşturabiliyor. 

Bunun çözümü bahsettiğim gibi soruna bütünsel yaklaşım göstermekten 

geçmektedir. 

Yanlış anlaşılmaya yol açılmaması için tebliğlerle alakalı olarak bir-

kaç hususa daha değinmek isterim. Servet Bayındır hocamızın teverruk 

ile alakalı açıklamasına açıklık getirmeye ihtiyaç var. Teverruk, katılım 

bankalarından fon kullanmış ve daha sonra değişik gerekçelerle zora 

düşmüş bir müşterinin, borçlarının daha uygun koşullarda ödenmesi 

noktasında bir yapılandırma talep etmesi halinde sorunun çözümü için 

ortaya konulmuş bir yöntemdir. 

 Genelde burada yapılan konuşmalar veya tebliğler sanki bireyler 

arasındaki borç alacak ilişkisine, bireyler arasındaki alım-satım ilişkileri-

ne indirgenmiş gibi geldi bana. Daha kurumsal bazda bir yaklaşıma 

ihtiyacımız var. Çünkü bireyler arasındaki küçük para transferlerinin, 

küçük para alışverişlerinin karz-ı hasen tarzı yöntemlerle çözülmesi 

mümkün olabilir. Ama kurumsal bazda olaya baktığınızda, bir banka 

bazında olaya baktığınızda, bu tarz işlemlerin büyüklüğü anlamında 

olaya baktığınızda çok ciddi rakamlar ortaya çıkar, karz-ı hasen maliyeti 

ortaya çıkar. Ortaya çıkan bu maliyeti ne bu kurumlara sermaye olarak 

para koyan insanlar karşılama gücüne sahip olurlar, ne de bize fonlarını 

emanet eden binlerce, milyonlarca tasarrufçu/yatırımcı bunu kabul eder. 
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Dolayısıyla karz-ı hasenin dışında başka bir yönteme, başka bir meka-

nizmaya ihtiyaç var.  

Gecikme hadisesi gerçekten bu modelin içerisinde bir realite. Eğer 

gecikme varsa, bu gecikmenin de bir yöntemle telafisi gerekiyor. Sadece 

ve sadece zora düşmüş bir müşterinin talebi üzerine borç yapılandırılma-

sı yani o borcun bir iki sene daha ileriye atılması talebi ortaya çıktığında 

başvurulmak üzere cevaz verilmiş bir teverruk müessesesinden bahsedi-

yoruz. Dolayısıyla ihtiyaçların ortaya çıkardığı ve henüz daha iyisinin 

önerilemediği -daha iyisi karz-ı hasen ama karz-ı hasenin kurumsal 

maliyetinin taşınılamayacak düzeyde olduğundan bahsettim- bir ortam-

da yapılabileceği noktasında, meşruiyeti noktasında sorun bulunmayan 

bu tarz modellerin kullanılmasından başka bir çaremiz bulunmamakta-

dır. Eğer herhangi bir getirisi olmadan gerçekleştirilecek bir yöntemin, 

tasarruf sahiplerine dağıtılan kar payları üzerinde oluşturduğu negatif 

etkiyi, eğer bu kullandırım özkaynaklardan yapılacaksa özkaynak kârlı-

lığı üzerinde oluşturduğu etkiyi dikkate aldığımızda bu durumun ger-

çekten sürdürülebilir olmadığını göreceğiz. Sürdürülebilir olmayan 

hiçbir yöntem ise çare değil. Bir işin devam ettirilebilmesi açısından 

bizim tılsımlı kelimemiz “sürdürülebilir” olmasıdır. Mekanizmaların 

sürdürülebilir olması gerekir. Bu modeller çok uzun yıllar için tasarlanı-

yor. İhtiyaç ortaya çıktığında da revizyonlara tabi tutuluyor. Bu doğal bir 

süreç. Çünkü mevcut işleyiş artık yeni dönemin ihtiyaçlarını en uygun 

bir şekilde karşılayamayabilir. Bu durumlarda revizyonlar devreye girer, 

yeni yapılanmalar devreye girer ve geleceğe doğru kesintisiz bir şekilde 

yürünür.  

İşin özü belki de özeti şu: “Katılım Bankaları bir ihtiyaç mıdır?” diye 

olaya bakmamız lazım. Bunu eğer iş adamlarına sorarsak “bir ihtiyaçtır” 

cevabını alacağımızdan eminim. Ayrıca finansal aracılık fonksiyonunu 

yerine getiren bankalar olmadıkça küçük tasarrufları bir araya getirip 

ekonomiye, yatırıma nasıl kanalize edeceksiniz? Dolayısıyla bu küçük 

tasarrufların, fonların meşru usullerle mutlaka yatırımcıların emrine 

verilmesi gerekiyor ve bu da kalkınmanın temelini oluşturuyor. Dolayı-

sıyla bu tarz bankacılık toplumların gelişmesi açısından bir ihtiyaç olarak 

ortaya çıkıyor.  

Sonuç itibariyle şunu söylemek istiyorum. Katılım bankacılığı bir ih-

tiyaçtır ve bir ihtiyaç olduğuna göre sistemi daha da İslâmîleştir-
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mek/meşrulaştırmak için hepimizin üzerine önemli görevler düşmekte-

dir. Hocalarımız olarak sizlere herhalde biraz daha fazla görev düşüyor.  

Bu tarz toplantılarda akılda kalmak ve gök kubbede hoş bir seda bı-

rakmak için farklı bir şey söylemek lazım. Ben de konuşmamı bir fıkrayla 

bitirmek istiyorum.  

Başarılı bir bankacı emekli olur. Arkadaşları kendisini onore etmek 

için bir yemek tertip ederler. Yemekten sonra plaket töreninde sunucu 

emekli bankacıya sorar:  

– Üstat der, tekrar iş hayatına başlayacak olsanız, ne olarak başlamak 

isterdiniz?  

Emekli bankacı cevap verir:  

– Din adamı olarak başlamak isterim.  

Tabiî bu cevap üzerine herkes şaşırır.  

Derler ki; Hayırdır üstad, bankacılık ile din adamlığı arasında ne 

alaka var?  

Bu soru üzerine emekli bankacı: 

– Valla der. Mevzuat hiç değişmiyor.  

Hepinizi saygıyla selamlıyorum.  

Mustafa UZUNPOSTALCI 

Fahrettin Yahşi Bey’e teşekkür ediyoruz. Tabiatıyla bir problemin 

olduğu muhakkak, kurumların varlığı da bir gerçek. Bu kurumlardan 

başka bir kuruma geçmemiz de mümkün olmadığına göre, hem bu 

kurumların dinimizin koyduğu kurallara göre işlemesi, hem de buna 

katkıda bulunacak, bundan istifade edecek kimselerin inanmış olduğu 

dininde sapmadan işlem yapması gerekir. Ama bu işlemlerin nasıl olaca-

ğı konusunu ele aldığımızda da, ister istemez birtakım ihtilaflar çıkıyor. 

İhtilafların temelinde yatan da, hepimizin şu iki gündür konuşulanlardan 

gördüğü gibi, faiz meselesidir. Faizden kurtulmanın çareleri aranmakta-

dır. Ama faizin ne olduğu konusunda bir ittifakın olmadığı da bir gerçek. 

Bu bakımdan önce faizin ne olduğu konusunda anlaşmamız gerekiyor 

herhalde. Bunun üzerinde biraz daha durularak, ona göre bir değerlen-

dirme yapmak herhalde daha faydalı olacaktır diye düşünüyorum ve 

sözü Prof. Dr. Ahmet Tabakoğlu’na vererek, onun bir iktisatçı gözüyle bu 

ilmî toplantıyı değerlendirmesini bekliyorum. 
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Prof. Dr. Ahmet TABAKOĞLU 

Çok teşekkür ederim. Fahrettin Bey’in fıkrasından başlamak gerekir-

se, tarihteki ilk bankacılar din adamlarıdır. İlk bankalar da tapınaklardır. 

Şimdi tabi bankaya girerken bir mabede girer gibi girmiyoruz. Ama öyle 

olması lazım. Öyle olduğu zaman iş temelde helal olur zaten. Hani 

insanlar vardır, altın işleriyle veya maddi işlerle uğraşmakla birlikte, 

kalpleriyle Allah’ı zikrederler, onu zikretmeye devam ederler. O espri 

içerisinde bulunabilen bankacılar her zaman başımızın tacı olurlar. 

Sanıyorum temel mesele de budur. 

Şimdi tabi İslâm bankacılığı, faizsiz finans kurumları, katılım banka-

cılığı olayı hepinizin bildiği gibi Türkiye’de 1985’lerde başladı. Ben 

hatırlıyorum, 1980’lerde biliyorsunuz 24 Ocak kararları alındı, ondan 

sonra ihtilal oldu, ondan sonra 24 Ocak 1981’de bir toplantıyı hatırlıyo-

rum. O zaman faizsiz finans kurumları filân yoktu ama gündeme gelme-

ye başlamıştı. Konvansiyonel bankacılar biraz bu işe alaylı bakıyorlardı, 

yani şeriat bankacılığı vs. diye... 24 Ocak kararlarının tartışıldığı bu 

toplantıda bunu hatırlıyorum. Ondan sonra devlet başkanının özel finans 

kurumlarına, değil Türkiye’de, Kıbrıs’ta bile izin vermeyeceğini söyledi-

ğini hatırlıyorum. Fakat 1985’ten itibaren bu işler başladı ve o zamanları 

dikkate alarak nasıl bir gelişme olduğunu düşünmemiz lazım.  

Hatırlıyorum, o yıllarda biz Marmara Üniversitesi’nde Ortadoğu ve 

İslâm Ülkeleri Enstitüsü’nü kurmuştuk. O enstitünün 1985’te ilk düzen-

lediği ilmî toplantılardan bir tanesi, özel finans kurumları hakkındaydı. 

Daha sonraki dönemlerde bu işin yoğunlaşarak devam ettiğini biliyoruz. 

İSAV’ın yaptığı çalışmalar oldu, günümüzde daha da yoğunlaştı, özellik-

le sorulan fetvalardan dolayı Diyanet İşleri Başkanlığı’nın bu konuyla 

ilgili çok sayıda toplantısı oldu. O toplantıların bir kısmına da katıldık. 

İnsanların gündelik problemlerine dâir soruları oluyor Diyanet’e, bunla-

rın da çoğu ekonomik konularla ilgili. 

Bu tartışmalı ilmî toplantıya baktığımızda bütün bu gelişmelerin –

eksikler olmakla birlikte- belli bir noktaya geldiğini söyleyebiliriz. Ama 

yine de şunu belirtmemiz lazım, katılım bankalarının bu gelişmenin ilk 

ortaya çıktığı istikametten farklı yönde ilerlediğini belirtmemiz gereki-

yor. Bundan önceki konuşmalarda hep söylendi. İSAV’ın yirmi küsür 

sene önce yapmış olduğu toplantılardan bir tanesinde, faizsiz İslâm 

bankacılığının bânîsi diyebileceğimiz Ahmed Neccâr’dan bahsedildi. O 

toplantıda ben de vardım. Hani deniyor ya “Katılım bankaları hayır 
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kurumu değildir.” Ahmed Neccâr, “Keşke, şimdiki aklım olsaydı, faizsiz 

bankacılığın vakıf esası üzerinden kurulmasını sağlardım.” demişti. Bu 

belki çok önemli bir kırılma noktası. Ondan sonra katılım bankacılığı 

tamamen başka bir istikamette gelişti. Bugün belki dünya çapında payı 

düşüktür ama yine önemli bir kurum olarak görülebilir. Kredi derecelen-

dirme kuruluşlarının bir kısmı, katılım bankalarının kullanmış olduğu 

enstrümanları kabul ediyorlar, onlar da bunları devreye sokmuş vaziyet-

teler. Dünya çapında genel bir kabul görmüş bazı konvansiyonel batılı 

bankaların da bu enstrümanları kullanmaya başladıklarını da biliyoruz. 

Demek ki, bu olayda yaygın bir genel kabul var.  

Ama çok genel olarak da şunu vurgulamamız lazım. Dünkü konuş-

mada Osman Okka Hoca bunu vurguladı. Dünya çapında baktığımız 

zaman, ülkeleri ikiye ayırmamız gerekiyor. Bir açıdan, birinci tür ülkeler 

parayı kazanan ülkeler, ikinci tür ülkeler de parayı kullanan ülkeler. 

Parayı kazanan ülkelere, tarımsal ve sınaî üretim yapan ülkeler olarak 

bakmamız mümkündür. İkinci tür ülkeler ise, onların kazandığı parayı 

kullananlar yani finans sektörüne hâkim olanlardır. İşte Londra borsası, 

New York borsası, hatta Şangay borsası, Tokyo borsası... Onlar parayı 

kullanıyorlar, oysa parayı kazananlar farklı. Şimdi bu iyi mi, kötü mü? 

Yani Türkiye’nin bütün finans sektörünü toplasanız, bir orta boy Alman 

bankası etmemesi meselesi. Bunları söylemek mümkün, gerçektir de. 

Fakat şu var, ekonomik krizler artık finans krizlerine dönüşmüş vaziyet-

tedir. Ne kadar büyük balonlar oluşuyorsa, bu finansın içinde olan dev-

letlerde ve ülkelerde oluşuyor. Oradan başlıyor krizler.  

“2008 krizinin ‘teğet geçmesi’nin temel sebebi, Türkiye’de finans sek-

törünün çok gelişmemiş olmasıdır.” Eğer gelişmiş olsaydı, büyük bir 

ihtimalle biz de büyük bir felakete duçar olabilirdik. Yani bir şeyin ge-

lişmemiş olmasına bakarak, onun kötü olduğunu söyleme imkânımız 

fazla yok. Çünkü önemli olan sektördür, yani üretimdir. Finans ve para 

onu örter. Mal dağılımını kolaylaştıran bir faktördür. Sadece mal dağılı-

mını kolaylaştıran bir faktöre takılıp kalırsak, gerçek ekonomik gücü 

unutmuş oluruz. Gerçek ekonomik güç üretimdir, reel sektördür. Türki-

ye’de asıl güç, son yıllarda ihracatın 100 milyar doların çok üstünde 

gerçekleşmesidir. Bu açıdan baktığımızda, finans sektörünün güçlü 

olmaması çok önemli olmayabilir. 

Orhan hoca, “iktisatçılar ne derse desin, altın paradır” diyor. Para 

olması için tedavülde olması lazım. Keşke öyle olsa. Şimdi bizim maaşla-
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rımızı altın olarak verseler çok iyi olur ama öyle değil, altın şu anda para 

değil. Bir şeyin para olması, tedavülde olması demektir. En önemli şart 

odur. Keşke altın tedavülde olsa. Para olması demek, tedavülde olması 

demektir, alım satımlarda devletin icbar etmesi demektir (cebri tedavül). 

Eğer bu olmazsa para değildir, sadece bir değer saklama aracıdır.  

İktisatçılar paranın altınla ilişkisini kesmesinin iyi olmadığını ileri 

sürüyorlar. Bu başka bir şey. 1971’de bir ons altın 35 dolardı, bugün bir 

ons altın 700 dolar civarında. Yani dolar bazında büyük bir enflasyon var. 

Dolayısıyla bundan vazgeçildi, altın kambiyo sistemi bile ortadan kalktı. 

Dolayısıyla bütün paraların tedavülü tamamen merkez bankalarının 

inisiyatifindedir. Tek korku da enflasyon korkusudur. Yani altına bağlı-

lık, reel değere bağlılık maalesef ortadan kalkmıştır. 

O günlerden bu günlere gelinceye kadar önemli gelişmeler oldu. Bu 

gelişmelerden bir tanesini vurgulamamız lazım. Artık ilahiyatçı iktisatçı-

lar çoğalmıştır. Yani ilahiyat fakültelerinde İslâmî ilimler alanında dirsek 

çürüterek ders gören iktisatçılar var artık aramızda. Bunlar hem iktisat, 

hem ilahiyatı bitirmişler. İlk kaynaklara inme şansları var, bu arkadaşla-

rın aramızda artması oldukça önemli bir olay, o zamanlar yoktu. Benzer 

şekilde ilahiyattan iktisat alanına geçenler olduğu gibi, tersine iktisattan 

ilahiyata geçenler aramızda var. Böylece ikisini beraber yürütenler söz 

konusu, bu da önemli bir gelişme olarak karşımıza çıkıyor. 

Burada tartışılan problemlerin temel noktası bence şudur: Biz made-

ni para sistemine dayalı ekonomilerde geçerli olan ictihadları günümüze 

de uyarlamaya çalışıyoruz. Temel problem noktasının bu olduğunu 

sanıyorum. Oysa günümüzde madeni para sistemi söz konusu değildir, 

tamamen kâğıt para sistemi var. Hatta şöyle diyelim, kâğıt paranın da 

giderek fiktifleşmesi, hayalleşmesi, sanallaşması söz konusu. Kâğıt para, 

kaydi para ve günümüzde de elektronik para. Dolayısıyla madeni para 

rejiminin hâkim olduğu ekonomide yapılan ictihadların günümüzde de 

geçerli kabul edilmesi, onların baz alınması en büyük problem kaynağı 

gibi düşünülebilir. Veya daha yumuşak bir ifadeyle şöyle diyelim, bunun 

farkına varılması lazım. O dönemde yapılan ictihadlar bu çerçevededir. 

Günümüzde kâğıt para sisteminin veya fiktif para sisteminin şartlandır-

dığı bir ekonomiye uygun görüşlerin ileri sürülmesi gerekiyor. 

Burada İslâmî hassasiyetimizin temel noktası, kul hakkı olmalı. Ne 

zarara uğramak, ne zarar vermek. Bütün mübâdelelerde temel nokta 

müslümanın farklı olduğunun vurgulanması. Çünkü Ömer b. Abdüla-
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ziz’in Haccac’a dediği gibi, “İslâmîyet’in var oluş sebebi cizye gelirlerini 

maksimize etmek değildi.” İslâmîyet insanlara yeni bir uygarlığı getirdi. 

Günümüzde de aynı hedefi tutturması gerekiyor. Kul hakkını önceleme-

si, buna önem vermesi, bankacılık sistemini de bu şekilde düzenlemesi 

gerekiyor. 

VII. yüzyılın sonundan itibaren İslâm dünyasının çok büyük bir 

ekonomik gelişme gösterdiğini biliyoruz. Daha da ötesi, İslamiyet’in 

yayılmasında tüccarların da büyük katkısı olmuştur. Bu önemli bir 

şeydir. Bu dönemlerde Çin sınırlarından Atlas okyanusuna kadar büyük 

bir ekonomik gelişme olmuştur. O zaman da bankacılığa benzeyen 

kurumlar vardı. Cehbezler vardı, süftece, paranın naklinden kaynakla-

nan problemler gideriliyordu. Beytülmalin fonksiyonu farklıydı, 

‘sak/sukûk’ uygulaması bir şekilde o zaman da vardı ve bu ‘çek’ olarak 

Avrupa’ya geçti. Yani bu enstrümanlar o zaman da kullanılmıştı ama 

hedef gayet netti; yani İslâm uygarlığını hâkim kılmaktı. Temel hedef 

buydu. Günümüzde de aynı hedefin olması birincil öneme sahiptir. Bunu 

vurgulamak isterim. Çok teşekkür ediyorum. 

Mustafa UZUNPOSTALCI 

Ahmet Bey’e çok teşekkür ediyoruz. Şimdi sıra Orhan Çeker Bey’de. 

O biraz önce de bir müzakerede bulunduğu için, umarım ki değerlen-

dirmesini daha kısa sürede yapacaktır.  

Prof. Dr. Orhan ÇEKER 

Bismillâhirrahmânirrahîm. Dokuz konuşmanın üçünü daha önce 

değerlendirmiştim, geride altı tane kalıyor. Bir yandan da sorular geliyor. 

Vaktim artarsa inşallah cevaplandıracağım. Şimdiye kadar sunulan 

tebliğlerde aldığım notları değerlendirme olarak aktaracağım.  

İlk önce Doç. Dr. Mikail Altan Bey’in tebliği hakkında bir şeyler söy-

lemek istiyorum. Genelde iktisatçılar arasında, ilk paranın Lidyalılar 

tarafından kullanıldığı ve icad edildiği söylenilir. İktisatçılara bir çağrım 

var, bundan vaz geçsinler, Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Yusuf’un “az bir dir-

heme satıldığı” söyleniyor. Dirhem bizzat sikkedir ve paradır. Hz. Yusuf 

Lidyalılardan 1100 sene önce yaşamıştır. Bir de  Kasas sûresinde zengin-
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liğiyle meşhur Kârûn diye biri var. Hazinesinin muhtevasını bilmiyoruz; 

ama hep süs eşyası değildi, muhtemelen biraz da sikke vardı. Kârûn’la 

Lidyalılar arasında da nerden baksanız 500 sene zaman farkı var. Bizim 

bilimsel çalışmalar, batıda pozitivizmin etkisiyle geliştiği için, vahye hiç 

müracaat edilmeden gelişen bir ilimdir. Biz mevcut bilgilerimizi bir de 

vahiyle ilişkilendirerek götürürsek bu bilgileri düzeltiriz. 

Aynı tebliğde modern iktisadın babası 1776’da Adam Smith olarak 

verildi. Bundan önce bizim de iktisatçılarımız var. İbn Haldun’umuzu, 

İmam Ebu Yusuf’un Kitâbü’l-Harâc, Ebu Ubeyd’in el-Emvâl isimli eserle-

rini ne yapacağız? Biraz daha geriye doğru gidelim. 

Sonra ‘iktisatçılar faizin sebebi yerine oranı üzerinde dururlar’ den-

di. Ben oranı değil de, artık iktisatçılarımızın sebebi üzerinde durmalarını 

arzu ediyorum. Merhum Mevdudi ‘Faiz’ isimli eserinde, başta sebepleri 

üzerinde duruyor, batılıların haklı gösterdikleri sebepleri inceleyerek 

cevaplandırıyor. İktisatçılarımızın bu yöne de artık ağırlık vermelerini 

bekliyoruz. 

İsmail Özsoy Hoca’nın tebliğinde şöyle bir şey geçti: “Felsin yani al-

tın ve gümüş dışındaki maddelerden yapılan paranın birini iki tanesiyle 

değiştirmek faiz değildir” diye Hanefî kaynaklarda geçiyor. Çünkü fels 

adedidir, adedi olan bir malın da faizde yeri olmadığından, Hanefîler 

bunu faiz saymamışlardır. Bu cümle geçiyor, doğru ama sebebi o değil. 

Sebebi orada fels aslında para olabilen ve olmayabilen, ikili bir yöne 

sahip maddedir. Felsin sahibi birini iki taneyle değiştirmeye razı olduysa, 

paralık özelliğini karşılıklı olarak kaldırmışlar demektir. Bunu şimdi 

Türk parasına getirip diyorlar ki: “Bir lirayı iki lirayla değiştirirsem, 

Hanefîlere göre faiz olmazmış”. Bu bir yanlış anlamanın sonucudur. Biz 

kâğıt paranın paralık özelliğini birey inisiyatifi ile kaldıramayacağımız 

için, birini ikisiyle değiştirmek Hanefîlere göre de faizdir. Bunu da böyle 

düzeltelim. 

Para basımı karşılıksız olduğu zaman genelde ürperti verir. Tabiî ik-

tisatçılarımız ne der ben bilmiyorum da, ben şahsen ürpermiyorum, yeter 

ki karşılıksız olarak basılan paranın karşılığını üretelim. Karşılıksız 

olarak basılan paranın karşılığını ürettiğimiz takdirde hiçbir şey olmaz. 

Hatta şöyle bir kanaatim var. Başkalarından faizle para almaktansa, 

karşılıksız basalım ama hortumlatmayalım. Karşılığını üretelim, bir şey 

olmaz. Bunun çok canlı bir örneği var. 1929’daki Amerika krizinde, 

Sovyetler birliği Amerika’yı batırmak için bolca para bastı, piyasaya 
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sürdü. Fakat Amerikan ekonomisi çökmek bir yana, bu karşılıksız Rus 

dolarlarının karşılığını üretti ve Amerika ekonomisinde canlılığa sebebi-

yet verdi. Bir de böyle düşünelim diyoruz. 

Diğer bir husus: Faiz mübâdelelerde olur, mübâdele olmayan mua-

melelerde faiz olmaz. Bunu yanlış anlayanlar oluyor. “Her mübâdelede 

faiz olur” demiyoruz. Ama faiz olacaksa mübâdelede meydana gelir, 

mübâdele olmuyorsa bir muamelede faiz aramanın boş yere emek sarfı 

olacağını söylüyoruz. 

Hamdi Döndüren Hoca değerlendirmelerinde şöyle bir şey söyledi. 

25 Mayıs 1517 tarihli terabbuh belgesini gösterdi. Bu para vakıflarında 

ribh-i şer‘î diye işlettikleri bu olay faizdir. Bunun hiç savunulacak tarafı 

yok. Aynı şekilde Mecelle’ye de yansıdığını görüyoruz. Mecelle’de 121. 

maddede sarf şöyle tarif edilmiş: “Sarf nakdi nakde bey‘ etmektir ki, 

Türkçe akçe bozmak tabir olunur.” Bu tarifin üzerine hiçbir hüküm bina 

edilmemiş. Mecelle’de ne sarfla, ne faizle, ne de karzla ilgili bir hüküm 

var. Yani muamelatı bu kadar didik didik ele alan Mecelle’nin bu üç 

konuya yer vermemesi tuhaf karşılanabilir. Niçin yer vermemiştir? E 

zaten piyasada faiz alınıp veriliyor. Kanunlaştırsa devletin kendisi uyma-

sı gerekecek. Uyamayacağını biliyor. Öyleyse “en iyisi yoğurt yiyeni 

karıştırmayalım” demişlerdir. 

Necdet Şensoy Bey’in tebliğinde geçen sukûk meselesi için şunu söy-

leyebilirim. Sukûk’un müfredi sakk’tır ve çek olarak da karşımıza çıkı-

yor. Ben bu noktada ciddi bir endişe taşıyorum. Devlet garantili tahville-

re hemen dönüşeceğinden ya da GES’lere dönüşeceğinden endişem var. 

Bilmiyorum, belki de dönüşmüştür. Bu durumda eğer sukûk devlet 

garantili tahvillere dönüşürse, hükmü bellidir ve faizdir. Ama bu sonuca 

vardırılmazsa sukûkun mudârabede de müşarekede de kullanılabilece-

ğini söyleyebiliriz. 

Cengiz Kallek Hoca’nın müzakeresinde şöyle bir şey geçti. “Osman-

lılarda sâbit gelirli senetler vardı.” Sabit gelirli senetlerin ticarette meşru 

olmayacağını söyleyebiliriz. Ancak belli şartlarla bu icarede kullanılabi-

lir. Yoksa ticarette genel olarak kullanıldığı takdirde bunun câiz olmaya-

cağını söyleyebiliriz. 

Süleyman Kaya Hoca “Bonuslar, bankanın hediyesidir.” dedi, doğ-

rudur. Fakat bir de şöyle değerlendirebiliriz. Bonusları bankanın hediyesi 

değil de, yapılan alışverişten bir indirim gibi düşünemez miyiz? Yani 100 
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liralık bir alışveriş yaptığın zaman bonusunu düştüğünde meselâ, diye-

lim ki 95 lira oluyorsa, 100 liralık bir malı 95 liraya almış gibi olmaz 

mıyız? Böyle bir değerlendirme de mümkün. 

Hacı Mehmet Günay Hoca’nın murâbaha meselesinde -gerçi satır 

aralarından anlaşılıyor ama daha net beyan edelim- murabaha maliyete 

kar ekleyerek ama bunu müşteriye söyleyerek yapılan alışveriştir. Müşte-

riye söylemeden, satıcının kendi bilgisinde kalmak üzere yaparsa, bu 

murâbaha olmaz, müsaveme olur. 

Bir de enflasyon farkı hesap edildiği zaman, enflasyon farkını almak 

faiz değildir. Doğru fakat farkı hesap ederken faize düşülüyor. Yani 

enflasyon farkı ileriye doğru hesap edilemez, çünkü tahmini olur. Ödeme 

sırasında geriye doğru hesap yapılabilir. Değer kaybını hesap ederken de 

tek madde üzerinden hesap yapmak yanlıştır. Eşya fiyatları indeksinden 

hesap yapılırsa doğru olur. Veya alacaklının yapmakta olduğu iş kolu-

nun temel maddeleri ölçü alınarak da yapılabilir. 

İshak Emin Aktepe Bey’in tebliğinde bir husus geçti. Biz visa kartı 

kullanırken bankayla şöyle bir anlaşma yapıyoruz. Meselâ, “ayın 

20’sinde ödemediğim takdirde ertesi sabah hemen yüzde şu kadar ilâve 

yapın” demiş oluyoruz. Biz ödemeyi geciktirmesek bile, sadece bu an-

laşmayı yapmış olmamız bile cahiliye ribasına benzemiyor mu? Onu bir 

düşünmemiz gerekiyor. 

Bana bu arada sorular da geldi. “Altın para ise, biraz önce Ali Os-

man Koçkuzu Hoca’nın kaybolan 50 bin lirası, altının işçiliğine mi kur-

ban oldu?” Evet 50 bin liranın 37.500’e inişi, işçiliğe kurban gitti. 

“Hiçbir zaman bozdurulmayacak bir altın, takı değil de nedir?” Hiç-

bir zaman bozdurulmayacak bir altın, çok azdır ve hüküm az üzerine 

bina edilmez, genel üzerine verilir. Dolayısıyla diyelim ki bir kardeşimiz 

elli yıl yüz yıl bir kolyeyi saklamış, “öyleyse bu altın para olmaktan çıktı, 

meta oldu” denilemez; çünkü bu çok nadir karşılaşılabilecek bir durum-

dur. 

“Altının üzerine yapılan işleme câiz mi? Câiz değilse, Trabzon bur-

ması denilen bilezikten hiç işleme ücreti alınmaması gerekir değil mi?” 

Özellikle belirtelim, altının altınla takasında işçilik heseba katılmaz. 

Altının parayla veya başka bir maddeyle takasında bu işçilik hesaba 

katılabilir. Bunun bir sakıncası yoktur. 
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Bakara sûresindeki ilgili ayetin manası da yanlış verildi kanaatimce, 

onu da düzeltelim. Orada ‘fein lem tef‘alû...’ ayeti, “eğer bu faizden 

vazgeçmezseniz, Allah ve Rasülüne savaş açtınız, bunu biliniz” şeklinde 

verildi. Öyle olduğu kanaatinde değilim. “Allah ve Rasülünden size 

savaş açıldığını biliniz” şeklinde olması gerekir. İkisi de mümkün ama 

ikincisi daha doğru gibi... 

Sonunda birkaç ayet meali okuyup bitireceğim. Keşke açılışta 

Kur’ân-ı Kerîm okuyan Ali Çiftçi Hoca bu ayetleri okusaydı diye içimden 

geçmişti. 

Tevbe sûresi 34-35. ayetler: “Altın ve gümüşü depolayıp Allah yolunda 

sarf etmeyenleri, infak etmeyenleri, elim bir azab ile müjdele. O gün, (yani 

ahirette) cehennem ateşinde bunlar kızdırılarak yüzleri, yanları ve sırtları 

dağlandığı zaman, ‘İşte bu kendiniz için biriktirdiğiniz şeylerdir. Depoladığınız 

şeylerin karşılığını tadın bakalım!’ denilecektir...” 

Ankebut sûresi son ayette “Bizim yolumuzda mücahede edenleri, canını 

dişine takarak çalışanları mutlaka yollarımıza ileteceğiz.” diyor Cenab-ı Hak. 

Biz bu noktalarda çıkmaza girer gibi ümitsizliğe düşmeyelim. İhlâsla 

devam edersek, Allah yolumuzu açacaktır. 

Talak sûresi 3. ayet: “Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir çıkış yolu 

gösterecektir. Hesap etmediği, ummadığı yerden de onu rızıklandıracaktır.”  

Ve âhiru da‘vânâ eni’l-hamdu lillâhi rabbi’l-‘âlemîn. 

 

Mustafa UZUNPOSTALCI 

Orhan Bey’e teşekkür ediyoruz. Şimdi sıra Diyanet işleri eski başka-

nımız sayın Ali Bardakoğlu’nda. Buyurun Ali Bey. 

Prof. Dr. Ali BARDAKOĞLU 

Bismillâhirrahmânirrahîm. Elhamdü lillâhi rabbi’l-âlemîn. Vessalâtü 

ve’s-selâmü alâ hayri halkihî seyyidinâ Muhammed ve âlihî ve sahbihî 

ecmaîn. 

Çok değerli davetliler, katılımcılar, ehl-i ilim. Hepinize saygılar su-

nuyorum. Yorucu iki günün bereketi üzerimizdedir. Sunulan tebliğler-
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den, yapılan değerlendirmelerden her bakımdan çok istifade ettiğimizi 

belirterek sözlerime başlamak istiyorum.  

Ben burada Diyanet İşleri Başkanı olarak görev yapmış olmam sebe-

biyle değil, fıkıh hocası olarak bulunuyorum. Çünkü Diyanet'te çoğu 

zaman daha dengeci, daha eklektik olmak gerekebiliyor. Halbuki ehl-i 

ilmin kendi düşüncesini net bir şekilde söylemesi daha muvafıktır. Zaten 

dikkat ederseniz, Ankara’daki görevim esnasında fetvaya müncer olacak 

açıklamalar yapmaktan kaçındım ve bu işi yasal olarak ülkemizin dini 

konularda fetva vermeye yetkili kurulu olan Din İşleri Yüksek Kurulu-

muza bıraktım. Oradaki arkadaşlarımız bu işi liyakatle yapıyorlar. 

Değerlendirme oturumunda Orhan Çeker Hoca’mızın yaptığı gibi 

değerli tebliğci ve müzakerecilerin söylediklerine katkı yapmak yerine, 

Genel Müdürümüz Fahrettin Bey veya değerli iktisatçı dostumuz Ahmet 

Tabakoğlu gibi daha genel çerçevede bazı mülahazalarımı sizinle pay-

laşmak istiyorum. 

Bir defa şahsım adına İSAV’a ve Konya İlahiyat Fakültesi'ne teşek-

kür ediyorum. Gerçekten çok güzel, sıcak bir ev sahipliği içerisinde, 

düzeyi oldukça yüksek bir ilmi ziyafet hazırladılar. Tebliğci arkadaşlara 

şükranlarımı sunuyorum. Şunu itiraf edeyim, bize göre genç arkadaşla-

rımız ve orta yaştaki hocalarımız bizim nesilden daha dikkatli, daha titiz, 

daha iyi araştırma yapıyorlar. Bunu en küçük abartı olmadan iftiharla 

ifade ediyorum. Hepsini zevkle dinledim. Gayet vukufla konuyu ortaya 

koydular. 

Zannedersem 15-16 yıl önce Konya’da yine faiz ve bankacılık konu-

sunda bir toplantı olmuştu, orada epey konuşmuştuk. Bir ilahiyat kütüp-

hanesine gittiğinizde, faiz ve İslâm bankacılığı üzerine yüzlerce kitap ve 

toplantı metinleri göreceksiniz. Halbuki meselâ domuz eti de haramdır, 

onun üzerine 3-5 kitap ya bulursunuz, ya bulamazsınız. Demek ki ortada 

konuşmamızı gerektiren bir durum var. Bu durum devam ettiği içindir 

ki, bugün yine bu konuları konuşuyoruz, bir araya geliyoruz, tartışıyoruz 

ve yol almaya çalışıyoruz. Tabiî fıkıhla İslam toplumu arasında çok yakın 

bir ilişki var. Buna bazen paralellik de diyebiliriz. Fıkıh bir adım geriden 

toplumun sorunlarını takip ediyor, çözüm üretiyor, zaman zaman da 

sapma ihtimalleri varsa toplumun önüne geçerek onlara sed çekiyor. O 

bakımdan fıkıhla toplum yan yana, at başı veya bir adım önce, bir adım 

sonra gelişiyor ve yürüyor.  
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İslâm dünyası son iki yüz yıla çok olumsuz şartlar içerisinde girdi. 

Sömürge altında idiler, ulus devletler oluştu. Baskın batı kültürünün 

altında 21. yüzyıla girdik ve İslâm hukuku da haliyle bundan nasibini 

aldı. İslâm hukukçuları bu yüzyıla fevkalade muhalif, reaksiyoner, içine 

kapalı ve geçmişle meşbu, rakip olarak gördüğü insanlığın mevcut biri-

kimi karşısında alternatif bir şeyler söyleme ve üretme heyecanıyla dolu 

bir halet-i ruhiye içinde girdiler ve fıkıh adına söylenenlerde bu hal hiç 

eksik olmadı. Yani ülkenin câri hukuku olması düşünülen veya eskiden 

öyle olan fıkıh, bu sefer toplumsal köklü değişimler, baskın batı kültürü, 

uluslararası sıkı iletişim ve küreselleşme, iç hukuktaki yeni gelişmeler ve 

tercihler karşısında toplumla arasının hayli açılmış, hatta kendi rasyonel-

liğini epey yitirmiş olarak görünce, kendini muhalif, duygusal, biraz da 

agresif bir dil ile ifade etmeye başladı. Hâlâ devam eden bu süreç ve 

bizdeki etkileri üzerinde bugün soğukkanlı bir şekilde kafa yormamız 

gerekiyor. Konumuza gelirsek bu yaklaşım ve bu dil İslâm bankacılığı 

konusunda da kendini gösterdi. Hatta İslâm bankacılığı konusunda daha 

duygusal bir ortam da oluştu. O da bir başka açmaz. Son yüzyılda batıda 

ekonomi ve bankacılıktaki gelişmeler ve bunu İslam dünyasının gönüllü 

olarak kabullenmesi karşısında, müslüman aydınların stratejik bir duruş 

sergilemesi, bir model ortaya koyması, bir alternatif üretmesi ve neticede 

bu ürettikleri alternatife toz kondurmaması ve onu nadide bir çiçek gibi 

koruması gibi duygusal bir ortam da oluştu. Böyle olduğu için de bu 

konu çok rahat konuşulamadı, tartışılamadı. Aykırı görüşler pek dinlen-

medi ve bildik ithamlarla kolayca dışarıya itiliverdi. Bugün İslam ente-

lektüelleri arasında bu konuları soğukkanlı biçimde tartışabilecek bir 

dinginlik oluştu mu ? Ondan hala emin değilim. 

Şimdi iki gün boyunca konuşulanların zihnimizde oluşturduğu bazı 

sorunları ve konuları sizlerle paylaşmak istiyorum. Biliyorsunuz Sahîh-i 

Buhâri’nin ilk hadisi, amellerin niyete bağlı olarak değer taşıdığına dair-

dir. Mecelle’nin üçüncü külli kaidesini hatırlayalım: “Ukûdda itibar makâsıd 

ve meânîyedir, elfâz ve mebânîye değildir”. Böyle olunca, bu murâbaha, 

sukûk, teverruk gibi işlemlerin hakikatini, bir kredi usulü olup olmadığı-

nı lafı dolandırmadan ve birbirimizi kandırmadan ortaya koymamız 

gerekir. Fıkıh kitaplarına bakıldığında -eskiden de, şimdi de- hiyel-i 

şeriyye konusunun en çok faiz ve talak alanlarında olduğu görülür. 

Aslında bir alanda hiyelin çok ortaya çıkması, konulan kuralların hayatın 

tabiî akışına ve olaylara cevap vermeyecek şekilde sıkıştığını ve daraldı-

ğını, eskiden çözüm için geliştirilen bir kuralın bugün sorun üretmeye 
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başladığını gösterir. Bu durum karşısında öteden beri fukaha da kuralı 

tartışmak, gerekiyorsa kuraldan vazgeçmek ve o alanı dinin asılları 

üzerinde yeni baştan inşa etmek yerine, kazuistik yani meseleci metodla 

kuralların her birine küçük delikler açarak kurtuluş yolları üretmeye 

çalışır.  

Bugüne kadar yaşadığımız sürecin özeti budur. Önceki dönemlerde 

fıkıhla toplum arasında, kuralla olay arasında makasın açıklığı fazla 

olmadığından bir ölçüde taşınabilir olan bu durumun, bugün artık dışa-

rıya itiraf edemediğimiz ama iç dünyalarımızda kabullendiğimiz bir 

sıkışma, hatta kilitlenme hali olmadığını söyleyebilir miyiz? Orta dönem-

lerde bey’u’l-ine, bey bi’l-vefa, bütün bunlar da hep o arayışların sonucu 

ortaya çıktı. Koyduğumuz kurallardan vazgeçemeyince, bu defa onları 

dolaşmaya ve aynı sonuca başka yoldan ulaşmaya başladık. Bu da fıkhın 

belli ölçüde şekilci yapısını iyice şekilci yaptı, lafız ve şekil maksat ve 

manaya galip geldi, fıkıh rasyonelliğini yitirdi. Geldiğimiz noktada, 

fakihlerin bu katı kuralcılığı İslâm fıkhının gelişmesinin ve modern 

dünyaya bir şeyler söyleyebilmesinin önündeki en büyük engeldir, hatta 

İslâm’ın doğru algılanmasının ve anlaşılmasının önünde bir engeldir. 

İslâm toplumlarında gerek siyasal gerekse bireysel sekülerleşmenin en 

büyük amillerinden birisi de fıkhın bu realiteye ve rasyonelliğe gözünü 

kapamış kuralcılığıdır. Yani toplumun hızla dünyevîleştiğini görüyorsak, 

fukahanın da bunda belli bir payının olduğunu kabul etmek durumun-

dayız.  

Osmanlı dönemindeki ribh-i şer’î, terebbuh gibi uygulamalar konu-

sunda Orhan Çeker Bey'in eleştirel yaklaşımına burada katılıyorum. Bana 

göre bunlardan hareketle bugün bir murâbaha, teverruk ve sukûk sistemi 

üretmek fıkha da haksızlık olur, günümüz İslam bankacılığını da çok ağır 

bir ithama muhatap kılar. Konuyu biraz daha netleştirebilmek için bura-

da şöyle bir soru sorarak soğukkanlı bir şekilde cevap arayalım ve tanım-

lama yapalım: Bir kimse gerçekten ev almak istiyor, paraya ihtiyacı var 

ve katılım bankasına gidiyor. Katılım bankası isterse o evin tapusunu 

kendi üzerine geçirsin ertesi gün versin, isterse araya üçüncü şahısları 

katsın, bu şahıs bankaya ev almaya mı gitti yoksa alacağı ev için kredi 

almaya yani borç para bulmaya mı gitti? Şimdi burada hiç birimiz bu 

şahsın katılım bankasına ev almaya gittiğini söyleyemez. Katılım banka-

sının da yapı, ev alım/satım firması olmadığını hepimiz biliyoruz. Öyley-

se biz gerçek olmayan, sadece kurala uygunluğu sağlayacak bazı şeklî 

işlemleri niye yapıyoruz? Mevla biliyor, melekler biliyor, hepimiz biliyo-
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ruz ki biz gelen şahsa borç para/kredi vermek niyetindeyiz, o da bunun 

için geldi. Öyleyse biz bir görüntü için niye inanmadığımız işlemleri 

yapıyoruz? Burada üç şık söz konusu: 

1. Banka, evi kendi üzerine geçirip onu ertesi gün ikinci bir muame-

leyle kredi isteyen şahsa vadeli satabilir. 

2. Ön faturayla araya alım-satım benzeri bir işlemi sokabilir. 

3. Gelen şahsa doğrudan kredi verebilir. 

Bu üç şıktan bana göre dürüst davranış, doğru olan davranış üçün-

cüsüdür. Hiç olmazsa fıkhı ve dini, bu arada katılım bankasını ağır bir 

ithamdan kurtarmış oluruz. İslam fıkhının muamelat alanında vazgeç-

mediği bir ilkesi, açıklık, şeffaflık, gararın/kapalılığın olmaması, niyet-

şekil-maksat uyumudur. Bu ilkeleri şekle feda edemeyiz. 

Genel Müdürümüz Fahrettin Yahşi Bey "rasyonellik" dedi, "lafızlara 

boğulmamak" dedi. Doğru sözler. Bu iki kelime önemli, ama katılım 

bankalarına ve İslâm bankacılığına irrasyonelliği sokan da, lafızcılığı 

egemen kılan da biziz. Bu konuda fukaha dün olduğu gibi bugün de şekil 

ve lafızlara sığınıyor. Toplum dindarlığında da görsellik ve -işin özünün 

farkında olunsa bile- şekille yetinme hep baskın olmuştur. Bu yüzden 

olmalı ki, katılım bankaları da bu yola tevessül ediyor ve halihazır sonuç 

kendiliğinden doğuyor. Hatta katılım bankalarının usul ve asli meşrui-

yetten ziyade, şekli uygunluğu ve elde edilecek sonucu önemsediği, 

bilinçli olarak bu şekille yetindiği de söylenebilir. Ancak hiç kimsenin iç 

dünyasında bu yapılanları ve ortaya çıkan tabloyu içine tam sindireme-

diği gibi bir kanaate sahibim. Dikkat ederseniz, ben burada şu câiz, bu 

câiz değil tartışması yapmıyorum, sadece yöntem üzerine konuşuyorum. 

Câizlik konusu başka oturumların konusu idi. Burada fıkıhçı arkadaşlara 

ve hepimize düşen görev, İslâm’ı şekle boğan, İslâm’ın ruhunu ve özünü 

yitirten kalıplardan ve dar anlayışlardan kurtarıp dinin aslına, dinin asıl 

mesajlarına doğru ilerlemektir. 

Şunu da bilelim ki, riba bahsi fıkıh kitaplarında muamelat içerisinde 

yer alır; taabbudi ahkam ve ibadât bahsinde yer almaz. Meselâ, Hanefi 

fıkıh literatüründe, "Kitâbu’l-buyû" içerisinde, sonlara doğru ayrı bir fasıl 

açılarak ve borçlar hukukunun genel çerçevesi içinde ele alınır. Biz bu-

gün ayrı bir uzmanlık alanı ve sektör olmuş faiz-riba-bankacılık konusu-

nu, sadece klasik fıkhın borçlar hukuku ve ikili akdî ilişkiler bağlamında 

çizdiği çerçevede anlamaya ve çözmeye çalışırsak bu yeterli olur mu? 
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Üstelik çözdüğümüzü iddia ettiğimiz fıkıh meselesi ve kullandığımız 

fıkıh malzemesi, Ebu Hanife’lerin, İmam Mâlik’lerin (Allah kendilerin-

den razı olsun) büyük bir dirayetle, 21. yüzyılın insanı için değil kendi 

toplumları için ürettiklerinden ibaret. O toplumların reel sorunlarının, o 

toplumlardaki iktisadî faaliyetlerin üzerine bir 21. yüzyıl iktisat sistemi-

nin ve ekonomik ilişkilerinin bina edilmesi ne kadar doğru? O büyük 

müctehitlerin sözlerinin arkasına sığındığımızda onlara haksızlık etmiş, 

onların hak etmedikleri tarzda algılanmasına yol açmış olmuyor muyuz?  

İlahiyatçı dostlarımızın Kur’ân’a, hadislere ve bir de fukahaya ezi-

yetten vaz geçmesi gibi bir sorumluluğu da var. Bazen ayetlere eziyet 

ediyoruz, çünkü aklımızda bir fikr-i sâbitimiz oluyor. İlgili-ilgisiz bir 

ayeti buluyoruz ve o ayete o fikri zorla söyletmeye kalkıyoruz. Bazen bir 

hadisi evinden, yurdundan, bağlamından koparıp bir genellemeye mal-

zeme yapıyoruz. Bazen de fıkıh kitaplarını karıştırıp o zatları bu asra 

getiriyoruz ve onları sanki bu asrın bir sorununu çözüyormuş gibi ko-

nuşturuyoruz. Bu sefer insanların zihninde bizim o nezih fıkhımız ve 

fakihlerimiz hakkında çok olumsuz algılar oluşuyor. Halbuki o fakihle-

rimiz toplumlarının en akıllı, en basiretli insanlarıydı. O toplumun hangi 

sorunu varsa çözmüşlerdi.  

İslâm dini her dönemde olduğu gibi, ilk dönemde de, sahabe döne-

minde de, fukaha döneminde de çok iyi anlaşıldı. Bugün 14 asırdır bir 

dinin anlaşılamadığı gibi bir fikre kail olmak, farkında olmadan Yüce 

Mevla’ya büyük bir ithamda bulunma anlamına gelir. Bir peygamber, 

ümmeti tarafından 14 asırdır anlaşılamadı ise, bu büyük bir bühtandır ve 

bundan sonra anlaşılacağının da artık garantisi olmaz. Elbette İslâm dini 

ümmet tarafından anlaşıldı ve fakihler o dönemin problemlerini şartları 

içinde çözdüler. Meselâ, Mebsût veya Müdevvene’deki “Sen bir evi 100 

liraya al, bana 110 liraya sat...” örneğini biz bugün bankacılık işlemleri 

için ölçü almaya başlarsak, olayı bağlamından koparıp kendi işimize 

yarayacak tarzda takdim ederek eskiyle göstermelik bir bağ kurmuş, bu 

arada Serahsî’ye de haksızlık etmiş oluruz. Orada kastedilen şey başka; 

orada bir şehir-kasaba ekonomisi içerisinde uzmanlığın devreye girdiği 

bir gayrimenkul alım-satımından söz ediliyor. Onun üzerine bir bankacı-

lık sistemini inşa etmemeliyiz. Bu itibarla biz bugünün bankacılık işlem-

lerine dinî ve fıkhî isimler vererek, eskiden gelen kavramları kullanarak 

meşruiyet sağlayamayız. Bu çok kolaycı, bir o kadar da yanlış bir yoldur. 

Bu neticede, hem fıkhın hem bu İslam bankacılığının yanlış algılanması-

na yol açacaktır.  
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Katılım bankalarını itham için söylemiyorum, ama bu durumda fikir 

üretmesi, kafa yorması gerekenlerin de ödevini iyi yapması veya ilmî 

danışmanlarının gereken çabayı göstermesi gerekiyor. Zaten bu katılım 

bankacılığında ücretle yapılan ilmî/fıkhî danışmanlık usulü, katılım 

bankalarınca seçilen fıkıh uzmanlarından fetva alma veya her sıkışılan 

meselede bu fetvalara atıf yapma, onları öne sürme usulü bana sağlıklı 

bir yol olarak görünmüyor. Çünkü bu görüntü, hem bu uzmanlarla, hem 

İslâm fıkhıyla ilgili yanlış algılara zemin oluşturabiliyor. Burada fıkıh 

hocası olarak konuşacağıma söz verdiğim için, dengeci olmayı fazla 

gözetmiyorum. Bana göre bu konuda daha objektif bir yol izlenmesi, 

bağımsız süreç, kurum ve kurulların devreye girmesi gerekli. Türki-

ye’deki katılım bankaları, yapılan işlemlerin fıkhi yönünü ciddiye alıp bu 

alanda çalıştaylar düzenlemeli, ekonomiden uluslararası bankacılığa 

kadar farklı alan uzmanlarını bir araya getirmeli, sonuçta tarafların 

birbirini dinlemesine imkân hazırlanmalı, işlemler şeffaflık içinde tartı-

şılmalı, görüş ve gerekçeler netleşmelidir. Bunu yapmak zor değil. Müş-

teriler elbette katılım bankalarının ve ilgililerin beyanlarıyla yetinmeyi 

tercih edecek, daha ileri bilgiyle ilgilenmeyecektir. Bunun için de burada 

sorumluluk ve aktif rol alması gereken, birinci kesimdir. 

Sarraflık işlemleriyle ilgili fıkhî kuralların bugünün işlem ve ihtiyaç-

larına cevap veremediğine dair Ziya Bey’in biraz önce dile getirdiği 

serzeniş ve uyarıyı önemli buluyorum. Öyle anlaşılıyor ki, bizim bu 

konuda klasik dönemde şekillenmiş kurallar ile bugünkü sarraflık ilişki-

lerine yol gösterici olmamız mümkün değil. Çünkü üzerinde konuştu-

ğumuz alanın temel verilerinde esaslı değişim, hayli farklılaşma olmuş-

tur. O günden bugüne sündürerek getirdiğimiz kural ve kalıpların çö-

züm olduğunu ileri sürmek, bir bakıma, arada yaşanan bunca zaman 

dilimini ve aşılan merhaleleri yok sayıp sarraflığın bugün de hicri ilk 

asırlardaki gibi cereyan etmesini, altın-para ilişkisi, emek ve işçilik gibi 

konularda toplumun genel kabulün hiç değişmemesini talep etmek 

anlamına gelecektir.  

Hayat, düz bir satıhtan ve donuk bir resimden ibaret değil. Fıkhın 

dinamizmi, çevresindeki değişimi fark edebildiği sürecedir. Fıkhın bir 

rolü de toplumsal değişimi izleyip canlı sorunlara dinin iki asli kaynağı 

ışığında çözüm üretmek, eli taşın altına koymaktır. Günümüz fakihleri-

nin elini taşın altına koymak yerine eski dönemlerin iktisadi değer, işlem 

ve kurallarını öne sürerek çözüm sunmaları ilk planda sorunsuz gibi 

görünse, hatta muhataplarda tavizsiz dini hassasiyet ve naslara bağlılık 
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kanaati tevlit etse de, orta vadede tıkanmaya mahkumdur. Hayat devam 

ediyor, bizim sözlerimiz devam ediyor, herkes hayatından memnun. 

Ama toplumla fıkhın ilişkisi iyice kopuyor, makas iyice açılıyor. Bu ciddi 

bir sorun, hatta vebal değil mi? Bunu bir sorun olarak görmediğimiz 

sürece, fukahanın, bulunduğu yerde sâbit kadem olmasında ve sanal-

zihni aleminde tutarlılığını korumasında bir beis yok; öyleyse hayatın 

devam etmesinde de sorun yok. Ama fıkhın daha aktüel, dinamik, işe 

yarar olmasını ve İslâm dininin hayatımızın her alanına nüfuz etmesini 

istiyorsak, dünyevileşmenin azalmasını ve dinin şekillere, kalıplara, belli 

davranışlara has değil, 24 saatimizi kuşatan bir rahmet olmasını önemsi-

yorsak, elbette bu konuyu yeniden düşünmemiz gerekiyor. 

Burada fıkıh külliyatını anlamak, fıkhı anlamak, fukahayı anlamak 

da başlı başına bir tartışma konusudur. Yani fıkhu’l-fıkh gerekiyor, fıkhu’l-

fukahâ gerekiyor, “Fıkıh külliyatını günümüze nasıl aktaracağız, ondan 

nasıl istifade edeceğiz?” sorusuna biraz metodik cevap aramamız gereki-

yor. 

Diğer bir konu da, faiz ve faiz şüphesi yasağı. Bunu esas alıp iktisadi 

sistemi bu eksen üzerine inşa ettiğimiz vakit, İslâm borçlar hukukunun 

çok temel ilkesi olan “akdi ilişkilerde garar ve cehaletin olmaması” prensibi 

belirgin şekilde ihlal etmiş oluruz. İslâm borçlar hukukunun temel direk-

lerinden birisi gararın olmamasıdır; kapalılığın, riskin, taraflardan birinin 

beklenmedik bir zarara uğrama durumunun olmamasıdır. Bir başka 

prensip de tarafları ilerde anlaşmazlığa, kul hakkı ihlaline, bir mağduri-

yete sevk edecek cehaletin olmamasıdır. Biz bir tarafı yaparken, bir diğer 

tarafı yıkmamalıyız. Faiz şüphesinden uzak tutma adına bugün insanları 

boğazına kadar garar ve cehalete batmış bir muamelenin içine sevk 

edemeyiz. Bu da temel bir prensiptir. Meselâ Maliki fakihi Ebubekr 

İbnü’l-Arabî’ye göre, garar yasağı İslâm şeriatının ve İslâm muamelat 

hukukunun dört temel esasından biridir.  

Burada İSAV’ımızın ve hepimizin değerli hocası Ali Özek hocamın 

hoşgörüsüne ihtiyacım var. Çünkü katılım bankacılığının fıkhi kavram-

larla tesmiye ettiği işlemlerine atıfla “Bir konunun meşru olması için 

tesmiye ve niyet yeter” dedi. Aslında bunun tersini söyleseydi daha 

doğru olurdu. Bir konunun meşru olması için tesmiye ve niyet değil, işin 

özü önemlidir. Dinin genel amaçları içerisinde onun neye hizmet ettiği, 

nereye oturduğu önemlidir. Bu bakımdan, tesmiye ve niyetlerle, şekiller-
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le fazla oyalanırsak, -İslâm fıkhına yöneltilen en ciddi eleştiri de zaten 

budur- biz yapılan eleştirileri haklı çıkarmış oluruz. 

Bu toplantıda bir de Kur’ân ve sünnetin ahlâkî öğütleri üzerine çok 

fazla hukûkî hüküm bina edildiğine şahit olduk. O da bir sorun. Rahmi 

Yaran Bey burada güzel bir uyarı yaptı. Bilhassa hadislerin hangi olay 

üzerine, hangi münferit çözümü önerdiğini, neyi hedeflediğini ve bun-

dan neyin anlaşılması gerektiğini göz önüne almadan, bir hadis üzerine 

bir ekonomik sistemi inşa etmeye çalışıyoruz. Telâkki’r-rukbân hadisi 

böyledir. Kafîzu’t-tahhân hadisi böyledir. Ma‘dûmun satışı böyledir. 

Safkatân fi safka, meclis birliği vs. böyledir. Yani borçlar hukukunda 

kullandığımız hadislerin her birinin o günün aksayan ilişkilerine münfe-

rit çözümler getirdiğini, Medine’deki bir durumu açıklamak için Hz. 

Peygamber’in (s.a.v.) bir uyarısı olabileceğini de göz ardı etmemeliyiz. O 

hadislerin münferit hükümlerini değil, onların gözettiği maksadları, 

onlardan elde edilecek ilkeleri öne çıkarmalıyız. 

Sadece eleştiri yapmış olduğumun, bir çözüm önermediğimin far-

kındayım. Bu vadide meselâ, klasik fıkıhtaki kalıplara ve isimlere sığın-

mak yerine, tesmiye ve niyeti yeterli görmek yerine, kanaatimce, borç-

lanmalarda paranın iktisadi değerini koruyucu endeksli çözümlere doğru 

gitmenin daha isabetli olduğunu söyleyebilirim. Ben de bir fıkrayı araya 

katayım. Bizim bir arkadaşımız, bir yayıncı ile İstanbul’da kemiksiz dana 

eti fiyatına endeksli kitap telif anlaşması yapmıştı, fakat o da fazla işle-

medi. Endeks deyince biraz daha iktisadî prensiplere oturan, sırf fıkıhçı-

ların borçlar hukuku mantığıyla değil, iktisatçıların ve işin içindeki pratik 

uygulayıcıların devrede olduğu endeksler geliştirilebilir.  

Bu arada katılım bankalarından bir istirhamım var. Biz bu konuları 

çalıştaylarla olgunlaştırmalıyız. Çalıştaylarda iktisatçılar ve bankacılar da 

olmalı, birbirimizi dinlemeliyiz. Bizim klasik fıkıh kavramlarıyla söyle-

diklerimizin çoğu zaman günümüz dünyasında karşılığı olmayabiliyor. 

Bu usul bizi de daha anlaşılır kılar ve bu dünyada bu kadar garip kal-

mamızı önlemiş olur. Ar-Ge’ye çok önem vermemiz gerekiyor. Büyük 

firmalar Ar-Ge’ye büyük fonlar ayırıyorlar. Katılım bankalarının bir Ar-

Ge’si de bu olmalı. Özel fetvalarla yetinmenin uzun vadede çözüm 

olmayacağına ve üstelik iki tarafı da yıpratıcı bir süreç olduğuna tekrar 

işaret ederek onun yerine Ar-Ge’lere yönelmenin daha istikrarlı bir yol 

olduğunu ifade etmek isterim. Klasik fıkıh kavramlarını kullanmaktan 

medet ummayı doğru bulmadığımın altını tekrar çiziyorum.  
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Meselâ Malezya’da doğmuş ve kurumsallaşma yolunda olan 

“sukûk” kelimesini garipsediğimi sizden niye gizleyeyim. Öyle zannedi-

yorum ki, “sukûk” kelimesinin İslâmî sermayeyi daha kolay çekebileceği 

gibi bir düşünce bunu ilham etmiş olabilir. Biz açık ve net olarak, “şunu 

alıyoruz, şunu veriyoruz, yaptığımız şey bir kredi teminidir” demeliyiz. 

Meselâ, bu toplantıda zikri geçen “murâbaha kredi kartı” da, açıklandığı 

şekliyle garip bir uygulama görünüyor. Doğrudan kredi kartı verilebilir, 

ama bu kredi kartına murâbaha demeyi ben iki kuruma da, hem bankacı-

lığa hem fıkıh kavramlarına eziyet olarak görüyorum. Biz buna doğru-

dan kredi kartı diyelim ama onun vadelendirilmesini bir endeksle yapa-

lım, faiz şüphesi taşımayacak formüller bulalım, o zaman daha rahat 

oluruz, daha açık seçik oluruz, şeffaf oluruz. İşte Ar-Ge’ler bu alanda 

çalışacak, çözümler bulacaktır. Hepinize teşekkür ediyorum. 

Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI 

Biz de sayın Prof. Dr. Ali Bardakoğlu hocamıza teşekkür ediyoruz. 

Efendim, tabiî ki problem bir tane olsa veya tek bir konuda olsa çözüm 

daha kolay olur diye düşünüyorum. Bildiğiniz gibi biz kendimize uygun 

olmayan bir hukuk sistemi içerisinde yaşıyoruz. Hem iktisadî hayatımızı, 

hem de sosyal hayatımızı o hukuk sistemine uydurmak mecburiyetinde 

kalıyoruz. Bizim ona tamamen uyarak hareket etmemiz inancımızla ters 

düşüyor. Böyle olunca da inancımızdan taviz vermemek ve inancımız 

istikametinde yaşayabilmek için çareler arıyoruz. 

Genel hukuk içerisinde hususi hukuk sahasına giren konularda, fert 

olarak her birimiz kendi değerlerimize uygun davranırsak akıbetimizi 

koruyabiliriz. Dinimizin bizden beklediği şekilde yaşamak için çareler 

arıyoruz. Ferdî olarak dinimizin bizden beklediği şekilde davranışlarımı-

zı şekillendirmeliyiz. Alışverişlerimizi ve evliliğimizi İslâm’ın bize öğret-

tiği şekilde yapmalıyız. Bunu yapabilmek için de bu sistemin içerisinde 

kendimize bir yol bulabilmek için ister istemez birtakım şeyleri zorluyo-

ruz ve birtakım çareler buluyoruz. Alışverişlerimizdeki durum da böyle-

dir. Yani her birimiz yiyeceğimiz içeceğimizin bize meşru şekilde ulaş-

ması için, kazanç yollarımızı meşru olacak şekilde geliştirmek mecburi-

yetindeyiz. 

Bu durum, içerisinde yaşadığımız hukuk çerçevesinde bizim değer-

lerimize zarar vermeyecek şekilde bir yol seçmeye bizi mecbur kılıyor. 

Yapacağımız alışverişler yalnız ferdin fertle yaptığı alışverişler değil, 
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uluslararası düzeyde alışverişlerde de kendi değerlerimiz ile uygulamak 

mecburiyetinde kaldığımız hususları karşılaştırdığımızda ister istemez 

bir çatışmanın varlığı görülmektedir. 

İşte bu katılım bankacılığı aslında -bizi tamamen kurtarıcı olmasa 

da- bize hiç olmazsa biraz soluk aldırıcı bir kurum olarak ortaya çıktığı 

için, onu savunmak durumunda kalıyoruz. Binaenaleyh bulduğumuz 

çareleri kendimiz ve genel ticaret açısından değerlendirdiğimiz zaman 

karşımıza çıkan manzara budur. Yani ister istemez birtakım yollardan 

müslümanca yaşamanın, müslümanca biriktirmenin yollarını aramak 

mecburiyetinde kalıyoruz. İçinde yaşadığımız toplumun, devletin bize 

uygulamakta olduğu kural ve kanunlar neticesinde böyle bir durum 

ortaya çıkıyor. Eğer biz İslam ahkamının egemen olduğu bir devlet 

yapılanması içinde olsaydık, o zaman bir başka şey bizi zorlamayacaktı, 

kendi içimizde onu kurup geliştirecektik. Sahabe döneminden başlayarak 

Abbasiler gibi sonraki dönemde kurulan devletlere baktığımızda zaten 

orada İslâmî bir hayat var, İslâmî bir düzen var, İslâmî kurallar var. 

Onlardaki birikimden birtakım kuralları kendi kendimize geliştirme 

imkânını bulmuş olsaydık, o gelişmelerden istifade etmek suretiyle 

günümüzde de birtakım kurtuluş yolları bulabilirdik. Ama şimdi günü-

müzde derdimizden kurtaracak hal çareleri bulmak mecburiyetinde 

kalıyoruz. Bunun için de tabiatıyla sıkıntımız var. Bu sıkıntılardan kurtu-

labilmek için çaba sarf edeceğiz. Bunun için de birtakım güzel şeyleri 

bulduğumuz zaman onu değerlendirmeye çalışacağız. Yani topyekûn 

problemi kaldıramıyorsak da tamamen bu işi terk edip olana uymak 

mecburiyetinde de olmayacağız. Tamamına ulaşamıyorsak tamamını da 

terk edecek değiliz. Onun içindir ki, bu tebliğleri hazırlayan kardeşleri-

mizin ortaya koydukları şeyleri küçümsemememiz gerekiyor. Öyle 

olunca biz de onlara ancak müteşekkir kalarak değerlendirmemizi yapa-

cağız. 

Netice itibariyle iki gündür bir şeyler yapmaya çalıştık, bir şeyler 

konuştuk. Belki arkadaşlarımızın bizlere söyledikleri şeyler sayesinde 

daha iyi bir noktaya gelme imkânımız oldu. Yani karşılıklı konuşmaların 

ve değerlendirmelerin neticesinde güzel şeyler ortaya çıktı. 

Bizlere böyle bir ortamı, İslâmî İlimler Araştırma Vakfı ile Necmettin 

Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi mensupları sağladılar. Böyle bir 

konuyu düşünüp bizim huzurumuza getiren ve bu konuda memleketi-

mizin değişik bölgelerinde yaşayan kardeşlerimizi bir araya getirenlere, 
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her bir tebliğ sahibine, müzakerede bulunan kardeşlerimize ve özellikle 

de dinleyen kardeşlerimize müteşekkiriz. Bu teşekkürümüzü ben son 

oturumun başkanı olarak arz ediyorum. Bu toplantıların devamının 

gelmesi gerektiğini düşünüyorum. İnşallah katılım bankacıları da bu 

konuda biraz daha gayret sarf etmek suretiyle konulara daha çok katkı 

sağlarlar. Sayın Prof. Dr. Ali Bardakoğlu’nun da ifade ettiği üzere bu 

konulardaki Ar-Ge çalışmalarının çok faydalı olacağına inanıyorum. 

İSAV ve fakülte yetkilileri de birer teşekkür konuşması yapmak arzu-

sundalar. Sayın Prof. Dr. Ali Özek hocam buyurunuz lütfen. 

Prof. Dr. Ali ÖZEK 

Değerli Hazırûn, 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı’nın Necmettin Erbakan Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi ile müştereken tertip ettiği tartışmalı ilmî toplantının 

sonuna gelmiş bulunuyoruz. Prensip olarak bendeniz bu tartışmalı ilmî 

toplantıların sonunda bir kapanış konuşması yapıyorum. O sebeple 

sizlere hitap etmek istedim. 

Aslında bu konuşma bir teşekkür konuşmasıdır. Toplantıda sunulan 

tebliğler, yapılan müzakereler ve dinleyicilerin katkılarıyla ortaya konan 

fikirler bizim için gerçekten çok önemlidir. Çünkü İslâmî İlimler Araş-

tırma Vakfı olarak bizim asıl hedefimiz bu gibi konuları tartışmaktır. 

Önce tartışacağız, sonra hal çareleri bulacağız. O bakımdan benim kanaa-

tim bu toplantının başarılı şekilde sonuçlandığı şeklindedir. Önümüzdeki 

günlerde bunun başarılı olduğunu da göreceğiz inşallah. Çünkü tebliğci-

ler, müzakereciler ve dinleyiciler kendi içlerinde imâl-i fikr ettiler, bu 

konuların nasıl çözüme kavuşacağı hususunda gayret sarf ettiler. 

Burada özellikle zikretmek istiyorum. Son konuşmayı yapan sayın 

Prof. Dr. Ali Bardakoğlu’na da iki şeyden dolayı özellikle teşekkür ediyo-

rum. Birinci teşekkür sebebim, beni tenkit etmiş olmasıdır. Çünkü tenkit 

edilmek çok faydalıdır. Tenkit edilmeyen kimseler tehlikelidir. İkincisi de 

bir özeleştiride bulundu. Gerçekten bu özeleştiriye can-ı gönülden katılı-

yorum. Çünkü özeleştiriler olmazsa sistemleri değiştirmek, yeni kaideler 

koymak mümkün değildir. 

Bu vesileyle hepinize teşekkür ediyorum. Cenab-ı Allah’tan sıhhat, 

afiyet ve hayırlı başarılar istiyorum. Hepinize hayırlı geceler diliyorum. 
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Mikrofonu Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi dekanına 

veriyorum. 

Prof. Dr. Ahmet Saim ARITAN 

Muhterem büyüklerim, kıymetli ilim adamları! 

Mühim bir toplantının sonuna gelmiş bulunuyoruz. Öncelikle bizleri 

böyle bir toplantıya vesile kıldıkları için İslâmî İlimler Araştırma Vakfı’na 

teşekkür ediyorum. İnşaallah çeşitli vesilelerle her zaman beraber olmayı 

isteriz. Umarım ev sahipliğimizden memnun kalmışlardır. 

Bu saatte kalabalık bir şekilde toplantıya iştirak eden, sabırla ko-

nuşmaları takip eden dinleyicilere de teşekkür ediyorum. İnşaallah 

Cenab-ı Hak bu hizmetleri, bu gayretleri hayra vesile kılar. Ben şahsen 

burada dile getirilen fikirlerden çok istifade ettim. Dinleyicilerin de 

toplantıdan istifade ederek ayrıldıklarını tahmin ediyorum. 

Bize bu salonu tahsis eden Meram Belediye Başkanı Serdar Kalaycı 

Beyefendi’ye ve salon görevlisi arkadaşlara şükranlarımı sunuyor; fakül-

te personelimize, çalışmayı beraber yürüttüğümüz İslâm Hukuku anabi-

lim dalına, özellikle de bu tartışmalı ilmî toplantıya takdirlere lâyık 

şekilde emek sarf eden Prof. Dr. Halit Çalış’a ve diğer emeği geçenlere 

teşekkür ediyor; hayırlı akşamlar diliyorum. 

  





 

 





 

 

ÖZET 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı (İSAV) ile Necmettin Erbakan Üni-

versitesi İlahiyat Fakültesi’nin müştereken organize ettiği “Fıkhî Açıdan 

Finans ve Altın İşlemleri” adlı tartışmalı ilmi toplantı, 27-28 Nisan 2012 

tarihlerinde Konevi Kültür Merkezi’nde icra edilmiştir. 

Toplantı Dr. Ali Çiftci’nin okuduğu Kur’an tilavetiyle başladı. İs-

lam Hukuku Anabilim Dalı adına Prof. Dr. Halit Çalış, İSAV adına Prof. 

Dr. Ali Özek, İlahiyat Fakültesi Dekanı Prof. Dr. Ahmet Saim Arıtan ve 

Necmettin Erbakan Üniversitesi Rektörü Muzaffer Şeker beyler birer 

açılış konuşması yaptılar. 

Dört oturum olarak icra edilen tartışmalı ilmi toplantıda: 

Mikail Altan ve Suna Akten Çürük, İktisat Bilimi Açısından Para ve 

Faiz; İsmail Özsoy, Fıkıh Doktrininde Para ve Faiz; Servet Bayındır, Modern 

Faizsiz Finansman Araçlarından GES ve Teverrukun Fıkhî Tahlili; Hacı 

Mehmet Günay, İslam Hukukunda Akid Teorisi Bağlamında Çağdaş Finans-

man Enstrümanlarından Murabaha Uygulamaları; Hüseyin Esen, Alacak-

Borç İlişkileri ve Buna Bağlı Fıkhî Sorunlar; Necdet Şensoy, İslami Kurallara 

Uygun Bir Finansal Sistem Bağlamında Bir Finansman Aracı Olarak Sukûk 

Uygulamaları; İshak Emin Aktepe, Kredi Kartı İşlemlerinin Fıkhî Tahlili; 

İbrahim Paçacı, Altın-Para-Faiz İlişkisi ve Altının Vadeli Satışı, Abdullah 

Durmuş, Borsa Altın Yatırım Fonu başlıklı tebliğlerini sunmuştur.  

Toplantıya katılan 35 ilim ve fikir erbabı tarafından konu tartışıl-

mış, toplantıda sunulan tebliğler ve toplantıda sırasında yapılan konuş-

malar ışığında hazırlanan müzakereler bu eserde bir araya getirilerek 

neşredilmiştir. 



 

 

 

FINANCIAL AND GOLD TRANSACTIONS ACCORDING TO 

ISLAMIC LAW 
 

SUMMARY 

 

The conference on “Financial and Gold Transactions According to Is-

lamic Law” which was co-organized by the Islamic Law Department of 

Necmettin Erbakan University Faculty of Theology and The Foundation 

for Islamic Research (ISAV) has been performed in Konevi Culture 

Center of Meram Manucipality in 27-28 April 2012.  

The conference started with the recitation of Qur’an by Dr. Ali Çiftci 

and opening speeches of Prof. Dr. Halit Çalış as organizer of the confer-

ence, Prof. Dr. Ali Özek on behalf of ISAV, Prof. Dr. Ahmet Saim Arıtan 

the dean of Faculty of Theology and Prof. Dr. Muzaffer Şeker, rector of 

Necmettin Erbakan University.  

Thereafter, the following papers have been presented and discussed 

by respected scholars and experts in the field:  

Mikail Altan and Suna Akten Çürük, Money and Interest in Modern 

Economics; İsmail Özsoy, Money and Interest in Islamic Law; Servet 

Bayındır, The Legal Analysis of Two Modern Interest-free Finance 

Insturments: GES and Tawarruq; Hacı Mehmet Günay, Murabaha Transac-

tions as Modern Finance Instruments in Islamic Contract Law; Hüseyin Esen, 

Debt Relations and Relevant Problems in Islamic Law; Necdet Şensoy, Sukuk 

as a Sharia-Compliant Finance Instrument; İshak Emin Aktepe, The Islamic 

Legal Analysis of Credit Card Transactions; İbrahim Paçacı, The Relation 

Between Gold, Money and Interest and the Forward Sale of Gold, Abdullah 

Durmuş, Gold exchange-traded fund.  

Over 35 scholars and researchers have attended the conference. The 

papers presented and discussions held during the conference have been 

published in this book. 



 

 

 الحلقة الدراسية
 والذهب في الفقه الْسلًمي تمويللمعاملًت ال

 
 الموجز

والبحوث لدراسات اوقف من قِبل " يوالذهب في الفقه الإسلام التمويلمعاملات " المسما  الحلقة الدراسية تانعقد
ثقافة قوُنَوِي  مركزفي  2022 أبريل 28-27في  نجم الدين أَرْبَكَانْ جامعة  –كلية إلِيات و  (İSAV)العلمية  الإسلامية

 .ونيابِدينة ق

 يچيفْتْ بتلاو  الدكتور علي چِ " والذهب في الفقه الإسلامي التمويلمعاملات "فياا  ناقَشتابتدأت الحلقة الدراسية التي 
 فقه الإسلاميتمثيلا لكرسي ال اليِشْ چَ  خالد، منام الأستاذ الدكتور إفتتاحية كلماتثُ ألقى بعض المسؤليْ  . لقرآن الكريمل

تمثيلا لوقف دراسات العلوم الإسلامية؛ والأستاذ  علي أوُزَكْ ؛ والأستاذ الدكتور نجم الدين أَرْبَكَانْ جامعة  –بكلية الإلِيات 
نجم جامعة مظفر شَكَرْ رئيس  ؛ والأستاذ الدكتورنجم الدين أَرْبَكَانْ امعة بجكلية الإلِيات أحمد صائم آريِتَانْ عميد   الدكتور

 .الدين أَرْبَكَانْ 

 :يلكما ي  أربعة مجالس رى الاجتماع فيثُ ج

 ."النقد والربا في علم الاقتصاد"، ورُوكْ چُ ميكائيل آلْتَانْ وصُوناَ آقْ تََْ الأستاذ المشارك : التبليغ الأول

 ."النقد والربا في نظرية الفقه الإسلامي"، إسماعيل أوُزْسُويْ الأستاذ الدكتور : التبليغ الثاني

 ."وتورق من الأدوات المالية بدون فائد  GESالتحليل الفقاي ل " ،باَييِنْدِيرْ  ثرو الأستاذ المشارك : التبليغ الثالث

تطبيقات المرابحة في المصارف الإسلامية حول نظرية العقد في "، حاجي محمد كُوناَيْ الدكتور الأستاذ : التبليغ الرابع
 ."الفقه الإسلامي

 ."الفقاية المتعلقة بالمداينة المشاكل"، حسيْ أَسَنْ الأستاذ المشارك : التبليغ الخامس

 ."أدات مالية في التنظيم المالي الشرعيتطبيقات السكوك ك"، نجد  شَنْسُويْ الأستاذ الدكتور : التبليغ السادس

 ."التحليل الفقاي لمعاملات بطاقة الائتمان "، هپَ إسحاق أميْ آقْ ت َ الأستاذ المشارك : التبليغ السابع

 ."علاقات الذهب والنقد والربا وبيع الذهب مؤجلا"، جِيچَ پَ إبراهيم الدكتور : التبليغ الثامن

 ".الإسلامي الفقه في(EFT GLD)  الذهبي صندوق" دُورْمُوشْ، الله عبد المساعد الأستاذ: التاسع التبليغ

اكرات في هذا نوقش هذا الموضوع من قبل المشاركيْ وكان عددهم يتجاوز خمسة وثلاثيْ فقياا، وتم جمع التبليغات والمذ
 .الكتاب، ثُ تم نشرها في الأوساط العلمية
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