





SUNUS

“Tarihsel ve Aktiiel Boyutlarwyla Tiirkiye'de Aleviler, Bektdsiler ve Nusayriler
(Tarih-Inang-Sosyal Yapi-Kurumlar)” konulu milletlerarast tartismalr ilmi toplant:
21-23 Kasum 1997 tarihlerinde, Istanbul, Eresin Topkapr Hotel salonlarinda Vakfi-

miz tarafindan gerceklestirilmistir.

Vakfimizin milletleraras: seviyede tertipledigi bu dordiincii toplantinin metin-
leri de diger toplantilarda oldugu gibi yine bir kitap biitiinliigii icinde aziz milleti-

mizin istifadesine sunulmugtur.

Diger goniillii kuruluslarin da bu nevi kiiltiirel faaliyetlere yonelmeleri, iilke-
mizin bu alandaki boslugun giderilmesinde, cemiyetimizi ¢ok yakindan ilgilendiren
inang sistemlerinin daha iyi tamimmasinda ve dogrularimin uygulanmasinda fevkald-

de onemli katkilar saglayacaktir.

Teblig, miizakere ve degerlendirmelerde dile getirilen fikirler ve iislup tamamen
tebligci ve miizakerecilere aittir. Bizim yaptigimiz, onlar: belli bir diizen iginde oku-

yucuya sunmaktan ibarettir.

Arapea veya Ingilizce olarak sunulan tebli§g ve miizakereler ile yapilan konus-
malarin Tiirkce terciimeleri verilmistir. Bu kitabin ileride Arapca ve Ingilizce nesri

de bir baska projedir.

Bu calismaya degisik kademelerde emek vermis, katkida bulunmus olan sahis,
kurum ve kuruluglara, eserin basimini gerceklestiven Ensar Nesriyat mensuplarina
bu wvesile ile tesekkiir eder, basarilar dilerim. Ayrica eserin tiim insanhga faydali

olmasim Cendb-1 Hakk’dan niyaz ederim.

Prof. Dr. Ali OZEK
ISAV Miiitevelli Heyet Baskani












ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Ali OZEK
ISAV Miitevelli Heyet Bagkant

Degerli konuklar!

Islami flimler Aragtirma Vakfi'nin (ISAV) tertip ettigi, “Tiirkiye’de Ale-
viler, Bektdsiler ve Nusayriler” konulu uluslararas: tartismali ilmi toplantiya

hos geldiniz. Bu ilmi ¢alismada hepimize Yiice Allah’tan basarilar diliyorum.

ISAV, bugiin dérdiincii uluslararasi tartigmali ilmi toplantisini gergek-
lestirmis bulunmaktadir. Bu sebeple Vakif yoneticilerine, arastirmay1 yone-
ten Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’a, bu ilmi ¢alismada teblig sunan ve tebligle-

ri miizakere eden ilim adamlarina Vakfimiz adina siikranlarimi arz ederim.

Vakfimizin kurulus gayesi, “Ilmi arastirmalar yapmak, yaptirmak ve

arastirici dlimler yetistirmek” seklinde 6zetlenebilir.

Hepimizin malumu oldugu {izere insanlik, baslangictan giiniimiize ka-
dar tarihin her devrinde din ve inan¢ konusunda daima karsilikli tartismalar
ve catismalar icinde olagelmistir. Insanoglu bu konuda iki kaynaktan gelen
inang sistemiyle karsi karstya bulunmustur. Bunlardan birincisi, peygamber-
ler vasitasiyla insanlara gelmis bulunan ilahi veya semavi dinler, digeri de

insan aklinin iiriinii olan begeri veya felsefi dinlerdir.

Netice itibariyle ister semavi dinler olsun, isterse felsefi dinler olsun
bunlarin hedefi, insanoglunun manevi ya da ruhi beklentilerine cevap ver-

mektir. Burada hatirda tutmamiz gereken en onemli husus, insan aklinin,
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diisiincesinin ve anlayisinin farkli olmasidir. Iste bu konuda Kur’an bize cok

onemli bir mesaj vermektedir.

Had stiresinin 118 ve 119. ayetlerinde mealen: “Rabbin dileseydi biitiin in-
sanlary bir tek iimmet yapard: (yani aralarinda diisiince ve inang ayriliklari
olmazdi). Fakat onlar devamli olarak farkli diisiinecekler ve farkli inanacaklar. An-
cak Allah’mn kendilerine merhamet ettikleri miistesnadir. Bilinmelidir ki Rabbin
onlart bunun igin yaratt: (yani onlar1 farkl diistinmeleri ve farkli inanmalar:

igin yaratt1.)”

Bu ayetleri esas alirsak, insanlarin farkhi diisiinmeleri ve farkli inanma-
lar1 dogaldir. Onemli olan baris icinde ve hosgorii ile bir arada yasayabil-

mektir. Iste bu toplantinin gayesi, bu hedefe ulasmaktir.

Diger yonden bize gore insanlarin ne yaptiklarina degil, ne diistindiikle-
rine bakmak gerekir. Ciinkii insan1 yonlendiren gercek etken, yaptig isler
degil, diistindiikleri ve inandiklaridir. Kisinin niyet ve maksadi, amelinden
daha onemlidir. Zira ameller degiskendir. Bugiin iyi isler yapan kisi, yarin
degisebilir. Kotiiliikler icin de aymidir. Ama kisinin diisiince ve inanci de-

vamlidir. Diger bir deyisle kisinin inanc1 kolay degismez.

Suras1 da unutulmamasi gereken bir gergektir ki, ayn1 ailede, ayn1 ma-
hallede, ayn1 toplumda, aymu tilkede, ayn1 veya farkli kimlikler altinda yasa-
yan bireyler; iyisiyle kotiisiiyle, giizeliyle cirkiniyle, inananiyla inanmaya-
niyla, inandiklarin1 uygulayani ve uygulamayaniyla, diiriist olan1 ve olma-

yaniyla bir arada yasamak zorundadr.

Bize gore onemli olan, toplumda baris1 ve hosgoriiyii tesis etmektir. Gii-
nimiizde ¢ok konusulan adalet, hukuk devleti, demokrasi ve insan haklari,
diisiince ve inang hiirriyeti sloganlari, ancak insanlar arasinda hosgoriiytii ve

barist tesis etmekle gergeklesir.

Surasi da Oonemlidir ki, tartismalarimizi ana fikirlerin, ana meselelerin
tizerinde yogunlastirmamiz gerekir. Teferruat denilen tali meseleleri 6n pla-

na ¢ikarmak problemlerin ¢6ziimiinii zorlagtirir.
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Bu toplantida insaallah ana fikirlerin, ana meselelerin tizerinde durula-
cak ve gergeklerin ilmi olarak ifade edilmesi saglanacaktir. Bugiin diinyanin
ileri toplumlarinda olusturulan hosgorii ve baris ortami sayesinde, birbirle-
rinden farklh diisiinen ve farkli inanan insanlar birlikte yasamay1 basarmak-

tadirlar.

Gegmiste, 0zellikle Osmanli doneminde diisiince ve inang farkliliklar
bir Ol¢iide de olsa hosgorii ile karsilanmis ve neticede biiyiik catismalar

meydana gelmemistir.

Bir toplumda var olan farkh diistinceler ve farkl inanglar bir bakima za-
ruridir. Ciink{i insanlar arasinda goriilen bu farkliliklar doganin ve ilahi
nizamin bir tezahtiriidiir. Zira diinya hayatinda her sey miispet ile menfinin,
olumlu ile olumsuzun yekdigerini takip etmesiyle gelisir. Gece ile giindiiz,
aydinlikla karanlik, sicakla soguk, genglikle ihtiyarlik, 6liimle hayat ve nice
olaylar yasadigimiz hayatin gergekleridir. Tipki miispet ve menfi kutuplarin
birlesmesinden aydinlik meydana geldigi gibi, farkli diisiincelerin ¢arpisma-
sindan da gergekler ortaya gikar. Eskiler, “her sey ziddiyla bilinir” demisler.
O halde toplumda fertler ve gruplar arasindaki farkli diisiincelerden, inang-
lardan korkmamak gerekir. Bilakis bu gergekler 1s181nda yasamayi ve ilerle-

meyi basarmamiz gerekir.

Tekrar ediyorum. Hosgorii ve baris iginde yasayabilmeliyiz. Herkese
diisiinme ve inanma, inandiklarimi uygulama hakki vermeliyiz. En 6nemlisi,
birbirimize hosgoriilii davranmali, hi¢ kimseyi diisiincesi ve inanci bakimin-

dan kinamamaliyiz.

Bu duygu ve diisiincelerle hepinizi saygi ile selamliyorum.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Organizator

Boyle bir toplantida, gercekten sahasinda seckin ilim adamlarini ve ayni

zamanda Tiirkiye’de Siinni ve Alevi kesimin ¢ok degerli kalem sahiplerini ve
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¢ok degerli mensuplarin bir arada géormekten mutluluk duydugumu belirt-

mek istiyorum.

ISAV'in boyle bir toplanti diizenleme niyetinde oldugu haberi bana
ulastirildigl zaman dogrusu ¢ok sevindim. Yaklasik 1980’lerden beri tartisil-
maya baslanan bir konuda Siinni kesime mensup bir vakfin, Alevi kimligini
tanima ve bu kimligin gercek mahiyetini 6grenme ve bdylece bir arada ya-
samanin yollarin1 arastirma yolunda bir adim atmasi gercekten mithim bir

asamadir.

Kendilerine haber gonderdigimiz ¢ok degerli ilim adamlar1 bizi kirma-

dilar, uzaklardan buralara kadar tegrif ettiler.

Santyorum toplant: siiresince gerek Stinni ve Alevi kesime mensup din-
leyiciler, gerekse diger ilim adamlarinin ¢ok kiymetli katkilariyla, isaret etti-

gim mesafede epeyce bir yol almis olacagiz.

Ben hepinize hos geldiniz diyor, katkilariniz i¢in simdiden tesekkiir edi-
yorum. ISAV mensuplarima da bdyle bir toplantiy1 organize etme zahmetine

girdigi icin ayrica tesekkiir ediyorum.

Hepiniz biliyorsunuz ki, yaklasik on yildan fazla Alevilik-Bektasilik me-
selesi tartisilmakta, sayin bagskanin da soyledigi gibi bilimsel olmaktan ziya-
de politik ve ideolojik bir platformda bu tartisma yiiritiilmekte idi. Tiirk
Tarihi’'nin ¢ok 6nemli bir doniim noktasinda bu, iki toplum arasindaki ta-
nisma ve kaynasmayi oldukca zor bir yola sokmaktadir. Bu beni zaman za-
man {izlintiiye sevkediyor. Cilinkii goriiyorum ki, baz1 konularda oldugu

gibi bu konularda da biiyiik bir bilgisizlik var.

Acik soylemek gerekirse gerek siyasilerimiz, medyamiz, aydinlarimiz,
gerekse halkimizda bu konuda biiyiik bir bilgi eksikligi bulunuyor. Boyle
olunca, bir taraftan uzun yillar kendini bask: altinda tutan ve bu baskinin
verdigi sikintilar neticesinde kendini ifade edememenin bunalimini yasayan
bir toplum birdenbire 6niiniin acildigini ve rahatca kendi kimligini ifade
edebilme ortamina kavustugunu gordii. Diger taraftan da bu toplumun ne

olduguna dair bilimsel bilgilere sahip olmayan Siinni toplum, Alevi-Bektasi
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toplumunun birdenbire 6ne ¢iktigini gordiigii igin bir sok yasadi. Siyasi ke-
simden, medyadan, halk kesiminden “Ne oluyor?” sorusu sorulmaya bas-
landi. Ondan sonra spekiilasyon pazarlari kuruldu. Bu pazarlarda mesele
¢ok yanlis mecralara itildi. Tartismalar, olmas: gereken istikamette degil, cok

ters istikametlere cekildi.

Sevingle sOyleyebilirim ki, son zamanlarda her iki taraftan da ¢ok miis-

pet yaklagimlar ve miispet diisiinceler ortaya ¢ikiyor.

Televizyonlar, gazeteler, dergilerdeki tartismalarin 1980’lere gore ¢ok

daha olgun oldugunu goriiyorum. Bu gercekten mutluluk verici.

Bence buradaki temel problem sudur: Bugiine kadar yapilageldigi gibi
ne Alevilik, Siinni kesimde soylendigi gibi “eger Alevilik Hz. Ali’yi sevmek-
se biz daha fazla Aleviyiz”, yaklasimiyla anlasilabilir, aydinlatilabilir, ne de
Siinnilik “bu Arap Islami’dir”, sdylemiyle ¢oziimlenebilir. Bence her iki ke-
sime diisen, bu toplantiy1 da bir vesile yaparak yanlis bilgilerini bir kenara

birakip bilimsel platformda birleserek birbirlerini anlamaya calismalaridir.

Ben, bu konuda Cem Dergisi’nin son sayisinda yaymlanan Mehmet Ali
Kilicbay’in yazisinin bir paragrafina dikkat cekmek istiyorum. Kiligbay ay-

nen soyle yaziyor:

“Tarih eger dogru okunmazsa bir iilkenin, bir toplumun veya
herhangi bagka bir sey hakkinda birbiriyle gelisen bir¢ok tarih tedaviil
edecektir. Ge¢mise bugiiniin ideolojileri i¢inde bakan Tiirkiye'de de
durum bdyledir. Bugiin bu iilkede her ideolojik cemaat kendine gore
tarihin bu oldugunu iddia etmekte ve kendine gore dogru tarih ya-
ratmaktadir. 1@ ne yazik ki, bu noktada kalmamakta, bu ideolojik 6zel
tarih diger herkese dayatilmaya calisilmakta, bu dayatma ve ideolojik

igerige karsi cikislar ise ihanet terimleri iginde karsilanmaktadur.

Ote yandan biitiin bu kismi ve &zel tarihler sonugta yapay olarak
uygulanmis ve olusturulmus sanal bir gegmise tapinma noktasina ge-

tirilmekte, bu da bu cins tarihlere fetis karakteri vermektedir. Elbette
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hic¢ kimse yoktur. Goriiliiyor ki Tiirkiye’de islemekte olan bu tarihsel defor-
masyon siireci uzun yillardan beri devam etmektedir. Yalniz bu konu degil,

Tiirkiye’deki her konu bdyledir. Devlet bu konularda biiyiik yanhslar yap-
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bu cins tarihleri olusturan cemaatlerin birbirleriyle tartismalar1 da s6z

konusu olmaktan ¢ikmakta, iligkiler ancak ¢atismali olabilmektedir.

Bundan da beteri bu ideolojik tarihleri kendi varliklarmin
amentiisii haline getiren cemaatlerin diger cemaatleri yok edebilmek
icin 6ncelikle onlarin tarihlerini tahribe yonelmektedir. Bu da sahte bir
tarih olusturmanin ikinci cephesi olan tarihlerin imhas: seklinde orta-
ya ¢ikmaktadir. Bu negatif tarihgilik, tarihin bizzat ortadan yok olma-
sina, yerine efsine ve masalin almasina neden olmaktadir. Herkes ay-
n1 seyi yaptigindan her bir ideolojik cemaat kendi tarihini alabildigin-
ce ylicelterek ve tiim istenmeyen unsurlardan arindirarak tahribati bir
iist noktaya ¢ikarirken karg: tarihlerdeki biitiin iyi unsurlar1 da yok
ederek bu alandaki tahribat1 da zirveye ulastirir. Boylesine bir siirecin
ulusal bir diizeyde toplumsal barisa ¢ok zarar verecegi aciktir. Bu za-
rar1 gidermenin bir tek yolu vardir; tarihi bir arinma alani, inang alani

olmaktan ¢ikartip nisbi dogrularin getirebildigi ortam1 yaratmaktir.”

Eminim aramizda Mehmet Ali Kilicbay’in bu cilimlelerine katilmayan

magtr.

Bizim bu toplantimizin Alevi-Siinni yaklasimina ciddi bir baslangi¢ ola-

cagini timit ediyor, hepinize saygilar sunuyorum.



ALEVI-BEKTASILIGIN TARIHI KOKENLERI BEKTASI-KIZILBAS
(ALEVI) BOLUNMESI ve NETiCELERI

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Bektasiligi belirtmeye calisirsak, Bektasiligin her seyden evvel bir Tiirk
halk dini oldugunu sodyleyebiliriz.

XIII. asirdan itibaren Anadolu’da gelismeye baslad1. Sonraki asirlar bo-
yunca bagdastirmacit yapisinda bazi yabanci unsurlar yer aldiysa da,

Bektasiligi Tiirk kokenlerinden ayirmak miimkiin degildir.

Bektasilik, Hac1 Bektas-1 Veli'nin ismi etrafinda belirginlesmis bir 6gre-
tidir. Hac1 Bektas ise, efsanelesmis biiyiileyici bir kisidir. Keramet sahibi ve
mucize yaratan bir kisi gibi goriiniiyor. Oyle oldugu igin, onu Siilerin seki-
zinci imamina, dolayisiyla da soyunu Hz. Peygamber’e kadar cikarmak
miimkiindiir. Fakat bu eklentiler asirlar boyunca meydana gelmistir. Gergek-
te ise, Hac1 Bektas't dogdugu ortamdan, yani Orta Asya’dan gelen ve Ana-

dolu’ya go¢ eden Tiirkmen boylarindan ayirmak imkansizdir.

Bununla birlikte, Hac1 Bektas'in sohreti ilk 6nce ayni soydan gelen ilk

Osmanli sultanlarinin kendisine gosterdikleri ilgiye baglidir.

Bektasilik, Anadolu’da gelismesine ragmen, onun kokenleri daha eski

zamanlara dayaniyor.

Halk gelenegine gore Haci Bektas, Orta Asya Velisi Ahmed Yesevi'nin
miiridi olmugtur. Bu ise gercege aykiridir. Ciinkii Ahmed Yesevi'yi, Hac

Bektas'tan bir asir evvel, yani XIL yiizyilda, Yesi’'de, simdiki adiyla Tiirkis-

Strasbourg Universitesi Ogretim Uyesi.
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tan’da -Kazakistan’da- yasamis ve oradaki Tiirkmen boylarina Islam dinini

Ogretmis bir kisi olarak biliyoruz.

Ahmed Yesevi, Buhara gibi Islam kiiltiir{inii yayginlagtiran meshur bir
kiiltiir merkezinde okumus, Hanefi ulemasi olan Seyh Yusuf Hemedani'nin
miiridi olmustur. Fakat buna ragmen, yurttaslar1 olan gogmen Tiirkmenler

arasinda yasamay tercih etmis ve onlara Islam’1 yaymusgtir.

Ahmed Yesevi ve Haci Bektas arasinda tarihi baglar olmamasina rag-
men, yine de Haci Bektas'in, Anadolu’da Ahmed Yesevi'nin Orta Asya’daki

roliinii devam ettirdigini soyleyebiliriz.

Gergekten de Haci Bektas, Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen boylarma Is-
lam dinini yaymaya ¢alismistir. Ahmed Yesevi gibi, bu dini, go¢ eden kavim-

lerin anlayis1 ve geleneklerine uyarlamaya ¢alismistir.

O nedenle, Bektasiligin manevi kokenlerini Orta Asya’ya kadar gotiir-
mek miimkiindiir. Ve Bektasiligi bir dereceye kadar Ahmed Yesevi ogretisi-

nin devami olarak kabul edebiliriz.

Bununla birlikte, din kavrami canli bir 6ge olmas1 nedeniyle, yeni bir or-
tamda farkli gelismelere ve farkli degisikliklere ugrayacaktir. Az veya ¢ok,
yerlestigi ortamin etkilerine uyacaktir. Boylece, siire¢ iginde, Bektasilik bir
dini senkretizm yani bir bagdastirmacilik seklini alacaktir. Bagdastirmacilik,
disaridan gelen yeni Ogelere de agik olacaktir. Bir taraftan, yerlestigi yeni
ortamdan gelen inanglar ve gelenekler, diger yandan tarihi ve toplumsal

olaylara ait etkiler iz birakacaklardir.

Bu savimiza ornek olarak, Ahi teskilatinin veya Hurafilik gibi disaridan
gelen inanglarin etkilerini gosterebiliriz. Aym sekilde, Ozellikle Anadolu
tarihinde 6nemli bir yeri olan Tiirk-Safevi ¢atismalarinin sonucu ortaya ¢ikan
Kizilbag hareketini de 6rnek gosterebiliriz. Bu son olay, kesin bir sonug orta-
ya cikardi. XVI. ylizy1ldan sonra, Bektasi hareketinde bir boliinmeyi goriiyo-
ruz. Baslangi¢ta, Anadolu halk dini gibi gériinen bu hareket ikiye boliindii:
Bir taraftan Bektasilik, diger yandan Kizilbaslik. Olduk¢a yakin zamanda,
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yani son asrin basinda, Kizilbaslik ismi yerine Alevilik sifati kullanilmaya

baslandi.

Bu genel bir giristen sonra, her tebligimde belirttigim neticeleri tekrar-
lamaya mecburum. Zira arastirdigim konu, hep aynmi konudur. Ve gercegi
degistirmek olanakli degildir. Tekrarlamalar olmasina ragmen, yine de her
seferinde ¢ikardigim sonugclara, yeni ogeler eklemek zorundayim. Ciinkii
konuyu derinden inceleyince, her seferinde, o dna kadar kesfedilmeyen yeni
ayrintilar ortaya cikiyor. Siiphesiz konunun 6zii degismiyor, ancak ayrintilar

bu 6ze yeni zenginlikler kazandiriyor.

Haci Bektas, bilindigi gibi, XIII. yiizyilda, Baba Ilyas'in izinde ortaya ¢i-
kiyor. Baba ilyas, unlii Babai Isyaru’run lideridir. Tarihi kaynaklar onun hak-

kinda kesin bilgiler vermektedirler.

XIV. yiizyl tarihgisi Elvan Celebi ve XV. yiizy1l tarihcisi Asikpasazade,
her ikisi, Hac1 Bektag'm, Baba Ilyas'in miiridi oldugunu yazmaktadirlar.
Seyh Eflaki de ayni bilgileri aktarmaktadir.

Baba {lyas ve taraftarlari 1230 yili civarinda “Horasan”dan, yani Orta

Asya’dan Anadolu’ya gelmislerdir.

Baba Ilyas’1 inceleyen {inlii Fransiz tarihgisi Claude Cahen, Baba Ilyas ve
taraftarlarinin belki de Harezmilerle birlikte, Mogollar’dan ka¢ip Anadolu’ya
geldiklerini diistiniiyordu. Bu sav dogru olabilir. Bu tespitten hareketle, on-
larin Maveraiinnehr yoresinden, yani Ahmed Yesevi'nin yasadig1 bolgeden

gelmis olabilecekleri sonucunu ¢ikarabiliriz.

Oyleyse Haci Bektas'i, Ahmed Yesevi'ye baglamak yanlis olmayacaktir.
O zaman da, halk gelenekleri, belirli dl¢iilerde haklilik pay1 kazanacaklardir.

Hac1 Bektas, Babai isyam’na istirak etmistir. Kardesi Mintas ise bu olay-
larda sehit olmustur. Fakat tarihi kaynaklar, Haci Bektas'in bu isyanin son
boliimiine ve Malya’daki savasa kesin olarak katilmadigini gostermektedir-
ler. Hac1 Bektas, bir miiddet sakli kaldiktan sonra, Suluca Karaodyiik'te, bu-
giinkii adiyla Hac1 Bektas Kasabasi'nda ortaya ¢ikmis ve orada Cepni adli bir



24 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

boy arasinda yasamustir; bir dervis hayatini stirdiirmiistiir. Kendisi Cepni

olmadigi i¢in, Vilayetnime’sinde bazi catismalardan bahsedilmektedir.

Sozii edilen Cepni boyu, onu kabul etmis ve benimsemistir. Hac1 Bektas,
bir aziz gibi yasamis ve keramet sahibi oldugu soylenir. Saygi ve sevgiye
layik bir veli olmustur. Etrafinda ¢ok taraftar1 olmasina ragmen, Haci Bektas
miirid edinmeye calismamustir. Bu gercegi Asikpasazade'nin yazdigi Tarih

eserinden biliyoruz.

Hac1 Bektas, kerametlerini bir kadina, Kadincik Ana’ya aktarmistir. Ka-
dincik Ana, Asikpasazade’ye gore, onun evlatlik kizidir, Vilayetnime'ye gore
de manevi karisidir. Ama ne olursa olsun, Kadinck Ana bir Baciyan-1
Rim’dur. Baciyan-1 Rim, o zamanki dort toplumsal smiftan biriydi. Ve bir
kadin teskilatiydi. Kadincik Ana, bu toplumsal yapinun 6nemli bir sahsiye-
tiydi.

Kadincik Ana, miiridi olan Abdal denilen Musa ile birlikte ilk Bektasi ta-

rikatin1 kurmustur. Bu tarikati Hac1 Bektas'in sahsiyetine baglamistir.

Abdal Musa, XIV. asirda yasamistir. O devir, Osmanli Devleti'nin bii-
yiik zaferleri donemidir. Bir¢ok Bektasi dervisi, ilk Osmanli Sultanlarinin
zaferlerine katilmis, kimileri gazi olmuslardir. Abdal Musa, bu dervis-gaziler

arasindadir.

Osmanlilar'in soyu, bilindigi gibi, Oguzlar’dan gelmektedir. Kay1 bo-
yundandirlar. O sirada Anadolu’da gelisen Batini dervislerin bir¢cogu aym

soydan gelmekteydiler. Mesela Cepniler, Kayilar gibi Oguz soyundandirlar.

[k Sultanlar déneminde, Abdal dervisler ve Osmanlilar arasinda siki
baglar vardi. XIV ve XV. yiizyillarda, ilk Osmanli Devleti yapisinda dort
toplumsal sinif vardi: Gaziyan-i Rim, Ahiyan-1 Rim, Abdalan-1 RGm ve

Baciyan-1 Ram.

Biiyiik zaferler doneminde, Osmanli ordusunda dervis olan gaziler de
vardi. Bu dervisler, abdal olan unvanlarina, gazi unvam eklemekten gurur

duyarlardi. Boylece gazi olan abdallar Trakya ve Balkanlar'in fetihlerine
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istirak etmislerdir. Bunlarin arasinda yukarida da isaret ettigimiz gibi, Abdal

Musa, Geyikli Baba, daha sonralar1 Giil Baba ve benzerlerini sayabiliriz.

Hac1 Bektas'in sohreti, Osmanlilar arasinda biiyiik olmas: gerekir. Ciin-
kii Yenigeri ordusu kuruldugu zaman, Yenigeriler, pir olarak ni¢in Hac

Bektas'1 sectiler?

Orug’a gore, Sultan Orhan’in kardesi Ali Pasa, mesayih yolunu tutmus,
dervis olmustur. Kardesine, Yenigeri Ordusu’nun himaéyesi i¢gin Horasanl
Haci Bektas'i tavsiye etmistir. Bu himaye ancak manevi olabildi; ¢tinkii Haci
Bektas, 1271 yili civarinda vefat etmistir. Bu, Osmanl sultanlarmnin Bektasi

tarikatina olan tevecciihiinii karutlamaktadar.

Bu tevecciihiin sayesinde, Imparatorlugun ilk yillarinda, Bektasi tarika-
tinin {istiin bir yeri oldugu goriilmektedir. Bektasiler'in sohreti ve basarilari,
Osmanlilar'in desteklerinden geldi. Onlar sayesinde Bektasilik en 6nemli
halk tarikat1 oldu.

Tabii olarak, o zaman $ii ve asir1 $il inanglar hentiiz Bektasilik 6gretisine
girmemislerdi. Bu aykir1 inanglar, daha sonra, Bektasiligin i¢cine Hurffilik
sokuldugu zaman ve 0zellikle, ilk Safeviler’in, meseld Ciineyd, Haydar ve

Sah Ismail propagandalarinin sonucu ortaya giktilar.

Omer Liitfi Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri” adli iinlii makalesin-
de, ilk Osmanl sultanlarinin, dervisleri ilk fethedilen yerlerde nasil kullan-
diklarimi soyle aciklamaktadir: Bu dervislere, feth edilen yerlerde topraklar
verildi. Dervisler yerlesik olmus, zaviye ve tekke kurmuslardir. islam dinini
ve Tiirk medeniyetini buralara yaymaislardir. Bu yiizden, Trakya’'da ve Bal-
kanlar’da Bektasilik tarikat1 ¢ok gelisti. Hac1 Bektas'in ismi Rumeli’de derin

izler birakti.

Trakya’daki en mithim Bektasi tekkelerinden biri, Edirne civarinda, Ki-
z1l Deli Tekkesi'ydi. Simdiki Bulgaristan’in Deli Orman bolgesinde, Demir
Baba Tekkesi, Otmen Baba, Akyazili Baba Tekkesi ve saire. Bu saydigimiz

tekkelerin ayr1 bir 6zelligi vardir, ancak bu, giintimiiz konusu disindadir.
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Bektasiligi incelemek igin, nefesler ¢cok onemli ve ciddi bir kaynaktir.
Bazi nefeslerde, Haci Bektas'in ismi Rumeli'nin fethi ile bagh goriiniiyor.
Sizlere iki 6rnek sunacagim. Her ikisi de Kul Himmet'in nefesleridir. Kul
Himmet, XVI. asirda yasamis bir sairdir. Pir Sultan’in yakini oldugu sdyleni-
yor. Cok taninmis bu nefesinde Kul Himmet'ten anlamli misralar1 buluyo-
ruz;

“Seher vakti sah kervani gidiyor,
Anun katarindan ayirma bizi...”

“Urtim’u irsad eden Bektds-1 Veli,
Anun katarindan ayirma bizi...”!

Ayin-i Cem’de bu misra, bazen soyle soylenmektedir:
“Uriim’u feth etti Bektds-1 Veli”

Bagka bir nefesinde;

“Hac1 Bektas tekkesine gireli,
Dervigleri giil goriindii goziime”

Yine, Kul Himmet diyor ki:

“Hac1 Bektis vatan tutmus Uriim’dan "2

Bu iki misalde Hac1 Bektas, ya Riim’u feth etmis veya irsad etmis gibi
goruniiyor.

Simdiye kadar soruna genel olarak baktik.

Bektasilik ve Alevilik -daha dogrusu Kizilbaglik- ayn1 kokten gelen bir
olgudur. Ikisi, baglangicta halk tarikatiydilar. Fakat zamanla, bilhassa XVI.
ylizyildan itibaren boliinmeler oldu ve iki farkli topluluk olustu. Bir yandan,
yerlesik olan tekkeye baglh ve az ¢ok orgiitlenmis Bektasiler, diger yandan,

koylerde veya kirlarda oturan ve en eski zamanlardan beri dinleri batini olan

Kizilbas denilen toplumlar.

1 ismail Uzunlu, Antoloji, II, 349-350.
2 Aynu eser, II, 334-335.
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Bu Kizilbas toplumlarin, Osmanli belgelerinde, dogrudan dogruya be-
lirgin bir ismi bile yoktu. Onlara Zindik, Rafizi, Miilhid gibi kotiileyici adlar
veriliyordu. Sonra onlar1 koken-bilim bakimindan yanls olan “Alevi” soz-

cligiiyle adlandirmaya basladilar.

Kizilbas ismi Sah Ismail’in babas: Seyh Haydar (1460-1488) zamaninda
belirmistir. Dogu Anadolu ve Azerbaycan Tiirkmen asiretlerinden gelen,
Safevi taraftarlarina Kizilbas deniliyordu. Sebebi, baslarina taktiklar: kizil

kiilahlardan kaynaklaniyor. Bu 12 yonlii Kiilaha Tac-1 Haydar derlerdi.

Kizilbas denilen toplumlar bir¢ok isyan hareketlerine karistiklari igin,
Kizilbas kelimesine Osmanli belgelerinde koétiileyici bir anlam yiiklenmis, o
nedenle, oldukca yeni bir gecmiste Kizilbas yerine Alevi sozciigii kullanil-
maya baslandi. Hz. Ali'ye asir1 bir sevgi, hatta tapinmaya kadar giden bir

A1y

sevgi gosterdikleri icin, onlara “Alevi” derlerdi. Iran’da ise Hz. Ali’ye tapan-
lara “Ali-[lahi” denir. Alevi ise, Ali soyundan gelen, yani Seyyit olanlara
denilir. Yukarida degindigimiz gibi, bu s6zciik koken-bilim agisindan yanlis-

tir.

Daha 6nce de agikladigimiz gibi, Trakya’da ve Balkan iilkelerinde, 6zel-
likle Arnavut elinde, Bektasiligin etkisi ¢ok biiytiktii. Hatta Sultan IIL
Abdiilhamid doneminde Arnavut elinde, Bektasilik resmi din olarak oneril-
mis, ancak, Sultan Abdiilhamid dogal olarak ve siddetli bir sekilde buna
kars1 ¢itkmustir.

Trakya ve Balkanlar, Osmanli Devleti'nin egemenliginde kaldig1 dénem
icinde Bektagilik, Alevilik’ten daha tustiin bir konum elde etmistir. Kimi Jon
Tiirkler Bektasi olduklar icin, Bektasiler tilkenin aydinlari ve ilericileri ara-

sinda yer almislardir.

Sozii edilen iilkelerin Tiirkiye’den bagimsiz olmalarindan sonra, Alevi-
lik, Bektasilik’ten daha 6nemli bir konum kazandi. Gliniimiizde, Alevilik 6ne

cikmis; Bektasilik arka plana itilmistir.

Oyle de olsa, unutmamaliyiz ki, Bektasilik ve Alevilik 6z olarak aym

olgudur. Onlari birbirlerinden ayirmak olanakl degildir.






MUZAKERELER

Nejat BIRDOGAN

Sayin Irene Melikoff Hocamizin burada izleyebildigim bildirisiyle tar-

tisma boliimiine katiliyorum.

Yunus Emre'nin bir siiri var: “Topuga ctkmayan sular derya ile savas eder”
diyor. Ben su anda topuga ¢ikmayan bir su durumundayim. Calismalariyla
ve bize tuttugu 1sikla biz Anadolu Aleviligini ve Bektasiligini 6greniyoruz.
Bu bakimdan degerli hocamiza karsi bir tartisma haddimize degil; ancak,
kendisinin izni ile Anadolu’daki bugiinkii Alevi ve Bektasiligin durumunu
¢ok kisa ve carpici Orneklerle sunmaya calisacagim. Bu sekilde Sayin

Melikoff’a hizmet etmis olacagim; bu benim i¢in bir onurdur.

Bu toplantiy1 firsat bilip buraya gelenler vardir. Bence Alevilik ile
Bektasilik, babadan ogula gecen din adamlig: smifi ile birbirinden ayriliyor.
Anadolu Alevilerinin i¢inde -ki ben &yle bir aileden geliyorum- Melikoff'un
tabiriyle Kizilbaslarda din adamlig1 babadan ogula geciyor. Bektasiler ise bu
alanda ikiye ayriliyorlar: 1. Koy Bektasileri, 2. Kent Bektasileri. Isin ilging
yani, belki kavram iyice karisacak. Koy Bektasilerinde din adamligr da iki
koldan geliyor: Bir kesiminde din adam1 Hakk’a yiiriirse, yani dogal terimiy-
le oliirse yerindeki kisiyi toplum bir araya gelerek segiyor. Biitiin koy
Bektasileri boyle mi? Degil. S6z gelimi, Bektasi olup da ayr1 bir dergah kur-
mus olan Eskisehir'de Suca Baba, Seyyid Ali Baba, Hamza Baba, Veli Baba
Dergahi; onlarda babadan ogula gecen bir miirsid dedelik var. O dede ken-
dine gore dergahi yonetecek kisileri segiyor; ama babadan ogula gecen ruh-

ban sinifina dokunulmuyor.
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Bir de Kent Bektasileri var. Bunlar da, kapali bir inang bi¢imi olan biz
Alevilerin, ‘Alevi ana-babadan dogmayan insan Alevi olamaz’ diye sinirlar:
kapamamiz iizerine ortaya ¢ikmis bir gruptur. Zaman zaman konuyu yerin-
de inceleyen, kimi Alevi olmayan kisiler, “cok giizel inanciniz, felsefeniz,
virdleriniz, hiimanizmaniz var” diye yaklastiklarinda isteklerini sdylemisler
ve bizi de i¢inize alin diye basvurduklarinda, o zamanki kisiler “siz Alevi
ana-babadan gelmiyorsunuz” diye iclerine almamislardir. Epey isrardan
sonra alinmadiklarini goriince onlar da kendilerine gore sehir Bektasiligini
kurmuslar. Sehir Bektasiligi de kendi iglerinde bir takim mertebelere bag-
lanmustir. Babalar, halife babalar; gecenlerde Hakk’a yiiriiyen Bedri Noyan
dede baba gibi.

Simdi, garpic 6rneklerden biri, s6zgelimi Urfa'min Kisas Koyii'nde, ko-
yili yonetecek Koy Bektasisi seciliyor; ama se¢imin yerine oturmasi i¢in onay-
lanmasi gerekiyor. Onaylamayi kim yapacak? Haci Bektas Celebiler yapiyor.
Gelerek oradan onay aliyorlar. Hac1 Bektas Celebiler onlara baba unvaru ile
izin veriyor. Baba izni verilmesine karsin Hac1 Bektas Celebilerin kendi ¢o-
cuklar1 gerek orada, gerekse Amasya, Tokat ve Sivas'in kuzey bolgelerinde
dedelik yapiyorlar. Koéyiinde Abdal Musa soyundan geldigini soyleyen
miirsid babalar var; ama koy niifusu biiylidiigii, 3-4.000’e yaklastig1 icin
orada bir de cemaatler olusuyor. Her cemaat kendini yonetecek babay: segi-

yor.

Cok ilging bir noktay1 arastirmacilarin bilgisine sunmak istiyorum: Bu-
rada babalar, Abdal Musa Koyii'nde secimle gelen babalar, gecen yillarda
Aydin’da Yunus Baba’ya bagli idiler. Yunus Baba da Bedri Noyan dede ba-
baya bagh idi. Yalniz gecen yil orada gordiigiim hususu -ki, konuyu Sayin
Ocak da bilecek- arzetmek istiyorum. Ayn1 Abdal Musa, “hayir biz dergahiz,
dede babaya baglanmayacagiz;, kendi i¢imize baglanacagiz” diye yeni bir
degisimin icine girdi.

ilgingtir, Trakya’da babadan ogula gegen din adamlig1 var; son on yil-
dan beri kipirdanmaya baslayan Bedreddini koyleri “bizde manevi seyyidlik
var” demeye bagladilar ve izahin1 séyle yapiyorlar: “Seyh Bedreddin hazret-
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leri, tarikatin1 yaymaya basladig1 zaman, baz: ailelere bu yolu stirdiirmeleri
icin gorev verdi, biz o ailelerden geliyoruz. Evet, seyyid-i sadat degiliz; yani
Hz. Fatma ve Hz. Ali’den doganlardan degiliz. Ancak Seyh Bedreddin’den

bu manevi gorevi almisiz, biz de manevi seyyidiz” diyorlar.

Anadolu’da Bektasi ve Alevi ayirimi ilging manzaralar da gosteriyor.
Kavram kargasalar1 da ¢ok artacaktir. S6zgelimi biraz 6nce Sayin Meélikoff
hocamizin sdyledigi gibi, Bektasilerin en yogun oldugu bolge Edirne Uzun-
kopriv’diir. Fakat bir kizildeli grubu da Sivas Yildizeli'nde Alevidir.

Abdal Musa’dan s6z etmisken bir ilging noktay1 da burada bulunan de-
delerin ve arastirmacilarin dikkatine sunmak istiyorum. Agustos 1996’da,
Birikim Dergisi'nde, “Dersim’de Cok Tanriciligin izleri” diye bir makale ya-
yinlandi. Bu makalede bastanri olan Goktanri'nin yerine Hizir'1 aliyor. Tkinci

tanrilardan birisinin ad1, Abdal Musa olarak geciyor.

O makalenin yazari bir arkeolog ve o yorenin ¢ocugu. Fakat ayni1 makale
daha bozuk ciimlelerle bu defa Almanya’da yayinlanan Ziilfikdr Dergisi’'nde
cikts; o da ayni seyleri vurguluyor. Abdal Musa -ki, o yorenin sivesi ile Ebdil

Musa- (bastanridan sonra) ikinci tanri; fakat fenalik tanrisi olarak yer aliyor.

Abdal Musa bir Bektasi ermisidir. Hz. Pirin Hakk’a yiiriimesinden sonra
bir ara Hac1 Bektas Dergahi'na gelerek posta oturmus ve bilinmeyen bir ne-

denle kisa bir siire sonra tekrar Elmali Tekke Koyii'ne gitmis.

Anadolunun her yerinde -Bektasi olmaya gerek yok- Aleviler Abdal
Musa adina kurban kesmektedirler. Ister-istemez diisiindiim, biz nasil olur
hem Abdal Musa adina kurban kesecegiz, hem de fenalik tanris1 adina. Son-
radan ortaya gikiyor. Orada yerel bir kargislar, ilenmeler var: Orada topluma
zararl kisilere “Sen Ebdil Musa'nin okuna, kilicina, O'nun azarina gelesin”
diye ilenme vardir. Bunu yanhs degerlendiren geng arastirmacilar veyahut

da bagka yone ¢cekmek isteyenler bu sonuca varmuglar.
Yorenin ermislerinden -kendisi su anda Istanbul’da oturuyor- dinleyip
yazdigima gore olay, sOyle bir tarihi oykiiye ve mitolojiye dayaniyor: Der-

sim’in cografyadan silinmesi i¢in halife bir emir ¢ikartyor. Dersim, kurtulus
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igin bir tiirlii ¢are aramis, bulamamis. Bunun iizerine birisi gelmis, demis ki:
“Halifenin iki kasimin ortasindan ok tesir ederse 6liir, yoksa 6lmez”. Bu tiir
Oykiiler, -tek bir yerinden yara alirsa Oliir motifi- ta Stimer mitolojisinden
Yunan’a kadar var. $Simdi bunun i¢in de Anadolu topraklarinda kendilerine
halifeyi ortadan kaldiracak birisini aramislar ve Abdal Musa’y1 bulmuslar ve
onun oku ile bu zultimden kurtulmuslar. Ogiin bugiindiir Abdal Musa'nin

oku tinlenmis.

Sayimn Melikoff'un dedigi gibi, ¢cagin ilerlemesi, giinliik ¢abanin yon de-
gistirmesi, medyanin bazi deger hiikiimlerini ortadan kaldirmast Anadolu
Alevi-Bektasiligini de ayirimlarindan soyutlayarak bir araya getirme yoluna
girmis bulunuyor. Alevilerde sozgelimi bir zamanlarda var olan ocak ay1-
rimlar1 yavas yavas kalkiyor. Soylesine kalkiyor ki, ocaklarin bir kismini
elindeki kiiclik bir asa ile cem’i yonetirdi, erkanli dedeler. Bir kismi bunu
kullanmaz, cem’i elleriyle yonetirdi, penceli dedeler. Istanbul, Ankara, [zmir
gibi biiyiiksehirlere geldik. Bin-ikibin kisilik cemler yapiliyor. Kars, Malatya,
Sivas ve Trakya’dan gelen kisi de o cem’e giriyor. Artik cem’i yOnetecek
kisinin erkanli, pengeli olduguna bakilmiyor. Bununla birlikte Alevi-Bektasi
ayirimi da yavas yavas ortadan kalkiyor. Yalmiz, demin arz ettigim Kent
Bektasilerinin bir 6zelligi var: Kentlerde halk galgilar1 yerine ister istemez
alaturka Tiirk misikisi galgilarini goriiyoruz. Dil, agdali bir Osmanlica diliy-
le ytirtiyor. Ancak su anda dahi Anadolu Kizilbas ocaklarinda var olan bir
seyle konuyu bitirmek istiyorum. Bektasilikten Alevilige doniilmiiyor; dede
babadan gelen olmak lazim. Fakat Alevi iken Bektasi olunuyor. Olunuyor da
Aleviler buna pek hos bakmiyoruz biz Kizilbaslar olarak. Mutad, purut,
degnek atlayanlar gibi unvanlar kullaniyoruz. Ki, bu inancin en biiyiik ozan-
larindan biri Afsin’in Kétre Koyii'nde yatan Meltini Baba, doymamis engin
diisiincesine o yoredeki bazi ocak biiyiikleri cevap verememis. Kendinin
Hakk’a yiiriimeden 6nce torununun aldig1 video kayitlar: var. Orada diyor
ki: Aramadigim din, inang, gezmedigim yer kalmadi. Kendime Bektasiligi
sectim. Alevilikten Bektasilige gecince onu da Kotre Koyii'nde tutmamaslar.
O da durmak istememis. Kotre Koyii'niin disinda bir ev yaparak orada bu-

lunmus.
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Anadolu Aleviliginde musahip, yol kardesligi tutma zorunlulugu var.
Alevi olan bir tek grupda hubyar var. Onlarin biiyiiklerine pir degil, seyh
deniyor. Cami ile bagdastirilmis. Onlarda musahiblik yok. Bektasilikte ise,
Koy Bektasiliginde istege bagli, Sehir Bektasiliginde ise bu da yok. Bedri
Noyan Dede bir ara bir musahip tuttu. O da dliince dyle kaldu.

Melikoff Hocam’dan haddimi ast1 isem 6ziir diler, hepinize saygilar su-

narim.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Ben Sayin Melikoff Hocamin 6grencisiyim ve bildirisine bir katkida bu-
lunacak vaziyette degilim. Bu bildirinin gayet acik, secik ve berrak oldugu
kanaatindeyim. Alevilik-Bektasilik probleminin aydinlanmasinda énemli bir
perspektif getirdigini de goriiyorum. O bakimdan o konuda sdyleyecek bir

seyim yok. Yalniz burada 6nemli bir meseleye dikkat ¢cekmek istiyorum.

Sayin Melikoff'un bildirisinden de ortaya ckti ki, Aleviligin ve
Bektasiligin tarihini, inanglarini incelerken su problemle karsilastyoruz: Ale-
viligin ve Bektasiligin kendi i¢ geleneksel tarihi ile modern tarih perspektifi
catismaktadir. Bu her noktada asag1 yukari ortaya gikiyor. Esas problem ve
toplantinin diizenleme esprisi de bu problemi ¢6zmeye calismaktir. Tiirki-
ye’de bu meselelerin iyi anlasilmasi i¢in modern tarih yontemi ile meseleye
baktigimiz zaman, vardigimiz sonuglarla Alevilik ve Bektasiligin kendi ig
tarihinin ortaya koydugu sonuclar arasindaki catisma biiyiik problem mey-

dana getiriyor.

Bunun tipik 6rnegi, Haci Bektas’a bakis meselesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Dikkat edilirse Hac1 Bektas Veli hakkinda yazi yazan Siinni arastirmacilarin
pek cogu Haci Bektas Veli'yi Stinni dervis olarak anlamak ve algilamak is-
terken ¢ok tabii olarak Bektasi ve Alevi kokenli arastirmacilar bunun aksini
ortaya koyan calismalar piyasaya siiriiyorlar. Tarihgiler meseleye baktigi
zaman da, zaman zaman her ikisinde de farkli yorumlar ortaya ¢ikiyor. O

zaman durum ne olacak? O zaman bence yapilacak sey, artik giintimiizde



34 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

ister Siinni, ister Alevi, Bektasi kesim olsun artik Alevilik-Bektasilige modern
tarih perspektifinden bakmak mecburiyetinde oldugumuzdur. Eger bu ortak
paydada birlesebilirsek 6yle saniyorum ki, bu problemlerin pek ¢ogu orta-
dan kalkacaktir.

Sayin Melikoff'un dile getirdigi ¢cok 6nemli bir problem, Safevi hareketi-
nin, Anadolu’da daha énce mevcut olan heterodoks Islam yapisini ikiye
bolmesi yani Bektasilik ve Alevilik diye iki ziimrenin ortaya ¢ikmasi seklinde
idi. Aslinda bu ikisinin bir halk dinini temsil ettigini, yani Tiirkler'in algila-
dig1 popiiler Islam bigimi oldugunu séyledi. Bu ¢ok dogrudur. Bunu kabul

etmemek miimkiin degil.

Bektasiligin daha cok tarikat 6zelligini gostermesine ragmen, diger tari-
katlar nasil bir yapi, i¢ organizasyon ortaya koyuyorsa Bektasilikte de bunun
aynisina rastlamak miimkiin. Ama Alevilikte biraz daha farkli bir yap: var.
Alevilik de ¢ok koyu bir mistik yap1 gostermesine ragmen hem inang hem de
rituelleri bakimindan Alevilik tam anlamuyla bir tarikat niteligi gostermiyor. Bu
konunun tizerinde durulup tartisilmasmin faydali olacagina inaniyorum;

ama vaktimiz buna miisait degil.

Saym Melikoff'un bildirisinde ortaya koydugu bir baska énemli nokta,
Bektasi geleneginin Ahmed Yesevi gelenegi ile simsiki bagh oldugu mesele-
sidir. Hac1 Bektds Vilayetndmesi’'ndeki metinler Ahmed Yesevi ve O'nun nefes
evladi olarak kabul edilen Kutbeddin Haydar arasindaki iliski, sonra bu
iliskinin Hac1 Bektas’a baglanmasi, Bektasiligin kendi i¢ tarihinde de boyle
bir iliskinin kabul edildigini gosteriyor ve tarihi arastirmalar da bunu ortaya
koyuyor. Yani gerek Alevilik gerek Bektasilik seklinde olsun, halk dini dedi-
gimiz halk Islam’in Orta Asya’daki Ahmed Yesevi gelenegine baglanmasimin
da ben sahsen tarihi bir olgu ve dogru olduguna inaniyorum. Aksi halde o
metinleri ¢ozmek ve ortaya koydugu problemleri anlamak kolay olmayacak-
tir. O bakimdan Ahmed Yesevi'nin sahsiyetini ¢ok iyi anlamak gerektigini
diisiiniiyorum. Bu konuda da benim sahsi kanaatime gore Naksilik sonrasi
Ahmed Yesevi imajinin degil, daha ¢ok Naksilik 6ncesi Ahmed Yesevi imaji-

nin bu Alevi-Bektasi gelenegine daha yakin oldugu kanaatindeyim. Ciinkii



ALEVI-BEKTASILIGIN TARIHI KOKENLERI BEKTASI-KIZILBAS (ALEV]) 35
BOLUNMESI ve NETICELERI

Naksilik sonras1 Ahmed Yesevi daha ¢ok Siinnilige yakin Ahmed Yesevi
imajidir. Bundan bir kag sene once Tiirkiye’de yapilan Ahmed Yesevi Sem-

pozyumu’'nda bu mesele enine-boyuna tartisildi.

Asil onemli konulardan biri de, Hac1 Bektas'in Babai isyanina katilip-
katilmadigr meselesidir. Bu Tiirkiye’de ¢ok spekiilasyona konu edilen bir
husustur. Ozellikle 1970'li yillarda Tiirkiye’de sol tabanli Alevi ve Bektasi
kesimi, o zamanki ideolojik konjonktiir gercevesinde Haci Bektas'in Babail
isyanina katildig1 tezini ¢ok hararetle miidafaa etti. Bunu biliyoruz ve yayin-
lardan takip ettik. Kanaatimce boyle bir tezin 1970'1i yillarda sol diisiincenin
oldukga yiikselise gectigi bir donemde kuvvetle savunulmasinin sebebi,
kendisine tarihi bir zemin arama g¢abasidir. Tiirkiye’deki sol diisiince, yani
Alevi ve Bektasi kesimini kendisine taban olarak kullanmak isteyen sol dii-
siince, Hac1 Bektas Veli'nin Babai isyanina katildig1 tizerinde 1srarla durmak
suretiyle militan, ihtilalci bir Hac1 Bektas tipi ortaya koymaya calisti. Fakat
Sayin Melikoff'un bildirisinde acik¢a goriiliiyor ki, Hac1 Bektas boyle bir
isyana katilmamistir. Bugiin mevcut olan kaynaklarda boyle bir ize rastla-
mak miimkiin degildir. Ama bundan sonraki ¢alismalarda boyle bir ize rast-
lanirsa buna bir diyecegimiz yoktur. Simdiki bilgilerimize gore bdyle bir seyi

kabul etme imkan1 yoktur.

Osmanl: sultanlar1 ile Bektasileri temsil eden Rum abdallar1 arasindaki
iliskiyi hocamiz gayet acik bir sekilde dile getirdi. Hakikaten kaynaklara
bakildigi zaman Osmanl sultanlari ile Rum abdallar1 arasinda biiyiik bir
yakinlasma var. Bunu da hocamiz cesitli arastirmalarinda altini gizerek gos-
termistir. O zamanki Osmanli Devleti'nin yapisi bir asiret yapis1 oldugu igin,
yani popiiler Islam anlayisina yakin oldugu i¢in Rum abdallar ile olan ya-
kinlik da buradan geliyor. Belki burada bir siyaset de var. Her ne kadar Os-
manli tarih¢i geleneginde Tiirkler arasinda yonetici boy olmakta sivrilen
Kay1 Boyu'na mensubiyeti islenmis ise de son arastirmalar gosteriyor ki, bu
mesele yalniz fikri yakinlikla kalmiyor; biraz da Osmanli sultanlarinin ken-
dilerine bir mesruiyet zemini arama ¢abasindan ileri geliyor. Yani hi¢ ad:

belli olmayan bir oymaktan gelmek suretiyle Anadolu’da o kadar boya men-
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sup olan Tiirkmenler arasinda siz tutunacaksiniz, kendinize bir yer bulacak-
siniz, bir siyasi otorite kuracaksiniz. Bu otoritenin bir mesruiyet kaynagina
ihtiyaci var. Bunun bir ideolojik bir de siyasi kaynagi var: Ideolojik kaynak
Rum abdallar1 kanaliyla saglands; siyasi kaynak ise kendilerinin Kay1 Bo-
yu'ndan geldiklerini ortaya koymak suretiyle saglanmak istendi. Bu da he-
pimizin bildigi gibi, XV. asirda Yazicizade Ali ile ortaya cikti. O bakimdan
Rum abdallar ile ilk Osmanli sultanlar1 arasindaki iliskinin bu iki boyutta

degerlendirilmesinin dogru oldugunu saniyorum.

Hocamin Alevi terimi hakkindaki tespitlerine gelince, sahsen buna ka-
tilmamak miimkiin degil. Yani elimizdeki tarihi kaynaklar XIX. asir ve daha
onceki donemlerde Alevi teriminin bugiin bildigimiz Anadolu’daki Alevi
toplumu hakkinda kullanildigina dair her hangi bir bilgi sunmuyor. Hatta
yanilmiyorsam Safevi kaynaklarinda Alevi terimi degil, Kizilbas terimi gegi-
yor. Bunun agiklamasi gayet iyi yapildi. Tabii ki, bu biraz Tiirkiye’deki Siinni
kesim arasinda Kizilbas teriminin giderek pejoratif bir anlam kazanmas: ile
baglantili olarak diisiiniilmelidir. O bakimdan giiniimiizdeki Aleviler kendi-
lerine Kizilbas yerine Alevi denilmesini tercih ediyorlar. Tarihi olgunun boy-
le oldugunu bilmek kaydiyla bu psikolojik duruma hak veriyorum. Nejat
Bey’e de, ayrica saha arastirmasi ile ilgili verdigi bilgi icin tesekkiir eder,

hepinize saygilar sunarim.

Fikri TUNA

Efendim! Zaman ¢ok dar. Konu ¢ok 6nemli. Tiirkiye’de yasayan insanlar
arasinda ahengin, istikrarin saglanmasi i¢cin bu konunun mutlak sekilde hal-
ledilmesi gerekmektedir. Meseleleri, gizleyerek veyahut da efsanevi hurafe-
lere dayandirarak, ilmi gerceklikle hi¢ bir alakas: olmayan bir takim seyleri
neredeyse gercekmis gibi bir inanisa mesnet olarak sunmak yolunu tercih

etmekle bu meseleler halledilmez.

Prof. Dr. Iréene Melikoff'un kitabini tekrar okudum. Neden bilmiyorum,

kendisi 1srarla -Islami arastirmalarda hayli {in kazanmis olan miistesriklerin
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tahkik ettikleri metottur bu- Bektasiligin, Aleviligin bir din oldugunu, Tiirk
dini oldugunu, -hatta kitabinda var, burada soylemediler- Bektasilerin ve
Alevilerin Allah’a ve peygambere inanmadigini, oru¢ tutmadigini, namaz

kilmadigini, hacca gitmedigini, zekat vermedigini kitabinda yaziyor.

Ikincisi, Siilik, Bektasilige ve Alevilige Safevilerden sonra girmistir. Ta-

rihi siireg icinde ele alindiginda bu da bir tartisma konusudur.

Uclinciisii, Alevilikle Kizilbaghg: tarif ederken, Aleviligin Hz. Ali’ye soy
bakimindan intisap edenler seklindeki tarif dogru degildir. Her Alevi seyyid
degildir. Kaynaklara baktigimiz zaman Kuzey Afrika'nin bir¢ok koyiinde

“Stirefa” denen serifler vardir ve soy bakimindan her Alevi seyyid degildir.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

“Halk dini” ifadesi, bir sosyolojik terimdir. Halk dini demek, bunun bir
miistakil din oldugu anlamina gelmez. Bir dinin halk inang ve geleneklerin-

de aldig1 bicim demektir. Hocamin kastettigi budur.

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Aleviler ve Bektasiler Allah’a inanmiyorlar demedim. Boyle bir sey di-
yemem. Ciinkii ben de bunun 6yle olduguna inanmiyorum. Kitabimda da

boyle bir ifade yoktur. Biitiin Alevilerin seyyid oldugunu da demedim.

Prof. Dr. Mehmet Said HATIPOGLU

Prof. Dr. Irene Melikoff’a bir sorum var. Ahmed Yeseyi, Hanefi Yusuf
Hemedani'nin miintesibi, miiridi olarak gosterildi ve Bektasiligin de Yesevi
Ogretisinin devami olarak kabul edilebilecegini ifade buyurdular. Hac
Bektas Veli'ye nispet edilen Makalat kitabin1 da bu gercevede onun kitabi
olarak kabul ediyorlar mi1? Haci Bektas Veli'yi de aslen bir Hanefi temsilcisi

olarak gormek imkani var midir?



38 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Hayir. Bunun imkan yoktur. Bu bambagka bir seydir. Ahmed Yesevi bir
Hanefi ulemasi yaninda okumustur. Fakat ondan sonra Yesi'ye donmdiistiir
ve Tiirkmen agiretlerine kendi anlayisina gore ve daha basit bir sekilde Is-
lam’1 anlatmigtir. Hac1 Bektas da ayri sekilde Tiirkmenlere Islam’1 anlayabi-
lecekleri basit bir sekilde anlatmistir. Ciinkii Hanefilik daha yiiksek ve ge-
lismis bir ogreti degil mi? Tiirkmenlere Islam’1 kabul ettirmek icin onlara

yanasmak ve onlara daha basit bir sekilde anlatmak lazimd.

Prof. Dr. Mehmet Said HATIPOGLU

Bu basitlik ne derecede anlasilmasi icabeden basitliktir? Onu anlamak is-
tiyorum. Mesela su suali nasil cevaplandirabilirsiniz? Yusuf Hemedani Ha-
nefl; Ahmed Yesevi olsun, Hac1 Bektas Veli olsun bu Hanefilikten sapan

taraflar1 var midir, yok mudur? Bunun hakkinda ne diyebilirsiniz?

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Siz bir asiret muhitine, kiiltiir seviyesi yiiksek olmayan bir muhite giri-
yorsunuz. Orast bir tarim mubhitidir. Onlara Hanefi ulemasinin sozlerini
anlatamazsiniz. Onlar, Ahmed Yesevi'yi anladilar; ama sizi anlamayacaklar.

Ciinkii Ahmed Yesevi asiretlerin seviyesine uymaya ¢alistyor.

Prof. Dr. Mehmet Said HATIPOGLU

Ahmed Yesevi’de olsun, Hac1 Bektas Veli’de olsun akide ve istikamet

bakimindan Hanefilige aykir1 olarak telkin ettikleri bir sey var mi1?
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Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Bizim bildigimiz su ki, Ahmed Yesevi bir toplant1 yapryordu. Fakat Ha-
nefl ulemasi, igkili, kadinli-erkekli bu toplantilara hos bakmiyordu. Ulema

buna kars: idi. Hac1 Bektas Veli de ayni seyi yapiyordu.

Makalit basit bir din kitabidir. Hac1 Bektas’a uymayan en az ii¢ sey var-
dir: Makaldt'ta hacdan bahsediliyor. Halbuki Haci Bektas hacca hakikatte
gitmedi, riiyasinda gitti. Tarikatten bahsediyor; halbuki Hac1 Bektas tarikat
kurmadi, tarikat onun Oliimiinden sonra kuruldu. Evlilikten bahsediyor;
halbuki Haci Bektas evlenmemisti, miicerred idi. Demek ki bu {ii¢ sey
Makalat’a kars1. Bence Makaldt Hac1 Bektas'in degil. Ondan sonra nakletmis-

ler.

Soru 1: Daha evvel Bektasilikten bahsettiniz. Aleviligin ¢ok yeni oldu-
gunu soylediniz. Sunu sormak istiyorum. Haci Bektas Veli’den evvel Baba

ﬂyas ve digerlerinin durumu ne idi? Bizim bildigimize gore onlar da Alevi
idi, bu bir.

Soru 2: Abdal Musa’dan ¢ok bahsedildi. Abdal Musa, Manisa'nin Pala-
mut Tlgesinde yatirini bulduk. Orada Abdal Musa'ya ait ciftligi, yatir1 ve
zaviyesi olduguna dair bazi bilgileri var. Biz de onun zaviyesinin yerini ve

mezarini bulduk, onu arz etmek istedim.

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

[lk Osmanlilar ile Bektasiler ve Ahmed Yesevi arasindaki baglari 1srarla

gostermek istiyordum. Ancak Kizilbaslara kadar gidemedim.

Abdal Musa'ya gelince, biliyorsunuz Sar1 Saltuk gibi yedi yerde mezar-
lar1 vardir. Biitiin bu velilerin mezarlarint bulacaksiniz. Bunun igin ilmi ba-
kimdan Abdal Musa'nin nereye defnedildigini tespit etmek miimkiin degil-
dir.
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Efendim! Saruhan Bey’in Abdal Musa’ya ciftlik bahsettigine dair elimiz-
de belge var. Akhisar'mn Yatagan Koyii'ndeki Yatagan Baba'nin da miiritle-
rinden oldugu vesikalarla belli. Her sey olabilir. Velilerin ayr1 ayr1 yerlerde

mezarlar: var.

Ferid AYDIN

Gerek Ahmed Yesevi'nin, gerekse Haci Bektas Veli'nin 6gretilerinde ve
anlatmak istedikleri Islam’da, onlarin istifade ettikleri kaynaklar1 nedir? Ya

da Samanizm’den veya Mazdaizm’den istifade etmisler midir?

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Bir hipotez yapabiliriz. Fakat Samanizm’in izleri ¢oktur. Vilayetnime'yi
i¢ yil tizerinde galisarak tetkik ettim ve ¢ok Samanizm izleri buldum. Bu

benim i¢in yeni oldu.

Ferid AYDIN

Benim i¢in bu cevabiniz ¢ok tatminkar oldu ve bu cevabi bekliyordum.

Cok tesekkiir ederim.



ALEVILIK, NUSAYRILIK ve BAB-I ALI

Prof. Dr. Ilber ORTAYLT

Osmanlhi Aleviligi nedir? Alevilik akidesi, ritueli, ibadet bigimleri,
liturjisi (dua metinleri ilahileri) ile tarifi yapilmis, kabul edilmis ortak
catehism’i ve dgretisi olan bir inan¢ midir? Yoksa tamamen bir ahlak sistemi,
bir diinya goriisii miidiir? Galiba her ikisi icin de evetler ve hayirlar izhar1
miimkiindiir. Aleviligin kesin hayir denebilecek yani ise; merkezi bir teski-
latlanmasi, bir ruhban sinuf ve hiyerarsisinin olmadigidir. Bu nedenle giinii-
miizde Tiirk Aleviligi Tiirkiye capinda bir tegkilatlanma ve bu meyanda
Diyanet i§leri’nde de bir bolim isterken; bizzat Alevi diisuntiir ve liderler
tarafindan ortaya konan programlar farklidir ve bunlarin nasil gerceklesece-

&1 de mubhtelif cepheleriyle bir problem olarak ortada durmaktadir.

Alevilik esas itibariyle (baz1 istisnal gruplar harig) Tiirk unsura has bir
inangtir. Bu nedenle ¢ok tekrarlanan bir nokta. Yani Tiirk Samanizmi ile te-
mel baglantis1 aciktir. Ancak bu tarihi-kiiltiirel bagin mahiyeti ve teferruati,
folklor ve din tarihi alaninda basarili bilimsel monografilerle aydinlatilama-
mistir. Saniyen Tiirk Samanizmi konusundaki bilgi ve yorumlar heniiz ka-
ranliktadir. Bu konudaki son yorum M. Eliade gibi bilginlerin eserleri 15181n-
da, Samanizm’i Zerdiisliik’teki gibi dual (ikilemli) karakterde bir inang ola-
rak gormek ve degerlendirmektir. Sahsen bu goriis popiiler bir yazar olan

Jean Paul Roux da dahi goriilebilmektedir.!

Ankara Universitesi Ogretim Uyesi.
L Jean Paul Roux, Histoire des Turcs, Fayard Paris 1985. Mircea Eliade, Shamanisme,
Pontheon Books, New York, 1964.
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Tiirkiye Aleviligi'nin kaynaklar: bahsinde ihmal edilen ikinci soru; Ale-
viligin topraklarimizda goriilen gizli Hiristiyanlik (Chrypto-Chretianisme)
Sabbataist Yahudilik gibi (Chrypto Judaist) cemaatlerle rituel ve folklorik
iligkisi olup olmadigidir. Aleviligin mensuplarinin bir kismu bu dinlere ge¢-
mis midir veya o inanglardan Alevilige gecen olmus mudur? Bu sorunun

cevab1 aranmamus, gereken tetkikler yapilmamaistir.

Mesela XVII. asirda Sabbatai Zvi'yi Mesih olarak benimseyenler sadece
Yahudiler miydi? Millenarist (kiyamet giinii geldigine inanan) diisiince ve
beklentilerin hakim oldugu XVII. asir diinyasinda Zvi'ye bir takim Tiirkmen
gruplardan, Hiristiyanlardan da katilan olabilir miydi? Bizzat Selanik
Sebatayci’lar1 icinde Sami asilli olmadiklarini iddia edenler vardir. Nitekim
Selanikli Miisliiman bir aileden olan romanci Cahit Ucuk, bu ziimreyi: “Sah-
sen Miisliimanlar bu tarikata (6yle diyor) diger dinlerden Hiristiyan ve Miis-

liimanlarin girdigini soylerlerdi” diyor.>

Belgesi bulunmayan bu yaygin sdylenti ve kanaat arastirilmalidir. Ciin-
kit Yemen’de bunu destekleyecek benzer olaylar belgelenebilmektedir. 1861-
65'te Yemen'de ortaya ¢ikan Sukur Kuheyl I, sahte mesihdi. II. Sukur
Kuheyl 1868’de ortaya cikt1. 1888’de Yosef Abdullah ortaya ¢ikti. Bu iigiinii
de destekleyen Miisliimanlar vardi ve bunlar ahir zaman mesihleri olarak bu
adamlara itaat ettiler.? Bu Miisliimanlarin muhtemelen Zeydi olmaktan ¢ok
Yemen'de az bildigimiz Miisliiman inang¢ gruplarina mensup olmalart miim-
kiindiir. Gene ilk elde Islam’1 kabul eden bazi ziimrelerin, Girit ve Arnavut-
luk’ta oldugu gibi Bektasi ama daha ¢ok Koy Aleviligi gibi dini inang grupla-
rina intisab ettigi malimdur. Resmi Siinni Islom bu gibi yeni miihtedilere
pek cazib gelmiyor olmalidir. Ayrica devletin Islami kurumlarin genis Ol¢ii-
de teskil edemedigi Girit gibi yerlerde bu hal yaygin olmalidir. Dogu Anado-
lu’da da hentiz yeterince arastirilmayan bdyle kiigiik gruplarin varlig: bilin-

mektedir.

2 Cahit Uguk, Bir fmpamtorluk Cokerken, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1995, s. 79.
B Cahit Uguk, a.g.e., s. 79; Batemya Bat Zion Eraqi Klorman “Muslim Supporters of
Jewish Messiahs in Yemen” Middle Eastern Studies, vol. 29/4. 1993, s. 714 vd.
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Bu konuda bir suskunluk s6z konusudur. Nihayet devletlige ve diger bu
gibi dislaniyor bilinen mezheplere karsi nasil bir tutum ve goriis sahibidir.
Resmi Islam acaba Aleviligi digliyor, te’dib ve takip mi ediyordu? Her zaman
m1 ediyordu? Bunun da cevabi verilmemistir. Modernlesmeci ve Tiirkgii
gruplar Aleviligi ilerilik, aciklik, bariscillik, kadin-erkek esitligi olarak yo-
rumladilar. Cumhuriyet’in belirli grup aydini i¢in Alevilik sola agik bir
inanctir. Fakat bunun disinda Alevilige karsi sedid ve ithamci davranan
yOnetici bir ¢evre her zaman var miydi? Bu sorulara cevap verirken; zaman
zaman demelidir, ¢linkii Yavuz Selim Han politikast Osmanh asirlar igin
tipik ve devamli bir uygulama degil gibidir. Daha ziyade Aleviligi gormez-
likten gelen bir goriis Osmanli asirlar icin ¢ok tipik olmalidir ve ozellikle
XIX. yiizyll muhafazakarlar1 diyebilecegimiz cevrelerde bu durumu daha

acik olarak gozlemek miimkiindiir.

XIX. yiizyil Islam’1 bilhassa devlet sozciiliigiinii {istlenen gevreler Alevi-
lik konusunda suskun kalmay: tercih etmis goriiniiyorlar. Demek ki Tiirk
unsur arasindaki bu dini ihtilaf onlar itiraf edemeyecekleri bir rahatsizlik
icine sokmus ve herhangi bir degerlendirmede bulunmaktan kaginmiglardir.
Dikkati ¢eken nokta; bu asirda Alevilik ile benzer durumda olan, yani klasik
idari yap1 ve “millet” tegkilat: icinde mesruiyet kazanmayan bazi mezhepler
hakkinda fikir beyan edilip, tutum alindig1 halde; Alevilik icin bu gibi beyan-

larin s6z konusu olmamasidir.

Osmanli Devleti'nde “millet” seklinde orgiitlenmenin ne demek oldu-
gunu biliyoruz. “Ehl-i Kitap” veya “Zimmi” statiisii altinda Islam’in bir ba-
kima tamidig farkli inang topluluklari; 6zel statii, 6zel idari-mali diizenleme-
lerle idare edilirdi. Ruhani sinuflar1 ve yoneticileri belliydi. Inanglar1 agikti ve
sadece dini degil, diinyevi isleri de ruhani liderlerine birakilmisti. Dolayisiy-
la Musevilik’te ruhban sinifi yoksa da, din gorevlileri belli bir hiyerarsi ile
cemaat reisi statiisiinii almistir ve hatta akideye iliskin meselelerde de bunlar
yetkili makamdi. Bu statiideki dini gorevlilerin etkisi, Sabbatai Zvi olayinda
goriilmistiir. Miisliiman tebaa icin ise boyle bir teskilattan s6z edilemez.

Islam, devletin kendisi idi. Ehl-i Siinnet disindaki ziimrelerin bu sekilde
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orglitlenmesi ve idari bir hiyerarsi i¢cinde liderlerini tayin s6z konusu degildi.
Varolan liderler de fiiliyatta (Durzi ve Yezidi seyhleri) idare tarafindan
muhatab alinsalar bile, bir millet teskilatinin bagi (etnarh) olarak taninmaz-
lards.

XIX. yiizyilda II. Mahmud reformlar1 en basta Yenigeriligin ilgasi;
Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ve tekkelerin kayyumlugunun Naksibendi-
ler’e verilmesi ve asil 6nemlisi, Bektasiler'in takip ve te’dibiyle sonuglandu.
Bugiin literatiirde bu olay bazi yazarlarca yanls olarak Aleviligin takip ve
te’dibi ile aynilestiriliyor. Oysa miiesseselesmis Bektasiligin her daim Alevi-
lik ile bir olmadigi, Bektasi dergahlarinda Koy Aleviligi rituelinden ¢ok
Bektasiligin kendi adabinin izlendigi, Siinni ve gayr-i miislimlerin de tarika-
ta intisab1 veya baglantisi oldugu malumdur. Alevi dedeligi ile Bektasi baba-
l1g1 ve postnisinliginin de ne kadar ilgisi kurulabilir, bu bir sorundur? Nite-
kim bugiin artik ortaya ¢ikan Alevi cemevleri ve dergahlar, mesela Istan-
bul’un az sayidaki Bektasi ziimreleri tarafindan pek ilgi gormemekte ve zi-
yaret edilmemektedir. Stiphesiz Bektasi edebiyati Aleviler tarafindan benim-
senir, ama Aleviligin 6zgiin katki ve folklorik zenginliginin Bektasilerce her

zaman tanindig ve izlendigi sdylenebilir mi?

Osmanli Devleti, tarihteki en kalabalik dinler konglomerasiydi. Taninan,
kurumlasmis din ve mezhepler kadar; kendini gizleyen, resmen taninmayan,
ancak komsu cemaatlerin tanidig1 inang veya rituellere sahip gruplar da
vard1. Bunlarin bazisi tarihin akisinda eridi gitti. Bazilar1 ise aksine yasiyor
ve zamanimizda hayli énemli kiiltiirel, siyasi rol oynuyor. S6zii edilen bu
cemaatler Islam dini icinde siniflandirilirken, Rafizi (heretik) olarak adlandi-
rilmalar1 ashinda bir zaruret geregidir ve pek dogru bir deyim degildir.
“Heterodox” gibi bir kavram ise Tiirkce'ye cevirmeyisimiz filolojik bir me-
seleden ¢ok i'tikada ilisiktir. Hiristiyanlkta ilahi bir niyabet iddias: tagiyan
ruhban simifinin; kilisenin, yeniden ortaya koydugu, yorumladigi, tasdik
ettigi bir akidenin disinda kalanlari veya muhalifleri tanimlama bi¢imi bir
genis liigat yaratti. Heterodox (dogru yolda olmayan) heretique (Rafizi) gibi

deyimlerin ardi arkasi gelmez. Bu deyimleri bizdeki zendeka (zindik),
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irtidad (miirted) gibi deyimlerle eslestirmek de pek kolay olmuyor. Ciinkii
Hiristiyanlik-Miisliimanlik arasinda paralellik kurmak da miimkiin degil.
Ahmet Yasar Ocak’in bu konuda yakinda ¢ikacak ilgili eserine miiracaat

edilmelidir.

Bu gruplar gene bazi yazarlar tarafindan da yanlis olarak “harici” diye
nitelendiriliyor. Bu da pek toptanci ve gercekle ve Islam’in tarihi yapisiyla
bagdasmayan bir siiflandirmadir. Devlet bunlar1 gayr-i miislim diye gor-
mez. Ama ulema ve bazen halk kendi disinda degerlendirir. Cemaat ve dev-
let iligkilerinde mali ve idari alandaki uygulamalar, Miisliiman Siinni cemaa-
te yapilan muameleden farkli degildir; fakat idarenin bu gruplar hakkindaki
goriis ve yaklasimi farklidir. Biirokratlar (miilki erkan) bu farkh goriisii de
bazen aciklar, bazen de agiklamazlar. Arsivlerdeki resmi yazigsmalar ve bazi
tarihgilerin ve ulemanin goriisii ele alinirsa, Islam’daki heterodox (!) gruplar

icin XIX. ylizyilda ilging goriis ve uygulamalar vardir.

Soziinti edecegimiz {i¢ grup Suriye, Liibnan, Filistin’de kalabalik bir
grup teskil eden; iyi teskilatlanmis, Arapca konusmalarina ragmen artik
adeta ayr1 bir “ethnie” olarak yasamini siirdiiren Diirziler: Kuzey Irak ve
Giineydogu Anadolu’da yasayan Yezidiler ve Anadolu ve Rumeli'nin her
yerinde yasayan Aleviler ve Alavi diye anilmakla beraber, Suriye, Antakya
bolgesinde yasayan Nusayrilerdir. (Nusayriler kendileri bu isimle anilmak-
tan hoslanmaz). Bu gruplara devletin bakisi ve idare ile olan iligkilerinde
hukuki, idari, mali uygulama cok ilgingtir ve aslinda birbirinden de farklidir.
Kuskusuz bunlar gibi miitalaa edilmeyen ve kurumlasan bir mezhep olan
Sia hakkinda da Osmanli idaresi imparatorluk dahilinde bazi kars: tedbirler

almaktadir.

Son iki yilda arsivlerimizde, tasnif edilerek okuyucuya agilan Irade Hu-
susiye ve Yildiz Evraki fonlari yeni bilgiler getirmektedir. Bunlardan bazila-
riin 1s1¢inda bu saydigimiz topluluklarin resmi gevrelerde nasil miitalaa

edildiklerini ele alabiliriz.
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Bab-1 Ali, Diirziler’in Siinni fikhim tatbik etmesinden dolayr amme ha-
yatinda bir problem teskil etmemeleri, toplu yasamalari, kuvvetli sosyal
hiyerarsi, iktisadden kuvvetli ve savasci olmalari nedeniyle; bu grubu Islam
iimmeti i¢cinde gormiis, vergi vermeleri ve hele askerlik yapmalari nedeniyle
devletle Diirziler arasinda iyi iliski kurulmustur. Diirziler hakkinda
ulemanin reyi ve goriisii politikaya yansimamistir ve hatta Cebel deki lider-
lerin Ma‘ani Emir Fahreddin (XVIIL. asir), Sihabi Emir Besir (IX. asir) gibile-
rinin belirli otonomisi dahi olmustur.* Diirziler'in Osmanli cemiyetinin ve
resmi Islam’a entegrasyonu icin II. Abdiilhamid devrinde okul agma faaliye-
tine hiz verilmisti. Yezidiler'le de ayn1 diizlemde iligki ytiriitiilmiistii. Bunlar
sayet Siinni inanca gecerse “seref-i Islam ile miiserref olmalarindan” veya
“ihtida ettiklerinden” soz edildigi halde, gayr-i miislim bir millet gibi mua-
mele gormedikleri, cizye alinmadig1 ve kendilerine askerlik yaptirildig1 ma-

lumdur.5

Stiphesiz Osmanli idaresi Alevi adini alan Nusayriler’e Yezidiler'den
daha farkli bakar. Ama Nusayriler'in degerlendirilisi ve ele alinist Anadolu

ve Rumeli’nin her tarafinda yasayan Tiirk-Alevi gruplardan da farklidir.

Bab-1 Alf ise, gormezlikten geldigi bu gibi Réfizi (heterodox) gruplarla
ilging iligkiler yiiriitityordu. Bunlar XIX. asirda Suriye’de Lazkiye ve Antak-
ya’daki Nusayriler (veya Alevi de deniyor), genis ve daginik olarak Anadolu
ve Rumeli’deki Tiirk-Alevi topluluklardi. Bab-1 Ali Nusayriler’i sadece sap-
kin (heretique) olarak gdrmiiyor; ama bu ziimreden gayr-i miislimler gibi
cizye almiyor ve onlar1 resmen bir gayr-i miislim (millet) topluluk olarak da
gormiiyor. Sayet bunlar Siinni olduklar1 veya bu goriisii kabul ettiklerini
sOylerse, Yezidilerin aksine tashih-i i'tikdd (inancin diizeltilmesi) deyimi
kullaniliyor. II. Abdiilhamid devrinde buraya gonderilen propagandistler
(tebligci) sayesinde Antakya ve Iskenderun kazalarindaki Nusayrilerin tas-

hih-i i"tikad ettikleri ve bunun i¢in gereken yerlerde mektepler agilmasi icin

4 BOA, Ir-Dah, Nr. 32713/4 s. 1278 ve BOA, Ir-Har, Nr. 243/613/1-4 R 1315.
9 BOA, Ir-Mec. Va: 3 Muh 1270-Nr. 11312; BOA, Ir-Dah. Nr. 17203; BOA, Yildiz
Arsivi Umumi Nr. 267-24/7 CA 1310, tezkire-i samiye.
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hiikiimet (Meclis-i Viikeld) karar1 alinmis.6 Burada dini degil, etnik ve enteg-

rasyon (biitiinlestirme) ¢abasi da goriiliiyor.

Resmi yazisma ve tutum disinda devlet adamlar1 ve ulema Nusayriler
hakkinda ne diistintiyordu? Ulema arasinda yetisen ve sohret bulan, miilki-
ye silkine gegerek idareci ziimrenin mensubu olan eski kazasker tarihgi
Ahmed Cevdet Pasa, Nusayriler hakkinda oldukga garip bir ifade kullaniyor
ve daha ileri giderek; rakibi Fuat Pagsa’nin kaympederi ve ailesi Nusayri ol-
dugu icin, Fuat Pasa’nin haremini Pasamiza yakismayacak galiz bir ifadeyle,
Ma'ruzat adli derlemesinde hafife alir; “Fuat Pasa o riitbe kayitsiz idi ki,
familyasinin 1rz u namusunca laubaliyane harekatin1 bildigi halde igmaz
eylerdi; ¢linkii zevcesi hanimin pederi Ahmed Efendi, Nusayri taifesinden
olup, Nusayriler'de ise 1irz u hamiyet daiyeleri olmadigindan, hanimin

miibalatsizlig1 pederinden mevrus olup vs...”

Tarih’inin 1. cildinde Nusayriler i¢in yaptig1 yorum da boyledir: Beyrut,
Sam, Lazkiyye ve Trablus daglarinda yasarlar der ve namus anlayislarina ait

olumsuz bir tasvirle bu fash kapatir.”

Verdigi bilgiler kismen rivayettir. Pasa, Nusayriler ve Diirziler arasinda
baz1 benzerliklere de isaret eder. Ona gore: Diirziler ve Nusayriler 6zellikle
goriintiste Miisliimandirlar ve birbirlerine benzerler; ama i'tikadlarinin de-
rinliginde 6nemli farklar vardir. Fakat bu kapali toplumlari, haliyle ciddi bir
arastirmayla tanimis olmas1 miimkiin degildir. Teorik bilgi ve sozlii tahkikat
ve rivayetle bilgi edinmistir. Nusayriler hakkindaki fash su ctimleyle bitirir:

“Hafazan Allahu min surtri akaidihim.”

Bununla birlikte idare adami bu goriislerin disinda bir politika giider.
Selim Deringil’e gore: 26 Haziran 1890 tarihinde Lazkiyye (Latakia) mutasar-
rifi Muhammed Hassa Istanbul’a gonderdigi yazida Sahyun bdlgesi Nusay-
r1’lerinin Stinni-Hanefi mezhebe gectiklerini dilekge ile bildirip, bu mezhebin

egitimi icin okullar ve camiler istediklerini, daha énce Markab ve Cebele

¢ BOA, frade—Maarif, Nr. 67/804/1. 8 Rebiulahir 1311 (19 Ekim 1893).
7 Cevdet, Tarih, 1, 332-4. Ma’ruzit, s. 2.
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bolgesi Nusayrileri'nin de ayni seyi yaptiklarini; bolgedeki Hiristiyan mis-
yonerlerin faaliyetine karsi acilen bu isteklerin karsilanmasi gerektigini belir-
tiyor. Bab-1 Ali’de misyonerlerin Nusayri liderleri mali yonden destekledigi-
ni, kars1 tedbir olarak ayni seyin yapilmasi gerektigini diisiiniiyor.® Nusayri-
ler'in durumu, bolgedeki Hiristiyan misyonerlerin propagandas: dolayisiyla

devletin dikkatini ¢ekiyor.

Burada Suriye Nusayriligi (Alavi) ile Anadolu Koy Aleviligi arasindaki
benzerlikler ve ayriliklar {izerinde duracak degiliz. Konumuz haricidir. Her
iki halk da bazi dini liderler tarafindan yonetiliyor, baslarinda merkezi bir
organ yoktu. Fakat Nusayriler'in kendi aralarindaki iliski daha sikidir. Bu
halk, bir zamanlar Tiirkmenlerle cevrili bir denizde Arapga konusan bir etnik
gruptu. Nusayri topluluklar arasinda iletisim kuvvetliydi. Mesela, Lazkiyye
ile Mersin’deki Nusayriler aralarinda haberlesiyor, kiz alip veriyor, ortaklik
kuruyor, ticaret yapiyordu. Mersin mintikasindaki Alevi Nusayri topluluk
Lazkiyye’den gog etmistir. Mamafih Peter Alford Andrews’in verdigi Adana
icin (22.356) ve Igel igin 9.430 rakami ihtiyatla karsilanmalidir.? Ama Anado-
lu-Rumeli Alevileriyle, Hatay ve Suriye Alevileri arasindaki en biiyiik fark
siiphesiz lisandir. Bir ara i¢ go¢ ve sehirlesme Arapga’y: eritmeye baslamig-
ken, son yillarda Nusayri topluluklar arasinda Arapca, bir dirilme goster-

mektedir.

Bugiin i¢in Antakya ve Cukurova Nusayriligi'nin Araplik ile ulusal bir
kimlik aynilesmesi iginde oldugu sdylenemez. Ama Nusayriler Siinni toplu-

luklar ile aynilesmemeyi de belli bagh bir strateji olarak gortirler.

Osmanl idaresi Aleviligi bir inang grubu, hele bir “millet” olarak gor-
memistir. Ge¢mis asirdaki idare ile Alevi koy topluluklar: arasindaki soguk-
luk veya idarenin onlara gosterdigi (tolerans) etrafli belgesel arastirmalara

konu olmaktan ¢ok bir edebiyat ve abartma mevzuudur. XIX. yiizyil idaresi

8 Selim Deringil, “The Invention of Tradition in late Ottoman Empire”,
Comparative Studies in Society and History, vol XXXV. 1993/1, s. 15-16.

°  Peter Alfrod Andrevvs, Ethnie Groups in the Republic of Turkey, Tubingen Atlas,
Wiesbaden 1989, s. 151-152.



ALEVILIK, NUSAYRILIK VE BAB-I AL{ 49

ise Anadolu-Rumeli Alevileri hakkinda Nusayriler'in aksine, ihtiyatla ifade
dahi kullanmaktan da ¢ok susmay tercih etmektedir. Nusayriler hakkindaki
goriisler veya Yezidiler hakkinda Mustafa Nuri Pagsa'min yaptig1 degerlen-
dirmelerin benzerine Anadolu Alevileri hakkinda rastlamak miimkiin degil-
dir.

Aleviler konusunda meseld Nusayriler ve Yezidiler de oldugu gibi te-
rimler kullanilamiyor. XIX. yiizyll Osmanh belgelerinde Anadolu veya Ru-
meli’deki Alevi gruplarin ihtida(!) ettiklerine dair belgelere rastlamis degiliz.
Boyle bir tabir kullanmazlar Aleviler hakkinda. Avami ve sozlii bazi betim-
lemeler vardir ve Siinni-Alevi ¢atismasi bu nedenle devlet rhetorique’inden
(soylem) kaynaklanmaz. Muhtemelen bu konudaki suskunluk, devletin Ale-
vi gruplarin farkh rituelini gormezlikten gelmesi ile izah edilebilir. Nitekim
imparatorluk cografyasini adetleri ve inang gruplariyla tantyan Ahmed Cev-
det Pasa bir¢ok dinler ve mezhepler {izerinde bilgi verip yorum yaptig1 hal-
de; Alevi'lik konusunda susmay tercih etmistir. Bu suskunlugun mubhtelif

sebepleri vardir.

XIX. ytizyilin idarecisi herhalde konuyu gormezlikten geliyordu. Adliye
ve Mezahib Nezareti'ne ait iradelerde II. Abdiilhamid devri boyunca Alevi-
lerle ilgili bir tek kayda rastladim: (18 Cemaziye’l-evvel 1316/4 Ekim 1898)
tarihinde Akg¢adag kazas1 (Malatya) Domkili koyiinde Siinniler ve Aleviler
arasinda vuku bulan mukatele hakkinda adli tahkikat yapilmasindan vazge-
cilmesi, nazirin tezkiresiyle emrediliyor.1® flave edelim ki; Semseddin Sami
dahi Kamisu'l-A’lam, c. 1, s. 226’da “Agcadag” maddesinde bolge Alevi-
ler'inden hig s6z etmiyor. Burada geleneksel suskunluk ve iki mezhep arasi
gerginlik ve karsilikli dislama tutumunu Ortbas etme ve gormeme egilimi
goriilityor. Adliye Nezareti'nin politikasi da Cevdet Pagsa'nin suskunlugun-
dan farkli degildir. Kaldi ki Cevdet Pasa ¢ok uzun yillar Adliye Nazir1 olmus
ve muhtemelen bu konudaki politikay1 da tespit etmistir. Bu konuda XIX.

10 BOA, frade—Adliye ve Mezahib, nr. 1196/1118/5, 18 Cemaziyel evvel 1316.
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asirda yerlesmeye baslayan Tiirk milliyetci tutumun da etkisi olabilir.! Tkinci
Mesrutiyet'te Mevlevi, Bektasi ve Melami gibi tarikat ehlinin birlesip cemi-
yetler teskiliyle hiikiimeti, Ittihad ve Terakki’yi destekledigi biliniyor. Esasen
Ittihatcilar'in bu gibi tarikatlara dahil oldugu da malum. Amma hiikiimet
esasta Stinni-Alevi gibi ayirimlar1 zikretmek ve taraf tutmak cihetine o za-
man da gitmemisti. Tek parti donemi i¢in de aym sey soylenebilir.!? Litera-
tiirde Tarik Zafer Tunaya ve daha 6nce E. Ramsaur bu konuya temas etmis-

lerdir.

Cevdet Pasa; II. Mahmud devrinde Bektasiler’in takibi ve dergahlarinin
kapatilmasi konusunda da ihtiyatli ve adil bir iislip kullanmaktadir. Ozellik-
le bazi miinevver kimselerin, kiskang ulemanin zulmiine ugramasini gayet
tesirli bir bicimde nakleder. Nitekim Cevdet Pasa Bektasilik iftirasi ile siirii-
len zevati da sayiyor; “Gariptir ki bu sirada Anadolu payelulerden
Melekpasazade Abdiilkadir Bey, Mekke-i Miikerreme payelulerinden
vak’aniivis-i sabik Sanizade Mehmed Ataullah Efendi ve Sik-1-salis defter-

dar1 meshur Ismail Ferruh Efendi dahi Bektagilikle itham olunarak;

1 Bu konuda Studies in Ottoman Transformation “Les Orders Mystiques et

L’Administration Ottoman a 'Epoque du Tanzimat”, s. 151-156, adli1 makale-
mizde Tanzimat devrinde merkezi hiikiimetin tekkeleri ve tarikatlar1 kontrol
usuliine deginilmektedir.
Klasik Osmanli devrinde bu gibi mezheplerden ¢ok, bazi tarikat ve dergah men-
suplari takibata ugradi. Mesela XVI. asra ait su mithimme hiikiimlerini gorelim:
“Tekkelerin etrafina {iziim dikip, hamr yapan agiklarin Istanbul’a gonderilmeleri
hakkinda” 2 RA 968/10-XI 1561 tarihli hitkiim: (Miihimme 3) veya “Kaliakra nam
hisar'daki Saru Saltuk zaviyesi asiklar1 ehl-i bid‘at mi yoksa Ehl-i Siinnet ve'l-
cemaat midir? Nicediir bildiresiz... (14 M 967/15 Ekim 1559 tarihli Miihimme 3).
Aymi tarihlerde “tekkeler de Ehl-i Siinnetten olmayan asiklarin menedilmesine
dair Varna Kadisi’'na ve nazir-1 emval olan Mehmed’e hiikiim (Mithimme 3,
473/172 29 M. 967-1559 yili Kasim). Kisacasi biiyiik kitlelerden ¢ok, propaganda
yaparak etrafi kendine g¢ekecek dervis ziimreleri takip edilmektedir. Tanzi-
mat’tan sonra devlet bu konuda ¢ok daha dikkatlidir ve galiba tebaa da ayni 61-
ciide dikkatli ve siyasi nizamla ters diismeme gayretindedir. Tekkeler ve sarla-
tan dervis ve miirsid namina kimseler gene takip edilip siiriilmektedir.

12 Ramsaur, “The Bektashi Dervishes and the Young Turkis”, The Moslem World,
XXXII, 1942; Tunaya, Tiirkiye'de Siyasi Partiler, c. 1, ve IIL
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Abdulkadir Bey Manisa’ya, Sanizdde Menemen’e, Ferruh Efendi Bursa'ya
suriildiiler... Bunlarin Bektasilikle hi¢ tealltk ve miinasebetleri yok idi” der.
Kisacast Besiktag Cemiyet-i [lmiyyesi dedigimiz 6zel ilmi grup dagilmisti ve
ulema ve iidebanin zarif kisileri birilerinin gazabina ugramisti. “O zaman
mesahir-i felasife-i islémiyye’den olan Besiktashh Kethiidazade Efendi dahi??
haftada iki giin ol meclise devam ile gerek felsefiyata ve gerek edebiyata dair
olan miibahesatda bulunurmus.” Kendisini Cevdet Pasa “ayakl kiitiiphane”
diye tanimlar. Garb ve Sark misikisinden, Fars dilindeki derinliginden s6z
eder: Nitekim Kethiidazadenin miitevaz: ve diiriist hayati tizerinde anek-

dotlar el yazma mecmualarla elden ele dolagmustir.

“Genellikle Bektasiler Seyhu’l-islém Ontinde imtihan edildikte Siiler’in
usulii {izere (takiyye) yolunu secerek Siinni goriindiiler” der. Cevdet Pasa
Tanzimat doneminin Bektasilik ve Alevilik konusundaki akl-1 selimini temsil
eder. Nitekim Tanzimat dénemi biirokratlar1 II. Mahmut devrinin aksine
Bektasilik ve Melamilikle boyle amansizca ugrasmak yontemini
terketmislerdir. Zamanla bu tarikatlarin bir rehabilitasyonu da saglandi.
Fakat genelde biitiin tarikatlar {izerinde gozetleme, denetim ve sinirlayici bir
mekanizma gelistirdiler. Tekke devlete yamandi, devlet tekkenin gozeticisi

ve hamisi oldu.

Devletin Vahhabilik ve Ismailiyye gibi mezhepleri tanmimadigi, hos gor-
medigi; buna karsilik Diirzilik ve Yezidilik gibi inanclar1 Islam inanis1 digin-
da gordiigii halde idari yonden sabir gosterip, eritme ve sakinlestirme yolu-
na gittigi biliniyor. Aym sekilde tarikatlar i¢in de benzer tavir s6z konusu-
dur. Hur(filik hos goriilmemis ve halen 15. asirda mensuplari takib, tedib ve
idam edilmis. Ticanilik tarikati Islam akidesine aykir1 gériilmemis ve fakat

resmen taninip himaye géormemistir.'4

13 Cevdet Pasa, Tarih, c. 12, Dersaadet 1309, s. 180; Mehmet Esad, Uss-i Zafer, s. 205-
209; ayrica E. E. Kogu, “Arif Efendi”, Istanbul Ansiklopedisi, c. 2, s. 996.

14 Ahmedilik, Bahailik gibi inanglar: B. Lewis, The Jevus of Islam Princeton, 1984, s.
20. John S. Guest, The Yezidis, London, 1987. Yezidiler ve Osmanl idaresi igin
BOA, IMV Nr. 11312/3 Mart 1270 tarihli irade Mus Sancagi’'nda ihtida eden Ye-
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Taninmayan ve tasdik edilmeyen tarikatlar veya buna mensup olanlarin
tekke kurmalar1 devlet tarafindan yasak edilir, dergah ve tekkeleri kapatilir-
d1. Mesela 1851’de Istanbul Anadoluhisari’'nda taninmayan bir tarikat seyhi,
sarlatanlikla vasiflandirilip, siirgiin edilmisti. Mahalle muhtar1 bazi sekene-i
mahalle ile beraber Meclis-i Vala'ya bir arzuhal takdim etmis ve Anadoluhi-
sart’nin sadik ahalisinin mezkér Seyh Mustafa’dan sikayet ettigini ve takibi-
ni talep etmis. Meclis-i Vala kararinda:!> “Goksu taraflarinda bazi bi idrakler
seyhim diyerek, izlale miincasir olan Mustafa nam sahsin taraf-1 vali-i
mesihatpenahiden sual ve tezkire olunan ahvali, seair-i Islimiyye’ye bakisi-
nin sti-i ef’alde olmasina ve bir mahalle nefyi” mealindeki tezkire ve irade ile

siirgiintine karar verilmisti.

Meclis-i Vala, Tanzimat devri boyunca tekkelerin diizenine, bazi ihtiyag-
larina, beslenmelerine ve mali yardimlara karar veren organdi. Mesela Vali-
de Sultan’in Cerrahi Dergahi'na yaptig1 bir'¢ bagisin dahi Meclis-i Vala’dan

gecmesi, bu alandaki merkezi kontrol politikasini gosterir.

Buna karsilik Osmanli Devlet idaresi Iran Siiligi konusundaki olumsuz
tavrini sonuna kadar devam ettirmis goriiniiyor. Alevilik ve Bektasilik konu-
sundaki suskun veya gormezci, bazi halde kabul edici tavir bu alanda stirdii-

rillmemistir.

23 Subat 1901 tarihli bir irade de bu islemi tekrarliyordu.!” Fakat $ia'nin
akide yoniinden soziinii ettigimiz mezhep ve inanglar gibi miitalaa edilme-
digi; ama aksine, siyasi bir akim olarak ciddi bir tehlike diye goriildiigii agik-
tir.

XIX. yiizyil, basimin ve kitabin yayildig: bir asirdir. Sozlii tarih arastir-
malar i¢in geciktik, fakat hi¢ degilse basili ve yazili evrakin tetkiki bu konu-

da yeni ve carpici bilgiler getirebilir.

zidiler: BOA, irade Mec. Mah. Nr. 895 gurre-i CA 1277, Yezidiler ve kur’a-i
ser'iyye.

15 14 Eyliil 1851, IMV, Nr. 5733 16 Mu. 1267/21 Kasim 1850.

16 BOA, IMV, Nr. 11131, 18 Za 1287/14 Eyliil 1851.

17 BOA, frade—Adliye ve Mezihib, Nr. 439/2775/1, 4 Zilkade 1318.



ALEVILIK, NUSAYRILIK VE BAB-I AL{ 53

Bektasilik ve bilhassa Koy Aleviligi siyasi bir direnise ge¢gmedigi takdir-
de devlet katinda mesele olarak miitalaa edilmez. Ozellikle XIX. yiizyiln
liberal uluscu veya radikal gevrelerinde ise Alevilik milli Tiirk inanci, folklo-

ru olarak hayirhah bir bakisla miitalaa edilirdi.






MUZAKERELER

Dr. Kais FIRRO

Ug noktay1 vurgulamak istiyorum. Oncelikle tarihle mitolojinin arasin
¢ok iyi ayirmak lazimdir. Gerek tarih ve gerekse mitolojinin bir takim Siinni-
likten ayrilan batini gruplarin vaki'ina, tesirine ve bunlarin gelisimine etkisi-
ni iyi irdelemek gerekir. Tarih yaziminda arsivin yerini iyi belirlemek zo-
rundayiz. Uglincii olarak, Osmanli Devleti'nin tabiati iizerinde durmak ve
bu tabiatin devletin degisik dini gruplarla iligkilerini belirlemedeki roliinii

irdelemek gerekir.

Birgok arastirmacinin diistiigii bir hataya burada isaret etmek istiyorum.
Tarihte bir takim tabirler acaba giiniimiizdeki gibi mi kullaniliyordu? Bunu
sorgulamamiz lazim. Mesela, simdi Bektasilik, Alevilik, Nusayrilik diyoruz.
Acaba Osmanli doneminde de bu tabirler ayni gruplar i¢in -gerek selbi, ge-
rek icabl yonden, yani pozitif ve negatif olarak- ayn1 manada mi1 kullanili-

yordu?

Sayin teblig sahibi tebligini genel olarak arsiv belgelerine dayandiriyor.
Halbuki Osmanli Devleti'nin degisik dini gruplarla olan alakalarin tespitte
arsiv yetersizdir. Bunu 6zellikle vurgulamak isterim. Ciinkii arsivdeki vesi-
kalarla devlet adamlarmin uygulamalar1 birbirinden zaman zaman farkl
olabilmektedir. Bu ytiizden arsiv yalmiz basina Osmanli Devleti'nin bu grup-
larla miinasebetini tayinde, tahkikte bizim icin yeterli degildir. Bu gruplarin

kendi tarihlerinden de mutlaka istifade etmek gerekir.

Osmanli Devleti'nin bu gruplarla olan miinasebetlerini tayinde mukaye-
seli incelemelere ihtiya¢ vardir. Bu karsilastirmaya misal olarak, Memliikler

Devletini ele alabiliriz. Goriiyoruz ki, Memliikler Ibn Teymiyye'nin fikirle-
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rinden etkilenerek Stinni grubun digindaki gruplara baski yaparlarken Os-
manli Devleti'nde bu baskilarin hig¢ birini gérmemekteyiz. Dolayisi ile Os-
manli Devleti, civarindaki devletlerle karsilastirildiginda, dini gruplara hig

bir zaman baski yapmayan bir devlet goriiniimii arzetmektedir.

Bunda Osmanli Devleti'nin tabiatin1 da ortada tutmamak gerekiyor.
Dikkat edilirse Devlet-i Aliyye-i Osmaniye siildle hiikiimranligina dayanan
bir devlettir ve bu siildle biitiin irklarin, biitiin dini gruplarin iistiinde bir
ailedir. Hiikiimranlig1 devam ettirmesi agisindan ne bu irk¢iliga ne de dini
gayrete bu devlet idaresinde yer yoktur. Iste devletin bu miidahaleci olma-
ma tavrindan dolayidir ki, Osmanli doneminde dini gruplar kendi dini ve
folklorik hiirriyetlerini ta giintimiize kadar muhafaza edebilmislerdir. Gergi
Tanzimat'tan sonra bazi miidahalelerin vukuundan bahsedilmektedir. Ama,
bu miidahalelerin sebebini de iyi irdelemek lazimdir. Dikkat edilirse Tanzi-
mat’tan sonra Bati1 devletlerinin Osmanli memalikinde, Osmanli beldelerin-
deki dini gruplara niifuzu ve onlar tizerindeki calismalar1 s6z konusudur.
Devlet-i Aliyye, ecnebi devletlerin kendi raiyyesini ifsada ugratmalarini ve
onlarin zararli ve tehlikeli faaliyetlerini 6nlemek iizere bir takim faaliyetle-
rinden s6z edilebilir. Dolayistyla Devlet-i Aliyye’nin miidahalesini bu grup-
lara yapilan fiili miidahale olarak kabul edilmemelidir. Belki disaridan ya-
banci devletlerin Devlet-i Aliyye'nin tebaasin1 bozma faaliyetlerini 6nlemek

tizere bir takim miidahalelerden ibaret olarak gormek gerekir.
Teblig iizerinde sdylemek istediklerim bundan ibarettir.

Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Mehmet iPSIRLI

Degerli meslektagim Prof. Dr. flber Ortayli, hakim oldugu saha itibariyle
ozellikle XIX. asirdaki gelismeyi gayet muhtasar ve miifid bir tarzda ifade
etti.
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Fazla tafsilata girmeyecegim. Ancak daha dnceki doneme ait olup belki
déniim noktasi olabilecek bir-iki hususu hatirlatmak istiyorum. Oncelikle
sunu belirtmeliyim ki, acaba bizim literatiirimiizde, Osmanli déneminde
mubhtelif asirlarda bu akimlarin, bu inang gruplarinin devletle olan miinase-
betleri, faaliyetleri konusunda ne bulabilirim diye kendi ¢apimda arastirma
yaptim, bir takim, bibliyografik eserleri taradim. Maalesef, hayal kirikligina,
hiisrana ugradigimi belirtmem gerekir. Bu bizim i¢in ¢ok {iziicii bir nokta. Bu
bakimdan ISAV’in yaptig1 bu calisma bu konulara biiyiik bir katki saglaya-

caktir.

Osmanli Devleti'nin XIX. ve gerekse daha onceki asirlardaki tutumuna
bir-iki belirli nokta ile temas etmek gerekirse, Osmanli'nin ¢esitli inanglara, -
sadece ehl-i kitap degil, sadece Islam’mn bir firkasi olan Alevilik, Nusayrilik
degil- her inangctaki insanlara tolerans gosterdigi malum. Buna biraz once de
temas edildi. Bu miisamaha eyleme doniismedigi miiddetce devam etmistir.
Eyleme doniismesi ve bunun politik bir hal almas1 halinde bu defa acimasiz
olmaktadir. Fakat devletin zaman zaman bu sekildeki sert tavr igin istismar
konusu olmaktadir. Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK'in belirttigi gibi, Osmanl
doénemindeki bazi miinferid hadiseler, 1970°1i yillarda acimasiz sekilde istis-
mar edilmistir. Halbuki Osmanli donemindeki bu hadiseler incelendigi za-
man bu bir inang meselesi degil, eylem meselesi oldugu, toplumsal huzur-
suzluk oldugu anlasiimaktadir. Herkesin bildigi Molla Kabiz olayini bazi
kisiler Alevilikle irtibatlandirmistir. Iste “Osmanli, bir fikir adamini boyle

mahk@im etti, katletti” derler. Oradaki olay diisiince meselesi degildir.

Molla Kabiz'in dogudan, Iran’dan geldigi kabul edilmektedir. Toplum
inancina uymayan cesitli goriisleri vardir. Her firsatta bu goriislerini halka
aktarmistir. Bu yikic1 goriislerinden dolay:r kendisi en biiyiik yargi orgam
olan Divan-1 Hiimay{in’"da Anadolu ve Rumeli Kazaskerlerince yargilanmis-
tir. Kanuni Sultan Siileyman da kafes arkasindan bizzat bu yargilamayz takip
etmigtir. Molla Kabiz, ¢ok ¢elbezeli bir adamdir; her iki kazaskeri de adeta
mat eder. Sonunda kazaskerler “Sen kafirsin, zindiksin” diyerek divar ka-

patirlar. “Siinniligin kal’as1 olan devletin iki hukukc¢usu nasil olur da ilmi
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usulleri kullanma yerine, vaizi bu sekilde keyfi bir emirle 6liime mahkim
eder” diyerek Kanuni ikinci kere yargilanmasin ister ve bu defa Seyhii’l-
Islam Kemal Pasa-zade ile Sa’di Celebi divanda hazir bulunurlar. Mesele
derinlemesine gortisiiliir ve Molla Kabiz onlar karsisinda geriler ve kendisi-
ne “Bu fikirlerinden vazge¢mesi ve halk arasinda tefrika yapmamas1” teklif
edilir. Onun 1srar1 iizerine ortadan kaldirilmasina karar verilir. Bu mesele bir
diisiince hareketi degil, bir eylem hareketidir. Eylem oldugu takdirde padi-
sah kendi cocugunu dahi telef etmektedir. Kanuni Sultan Siileyman iki ¢ocu-

gunu telef etmistir. Mesele burada diigiimlenmektedir.

Ayrica meslekdagim Prof. Dr. Ilber Ortayli'min bir séziinii gayet yerinde
buluyorum: Osmanli, Alevileri ve marjinal gruplar1 sanki gormemezlikten
gelme gibi bir siyaset takip etmistir. Meseld, Osmanlh doneminde, XVI. asir-
da verilen fetvalara bakildig1 zaman, gayr-i miislimlerle ilgili yiizlerce fetva-

ya rastlandig1 halde bu ziimrelere ait ¢cok az fetvanin yer aldig: goriiliiyor.

Osmanli Devletinde -aslinda sabahleyin de temas edildi- Ehl-i Beyt
sevgisi ok 6nemli bir motiftir. Aslinda Islam diinyasinda bu sevgi miisterek-
tir. Hz. Ali ve Hz. Peygamber soyundan, Hz. Hasan ve Hiiseyin soyundan
gelenlere biiyiik saygi gosterilmis, hatta bu soydan gelenler vergiden muaf
tutulmus, devlet hizmetlerinde istihdam gibi ¢cok 6nemli imtiyazlar tanin-
mustir. Istismardan korunmasi icin de Nakibii'l-Esraf Teskilati kurulmustur.
Memliikliiler ve Eyytibiler doneminden beri devam eden bu tegkilatla boyle
bir istismarin 6nii alinmistir. Osmanli bunu Sif Iran’a kars1 cok iyi bir sekilde
teskilatlandirmistir. Ciinkii Sii Iran Ehl-i Beyt sevgisini temel yaparak Ana-
dolu’daki bazi gruplar arasinda faaliyette bulunmaktadir. Osmanli bu istis-

marin 6niinii almak i¢in Nakibii’l-Esraf Tegkilati'n1 fevkalade gelistirmistir.

Ozetle, meslektagim Prof. Dr. flber Ortayli'min XIX. asirla ilgili tespitleri
gayet yerinde. Fakat “Ahmet Cevdet Pasa’nin Nusayrileri ¢ok iyi taniyama-
digin, teshis etmekte zayif kaldig1” goriisiine katilamadigimi belirtmek iste-

rim.
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Fikri TUNA

Gayet muhtasar ve miifid bir konusma dinledik. Acaba Nusayrilerin
Tiirkmenler ile koken bakimindan bir iligkisi yok mudur? Ikinci sorum: Nu-
sayriler milliyetci degillerdi. Nusayriler genellikle Suriye’deki Hizbii’l-kavm
denilen sosyalist bir partiye, sonradan da Hiristiyan Misel Eflak tarafindan
kurulan BAAS Partisi'ne girmislerdir. Su anda Suriye’de partiye hakim olan
Nusayrilerdir ve BAAS Partisi de koyu irk¢i -sadece milliyetci degil-, din
tanimayan, cahiliye donemi yoniine dogru giden bir 1rk¢1 partidir ve Nusay-

rilerin hepsi de bu partidedir.

Uclincii nokta Diirziler meselesidir. Saniyorum Cevdet Pasa Diirziler ile
Nusayriler arasinda tam manasiyla bir ayirim yapamamaktadir. Yani Prof.
Dr. lber Ortayli'nin sdyledigi gibi, Ahmet Cevdet Paga Diirzileri tam tani-
miyor. Diirziler bir takim meziyetleri bakimindan Nusayrilerden ayriliyor.
Nusayrilerdeki 1rz meselesi, Alevilerdeki mum sondiirme gibi meseleler

uydurma olup bunlara kat'i surette katilmryorum.

“Diirziler, Hanefi mezhebini uyguluyorlardi” demesi dogrudur. Diirzi-
ler, son doneme kadar Siinniler arasinda goriindii. Musa Sadr’in Liibnan’a
gidisi ile ve Iran-Liibnan iligkilerinin Musa Sadr tarafindan tekrar tesis edil-
mesiyle oraya Caferi Miiftiiler gonderildi ve onlarin Sii-Caferl mezhebinden
olusunu kabul ettirerek Siinnilerden ayrilmalari tahakkuk etti. Bunun i¢in ne

diyorsunuz? Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. ilber ORTAYLI

Diirzilik konusunda fazla bir sey bilmiyorum. Ben ilk defa 1986’da onla-
rin yasadig1 bir bolgede, cenaze toreninde Diirzileri tanidim. Muazzam bir
cenaze toreni idi, ¢ok disiplinli, organizeli idi. Fuz{ili aglamalar ve agitlar
yoktu. Biz bunlari fazla tanimiyoruz; ancak arsiv kayitlarindan 6greniyoruz.
Arap meslektaglarimiz Osmanli Arsivlerini tetkik etmiyorlar. Ama birileri

bunlar tetkik etmektedir. Bu arsiv yeterli degildir; ama mithimdir. Maalesef
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bugiin Ortadogu Osmanli-Arap Tarihi bagka bir kavim tarafindan kaleme

alinmaktadir. Bunda da en kabahatli olan dnce Araplar, biz ve [ranlilardur.

Diirzileri nigin tanimiyoruz? Tirk alimleri i¢inde hi¢ kimse Prof. Dr.
Irene Melikoff kadar Aleviligi inceleyemedi. Ciinkii Tiirk Alevilerinin bir
huyu var; Stinnilere acilmiyorlar. Stinni olmayan Dr. Irene Melikoff'u arala-
rina aldilar. Mesela bir Isveg sefiri geldi; bizden evvel aralarina girdi. Bazi
istisnalar olabilir; ama boyle senkretik dedigimiz cemaatlere kolay kolay

giremiyoruz. Bu konularda arastirma yapmamiz ¢ok zor.

Hafiz Esat Nusayri, Suriye’de Nusayriler hakim. Bu, onlarin Arap milli-
yetcisi oldugunu gostermiyor. Arap milliyetcisi olmak kolay degil. Ciinkii
ayni parti Hama ve Humus’ta milleti topa tuttu. Boyle milliyetcilik olmaz.
Orada bagka roller oynuyor. Buna karsilik ayn1 Baas, Siinnilere dayaniyor;
cogunluk olan Siilerin tepesinde bir Demokles kilici, Yani Arap milliyetciligi

zor bir seydir. Karisik bir mevzudur; anlamak zordur.

Diirziler igin fikih mithim degil. Bugiin Osmanli icinde oturup yarin
Siaya uyabilir. Caferi ulemasinin verdigi fetvalarla Siinni-Hanefi de pekala
amel edebilir. Yani Sia ile Siinniler o kadar farkli kompartimanlar degildir.
Maalesef burada yanlis bir fikir var: Islamiyet’i bilen, yasayan mutedil insan-
larimiz Sia ile Siinniler arasinda daglar varmus gibi bu konularda ayirim
yapiyorlar. Bu islerle alakasi olmayan miinevverlerimiz ise $ia ile Stinniligi
Roma Kkilisesi ile Ortodoks kilisesi gibi zannediyorlar. Siiphesiz artik bu ko-

nular tetkik ve takip etmek durumundayiz.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Sayin Prof. Dr. Iber Ortayls, tebliginin bas tarafinda Tiirkiye’deki Alevi-
lik ve Bektasilik konusundaki énemli problemleri ele aldi ve bunlarin ¢6-
ziimleri i¢in de bazi 6nerilerde bulundu. Ozellikle Alevi rituellerinin dogu-
sunda diger Islam dis1 cemaatlerin rolleri, o cemaatlerden Alevilige, Alevilik-
ten o cemaatlere gecisin olup-olmadig1 konusu, iizerinde énemle durulmasi

gereken problemlerden biridir.
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Ben burada heterodoksi meselesi {izerinde durmak istiyorum. Aslinda
biz bunu Prof. Dr. Ethem Ruhi FIGLALI'mn tebliginin akabinde tartismak
istiyorduk. Ciinkii bu miihim bir konudur. Tiirkiye’de bir yanilg1 var: Prof.
Dr. flber Ortayli Bey’e katiliyorum. Bu terim hakikaten su andaki durumda
kullanilmasi zaruri; fakat yanlis bir terim; bunu kabul ediyorum. Tiirkiye’de

farkedilmeyen olay su:

Zaten Osmanli'nin kullandig1 Rafizi terimi de bir anlamda tarihi olarak
referans veriyor. Osmanli resmi belgelerinde bu kesimlerin Réafizi olarak
nitelendirilmesi, Islam mezhepleri tarihindeki Réfizilikle alakali degil. Bura-
da benim kanaatime gore soyle bir diisiince yatryor: Osmanl merkezi yone-
timinin kafasinda bu Alevi veya Yezidi gibi Siinni Islam diisiincesine aykir
mezhepler, cemaatler sanki bir siire Siinni Islam diisiincesi i¢inde idiler; ama
sonra bir olay neticesinde ayrildilar. Zaten Rafizi terkeden demektir. O ba-
kimdan Alevilige de bdyle bakiliyor. Zannediliyor ki, Aleviler de bir zaman-
lar Stinni gergeve icinde miisliimandilar; ama nasil oldu ise bu cerceveden
ciktilar; bu tamamen yanlis bir diisiince. Ama bu hadisenin adina ister Alevi-
lik, ister heterodoksi diyelim; Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle devreye
giren tarihi bir olaydir. Tiirklerin Islamiyet'i kabulii ile paralel iki Islam an-

layis1 vardir:

Biri sehirli ve Arapca bilen toplumun kabul ettigi kitabi Islam’dur; digeri
gocebe cevrelerin kendi eski geleneksel dini inanglarinin etkisinde algilanan
bir Islom anlayisidir. Burada miihim olan terimin kendisi degildir. Adina
ister heterodoksi deyin, ister Réfizilik deyin, olayin temeli budur. Yani Tiirk-
lerin Islam’a girmesi ile baglayan bir siirectir. Bunu ¢ok iyi ayirt etmek gere-

kiyor.

Heretik terimine gelince, bence Tiirkiye’de heterodoksi ile karistirilan
kelimelerden birisi de budur. Heterodoksi ile heretik yahut herezi arasinda
bence ¢ok biiyiik fark var. Ben herezi kelimesinin bu méanada kullanilmas:
taraftar1 degilim ve bu konuda Prof. Dr. Ilber Ortayli Bey’e katiliyorum. Bu
konunun daha detayli incelenmesini isterdim; belki Niyazi OKTEN Bey’in

tebliginde firsat bulabiliriz. Tesekkiir ederim.
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Miifit YUKSEL

Osmanl Devleti'nin ¢ok hos goriilii oldugu sdylendi. Osmanli Devleti
Imparatorluk oldugu igin zaten hosgoriiyii kendi icinde barindiriyordu.
Ama zaman zaman bu olaylar sadece eylem agisindan degil, ayn1 zamanda
siyasl uzanimlar oldugu vakit Osmanli Devleti'nin de acimasiz oldugunu
goriiyoruz. Nitekim II. Mahmud doneminde Bektasilere yonelik Yenigerilik
kaldirildiktan sonra kanli operasyonlarla bir¢ok Bektasi babalarinin idam
edilmesi belli bir seyin siyasi potansiyel olma uzantistnin da bu tiir kontra

ataklara neden oldugu goriilebilmektedir.

[slam diinyasinda kilise varmis gibi, boyle heterodoksi ve ortodoksi
kavramlariin vurgulanarak sik¢a kullanilmasmin dogru olmadigi kanaa-

tindeyim.

ikinci bir husus; Alevi, Bektasi gibi gruplarin, olayin Tiirkler’in Islami-
yet’i kabul etmesiyle baslayan bir siire¢ oldugu soyleniyor. Peki, Semerkand,
Taskend, Buhara Havzasi'nda Matiiridi ve Hidaye sahibi Merginani’ler gibi-

lerin ortaya ¢tkmasini ne ile agiklayacagiz?

Alevilerin Iran, Arap, Basra kokenli oldugunu goriiyoruz. Bunu ¢ok faz-

la milliyet kavramu iizerine oturtmanin da dogru olmadig1 kanaatindeyim.

Tiirkler Anadolu’ya geldiginde Anadolu 1ss1z bir yer degildi. Burada
bir¢cok Hiristiyan kavimler vard: ve bunlar da Miisliiman oldu. Bunlardan da

karigsmis olabilir. Eski Hitit kiiltiirtintin de etkisi olabilir.

Tesekkiir ederim.
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Prof. Dr. ilber ORTAYLI

O donem ¢ok iyi bilinmiyor. Buradaki dinler ve kiiltiirler hakkindaki

bilgimiz yetersizdir.

Bugiin Orta Asya’da yasayan ulemamin, din alimlerinin Imam
Matiirid?’den hig haberleri yok. Inanilmaz bir sey bu. Matiiridi ile Orta Asya
halkinin arasmin kesilmesi Buhara Medreselerinin faal oldugu zamanlara
kadar uzanir. Demek ki, baz1 mekanizmalar tersine donebiliyor. Bazi seyleri

izah etmek kolay olmuyor.

Osmanli Devleti hosgoriiliidiir. Fakat eyleme doniisen her hangi bir ha-

reket cezalandirilir. Buna kimsenin tahammiilii yoktur.

Merkezilesme, egitim kurumlarini meydana getirme o ayr1 bir istir. Bu-
ginki Tirkiye Cumhuriyeti'nde bu politika devam etmektedir. Bir takim
hiikiimetler bir kisim talepleri geri ¢eviriyorlar. Bunlar Alevilige veya Stinni-
lige diisman olduklarindan mi1? Kesinlikle alakas1 yok. Yenilik istenmiyor.
Basa dert acacak yeni kilise, yeni medrese, yeni kimlik istenmiyor; bu, Impa-

ratorlugun en biiyiik vasfidir.

Protestanlik burada yerlesene kadar ne kadar biiyiik kavgalar ¢ikt1 bili-
yor musunuz? XIX. asirda Ingiltere’'nin edepsizlikleri olmasaydi, Osmanli
burada Protestanlig1 kabul etmezdi. Osmanl degil, 6biir Hiristiyanlar kabul
etmezdi. Allah’in giinii Rum, Ermeni patrigi kap1 asindiriyor. Bunun igin
Rusya seferini kullaniyorlar. Boyle bir cemiyette yeni inanci kimse istemez.
O bakimdan yeni teskilatlanmalar, yeni dini egitimler istenmez. Ama perde
arkasindan yiiriitiilen babadan ogula gecen, miirsitten miiride gotiiriirsen o
fazla bir mesele degildir; ama kamulasamaz. Asri demokrasilerde de bu boy-
ledir. Siz zannediyor musunuz ki Isveg, Ingiltere ve Amerika her yenilige
aciktir; isine gelmeyeni kabul etmezler ve bogmak i¢in ellerinden geleni ya-

parlar.
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Amerika’da kilisenin kurulmasi kimseyi rahatsiz etmez; ama kars1 bir
siyasi, federatif bir teskilatlanmay1 kim ister? 1spanyolca egitimi bile zor

kabul ediyorlar.

Bu bakimdan Osmanli Devleti'nin imparatorluk yapisin1 anlamak ge-

rekmektedir. Bu muhafazakar yap1 imparatorluk icin sart olan bir yapidir.

Prof. Dr. Ahmet Yagsar OCAK

Genellikle bu heterodoksi etrafindaki tartismalarda terimin Hiristiyan
teolojisinde kullanilmasindan yola gikilarak bence tarihi bir hakikat gézden
kacirilmaktadir. Heterodoksi kelimesi, Hiristiyan teolojisinin kullandig1 bir
terimdir. Meseleye yalniz teolojik yonden bakan bazi arastirmacilar olayin
tarihi boyutunu kacirryorlar. Meseleye o acidan bakmamak lazim. Kald: ki
artik heterodoksi dogru veya yanlis, yalniz bir teoloji terimi degil, bugiin

sosyal tarih terimi olarak da kullaniliyor.

Matiiridilik meselesine gelince, biraz sosyal tarih bilmek lazim. Sosyal
tarih bilirseniz o zaman bu inanglarin dayandig1 sosyal tabani da bilirsiniz.

Bu sosyal tabanin analizi yapildiginda mesele ortaya ¢ikar.

Siinni Islam’1 kabul eden Maveraiinnehir Bolgesi'nin bazi kisimlari ¢ok
onceden yerlesik hayata ge¢mis olan Uygurlar'in oturdugu bolgelerdir. Bu
onemli kiiltiir merkezlerini dikkate alirsaniz, islémiyet’in buraya gelmesin-
den sonra burada Arapca’y1 ¢ok giizel 6grenen, buralardaki medreselerde
Ehl-i Stinnetin kelamini tireten bir ekol olusmasini ¢ok rahat kavrarsiniz; bu
bir problem degildir. Ama biz baska bir gruptan, sosyal tabandan bahsedi-
yoruz. Bu sosyal taban, Arapca bilmeyen, hayatinda yazi tanimayan, yalniz
ve yalniz kabilesinin gelenekleri dogrultusunda yasayan ve bu durumundan
dolay1 Islam’mn kitabi esasina niifuz edemeyen cevrelerdir. Ibn Fazlan'nin
Seyahatname’sine bakin, orada ¢ok tipik bir 6rnek var. Ibn Fazlan orada diyor
ki: “Bir Oguz Boyu'na gittik, orada bir Oguz Beyi ile karsilastik, yanindaki

miiezzin ezan okudu, Aksam namazini kildik, bey de bize uyarak namaz
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kildi. Namazdan sonra bey bana, “Tanrimizin kag karis1 var?” dedi. Iste du-

rum bu!

Prof. Dr. ilber ORTAYLI

Sunu unutmayalim ki, papanin dedigi kanundur, ilahi emirdir, ona uyu-
lur. Islamiyet'te ve yahudilikte ise boyle bir sey yoktur. Bu demek degil ki,
ortalikta hi¢ bir kistas yok. Bir ulema sinifi var. Ulema arasinda bir iletisim,
diyalog, haberlesme var. fran’daki ulemay: Anadolu’dakiler taniyor. Onun
da Maveraiinnehr’le iligkisi var. Islam’da belirli nasslar var, bu nasslar1 y1k-
mak ¢ok zor. Dolayisiyla baba yoksa da ulema her zaman var. Dini nasslar
ortadadir, vahiy ortadadir. Onun disina tasmak ¢ok kolay olmuyor. Bu an-
lamda bir ortodoksi var. Yasayan bir kurumun, ilahilesmis bir ferdin tayin
ettigi bir kuraldir ve 6nemli bir farktir. Bu, Hiristiyanligin ve Hiristiyan kili-
sesinin ¢agdas kuvvetidir. Ama bu aym zamanda da Hiristiyanligin ve kili-

senin zaafidir. Bunun iizerinde fazla durmak istemiyorum.
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5 Aralik 1996’da onde gelen Alevilerin liderligindeki Demokratik Baris
Hareketi Tiirkce gazetelerde tiim sayfa olarak soyle bir haberle yer almisti:
“Adlarimiz farkli olabilir, soyadimiz Tiirkiye”. Giintimiiz Tiirkiye’sinde her
gecen giin kendilerini Tiirk’ten ziyade Tiirkiyeli olarak goéren yeni yeni et-
nik-dini kimlikler ortaya ¢ikmaktadir. Meseld, siyasi kimligin {ilke ile ayni-
lestirilmesi o kadar yaygin hale geldi ki, Tiirkiye’nin 6nde gelen dini liderle-
rinden Fethullah Giilen “Tiirk Islami'n”dan ¢ok “Tiirkiye Miisliimanl-
g1”"ndan bahsetmektedir (Giilen; 1995). Dahasi, sabik Islamcr basbakan Nec-
mettin Erbakan da Tiirk milleti yerine “memleket evlatlar1” terimini kullan-
mistir. Dini kimligin ve siyasi kimligin bu sekilde {ilke ile birlestirilmesi Tiir-
kiye’'nin farkli dini (Alevi, Nurcu ve Naksibendi) ve etnik (Kiirt, Bosnak,
Arnavut ve Cerkes) gruplarinin kendi kimliklerini 6n plana ¢ikarmalarinin

bir neticesidir.

1980 sonrasi Tiirkiye’sinde etnik ve dini kimliklerin siyasilestirilmesi
benim goriisiime gore ti¢ farkli siirecin bir neticesidir: Bunlar, yeni iletisim
kanallarinin ortaya cikip yayginlasmasi, okuma-yazma ve yiiksek egitim
oranlarmin artisi, siyasi ve ekonomik liberallesmedir. Aym faktorler etnik-
dini bir hayal sahas1 da (zone of imagination) ortaya ¢ikarmistir. Bu stireclerin
devlet merkezli Kemalist sekiilarizmden Alevi kimligini ayristirmasi ve Is-

lami siyasi kimlikten Kiirt kimligini ayiran bir baslangi¢ olmalarina ragmen

Wisconsin Universitesi Ogretim Uyesi.
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ben sadece iletisim siireglerini ve bunlarin toplum tizerindeki etkilerini ince-

leyecegim.

Tiirkiye’deki iletisim aglarmin dinamiklerini incelemek suretiyle kimlik-
lerin dogustan geldigi goriisiinden ziyade, kimligin “potada erimesi” ve icat
edildigi goriisiinii ele alacagim. Iletisime baglh aragtirmalar -bu hakiki veya
otonom oldugu iddia edilenler de dahil olmak iizere- biitiin kimliklerin giin-
likk hayallerimize yon veren yerel ve global fikirlerin bir sentezi olduguna
isaret eder. Iletisim kanallarimn siibjektif kimliklerin nesnellestirilmesi ve
dekonstriiksiyon edilmelerini sagladiklar: i¢in! Tiirkiye’deki mevcut kimlik
tartismalarini anlayabilmek icin kimlik, somutlastirma (reification) ve medya

arasindaki etkilesim anlagilmalidir.

Bu tebligin ilk boliimiinde siyaset ve toplumun yeniden hayal edilme-
sinde modern iletisim aglarinin sosyal ve siyasi neticelerini ele alacagim.
Kimliklerin yeniden hayal edilme sahasi olarak iletisim aglarinin genel cer-
cevesi verildikten sonra etnik ve dini kimliklerin manipiilasyonunda iletisim
aglarinin rollerini inceleyerek Alevi ve Kiirt kimliklerinin siyasetini tahlil

edecegim.

I. Kimlik Hazirlama Alani Olarak fletisim Aglart

Kimlik olusumu ve taninma miicadelesinde yeni iletisim aglar1 6nemli
bir rol oynamistir. Iletisim aglarindan bir manipiilasyon, kimlige dair farkl
ve birbiriyle miicadele eden kavramlari barindiran alan ve yerel kimlikleri ve
sosyo-siyasi meseleleri “globallestiren” bir alan1 kastediyorum. Medya, gaze-
teler, radyo, internet web siteleri, dergiler ve televizyon hic de sabit bir alan
degildir. Manipiilasyon alani olmalarina ilaveten kiiltiirler ve kimliklerin
olusumunda dinamik ve giiglii birer kurumlardir. Tiirkiye'deki 6zel TV ka-
nallari, radyolar, internet aglari, gazeteler ve dergiler gibi medya kuruluslar

etnik-dini girisimcilerin milli tarih ve kimliklerinin secerelerini diizenlemek,

1 Eickelman ve Piscatori, 1996; 37-42.
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yaymak, mesrulastirmak ve yeniden icat ekmek suretiyle kamusal alana

“¢ikmak” i¢in yeni alanlar hazirlayip techiz etmektedir.?

Siyasi kimligin yeniden hayal edildigi temel alanlardan birisi de etki
alani1 genislemekte olan medya kuruluslaridir. 1990'larin ilk yarisinda TV,
radyo, siireli yayinlar ve gazetelerin ¢ogalmasi kiiltiirel girisimcilere tanidik
(cognitive) ve duygusal (affective) yerel baglantilar1 yeniden hayal edebilecek-
leri (re-imagine) yeni siyasi firsatlar vermistir.? Tiirkiye, medya kuruluglarinin
sayisinin en ¢ok oldugu Miisliiman iilkelerden birisidir.# Tiirkiye, 10 tilke
capindaki gazetesi; 400 yerel TV istasyonunun yan sira 20 iilke genelinde ve
35 bolgesel yayin yapan TV istasyonu ve 41 iilke ¢apinda, 120 bolgesel ve
1234 yerel yayin yapan radyo istasyonlariyla her hangi bir diger Miisliiman
iilkeyi ¢ok geride birakmaktadir. Bu gesitli iletisim araglari kamusal alanin
sinirlarini genislettigi gibi, kimliklerin kiiltiirel olarak tiretimi, dagilimi ve

nesnellestirilmesinde oldukga etkilidir.

Bu yeni medya kurumlar1 Tiirkiye’de ahldktan modaya ve hatta dine
kadar pek ¢ok alanda yeni fikirleri gelistirmekte ve yeniden olusturmaktadir.
Mesela, medya Kiirt ve Alevi toplumlarina yerel, siyasi ve sosyal ilgiler ile
kimliklerin harekete gegirilerek uluslararasi ilgiler ve ajandalara girmesi icin

pek ¢ok imkan sundu. Dahasi, bir 6zel TV kanali, Star 1, daha 6nceden tabu

2 Birlesik Devletler’'de homoseksiiel ve lezbiyen kimliklerin olusumunu agiklama-
da “ortaya cikmak” (coming out) tabiri kullanilsa da Tiirkiye’de Alevi kimligi,
ABD’deki homoseksiiel kimlik gibi, nefretle ve ahlaki ¢okiintiiniin kaynagt ola-
rak ele alinmistir. Ensest hakkindaki popiiler hikayeler her zaman Alevi toplu-
munda yogunlasmis ve onlar genellikle “kirlenmis” olarak algilanmaktadirlar.

g “TV devrimi” denilen hadise 1992'de ortaklarindan birisi de Cumhurbagkani
Turgut Ozal'in oglu olan Almanya’da kurulu bir Tiirk sirketinin Tiirkiye'ye ya-
yin yapmasiyla basladi. 1982 Anayasasinin 133. maddesi TV ve radyo yaymn
hakkin1 devlete vermisti. Milletlerarasi bir yayin neticesinde bu madde gegcersiz
kald1. Magic Box kanali Star 1 adiyla Almanya’dan yayina basladi (Aziz, 1991).

4 Bu bilgi icin Radyo Televizyon Ust Kuruluma tesekkiir ediyorum. The
Economist’e gore “son sayimlara goére 300 yerel olanlarin yani sira 16 iilke ve 15
de bolgesel capta istasyon mevcuttur. Radyo ise ¢ok daha yaygindir: 35’i iilke
geneli, 109'u bolgesel ve 1000°den fazla yerel istasyon mevcuttur” (The
Economist, 1996: 7).
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olan konular hakkinda yayin yapti ve 1992'de Show TV, kanal 6, Flash TV,
HBB, ATV ve TGRT televizyon pazarindaki rekabete dahil oldu (Nokta, 1991).
Bu yeni kiiltiir, mesaj, gerceve ve yazili basin siteleri neticede iletisimciler
(medya sahsiyetleri, fikir {iretici ve saticilari) ile (dinleyen, tiiketen, telefon
ederek, yazarak ve istasyon veya kanal degistirerek reaksiyon gosteren) din-
leyici/halk ve bu iletisimi hukuki sistem ile diizenlemeye calisan devlet ara-
sinda bir iletisim dogdu. Dinleyici, devlet politikasin1 diizenlemek isterse
halk (public) olmaktadir. Dahasi, devlet tek bir homojen kurum olmadig:
gibi, birbirinden farkli, hatta ¢atisan kurum ve sahsiyetlerden olusmaktadir.
Mesela, Kiirt ve Alevi kimlikleri hususunda tek bir devlet politikasi olmayip

birbirleriyle catisan politikalar vardir.

“Organik” Entelektiieller icin Bir Modern Habitat Olarak Medya

Gazeteler ve dergiler yerli entelektiiellerin gelismesi icin bir habitat
olusturmakta ve toplum icinde fikirlerini yaymak suretiyle siyasi bilin¢len-
meyi saglamak icin hayati onem tasiyan bir aragtir. Bu medya kuruluslar:
sayesinde “organik” entelektiieller kimlik arama hareketinin olusumunda
onemli bir konuma sahiptir. So6zlii iletisimden yaziya gecis geleneksel dini
ulema veya dededen yeni medya kuruluslarinda yerlesim imkani bulan se-
hirli entelektiiellere gecis olmustur. Bu yeni iletisim kanallar: bilgiye dayali
yeni bir sosyal hiyerarsi olusturmustur. Glintimiiz Tiirkiye’sinde Alevi ve
Kiirt kimlikleri olusumunda, Islami ve Tiirk kimligi olusumunda kullanilan
kaliplar ve stratejiler degistirilerek uygulanmistir. Dahasi, yeni iletisim tek-
nolojisinin yardimiyla azinlik gruplar1 kendi yerli 6zelliklerini evrensel kav-
ramlarla ifade edebilmiglerdir. Dolayisiyla, yeni iletisim sistemlerindeki ge-
lismeye paralel olarak kiiltiirler ve kimliklerin melezlesmesine (creolization)
sahit olunmaktadir (Hannerz, 1987; 1989).

Bu yeni iletisim aglar1 kimliklerin yeniden belirlenmesi, “milli menfaat-
leri”, toplumsal simnirlar1 ve hakimiyet kavrami tizerinde oldukga etkilidir.

Oncelikle, gelismekte olan sosyo-politik alanla bas edebilmek igin daha soyut
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ve esnek referans gergeveleri sunabilme imkani saglayarak bilginin {iretimi
ve kontroliinde otoritenin el degistirmesine yol agnmstir. Tkinci olarak, Islam-
a1 TV kanallarinin ideolojik programlar: sayesinde “gizlenmis digerleri” ile
“uzak digerleri”’ni evlerimizin igine kadar getirmektedirler. Mesela, 6zel TV
kanallar1 Alevi uygulamalari, homoseksiiellik, feminizm, Kiirt milliyet¢iligi
ve daha onceden tabu olan pek ¢ok konuyu tartismaya a¢mislardir. Bosna
katliaminin yaymnlanmasi Islamci TV’lere, Avrupa-sever (Europhile) Tiirk
elitlerinin uygun olmayan tavirlarini ve “Avrupalilarin Miisliiman Bosnakla-

i

11 elimine etmekteki kararliliklarin1” “gostermek” imkanini sunmustur.

Modern iletisim aglar1 1990’larda siyasi kimliklerin olusumu ve bunlar
arasindaki miicadelenin agirlik merkezi olmustur. Kimlik yaraticilari, kiiltii-
rel girisimciler ve kamuoyu yonlendiricilerinin hepsi bu yeni medyada ken-
dilerine bir yer edinme ¢abasindadirlar. Bu yeni iletisim aglar1 ayni zamanda
hem eski kimlik sinirlarini ortadan kaldirmakta ve hem de alt-milli/dini top-
lumlarin yeni simirlarini belirlemektedir. Yeni iletisim aglarinin artmasiyla
mahalle Kur’an Kurslar1 ve dedelerin egitimi yoluyla sosyallesmenin yerel
mekanizmalar1 giderek egemen otoritelerini yitirmektedirler ve artik halk
kimliklerin ve fikirlerin olusumunda katilabilecekleri bir otoriteyi tesis et-

menin yollarin1 aramaktadirlar.

Yeni Iletisim Aglar1 ve Ozellestirme Vasitasiyla Globallesme

Kiirtler ve Aleviler, Islami hareketlerin yeni dalgasinin nasil yeni ileti-
sim kanallartyla azinlik bilincinin olusturulmasini sagladiklarina en iyi or-
nek teskil etmektedirler. Medya bir homojenlige yol agmamis ama onun
yerine yerel ve global kimliklerin ve devlet-merkezli Tiirk milll kimliginin
yeniden ortaya ¢gikmasini saglamistir. Tiirk-Stinni kiiltiirii ve Kiirt veya Alevi
kiiltiirii arasindaki iligkinin tarihi hep direnme, kiiltiirlenme ve 6diing alma
ile doludur. Aslinda, giintimiiz Kiirt ve Alevi kimlikleri Paris, Londra, Berlin

(Mandel, 1990) ve Briiksel’de 6nemli Olgiide olusturulmakta ve Tiirkiye'ye
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Kiirt MED-TV ve Berlin’de kurulmus olan Alevi Alcanlar TV gibi yeni ileti-

sim araglariyla yansitilmaktadir.

Kiirtcenin standartlagtirilmasi 1983 yilindan beri devam ede-gelen bir
siirectir ve MED-TV bu hayali Kiirt milletini uydu yayinlar1 sayesinde ya-
ratmaya calismaktadir. Bu medya kanallar1 halkin bilincini dogrudan yon-
lendirmemektedir. Bunun yerine, global fikirlerin yerel dille ifade edilebile-
cegi, medyanin islemesini diizenleyen kurumsal kaideler ve medyanin top-

lumdaki etkisi medya mesajlarinin icine gizlenmistir.

Bu gelismeler baglaminda halk yeni global anlamlar1 kendi yerel kiiltii-
rel gercevelerine yerlestirmeye baslamistir. Hadiseler, nesneler ve karsilikl
eylemlerin 6nemlerinin vurgulanmasinda yorumlayici rolii olan kimlik cer-
ceveleri hep medya tarafindan olusturulmakta ve tiiketilmektedir. Medya
toplumda nasil dogru davranilacagir konusunda bir 6rnek tegkil etmekte ve
“iyi hayat”1in nasil olmas1 gerektigini gostermektedir. Bu degerler {izerindeki
rekabet medya aglar1 vasitasiyla olusturulmakta ve sunulmaktadir. Dolay1-
styla, Tiirkiye’de medya aglarinin ¢ogalmasi ve 6zellestirilmesi mevcut kim-
lik tartismalar1 ve nesnellestirilmesine katkida bulunmustur. TV aglarinin
ticari sirket haline gelmeleri onlarin asil fonksiyonlar1 olan egitim ve devletin
tasvip ettigi bilgi kaynag1 olmaktan eglenceye dogru kaydirmistir. Hatta
Kanal 7, Samanyolu TV ve TGRT gibi kendi kendilerine yén veren Islamai
TV kanallari bile Islam’in nesnellestirilmesine yardim etmiglerdir. Genis bir
izleyici kitlesi ve reklam pazarindaki paylarmni ellerinde tutmak icin gok ce-
sitli programlar yayilama hususunda Tiirkiye’deki 6zel TV istasyonlarinin
kendi aralarinda bir rekabet s6z konusudur. Mesela, Ali Kirca'nin Siyaset
Meydan1 simdiye kadar bastirilmis konularin halka acilmasinda bir arena

olmustur (Oncii, 1995).

Dahasi, bu tiir talk-showlar ticari sebeplerden dolay1 Islami ve Alevi
perspektifleri de dahil olmak {izere ¢ok genis bir perspektif yelpazesini ya-
yinlamaya zorlanmiglardir. Cevreden pop-miizige kadar hemen hemen her
mevzuda mutlaka “Islam” ve “Alevi” gdriisiinii sunabilecek bir ilim adami

vardir. Buna ilaveten, Islamca TV kanallari ve Alevi radyo istasyonlar1 ayni
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pazar ortaminda rekabet etmekte ve stirekli olarak sosyo-ekonomik konular1
Islam veya Alevilik agidan ele almak suretiyle dini kurallara ne kadar bagh
olduklarini gostermektedirler. Bir bakima, yeni Islam, Giilen’in tabiriyle
“Tiirkiye Islam1” ve Alevi kimligi televizyonlarda ve ayni sirkete mensup

radyo ve gazetelerde yaratilip satilmaktadir.

Medyanin 6zellestirilmesi ve siyasi haklarin artmasiyla pasif algilamak-
tan veya tek yonlii yayindan iletisimci aglar vasitasiyla aktif girisimcilige
dogru ciddi olgiide bir degisim yasanmaktadir (Sonmez, 1996). Mesela, popii-
ler radyo istasyonlarindan birisi olan AKRA-Radyo seyh Esad Cosan’in lide-
ri oldugu bir Naksibendi tarikatina aittir. Dinleyiciler istedikleri takdirde
Naksibendi seyhine telefon edebilir, hatta geleneksel protokol kurallarina
uymayacak gibi goriinse de soru sorabilirler. Seyh ve program yapimcilari
dinleyicilerden 6zel bir grup ve “hayali digerleri”’ni hedef almaktadirlar.
Alevi Mozaik Radyo da dinleyicilerinin kimligini belirlemek i¢in Siinni Miis-
liimanlar hakkindaki tabu konular1 ele almaktadir. Bir bakima, dinleyiciler
ayn1 Naksibendi veya Alevi cerceveler ve yayin yontemleriyle bir toplum

olusturmaktadirlar.

Mali kaynaklar1 ve tecriibeleriyle kiiltiirel dayanisma dernekleri yeni ile-
tisim aglarini sadece merkeze cevap vermek icin degil ayn1 zamanda kimlik-
lerini kamuoyuna sunarak kabul edilmeyi amaclamaktadirlar. Serbestlik
kazanmis 6zel radyo, TV ve yazili basin “mekanin gozden diisiiriilmesini”
haber vermektedir.> Yeni topraklar ordular tarafindan degil de medya ku-
rumlar1 ve radyo dalgalariyla fethedilmektedir. Amir Hassanpour (1995; 16)
MED-TV'nin “birbirlerini ayiran uluslararasi sinirlari ortadan kaldirarak
tarihte ilk defa devletsiz bir halk: birbirleriyle iletisim kurmalarini saglaya-
rak gliclendirmistir. Pek ¢ok “Kiirt gokytiziindeki bagimsiz organin yeryii-
ziindeki hakimiyet icin tarihi bir adim oldugunu hissetmektedir” seklinde
bir iddia 6ne stirmektedir. Aslinda yeni iletisim aglar1 gokyiiziinde ortak bir

Kiirt kurulusu yaratmasina ragmen, ayni zamanda Kiirt toplumu icindeki

5  Arnheim, 1972; 226.
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farkliliklara da isaret etmektedir. Zira MED-TV’nin dili Kurmanci ve Tiirkge
olup Tiirkiye’de yasayan bircok Alevi Kiirt'iin konustugu Zazaca degildir.
Tiirkiye’de yasayan Kiirtlerin asil dili olan Kurmanci, Zazalar tarafindan
anlasilmamaktadir. Zazaca daha ¢ok Iran dillerinin bir sivesidir. Zazaca ko-
nusanlar, cogunlugu Alevi, kendilerini Kiirt'ten ziyade Zaza diye adlandirir-

lar. Dogasiyla, dile dayal bir kimligin ortaya ¢ikmasina sahit oluyoruz.¢

TV, radyo ve uydu gibi yeni 6zel iletisim kanallar1 kamusal alanin genis-
lemisine yardimci olmus ve yerel kimlikleri yukar1 ¢ekerken global sdylem-
leri de asag1 cekmistir. Mesela, taninmus talk-showcu Giiner Umit, Siinniler
arasinda yaygin bir inang olan Alevilerin aralarinda ensest iliskileri oldugu-
nu Interstar televizyonundaki showunda sdyleyince Istanbul’daki Alevi top-
lumu Interstar TV'nin &niinde yogun gosteriler yapmis ve neticede Umit
isini birakmak zorunda kalmisti. Bu hadise, yeni medya kurumlarimin tarihi
onyargilar: tartismaya agtigini gostermesi bakimindan énemlidir. Mesela, bir
Islamai dergi olan Izlenim Alevi ayini hakkinda bir makale yayinlamis, yazar
da “Alevi dedesinin, Hiiseyin Orhon, cemaate ‘cem ayinine gelmeden 6nce
gusiil abdesti alin” dedigini duyunca Alevilerin gusiil abdesti almadiklarina
dair kendi inancim yikilmisti”” demistir. Bu hadise de Siinniler arasinda
Aleviler hakkindaki kotii imajin ne kadar derin oldugunu ve medyanin

stereotipleri yikmaktaki miispet roliinii gostermektedir.

II. Kimliklerin Degisimi ve iletisim Alanlarinin Olusumu

Dogu Tiirkiye’de muhafazakar bir sehir olan Erzurum’da yaygin bir de-
yim soyledir: “Son asirda Tiirkiye’de miisliimanlar ii¢ kez kiblelerini degis-
tirmek zorunda kaldilar”. Aslinda Tiirk vatandaslar1 bir nesil boyunca kim-
lik bakimindan ii¢ kible degistirmek zorunda kalmist:: Toplumu bir arada

tutma giicti diyebilecegimiz din (Islam), dil (Tiirkge) ve vatan (Ttirkiye). Bir

6 Mac Kenzie, 1989.
7 Kanber, 1993; 13.
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baska deyisle, Tiirkiye’deki milli kimlik 6nce din, sonra dil ve son zamanlar-

da vatan ile nesnellestirilmistir.

Osmanli Devleti'nin 1878 ile 1923 yillar1 arasinda dagilmasi esnasinda
insanlar1 bir araya getiren kollektif kimlik Islami kimlikti. Abdiilhamid®
miisliiman “millet” ile devlet arasindaki zorunlu beraberligi mesrulastiracak
bir dizi resmi ve gayr-i resmi kurumlar yaratmisti. Miisliiman millet ve dev-
let arasinda bu beraberlik Cumhuriyet devletinin tek tarafli karariyla “res-
men” sona erdi. Mustafa Kemal Atatiirk’iin “reformlar1” ile birlikte dinden
ziyade dil, Tiirk ulus-devletinin olusturulmasinda birlestirici faktor olmustu.
1920 ila 40’1 yillarda Cumhuriyetci devlet potansiyel muhalefetin kiiltiirel
temelini ve onun geleneksel tarikatlardaki kurumsal ifadesini yok etmeyi
amaclamisti. Dolayisiyla bu, Islam’1 bir “muhalefet kimligi”ne biirtindiirmiis
ve Kiirt azinlig1 da bu muhalefetci Islami kimligin icine dahil etmisti. Cum-
huriyet etno-dini farkliligin kaynaklarini millet olusturma projesi icin bir
tehdit olarak gormiis ve farkliliklar1 ortadan kaldirabilmek i¢gin biitiin giicii-

nii kullanmisti.?

Milliyetgilestiren (nationalizing) merkeze karsi gerceklestirilen isyanlarin
derinligine tahlili toplum tabaninda siyasi olusumlarin meydana geldiginin
birer isaretidir. Tasra boliinmiistii (seg-mented) ama zayif ve hareketsiz de
degildi. 1924 ila 1938 yillar1 arasinda bir diizineden fazla isyan meydana
gelmisti. Toplumsal tepkinin ve organize muhalefet tesebbiislerine karsi
acilan davalar delil olarak yeterlidir (Tuncay, 1981). Ancak medya kanallari-
nin mevcut olmasiyla toplumsal gruplar fikirlerini merkeze kars1 dile getire-

bilmislerdir.

Tiirkiye’deki yeni iletisim patlamasi kollektif temsilleri (collective

representations) etkilemis, yeni dini otoriteler yaratmis ve sivil toplumu

g Hiiktimdarhig: 1876-1908.

2 Tiirkiye hakkinda daha once yapilan ¢alismalar (Lewis, 1968) devlet-merkezci
olmus ve Tiirk toplumunu homojen olarak goriip onun modernlige dogru gidi-
sini gostermislerdir. Ancak son zamanlarda ilim adamlar1 (Andrews, 1989; van
Bruinessen, 1992) Tiirkiye nin farkliliklarina dikkat etmeye baslamiglardir.
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birlestirmistir. Yeni iletisim aglar1 devlet tarafindan meydana getirilmis
(state-built) homojenligin kirilmasini saglamis ve “farkliligi” 6n plana ¢i-
karmistir. Haberleriyle, gizli ve bastirilmis kollektif hafiza ve tarihi yayimnla-

masiyla medya bir siiphecilik kaynagi haline geldi.

Tiirkiye artik kiiltiirel ve ekonomik farkliliklarini ifade edebilecegi cok
fazla sayida medya kurumlar: ve aglarina sahiptir. Etnik (Kiirt) ve dini (Ale-
vi, Nurcu, Naksibendi) gruplarin kendi gazeteleri olmasa bile en azindan
birer dergileri vardir. Mesela Nurcu grubu internette'® de ulagilabilen Zaman
adinda bir gazete ile iilke capinda bir kanal olan Samanyolu TV’yi kurdu.
Naksibendi gruplar1 da kamuoyunu yo6nlendirmek icin kendi radyo istas-
yonlar1 ve siireli yayilarina sahiptir. Iskenderpasa Naksibendi tarikatimin
lideri Esad Cosan’a gore iman cihadi i¢in yeni bir alan medyadir ve dindar-

lagtirmanin sinirlar1 da radyo dalgalaridir.

Ankara’daki Alevi toplumunun 7 radyo istasyonu vardir."! Radyo Mo-
zaik tilke ¢capinda yayginlasmakta ve Alevi Cankaya TV’de Tiirkiye'nin bazi
bolgelerine yayin yapmak icin hazirliklarii stirdiirmektedir, dolayisiyla,
Alevi kimliginin nesnellesmesi i¢in yeni bir alan daha agilmaktadir. Yazili
medyaya aliskin olanlar radyo, TV ve internet baglantilarina kolayca gece-
bilmislerdir. Hem entelektiiel kapasiteleri ve hem de radyo veya televizyonu

sunabilecekleri yetismis bir halk tabanlar1 vardir.

10 http://www.zaman.com

1 Ankara’daki yedi Alevi radyo istasyonlari: Mozaik, Cankaya, Cagdas, Arkadas,
Ezgim, Imaj ve Gergek. Bu istasyonlardan sonuncusu kapatilma asamasina gel-
mistir. Hemen hemen hepsi de Alevilerin Ankara’da yogun yasadiklar: Dikmen
bolgesindedir. Dikmen’deki Alevilerin ¢ogunlugu Kiirt olup bir bagska Ankara
semti olan Mamak’ta yasayan Tiirk Alevilerden ekonomik olarak daha iyi du-
rumdadirlar. Gosterilerin ¢ogu Kiirt kimliginin Alevilikle ortaya ¢ikarildig:
Dikmen’de meydana gelmektedir. Ankara’daki Alevi faaliyetleriyle alakali bilgi-
lerini benimle paylasan Muhammed Boz’a burada tesekkiir etmek istiyorum.
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“Ortaya Cikis” Siireci:
Atanmis Miittefiklikten “Hayali Diismanliga” Aleviler

Osmanli Devleti, Alevi toplumunu fran’in Safevi Devleti’nin besinci ko-
lu olarak gormiis ve onlara kafir ve sapiklar olarak davranmistir (Imber,
1979). Alevi toplumu merkezi hiikiimet tarafindan bir kag¢ kez katliama ug-
ramis ve Tirkiye'nin daglik bolgelerindeki iicra kdylerde yasamaya zorlan-
muslardir. Bu ticra koylerdeki Aleviler kendi dini-siyasi diinya goriislerini
olusturmuglardir. Bu kollektif, ama tecrit edilmis, dayamisma psikolojisi
Siinni onyargilarina kars1 koymanin bir yolu olarak dahili sinirlarim saglam
tutmada 6nemli bir rol oynamistir. Kollektif Alevi kimliginin dahill sinirlar
ortak davramis bicimlerinden ziyade haricl tehditler vasitasiyla belirlenmis-
tir. Osmanli Devleti zamanindaki bu toplumsal baski tecriibesi Alevi toplu-
munu Istiklal Savas: olmasa da Kemalist reformlarin asil destekgileri haline

getirmistir.

Alevi toplumu Mustafa Kemal’in Islam’t kamu hayatindan ¢ikararak la-
ik bir rejim kurma amacindaki reformlarini memnumiyetle karsilamistir.
Yeni devlet her hangi bir etnik-dini cemaati 1923’te imzalanan Lausanne
Antlasmasi cercevesinde tanimistir. Kemalist ideoloji etnik-dini farklilig1 geri
kalmighgin bir isareti olarak algilamistir. Ama ironik olarak, Tiirkiye'nin
laiklesme ve milliyetcilik tecriibesi siyasilesmis, alt-kiiltiirel kimliklerin orta-
ya ¢ikmasimi saglamis ve bu durum toplumda gerilim yaratmis ve ayriligin
hep ayrilikcilik olarak goriildiigii bir ortamda kiiltiirel cogulculugu devlet-
merkezli birlik igerisinde tutmaya ¢alisan iki askeri darbenin kaynagi olmus-
tur.

Cok partili secim sistemiyle uyur vaziyette olan kiiltiirel dayanismalar
siyasilesmis veya yenileri icat edilmistir. Bir demokratik se¢im sisteminde
hemen hemen hi¢ bir politikact bolgesel, etnik ve mezhep farkliliklarryla
alakali durumu gormezden gelemez. Alevi cemaati tarihi 1950 genel secimle-

rinde Ismet Inonii (iktidar1 1938-1950) hiikiimetinin baskisindan ve giderek
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kotiilesen ekonomik sartlardan kurtulmak i¢in DP’yi desteklemistir. Ancak
DP'nin Islama (Siinni) girisimlerde bulunmasiyla Siinni cemaat kargisinda
yine “damgalanmis” (stigmaticized) bir azinlik olduklarinin farkina varmaya
baslamislardir. 1957 secimlerinde DP’den desteklerini ¢ekmigler ve CHP'nin
degismez taraftarlar1 olmuslardir. Bununla birlikte, 17 Ekim 1966’da bir grup
Alevi siyasi girisimciler kendi “mezhepgi” (confessional) partilerini -Alevi
Tiirkiye Birlik Partisi- kurmuslardir.!? Partinin amblemi Peygamber’'in da-
madi Ali'yi temsil eden bir aslan resmiydi. Parti 1969 secimlerinde %2.8 ora-

ninda oy alarak Meclis’te 8 sandalye ile temsil edilmisti.

Once devlet ve daha sonra da sol gruplar Alevi kiiltiiriiniin repertuarimn
Marksist fikirlerin yerini sekiiler-ilerlemeci fikirlerin almasi i¢in yerel bir
kaynak olarak kullandilar.!® Alevi cemaatinin Islom’1 heterodoks yorumu ve
onlarin tarih boyunca gordiikleri eziyetler hep Alevi folk siirlerinde yer al-
mistir. Bu siirler sol fikirlerin yerel kaynagi haline getirilmistir. Sol fikirlerle
isbirligi ve Alevi kiiltiirti, muhafazakar Stinnilere Alevileri “komiinist” ol-
makla suglayabilme sansi vermistir.’* Alevi ve Kiirt azinliklari {izerine 6nde
gelen yetkin isimlerden Martin van Bruinessen de (1996: 8) “ge¢miste Alevi
isyanlarini komiinistlik 6ncesi hareketler olarak yorumlayan radikal sol Ale-
vileri tabil miittefikleri olarak gordiigii” fikrini ortaya atmaktadir. Dolayisiy-
la, Alevi cemaati giderek sekiiler kuvvetlerin miittefiki olmaktan 1970’lerin

sonunda “komdinist tehdit'in besinci kolu olmaya dogru ilerlemistir.

1980 ihtilal otoriteleri Alevi ve Kiirt bilin¢clenmesine karst bir panzehir

olarak Tiirk-Islam (Siinni) sentezini 6ne siirmiiglerdir. Durum bdyle olunca,

12 Bu parti Meclis’te grup olusturacak kadar oy alamamustir. Parti bagskan1 Mustafa
Timisi Cumhuriyet Halk Partisi'ne katilarak Istanbul milletvekili segilmistir. Bu
partinin kurulus ve kapanmasi hakkinda hig bir ¢galisma yoktur.

13 Mardin, 1982; Atalay, 1991.

14 Ayse Giines Ayata’ya (1995) gore 1960’'larda Alevilerin sehirlere gogii ¢ok fazla
oldugundan fabrikalarda is¢i oldular ve solcu, esitlik¢i fikirler de bu yillarda
Alevi kiiltiiriine girdi. Ayata, esitlikgilik ve demokratik diistincenin Alevi kiiltii-
riiniin temel 6geleri oldugu goriisiine de kars: ¢tkmaktadir. Ona gore bu fikirler
1960’larda kiiltiiriin igine girmistir.
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Tiirk milliyetciliginin bu sekilde Islamlastirilmasi Tiirk Alevi cemaatini dev-
letten daha da uzaklastirmistir. 1990’larda Alevi cemaatinden pek ¢ok kisi
polisi de kendilerine diisman olarak gormdiistiir. Bu kollektif Alevi psikolojisi
Alevi medyasinda ifadesini bulmustur. Mesela, énemli bir Alevi cemaat
lideri olan Izzettin Dogan (1995) “Alevi cemaatine karsi acik bir ayirimcilik
oldugunu ve onlarin vali yapilmadiklarin veya askeri liselere alinmadiklari-
n1” iddia etmistir. Dogan (1995) mevcut Alevi kollektif psikolojisini de “pek
¢ok Alevinin devletin kendilerini resmi dairelerde yiiksek gorevlere getir-
medigini diisiinmekte ve kendilerini kenara itilmis hissetmektedir” seklinde

aciklamaktadir.

1978 ve 1979'da gerceklestirilen katliamlarla ve sosyalist ideolojinin ¢6-
kiisiiyle Alevi cemaati yeni kimlik formlari aramaya basladi. Siinni-Islami
hareket de onlara Alevi siyasi kimligini belirlemede bir nevi 6rnek ve bas-
langi¢ noktasi teskil etti. Sol ideolojinin ¢okiisii yeni alanlarin ortaya ¢ikmast
neticesinde Alevi meselesi kiiltiirel ayirimin asil kaynag1 haline geldi. Alevi
siyasi bilincinin olusumunda Cumhuriyet, Milliyet ve Yeni Yiizyil gibi
sekiiler gazeteler ve bazi devlet kurumlar1 Aleviligi Tiirk siyasetinde yiik-
selmeye baglayan Siinni Islami harekete kars1 bir kontra kiiltiir olarak gordii-
ler. Bu kurumlar Alevi cemaatini laik blokun tabil miittefiki olarak lanse
ettiler. Cumhuriyet Halk Partisi siirekli olarak Alevi duyarligini oya doniis-
tiirmeye calistt. 1995 genel secimlerinden sonra pek ¢ok siyasi yorumcu
CHP'nin %10 barajimni ancak Alevi cemaatinin oylariyla gecebildigini iddia
ettiler. Devletin giderek, ama azimli bir sekilde, Stinni-Tiirkliik ile ayniles-
tirmesiyle Alevi cemaati daha fazla tecrit edildigini ve giivende olmadigim

hissetti.

Bu siyasilesmis ve otonom Alevi kimliginin aracini da iletisim aglari,
Ozellikle de yazili basin olusturdu. Medya firsatlarinin ortaya c¢ikmasiyla
Alevi entelektiieller Kemalist laikligi Aleviler icin bir “yapay kimlik” olmak-
tan ¢ikarip daha tutarli ve otonom Alevi kimligi olusturmak i¢in yazili med-
yay1 kullandilar. Cogunlukla devlet otoriteleri arasinda bir savas alan1 haline

gelen anti-Alevi faaliyetler Alevi cemaatinin 1990’larda yabancilasmasinda
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onemli bir rol oynadi. Bu mesele Tiirk-Islam sentezinin devletin mesruiyet
zemini olmasiyla daha da on plana cikt, zira devlet pek ¢ok Alevinin go-

ziinde Siinni-Tiirk toplumunun muhafizi haline geldi.

1980’ler eski “devlet kontrati”nin, yani devletin biitiin dini kimliklerin
tizerinde kalip tarafsiz bir sekilde biitiin vatandaslarina esit uzaklikta hizmet
etmesi fikrinin sonunu temsil eder. 1980°1i yillarda ihtilal sonras1 otoriteler
tarafindan “Tiirk-Islam kiiltiirel sentezi”’nin kabulii ve bununla birlikte ge-
hirlesme ile okuma-yazma oranlarinin artmasiyla Alevi kimliginin siyasi-

lesme stireci de baglamis oldu.5

Tiirkiye su anda Alevi folk kiiltiiriiniin entelektiiellesme ve siyasilesme
tecriibesini yasamaktadir. Modernlesme kiiltiirel elitlere alt-kiiltiirleri yon-
lendirme ve yeniden tarif edebilecekleri ve kiiltiirel ve siyasi arenada kendi-
lerine de bir yer edinebilecekleri yeni alanlar yaratti. Yazili medya daha eles-
tirel bir bilinglilik yaratti. Mesela, Alevi kiiltiiriiniin tarihi kokleri hakkinda
yazilan ¢alismalar hep Manichean'¢ iyi ve kotii, adalet ve adaletsizlik ile hiir-
riyet ve baski dualizmi gercevesinde yapilmistir. Halife Ali'nin ogullar1 Ha-
san ile Hiiseyin’e kars1 Emevi yoneticisi Yezid'in miicadelesini anlatan hika-
ye fazilet ve adalete sahip olabilmek i¢in ac1 cekmenin degerini ortaya koy-
maktadir. Iyi, Ali'nin sahsinda temsil edilmekte, Hiiseyin ve Haci Bektas-i
Veli de mitkemmel insanlarin drnekleridir. Yezid, Osmanli sultanlari, mesela
L. Selim zulmiin somut 6rnekleridir. Burada tizerinde durulmasi gereken bir
bagska husus da Mustafa Kemal'in “Stinni tahakkiimden kurtaric1” olarak

goriilmesidir.

Mevcut durum Alevi cemaatini “siirekli” muhalefet eden bir azinlik ha-
line getirmistir. Alevi hareketi kendi kimligini olustururken bolgedeki diger
etnik-dini hareketler gibi kendi algilanmis “digeri”ne nispetle benzeri bir
“cerceve”yi kullanmaktadir. Bir baska deyisle, Mozaik Radyo ve dergiler

gibi iletisim aglarmi kullanmak suretiyle Alevi siyasi hareketi dini uygula-

15 Yavuz, 1996: 80-81.
16 M.S. 3 veb. yiizyillar arasinda ragbet bulan ve Zerdiistlitk mezhebinden esinle-
nip hem Allah hem seytana inanan bir mezhep.
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malar1 cemaatsel sinir belirleyicilerine doniistiirmiistiir. Bu siireg birbirinden
farkli cemaat 6gelerini, siyasi yonden hareketlilik saglamak icin, nesnellesti-
rir, entelektiiellestirir ve insa eder. Neticede Alevi dini kimligi giderek bir
etnik-dini kimlik haline gelmektedir.

Bir Stinni-islama dergi olan Izlenim, Alevi kimliginin kamusal alanda
iddiact olusunu ve manipiilasyon edilmesini “yeraltindan ¢ikis” (Kanber,
1993) tecriibesini yasamak isteyen bir cemaatin ritmik diirtiisii olarak sun-
maktadir. 1990’lar Alevi “Ronesans”min kurulus yillaridir. Bu “ortaya ¢i-
kis”in tecriibe edildigi ve kimligin meydana gelip diizenlendigi yerler de
sOylemsel alanlardir (discoursiue spaces). Tiirkiye'nin biiytik gazeteleri Alevi
meselesi ve kimligi {izerine yaz1 dizileri yayinlamak i¢in birbirleriyle yarisa
girmislerdi. Mesela 1995’te solcu-Kemalist bir gazete olan Cumhuriyet (En-
gin, 1995) “Aleviler Ne Istiyorlar?” baghg: altinda bir hafta siiren bir yaz1 dizi-
si yaymlamisti. Bu soru beraberinde “Aleviler kimlerdir?” ve “onlarin ne
istedigini 6grenmek icin kim onlar adina konusacaktir?” gibi pek ¢ok soruyu
da getirmektedir. Bu 6nemli sorular Tiirkiye’deki kimlik hareketleri iginde
ve arasinda mevcut siyasi soylemin énemli konularidir. Medya bu sorularin
glindeme gelmesini saglamakla kalmayip diinyada benzeri durumlardan
adaptasyon, 6diing alma ve katihm i¢in imaj ve kavramlar1 sunan bir arag

konumundadir.

Alevi ilim adamlarina gore bir Alevi, babadan ogula gegen bir dini ce-
maatin {iyesidir. Bir Tiirk antropologu olan Nur Yalman, Alevi ve Siinni
Miisliimanlar arasindaki mezhep sinirlarin Islam’in sartlarimmn farkli bicim-
lerde yorumlanmasina indirgeyerek ortaya koyar.” Bu temel farkliliga isaret
eden argiiman kiiltiirel farkliiklarin ne zaman ve nasil siyasilestirildigini
aciklamaz. Toplam Alevi niifusunun genel Tiirkiye niifusunun (tahminen)

%151 ile %30"u arasinda degismesine karsin'® su soru sorulmalidir: Sekiiler

17 Yalman, 1969: 53.

18 Andrevvs, 1989: 48, 57; Alevilerin Tiirkiye’deki sayilar1 hakkinda giivenilir bir
kaynak olmamakla beraber Devlet Istatistik Enstitiisiinden bir aragtirmact Tiir-
kiye niifusunun %8’inin Alevi oldugunu iddia etmektedir.
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Tiirk veya Kiirt kimligi yerine neden bir takim tavizler koparmak i¢in Alevi
kimligi kullanilmaktadir? Insanlar kendilerini her zaman Alevi olarak mi1

gormektedirler?

Otoritenin Dede’den Alevi Entelektiielleri’'ne Gegisi

Aleviler insana maneviyatin merkezi olarak biiyiik 6nem verirler ve
sahsin dahili manevi varliginin Kur'an’a esit derecede onemli oldugunu
diisiiniirler. Aleviligin uygulanmasi igin belirli bir mekan yoktur, zira beser
uygulamalarinin okunmasi ve disipline edilmesi icin tek bir yol olmadigina
inanirlar. Alevi inanci mii’'minlerden imanlarini ig¢sellestirmeleri ve ellerini,
dillerini ve bellerini korumalarini ister. Gunlik konugmalarda Aleviler
Tiirkge, Kiirt Aleviler ise genel olarak Alevi Kiirtler tarafindan konusulan bir
Kiirtge sivesi olan Zazaca’y1 kullanirlar. Bununla birlikte, ayin dili Tiirkge’dir
(van Bruinessen 1996b). Alevilerin ¢ogu kimliklerinin temeli olarak atalarindan
gecmeyi kabul ederler. Yani, kisi Alevi olarak dogar ve bir baskasi asla Alevi

olamaz.

Alevi kimligini olusturan materyal unsurlar sunlardir: Saz (Anadolu’da
kullanilan bir enstriiman), cem (dini toren ve uyusmazliklarin giderilmesi
i¢in Alevi toplantilar1) ve dede (kutsal bir siilaleden geldigine inanilan ma-
nevi lider). Baz1 Aleviler, ezoterik dini bilgiyi kontrol eden gezgin kutsal
sahsiyetler olan Alevi dedelerinin dini otoritelerini kabul etmektedir. Her bir
dede ocak diye bilinen kutsal bir siilaleye mensuptur. Bazi dedelere gore
kendileri Peygamber’in soyundan gelen seyyidtirler. Yerlesmis ulema veya
imamlarin aksine bu dedeler gezgindirler ve stirekli olarak Alevi cemaatleri-
ni ziyaret ederler, zira dini ayinlerin belirlenmis bir zaman ve mekan zorun-
lulugu yoktur. Dolayisiyla, dedeler Alevi cemaatleri arasinda birlestirici
fonksiyonu olan sahsiyetlerdi. Dedeler ¢ok bilgili “ayakl: kiitiiphaneler”di ve
bilgilerini kendi dini anlayislar1 dogrultusunda digerleriyle paylasirlardi.
Neticede dedeler iilke genelinde ¢ok iyi ¢alisan bir bilgi ag1 vazifesini gorii-

yorlardi. Stinni ulemanin aksine dedelerin egitimi kurumsallasmadigindan
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dedeler Alevi cemaati i¢cinde ¢ok daha genis bir karizmatik liderlik hizmetini

de ifa ediyorlardi.

Bu akrabaliga bagl dini liderlik, yazili kiiltiiriin bilginin insasinda ha-
kim ara¢ olmasmna kadar Alevi uygulamalarinin merkezinde yer aliyordu.
Dedelerin rolii uzun zamandan beri tehdit altindayd: ve cemaatin liderligi
roliinii ve oral kiiltiiriin yorumlanmasinin global fikirler cercevesinde yaziya
dokiilmesi isini yeni olusmus olan bir entelektiiel sinifi yerine getiriyordu.
Mesela, Alevi konularinda popiiler bir yazar olan Nejat Birdogan (1994a)
dedenin miras yoluyla gegisini agikca elestirmis ve “Aleviligin Islam’m di-
sinda olmasindan otiirii bu dedelerin Peygamber Muhammed’in soyundan
gelmelerinin miimkiin olmadigini” (Birdogan, 1994b: 19-20) iddia etmistir.
Bazi Aleviler, Birdogan'in Aleviligi Islam’in disinda ayr1 bir Tiirk “inang
sistemi” olarak yorumlanmasina kars1 ¢iktilar (Aktiiel, 1994). Dolayisiyla,
Alevi kiiltiiri ve inanglarinin yaziya gegirilmesinde hemen hemen hig¢ bir
rolleri yoktur. Alevi kimliginin temelinde dede olmasindan ziyade yazil

medya kimligin kaynagi olarak gazeteleri ortaya gikarmiglardir.

Alevi inancini digerlerinden ayirt eden karakteristiklerden birisi de
onun oral kiiltiire (yani anlatimlar, siirler, sarkilar, efsaneler ve popiiler de-
yisler) dayanmasidir. Devletin baskisindan 6tiirii Alevi cemaati dini otorite-
sini akrabalik yoluyla kurumsallastirmis ve koklii bir dini kurumlar ve fetva-
lar gelismemistir. Bu anlatimlar ve siirler i¢inde ideal bir “Alevi tavr1” veril-
mistir. Dolayisiyla, Alevi cemaati i¢ evlilikler ve sozlii anlatimlar ile mevcu-

diyetini siirdiiregelmistir.

Egitim ve sehirlesmenin artmasiyla otorite hususunda 6nemli bir degi-
sim yasanmugtir. Dergiye bagli yeni bir dini otorite ortaya ¢ikmaya basla-
maktadir. Artik geleneksel dedeler degil de ayni zamanda modern iiniversite
dereceleri olanlar hakim otorite olarak saygi gormektedirler. Sekiiler bir
iiniversite egitimi ya akrabaliga bagh dede otoritesini tamamlamak veyahut
da bu otorite kaynagini degistirmek i¢in kullanilmaktadir. Asil devrim, sozel
kiiltiirden yazili kiiltiire gecistir. Mesela, 1990’larda Alevi kimligi tizerine

yapilan tartismalar medya kurumlarinin olusumuyla baslamistir (Cumhuri-
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yet, 1991). Cem, Nefes, Kervan, Cagdas, Ziilfikar gibi Alevi siireli yayinlar:

tartismanin forumlar: haline gelmeye basladilar.

Yazili kiiltiirtin ikinci 6nemli etkisi de Alevi kimliginin tarihilestirilme-
sidir.? Inang ve uygulamalarindan 6tiirii Stinni yoneticiler elinde toplu aci
¢ekme miti mevcut Alevi iddialarinda asil giicii olusturmaktadir. Ortak ata-
lar ve Osmanli baskisina dayanan bu kollektif hatiranin olusumu ve yerine

getirilmesi yazili eserler yoluyla popiiler hale getirilmistir.

Aleviler tarafindan yazilan hemen hemen biitiin kitaplarda Alevilerin
tarihi, Stinni yoneticiler elinde cektikleri acilar ile baglar. Alevi entelektiieller
birbirleriyle “gelenegin icad1” hususunda ve aci ¢ekmenin sunumunda ya-
rismaktadirlar. Bu icat siirecinde entelektiieller global fikirler baglaminda
insan haklari, demokrasi, hosgorii ve hiirriyet (Zelyut, 1992) kavramlarini
kullanmak ve s6zel gelenegi yeniden yorumlayarak hosgoriilii ve demokra-

tik bir Alevi kiiltiirii ortaya ¢ikarmislardir. Bu yerel folk inanglariyla global

19 Bender, 1993; Bozkurt, 1990; Besim Atalay, Bektdsilik ve Edebiyat: (istanbul: Ant
Yayinlari, 1991); Halit Baldemir, Din ve Alevilik Uzerine (Istanbul: Nam Yaynci-
lik, 1994); Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da Alevi Yerlesmesi (istanbul: Alev
Yayinlari, 1992); Nejat Birdogan, Anadolu'nun Gizli Kiiltiirii Alevilik (Istanbul:
Berfin Yaynlari, 1994); Cemsid Bender, Oniki Imam ve Alevilik (istanbul: Berfin
Yayinlari, 1993); Cemsid Bender, Kiirt Uygarliginda Alevilik (Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 1991); Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar: (Istanbul: Tekin Ya-
yinlari, 1997, Reha Camuroglu, Tarih, Heterodoksi ve Babailer (istanbul: Metis,
1992); Reha Camuroglu, Déniiyordu Bektésilikte Zaman Kavram: (Istanbul: Metis,
1993); Sadik Eral, Anadolu’da Alevi Katliamlar (istanbul: Yal¢in Yayinlari, 1993);
Litfi Kaleli, Sivas Katliami ve Seriat (istanbul: Alev Yayinlari, 1994); Liitfi Kaleli,
Kimligini Haykiran Alevilik (istanbulz Habora Kitapevi, 1990); Esat Korkmaz, Ale-
vilik-Bektdsilik Terimler Sozliigii (Istanbul: Alev Yayinlari, 1993); Ismail Metin,
Alevilerde Halk Mahkemeleri (istanbulz Alev Yayinlari, 1995); Baki Oz, Osmanli’da
Alevi Ayaklanmalar: (Istanbul: Ant Yayinlari, 1992); Atilla Ozkirimly, Toplumsal
Bir Baskaldirinin fdeolojisz' Alevilik-Bektdsilik (1stanbu1: Cem Yayinevi, 1991); Bedri
Noyan, Alevilik Nedir? (1stanbu1: Anadolu Matbaasi, 1995); R. Yériikoglu, Okuna-
cak Kitap Insandir: Tarihten Giiniimiize Alevilik (Istanbul: Alev Yayinlari, 1990);
Cemal Sener, Alevilik Olayi: Toplumsal Bir Baskaldirinin Tarihgesi (Istanbul: Yon
Yayincilik, 1989); Cemal Sener, Alevilik Ustiine Ne Dediler? (Istanbul: Ant Yayin-
lar1, 1990).



ALEVILERIN TURKiYE’'DEKi MEDYA KiMLiKLERI: 85
“ORTAYA CIKIS”IN SERUVENI

kiiltiirtin harmanlanmasi veya dini kiiltiiriin sekiiler kavramlarla okunmasi
standartlasmay1 kolaylastirmaktadir. Alevi kiiltiirel girisimciler yeni iletisim
aglarin1 Alevi folk inanclarini sistematize etmek ve standartlastirmak igin
kullanmaktadirlar. Alevilik {izerine bu yeni literatiir Alevi kimligini tarihi-

lestirme ve yaziya dokmeyi amag edinmektedir.

Medya, Alevi kimligiyle alakal1 meseleleri giindeme getirmeye baslamig
ve sadece bu “mezhebi” kimlik olusum alaninda bir tartisma baglatmakla
kalmayip ayni zamanda Siinni medyanin da bu ise ilgisini ¢ekmistir.20 Nele-
rin yazilmasi ve mesrulastirilmasi bu tartismanin merkezindedir? Alevi kiil-
tiir ve uygulamalar1 hakkinda yazilan ve nesredilen kitap ve dergilerin say1-
sinda biiyiik bir patlama olmustur. Tiirkiye’deki Alevi kimlik olusturulmasi
hususunda 6nde gelen bir Alman uzman olan Karin Vorhoffa (1995: 7) gore
1989’dan 1990’a gecildiginde Anadolu Aleviligi hakkinda basin kampanyala-
r ve kitaplarin ¢oklugu sadece Alevilik hakkinda hiikiim siirmekte olan
sessizligi ortadan kaldirmakla kalmayip aymi zamanda sekiilerlesme, mo-
dernlesme, genis Olgekli go¢ ve 1970’1erin siyasi ihtilaflar1 neticesinde Alevi
cemaati ve onlarin dini sistemlerini ele geciren dagilma siirecine de bir son

vermistir.

Bu nesredilmis eserlerdeki tartisma, “hayal edilmis” tarih ve “hayal edi-
len” gelenege miiracaat ederek Alevi siyasi kimligini yaratmaya ¢alismaktir.
Bu ac1 ¢ekmenin kollektif psikolojisini yeniden canlandirma vasitasiyla “ge-
lenegin icat edilmesi” yeni nesredilen eserlerin ana temasimni olusturmakta-
dir. Yazi sadece Alevi sozel gelenegini mesrulastirmakla kalmayip ayni za-
manda farkli ve birbirine muhalif bir Alevi bilinci de gelistirmektedir. Alevi-
lerin kendi aralarinda da yazi sosyal degismenin bir araci ve dini otoritenin
el degistirmesi anlamina gelmektedir. Yazi siyasi bilinglenmenin insa edil-
mesi ve yayilmas! i¢in de giiclii bir aragtir. Bu baglamda modern iletisim
alanlar1 Alevi kimliginin yeniden olusumu igin bir arena haline gelmis ve iyi

bir egitim almis ve mali olarak durumu yerinde olanlar1 da siireci yonlendi-

20 Yavuz ve inceoglu, 1996.
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rebilme konumuna getirmistir. Onemli bir tarihi Alevi sahsiyet olan Haci
Bektas Veli (v. 1290?) hakkinda yapilan tartismalar ve bunun neticesinde
ortaya ¢ikan literatiir Hac1 Bektas Veli'nin birbirinden farkli versiyonlariin
olusmakta olduguna isaret etmektedir. Meseld, baz:i ilim adamlari?! Haci
Bektas Veli’yi baski altindaki bir toplumun devrimci lideri olarak gostermek-
tedir. Bununla birlikte, bazi Alevi entelektiielleri Alevi uygulama ve diinya
goriisiinii tamamen Islam’mn disinda goérmekte ve diger bazilari da onun

Islami kokleri tizerinde durmaktadirlar.

Modern sartlar Alevi gengleri i¢in Tiirk milli kiiltiiriinde ve global bir
toplumda Alevi olabilmenin gerekli yollarini agmaktadir. Yerel kimligin bu
sekilde globallesmesi Alevilere kendi cemaatlerine ait olma veya ondan ba-
g1msiz olma secenegini vermektedir. Eger cem, saz ve dede Alevi kimligini
olusturan araclarsa, iddia edilen ilerlemecilik, hosgorii, sekiilarizm ve insan-
cal unsurlar da onun global toplumla baglantisini teskil ekmektedir. Medya-
nin kullanimiyla Alevi gengligi Atatiirk ile Ali'yi gosterilerinde birlikte kul-
lanmiglardir. Mesela, Ali'nin resminin altina Alevi gengligi genellikle Rehber
ve Atatiirk’iin resminin altina da Onder yazmaktadirlar (Ali Rehber, Ata On-
der). Dolayisiyla, bu kiiltiirel yeniden hayal edis dini dindisi ile yereli global
ile ve gelenegi modernlik ile birlestirebilen entegre bir diinya goriisii mey-
dana getirmistir. Bir baska deyisle, Alevi kiiltiirii yeni iletisim aglarmin ge-
tirdigi bu kavramlar ve fikirler icerisinde hayal edilmektedir. Fakat bu yeni
iletisim egitimli Alevi entelektiiellerini, geleneksel dedelerden daha hakim

bir pozisyona getirmistir.

Yeni iletisim aglar1 insan haklar1 ve self-determinasyon ile ilgili soylem-
leri “oturma odasi1”na getirmekle kalmayip yerel kiiltiiriin global fikirlerle
birlesme tecriibesi ig¢in de alternatifler sunmaktadir. Yeni Alevi ihyacilig
kendi kimligi ve iddiac1 tutumunu “demokrasi”, “hoggorii” ve “insan hakla-
r1” kavramlarini kullanmak suretiyle mesrulastirmaktadir. Mesela, onde
gelen bir Alevi dergisi olan Cem’in editérii Abidin Ozgiinay (1993: 13)

“sekiilarizm, demokrasi, hukuk kurallar1 ve modernite Aleviligin “ayrilmaz

2l Sener, 1991; Zelyut, 1990.
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parcalar1” oldugunu ileri siirmektedir. Alevi 6rnegi iletisim yoluyla kiiresel-
lesmenin sinirlar yiktigr ve “imajlarimizi” ve politikalarimizi standartlastir-

digina bir misal teskil etmektedir.

Sivas Hadisesi ve Aleviligin Ters Yiiz Olmasi

1990’1ar yeni medya kuruluslarinin ortaya ¢ikisi, dernekler, festivaller ve
konferanslarin diizenlemesi baglaminda Alevi kimliginin ortaya cikisina
sahit olmustur. Festivallerin yarn sira Alevi yayinlar1 da siyasi ve dini hare-
ketlenmenin temel unsurlar1 olmustur. Aym sosyo-politik alan igerisinde
Aleviligin farkli versiyonlar1 bu sembolleri kontrol etmek icin birbirleriyle
rekabete girmislerdir. Mesela, 2 Temmuz 1993 tarihinde 6nde gelen solcu
Alevi entelektiiellerinin Pir Sultan Abdal’t anmak i¢in (mezhep ihtilaflarinin
kigkirtilmaya miisait oldugu) Sivas’ta toplandiginda biiyiik bir catisma ya-
sanmustir. Toplantida ayrica Tiirkiye'nin 6nde gelen yazarlarindan ve Sal-
man Rusdi'nin The Satanic Verses adli kitabindan bazi boliimleri terciime
edip yayinlamis olan ve kendisini agikga ateist ilan etmis Aziz Nesin de var-
di. Refah Partisi yandaslarindan bir grup halki harekete gecirmis ve toplan-
tinin yapildigi Madimak Oteli’'ne saldirida bulunulmus ve ¢ikan yangin neti-
cesinde orada bulunan entelektiiellerden ¢ogu olmiistii. Bu hadise sehrin
emniyet giicleri ve bazi 6zel TV kanallari tarafindan filme alinmis ve polis
cekimleri de 6zel TV kanallarina sizdirilmistir. Bu film TV istasyonlarinda
hemen hemen bir hafta boyunca yayinlanmistir. Bu filmde polis kuvvetleri-
nin agikca kalabaliktan yana olduklar: ve onlar: dagitmak icin her hangi bir
caba sarfetmedikleri goriilmiistiir. TV kanallarinda gosterilen bu goriintiiler
farkli Alevi gruplarimi devlet ve Siinni cogunluktan ayni ortak tavri gordiik-

leri hususunda birlesmeye yoneltti.

Polis, devlet ve parlamentonun Alevi entelektiiellere kars: gerceklestiri-
len bu katliam karsisindaki tavri Alevi cemaati icin bir doniim noktasiydi.
Cemaat, devletin “kendilerinin” devleti olmadigini gérdii ve bu durum Ale-

vi cemaatinin giivenligi hususundaki endiselerini artirdi ve hareketlilik ve
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kurumsallagsmalarini hizlandirdi. TBMM arastirma komisyonu daha 6nceleri
alevlendirici konugmalar yapmus olan Aziz Nesin'i orada bulunarak provo-
kasyon yapmakla suc¢lamasi tizerine polis de Alevi cemaati muhafazakar bir
Siinni sehirde anma torenleri diizenleyerek “provokasyon yapmakla” sugla-
d1. 26 Aralik 1994 tarihinde mahkemenin 26 kisiyi 15 yil ve 60 kisiyi de 3 yil
hapisle cezalandirmasina ragmen giivenlik endiselerini ve Alevi cemaatinin
icerisinde pek ¢ok kisiyi ayirimciliga ugradigi duygusundan kurtaramadi.
Bu hadiseye reaksiyon olarak bir dizi Alevi dergi, yayinlar ve radyo istas-
yonlar1 Alevi kimligi iizerine siyasi hareketlenmenin aktif bir arenasi haline

geldi.

Alevi Kimliginin Miicadele Alan1

Alevi kimliginin mevcut hareketlenmesinin ilk egilimi sdzellikten yaziya
gecis, ikinci egilim ise Alevi cemaatlerinin giderek artan derneklesmeleridir.
Bugiin Istanbul’da iilkenin esitli bolgelerinden gelen insanlar1 biraraya geti-
ren (cogu bolgecilige dayali) 100’den fazla dernek vardir. Pir Sultan Abdal
Dernegi'nin bagkani olan Murteza Demir’e (1996) gore Aleviler “devletin
resmi politikas1 olarak algilanan Sivas hadisesinden sonra” organize olmaya
baslamiglardir. Bununla birlikte, bu dernekler Alevi elitleri arasinda iktidar
miicadelesinin merkezleri haline gelmis, boylece daha ¢ok ayriliga yol agmis-
tir. Alevi inanglarinin rekabet halindeki versiyonunu sona erdirip tek bir
temsilci miiessese kurmak icin 13 biiyikk Alevi Dernegi Istanbul’daki
Sahkulu Dergahi'nda 15-16 Ekim 1994’te biraraya gelmislerdir.?> Bunlar bir
Alevi-Bektdsi Temsilciler Meclisi kurmaya karar vermislerdir. Meclis 19-20

Kasim 1994 tarihleri arasinda toplanmis ve 15 kisilik bir yonetim kurulu

2 Bu toplantiya katilan dernekler ve yayinevleri sunlardir: Avrupa Alevi Birlikleri
Federasyonu, Pir Sultan Apdal Kiiltiir Dernekleri, Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Der-
nekleri, Hollanda-Alevi-Bektasi Sosyal ve Kiiltiir Dernekleri Federasyonu,
Sahkulu Sultan Dernegi, Karacaahmet Dernegi, Semah Kiiltiir ve Arastirma
Vakfi, Pir Sultan Aptdal Kiiltiir Dergisi, Cem Dergisi, Can Yayinlari, Yurtta Bir-
lik Gazetesi, Gondiillerin Sesi Gazetesi ve Kervan Dergisi. 13 temsilciden 6’s1 ya
dergi ya da yaymevidir.



ALEVILERIN TURKiYE’'DEKi MEDYA KiMLiKLERI: 89
“ORTAYA CIKIS”IN SERUVENI

se¢mistir. Bununla birlikte, Cem Vakfi, Meclis'ten ayrilarak kendi bagimsiz
yapisini kurmustur. Meclis’in ilgilenecegi en onemli proje, Alevi rituel ve
uygulamalar1 hakkinda “Cagdas Aleviligi Buyrugu” adi altinda ortak bir
metin yayinlamakti. Fakat dahill ¢ekisme ve Alevi uygulamalari ve sozel
gelenegi hakkinda mesru otorite hususundaki anlasmazlik iizerine kurul

dagilmistir.

Bu sozel kiiltiiriin yazili medyada yaziya dokiilmesi Alevi kimliginin
farkli versiyonlar: icin de yeni bir forum olusturmustur. Etnik Tiirkler ve
Kiirtlerin de Alevi mezhebinin bir parcasi olmasi hasebiyle yeni iletisim ag-
larinin neticesinde farkl etnik, lisan ve egitim gruplar: arasinda bir miicade-
le alan1 haline gelmistir. Bir Alevi kimliginin (devlet destekli siyasi kimligin
aksine) inga siireci bir pazar ortaminda ve yeni iletisim aglarinda ge¢gmesin-
den otiirii daha dinamik ve hem igeriden ve hem de disaridan miidahale
edilebilmektedir.

Alevi cemaati bu yeni ortaya ¢ikan modernitenin neticesinde digerlerin-
den ayrilarak boliinmiistiir. Meseld, kirsal kesim Alevileri daha ¢ok gelenek-
sel ve Cumhuriyet Halk Partisi taraftari olma egilimindedirler; kiigiik sehir
Alevi cemaatleri siyasi tavirlari bakimindan boliinmiis ve hakim Stinni kiil-
tire daha uyumlu bir hale gelmislerdir. Bununla birlikte, kirsal kesimde
dogmus ama ebeveynleriyle birlikte 1960 ve 1970’lerde biiyiik sehirlerin
varoslarina gog¢ etmis Alevi nesli daha devrimci fikirleri desteklemektedir.
Bu son grup Alevi cemaati arasinda yapilmakta olan kimlik tartismasinda
daha hakim durumdadir, zira bunlar egitimli ve yerel fikirlerden evrensel

kavramlara daha kolay gecis yapabilmektedir.

Mesela, onde gelen Kiirt-Alevi siyasetcilerinden Ali Haydar Veziroglu
sOyle demektedir: “Eger Alevi gengligini biz egitip kontrol altinda tutamaz-
sak bu durum siyasi ortamda bir ihtilafa yol acacak ve bunun bedelini de

cemaat 0deyecektir”’. Demokratik Baris Hareketi'ni yakin zamanlarda siyasi
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bir partiye doniistiiren Veziroglu, dernekleri de asir1 sol ideolojinin egitim

merkezleri olmakla elestirmigtir.2?

Bu sehirli nesil daha sektiler bir din yaratmaya ¢alismakta ve kendilerini
de Siinni-Islami harekete muhalif olarak konumlandirmaktadirlar. Bununla
birlikte, Alevi kimliginin olusturulmas: Tiirkiye devletinin hudutlariyla si-
nirli degildir, zira asil saik ve mali destek Avrupa’dan gelmektedir. Alevi
cemaati, yerel TV istasyonlar1 ve dergileri ile Avrupa’da oldukga iyi bir bi-
¢imde organize olmustur ve Tiirkiye’'deki siyasi hayatta belirleyici bir rol
oynamaktadirlar. Meseld, Berlin’deki Alevi cemaati Al-Giil dergisi, Alcanlar
radyo istasyonu ve haftada 4 saat yayin yapan Alcanlar TV kanalina sahip-

tir.24

Alevi Kimliginin Siyasi Unsurlar

Giderek artan egitim ve iletisim aglar1 yeni taleplere uygun ve daha so-
yut bir malumat dagarcig1 gerektirdi. Bu da Alevi kimligi ve Alevi inang
sisteminin aklilestirilmesinin yeniden ele alinmas: siirecini baslattirdi. Bu-
nunla birlikte, aklilestirme iddia edildigi gibi ne tek bir sekle sahiptir ne de

basitten miirekkebe dogru gitmektedir.

Birbirleriyle miicadele halindeki iki Alevi dergisi tarafindan iki cesit
Alevi kimlik modeli empoze edilmeye calisiimaktadir. Son yillarda etnik,

bolgesel ve smifsal dayamismanin etkili oldugu dahili Alevi rekabeti Siinni

2 Cumbhuriyet Halk Partisi'nden 6nceki dénem Tunceli milletvekili olan Ali Hay-
dar Veziroglu zengin birisi olup Demokratik Baris Hareketi'ni kurmustur. 1995
genel secimlerinden 6nce CHP'nin %10 se¢im barajin1 agabilmesi i¢in DBH se-
¢imlerden cekilmistir (Siyah Beyaz, 12 Aralik 1995). DBH'nin milletvekili aday-
larmnin hemen hemen hepsi Alevi idi (isimler ve seg¢im bdlgeleri i¢in bkz., Siyah
Beyaz, 2 Aralik 1995). DBH'nin slogani “Adlarimiz farkli olabilir, soyadimiz
Tiirkiye” idi. Gazetelere verdikleri ilanlarda DBH farkli etnik-dini gruplarin
haklari, milliyetci olmayan bir devlet ve bir anayasal vatandaglik fikri {izerinde
durmustur (Bkz., Cumhuriyet, 7 Temmuz 1996). Fakat Alevilerin ¢ogu mezhebe
dayal1 bir parti fikrini desteklemediler.

2 Zaptgioglu, 1995.
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cogunluk karsisindaki harici smurlar1 agmustir. Ik grup ist siuf Alevilerin
kurmus oldugu Cem Dergisi etrafinda toplanmislardir. Yaklasik 25.000 tirajt
olan Cem Dergisi devlet ve Tiirk milliyetciligi taraftar1 gibi goriinmektedir.
Bu dergi genis oranda, Islam’m Alevi anlayisimin Tiirklerin (yari gdcmen)
Islam’t algilayist bigimindeki Tiirk ilim adamlari gruplarmin goriislerini
yansitmaktadir.?> Cem Dergisi'nin yayin kurulu liberal ekonomik diizen taraf-
tar1 olup Aleviligin resmen taninmasini ve bir devlet kurumu olan Diyanet
Isleri Baskanligi'na entegre olmasini istemektedirler. Tiirk Alevilerin hakim
durumda oldugu bu grup Aleviligi dahili “Islam’mn esas1” olarak sunmakta-
dir. Cem’de yayimlanan makaleler Aleviligin koklerini Kur'an ve Ahmed
Yesevi ile Haci Bektas-1 Veli'nin Tiirk kiiltiiriine dayandirilmasina 6zen gos-
termektedir.26 Cem’deki bu makaleler sekiilarizm, modernlik ve insan hakla-
rinin Alevi Ogretisinin degismez parcalari olduguna vurgu yapmaktadir.
Cem Vakfi Alevilik iizerine Istanbul’da 26-27 Mart 1996 tarihlerinde ilk ulus-
lararas: konferansini diizenlemis ve devletin Aleviligi Diyanet Isleri Bagkan-

lig1'na entegre etmesini istemistir.?”

Bir Alevi dedesi ve Galatasaray Universitesi'nde Uluslararas: ligkiler
profesorii olan Izzettin Dogan’in liderligindeki bu grup, “Alevi kimliginin
Tiirkgiiliikk ve Islamciligin bir sentezi oldugu ve onun daha toleransh olan
fslam’in Tiirk anlayis1” goriisiinii savunmaktadir. Dogan, bizzat devletle
isbirligi yaparak Tiirk merkezli bir Alevi kimliginin insa edilmesini sagla-
mak {izere Cem Vakfi'n1 kurmustur. Dogan, devletten Diyanet Isleri Bagkan-
lig1’'nda bir Alevi seksiyonu agmasini; okullarda Alevilik derslerinin verilme-
sini; TV ve radyo istasyonlarinda Alevi inang sisteminin agiklandig1 prog-

ramlar yapilmasini istemektedir.?

Dahasi, Aleviligi Kemalist sekiilarizmin tabii destekgisi ve garantorii

olarak sunmaktadir. Dogan’in durumu otoritenin dinden siyasete kaydiril-

> Ersoz, 1977; Figlal, 1994.

26 Noyan, 1995: 847.

27 Aydin, 1996; Camuroglu, 1996.
2 Dogan, 1995b.
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masina iyi bir misal tegkil etmektedir. Dogan’in kendisini gosterdigi ve din-
lettirdigi mass medya, talk showlar ve radyo programlar: bu otorite kayma-
sinda onemli bir rol oynamistir. TV'de goriinmelerinden o6tiirii Dogan ve
baz1 diger entelektiieller Alevi kiiltiiriiniin otoriteleri olarak yer edinmisler-
dir. Medyaya bagli bu otoriteye ilaveten kisinin yaptig1 is de otorite kayma-
sinda onemli bir faktordiir. Alevi kimligi icin dini destek gereklidir ama bu
yetmemektedir. Bilim, giivenilir bilgi {iretme metodu oldugundan yiiksek
egitim almis veyahut da iiniversite sisteminin iginde bulunanlar Aleviligin

otorite sahibi kaynaklar: olmuslardir.

Bazi devlet gorevlileri sadece Siinni Islam’1 kullanmakla kalmay1ip aymni
zamanda Aleviligi Kiirt milliyetciliginin siyasilesmesini notralize etmek igin
de kullanmaktadirlar. Diyanet Isleri Bagkanlig1 da ilk defa ileri gelen Alevi
toplum liderleriyle bir dizi toplantilar diizenlemistir (Aygiin, 1991). Yar1 dev-
let kurulusu olan Tiirkiye Diyanet Vakfi da 22 Subat 1992'de Alevi inang
sistemi ve Islam hakkinda bir konferans diizenlemistir (Mert, 1992). Tiirk-
Islam sentezinin 6nde gelen teorisyenlerinden olan Siileyman Hayri Bolay
(1995) Diyanet Isleri Baskanligi'nin konuyla ilgili goriisiinii soyle 6zetlemis-
tir: “Tiirk Milli Kiiltiirii egemen kiiltiirdiir ve Alevilik de bu Milli Tiirk kiil-
tiirtiniin bir alt kiiltiirtidiir”. Cem Dergisi'nin etrafindaki ilim adamlar1 da bu
devlet merkezli Alevi kimligini bir alt kimlik olarak takdim etmektedirler.
Yakin bir ge¢gmiste yapilan Alevi-Devlet iligkileri hakkindaki uluslararasi
konferansta Alevi yorumunun Islam’in Tiirk versiyonu oldugu seklinde bir
goriis belirtilmistir. Bu da ne geleneksel dedelerin ne de Cemevi'nin Alevi
kimliginin kaynaklar1 olmay1p aksine, artik Alevi kimligini icat ve lanse ede-
bilecek, yonlendirebilecek ve yeniden belirleyebilecek daha geng, egitimli ve

batililasmis entelektiiellerin 6n plana ¢iktiginin bir gostergesidir.

Cem Dergisinin Aleviligin Tiirk Islami'min ayrilmaz bir pargasi oldugu

seklindeki takdimi, Aleviligi Tiirk Islami’nin aksine bir Kiirt dini olarak go-
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ren Cemsid Bender (1991) tarafindan acimasizca elestirilmistir.?? Cogunlugu
Zazaca konusan Kirt Alevileri evrenselliklerini ifade edebilmek i¢in Mark-

sist terminolojiyi Alevi sdylemine dahil etmeye calismaktadirlar.

Siyasi olarak Marksist ve devlet aleyhtar1 olan Pir Sultan Abdal Dergisi
Aleviligin “koklerinin Islam’da” olmayip sadece Islam’dan etkilendigi gorii-
siinii savunmaktadir. Mesela, Pir Sultan Abdal Dernegi’'nin de baskan1 olan
Murtaza Demir (1993) “Aleviligin amact ve insan haklarini anlayis: bakimin-
dan Islam’dan farkli oldugu ve koklerinin Islam’da olmayip Islam’dan etki-
lendigi” goriisiinii ileri siirmektedir. Devlet sistemi tarafindan asimile edil-
mekten korktuklari igin de Diyanet Isleri Bagkanligi'na katilmay1 da reddet-

mektedirler. Bagskanlik tarafindan devletlestirilmeye de karsidirlar.

Cem ve Pir Sultan Abdal tarafindan sunulan Alevi kimliginin bu iki ucu
arasinda bir dizi farkli goriis yelpazesi de mevcuttur. Mesela, popiiler bir
Alevi kurulusu olan Haci Bektas Dernegi Alevi kimligini devlet aleyhtar1 ve
daha ¢ok topluma yénelik Anadolu’ya mahsus Islam ve Tiirkliigiin algilan-
masi olarak takdim etmektedir. Dede gibi geleneksel Alevi kurumlarinin
tizerinde durmaktadir. Pir Sultan Abdal Dergisi'nin aksine Corum ve Amas-
ya’daki Aleviler diizenli olarak camiye gitmekte ve kendilerini Sia anlayisina
uygun gormektedirler. Eski Corum milletvekillerinden Cemal Sahin, Alevi

kimligini Islam’in Sii anlayisiyla esdeger tutmaktadir (Sahin, 1995).

1993 Sivas hadisesinden sonra Aleviler daha ¢ok kimliklerini ortaya
koymaya basladilar ve devlet karsisinda farkl bir etnik-dini grup olduklari-
na giderek daha fazla vurgu yapmaya basladilar. Bu yeni Alevi kimliginin
ortaya konulmasi hadisesi iyi bilinen ailelerin ve siilalelerin secereleri ve
tarihte meydana gelmis bir dizi zuliim gérme olaylarmin giincellestirilmesi
goz Oniine alindiginda farkli bir karaktere sahip oldugu goriilmektedir. Or-
tak degerler (rituel uygulamalar, sozel gelenek, yonlendirmeler) ve (“diger-

leri” karsisinda “biz” olmaya sevmeden) sinirlara ilaveten Aleviler arasinda

2 1994 yilindan beri Kiirt milliyetciligi ve Alevilik arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikar-
maya c¢alisan iki tane dergi yaymn hayatin1 devam ettirmektedir: Cagdas Ziilfikdr
(Haziran 1996’dan beri) ve Yeni Ziilfikir.
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giderek artan ve yaziya dokiilmek suretiyle objektiflestirilen siyasi biling-
lenme de mevcuttur. Tiirkiye'nin etnik-dini azinliklar1 arasindaki bilinglen-
me kaynaklar1 onlarin hepsinin ortak olarak siyasi baskiya maruz kalmalar1

ve kotii ekonomik sartlaridir.

TV ve radyo bu hisleri popiilerlestirmekte ve Alevi cemaatini daha 6nce
miimkiin olmayacak bir bigimde hareketlendirebilecek yeni bir iletisim ag1
sunmaktadir. Mesela, bir grup silahli insamin 12 Mart 1995 giinii Istanbul
Gaziosmanpasa semtindeki Alevi kahvelerine ates agip 2 kisiyi oldiirmeleri
ve 3 kisiyi de yaralamalar1 devlet ve Alevi cemaati arasindaki nazik ve mug-
lak sinur1 iyice belirgin bir hale getirmistir. Polis arastirmalarinda yavas dav-
ranmis ve semtte yerel polis karakolunun da saldirida rol almis olmasi ihti-
mali tizerine dedikodular ¢ikmistir. Bu sdylenti daha 6nce gozaltinda bulu-
nan bir Alevinin aymi polis karakolunda oldiiriilmesiyle birlesince zaten
devlete kars1 olan Alevi cemaatini tahrik etmistir. Radyo ve TV kanallarinda
verilen haberlerde gectigi gibi, Istanbul’un bagka yerlerinde bulunan Alevi-
ler semte akin etmislerdir. Hadiseyi haber yapmak tizere TV kameralar1 ve
gazeteciler bolgeye ulasinca da gostericiler daha da sertleserek siddete bas-
vurmuslardir. Daha sonra da gostericiler polis karakolunun etrafin1 sararak
adalet isteginde bulunmuslar ve bir grup silahli gosterici karakola ates etme-
ye baslayinca polis de karsilik vermistir. Catisma ¢cogu Alevi olmak {izere 22
kisinin Oliimiiyle sona ermistir. Bu hadiseden sonra artik Alevilik devletin

adalet ve insan haklarini inkar etmesinin bir sembolii haline gelmistir.

Sivas ve Gaziosmanpasa’da meydana gelen toplu catismalar yeni ileti-
sim aragclari, giderek artan egitim seviyesi ve siyasi ile ekonomik liberalizmin
Tiirk toplumunu degistirdigini ve 6nceleri bastirilmis kimlikleri siyasilestir-
digini gostermektedir. Bu ii¢ 6ge etnik-dini 6zii “milli” potadan ayirmistir.
Binaenaleyh, milli Tiirk kimliginin pargalanarak Alevi ve Kiirt kimliklerinin
ortaya cikarilmasi etki alanini giderek artiran yeni iletisim araglari vasitasiyla
meydana gelmistir. Tiirkiye'deki kimlik tartismalari iki yonlii bir paradoksu
da ortaya c¢ikarmistir: Modern Kiirt ve Alevi kimlikleri ticaret ve iletisim

araclartyla objektiflestirilmis, fakat Alevi ve Kiirt milliyetci kimlikleri siibjek-
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tif olup “antik” tarihte koklerini bulmustur; bu kimlikler niifusun biiyiik bir
kismini harekete gecirebilecek bir siyasi giice sahiptir ama felsefi olarak tu-
tarsiz ve parcalanmaya egilimlidir. Zira smif, bolge ve sive farkliliklarindan
dogan Alevi ve Kiirt cemaatleri arasindaki elitlerin rekabeti de s6z konusu-

dur.
Sonug

Bu makale, insan haklarinin global sdylemleri ve etnik ile dini kimlikle-
rin taninmasina dair tartismalarda yeni iletisim aglarinin 6nemli bir siyasi
alan olduklarini gostermektedir. Bu aglar yeniden hayal edilmis, Kiirt ve
Alevi kimliklerini insa etmek ve yayginlastirmak {izere editor, gazeteci, talk-
show programcilari ve roman yazari olarak ¢alisan yeni bir kiiltiirel girisimci

sinifinin ortaya ¢tkmasina imkan tanimistir.

Yeni iletisim aglar1 ayn1 zamanda ortak bir kimligin bilincini gticlendir-
mis ve farkliligi goz oniine sermistir. Mesela, MED-TV Tiirkiye’deki Siinni
Kiirtler arasinda Kurmangi dilinin standartlasmasinda 6nemli bir rol oyna-
mus, fakat Zazaca konusan Aleviler ile Soranice konusan Irakli Kiirtler gibi
rekabet halindeki alt-milli bilincin olusmasini da saglamistir. Iran ve Irak
Kiirtleri PKK yanlis1 Tiirkiye Kiirtlerinin miicadelesine ve Kurmangi’'nin
standart Kiirt dili haline gelmesine karsidirlar ve bu hareketi baz1 Tiirkiye

Kiirtlerinin egemenlik kurma ¢abalarinin bir gostergesi olarak kinamislardir.

Daha 6nceki iletisim teorilerinin milli entegrasyonu saglayacaklarina da-
ir ongorii gerceklesmemistir. Yeni iletisim alanlarinin ortaya ¢ikmasi etnik ve
dini gruplara Kiirt diinya goriisiiniin yaratilmasina imkan vermis ve onlarin
bir millet olarak ortaya ¢ikmalarina yardim etmistir. 1980’lerde siyasi ve
ekonomik alanlarin genislemesiyle Alevi kimligi giderek bir siyasi “mezhep-

¢i” kimlige biirinm{istiir.

Alevi ve Kiirt 6rnekleri yeni iletisim teknolojilerinin bu kimliklerin siya-

silesme ve degismelerinin sekilsiz ve daginik olmaktan ¢ok uzak olduklarin
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gostermistir. S6zel doktrininin sistemlestirilmesi tecriibesini yasamakta olan
Alevi cemaati orneginde sozel Alevi ibadetleri ve inanglarinin dahili bir

sekiilerlesmesi de goriilmektedir.

“Asagidan yukariya dogru” gerceklesen Alevi ve Kiirt kimlik olusumu
Tiirkiye’deki medya patlamasiyla birlikte meydana gelmistir. Yeni iletisim
aglari siyasi bilince sahip elitlerin fikirlerini yaymalarina pek ¢ok imkanlar
vermistir. Tiirkiye’deki iletisim patlamasinin etkisi yeni farkh dilleri konusan
ve farkli dinlere sahip etnik kimliklerin kamuoyuna duyurulmasin da sag-

lamistir.
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MUZAKERELER

Riza ZELYUT

Geleneksellikten Modernizme Gegis Siirecinde Alevilik Kavrami

Aleviligin degerlerinin ve kurumlarimin Cumhuriyet doneminde hizla
erimesi ve yok olmasi sonucu, Alevilik taniminin bile yapilamaz oldugu bir

siirece girildi. Bugiin Alevilerin 6nemli teorik sorunlarindan birisi de budur.

Aleviligin tanim1 simdiye degin akademik cevrelerde distan, genellikle
de mezhep kaygis1 giidiilerek yapildi. Popiilist tanimlamalarda ise siyasi
kaygilar siddetle etkili oldu. Tanimin gergekle biitiinlesebilmesi i¢cin Alevile-

rin kendilerini nasil ifade ettiklerinden yola ¢ikmak gerekir.
Alevi yazili kaynaklarinin baglicalari:
1- Buyruklar,

2- Sozlii kiltiirden yazil kiiltiire aktarilan Alevi halk ozanlarmin dinsel
siirleri -ki Tiirk halk siirinin kaynagi da Alevi kiiltiirtidiir, ¢linkii Siinnilikte
miizigin gilinah sayilmasi, miizikle birlikte var olan halk siirini imkansiz

kilmistir.

3- Menakipnameler,
4- Vilayetnameler,
5- Cenknameler,

6- Tarihler -Islam Tarihi-

Aleviligin Muhammed Ali Yolu olarak tanimlandigini goriiyoruz. Dinsel
pratik olan Cem toreninde de dile getirilen budur. Dualarda, ayni tanimlama

karsimiza ¢ikar.
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Alevilik, Islam dini icinde, Muhammed ile Ali'nin fikirlerine ve eylemle-
rine dayanan, ama siire¢ icinde bolgeden bolgeye, toplumdan topluma degi-
serek, geliserek bugiinlere kadar uzanan bir inang yoludur. Sosyolojik olarak
Sia mezhebi, Aleviligin 6zgiin adidir. Anadolu Aleviligi, 6zellikle bugiinkii

Iran Sia yorumundan tamamen farklilasmistir.

Alevi yolunun (Muhammed Ali Yolu) kurallari, kendisine 6zgii bir ya-
sam bicimi haline gelerek, Alevileri Siinni biiyiik toplumu iginde bir kiigiik

toplum haline dontistiirmiistiir.

Alevi sozil, baslangicta, daha Abbasiler doneminde Ali evladinin adi
olmustur. Bugiin diinyadaki anlam1 da budur. Alevi s6zii zamanla Ali yan-

daslarinin ($ia’-y1 Ali) yerine ge¢mistir.

Alevi, sOzii, kimi arastirmacilarin, (Mesela Irene Melikoff) sandig1 gibi
XIX. ylizyilda ortaya ¢ikmis degildir, bu tarihten en az 1100 yil 6ncesine
uzanir. Mesela, XVL. yiizyilda Pir Sultan Abdal, agik¢a bu terimi bugiinkii

anlamda kullanmistir:
“Gidi Yezit bize Kizilbas demis / Hiiseyni'yem, Aleviyem ne dersin?”

Bu sozcligiin etimolojisinin Alev ile ilgisi gosterilmesi (Aleviligi Kiirt-
ler'in mal1 gostermek isteyen ve bunun icin de Zerdiistliik'ten yola ¢ikanlar,

mesela C. Bender) tamamen yakistirmadar.

Alevilik tanimini Islam’dan kopartmak, din dis1 gostermek, Aleviligin
gecmis ve bugiinkii gercekligi ile ilgisi olmayan bir bagka yakistirmadir ve
son donemlerde bazi gruplarin siyasal kaygilarindan dogan bir yaniltmaca-

dir. Bu yaklasimlar, Alevi kitlenin genel kabulii ile de taban tabana zittir.

Kirsal Kesimde Yayilan Bir Mezhep

Aleviligin ge¢misine baktigimizda, Siinni teolojiyi ¢ok geride birakan
¢dziimlemelerden sonra bir felsefi doku olusturdugunu saptiyoruz. Islam
dininin yorumlanisina derinlik katan, Kur’an'in batini anlamini 6ne ¢ikartan

bu felsefe, genis kitlelerce anlagilamadig: i¢in azinlikta kalan gruplarin daha
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fazla ilgisini ¢ekmistir. Kaynagini Islam’in “esitlikci, adaletci, yoksuldan
yana, zulme karsi, baris¢i, yumusak” dokusundan aldigr i¢in mazlumlarin
Islam’a girdigi kap1 Alevilik olmustur. Bu yilizden Islam {ilkelerinde Alevilik
yoksul katmanlarin mezhebi haline gelmistir. Bu 6zelligi ile yonetim kesimi-
ne tepkinin de potansiyel giicii haline doniisen Alevilik, egemen mezhep
tarafindan reddedilmis ve “batil” sayilmistir. Yeraltina itilen Alevilik boylece

varligini Stinni karsitlig: tizerine bina etmek zorunda kalmaistir.

Anadolu’ya Tiirkistan-Horasan-Iran {izerinden gelen Alevi Islam, bu
topraklarda Isna-i Aseriyye (12 Imamci) kol olarak yasamis ama 7 Imamal

Alevilik’ten (Ismailiyye) de felsefi anlamda kuvvetle etkilenmistir.

Anadolu’da Aleviler, ozellikle Erdebil Tekkesi'nin (Safiyyiiddin-i
Erdebili yolu) etkisinde kalmislardir. Anadolu Alevisi'nin {izerinde Hac1
Bektas Veli'nin ve Bektasiligin etkisi, sanilanin aksine azdir. Hac1 Bektas
Ocag1 da Anadolu’daki ocaklardan yalnizca birisidir ama baghlarinin sayisi
herhangi bir ocaktan biraz daha fazladir. Aleviligin devlet katinda illegal
olmasi, Bektasiligin yar1 resmi hale gelmesiyle Bektasi Celebileri'nin énemi

artinca talip sayilar1 da son yiizyilda daha artmigtir.

Anadolu’da Aleviligin sekillenmesinde belirleyici olan Erdebil Tekkesi
(Sah-1 Safi Tekkesi)! Alevi ibadetinin temelini olusturan cem’in kurallarini da
belirlemistir. Cemle ilgili terimlerin Sah Ismail’in (Sah Hatay1) siirlerinde ilk

kez net bi¢cimde ortaya ¢gikmasinin sebebi de budur.

Erdebil Tekkesi 6nderi Sah Ismail’in Iran’da bir Tiirk devleti kurmasi ve
bu isi de Tiirk boylarina dayanarak yapmasi tizerine Anadolu Tiirk’i, yiizii-
nii fran’a ¢evirmis, Osmanl Tiirkii ile Iran Safevi Tiirkii'niin siyasal rekabeti
sonucunda Anadolu’daki Aleviler tarihte esi az goriilen katliama ugramustir.
Bu katliamlarin fetvasini ibn Kemal, Miifti Hamza, Ebussu(id Efendi gibi din

adamlar1 vermigler ve Alevileri miilhid ilan ederek oldiiriilmelerini istemis-

! Alevilerde seyh terimi kullanilmaz, din biiyiikleri manevi diinyanin padisahi
kabul edildiginden onlara sah denir.
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lerdir. Defterini diirmek terimi, Alevi katliamlarinin bir aci hatiras: olarak

dilimizde hala yasamaktadir.

Bu fetvalarin yarattigi kirim sonucu Aleviler, kendilerini siki bi¢cimde
gizlemeye baslamistir. Bu gizleme, kirsal bolgelerde Alevilerden olusan koy-
lerin dogmasiyla sonuglandi. Bu koylerde, hemen hemen Peygamber Hz.

Muhammed’in hayal ettigi bir yasama bi¢imi olusturuldu.

Disa kapali olan bu yasama biciminde dnderlik Alevi dedelerindeydi.
Dedeler, koyde Ehl-i Beyt'in yasayan ornekleri olarak adaletin saglanmasin-
da, sosyal dayanismanin kurulmasinda, yardimlasmada, hakem ve yargic
roliinii iistlendiler. Musahiplik sistemi ile zorunlu kardeslik sistemi getirildi.
Boylece Medine’de kardes olan Muhammed ile Ali'nin tavri, Anadolu

Alevisini bir arada tutan ornek oldu.

Kur’an’dan Onay Alan Yasam

Bu yasanti, kesinlikle Kur'an’dan onay alan bir yasantiydi. “Anadolu
Aleviligi'nin kuskusuz ki Kur'an’a sonsuz saygisi vardir.”2 Oyle ki, Alevi
ozanlar1 Kur’an’dan 6nemli ayetleri alip onlar siirlerinde parca parca kul-
lanmislardir. Yine Buyruklar incelendiginde goriilecektir ki, Alevi dedeleri,
Kur’an’dan onay almayan bir uygulamay1 kafirlik olarak gérmektedirler.?

Aleviler ge¢miste kendilerini, “Gergek Miisliiman biziz” ciimlesiyle an-
latmiglardir. Bugiin aktiiel kaygilarla veya Siinnilige tepki olsun diye Is-
lam’la Siinniligi es goren bilimdisi bakis nedeniyle Aleviligin Islam’a ve do-
layisiyla Kur’an’a bagh olmadig: iddias1 bir bohem grupcugun iddiasi ol-

maktan Oteye gidememektedir. Bu iddialarin kaynaklari da oryantalistlerdir.

Kirda, kendi i¢inde biitiin ama disa kapali bir hayat tarzi gelistiren Ale-

viler arasinda ekonomik farklilasma fazla derinlesemedi. Ciinkii onlar goge-

2 Nejat Birdogan, L. b. s. 350.

3 Bu konuda Fuat Bozkurt'un yayimladig1 Buyruk ile Mehmet Yaman’in yayimla-
dig1 Seyh Safi Buyrugu'na bakilabilir. Zaman i¢inde anlamsiz eklemelerin yapil-
dig1 bu kitaplar, Alevilerin fikih, kelam, hadis, tefsir, te’vil gibi konularda bas-
vuru eserleridir.



ALEVILERIN TURKiYE’'DEKi MEDYA KiMLiKLERI: 105
“ORTAYA CIKIS”IN SERUVENI

belik ve koyliilitk grubunun alt basamaklarinda yasadilar. (Redya yigin)
Yoksulluklarini kardeslik diizeni ile astilar. Iceride sik1 bir disiplin kurdular.
Bunun i¢in aralarina baskasini almadilar ve Alevilik, ana-babadan gelen bir

kabul haline doniistii ve bu bir inang kurali oldu. Gegmiste bu yoktu.

Biitiin bu sik1 disiplin, Stinni Osmanli Toplumu’na bir kars1 durusu ifa-
de ediyordu. Boylece kendi icinde uyumlu olan Koy Aleviligi savunma me-
kanizmalarinin ¢alismasi lizerine yerlesti ve “tepkici-ret¢i -ama kendi icinde

gelenekgi- toplum psikolojisi ile yasaminu siirdiirdii.

Devletin takibi siirdii gitti. 1826’da Yenigeri Ordusu’nun kaldirilmasin-
dan sonra yeni bir kirim dalgasi olustu ve 6nde gelen pek ¢ok dede ile dede-
baba asildi. Hacibektas'ta postta oturan ve devletten icazeti bulunan Ham-
dullah Celebi bile Amasya’ya siirgiine gonderildi. Haci Bektas Derga-
hi'ndaki Alevi kaynaklar yok edildi. Hamdullah Celebi'nin Amasya’ya go-
tirdiigi kitaplar da yandi(!).

Cumbhuriyeti Selamlama

Aleviler Cumhuriyeti coskuyla selamladilar. Ciinkii Cumhuriyetle bir-
likte Osmanli’'nin Alevilere yonelik agik zuliim-kirim politikas: sona ermisti.
Bu sonucu yaratan Mustafa Kemal, Aleviler arasinda neredeyse Mehdi-yi
Sahibzaman olarak goriildii. Dinin toplumu tek yonlii sekillendirmesinin

oniine gecilmesini de Aleviler saygiyla karsiladilar.

Cumbhuriyet yonetimi, toplumu genel anlamda modernlestirecek uygu-
lamalan ytiriirliige koyarken, dergah, tekke ve zaviyeleri de kapatt1. Seyhlik,
dedelik, babalik, dervislik, seyyidlik kaldirildi. Boylece, Alevilerin ve
Bektasiler'in geleneksel egitim kuruluslarinin kapisina kilit vurulmus oldu.
Sivil kurulus olan Alevi-Bektasi dergah ve tekkeleri, donemlerinin sosyoloji-

teoloji {iniversiteleri gibiydiler.

Aleviler'in Cumhuriyetle birlikte nefes almalar1 saglanmisti ama toplu-
mun laiklestirilmesi ugruna Alevi ibadetleri de siki takibe alinmisti. Aleviler,

Cumhuriyet doneminde de aynen Osmanli doneminde oldugu gibi 10 sene
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Oncesine kadar cemlerini gizli yapiyorlardi. Cem evlerinin bulundugu bolge-
lere gozciiler* (cavuslar) dikiyorlar ve bir baskindan korunmaya ugrasiyor-
lardz.

Tekke ve dergahlarin kapatilmasi, Alevi cemlerinin jandarma takibine
alinmasi,®> dedelerin gorevlerini yapamaz hale getirilmesi, geleneksel Alevi-

ligin ¢okmesine yol acti.

Ekonomik Farklilasma

Geleneksel Aleviligin ¢okmesine yol acan en 6énemli etkenlerden birisi
de kirlarda artan niifus sonucu sehirlere akindir. Kentlerdeki sanayilesmeyle
birlikte kir yoksulu Aleviler biiyiik sehirlere aktilar. Koyler bosald1 ve bu
siire¢ hala siiriiyor. Bu arada sehirlerin ¢evresinde Alevi gettolar: olustu.
1950'lerde hizlanan sehirlere go¢ olayi, Koy Aleviligi'nin yan1 sira karsimiz-
da “Sehir Aleviligi” dedigimiz bir yeni durum yaratt:.

Sehirdeki Aleviler zaman icinde ekonomik yonden farklilastilar. Alevi
kesim i¢inden ticarete atilip iyi para kazanan ve isi sanayicilige ulastiran

insanlar ciktilar. Bugiin sehirlere baktigimizda Aleviler’i i¢ ana grupta ay-

rismis goruyoruz:
1- Sanayici ve tiiccar kesimi,
2- Esnaf kesimi,
3- Isci-memur kesimi.

Sanayici, tliccar ve esnaf kesimi, sehirlere entegrasyondan yana tavir ta-
kiniyor. Bunlarin Siinnilerle uzlasma arayan cabalar1 dikkat cekiyor. Ve bu
kesim, Islam dininin temel ilkelerine vurgu yaparken pratige dnem verme-
mek gerektigini dolayli olarak ifade ediyor. Bu yaklasimin altinda ticari kay-
gilar oldugu agikca goriiliiyor.

4 Gozcil dikmek, Osmanli Devleti'nin baskisindan kaynaklanmis ve zamanla bir
cem kural1 haline gelmisti.

5  Saz calmak bile yasakti. Ali Ekber Cigek, baglamasini, 1950’lerde bir kdyden bir
koye doseklerin arasina saklayarak kagniyla gotiirdiigiinii anlatmustir.
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Isci, memur gibi dar gelirli grup Aleviler ise geleneksellige daha fazla
vurgu yapiyor. Bunlar, Aleviligin ayr1 bir inang anlayisi olarak yeniden yapi-
lanmasim istiyorlar. Ama kendilerini kesinlikle Miisliiman goriiyorlar ve bu

mesaj1 bozabilecek her tiirlii degerlendirmeye siddetle kars: ¢ikiyorlar.

Alevilik adina yapilan calismalara, Aleviler'in ekonomik farklilasmasi,
zaman zaman ciddi engeller olusturuyor. Alevi parcalanmisligi bu yiizden

asilamiyor...
Siyasal Farklilasma

“Yol bir, stirek bin bir”6

Sehirlerde yogunlasan Aleviler, kentlerdeki siyasal parcalanmisliktan
etkilendiler. Ge¢miste, Ocaklara ayrilmak yiiziinden fiili bir boliinmiisliik
yasayan Aleviler, modern donemde bu pargalanmisligi gelenek baskis: kal-
kinca siddetle canlandirdilar. Bugiinkii ayrismada “Yol bir, siirek binbir”

anlayisinin izlerini gormek de miimkiindiir.

Aleviler, tek parti doneminde umduklarini bulamayinca 1950’lerde
DP’ye yiiklendiler ama bu partinin Stinnilige siki vurgu yapmasi iizerine
CHP’ye ve 1960’lardan itibaren de sola yoneldiler. Sol, Tiirkiye’de halkla
iliski kurmada Alevi edebiyatini ve yasayan halk ozanlarini kullandi. Alevi-
ler’in geleneksel muhalefet tavirlari ve tepkicilikleri, solun hedefi ile uyusum
icinde goriiniiyordu. Bu yiizden, dinsel yonii gizlenmis, siyasal yonii one
cikartilmis bir Alevilik anlayisi filizlenmeye basladi. Tiirkiye solu, Aleviligin
kavramlarii ve terimlerini, cemaat igicelikten gikartip globallestiriyordu.
Devlet de ge¢miste din sapkini saydig1 Alevileri bundan sonra diizen sapkini
olarak gormeye baslad: ve Tiirkiye i¢in tehlikeli {i¢ K’dan biri” ilan etti. Bu

dislama, Alevileri kullanmak isteyenleri hakli ¢ikardi ve modern dénemlerin

6 Alevi deyimi.
7 Komiinizm, Kiirtgiiliik, Kizilbaglik.
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muhalefetiyle Alevilik birlestirilmek istendi. Isci sinifi ile Alevilik bir goriil-

meye basland1.

Buna tam ters yonde cevap geldi pesinden. Geleneksel Alevilik’te dinsel
agirlhik ortadayken, Aleviligi, laikligi kullanarak ve Sosyalizmi ara¢ yaparak

dinsizlestirmeye taban tepki gosterdi.

Iste 1980'lerin sonunda goriilen Alevi kimligine doniisiin altinda gergek-

te bu istismarin yarattig1 bir ciddi tepki de bulunmaktadir.

Diger etkilere gelince elbette globallesmenin ve iletisim agimin yaygin-
lagsmasinin Aleviler'i 6ze dondiirmede onemli etkisi oldu. Ama Aleviler se-
hirlerde yogunlagmislar ve cemaat olduklarinin farkina varmislardi. Ustiine
uistliik, irticaya 0diin verilmis, Osmanli donemindeki sloganlar ortalig1 kap-
lamist1 ve Aleviler ister istemez kendi dinsel yapilarina donerek bu gelisme-
lere karsi ortak cemaat tepkisini gostermek zaruretini duymuslardi. Ote
yandan sehirlerdeki Aleviler yavas yavas dinsiz yasaminin insanlar1 mutsuz
ettigini gormiislerdi. Toplumsal carpikligin giinahi, onlarin ¢ocuklarina
Odettirilmisti ¢linkii. Artik Aleviler sehirlerdeki ekonomik degerlerden ya-
rarlanmak ve Siinniler kadar iyi yasamak istiyorlardi. Bunu da kendilerine

doniisii ortaklasa yaratarak basaracaklarina inaniyorlardi.

1989 yilinda Tiirkiye’de aydinlarin, sanatcilarin, bilim adamlarinin im-
zaladig1 Alevilik Bildirgesi'ni yayimlarken etkisinde kaldigimiz diistinceler

ve baskilar bunlardi.

Alevi alt kimligi, Stinni {ist kimligine kars1 artik “Ben de varim” diyor-
du. Ama bu “Ben de varim”1n ispat1 olan Alevi sivil orgiitleri, siyasal parca-
lanmisliktan beslenerek olustular. Simdi biraz daha belirgin olan bu olusum-

lar 4 grupta toplanabilir:

1- Aleviligin dinsel yoniinii dislayip onun siyasal yoniinii 6ne ¢eken ve
bir ideolojiye indirgeyen anlayis. Aleviligi, “Alevilik din disidir, Alevilik
Islam disidir, Alevilik ayr1 bir dindir, Alevilik kiiltiirdiir, Alevilik yasam
bi¢imidir” tiirlinden aciklamalarla dinin digina tasiyan bu anlayis en somut

olarak Pir Sultan Abdal Dernegi'nde goriiliiyor. Burada, Aleviligi sosyaliz-
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min askeri yapmak i¢in onu dinsizlestirmek gerektigine inananlar, laikligi
dinsizlik olarak goriip laiklik adina Aleviligin dinsel 6ziinii kabulleneme-
yenler, Stinniligin tarihsel baskisina kars: tepkisini, Aleviligi fslam alaninin
disina tasiyarak vurgulamak isteyenler degil de siyasal-sosyal eylem alam
olarak bakan bu anlayis, politik gayeli kisilerin denetiminde, dar bir kadro-
nun kontroliindedir. Kitlenin ugradig1 haksizliklara tepki gostererek sempati
kazanmaya galisan bu anlayis, Islam’a ve Aleviligin bu boyutuna yaptigi

saldir1 ytiziinden taban tarafindan dislanmaktadir.

2- Aleviligi sadece bir Isliam mezhebi olarak goriip onun sosyo-
ekonomik yoniinii ve muhalif gecmisini dikkate almayan anlayis. Cem Vakfi
gibi... Bu anlayis, kentlerde Siinnilerle bir arada yasamak isteyen Alevi iist

tabakasinin duygularina terciiman olmaktadir. Esnafin da ilgi odagidir.

3- Aleviligi Islam icinde bir mezhep olarak gormekle birlikte onun tari-
hini, gegmisteki konumunu, siyasal-sosyal boyutunu da dikkate alan yakla-
sim. Bu anlayis Alevi aydinlarinin ¢ogunlugunun yaklasimidir. Giderek

daha fazla taraftar bulmaktadair.

4- Aleviligi Kiirt uygarliginin iiriinii gostermeye ¢abalayan Kiirt elitleri-
nin olusturdugu etnik kaygilarla olusturulan gruptur ki, yurt iginden c¢ok
yurt disinda daha yaygindir.

Yurt Disindaki Yapilanma

Aleviler'in Tiirkiye icindeki konumlar1 hemen hemen yurt disinda da
karsimiza gikmaktadir. Ama genel goriis, Aleviligin bir Islam mezhebi ola-
rak goriiliip onun tarihten gelen muhalif yoniine vurgu yapmak dogrultu-
sundadir. Yurt disindaki Alevi dernekleri yurt icindekilerin yaptigindan ¢ok
daha fazla olarak Alevi din ibadetine 6nem vermektedir. Ama genel siyasal

hava sosyal demokrat ve sol politikalar i¢cinde yer almak yoniindedir.

Yurt disinda orgiitlenme Tiirkiye’den daha 6nce basladig: icin Avru-

pa’da genel bir birlik, zayif baglarla bile olsa saglanabilmistir. Avrupa Alevi
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Birlikleri Federasyonu, su an Almanya ve Hollanda’daki Alevi derneklerinin

ylizde 90'nirnu ¢atis1 altina almistir.

Almanya’da Tiirkiye’den farkli olarak PKK yandaslarinin kurdugu
Kiirdistan Aleviler Birligi diye bir oOrgiitlenme daha vardir. PKK'lilar
1990’larda Aleviler'in ¢alismalarini siddetle engellemeye calistilar ama basa-
ramayinca kendileri bir 6rgiit kurdular. Bu Orgiitiin basina da eski bir tiyat-
rocu olup kendisini daha sonra dede ilan eden Ali Haydar Celasun’u getirdi-

ler. Bu orgiitlenmenin Alevileri temsil etme sans1 bulunmamaktadir.?

Devletin Tavr1
Devlet, Tiirkiye’de Alevi varligini hala kabul etmemektedir.

1989’daki Alevi Bildirgesi'nin ilk maddesi suydu: Tiirkiye’de Alevi deni-

len bir grup Miisliiman yasamaktadir.

Bu ciimle, ytizyillardir varlig: bilinen ama resmiyette kabul edilmeyen
Alevi toplumunun bir haykirisidir. Devlet bugiin bile 20 milyon® civarinda
Alevi varligin1 gormezden gelmektedir. Bu durum Alevi toplumu icinde

degisik sikintilarin dogmasina yol agmaktadir.

“Stunni ¢ogunluk (biiyiik toplum) Alevi-Bektasi sektizmini (kiigiik top-

lum) denetim altina almistir. Biiyiik toplum karsisinda giigsiiz ve zayif dii-

8 Hollanda’da 31.10.1997 tarihinde toplanan Avrupa Alevi Akademisi kurulus
kongresinde, Berlin’den gelen Ali Hidir Bingol'iin delegelerin huzurunda soyle-
digi s6z sudur: “Ali Haydar Celasun’un bu toplantiya alinmamas: isabetli ol-
mustur. Alevilere, ‘Cemevine gideceginize geneleve gidin” diyen birisinin ara-
mizda yeri olamaz.” Sol kanattan gelen bir iiyenin bu yaklasim1 ve tepkisi, Av-
rupa’daki Alevi orgiitlenmesinin ciddi bir sonuca vardigini gosteriyor ki o da
sudur: Aleviler, hangi siyasal diisiinceden olursa olsun, Alevi derneklerinde an-
cak “Alevilik” baglaminda bir araya gelmelidir.

°  Besim Atalay’imn 1924’teki tespitlerine gore, o zamanki Alevi niifusu 1,5 milyon
civarindadir. Yiizyilin basglarmda dedebabaci Bektasi niifusunun Imparatorluk
icindeki niifusunun da 7,5 milyon oldugu iddialar1 vardir. Bu yiizden Tiirki-
ye’de bugiin 20 milyon civarinda Alevi'nin varlig1 iddias1 abartma sayilmamali-
dir.
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sen kiiciik toplum daha fazla yara almamak, kimliklerini yitirmemek nede-

niyle ice doniis siireci baslatmis, adeta gizli cemaatler haline doniismiisler-
dir.”

“Biiyiik toplumun itmesi, merkez olarak cevreye siipheci yaklasmasi,
otokton felsefenin onarimina gitmeyisi, sosyal ¢oziim yollarin1 aramamasi
koklerden ayrilan her tiirlii sapmalar1 ¢oziimlemeyi entegrime doniistiirmesi

ile Alevi olgusu dislanmigtir.” 10

Prof. Dr. Tiirkdogan'in yukaridaki saptamalari, fevkalade isabetli olma-
sina karsin, eskiden iyi olan bir durumun sonradan bozuldugu yorumuna da
acik oldugundan eksik kalmaktadir. Tiirkiye’de, devletin biiyiik toplum
adina bu yaklasimi, Osmanli’dan beri devam eden durumun Cumhuriyet’e

uyarlanmasindan Gte bir sey olmamustir.

Aleviler’in gliniimiizde siyasal nedenlerle parcalanmis olmalar1 devletin
isine gelmektedir. Bagsbakan Yardimcisi Biilent Ecevit'in, kendisinden Alevi-
ler igin talepte bulunan bir gruba, “Siz once birlesin de bize -devlete- dyle
gelin” demesi, Aleviler'in bu pozisyonlarinin onlarin hakh isteklerini red-

detmede ne kadar kotii bir sebep yarattigini ortaya koymaya yeter.

Devlet, bugiin Aleviler’in giiglii ve birlesik bir cemaat haline gelmesini
engelleyecek her tiirlii iliskiye izin vermektedir. Devlet bu retci ve tekgi
(Siinni) anlayisini inatla siirdiiriirken Aleviler, kendi varliklarini resmiles-
tirmeye c¢alisiyorlar. Din derslerinin kaldirilmasi, kaldirilmaz ise Aleviligin
de okullarda okutulmasi -ki, bu durum Siinni ¢ogunluktaki olumsuz sart-
lanmalarin kirilmast icin ¢ok 6nemlidir- Diyanet Isleri'ne biitceden pay ay-
rildigina gore Aleviler’e de niifuslar1 oraninda pay ayrilmasi, devlet televiz-
yonlarinda Siinnilik kadar Aleviligin de tamitilmasi, Diyanet Isleri'nde ba-
g1msiz bicimde Alevi cemaatini temsil edebilecek bir kadronun olusturulma-
st -bunun sekli tartismalidir- gibi istekler resmilesme girisimlerinin uzantila-

ridir. Cumhurbagkani Sayin Siileyman Demirel’in her y1l Hac1 Bektasta ko-

10 Tirkdogan, s. 525.
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nusmasina karsin, devletin bu toplumu hala gormezden gelmesi, Kemalist

anlayisin ne kadar tekelci oldugunu gosteren ac1 bir ornektir.

Biitiin bu retci tavrina karsin, devlet, Alevileri isine geldiginde kendi
degerlerinin bekgiligine soyundurur; “Laikligin gitivencesi Aleviliktir” sdzii-
niin sebebi budur. Devletle barismak isteyen Aleviler bu ciimleyi gururla
soylerken fedai gibi kullanilmak istenildiginin ge¢miste farkina bile varami-
yordu. Zahmette esit, nimette dislanan Alevi, bunun farkina varmak {izere-
dir.

Aleviler'in en 6nemli sorunlarindan birisi de devletin hala bu kesimi po-
tansiyel suclu gormesidir. Kendi yanlislarin1 Aleviler’e fatura eden bu uygu-

lamanin ac1 6rneklerini goriiyoruz."

Aleviler'in gliniimiizdeki sorunlarindan birisi de devletin 6nemli kadro-
larindan dislanmalaridir. Vali olmak, general olmak Aleviler icin hemen

hemen hayal olmustur. Bu ayrimcilik bir an dnce bitirilmelidir.

Siinni Cogunlukla iliskiler

Sehirlerdeki Aleviler’in en biiyiik sikintilarindan birisi de Siinni ¢ogun-
lugun Aleviler’e yonelik suglayan, karalayan, asagilayan 6nyargilaridir.

Sehirlesme ile birlikte kentlerdeki Aleviligin pozisyonu “Sehir Aleviligi”
diyebilecegimiz yepyeni bir durumu dayatti. Koylerde ¢ogunlugu olusturan
homojen Alevi yap1 kentlerde azinliga diistip yine gizlendi. Egitim kurumla-
rinin tekci ve suglayicl yapisi siirtiyordu. Siinni halkin kafasinda Aleviler’e
karst Osmanlilar zamaninda ulemanin ve hocalarin olusturdugu olumsuz
yargilar yasiyordu.!?2 Varin siradan Siinni vatandasin Aleviler hakkinda neler

diisiindiigiinii anlayin.

1 Istanbul Gazi Mahallesi olaylar1 gibi.

2 Giiniimiizde bile bu durumun siddetle yasadigmi goriiyoruz. Universite gren-
cileri arasinda yapilan bir anket, durumun ne kadar ac1 oldugunu gosteriyor.
“Aleviler'in mum sondii yaptigina inantyor musunuz?” bi¢imindeki bir soruya
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Gizlenen Aleviler kendi yollarinin kurallarini unuttular. Dedelik,
taliplik iliskisi hemen hemen bitti. Musahiplik (kardeslik) diizeni, sosyal
iliskiler yok oldu gitti. Gorgii (cem) yapilamaz oldu. Dergahi kapatilan, sivil
kurumlari ve egitim kurumlar: bulunmayan Alevilik neredeyse nostalji hali-
ne geldi. Ama Alevilik “Ehl-i Beyt sevgisinden can alan” bir kalp ¢arpintisi
olarak derinlerde duruyordu. Ayrica, Aleviligin yarattig1 insan iliskileri ve

genel kiiltiir, ailelerde, iceride az-¢ok devam ediyordu.

Kentlerde caresiz kalmanin yarattig1 bunalim da Alevileri kendi dinsel
kimliklerine hi¢ degilse zihinsel-duygusal olarak bagh kalmaya itmisti. Bii-
tiin olumsuz sartlara karsin, yasam tarzindaki farklilik, Ehl-i Beyt muhabbeti

ve kendi inancina baglilik Aleviligin yeniden canlanmasina sebep oldu.

Simdi, bu olguyu Stinni ¢ogunlukla paylasma siireci baslatilmalidir.
Ama Stinni halkimiz Aleviler’e kars1 hala olumsuz yargilarla doludur. Mum
sondii yaparlar, kestikleri yenmez, evlerine gidilmez, kiz alinip-verilmez gibi
yaklagimlar ne yazik ki giintimiizde de yasiyor. Bu yanlis yargilarin gideril-
mesi ancak egitim kurumlarinda Aleviligin ders olarak okutulmas: ile miim-
kiindiir. Yine hi¢ degilse devletin iletisim organlarindan Aleviler de yarar-

lanmal: ve kendilerini anlatmalidirlar.

Bunun disinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 artik, Alevi gercegini kabul edip
camilerde Aleviligi tanitan merkezi vaazlar verdirilmelidir. Bunun kadar
onemli bir diger konu da ilahiyat okullarinda konunun programa dahil

edilmesidir.

Alevileri Siinnilestirmek C6ziim Yolu Olamaz

Siinni kesimde halk katindaki sartlanmalar, aydin katinda bagka kilik al-
tinda siirmektedir. Onlara gore yalnizca kendi mezhepleri dogrudur. Alevi-
lerin sorunlarimin ¢dziimii i¢in Siinnilik kurallart onlar tarafindan da kabul
edilmelidir.

Bolu, izzet Baysal Universitesi dgrencilerinin yiizde 50’si “Evet” cevabi veriyor.
(Orhan Tiirkdogan).
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Bu ilahiyatg1 yaklasimi, Siinniligi Miisliimanlik olarak takdim ederek,

baska ¢oztimleri diglamaktadir.

Onemli sorun sudur: Giiniimiizde Alevilere yardimci olmak isteyen
Sunni ilahiyat cevreleri, misyoner tavri takinmaktadir. Miisliimanhk adi
altinda Siinnilestirme iceren bu yaklasima Aleviler hakli olarak tepki gos-
termektedir. Sorunun ¢éziimii, Aleviler’i Stinnilestirmek degildir. Bu ¢6ziim
sekli 500 senedir tutmamuistir. “Efendim! Dinimiz bir, kitabimiz, peygambe-
rimiz bir, Aleviler de Siinni sayilir.” “Stinniler de Ali'yi sever ve bu yiizden
Alevi sayilir” gibi yaklasimlar demogojiktir. Stinni kesimden ¢ikan ve Alevi-
lere iyi niyetle yaklasmaya ¢alisan sosyal bilimciler, hala mezhep bagnazlig1
icinde, “Alevi koylerine cami yapilsin” (Mehmet Eroz) ¢dziimiinii oneriyor-
lar. Sosyolojik olarak baktiginda Alevilikle Siinniligin farkli yapilanmalar
oldugunu gorenler, inangsal olarak bakinca mezhep taassubu ile “Alevilik ile
Hanefilik birdir” (Tiirkdogan) diyerek problemin hala tek Alevilikte oldu-

gunu dolayl1 olarak ileri siiriiyorlar.

Halbuki bu sorun 6yle basit degildir ve arkasinda koskoca bir tarih var-
dir. Once var olami kabullenmek gerekir, sonra baris icinde bir arada yasa-

mak ve birbirimize hosgoriilii olmak.

Bugiin Siinni kamuoyunun Aleviler'e sempati duyduguna inanmak
miimkiin degildir: Aleviler'e yonelik kimi pohpohlamalar onlarin inancina

saygidan degil, Alevilerin politik/sol tercihlerindendir.

Ne yazik ki sol Aleviler’e dinsizligi, sag ise Siinniligi onermekte, iki ke-
sim de onlarin dogal-geleneksel secimleri olan Alevi mezhebine tahammiil

etmeyi diistinmemektedir.

Alevilerin Sartlanmasi

Inang konusunda Siinnilerin Alevilere kars: yarattig1 tepki, kars: tepkiyi
yaratmugtir: Alevi kesimde de Siinnileri kiigiik goren, hatta onlar1 hakiki
Miisliiman bile saymayan bir fikr-i sabit olusmustur. Alevinin goziinde 6zel-
likle gegmiste tiim Siinniler “Yezit” sayilmis, Imam Hiiseyin’in sehit edilme-
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sinden Emevi oligarsisi degil de Stinni Miisliimanlarin tiimii sorumlu tutul-
mustur.

Artik Aleviligin sivil kurumlari, Yezid’in Siinnilikle ilgisinin olmadigini
genel bir bilgi olarak Alevi kamuoyuna aktarmak zorundadir. Bu eksik de

glinlimiiziin sorunlarindan birisidir.

Bulusma Noktasi: Alevilerle Siinnileri dinsel anlamda bir noktada bu-
lusturmak miimkiindiir. O da Ehl-i Beyt sevgisi ve saygisidir. Zaten Allah,
Kur’an’da belirttigi gibi, Miisliimanlar’dan Ehl-i Beyt'i sevmelerinden baska

bir sey istemiyor.

Ne yazik ki, glintimiiziin Stinni teologlari, Ehl-i Beyt olgusunu biiyiik
cogunlukla gizlemeyi siirdiiriiyorlar. Burada is, her tiirlii imkani olan Stinni
kesime diisiiyor. Onlarin aydinlari, Alevi-Siinni kardegliginin yaratilmasinda
iistlerine diisen gorevi, Alevi aydinlari kadar yapmiyorlar, bunu da bile bile

yapmuyorlar.

Ezberci ve nakilci Siinni ulema, ne zaman ki, yorumlayan ve ¢aga uyar-

layan bir goniil adami olursa sorunlar hizla asilacaktir.

Kurumlarin Yeniden Yaratilmasi

Sehirlesmenin dayattig1 sartlar, Aleviligin modernize edilmesini kagi-
nilmaz kilmaktadir. 16.11.1997’de Kadikdy Cem Vakfi'nda konferansim sira-
sinda sorulan bir soru: “Biz Aleviler ge¢miste musahip tutardik, cem kurar
gorgil yapardik. Bu sehir sartlarinda bunu nasil yapacagiz? Sonra dedeyi
nereden bulacagiz? Cemevi falan yok. Evlerimiz Siinnilerle kap1 kapiya; bu

isi evimizde nasil yapacagiz?”

Bu soruda Aleviler’in inangsal sikintilar1 ve kaygilari dile getiriliyordu.
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Somutlastirirsak:

* Aleviler'in gegmisteki entelektiiel birikimleri yok olmustur. Dinsel ku-
rumlar1 yoktur. Din biiyiikleri erimis gitmistir. Dedelerin bilgisi son derece

yetersizdir.
¢ Alevi halk, ibadet etmek istemekte ama yer bulamamaktadir.
Yapilmasi gerekenler ise:

* Bir an Once Alevilikle ilgili ciddi arastirmalar iiniversite diizeyinde

baslatilmalidir.

o Alevilik {izerine bir akademi kurulmali, burada hem teorik ¢alismalar
yapilmali hem de halka onderlik edecek din adamlar1 -dedeler- yetistirilme-
lidir.

Dedelerin okullu ve aydin bir yeni nesil halinde Alevi kitlenin hizmetine
verilmesi ¢ok biiyiik bir ihtiyactir. Devlet, dedeleri Alevi yoluna uygun ola-
rak oncelikle Ehl-i Beyt soyundan olanlar tercih olarak yetistirmeli ve sonra

da maasini vererek Alevilerin hizmetine kosmalidir.

® Sehirlerde, cem toreni modernize edilerek (giiniimiize uymayan yon-
leri, 6ziinli bozmadan ayiklayarak) hayata gegirilmelidir. Bu isin nasil olaca-
g1n1 da aydin Alevi dedeleri ortak bir metinle tespit etmelidir. Bu metin daha

sonra kritik edilebilir.

* Alevi halkin ihtiyacina yetecek oOlgiide, belli bolgelere cemevleri insa

edilmelidir. Bu konuda finansmanin bir boliimiinii devlet saglamalidir.

Cemevleri, asla camiin alternatifi degil, ancak benzeridir. Dedeler de bu
goriistedir (Astk Daimi Dede’den aktaran: Birdogan... Giiniimiizdeki dedele-

rin tiimii de bu goriistedir.)

Aleviligin gelecegini belirleyecek kurumlar, yine Aleviligin iginden,
onun Oziine uygun olarak yeniden yaratilmalidir. Ciinkii kdylerde uygula-

nan pratik sehir kosullarinda gerceklestirilememektedir. Eskisinin uygula-
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namamasl, yerine konulacak yeni pratiklerin de bulunamamasi, Aleviligin

onemli sorunlarindan birisidir.

Biitiin bu sorunlar, devletin konuya 6nyargisiz olarak sahip ¢ikmasiyla
ve Alevi-Siinni aydinlarinin, din adamlarinin ve akademisyenlerinin ortak

cabalariyla ¢oziilebilir. Sorun, goriildiigiinden daha derin, daha cesitlidir...

Prof. Dr. Ahmet Yagsar OCAK

Dr. Hakan Yavuz Bey’in bildirisinde ve Riza Zelyut'un yaptig1 acikla-
malarda bir takim satir baslar1 var ki bunlarin agtkliga kavusturulmasi gere-

kir. Ama bunun i¢in zamanimiz yok.

Alevi kimliginin ortaya ¢ikis1 ve kendini ifade edis tarzini, ifade ederken
kullandig1 sdylemlerin, antropologlar, sosyologlar, tarihgiler ve ilahiyatcilar
tarafindan tartisilmasi 1azim; bence temel problem ve Tiirkiye’de eksik olan
bu.

Dr. Hakan Yavuz Bey’in, Alevi kimliginin ortaya ¢ikmasi ile ilgili ileti-
sim patlamasi arasinda kurdugu baglantiya katilmamak miimkiin degil.

Bence bu gayet giizel bir tespit idi.

Dr. Hakan Yavuz Bey’in bildirisinde ¢ok 6nemli bazi noktalar var ki, asil
problem burada. Bunlardan bir tanesi, hem Siinni, hem Alevi kesimde yeni
aydin tipinin ortaya c¢ikmasi. Siinni kesimdeki geleneksel din adamligini
temsil eden ulema tipinin, Alevi kesimde de din adamini temsil eden gele-
neksel dede tipinin, dedelik kurumunun ortadan kaybolmas: teshisinde bu-
lundu. Bence bunu kaybolmus olarak degerlendirmek ne derece dogru olur
bilemem ama yalniz benim gozlemledigim soyle bir durum var: Tabil ki,
hem Tiirkiye’de hem biitiin Islam diinyasinda Siinni ve Alevi kesim
modernite ile karsi karsiya kaldi. Dikkat edilirse Tiirkiye’deki kimlik belir-
leme cabalarinin, kullanilan sdylemlerin, Alevi kesimdeki kimlik sdylemleri-

nin ayn1 zamana tesadiif etmesi, es zamanlh olmasi bence bir tesadiif degil-
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dir; bana gore bu tek bir olgunun ifadesidir: Bu degisim, Tiirkiye'nin top-

lumsal degisimiyle siki sikiya baglantilidir.

Bu olgu Dr. Hakan Yavuz Bey’in de temas ettigi gibi, Cumhuriyetle be-
raber, Atatiirk’le baslayan degil, ama Atatiirk’ten sonra bir ideoloji haline
getirilen kemalist politikanin, Islam’1 toplum disina yahut kamusal alanin
digina kovmast neticesinde yer altina inen Islam kimliginin 1980'1i yillarda
ortada goriilen bu serbest ortam igcinde yeniden ortaya ¢ikmasi ile ilgilidir.
Yani her iki kesim de bu serbest ortamda kendini tanimlama cabasina giri-

yor.

Yalniz burada belki Siinni kesimin bir hatasi oldu: Onlar kendilerini
Tiirk tarihinin geleneksel Islam anlayist ile irtibatlandirmak suretiyle yeni bir
hareket olusturacaklar1 yerde, kanaatimce bir yanlishgin icine girmek sure-
tiyle kendi fikirlerine referans olarak Tiirk tarihinin disinda, Misir, Pakistan
ve Iran gibi siyasi olaylarin gelistigi yerlerden faydalanmak suretiyle fikr1 alt
yapiy1 olusturmaya calistilar. Bu Tiirkiye’deki Stinni kesim aydinlarinin bir
hatasidir. O yiizdendir ki Tiirkiye’de bugiinkii Islam aydinlari ile Megrutiyet
dénemi Islam aydinlar1 arasinda bir mukayese yapildigi zaman bana gore
daha alt seviyede olduklarini gorebilmek o kadar zor degildir. Bu ¢ok 6nemli

tarihi bir hadise, bunun altini1 ¢izmek lazimdr.

Dedelik kurumuna gelince, dedelik kurumu da modernite ile kars: kar-
stya kaldi. Dedelik kurumu bana gore kaybolmayacak; ama kendini
modernite karsisinda nasil ifade edecek ve ne gibi yeni sdylemler bulacak,
nasil bir mantik gelistirecek, nasil bir teoloji olusturacak? Bence problemler-
den bir tanesi de burada. Eger bugiin Alevi kendini tarif edemiyor deniyor-
sa, Bremen veya Hamburg’da tarif etmeye calisiyor goriiniiyorsa, bu kimlik
aslinda orada tarif edilmeye calisilmiyor da bana gore ifadesi orada yapili-
yor. Esasen Tiirkiye’de tarif edilmeye calisiliyor; ¢linkii temeli burada, orada

degil. Alman kiiltiiriinden kaynaklanmiyor.

Bence esas mithim olan bu tarifsizligin temelinde yatan, Alevi teolojisi-

nin Siinni teolojisi gibi islenmemis, tartisilmamis, miinakasa edilmemis,
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sistematize edilmemis olmasindan ileri geliyor. Eger Alevilik teolojisi boyle
bir imkana kavusmus olsaydi, geleneksel yapisindan kurtulup islenebilir bir
yapiya kavusmus olsaydi, Alevilik kimliginin tarifi biraz daha kolay olacak-
t1.

Dr. Hakan Yavuz Bey’in bildirisinde gordiigiim bir baska 6nemli husus,
Cumhuriyet'in dini kamu alanindan kovmasi neticesinde halk-devlet iliski-
sinin kopmasi ve Islam’n muhalif kimligi temsil eder hale gelmesi gok
onemli bir hadise. Tabir caiz ise, bu donemde Siinni islam heterodoksiyi
temsil eder hale gelmistir. Bunu tartismak lazim. Serif Mardin’in bununla

ilgili ilging tespitleri var.

Dr. Hakan Yavuz Bey’in, radikal sol kemalistler tarafindan Aleviligin Is-
lam’a kars1 emniyet siibab1 olarak goriilmesi tespiti var. Bu da dogru. Boyle
bir tespite tamamen katiliyorum. Alevilik olgusuna boyle bir yaklasim Tiir-
kiye icin ¢ok biiyiik tehlikeler dogurur. Boyle bir yola asla gidilmemesi ge-

rektigini diistiniiyorum.

Son s6z olarak da bir ortak tabanda bulusabilmek i¢in sabahleyin acik-
lamaya calistigim Alevi ve Stinni ayirimlar artik giiniimiizde bence rasyonel

tarihi perspektifte bulusmak ve onun iizerinde islemek zorundadirlar.

Tesekkiir ederim.

Muharrem INANC
Sayin Baskan, degerli dinleyenler!

Tiirkiye’de Oyle bir Alevilik konusuluyor ki, bunu Alevi asigin bir dizesi
ile ifade etmeye ¢alisacagim:
Evvel halde hakikati bilmiyeler
Bilmeyen de konusur, bilen de konusur.

Yedi derya denizine dalmayalar
Dalmayan da konusur, dalan da konusur.
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Aleviligi bilen de konusuyor, bilmeyen de konusuyor. Amagcli konusan-
lar da var: Kimileri ideolojik, kimileri politik, kimileri as, is amaciyla Alevili-
ge renkli kisveler giydiriyorlar. Kimileri de maalesef Alevileri Islam digi

gostermege calisiyorlar.

Alevilik kisaca, Miisliimanlik i¢inde bir inan¢ kurumudur; ne ayr1 bir

dindir, ne bir mezheptir, ne de ayr1 bir yasam bi¢imidir.

Alevilik, kaynagini Kur’an’dan alir; halk deyimi ile Muhammed-Ali yo-

ludur. Kitaplar insanogluna iki mesaj verir:
1. Toplum nizamini bozmadan yasamak,

2. Toplum nizamini1 bozmadan yasarken Allah’in rizasin1 da kazanmak.
Birinci mesajda herkes esittir; ikinci mesajda ayrilik var. Bir kisim inanglara
gore Allah’in rizasini elde edebilmek i¢in ibadet sarttir. Alevilikte ise, ibadet
etmekle Allah kuldan razi olmaz. Allah kendi hakkina ait olan hususlarda
razi olur. Ama kulun kula olan hakkina raz1 degildir; kul hakki ile huzuruma
gelmeyin diyerek kadir-i mutlak olan yetkisini, gliciinii sirurlandirmistir.
Oyle ise, kul kuldan raz1 olmadikca Allah kuldan razi olmaz. Alevilik kulun

kula olan rizaligini ibadetten 6ne almistir.

Islamiyet'te iki ekol var: Hikmet-i Islamiyye, ahd-i Islamiyye. Kur'an-1
Kerim ahd-i Islamiyye’yi &ngoriir. Nitekim delilere ceza verilmemesi ile ilgili

ayet var. Oyle ise ahdiyye ekolii 6n plandadir.

Alevilik Kur'an-1 Kerim’'den kaynaklanir. Ciinkii Alevilikte Sebe
Stiresi'nin 45 ve 46. ayetine gore musahip kardesligi vardir. Fetih Stiresi'nin
10. ayetine gore musahip kardes, tarafsiz ve pir-i pak oldugu, herkesin hesa-
bini dogru gordiigii igin evlad-1 Resfiliin dniinde, huzurunda hayatinin he-

sabini verir, ikrar eder.

Nr Stresi'nin 35 ve 36. ayetine gore cerag yakilir. Nahl Stiresi'nin 95.
ayetine gore taraflar sorguya cekilir. Peygamberin “Hesaba cekilmeden 6nce
hesaba ¢ekilin” diye hadisi vardir. Hz. Ali'nin buyrugu var: “Agirliklariniz

tartilmadan once kendi kendinizi tartiniz”. Fetih Stiresi'nin 18. ayetine gore
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razilik aliniyor. Al-i Imréan Stiresi’nin 113, 114. ayetine gore ceme “Muham-
med Mustafa” diye baglanir. Al-i Imran Stresi'nin 71. ayetine gore “Ol ikrar
verme, 0l ikrardan donme” diye Alevi ikrar veriyor ve ikrardan donmiiyor.
Simdi, Alevi Miisliiman degil diyenlere soruyorum. Kur’an'in kag ayetini
hayatiniza tatbik ediyorsunuz? Gelin Alevinin hayatinda tatbik ettigi

ayetlerin adedini sayalim ve bir kiyas yapalim.

Hocamizin dedigi gibi Alevilik sozlii olarak gelmistir; ama yasiyor. Ben
elli yildir miirsid postunda oturan bir dede olarak Aleviligi yasiyorum ve

yasatiyorum. Yasayan bilir; yasatan bilir.

Bugiine kadar Alevilik hakkinda hangi dinden, hangi mezhepten, hangi
inanctan olursa olsun, hatta ateist de olsa rizéen lillah hayra kalem ¢almissa,

basimin taci, goziimiin nurudur. Amagcl kalem calanlar: da Allah 1slah eyle-
ye.

Aleviligi iyi tanimlamak, iyi 6grenmek ve iyi 6gretmek gerekir. Su bir
hakikat ki, Tiirkiye’de Siinniligi bilen Siinni az; Aleviligi bilen Alevi de az.
Biitiin mesele bilmemekten kaynaklaniyor. Gelin Stinniligi ve Aleviligi giizel

giizel belli prensipler dahilinde dort basi mamur 6gretelim.

Alevi dedesi olarak benim bir mesajim var: Hi¢ bir Alevinin Siinniye
Yezid demeye hakki yoktur. Hi¢ bir Stinninin de Aleviye, kestigi yenmez,

cenaze namazi kilinmaz, selam verilip-alinmaz demeye hakki yoktur.

Sonug olarak, herkes yaptigindan sorumludur. “Hikmetin basi Allah
korkusudur”. Mehafetullah’dan muhabbetullah’a dénelim. Gelin hep birlikte

birbirimizi sevelim, sayalim. Muhabbetlerimle saygilar sunarim.

Nejat BIKDOGAN

“Cumbhuriyet, dini devlet alanindan kovarken halkla devlet arasinda bir
ugurum yaratt1” dediniz. Sayin Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK da bunu aynen

benimsedigini soyledi.
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Cumhuriyet, yarali Islam ve yarali Alevi yaratti. En ¢ok da Alevilik ya-
ralandi. “Kemalizm ve laiklige sahip ¢ikmak sosyal baris agisindan biiyiik
tehlikeler doguracak” dediniz. Kili¢ alip kemalizmi, laikligi ve cumhuriyeti

yikalim mi1? Bagka diyecegim yok.

Dr. Hakan YAVUZ

Kesinlikle kiligla ¢6ztim olmaz; dyle bir sey sdylemedim; soyle sdylemek
istedim: Tiirkiye’deki baris ortaminin olusmasi igin farkli kimliklere taham-
miil gosterilmesi gerekiyor. Farkliliklara tahammiil gosteremeyen belli ideo-
lojilere de diger kimlikler gibi tahammiil gosterilmesi gerekir. Tiirkiye'de
devlet, kimliklere ve ideolojilere esit uzaklikta durabilirse laiktir. Devlet hem

Stinni, hem de Alevilere esit durabilmelidir.

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin miistakil olmasi gerektigini diisiiniiyorum.
Benim anladigim laiklik bi¢cimi, ABD’de uygulanan laiklik bi¢cimidir. Tiirki-
ye’de laikligin olmadigim herkes bilir. Tiirkiye laik degildir. Diyanet Isleri
Baskanlig gerektiginde kullaniliyor; gerektiginde levhasi bile yoktur.

Tiirkiye’de bugiin Islam ideolojik bir duruma gelmigse bunda Cumhuri-
yet ideolojisinin, Atatiirk’e ragmen Kemalizmi {iretenlerin -televizyonda,

gazetede Kemalizm’i ticari meta’” haline getirenlerin- pay1 biiyiiktiir.

Ben suna inantyorum. Tiirkiye’de Alevinin, Siinninin ve Siinin ortak oy-
nasma noktas1 Kur’an-1 Kerim'dir. Biz topraga bagli bir vatan degil de,
Kur’an-1 Kerim'i seyyar vatan olarak gordiigiimiiz zaman Tiirkiye’deki bir-

¢ok sorunu ¢ézecegimiz kanaatindeyim.

Sayin Riza Zelyut'un dedigi, “Aleviligin disa kapanmas1” meselesi dog-
rudur. Osmanli déneminde ¢ok biiytiik bir fatura 6dendi; Cumhuriyet done-
minde de bu fatura devam etti. Gegici bir rahatlama gelse de problemleri
erteledi ve Aleviligin yazilhi hale gelmesine engel oldu. Bugiin yirminci yiiz-
yilda Alevilik hala kurumlasamadi ve bunun faturasini Tiirkiye’de tiim ke-

simler olarak 6diiyoruz.
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Tiirkiye’de gergekten ciddi calismalar 1990’lardan sonra yapilmaya,

Alevilik konusu arastirilmaya ve tartisilmaya baslandi.

Saymn Riza Zelyut, “dine donme, globallesme siireci yasaniyor” dedi.
Dogru. Din iist kimlik. Rusya’da, Balkanlar'da bir Ortodoks kimligi vurgu-
laniyor. Islam aleminde de boyle. Ciinkii alt kimlikler global sorunlarin ¢o-
ziimlenmesinde pek kaynaklik edemiyor. Miisliimanlarin da globallesmeden
yararlanacag1 kanaatindeyim. Bu globallesme sayesinde “ulus devlet” ha-
pishanesinden ¢ikarak seyyar vatan dedigimiz Kur’an-1 Kerim ekseninde bir

kimlik, bir kible olusumuna girilecegi kanaatindeyim.

Alevilik kimliginde bir din arayisinin olduguna katiliyorum. Fakat yapi-
lan son calismalar gosteriyor ki, Alevilik, dini boyuttan ¢ok etnik boyuta
dogru tasimiyor. Tiirkiye’de Aleviligi bir etnik kimlik olarak alip “Alevistan”
kurulmaya calisiliyor. Zira Kemalizm’in tiiccarlar1 oldugu gibi Aleviligin,

Stinniligin de tiiccarlar: var.

Tiirkiye’de Stinni ¢ogunluktan bahsedildi. Bence Tiirkiye'nin en azinlig:
Siinnilerdir; benim goriisiim bu. Neden? Tiirkiye’de azinlik psikolojisi iginde
ezilen, o psikolojiyi bir tiirlii kiramayan, mesruiyet sorununu hala ¢6zeme-
yen tek kesim var; o da Stinnilerdir. Bu {iilkenin gergek azinligi, rakamsal
olarak ¢ogunluga sahip olanlardir ve hala onlar azinliktadir. Tiirkiye'nin asil
azmlig Siinni Miisliimanlardir ve bu psikolojiden kendilerini kurtaramadi-

lar. Bunda Cumhuriyet ideolojisi etken olmustur.

Tiirkiye’de bir¢ok sorunlarin sebebi devlettir. Serif Mardin’in dedigi gi-
bi, “Stinni Islam heterodokslasiyor”. Cumhuriyet'in baskisi ister istemez
Siinni kesimde heterodoksu meydana getirmistir. Heterodoskta bir muhale-
fet var. Muhalefet olmadan diisiince gelisemez. Osmanli Devleti'nde en 6z-
giir diisiince Alevi, Bektasi muhitlerinde olusmustur. Keske Tiirkiye’de, diiz
adam yetistirme duygusundan vazgecerek girintili ¢ikintili giiglii kisiler ye-

tistirilebilseydi.

Sayin Zelyut, ¢oziimii devlette buluyor, “bu ise devlet el atsin” diyor.

Bence devlet bu ise el atarsa sivil kurumlar1 kullanir. Bence devlet bu ise hig
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karismasin ve tiim kimliklere, biitiin mezheplere esit uzaklikta dursun. So-
runa devletten ¢ikis yolu aramak dogru degildir. Devlet, kendi cogunlugunu
azimlik haline getirmis, bugiin Tiirkiye’de Aleviler kadar Siinniler de yarali-
dir. Ikisinin de ortaya ¢ikmasindaki olgularda benzerlikler vardir. Belki iki-

sinin de ¢6ziimiinde Kur’an-1 Kerim seyyar vatan olabilir.

Prof. Dr. ilber ORTAYLI

Hakan Bey’in bahsettigi “Alevistan” projesi hi¢ bir zaman bizim bildi-
gimiz, cogunlukta olan Anadolu ve Rumeli Tiirkmen Alevileri'ni kapsayan
bir olay degildir. Kokeninde kendince bir haklilik da vardir. Ciinkii Dersim
ve miicavir bolgesindeki Aleviler -ki etnik olarak kendilerini Kiirt de, Tiirk
de saymiyorlar- Zazadir. Bunlar boyle bir sey gelistirmisler. Tutar veya tut-

maz; bu tartisiliyor.

Kiirt siyasi cevreleri ve bazi Kiirdologlar da buna kiziyor. Hatta Avru-
pa’da, ilmi bir toplantida biri bunu Tiirklerin resmi projesi diye takdim etti.

Bunlar1 belirtmek i¢in s6z almistim. Tegekkiir ederim.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Nejat Birdogan, Dr. Hakan Yavuz Bey’in tebliginde “Cumhuriyet, dini
devlet alanindan disariya itti” gibi bir ifade kullandigini sdyledi. Bu ifade
tebligde soyle ge¢mektedir: “Cumhuriyet, dini kamu alanindan -devlet de-
gil- kovar; halk ile devlet arasindaki baglar1 koparir. Artik kopriiler ugurul-

mustur ve Islam muhalif kimlik olmustur”.

Riza ZELYUT

Tirkiye’de “Alevistan” tabirinin kullanildigini duymadim. Ama-
yurtdisinda kendisini Tiirk gormeyen, Tiirklerin baskisi altinda kalan, Tiirk

oldugu zaman bu baski karsisinda ne yapacagin bilemeyen, 6zellikle Tunce-
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li cevresindeki bazi genclerin “Alevistan”dan bahsettiklerini duydum. Boyle
bir tabiri kullanmak sosyolojik olarak da, siyasi olarak da yanlistir. Bu tabiri
kullanan yurt disindaki Alevilerin de Aleviler arasinda bir varligi yoktur.
Alevilerin Tiirkiye'nin simnirlan ile ilgili bir talepleri yoktur. Ama devletin
Alevileri bir asker gibi kullanmak istegini, isine geldigi zaman pohpohladi-
g1 biitiin Aleviler biliyor. Aleviler/laikligin tek basina bekgisi olmak yerine

Stinnilerle birlikte olmak ister.

Tebligde, Alevi kimligi ile Stinni kimlik alt katmanlariin pozisyonlar:
bir goriilmektedir. Sosyolojik olarak, biiyiik toplumun alt katmanlarinin
sorunlari ile kii¢iik toplumlarin alt katmanlarinin sorunlari bir olmaz. Alevi
ile Stinnilerin kimlik sorunlari bir degildir. Aleviler kendi kimlik sorunlarini
dile getirirken, devleti ele gecirip rejimin yapisini degistirmeye yonelik ta-
lepleri olmadi ve olamaz da. Halbuki Siinni alt kimliginin, kendini disa vu-
rus seklinde T.C. rejimine karsi bir tepki goriiyoruz. Devlet de kendini sa-

vunma sorunu ile karsi karstya kalmistir.

Aleviler ge¢miste tehlikeli ti¢ “K”dan (Kirt, Kizilbas, Komiinist) biri
olarak ilan edilmistir. Bunu, solun Aleviler icine dalarak tarladan meyve

devsirmesi seklinde goriiyoruz.

Miifit YUKSEL

Kavramlar soyle bir hal aldi: Devletin yaninda yer alan ortodoks, devle-
tin karsisinda yer alan heterodoks. Burada, inanca dayanan bir sey degil de
tamamen siyasi bir farkliliga dayandigina dair bir degerlendirme ortaya
qikti.

Ikincisi, Alevilik ve diger gruplar ¢ogunlukla milliyet esasina dayandi-
rildi. Halbuki burada Arap olan hanedan-1 Ehl-i Beyt'e baglilik s6z konusu.
Eger bir kavmin kendi diisiincelerini ifade etmesi Alevilikse o zaman niye
hanedan-1 Ehl-i Beyt'e baglilik soz konusu? Bunlari sadece milliyetcilik,
Tiirkliik, Islam 6ncesi Samanizm’in etkisi ile olusmus olmasi ile aciklamak

zordur.
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Uciinciisti, Aleviligin sozlii kiiltiir baglaminda gelistigi soylendi. Bu
dogrudur. Ama maalesef yazili kiiltiirleri dedelerin sandiklarinda gizli. Sir

deyip kimseye gostermiyorlar. Bu bakimdan da problem var.

Dersim ve ¢evresinde 1937-38’lere kadar Alevi medreselerinin var oldu-

gunu bazi kaynaklardan ve Alevi dedelerden 6greniyoruz.

Dr. Hakan YAVUZ

Bu konular degerli ve ciddi konulardir. Bunlarin iyi bilinmesi gerekir.

Gazete kiipiirleri veya kulaktan dolma bilgilerle bu isler yiiriimez.



1826’'DA NAKSIBENDI-MUCEDDIDI

ve BEKTASI TARIKATLARI'
Prof. Dr. Butrus Abii MANNEH"

1. Giris

Haziran ve Temmuz 1826’da Yenigeri Ocag1 kaldirilip ve Bektasi tarika-
tinin ilga edilmesi kuvvetli bir sultan tarafindan alinmis sadece siyasi ve
askeri tedbirler degil, Yenigeriler ve Saray cevresinin olusturdugu iki parti
arasinda uzun siire devam eden diismanliklarin son halkasini olusturmak-
taydi. Bu iki parti arasindaki rekabet bayag: eskiydi ve Osmanli toplumunu
ylizyilldan fazla bir zamandir tavandan tabana bolmiis durumdaydi. Tebli-
gimizin amaci, bu konu iizerinde durmak degil, Bektasi tarikatinin ilgasinin
ardinda yatan sebepleri izah etmek ve bu hadisenin Osmanli toplumu agi-

sindan bir degerlendirmesini yapmaktir.

Siiphe yok ki, Bektasi tarikatinin ilga edilmesi Osmanlilarin toplumsal
din tarihi agisindan bir doniim noktasidir. Osmanl tarih yaziciiginda genel-

likle aktarildig1 gibi reform, takip eden basit bir sey degildi.!

Aksine, bana gore, Hindistan’dan Osmanli topraklarindan Bat1 Asya ve
Istanbul’a kadar yayilan bir gesit Siinni Islam anlayisinin etkisiyle sekillenen

Osmanli yonetiminin dini ve kiiltiirel 6nceliklerinde zamanla ortaya cikan

Ingilizce’den Tiirkge'ye ceviren: S. Tufan Buzpinar.
Haifa Universitesi Ogretim Uyesi.

1 Bkz., A. Cevdet, Tarih, (1stanbul 1309), c. 12, s. 179 vd; A. Rasim, Osmanl Tarihi,
c. 4 (Istanbul 1328) s. 1830 vd.; E. Ziya Karal, Osmanli Tarihi, V, Nizam-1 Cedid ve
Tanzimat Devirleri (1789-1856) (Ankara 1947), s. 157.
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bir degisimi ifade etmektedir. Bir bagka ifadeyle, 1826'da alinan kararlar ani
bir degisiklik kararinin isaretleri olmaktan ziyade, bir siirecin sonucu ve bir
toplumsal-dini egilimin digeri iizerinde galip gelmesinin isareti olarak go-

riillmelidir.

2. Bektasi Tarikat1

Besim Atalay, Bektdsilik ve Edebiyati> adl1 eserinde Bektasiligi tarif eder-
ken bu tarikatin “neredeyse Tiirklere has” bir tarikat oldugunu ifade etmek-
tedir.? Mevlevi tarikatiyla kiyaslarken Mevleviligin Fars dil ve kiiltiiriiniin
etkisinde kaldigini, oysa Bektasi dil, kiiltiir ve literatiiriiniin Tiirkce oldugu-
nu ve ayinlerinin de Tiirk¢e yapildigini belirtmektedir.# Birge, Baha Sait’i
kaynak gostererek, “Tiirk nasyonal ideali Arap internasyonalizminde asla
ifadesini bulamamig, fakat Bektasi tekkelerinde bulmustur” demektedir.5
Irene Melikoff bu gozlemleri dogruladiktan sonra Bektasiligin bir Tiirk fe-
nomeni oldugunu belirtmektedir.6 Fakat dini bakimdan Bektasilerin
heterodoks olduklarini, namaz kilmadiklarini, oru¢ tutmadiklarimi ve hacca
gitmediklerini de eklemektedir.” Bektasilik tarihi ¢alismalariyla taninan Tev-
fik Oytan da Bektasilerin dort Siinni mezhepten hig birini benimsemedikle-

rini, sadece Caferiye mezhebine tabi olduklarini belirtmektedir.?

Melikoff, Bektasiligi Hiristiyan, Manikeist, Islam-Oncesi Tiirk ve Sit

inanglarindan unsurlari igeren sinkretist bir tarikat olarak tanimlar. Biitiin bu

2 Besim Atalay, Bektdsilik ve Edebiyati, (Istanbul 1340); Besim Atalay (1882-1965)
hakkinda bilgi igin bkz., Louis Mitler, Contemporary Turkish Writers,
(Bloomington, 1988) s. 42-43.

g Atalay, s. 5; krs. J. K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes (London 1937) s. 16.

4 Atalay, s. 5.

5 Birge, s. 16.

¢ Irene Melikoff, Sur Les Traces du Soufisme Turk, (istanbul, 1992) s. 21.

7 Age.; krs. Cevdet, Tarih, c. 12, s. 180-181.

§ M. Tevfik Oytan, Bektdsiligin Icyiizii, 2 Cilt, (Istanbul 1945-47) c. 2, s. 11; lave
olarak bkz.,, Atalay, s. 4; Birge, s. 99 ve dn. 1.
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unsurlar Bektasiligi heterodoks bir tarikat yapmaktadir.® Bu tarikatin men-
suplari liberal, acik fikirli ve diger dinlerin mensuplarina karsi olduk¢a hos-
goriliidiirler. Melikoff, Bektasilerin anti-klerik ve belli dini inaniglarin digin-

da kalmalarindan dolayz ateist olarak suglandiklarini da belirtir.1

Bektasilik genellikle Orta ve Dogu Anadolu’da kdy ve kasaba halki ara-
sinda oldukg¢a yaygindir. Rumeli ve Arnavutluk’ta da baz1 Bektasi gruplar:

bulunmaktaydi.!

Bektasi tarikatt Osmanli Devleti'ne iki farkli agidan hizmet vermistir.
Suraiya Faroghi, bu tarikatin Anadolu’daki Kizilbas topluluklar1 “Osmanli
yonetimine entegre etmek” amaciyla onlarin asimilasyonu ve akiiltiirasyonu
i¢in yukardan tesvik edildiklerine inanmaktadir.? Sonugta o kadar ¢ok sayi-
da Alevi tarikata katild1 ki, Anadolu’daki Bektasiler Alevilerle bir tutulur

oldular.13

Hemen hemen ayni zamanda yani XVI. yiizyilin baslarinda Bektasiler
Yeniceri Ocagi'na katilmaya bagladilar. Haci Bektas Tekkesi'nin ve
Bektasiligin bas1 olan Celebi'nin bir elgisi Yenigeri Ocagi’'min 94. boliigiiniin
karargahina vyerlestirilirken Istanbul’daki Yenigeri barakalarinda Bektasi

Babalar1 bulundurulmaktaydi.’# Oyle gériiniiyor ki, Bektasilerin toplumsal

9 Melikoff, s. 22, 59; Atalay, s. 26 vd. ve ozellikle bkz., H. Inalak, The Ottoman
Empire, the Classical Period 1300-1600 (London 1972), s. 197-199.

10 Melikoff, s. 28.

1 Suraiya Faroghi, Der Bektaschi Order in Anatolien, (Wien, 1981) s. 15-47; P. V.
Hasluck, Bektdsilik Tetkikleri, Cev. Ragip Hulusi (1stanbul 1928) s. 1-51; Atalay,
a.g.e., 19-20.

12 Suraiya Faroghi, “Conflict, Accomodation and Long-term Survival: The bektashi
Order and the Ottoman State( Sixteenth-Seventeenth Centuries)”, Alexander
Popovic and Gilles Veinstein (nsr), Bektachiyya, (Istanbul, 1995) s. 171-184; 1.
Melikoff, “Le Probleme Kizilbas”, Sur les Trances du Sufisme Turk (istanbul, 1992)
s. 29-43 ve ozellikle s. 32-33.

13 S. Faroghi, “The Bektashis: A Report on Current Research”, Popovic and
Veinstein (nsr), age. s. 15-18.; krs. I. Melikofff, “Recherches sur les Composantes
du Syncretisme Bektachi-Alevi”, a.g.e., s. 45-60.

14 Birge, s. 74 vd.; J. P. Brown, The Dervishes, nsr. H. A. Rose (London 1927) s. 297
ve B. Lewis, The Emergence of Modern Turkey, 2. baski (London, 1968) s. 406.
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kokenleri ve dini durumlar1 Yenigerilere o kadar uygun gelmisti ki onlar

korumalari altina almiglardi.

3. Naksibendi-Miiceddidi Tarikat1

Yenicerilerle Bektasilerin birlikteliginin siyasi ve sosyal yonleri {izerine
hentiz ciddi bir ¢alisma yapilmamis olmakla birlikte dyle goriiniiyor ki bu
baglant: her iki taraf i¢in de faydali olmus ve nesiller boyunca sahip oldukla-
r1 popiiler destege katkida bulunmustur. Fakat bu durum XVII. yiizyilin
sonunda Naksibendi-Miiceddidi miiridlerinin Istanbul’a ulagsmasiyla degis-

meye baglamistir.

XIV. ytizyllda Amu Derya 6tesinde dogan Naksibendi tarikat1 XV. yiiz-
yilin ikinci yarisinda Istanbul’a ulagsmaya baslamistir. Fakat bu tarikatin Is-
tanbul’da ve Osmanli topraklarmin diger bolgelerinde yayilmasi bir¢ok gtic-
liikle karsilasmistir. Belki de bunlardan biri, Iran’da Sii hanedaninin -
Safeviler- yiikselmesiydi. Hanedamin kurucusu I. Sah Ismail (1501-1524)
Siinni ulemaya zulmetmis ve Stinni tarikatlar1 vahsice bastirmislardir. Bu
tarikatlardan birincisi Naksibendiyye idi. Bircok Naksi seyhi doguya dogru
kagmak zorunda kalmis ve en azindan Mevlana Kiird Ali (0.1519) oldiiriil-
miistii.’> Sah Ismail 1510'da Horasan ve Herat'1 isgal ettikten sonra Siinni
fslam’a kars1 faaliyetlerini oralarda da siirdiirdii. Bu faaliyetler halefleri

Tahmasb ve I. Abbas donemlerinde de devam etmistir.

Bir baska ifadeyle, Safevilerin yiikselisi Naksibendiligin batiya, Osmanh
topraklarina dogru yayilmasini engelleyebildi. Ancak, XVIL yiizyilin sonuna
dogru yeni bir Naksi dalgasi Istanbul’a ulasti. Bu defa Seyh Ahmed Sirhindi
(6. 1624) tarafindan yeni bir Naksi kolu kuruldu. Bunlar Hindistan'dan gel-
migslerdi. Sirhindi miiceddid olarak bilindigi i¢cin bu kolun adi da

15 S. A. Arjomand, The Shadow of God and the Hidden imam, (Cambridge, 1984) s. 112
vd; H. Algar, “A Brief History of the Nagshbandi Order”, Gaborieau ve digerle-
ri, (nsr), Nagshbandis, (istanbul, 1990), s. 16-17; Dina LeGall, The Ottoman
Nagsbandiyya...”, Doktora tezi, Princeton Universitesi, 1993. s. 23.
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Naksibendiyye-Miiceddidiyye olmustu. Sirhindi'nin rehberliginde bu kol
bid‘atlerden temizlenmek ve seriat ¢izgisinden uzaklasmamak i¢in sufizmin

1slah edilmesini tesvik etmistir.16

Miiceddidiye tarikati Sirhindi'nin oglu Muhammed Masum (6. 1668)
zamaninda Hindistan’in Miisliiman kesimlerinde ve Hindistan disinda ya-
yilmustir. Ogretilerinin 6zii, devlette seriatin iistiinliigiinii saglamaya yone-
likti. Seriatsiz mistikle miikemmellige ulasilamayacagindan babhisle, stifileri
seriata siki sikiya bagli kalmaya ¢agirdi. Dahasi, miisriklere karisma egilimi
gosteren ve onlarla dostane iligki taraftar: olanlar1 cezalandirdi. Bu tiir iligki-
lerin Kur’an ve Siinnete aykiri1 oldugunu diisiinenleri tasvip etti.’” Mesela
Sind’deki miintesipleri “farkli inanglari biinyesinde barindiran popiiler mis-
tisizme karsi amansiz bir miicadele baslattilar”.’® XVII. yiizyilin sonlarina
dogru iki elgisi Osmanli topraklarina ulasti. Her ikisi de Amu Derya bolge-
sindendi. Tlki Seyh Murad el-Buhari (6. 1720) idi. 1670’de Sam’a geldi. On y1l
sonra da Istanbul’a ulasti. Ikincisi Yekdest olarak bilinen Seyh Ahmed
Curyani (6. 1119/1707) idi. Mekke'ye yerlesti ve orada kazandigr Tiirk

miiridleri zamanla Istanbul’a geldiler.!®

Bilindigi kadariyla Osmanl topraklarina gelen bu iki dalga Naksibendi-
lik hakkinda heniiz hi¢bir aragtirma yapilmamais ve etkili olan elgiler ile onla-

rin miiridleri hakkinda da bir monografi mevcut degildir. Ancak bilinmek-

16 Seyh Ahmed Sirhindi ile ilgili olarak bkz.,, Y. Friedman, Shaykh Ahmad Sirkindi:
An Outline of His Thought and a Study of his Image in the Eyes of Posterity (Montre-
al, 1971); Haar J. Q. J. ter. Follower and the Heir of the Prophet, Shaykh Ahmad Sih-
rindi (1564-1624) as Mystic (Leiden, 1992).

7. M. Masum, Mektubat, 3 cilt. Miistakimzade Siileyman Sadeddin tarafindan Os-
manlica’ya gevrildi ve 1277’de, Istanbul’da basildi. Bkz., c. 3. mektup 55, s. 36-39;
Kur’an, Arberry’nin gevirisi, sure 5, ayet 56 ve sure 3, ayet 28; S. A. A. Rizvi, A
History of Sufism in India, (1992) 2 cilt. Bkz., c. 2, s. 242 vd., s. 370.

18 H. Algar, “A Brief History...”s. 24.

19 Murad el-Buhari ve Ahmed Yekdest ile ilgili bilgi i¢in bkz.,, Halil el-Muradji,
Silkii’d-Diirer fi Ayani’l-Karni’s-sani Asar, 4 cilt. (Kahire 1291-1301), c. 4. s. 130, c.
1, s. 107-108; H. Algar, “A Brief History...”, s. 27-28; Yekdest'in miiridleri ile ilgili
olarak bkz., M. Tevfik, Mecmuatu't-Teracim, yazma, Istanbul Universitesi Kitiip-
hanesi, TY 192 v. 70a.
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tedir ki bunlar Naksibendi-Miiceddidi ogretilerini Osmanli topraklarinda
yaymay1 basardilar ve bdylece tarikat XVIL yiizyilin sonlarindan itibaren ve
XVIIL. yiizyil boyunca Osmanl elit tabakas1 arasinda etkili oldu. Yine bilin-
mektedir ki Muradi ¢izgisi tist kademelerde etkili olurken, Yekdest ¢izgisi

miintesipleri genellikle ediblerdendi.?

Her hal i karda bu iki seyh tizerine yapilacak bir ¢alisma, Hindistan'in
Sirhind kentinde Seyh Muhammed Masum’'un hangahinda 6grendiklerini
dikkate almalidir. Burada 6gretilerini Osmanli topraklarinda yayma talima-

tin1 aldiklarini varsaymakta bir mahzur gormiiyoruz.

Seyh Masum’un 6gretilerini tartismak istememekle birlikte bu teblig agi-
sindan onemli olanlarina deginmekte fayda var. Bu goriisler Masum'un 652
mektubunun yer aldig: 3 ciltlik Mektiibdt-1 Masumiyye adl1 eserde bulunabilir.
Farsca yazilmis olan bu mektuplar XVIII. yiizyilin sonuna dogru
Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi tarafindan Osmanlica’ya gevril-

mistir. Bu geviri 1277/1860’da Istanbul’da nesredilmistir.2!

Seyh Murad ve Seyh Yekdest'in halifeleri Osmanli sistemine kisa siirede
adapte oldular. Tekkeleri ve kendilerine tahsis edilen vakiflar1 sayesinde
Istanbul’da ve diger Osmanl sehir ve kasabalarinda dini yapilanmanin bir
parcast olmak onlar i¢in zor olmadi. Sonugta misyon anlayislar: eski harare-
tini kaybetse ve yayilma hiz1 yavaslasa da ulema, {ist diizey devlet gorevlile-
ri ve edibler arasinda yayilmaya ve etkili olmaya devam ettiler.?? Fakat bun-
larin gabalar1 sonucu Naksibendiyye Istanbul’da ve diger Osmanli sehirle-
rinde kok saldi, halka ulasmak konusunda ise basarisizdilar. Bu kesime

ulasma cabasi da {iciincii dalga halinde gelen Naksilere birakilmis gibiydi.

20 M. Tevfik, varak 76a-b; H. Algar, age. s. 27 vd; Butrus Abti Manneh. “The
Nagshbandiyya-Mujaddidiyya in the Ottoman Lands in the Early 19th
Century”, Die Welt des Islams, 22 (1982-4) s. 17 vd.

21 Bkz., dipnot, 17.

2 QOgellikle Seyh Bursali Mehmet Emin, III. Selim zamaninda oldukga etkiliydi.
Bkz., Butrus Ab(it Manneh, “The Nagshbandiyya...”, s. 19 vd ve dipnotlar 95-101.
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4. Halidiyye Kolu

Bati Anadolu ve Istanbul’a ulagan {igiincii dalga Naksibendi-Miiceddidi
kolu Halidiyye idi. Ben dahil Hourani, Algar, Giindiiz ve Hakim gibi tarihgi-
ler Seyh Halid ve Naksibendi-Halidi tarikati iizerine arastirmalar yapt1.?3
Dolayisiyla bu tebligle dogrudan alakali bir kag sey hari¢ Halidiyye hakkin-
da fazla bir sey soylemeye gerek yoktur.

Iki selefi gibi Halid de tarikata Hindistan’da intisap etti (1810). Manevi
rehberi silsilesi Muhammed Masum’a kadar uzanan Yeni Delhi’li Seyh Ab-
dullah Dihlevi olarak da bilinen Sah Gulam Ali idi (6. 1824). Gulam Ali belki
de zamaninin en 6nde gelen Naksibendi-Miiceddidi seyhi idi.>* Daha 6nceki-
lerde oldugu gibi Halid’in misyonunda da Hind Islami'nin etkileri goriil-
mekteydi ki bunun Istanbul dahil Osmanli'nin Asya topraklarindaki niifuzu

hayli kuvvetli idi.>>

Tarikata yeni intisap eden miiridlerin asil amaci olan manevi egitimin
disinda Naksibendi-Miiceddidi kolu, miintesiplerinin sosyo-politik goriisle-
rini de, 6zellikle Miisliiman toplumlarin biiyiik miicadeleler vermek duru-
munda kaldigr bir donemde, etkilemeye ve sekillendirmeye calismaktaydi.
Bu anlamda Sah Gulam Ahmed’in 6gretileri ii¢ hususta diger seyhlerinkin-

den farklilik arzetmekteydi:

1- Diger Miiceddid seyhleri gibi Siinnete, seriata, devlet ve cemiyet ha-

yatinda seriatin {istiinliigiine kat1 bir vurgu,

2- Siilere karg1 diismanlik,

2 Bkz., H. Algar, “Nagshbandiyya”, Encyclopedia of Islam, Yeni edisyon, c. 7. s. 936-
937; Ayni yazar, “Halid el-Bagdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 283-285 ve her
iki maddenin bibliyografyasi.

2 Gulam Ali hakkinda bkz., Hacizade Ahmed Hilmi, Hadikatu’l-Evliya, (istanbul
1318) s. 122-133; C. W. Troll, Seyyid Ahinud Khan (New Delhi, 1978) s. 30 vd;
Butrus Abi Manneh, agm. s. 4-5; H. Algar, “Political Aspects”, Nagshbandis, s.
135 vd.

% Butrus Abi Manneh, a.g.m., s. 23 vd.
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3- (Britanya'min Hindistan’daki yayilmaciligindan hareketle) Gayr-i

mislimlere karsi diismanlik.2
Her ii¢ husus da Seyh Halid’in 6gretilerinde goriilebilir.

Seyh Halid'in birey olarak Miisliimanlarin seriata uymalar1 ve Siinnili-
gin kurallar1 disina ¢tkmamalar: konusundaki goriisleri ile Miisliiman yone-
ticilerin devletlerinde seriatin iistiinliigiinii korumalar1 gerektigi konusun-
daki goriisleri baska bir yerde islendigi i¢in burada {izerinde durmuyoruz.?
Siilere karsi diismanlik ise Miiceddidi geleneginde tevariis edilen bir husus-
tur. Seyh Ahmed Sirhindi Redd-i Ravdfiz adiyla onlarin inanglarini reddeden
bir eser yazmist1.2> Muhammed Masum ise Kandahar'in Safevilerden alin-
masl igin yapilacak taarruzun arifesinde Evrengzib’e yazdigi mektubunda
onlar1 miisrik olarak nitelemisti.? Ve Seyh Gulam Ali iistad1 Can-1 Canan’in
bir $ii tarafindan 82 yasinda odldiiriilmesinden dolay: Siilere kars: oldukga
katiyd1.® Dolayisiyla Seyh Halid’in Istanbul’daki miiridlerine gonderdigi
Rabaita tizerine yazdig kisa eserinde Siileri “miirted” olarak anmasi sasirtici

sayilmamalidir.®! Bilindigi gibi seriate gore miirtedin cezas: oliimdyiir.

Seyh Halid gayr-i miislimlere kars1 diismanlik anlayisin1 da Sah Gulam

Ali’den almis® ve Osmanli topraklarinda yaymaya galismistir. Rabita ve

% Bkz., dipnot, 24.

27 H. Algar, “A Brief History...”, Butrus AbGi Manneh, “The Nagshbandiyya-
Mujaddidiyya...”, s. 12-17; Halid el-Bagdadi, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 15, s.
283-285.

28 The Epistle on the Refutation of the Shi’ah. Bkz., Y. Friedmann, Shaykh Ahmad
Sirhindi..., (Montreal 1971), s. 4; J. G. ]. ter Haar, Follower and Heir of the Prophet...
(Leiden, 1992), s. 5; Algar, “A Brief History...”, s. 23.

2 Y. Friedman, “The Nagshbandis and Awrangzeb: A Reconsideration”, M.
Gaborieu ve digerleri (nsr.) Nagshbandis, s. 209-220.

30 Can-1 canan hakkinda bkz., Annemarie Schimmel, Pain and Grace, (Leiden, 1976)
s. 18-20; Butrus Ab(i Manneh, s. 4.

31 Esad Sahib (ed), Bugyatii’l-Vicid, (Dimask, 1334/1915-16), s. 79; Abdiilmecid el-
Hani, el-Haddiku’l-Virdiyye... (Kahire, 1308/1890-1), s. 297.

%2 Bkz., dipnot, 26.
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diger konulardaki yazilarinin birogunda Hiristiyanlar1 Islam dininin diis-

mani olarak sunmaktadir.33

Bu ii¢ nokta da Bektasilik agisindan bizi ilgilendirmektedir. Yukarida da
belirtildigi gibi, heterodoks bir tarikat oldugu icin Bektasiler seriatin gerekle-
rini yerine getirmiyorlardi. Bunlar daha ¢ok Siilerden etkilenmisler, ilk dort
halifeden sadece Ali'ye saygi gostermektedirler. Uclincii olarak da bunlar
gayr-i miislimlere kars: oldukga hosgoriiliidiirler. Bir baska ifadeyle, Bektasi
inanglar1 Naksibendi-Miiceddidi prensiplerine tamamen zittir. Dahasi,
Bektasilik bir Tiirk fenomeni olmasi hasebiyle kokleri XIII. ve XIV. yiizyillara
kadar giden bir Tiirk Islami'min nemli bir akimini temsil ederken, Naksi-

bendjiler evrensel ve milletleriistii bir Islam anlayisini temsil etmektedirler.

Halidiyye Istanbul’da tutunamamis olsaydi Seyh Halid bu denli énem
kazanamazdi. Bagdad'ta yerlesir yerlesmez Seyh Halid Istanbul’a birbiri
ardina elgiler gondermeye basladi. Gorgii sahidi durumunda olan Siileyman
Faik’e gore bunlar Sinan Aga Medresesi'nden baslayarak Fatih bolgesine
yerlestiler.3* Kisa siire i¢inde bir¢ok muiiridleri oldu. Bir¢ok “sahib-i riitbe ve
ikbal beyat eylediler”.?> Bu ifade donemin resmi tarihgisi Ahmed Lutfi tara-
findan da dogrulanmaktadir.® Yine Faik’e gore, bazilar1 bu tarikata mensup
seyhlerin Istanbul’dan uzaklagtirilmalari icin calisirken bazi iist riitbeli kisi-
ler bunu 6nlediler. Seyhlerin taraftarlar1 muhaliflerinden say1 bakimindan da
oldukga fazla idi.?”

Bu ifadeler makul goriinmektedir. Ancak, Faik ve Lutfi, gozlemlerini
XVIIIL yiizy1l boyunca Naksibendi-Miiceddidi niifuzuna agik toplumun {ist
kesimiyle smirh tutmuslardir. Halidi kolunun etkisi onlarin kararlarimi kuv-

vetlendirmis goriinmektedir. Fakat Halidiligin Istanbul’da yayillmasinin bir

3 Butrus Butrus Abi Manneh, a.g.m., s. 15.

3 Siileyman Faik Mecmuasi, yazma no. TY 9577, Istanbul Universitesi Kiitiiphane-
si, varak 4 a-b.

% Aymnyer.

%  Ahmed Lutfi, Tarih, c. 1. s. 286; ibrahim Fasih el-Haydari, el-Mecdii't-Talid fi
Menakibi’s-Seyh Halid, (Istanbul, 1292) s. 71.

% Siileyman Faik, varak 46.



136 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

baska 6nemli boyutu var. Abdulbaki Golpinarli’ya gore, Halidiyye “6zellikle
Anadolu’da Safiiler arasinda yayilmistir”.® Bu da Safii ekoliine bagl olmala-
11 hasebiyle tarikatin Istanbul’a go¢ eden Kiirtler arasinda yayildigini goste-
rebilir veya denilebilir ki, Istanbul’un siradan insanlar1 arasinda da yayilmus-

tir.

Bu agidan Halidiyye-Miiceddidiyye'nin diger kollarindan farklilik
arzetmektedir. Mahalli sartlara uyum konusunda daha dinamik goriinmek-
tedir. Naksibendi-Miiceddidi tarikat1 esas itibariyle toplumun {ist kademesi
arasinda yayilmis olan sehirli bir tarikattir. Faik ve Lutfi’ye gore, Istanbul’a
geldiklerinde de ayn1 durum yasanmustir. Fakat Seyh Halid bu ¢izgiden ayri-
larak sehir, kasaba ve koylerdeki halka inme konusunda tereddiit etmemis-
tir. Sonugta Halidilik, Kuzey Irak’in, Dogu ve Giiney Dogu Anadolunun
Kiirtleri arasinda yayilmistir.? Sonra XIX. ytlizyi1lda Giineyde ve Orta Anado-
lu’da da yayilmaya baglamigtir.4

Halidi seyhlerin 1820'li yillarda Istanbul’da basarili olmalarinda iki fak-
tor dikkati cekmektedir: Birincisi, 1821 yazinda meydana gelen Yunan isyani.
Ikincisi, Seyh Halid'in elgileri heniiz devlet veya Osmanl ileri gelenlerinin
maddi desteklerine muhtag¢ degillerdi. Bir bagka ifadeyle, bunlar kurumlas-
mamuiglardy; ¢iinkii hentiz tekkeleri ve kendilerine tahsis edilmis vakiflar
yoktu. Bu tiir endiselerinin olmayisi onlara tamamen misyonlarina konsantre
olma ve Ogretilerini tam bir 6zgiirliik iginde yayma imkani verdi. Her yeni
dogan hareketin 6zelligi olan kararlilik ve gayret, bu hareketin mensuplarin

da kendi inanglarini heyecanla yaymaya sevketti.

3 Abdiilbaki Golpmnarli, 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, (Istanbul
1969) s. 220-221.

% Bkz., Bruinessen M. M. Van, Agha, Shaikh and State, (Rijswick, 1978) s. 281 vd.

40 Mehmed Kudsi (Memis) Efendi hakkinda bkz., Hasan Ozonder, Konya Velileri, 2.
baski, (Konya 1990), s. 233-238.
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5. Bektasi Tarikatinin flga Edilmesi
“Birisi dlisman-1 Devlet
Birisi diigman-1 Din”4!

Gergekten de zaman, Halidi 6gretiler icin uygundu. Yunan ihtilali her-
kes tarafindan saskinlikla karsilanmusti. Istanbul’da bircok insani soke etmis,
korku ve kaygi yaratmisti. Hatta hiikiimet cevreleri bile kizginliklarini giz-

lemediler ve Osmanl: tepkisi derin ve uzun siireli oldu.%

Diger taraftan, Yunanlilarin Mora’daki Tiirkler'e yaptiklar1 zuliimler,*
Bektasiligin gayr-i miislimlere kars1 olan liberal ve hosgoriilii tavirlarini an-
lamsiz kiliyordu ve hatta Naksibendi-Miiceddidilerin gayr-i miislimlere

kars1 kat1 tutumlarini hakh ¢ikariyordu.

Dahasi, Yunan ihtilali patlak verdiginde hiikiimet kafirlere karsi Miis-
liimanlarin “Islam kardesliginde birlesmeleri”, Allah’in kitabini ytiiceltmek
ve Islami gayret igin “kalplerini birlestirmeleri” cagrisinda bulunmustu.
Sultan, Istanbul ve Bilad-1 Selase kadilarina emirler vererek “Miisliimanlari
birlige”, dogruluga, giinde bes vakit namaz kilmaya ve seytana uymaktan
kaginmaya c¢agirmalarini istemisti. Miiteakip birkag ay icinde benzeri ¢agri-
lar bir kag defa tekrarlandi.#

Stiphesiz bu tiir ¢agrilar halk {izerinde etkili olmustur. Halidi seyhlerin
cagrilariyla birlesince Istanbul’da dini duygular belki de ilk defa bu kadar

gliclenmisti. Yani, 1820’lerde seriatin {istiinliigii, Stinnetin ihmal edilmemesi

a4 Jss-i Zafer, s. 206.

4  Yunan isyanma kars1 Istanbul’da ortaya konan tepki i¢in bkz., A. Cevdet, Tarih,
c. 11 (istanbul, 1309), s. 126-177; krs. A. Frazee, The Orthodox Church and
Independent Greece 1821-1852 (Cambridge, 1969), 3 ve 4. boliimler, s. 15-70.

4 Yunan zulmii konusunda bkz., Anderson, s. 54; A. Rasim, Tarih, c. 4. s. 1742 vd.;
A. Cevdet, Tarih, c. 11. s. 168-176.

4  Daha fazla detay icin bkz., Cevdet, Tarih, c. 11, Butrus Ab(i Manneh, a.g.m., s.
22-23.
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ve devletin her kademede seriata uymas: gerektigi konusunda bir Siinni

(ortodoks) egilim gelismisti.

Boyle giiclii bir egilim karsisinda heterodoks inanglariyla Bektasi tarikati
tutunamadi, 6zellikle de geleneksel hamileri Yenigeriler'in ilgasindan sonra.
Ve boylece bu olaydan tii¢ buguk hafta sonra Topkap: Saray: avlusunda bu-
lunan Agalar Camii'nde bir toplant1 gerceklesti. Toplantiya Sadrazam,
Seyhu’l-Islam, ondegelen ulema, iist diizey devlet gorevlileri ve cesitli tekke-
lerden (Naksibendi, Kadiri, Halveti, Mevlevi ve Sa’dil) on bir seyh katildi.*
Diger tarikatlarin niye katilmadig1 bilinmiyor. Cevdet Pasa’ya gore Sultan,

toplantida yapilan tartismalar1 pencere kafesinin ardindan dinliyordu.#

Seyhu’l-islém Tahir Efendi konusmasina, tarikatlarin seriata tamamen
uymalar1 gerektigini ifade ederek baslar ve soyle devam eder: Fakat “herkes
tarafindan bilinmektedir ki, Bektasi denen baz: cahiller farzlar: yerine getir-
mekten kaginmaktadirlar ve seriatin yasakladigi seyleri yapmaktadirlar.
Bunlar dinlerini hafife almaktadirlar ve dolayisiyla dalalete diismektedir-

ler.”47

Toplantiya katilan tarikat seyhlerinin goriisii soruldugunda cevap veren
olmadi. Sonunda bazilari, Uskiidar'da seriata mugayir davramslarin goriil-
diigii yolunda sOylentiler oldugunu belirttiler.#¢ Ulema daha kararh idi. Bun-
lardan bazilari, Bektasilerin topluca seriata mugayir davrandiklar1 herkesce
bilinmektedir, dediler.# Genel olarak Bektasilerin kinanmasinin diginda bir
delil veya bir sahitlik vuku bulmadi. Sonugta Seyhu’l-Islam tarafindan Sul-

tan’a sunulan arizada irtidad ile suglanan ti¢ Bektasinin idami, on bir Baba

%5 Mehmed Esad, Uss-i Zafer, 1. baski. (istanbul 1243) s. 207 vd.; Ahmet Cevdet,
Tarih, c. 12, s. 181.

46 Aymni eser.

7 Mehmed Esad, Uss-i Zafer, s. 208 vd.; I. H. Uzungarsili, Kapikulu Ocaklar: (Ankara
1943) s. 566 vd.

48 M. Esad, age.

4 Aymn eser.; J. R. Barnes, An Introduction to Religious Poundations in the Ottoman
Empire (Leiden 1986) s. 87 vd.
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dahil yirmi bes kadarmn Istanbul’dan siiriilmeleri teklif edildi.®® Bunlar
“inanglarini diizeltebilmeleri i¢cin” Anadolu’da ulemanin kuvvetli oldugu
diisiiniilen yerlere gonderildiler.?! 60 yildan bu yana yapilmis olan Bektasi
tekkeleri yikilacak, daha eski olanlari ise Ehl-i Stinnet mensuplarina devredi-

lecekti.52

Birkag giin sonra sadir olan fermanda Bektasiler ateist ve miilhid olarak
adlandirilmiglar ve tekkeleri de “Mecma’-1 rafz ve ilhad” olarak zikredilmis-
tir. Dolayisiyla Sultan, ulemanin da onayr ile Ummet-i Muhammed'i
Bektasilerin serrinden korumaya karar vermisti. Allah’in kitabina ve Pey-
gamber’in siinnetine uymayanlar, seriata gére cezalandirilacaklardi. Islam’a
aykir1 inang, ateizm ve dalalet kokiinden kazinacakti. Yenigeri Ocagi'nin
kaldirilmasi, dinin yenilenmesi ve canlanmasi icin faydali oldugu gibi “taife-
i merdide” de bastirilmali ve ilga edilmeliydi. Fermanda Emiru’l-Mii’'minin
[Sultan], dinin koruyucusu olarak herkesi dogru yola yani seriat1 yasamaya
davet ediyordu.?® Saray Camii'nde Bektasilere kars1 alinan kararlar1 Ferman
tasdik ediyordu. Daha sonra Bektasi tekkeleri yikilmadi ve tamami Naksi-
bendi-Miiceddidi seyhlere devredildi. Belki de bu devir Naksilerin Bektasi
tarikatinin ilgasindaki roliiniin de bir isaretiydi.>* Her neyse, kurumlari ilga
etmek miimkiindii, ancak inanglar1 degil. Bu nedenle Bektasi inanglar1 gizli

olarak devam ettirildi.

Mezkir ferman, Bektasi arazilerinin hazineye devredilmesi kararini da
ihtiva ediyordu. Barnes, bu kararla Sultan Mahmud'un “biitiin tarikatlar
evkaf malvarligindan mahrum etmeyi” istemis olabilecegini ve kararim ilk
olarak Bektasilerde denedigini diistinmektedir.”> Ancak Oyle goriiniiyor ki

bu, kapatma kararinin tabii bir sonucudur. Ciinkii bir tarikati kapatip mal-

5% M. Esad, s. 211 vd.

51 M. Esad, s. 210, 215; Barnes, s. 89.

52 M. Esad, s. 218, 220.

5 M. Esad, s. 216.

5 1. Melikoff, “L’ordre des Bektashi Apres 1826”, Sur Les Traces..., s. 73, 83 vd.; A.
Golpmarly, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik (istanbul, 1953) s. 321.

55 Barnes, s. 101.
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varligini bir¢ogu siirgiin edilmis veya tekkelerini terketmeye zorlanmis
miintesiplerinin elinde birakmak biraz manasiz olurdu. Sultan Mahmud,
Barnes’in diisiindtigii gibi diisiinseydi bile bu, yiizyillar boyunca devam
edegelen Osmanli politikalarinin tersine ¢evrilmesi anlamina gelen Bektasi
tarikatinin kapatilmasinda esas neden olamazdi. Esas soru bu degisiklige

neyin sebep oldugu ve implikasyonlarinin neler oldugudur.

6. Stinni Egilim ve Bektasi Tarikat1

Bektasi tarikatini ilga eden Hatt-1 Hiimay(n Stinni Miisliiman kamuo-
yuna hitap edecek sekilde kaleme alinmisti. “Rafz, ilhad, ibhiyyun ve
miildhide” veya “giirth-u Alevi ve revafiz” gibi terimler on alti defa tekrar
edilmistir. Mezk{r kavramlarin boyle bir belgede bu kadar sik kullanilmasi
Istanbul’da mevcut havay1 da yansitir. Bunlar Siinni Miisliiman toplumda
var olan yogun bir $il aleyhtarliginin isaretleridir. Siinni Miisliimanlarin
Silige karsi hasmane tavirlari yeni bir sey degildir; fakat fermanda bu tiir
kat1 ifadelerin kullanilmasi bana gore Naksibendi-Miiceddidi ve Halidi 6gre-
tilerinin Istanbul kamuoyu ve hiikiimet gevreleri iizerindeki etkisini goster-
mektedir. S. Faroghi'ye gore, Bektasi tarikatinin ilgasinin “[Sultan tarafin-
dan] ulemanin bazilarmin Seriat't oldukga iyi temsil etmeleri karsiliginda

verilmis bir imtiyaz” olarak gdrmesi dogru olabilir.>

Bilindigi kadariyla, Bektasiler, tarikatlarinin ilgasini gerektiren bir sug
islememislerdir ve onlarin Yenigerilerle olan tarihi baglari da boyle bir agir
karar1 gerektirmez. Buradan hareketle bu kararin Siinni egilimin etkisi ve
miintesiplerinin niifuzundan dolay1 alindig1 soylenebilir. Merkez tekke dahil
Bektasi tekkelerinin Naksibendi-Miiceddidi tarikatina devredilmesi de bu

goriisii destekler gortinmektedir.

Bu iki tarikat tamamen zit 6zellikler ihtiva etmektedir. Yukarida bahse-
dildigi tizere Bektasiler heterodoks bir tarikat olup Siilige ve belli dlgiide

Samanistik ve Hiristiyan inanglara meyilli iken, Naksibendi tarikati kati

5% S.Faroqhi, Der Bektaschi-Orden..., s. 111.
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Sinni (ortodoks) bir tarikattir. Bektasiler seriatin emirlerinin yerine getiril-
mesine pek onem vermezken, bu konu Naksiligin 6ziinii olusturmaktadir.
Bu durumda Naksilerin Bektasiligi Miisliimanlarin ve Devletin zayifliginin
ve bozulmuslugunun sebebi saymalar1 sasirtici sayilmamalidir. Naksilerin
“ihya-y1 Din ve Devlet”, Siinnetin ihyasi, Siinni inancin (hurafelerden) arin-
dirilmasi ve ser’1 hiikiimlerin tavizsiz uygulanmasi konusundaki ¢agrilarini
bu arka plana bakarak anlayabiliriz.”” Ayni c¢ati altinda Bektasl prensip ve
inanglarinin yasamasi miimkiin degildi. Yeniceri Ocagi ilga edilince
Bektasilerin geleneksel hamileri yok olmus ve bastirilmalari da kolaylasmis-
t1.

Burada dnemli soru, ge¢miste bir¢ok yonden devlete hizmet etmis olan
Bektasilere karsi Sultan’t boylesine agir bir karar almaya sevkeden sebebin

ne oldugudur.

Arastirmamin bu safhasinda net bir cevap vermek oldukca zordur. An-
cak sunu sdyleyebiliriz ki, Yunan ihtilalinin dogurdugu hayal kirikhigs, Is-
tanbul’daki yonetici elit tizerinde yaptig1 olumsuz etki ve her iki tarafta orta-
ya ctkan diismanlik hisleri Bektasilerin gayr-i miislimlere kars: sergiledikleri
hosgorii zamanimin gectigini gosteriyordu. Bektasi tarikati Osmanli Devleti
sinirlar1 icinde yasayan cgesitli cemaatler arasindaki uyuma katkida bulun-

mus idiyse, bu artik kaybedilmisti.

Dahasi, Bektasi tarikatinin ilgas1 Naksibendi-Miiceddidiligin basini ¢ek-
tigi Stinni egilimin Istanbul’da oldukga kuvvetlendigi anlamina gelmekteydi.
Bu arka plandan bakildiginda, Hokand’dan Sultan II. Mahmud’a gelen bir
heyetin hediye olarak bir Kur'an ve $eyh Muhammed Masum’un eserini
getirmeleri tuhaf gelmemektedir.® Bu tarikatin Hindistan’dan Osmanli top-
raklarina dogru yayilmasi Bati Asya Islami’nin simdilik kati bir Stinni anla-
yis1 temsil eden Hind Islami'min etkisinde kaldigini géstermekteydi. Dahas,
Naksibendi-Miiceddidi seyhleri Asya’daki diger Siinni Miisliimanlara da

5 Butrus Abi Manneh, a.g.m., s. 12 vd., 29 vd.
5 Ahmed Lutfi, Tarih, c. 4, s. 77.
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ayni mesaji yaymaktaydi. Boylece bu topraklarda bir Naksibendi-Miiceddidi
zaviyeleri ag1 olustu, bunlarin manevi silsileleri ayn1 kurucuya uzanmaktay-
d1 ve benzeri ideallere sahiptiler. Asya Miisliiman toplumlar1 arasinda daha

once hicbir zaman bdylesine bir birlik duygusu olusmamusti..

Bu ayni zamanda Osmanli Devleti’'nin Kanuni Sultan Siileyman zama-
nindan beri Asya Islam diinyasiyla en yakin iligkiler dénemini yasadig1 an-
lamina da geliyordu. Asya Miisliimanlar1 giderek Batimin tahakkiimiine
ugradikca onde gelen Miisliiman Devlet olarak Osmanli Imparatorlugu’na
bakiyorlardi. Bu agidan bakildiginda Bektasiligin ilgasini ilan eden ferman,
Sultan II. Mahmud’'un kendisini Emiru’l-Mii’minin ve Padisah-1 Islam olarak
zikretmesi manidardir.” Bir baska ifadeyle, Bektasi tarikatinin ilgas1 Osman-
lilarin Islam diinyasina yénelislerinin bir sembolii olarak da goriilebilir. Yu-
karida bahsedildigi tizere, Osmanl: tarihi boyunca Bektasiler Tiirk kiiltiiriinii
ve toplumsal 6zelliklerini muhafaza etmistir. Bu tarikatin ilgasiyla evrensel
ve milletleriistii Islam anlayisi Osmanlhi-Tiirk topraklarinda ve Istanbul’da
etkin duruma gelmis oldu. Bu nedenle Mustafa Kemal [Atatiirk] 1924te ev-
rensel Islam anlayisinin bir sembolii olan Hilafeti ilga ettiginde bu tavri be-

nimseyen Bektasilerin destegini almasi siirpriz sayilmamalidir.5

% M. Esad, a.g.e, s. 216, 217, 223.
0 Birge, a.g.e., s. 20.



MUZAKERELER

Prof. Dr. Hamid ALGAR

Yapmak istedigim sadece birka¢ miilahaza var. Butrus Bey’in tebligini
gayet ilging buldum. Ancak sundugu bazi goriislerden ayriliyorum. Bunlara

kisaca isaret etmek istiyorum.

Birincisi su: Butrus Abi Manneh Bey, Safeviler Iran’a hakim olduktan
sonra Tiirkiye ile Orta Asya arasindaki yollarin kesildigini soyliiyor. Bu bana
biraz miibalagal gibi geliyor. Ciinkii XVI. asirdan sonra yine Orta Asya’dan
cesitli kollara ait olan Naksibendi seyhlerin Tiirkiye'ye, Istanbul’a goc ettik-
lerini goriiyoruz. Bir misal olarak, Naksibendiligi Kayraniyye kolundan Seyh
Abdullah Kaggari XVIIL. asrin sonlarina dogru Iran yolundan Tiirkiye'ye
geliyor ve meshur Kasgari Tekkesi'ne yerlesiyor. Bunun baska misalleri de
vardir. Onun i¢in, Safeviler'in Islam topraklarinin birligine indirdigi darbeyi

kiiciiltmemek lazim; ama ayn1 zamanda biiyiitmemek de 1azim geliyor.

Ikinci husus: Safeviler’in iktidara gelmeleri ile Tiirkiye’de Osmanli Dev-
leti topraklarindan baska kentlere Naksibendiligin daha da yayilmasina se-
bep oldugunu sdyleyebiliriz. Soyle ki, Iranin baglica kentlerinden Teb-
riz’den, Hemedan’dan, Kazvin’'den siiriilen Naksibendi gseyhlerinin biiyiik

bir kisminin Istanbul’a gelip yerlestiklerini goriiyoruz.

Sayin Butrus Bey, Tiirkiye'ye veya Osmanli topraklarina gelen Naksi-
bendi seyhlerinin aynen Hindistan’daki Naksibendiler'in 6gretilerini yaydik-
larin1 soyliiyor. Bu bence tamamen dogru degildir. Ciinkii Hindistan’da
bilhassa Hace Muhammed Masum zamaninda yani Imam-1 Rabbani’nin
oglunun zamaninda Hindistan Naksibendi-Miiceddidiler igin asil miithim

konu kayyumiyet konusuydu. Onu tanimlamak epey zor. Onun tafsilatina
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girmeyecegim. Ama sunu da sdylemek lazim ki, bu kayyumiyet meselesi hig
bir zaman Tiirkiye'ye gelmedi. Tiirkiye’de, Osmanli topraklarinda Naksi-
bendi seyhleri tarafindan yazilan bu konuda yazilmis eserlerde herhangi bir

isaret yoktur.

Gayr-i miislimlere karsi beslenen diismanlik veyahut Siiler’e kars: bes-
lenen diismanlik var. Inkar edilemez. Ama bence yine onu fazla abartmamak
lazim gelir bence. Hindistan'da Naksibendiler i¢in gayr-i miislimler pek
mechul degillerdi ve gérmemezlikten geldiler. Hatta ve hatta seyh Abdul-
lah'in Ingilizler’e kars1 kullandig1 ifadeler pek de hasmani degildi. Bir diis-
manlik sezilmiyor. Sadece giiniin birinde huzuruna Ingiliz Valisi'nin geldi-
gini anlatiyorlar. O da ayaga kalkmamis, Naksibendi geleneginde Miisliiman
bir hitkiimdar seyhin huzuruna gelse seyh ayaga kalkmaz. Yani bu, din ve-

yahut mezhep meselesi degildir.

Yenicgeri Ocagi’'nin ilgas1 ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasinda Naksi-
bendiler’in roliinii de abartmamak lazim. Asirlardan beri siiregelen bir ku-
rumun ilgasini, sadece ve sadece bir tarikatin tesirine mal ettiremeyiz. Mese-
la: Halidi seyhlerinin yazdigi risalelerde, metinlerde Bektasiligi kinayan,
tenkit eden herhangi bir ifadeleri yok. Varsa da simdiye kadar ben rastlama-

dim.

Bektasi tekkelerini devralan bazi Naksi seyhleri, icinde bulunduklar:
cevrenin tesiri altinda kalarak tarikat degistirdigini de goriiyoruz. Bu ilging
bir husus. Bu basit bir Naksi zaferi degil. Iliskiler ¢ok garip. Bu iki tarikat
arasinda ¢ok girift ve ¢ok karisik iliskiler vardir. Bektasi tekkeleri, Naksi ve
hatta Halidi seyhlerinin ellerine verildi; ama bu seyhlerin bazilar1 Naksiligi
terkedip Bektasilige dondiiklerini goriiyoruz. Kendi tebligimde bunlarin bir

misalini sunacagim. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. ilber ORTAYLI

Burada benim dikkatimi ¢eken bir sey sudur: Bektasilik ve Siilik arasin-
daki birliktir. Bektasilik $iiligin igindedir, onun tesirindedir. Bu goriise her-
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kes katiliyor. Halbuki burada belli motifler, iste Ehl-i Beyt sevgisi, 12 Imam
vs. disinda bizim bildigimiz Siilikle nelerin benzerligi ¢ok tartisilir. Hele Sia
ve Caferl kolu yani orug, namaz, hacc konularinda vesairede bazi ahvalde
Siinnilerden daha zor kaideleri icerir. Bir yandan da batini bir Sii kolu diye-
bilecegimiz Ismailiyye ile bir aldkasi var m1 desek o da pek yoktur. Tarihi
olarak bunlarin arasinda bag kurmak da giictiir. Gerek miiridler, gerek

miirsidler bakimindan Bektasilik ile Siiligi aynilestirmek pek dogru olmuyor.

Ikincisi, Bektasilik, biiyiik dl¢iide Siinnileri de igine alan bir tarikattir. En
basta Yeniceri Ocag1 gelir. Bir numarali Yenigeri, Islam’in halifesinin kendi-
sidir. Yani son bir numarali Mahmut bin Abdiilhamid kendisiydi. Dolayis1y-

la bu Stinnilik ve Bektasilik arasinda kesin ayirim yapmak da ¢ok giigtiir.

Pratikte bugitinkii Tiirkiye’de de Bektasilige meyledenler, bizim tanidi-
g1miz Bektasi mezhep veya tarikat: takip ettirenler, alakas1 olanlar daha ¢ok
Siinniler oluyorlar. Tiirkiye’de yasanan, Islam’a uygun bir tavirdir. Yani aynt
zamanda bunlar goniillii Stinniler ve Bektasilerdir. Tabii tarikatin silsilesinde
kopukluk vardir. Mesela iste dede baba rahmetli oldu. Bedri Noyan icin
birtakim baska Bektasi seyhleri, el almamistik derler, tanimazlar. Ama orta-
da bir Bektasilik varsa, bir takip edilirse dogrusu Bedri Noyan'in kendi de
dyleydi, galiba Siinni sayilirlar. Tabii Naksibendiligin iiniversal bir Islam
kurma gibi iddiasi, iddiadir. Ne kadar tiniversal oldugu da su gotiiriir. Hele
XIX. yiizyilda iiniversal Islam iddiasiyla ortaya ¢ikan baska seyler de vardur.
Babilik hi¢ mukayese edilmez ama dolayisiyla Naksibendilik ¢ok biiytiik
Olctide Osmanlilagmis bir tarikattir ve biitiin Orta Asya’da yasamustir. Biitiin
Kafkaslar’da yasamugtir. Universal Islam demek icin Naksibendilige, onun
her yerde tutunma kabiliyetini aramak gerekir. Afrika’da, Hind Cin’inde
bunu aramamiz gerekir. Kaynak olan Hindistan’da bunu ¢ok yaygin olarak
aramamiz gerekir. Yani yeryiiziiniin en kalabalik Islam iilkesi Hindistan,

Afrika ve Endonezya i¢in boyle bir seyi sdylemek ¢ok zor oluyor.

Bektasiligin Atatiirk’'ii ve milll miicadeleyi destekledigi tezi, ¢okca tek-
rarlanan bir husustur. Meclisin iiyelerine, Miidafaa-y1 Hukuk Komitelerine

bakarsanuz sirf Bektasiler'i degil, Mevleviler'i, Melamiler’i, Naksiler’i, her
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kesimi bol bol bulursunuz. Milletvekilleri arasinda dahi bunlar vardir. De-
mek ki, bir tiir yayginlik vardir. Naksilik aslinda ¢ok agik bir seydir. Rejimle
de Oyle cok acik ve inatg1 bir kavgaya girmemis, mezhebine uygun talebe,

miirid yetistirmeyi yeglemis ve bugiine kadar gelmistir.

Tiirkiye’de tek parti devrinde, Islami egitim kurumlarinin yasak oldugu
donemde iki grup vardir. Bunlardan bir tanesi Siileyman Hilmi Tunahan’in
grubudur: Tamamiyla Arapga, Kur’an ve temel Islami kurallar1 6gretmek,
ikincisi de Naksibendiliktir. Bu hususiyetiyle Naksibendilik az-¢ok Orta
Asya’da da devam etmistir. Tabiil Oyle ¢ok fazla da tutunabilmis degildir.
Ama devam etmistir. Bugiin Ozbekistan’a gittiginiz zaman Naksi olan insan-
lar1 goriiyorsunuz. Ve bunun bir kiiltiir oldugunu nereden anliyorsunuz?
Biliyor musunuz? Bir Tiirk ne sokaktaki Ozbek’i, ne devlet bagkanini, ne de
parti komiserini anliyor, fakat Naksibendi bir imam yahut molla konustugu
zaman Istanbullu gibi anliyor. Demek ki belirli bir yazi dizini, edebiyat1 falan

da muhafaza etmeyi bilmislerdir. Isin bu tarafi da vardar.

Hamid Algar, Bektasiligin kaldirilmasindaki Naksiligin rolii ¢ok abarti-
Iryor dedi. Dogru. Bektasi ocagimi kaldirmak Naksilerin isi degildir. Ona
coktan karar verilmistir. Naksibendi c¢evrelerin 1826’da unutulmayan
mes m bir rolii olmustur. O da miinevver takibatini baslatmis olmalaridir.
Bu hadise tarihimizde maalesef hic hos bir olay degildir. Samizade Ataullah,
Maliyeci Ferruh Efendi, Kehribarzade Arif Efendi gibi adamlarin bas: belaya
girmis, slirglinlerde 6lmiislerdir. Ya da zor kurtulmuslardir. Bunu, samimi
bir Miisliiman olduguna, Naksiligi sevdigine, ona bagh olduguna, sayg:
duyduguna siiphe etmeyecegimiz miitebahhir Cevdet Pasa da maalesef ac1
act anlatmaktadir. Temenni ederiz bu tip olaylar tekerriir etmez. Bunlar or-
nektir. Bir nevi miinevver takibati XIX. asirda Naksibendi ¢evrelerden ¢ik-

mustir. Bagkalar1 da vardir. Ama bu isi kesebilirlerdi. Oysa kesmemislerdir.

Tabii bu hig bir sekilde ne Mevlana Halid'i, ne Seyh Ahmed Sirhindi’yi
baglar, o ayr1 bir sey. Fakat biz biraz da her seyi kendimize benzetiriz. Dog-
rudur. XIX. asrin gergegi de budur. Ondan sonraki kiiltiir hayatimizda
Naksibendiler’in bilhassa Kafkasya’da kendine gore ¢ok etkili rolleri vardar.
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Onun tizerinde durmak gerekiyor. Vestelizasyon gozliigiiyle Naksibendiler
bizde ¢ok miirteci diye bilinir. Halbuki dyle degil. Mesela yeni kurulan ustil-i
cedid mektepleri Naksibendi ag1 sayesinde gerceklesmistir. Biliyoruz ki,
Terctiman Gazetesi’'ni bunlar tevzi etmislerdir. Ve yine biliyoruz ki, devlete
bazi istihbarat bilgilerinin toplanmasinda yardimlari olmustur. Son garlik
arsivlerine baktigimizda, Pan-Islam ve Naksibendiyye’den miithis korkulu-
yor. Demek ki, bir olaya, bir meseleye baktigimiz zaman onun farklh vechele-
ri var, farkli cografyada da farkli rolleri var. Sultan Mahmud’un huzurunda
bazi kararlar alan Naksibendilerle, orta Asya’dakiler ayni degil, Volga bo-
yundakiler hi¢ ayni degil. Bu bakimdan da gayet tabii renkli bir olaydur.
Tetkik edilmesi lazimdir. Ama zannediyorum ki en az tetkik edilen konula-
rin basinda geldiginde de hig stiphem yoktur. Bu bakimdan Naksibendiligin
Tiirk devleti icin oynadig1 devletci rolii hakikaten 1925 ayaklanmasinda Kiirt
milliyetcileri i¢in de oynanmasi beklenebilir. Yani Naksibendilik kesinlikle
bulundugu Ehl-i Siinnetin disina ¢ikan, supranasyonel, kozmopolit,
internasyonel, anti-milliyetci fikirleri olan bir akim degildir. Miisliiman kim-
ligi 6ne koyuyor, ama bulundugu cografyaya, bulundugu Ehl-i Siinnete de
baglhilig1 olan bir tarikat. Orada da dyle bir rol oynadig: ¢ok agiktir. Tesekkiir

ederim.

Prof. Dr. Butrus Ebtt MANNEH’in cevab1

Orta Asya Naksi seyhleri ile Hindistan’da yetismis olan Naksi seyhlerini
birbirinden ayirmak gerektigini diisiiniiyorum. Ozellikle Hindistan’da yeti-
senlerle, Osmanl topraklarindan gelenler bir misyon sahibi idiler. Ve bu
misyonun da en 6nemli 6zelligi o giine kadar kendi icinde kalan ve dis Miis-
liimanlarla Osmanli topraklar: disinda kalan Miisliimanlarla fazla ilgilenme-
yen Osmanli Devleti'nin artik diinya Miisliimanlariyla ilgilenmesi ve onlara

sahip ¢ikmasi gerektigi misyonudur.

Sah Gulam Ali'nin $ii’lere karsi olan diismanca duygularin tebligimde

belirttim. Ciinkii o 82 yasindaki seyhinin 6ldiiriilmesi ve o donemde Hindis-
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tan’da bulunan Babiir Imparatorlugu'nun en zayif déneminin yasamasi
Gulam Ali'nin $Siiler’e karst olan bu tiir hasmane duygularini beslemistir.
1820-1826'da alinan kararlar dogrudur, tamam. Bir kag seyhin etkisiyle alin-
mus kararlar degildir bunlar, ancak uzun siire devam eden bir siirecin sonu-
cudur. Bu siireg icerisinde Naksi seyhleri Osmanli yonetici elitini etkiledikle-
ri i¢in, tamamen kararlarda kendileri bizzat etki etmemislerdir veya bulun-
mamus olabilirler. Ancak o etkileme siirecinde Osmanli yonetici elitini etki-

ledikleri i¢in kararda da pay sahibidirler.

Hamid Algar Bey’in bahsettigi Bektasi-Naksi seyhleri iligkisi yani birinin
diger tarafa ge¢mesi, Bektasinin Naksl tarafina geg¢mesi gibi olaylar,
1826’dan sonra olmus olaylardir. Ben inantyorum ki, bu Halidi tiirii bir Islam
anlayis1 ayn1 zamanda 1839 Tanzimat Fermani’nin ilaninda da etkili oldugu
gibi daha sonraki 1856 Islahat Fermani'nda da etkili oldugunu diisiiniiyo-

rum. Tesekkiir ederim.



BEKTASI ve IRAN:

TEMASLAR ve BAGLANTILAR
Prof. Dr. Hamid ALGAR*

Silsile ve gelismesiyle Bektasi tarikat1 Iran ile bir ka¢ énemli noktada
baglantilidir: Tarikat isminin 7/13. yiizyilda Nisabur’da Musavi veya Razavi
siilalesinden bir seyyid olarak dogdugunun farzedilmesi, Fazlullah
Astarabadi’nin (6. 796/1394) Hur(fi 6gretilerini asimile etmesi, Anadolu’ya
Ali el-A’la (6. 822/1419) tarafindan nakledilmesi ve kismen absorbe edilmesi,
10/16. yiizyildan itibaren Safevi ailesiyle iyi iliskileri nedeniyle Alevi veya
Kizilbas gruplarinin olusumu.! Dahasi, Bektasiligin hemen hemen tamamen
bir Anadolu ve Balkan fenomeni olmasindan bile sonra Bektasiligin bazi
etkileri Iran’daki marjinal mezhep ve gruplar arasinda mevcudiyetini
siirdiiregelmistir. Buna ilaveten, bir kisim Iranli stifi, diplomat ve seyyahin
19. yiizyilda Tiirkiye'yi ziyaretleri ve Bektasiler ve Bektasilik hakkinda gor-
diiklerini yazmalar1 Bektasilikle daha koklii ve direk bir yakinligr dogurdu.
Bu tebligin amaci, bu etkiler ve baglantilar1 gozden gecirerek 6nemlerini

ortaya koymaktir.

En azindan Hacar Bektag'in ismi Horasan'in Tiirkmen steplerine kadar
ulasmisti; zira 18. ylizyil Tiirkmen sairi Mahtumkulu Han'in Divan’inda
onun ismi gegmektedir. Kendisi Naksibendi tarikatindan olmasina ragmen

sair, manevi giicli (himmet) olan Hac1 Bektas, Abdulkadir (Geylani), Hoca

California Universitesi Ogretim Uyesi, Berkeley.

1 Bektasiligin biitiin yonleri i¢in yakin zamanlarda yayinlanan Bektachiyya: Etudes
sur l'ordre mystique des Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, Alexandre
Popovic ve Gilles Veinstein (ed.), Istanbul 1995 isimli esere bakiniz.
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Ahmed (Yesevi) ve Imam Riza gibi isimleri de saymistir.? Meshur
Abdulkadir Geylani'nin zikredilmesi her halde sasirtici olmasa gerek, ama
Hac1 Bektas'tan, hele Ahmed Yesevi ve Imam Riza ile birlikte soz edilmesi
bayagi onemlidir. Bunun sebebi, belki de Haci Bektas'in birinciden manevi
silsile ve ikinciden de secere olarak geldigi yaygin inancindan kaynaklanabi-
lir. Divan’in bagka niishalarinda bulunmayan bu tek bir misrai elbette kendi-
sinin de dogduguna inanilan bizzat Hac1 Bektas'mn bu dogu bolgelerinde
bilinmesi anlamina gelmez. Buna ilaveten, misrain gectigi siirde sairin Di-
van’m diger siirlerinin hepsinin aksine mahlasinin da ge¢memesi, bunun
Mahtumkulu Han’a izafe edilmesini de giiclestirir. Yine de, Divan’a ne kadar
sonradan ilave edilmis, suni ve izafe edilmis olsa bile bu hadise, Haci
Bektas'in buralarda bilindigine delalet eder ve Tiirkmenlerin yasadig:1 bolge-

lere yayilmis oldugunu gosterir.

Ozellikle fran’in batisinda olmak iizere cesitli heterodoks gruplarin ge-
leneklerinde Hac1 Bektas’a ¢ok sayida ve agik referanslar da mevcuttur. Me-
sela, Ehli Hak onu kendi kiiltiirlerinin yar1 mitsel kurucusu olan Sultan
Sahak’in enkarnesi olarak tanimlar. Bir kaynaga gore Haci Bektas'in bu for-
muna dair faraziye Anadolu halklar1 arasinda benzer necat misyonunu ta-
mamlamak amacinda olan Sultan Sahak’in bati Iran’daki Guran bolgesine
“hakikat dini”ni vahyetmesinden yiizyil sonra ortaya ¢ikmistir.? Bu efsane-
nin en ayrintili bir bi¢cimi nisbeten ge¢ bir kaynak olan Hajj Ni'metullah
Jayhunabadi’'nin (6. 1339/1920) Hagg al-Haqd'iq veya Shihnima-yi Hagqiqat
isimli eserinde yer almaktadir. Ehl-i Hak inancina gore, Sultan Sahak ile
“viicut ve ruh” olarak ayni, dolayisiyla Tanr1'nin bir isareti olan Hac1 Bektas,
Rtim iilkelerinde de kisa bir siirede iin kazand1 ve Kayser'in (imparotorun)
Konstantinopolis'teki sarayma davet edildi. Fakat giiniin birinde Kayser,
Hac1 Bektas’a doktrinle aldkali bazi sorular sordu ve aldig1 muhtasar cevap-

lar1 begenmeyerek bir hata isledi ve Hac1 Bektast hapsettirdi. Bundan sonra

2 Divin-1 Hazrat Makhdumgquli, Bandar-i Shah, 1326 Sh./1947, s. 87.
B Martin van Bruinessen, “When Haji Bektash stili bore the name of Sultan
Sahak”, Bektachiyya iginde, s. 117.
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Kayser ¢ok agir bir kabizlik hastaligina yakalandi ve hayati tehlikeye girdi.
Bu durumu haber alan Kayser’in annesi akillilik edip Hac1 Bektas’in bulun-
dugu zindana gidip ondan oglunun hayatin1 kurtarmasini istedi. O da Kay-
ser’in sindirim problemini iyilestirebilecegini, ama bunun karsiliginda impa-
ratorlugun her yerinde Haci Bektas'in adina tekkeler insa edilmesini sart
kostu. Kayser bu sarti kabul etti ve annesiyle birlikte Haci Bektas'in
miiridleri oldular. Bu olaydan kisa bir siire sonra Sultan Sahak, artik Hac
Bektas, “giinesin ufukta kayboldugu gibi kayboldu” ve sonradan Ehl-i Hak-
kin merkezi olan Pardivar’da ortaya ¢ikti. Kendisi yiiz yil boyunca ortadan

kayboldugu halde miiridlerine bu siire sanki bir saat gibi geldi.*

Hac1 Bektag'in  Kayser'in sarayindaki bu hikayesi, olsa olsa
A§1kpa§azéde’nin Bektasi'nin Sultan Orhan’in saray1 ve onlarin Yenigeriler
tizerindeki etkileri hususunda verdigi malumatin bozulmus bir seklidir.>
Bununla birlikte, efsanenin asil 6nemli noktas1 Ehl-i Hak ve Bektasiler ara-
sindaki genetik yakinlig: dile getirmesidir ki, bu da en azindan tarihi hakika-
tin bir parcasidir. Hikdyenin en azindan bir versiyonu Sultan Sahak’in Ba-
ti’da bir “Alevi tarikati” (tariqat-1 ‘alavian) kurma misyonunun bir neticesi
olarak tanimlar. Bu faraziye de Ehl-i Hak ac¢isindan Aleviler ile Bektasiler
arasindaki nisbi kaynasmanin mevcut olduguna dayanmaktadir.® S6z konu-
su efsanenin bazi versiyonlarinda manevi varliklarin enkarneleri olarak
Kaygusuz Abdal ve Giil Baba (bozuk bir imla ile bile olsa) gibi diger Bektasi

isimleri de yer almaktadir.”

4 Jayhunabadi, Shahndma-yi Hagigat, Tahran, 1373 Sh./1947, s. 229-32.

5 A§1kpa§azéde, Tevirih-i Al-i Osman, Istanbul, 1332/1914, s. 205.

¢ Sayyid Muhammad ‘Ali Khwaja al-Din, Sarsipurdagin: Tarikh va Sharh-i ‘Aqd’id-i
Dini ve Addb-o-Rusiim-i Ahl-i Hagq, Tahran, 1362 Sh./1983, s. 138. van Bruinessen
Hac1 Bektag’a bir tarikat atfedilmesini Ehl-i Hak agisindan bir yiikseklik olarak
algilar, zira onlar dini hakikatin muhafizlar olarak yiiksek bir dereceyi isgal et-
mektedirler (“When Haji Bektash stili bore the name of Sultan Sahak”, s. 119).
Boyle bir neticeye ulasmak zorunda degiliz, zira Shahnima-yi Hagiqat'te (s. 230)
Hac1 Bektas'in faaliyetlerine dair verilen malumatta sadece hakikatin yayilmasi
yer almaktadir.

7 Shahndma-yi Hagiqat, s. 231.
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Suras1 da gozden uzak tutulmamalidir ki, farkli Ehl-i Hak gelenekleri
Hac1 Bektas1 Sultan Sahak ile degil ama daha sonraki bir tecelli ile ya Mu-
hammed Beg ya da Atas Beg, hatta bazilar1 onu Ehl-i Hak taraftarlarina gore
meleklerin en giicliisii ve Tanr1'ya en yakin olani Seytan’in bir enkarnesi

olarak goriirler.’

Hac1 Bektas hakkindaki bu Ehl-i Hak referanslarini agiklayabilmek icin
bati Iran’da Bektasiligin uzun siireli bir mevcudiyeti hakkinda delil bulabil-
mek icin bir arastirma yapmak insan1 cezbetmektedir. Ama bu cazibeye kars:
konulmalidir. Suras1 dogrudur ki, bolgeyi 1656 yilinda ziyaret eden Evliya
Celebi, Nihavend ve Hamadan’da Bektasi tekkelerinin varligimi bildirmekte-
dir.? Bununla birlikte, teferruatlar hakkinda o giivenilmez bir gozlemcidir ve
Suraiya Faroghi Anadolu’daki Bektasi tarikatiyla alakali kendi kitabinda,
Evliya Celebi'nin Kayseri ve Tokat gibi bolgelerde ziyaret ettigini iddia ettigi
Bektasi tekkelerinin ¢oklugu muasir veya yakin muasir kaynaklarla teyit
edilmemektedir.’® Daha yakinlarda, S. H. Nasr, Safevi donemi Iran’inda aktif
durumda olan tasavvufi tarikatlar arasinda Bektasiyye'nin de oldugunu
belirtir ama bu iddias1 bu durumu yansittig1 soylenen “Pers ve Avrupali pek
¢ok kaynaktan” her hangi birisini zikretmemesinden 6tiirti pek inandiric
degildir.!! Bir Bektasi’den giivenilir olarak zikredildigi Iran’a en yakin yer
Sirvan’dir: Bir “Bektasi kalenderi” olarak tasvir edilen ‘Atiqi Sirvani isimli

bir zata 1920'lerde Bagdat'ta rastlanmistir.’? Bununla birlikte, bu durumda,

8 Van Bruinessen, s. 119.

9 Seyahatname, yazma, Bagdat Koskii, IV, 305a, 307b, 310b, van Bruinessen icinde,
s. 121, dipnot, 11. Ayru eserin baskilarinda ise (Istanbul, 1314/1896, 1V, s. 342 ve
346) bu bolgelerde Bektasi tekkelerine dair hi¢ bir malumat yoktur.

10 Suraiya Paroghi, Der Bektaschi-Orden in Anatolien, Viyana, 1981, s. 16-19.

1 Nasr, “Religion in Safavid Persia” Iranian Studies, VII: 1-2 (Kis-Bahar 1974), s.
279. Elimizde yazili bir kaynak olmamasina ragmen Bati iran’da Osmanli akinla-
rina katilan Yenicerilerin Bektasilerin izlerini birakmis olma ihtimali de gozard:
edilemez.

12 Muhammad ‘Ali Tarbiyat, Danishmanddn-i Azarbdyjin, Tahran, 1314 Sh./1935, s.
271.
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Bektasiligi kendi memleketinin disinda edinmis olabilen tek bir fert s6z ko-

nusudur.

[ran’da Bektasi mevcudiyetinin bir bagka isareti de Iran kiitiiphanele-
rinde Bektasl el yazmalarinin bulunmasidir. Yine burada da delil ¢ok zayif-
tir: Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi'nde genellikle Haci Bektag'a
atfedilen Magdaldt-i Ghaybiya va Kalimit-i ‘Ayniya’min bir niishas1 bulunmakta-
dir, ama tashih, yer ve tarihi incelenip aksi ispat edilemezse bu niishanin da

[ran’in dissndan gelmis olma ihtimali yiiksektir.1?

Hac1 Bektag’in Ehl-i Hakka olan sempatisini bati sinirlarinda bile olsa
Bektasiligin kurumsal mevcudiyetinden ziyade, iki grubun {iiyeleri arasinda
zaman zaman meydana gelen temaslara baglayabiliriz. Zira Bektasiler ve
Ehl-i Hak taraftarlarinin ikisinde de ortak bazi 6nemli ogretiler ve tavirlar
s0z konusudur: Dinin seriat, tarikat, marifet ve hakikat seklinde yiikselen
dereceler halinde yapilanmasi tamamen reddedilmese bile, seriatin hakir
goriilmesi, Hz. Ali'nin atesli bir bicimde yticeltilmesi (Ehl-i Hak’tan ziyade
Bektasilerde daha fazla olarak); ritueller, 6zellikle de cem ayinlerinin benzer-
ligi; her iki grubun da kurucusunu Musavi siilalesine baglamasi.'* Bu ortak
yonler muhtemelen bir grubun digerini etkilemesi neticesi olmay1ip her ikisi-
nin de Osmanli ve Safevi devletlerinin sinirin kendi yakalarinda dini birligi
ve diizeni saglamak icin aldig1 tedbirlerden 6nce Anadolu ve Iran’daki mev-
cut heterodoks inanglar, ritueller ve geleneklere dayanmalariin getirdigi

sartlar olabilir.

[ran’da bulunan ve Khaksar olarak bilinen bir dervis tarikatinin gelenek-
lerinde Hac1 Bektas’a yapilan referanslar icin de benzeri diisiinceler s6z ko-

nusu olabilir. Sif Iran’daki tasavvufi tarikatlar1 mitkemmel bir bicimde ince-

13 Taufiq Subhani ve Qasim Ansari’min “Hajji Baktash Vali va Tariqat-i
Baktashiyya” Nashriya-yi Danishkada-yi Adabiyat va ‘Uliim-i Insani, XXVIII (1355
Sh./1976), s. 539-546 isimli makalesinde zikredilmektedir.

4 Bu son nokta ve onun degisik gruplardaki mevcudiyeti i¢in bkz., Hamid Algar,
“Imam Musa al-Kazim and Stfi Tradition”, Islamic Culture, LXIV:1 (Ocak 1990),
s. 9-11.
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leyen Rudolf Gramlich’e 1950’lerin sonlarinda bir Khaksar lideri tarafindan
verilen malumata gore 8/14. asirda tasavvufun yayilmasinda dort seyh
onemli rol oynamistir: Iran’da Sah Ni'metullah Veli; Hindistan’da La’l Sah-
baz Kalender; Tiirkistan’da Sultan Celalii’d-Din Haydar ve Tiirkiye’de Hac
Bektas.!® Bu iddiay1 hiikiimsiiz hale getiren kronolojik hatalar ve bu sahsiyet-
lerin aralarindaki ogreti ve rituellerindeki biiyiik farkliliklar da ¢ok Snemli
degildir. Khaksar'mn kurucu atas1 ve Hact Bektas'in ortak bir igbirligi iceri-
sinde olmalar1 ve cografi sorumluluk bélgelerini birbirinden ayirmalaridir.
(Cografi isboliimiiyle alakali olarak, Sultan Sahak’in Haci Bektas kiliginda
Rim bolgesinde misyonunu yerine getirmesiyle ilgili olarak da diisiiniilebi-
lir). Bektasilikle Khaksar yakinligi, Khaksar'da sang-i gana’dt ve Bektasilerde
teslim tas1 (6ncekilerde kemere takilirken Bektasilerde boyuna asilan) gibi
ozelliklerin yanisira her iki grupta da uygulanan kog¢ kurban edilmesi ve
(Khaksar tarafindan kemer ve Bektasiler tarafindan tigbend olarak bilinen)
bir kemer takilmasi gibi giris rituellerindeki benzerlikle de te’yid edilmekte-

dir.16

Nihai olarak da Anadoluy, Iran, Orta Asya ve Hindistan’da siirekli seya-
hat eden dervigler olan Kalenderiler ile Bektasiler arasinda bir temas ve kar-
silikli sempatinin izlerinden de s6z edilebilir. Kalenderler tarafindan kendi-
lerine ait oldugu iddia edilen Kutbu’d-Din Haydar'in lehinde olmak kaydiy-
la zaman zaman Bektasi metinlerinde rastlanilmakta, aynm sekilde Tahran
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi'nde bulunan anonim bir Pers Qalandar-
ndma’de kisaca Hac1 Bektas'tan soz edilmektedir.” Hatta kalenderlerin Hac

Bektas'in tiniinti Hindistan’a tagimis olmalar1 bile miimkiind{ir.1#

15 Gramlich, Die schiitischen Deriwvischorden Persiens; erster Teil: die Affiliationen
(Abhandlungen fiir die kunde des Morgenlandes XXXVI, 1), Wiesbaden, 1965, s.
71.

16 Sayyid ‘Ali Muhammad Khwaja al-Din, Kashkl-i Khaksari, s. 69-75. Ayni za-
manda bkz., Hamid Algar, Encyclopaedia of Islam? deki “Shadd” maddesi.

17" Subhani ve Ansari’ de zikredilmistir, s. 506, dipnot, 2.

18 J.N. Hollister, The Shia of India, Londra, 1953, s. 186.
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Marjinal gruplardaki bu yakilar istisna edilirse Bektasilik ran’da bir kag
asir boyunca hig¢ bilinmemektedir. 955/1548’de Sah Tahmasp, Tokat'taki Ki-
zilbas taraftarlarina Haci Bektas'tan 6vgiiyle s6z eden bir mektup gonder-
mis, boylece Anadolu’daki miiridlerinin Bektasilige yakinliklarini da tasvip
etmigtir.’® Bununla birlikte, Hac1 Bektds hakkindaki resmi malumat
Safevilerin giderek Anadolu iglerinden ellerini ¢ekmeleriyle birlikte dumura

ugradig: goriilmektedir.

Ancak ondokuzuncu asirda bir takim Iranl seyyahlar, sifiler, diplomat-
lar ve digerlerinin Tiirkiye'yi ziyaret etmesiyle Bektasilikle direk ve koklii bir
asinalik saglanmig ve bdylece bu malumat Iran’a girmistir. Bu ziyaretgilerin
iginde en 6nemlisi Iran, Hindistan, Orta Asya, Arap iilkeleri ve Tiirkiye'ye
yaptig1 ziyaretleri ti¢ biiytik ciltlik bir seyahatnamede anlatan ve Nimetullahi
tarikatinin liderlerinden Haci Zeynelabidin Sirvani (6. 1253/1837/8) dir.20
Zaten bazi kaynaklar da Nimetullahiler ile Bektasiler arasinda bir iliski kur-
muslardir. Tk grubun kurucusu olan Sah Nimetullah Veli (6. 834/1431) Kahi-
re’ye bakan Mukattam Dag: tizerinde Kaygusuz Abdal tarafindan kurulmus
bir Bektasi tekkesinde bir siire inzivaya gekilmis, boylece Nimetullahiler
tizerinde Onemli Olgiide bir Bektasi tesiri olmustur.?! Fakat bu hadiseden
sonra Nimetullahiler ile Bektasiler arasinda Haci Zeynelabidin’in Bektasi
tarikatinin merkezi Haci Bektas Kdyii'ne gelmesine kadar her hangi bir bas-

ka karsilasma kaydedilmemistir.

Hac1 Zeynelabidin muhtemelen 1241/1826 veya bundan ¢ok kisa bir stire
sonra Haci Bektas Koyii'ne gelmistir, zira Yenigerilerin Bektasilerle olan ilis-
kisini agiklarken kitalarin II. Mahmud tarafindan kaldirildigindan s6z etmis
ve koyii Kayseri ile Konya arasindaki yol iizerinde, Bektasi dergahinin etra-
finda 50 haneden olusan giizel bir yer olarak tasvir etmistir. Burada ikamet

edenlerin hepsi dergahta kalan dervislere bagl ve mezhep olarak da $it (shi’i

1 Andreas Tietze ile yapilan goriisme.

20 Bu sahis hakkinda bkz., Gramlich, s. 50-53.

21 Fuad Kopriilii, “Anadolu’da Islamiyet”, Darii’I-Fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmua-
s, 11 (1922), s. 470, 486.
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madhab) fakat “cok atesli” (ghall mashrab) idiler. Bektasilerle bir ka¢ giin
siiren tartismalar boyunca Haci Zeynelabidin onlardan tarih ve inanclari
hakkinda malumat edinmistir. Ona gore Haci Bektas, hem nesep hem de
megrep bakimindan Maruf Kerhi'ye kadar uzanan Imam Riza'nin soyundan
gelmektedir. flahi cezbe onu Horasan’dan gikarmus, ¢oller ve ovalarda uzun
siiren bir yolculuktan sonra yaklasik 860/1455’te Sultan Murad'in sarayina
ulasmistir. Sultan ondan bir siire 6nce Avrupa’da yapilan bir savasta kendi-
sine diisen ganimetler iginde 100.000 kolenin Islam’a hidayet edilmesini is-
temistir. Bunu gerceklestirmis ve boylece adini bizzat Hac1 Bektas'in kendi-
sinin verdigi Yenigeri ocagl kurulmus ve daha sonra kazandiklar1 zaferler
onun dualariin bir neticesi olarak yorumlanmistir. Nihayet Yenigeriler is-
yan ederek “akilli biitiin millet ve inanglarin reddettigi bir tarzda kendi {is-
tatlarina kars1 kiliglarini kinlarindan ¢ikarmislardir”. Dolayisiyla onlar1 kisla-
larina geri dondiirebilmek igin isyan eden 100.000 Yenigeri’'nin oldiiriilmesi

gerekmistir.?2

Yenigeri ocaklarinin kapatilmasima dair bu hadisede alinan tedbirlerden
biri olarak Bektasi tarikatinin gegici olarak kapatilmasi, Hac1 Bektas Koyii de
dahil olmak tizere Bektasi tekkelerinin Naksibendilere devredilmesi ve onla-
rin gozetimine verilmesi hi¢ yer almamaktadir. Hac1 Bektas Koyii'ndeki der-
gahta bulunan cami Naksibendjilerin bir siire orada mevcut olduklarini gos-
termektedir ama Haci Zeynelabidin’in bu konudaki sessizligi onlarin Bektasi

islerine pek karismadiklar: seklinde yorumlanabilir.

Yenicerilerin piri olmaktan bagka Haci Bektas, bir Iran seyyahi ve genel-
likle kendi haline ¢ekilmis sakin bir insandi. Fakat bu halinden ¢ikar ¢ikmaz
Siinniler tarafindan saygi goren diger pek ¢ok zatin yaru sira “ilk ii¢ halife,
Muaviye ve Emevilere séver ve onlari kinardi”. Hac1 Bektas miiridlerine

“Ehl-i Stinnet ve’l-cemaat” kavraminin ilk defa Muaviye tarafindan kendi

2 Bu hadise hemen hemen ayni kelimelerle {i¢ seyahatnamede de yer almaktadir:
Bustan al-Siyiha, yeni basim, Tahran, tarihsiz, s. 152-3; Hadi'iq al-Siydha, Tahran,
1348 Sh./1969, s. 127-8; Riydd al-Siydha, tashih Agamir Kuliev, Moskova, 1974,
11:1, s. 259-61.
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taraftarlar igin kullandigini ve ayni zamanda “Ehl-i Beyt’e hing dolu bir
diismanlik bayragini agtigini” 6gretmistir. “Stinni” tabirinin hakiki anlami1
dolayisiyla, “Ehl-i Beyt'in diismani” demektir ve Siinniler mislim veya
mii'min sayilmazlar. Muaviye'nin bir bagka tekdir edilen bid’ati de mavi
elbiseler giymesidir ki bu da Bektasiler tarafindan siddetle reddedilir; mavi
giymis herkese Siinni veya Omeri tabirini kullanirlar ve kendilerini ayirmak

icin beyaz elbise giyerler.?

Hac1 Zeynelabidin eserinde Bektasilerin hi¢ siiphe gotiirmeyecek bir
tarzda Sii olduklar1 neticesine ulagir ama namaz kilmamalarini, orug tutma-
malarin1 ve diger ibadetleri yerine getirmemelerini siddetle kinar. Onlarin
fran’in Isna Aseriyye Siileriyle paylastiklar tek ayin, Muharrem ay1 boyunca
Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da sehid edilisinin anisina yapilan gesitli rituellerdir.
Aksi takdirde, Imamlara ve kendilerinin seyhlerine olan baghliklar: Tanr1’ya
yakin olmalar igin yeterlidir. Dahasi, ona gore, Bektasiler seriatin bazi ya-
saklarina da uymamaktadirlar; bunun da en bariz 6rnegi Bektasilerin alkole
diigkiinliikleridir.?* Hac1 Zeynelabidin'in Bektasiler hakkinda yazdiklar: bir
biitiin olarak ele alininca onun Bektasilere ¢ok az sempatisinin oldugunu ve
hemen hemen hi¢ dini yakinlig1 olmadigini gérmekteyiz. Aksine, seyahatleri
boyunca karsilagtig1 Siinni stfilere daha fazla yakinlik gdstermis ve Istan-
bul’da kaydetmeye deger buldugu stifi seyhler arasinda hi¢ bir Bektasi'nin

bulunmamasi da dikkat ¢ekicidir.?

Bektasiler hakkindaki degerlendirmelerinde daha atesli ve daha az farkli
olan bir diger Iranl seyyah da Haci Pirzade N&'ini’dir (6. 1321/1903). Kendisi
Nimetullahi tarikatindan olmasina ragmen derecesi Hac1 Zeynelabidin kadar
yiiksek degildir. Ik dnce, Sah Nimetullah Veli'nin inzivaya cekildigi yeri
gormek amaciyla Kahire’deki Kaygusuz tekkesine gitmis ve Bektasilerle ilk

defa burada karsilasmistir. Daha sonra orada gordiigii misafirperverlige

2 Hadd'lq al-Siydha’da ve diger iki metinde siinni ve omeri tabirleri siinni ve
kustani(geberesice) kelimeleriyle degistirilmistir.

2 Riydd al-Siydha, s. 261.

% Riydd al-Siydha, 11:2, s. 130-32.
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karsilik olarak tekkeden Muhammed, Mahmud ve Ali isimli ii¢ Bektasi der-
visini Meshed’deki Imam Riza'nin tiirbesine ziyarete giderken Tahran’da
konuk etmistir.26 Yaklasik yirmi sene sonra Haci Pirzade Kahire'ye tekrar
donmiis ve seyahatnamesinde teferruath olarak tasvir ettigi Kaygusuz tek-
kesini ziyaret etmistir. franl bir heyetle birlikte tekkede ikamet eden babay1
ziyarete gittiginde Hidiv Ismail Paga tarafindan yapilan degisiklikleri hemen
farketmistir. Babanin elini Optiikten sonra heyete dergah gezdirilmistir. Se-
mahanedeki geleneksel Bektasi siislemelerinin yani sira duvarda On Iki
Imam’in isimlerinin de yazili olmasi Haci Pirzade’yi oldukga sasirtmistir.
[ranli heyetin miieyyidii'l-miilkii'niin buna dikkati ¢ekmesi iizerine baba,
franli misafirleri memnun edecek tarzda “diinyada bunlardan bagka isim var

mi1 ki?” diye cevap vermistir.

Heyet daha sonra tekkenin mutfagina ge¢mis ve Bektasi tekkelerine
mahsus yemek islerinin taksimini 6grenmislerdir: Siipiirgeci, bulasikei, ka-
sap, ahg¢i, vb. Heyeti memnun eden bir baska hadise de her biri bir imama
atfedilmis oniki kazanin bulunmasiydi. Yemek ise mutfagin yanindaki misa-
fir odasinda yenilmis, yine bu odamin duvarlari da On Iki Imam’in isimleri

ve onlar1 6ven siirlerle stislenmisti.?”

Hac1 Pirzade eserinde “asil bir grup” (firka-yi serife) olarak adlandirdig:
Bektasilerden hep sicak ve saygili bir sekilde bahsetmistir.2 Onlarin Misir
toplumundan gordiigii saygilyr anlatmis, miiridlerinden her ay 100 Misir
poundu aldiklarini, hidiv ve ailesi tarafindan tekkeye diizenli olarak hediye-
ler geldigini (bu teferruat hidiv ailesinin Arnavut kokeniyle agiklanabilir)
bahsetmistir. Bunlarin Stesinde, ona gore Bektasiler “fanatik Isna Ageriyye
Sitleridir”.? Bektasiligin, babalarin evlenmemesi gibi bazi hususiyetlerinin
farkinda olmasina ragmen Haci Zeynelabidin’in onlar1 gulattan saymasina

kadar gotiiren ibadet etmemeleri hakkinda hig bir kayda rastlanmamaktadir.

% Hac Pirzade Na'ini, Safarndma, tashih Hafiz Farmanfarma’ian, Tahran, 1342
Sh./1963, 1, s. 163.

2 Safarndma, 1, s. 163-4.

8 Safarndma, 1, s. 159.

2 Safarndma, 1, s. 161.
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Seyahatnamenin bir yerinde Siiligin Istanbul’da gordiigii saygiyr anlatirken
Hac1 Pirzade bunu “iiyeleri Sii olan ve Ca’feri mezhebini tatbik eden yiiksek

Bektasi tarikatina” baglamigtir.3

Osmanl iilkesinde son karsilastig1 Bektasi grubu Kerbela’daki tekkele-
ridir. Hac1 Pirzade’nin ziyaret ettigi sirada yer ve form olarak onsekizinci
asrin sonlarinda Aga Muhammed Han Kacar'in Kerbela’da yaptig: insa faa-
liyetlerini yansitmasma ragmen tekke onceki asirlardan kalmistir. Tekkenin
yoneticisi Seyyid Taki Dede adinda ve daha once Naksilikten Bektasilige
gecen bir sahistir. Irak’taki ziyaret yerlerine gelen ve bazen de hacca giden
Bektasilerin barinma, yemek ve mali yardimda bulunmakla vazifelendiril-
mistir. Hac1 Pirzade'nin teferruath olarak anlattig1 yemek esnasinda Seyyid
Taki Dede Iranli misafirine Siilerin, ozellikle de ulemamin Bektasilere
Kerbela'y1 boykot etmelerinden yakinmis, Bektasilerin dort asir boyunca
Kerbela'y1 ziyaret ettiklerini ve hi¢ bir $ii ailenin kendilerini evlerine davet
etmediklerini sdylemistir. Hac1 Pirzade bu agiklamay:1 “Bektasilerin Farsca
degil de Tiirkge konusmalarina, Kerbela halki ve Iranl hacilardan farkli gi-
yinmelerine; bu sebeple de onlarin Bektasileri kendi dinlerinin disinda dii-
siinmelerine” baglamistir. Herkese Bektasilerin Isna Aseriyye Siileri oldugu
ve Caferi mezhebini takip ettiklerini gostermek icin kaldig1 evde biiyiik bir
davet diizenlemistir.?! Kerbela'nin Sii alimlerinin doktrin ve ibadet farklilig:

sebebiyle Bektasilerden uzak durduklar: ihtimaline hi¢ yer vermemistir.

Haci Pirzade'nin Bektasi oldugunu sdyleyebilmek oldukca giigtiir. Ug
yerde -Kahire, Istanbul ve Kerbela- karsilastig1 Bektasilerin Sii Islam’in emir-
lerine uyan kiiciik bir azinlik olma ihtimalleri diisiik de olsa diisiiniilebilir.
Durum bdyle olsa bile, Bektasilerin genel olarak ibadet hususunda gevsek
olduklarini hi¢ duymamis olmasi miimkiin degildir. Ayni zamanda,
Bektagilerin Sil 6zellikleri konusunda ¢ok toleransli olmasi onlarin kendi
istegi olan Caferi mezhebine bagh Siiler olmas: istegine baglanabilir. Bu tav-

rin, Ozellikle de Kerbela Bektasileri hususunda, en muhtemel agiklamasi, bir

30 Safarndma, 11, s. 113.
81 Aynieser, II, s. 357-61.
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Sit stifi tarikati olan Nimetullahi’nin onsekizinci asrin sonlarinda ran’a ye-
niden donmesi sirasinda ulemadan benzeri bir hosgoriisiizlitkk gormeleri
sebebiyle Bektasiler ile dayanisma iginde olmalaridir.3? Sii sifi tarikatlar
arasindaki bu yakinlik hipotezinin kuvvetlenmesi yine Haci Pirzade'nin
kayitlarinda gectigi sekliyle soyle aciklanabilir: Meshed’e ziyarete giden bir
Bektasi, Siraz’da bir baska Sii stfi tarikati olan Zehebiyye'nin lideri Mecdii’l-
Esref (6. 1331/1913) tarafindan misafir edilmistir.33

Ondokuzuncu yiizyilda Osmanli topraklarinda, ézellikle Istanbul’da se-
yahat eden bir baska Nimetullahi ise Hac1 Mirza Safa’dir.3 Iran biiyiikelgili-
gine dahil oldugundan Osmanlh sarayinda etkili oldugu ve Osmanli bagken-
tinde Muharrem rituelleriyle ilgili yasagin kaldirilmasini sagladigi sdylenir.3
Hac1 Mirza Zeynelabidin Sirvani ve Haci Pirzade'nin aksine faaliyetlerini ve
Bektasilerle ilgili izlenimlerini yazmamasina ragmen, o doneme ait bir kay-
nak onun bu guruba kars: oldukca menfi bir tavrinin oldugunu ileri siirer.
Hoca Ishak Efendi, “Kdsifu'l-Esrar ve Défiu’l-Esrdr” isimli Bektasi karsit1 olan
ve 1290/1873 yilinda Istanbul’da nesredilmis eserinde sdyle der: “Bir Iranli
seyyah ve alim olan Hac1 Mirza Safa’ya Bektasiler hakkinda ne diistindiigii-
nii sordugumda: ‘Onlarla birlikte uzun vakit gecirdim ve inanglarini teferru-
athica inceledim; seriatin kendilerine getirdigi vazifeleri reddetmektedirler’
cevabini verdi. Dolayisiyla onlar1 kafirler olarak degerlendirdi; Allah bizi
onlarin cehaletinden korusun!”% Uzun ve yakin temas neticesinde olusan bu

tavir Hact Mirza Safd’y1 onlar1 Isna Aseriyye olmaya tesvik etmis olabilir.

%2 Bkz., Hamid Algar, Religion and State in Iran, 1785-1906, Berkeley ve Los Angeles,
1969, s. 36-40.

8 Safarndma, 11, s. 360.

% Mirza Safa hakkinda bkz., Safarndma, 1, s. XIII-XIV, 64, 145, 147, 157, 262 ve Il, s.
113-4, 121-2, 259; Khan Malik Sasani, Siyasatgardn-i Dawra-yi Qajdr, Tahran, 1338
Sh./1959, 1, s. 60-66; ve Hamid Algar, “Participation by Iranian Diplomats in the
Masonic Lodges of istanbul”, Les Iraniens d’Istanbul, Th. Zarcone ve F. Zarinebaf-
Shahr (ed.) i¢inde, Paris, Tahran ve Istanbul, 1993, s. 35-6.

% Zarcone, “Le Chi’isme a istanbul”, Les [raniens d’Istanbul i¢inde, s. 104.

% Kdsifu'l-Esrdr ve Difiu’l-Esrar, s. 9; Miifid Yiiksel'e bu pasaja dikkatimi cektigi
igin miitegekkirim.
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Eger durum bdyleyse, Muharrem kisitlamalarindaki kutlamalar1 kaldirmak
igin onunla ¢alismis olan bir Osmanli devlet adami Ali Pasa'nin “eski bir
Bektasi” seklindeki tasviri, Haci Mirza Safa'min yardimiyla Isna Aseriyye
oldugu manasina gelebilir.” Ayni sekilde, meshur Bektasi Muharrem agitgisi
Yasar Baba (6. 1935) yirminci ytizyilin baslarinda Istanbul’daki Iranlilar tara-

findan diizenlenen Muharrem torenlerine davet edildigi de bilinmektedir.3

Bektasiler ile iliskiye giren Nimetullahiler baslig: altinda son olarak Ka-
car ailesinin bir tiyesi ve Mirza Safa’min miiridi olan Nevvab Hac1 Allahkuli
Han Kagar’1 sayabiliriz. Osmanli topraklarinda yaptig1 seyahatlerde Mevlevi
ve Kadiri tarikatlarinin yam sira Bektasilerle de karsilasmis ve yeni malu-

matlar edinmistir.?°

[ran ve Osmanli Devleti arasindaki diplomatik iliskiler ondokuzuncu
ylizyilda bir hayli artmis ve Istanbul’a génderilen Iranli elgilerin kendilerine
yakin ve Safevi atalarinin biraktiklari yerden devam ederek cevirebilecekle-
rini hissettikleri Bektasileri aradiklar1 sdylenebilir. Boyle bir faaliyeti destek-
leyecek delil ¢ok azdir. Ondokuzuncu asrin sonlari ile yirminci asrin bagla-
rinda bir kag on yil Iran elciliginde gorevli olan Khan Malik Sasani hatiratin-
da Bektasiler hakkinda bilgilendirici ve genellikle dogru malumat vermistir.
Aleviler (veya onun deyisiyle Ali-ilahiler), Kizilbaslar ve Anadolunun diger
heterodoks gruplariyla iligkilerini ele almis ve Haci Zeynelabidin gibi onlar1
gulattan, -yani Siilikleri ilk {i¢ halifeye sovmek ve imamlarin tiirbelerini ziya-
ret etmekten ibaret olan- saymistir. Ayni zamanda baz1 tuhaf Bektasi uygu-

lamalarina da deginmistir; meseld, rituel olarak tiiketilen lokma, sarap ve

% V. A. Gordlevskii, “Dni Mokharrema v Konstantinople”, Izbrannye Sochineniya,
Moskova, 1962, III, s. 418. Elbette Ali Pasa’nin isna Aseriyye olmadig1 da kuv-
vetle muhtemeldir; “eski bir Bektasi” lakabi, onun Bektasiligi biraktigi manasina
da gelebilir. Hac1 Mirza Sefa ile ortak ¢alismasi da Tanzimat doneminin mezhep
farkliliklarma kars: nisbi liberallesmesinin de sonucu olabilir. Osmanlh kaynak-
larmnin hig birisi onun Sit oldugundan bahsetmez.

% Nicolas Vatin ve Thierry Zarcone, “Un tekke bektachi d’Istanbul: le tekke de
Karyagdi (Eytiip)”, Bekiachiyya icinde, s. 227-8.

% Muhammad Ma’sum Shirazi “Ma’sum’alishah”, Tard’ig al-Haqd’ig, tashih,
Muhammad Ja’far Mahjtib, Tahran, tarihsiz, IIL, s. 429.
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peynir, giinah ¢ikarma, secilmis bazi Bektasi seyhlerinin evlenmemesi. Biitiin
bunlari o tarihlerde ortaya ¢ikan Bektasilik iizerine Avrupali ilim gelenegine
uygun olarak Hiristiyan etkisine baglamistir. Haci Bektas Koyii'ndeki tarikat
merkezini tasviri o kadar dogru ve teferruathdir ki, oray: ziyaret etmis olma
ihtimali oldukca ytiksektir; fakat sahsi izlenimlerine hi¢ yer vermemistir.
Arnavutluk’taki Bektasi mevcudiyetine iliskin anlattiklar1 da bolgeye bizzat
gittigine isaret etmektedir. Bununla birlikte, Khan Malik Sasani’'nin hatira-
tinda yer alan Bektasilikle ilgili boliimler gayr-i sahsi bir diplomatik rapora
benzemekte ve istatistiklerle desteklenmektedir. Eserde ortak $ii kimligine

dayanan 6zel bir sempati hissini uyandiracak bir delile rastlanmamaktadir.4

Bu goriisiin aksini ispat edebilecek iki kiigiik delilden soz edilebilir:
Bunlardan ilki bir Arnavut Bektasisi olan Islam K{i¢i Bey’in Makedonya’daki
Yanya’ya (Janina) 1882 yilinda Iran konsolosu olarak tayin edilmesidir. Bu
hadiseye Osmanli otoritelerinin ¢ok kizdiklar1 sdylenir, zira Islam Kl
Bey’in diplomatik dokunulmazlik kazanmas: onun (o tarihlerde Arnavut
milliyet¢iginin lehine) bazi faaliyetleri yerine getirebilmesini saglamistir.!
Tayinden ve bu durumdan Iranli diplomatlarin sorumlu olup olmadig1 ve
Manastir Konsolosu Ali Bey’in basili kaynaklara gore boyle bir faaliyet igin-

de bulundugu kesin degildir.

Iranlilarin resmen Bektasilikle ilgilendiklerine dair ikinci kiigiik isaret de
Kahire baskonsolosunun Kaygusuz tekkesinde diizenlenen Astira torenleri-
ne her yil istirak etmesidir.#? Bektasi cemaatinin Misir’da marjinal ve pek de
onemli olmayan durumu goz oniine alindiginda ortak bazi inang ve tavirla-
rin da s6z konusu olmasina ragmen, bu durumun siyasi yankilarindan ziya-

de kiigiik bir jest oldugu séylenebilir.

4 Khan Malik Sasani, Yadbudha-yi Sifarat-i Istanbul, Tahran, 1354 Sh./1975, s. 177-
80.

4 Johann Strauss, “La presence diplomatique Iranienne a Istanbul et dans les
provinces de I'Empire Ottoman (1848-1908)”, Les Iraniens d’Istanbul i¢inde, s. 25-
6.

42 Zarcone, “Le Chi’isme a Istanbul”, s. 111.
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1925 yilinda Tiirkiye’de diger sfi tarikatlarla beraber Bektasiligin de
yasaklanmastyla Iranl stifi veya diplomatlar ile Bektasiler arasinda her han-
gi bir iliski kaydina rastlanmamasi gayet normaldir. Iranlilarin Bektasilikle
ilgileri bundan boyle sadece tasavvuf hakkinda yazilan eserlerde goriilmek-
tedir. Binaenaleyh, kendisi de bir Nimetullahi olan Muhammed Masum
Shirazi “Masum’alishah” (6. 1344/1926) Tard’iq al-Hagd’ig adli eserinde
Bektasi tarikatin1 Ma'ruf Kerhi’den silsile olarak gelen ondort tarikatten se-
kizincisi olarak tasnif eder ve Haci Zeynelabidin'in {i¢ ciltlik seyahatname-
sinden Bektasiler hakkindaki malumati kelime be-kelime nakleder. Bunun
yaninda, Bektasiligi kendisinden &ncekilerden daha atesli bir sekilde tasvip
eden ve sairi bilinmeyen iki misralik bir siire de yer verir:

Islam ve iman Réim ilinde yayilmistir;
Bunun tek miisebbibi Seyyid Bektas'tir.

Siilik Rim topraklarinda yayilmistir;
Biitiin {ilke samimi Sit olmustur.43

Nisbeten yakin zamanlarin bir baska Nimetullahisi Kayvan-i Qazvini (6.
1358/1939) Haci Bektas'in Sii kimliginden ve onun Anadolu’da $iilik propa-
gandasi yaptigindan siiphelidir: “Osmanli sultanlarinin atast Osman, bir sfi
ve Seyyid Muhammed’in (=Hac1 Bektas) miiridiydi, fakat Sii olmayip bir
Sinni stffydi. Seyyid Muhammed’in aslinda bir $ii oldugu ve elit
miiridlerine Siiligi Ogrettigini sadece Allah bilir; bilinen sudur ki kendisi
disaridan Stinni goriiniiyordu”.# Nimetullahi tarihinde pek ¢ok bakimdan
alisik olunmayan bir sahsiyet olan Kayvan-1 Qazvini'nin bu stiphesi onun
Bektasilik {izerine bazi Tiirkce kaynaklardan haberdar olmasi ile agiklanabi-

lir.

Bektasilik hakkinda ilk defa ilmi bir ¢alisma ancak 1976 yilinda Taufiq
Subhani ve Qasim Ansari'nin konuyla ilgili bir makaleleri Tebriz Universite-

si Edebiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yaymlanmigtir.#> Cogunlukla Fuad Koprii-

4 Tard’ig al-Haqd’ig, 11, s. 345-8.
#  Kayvan-i Qazvini, Kitdb-i Riz-gushd, Tahran, 1310 Sh./1931, s. 108.
4% Bkz., dipnot, 13.
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lii ve Abdiilbaki Golpinarli'nin eserlerine dayanan bu ¢alisma Bektasi tarihi-
nin kompleksliginden haberdar olundugunu gosterir, fakat bu tebligde ele
alindig1 sekliyle Iranlilarin Bektasilerle olan iligkilerine yer verilmez. Dolayi-

styla, “Iranl1 bakis acis1”ni1 yansittig iddias1 da uygun degildir.4

Ehl-i Hak, Khaksar ve bazi kalender gruplar: biiyiik oranda istisna edi-
lirse, Bektasilik Iran’da genel olarak Siilik kimligine yakin olmasi bakimin-
dan sempati ve saygi uyandiracak bir hareket olarak goriilmemistir.
Bektasilerle iliskiye giren Nimetullahilerin i¢inde sadece Hac1 Pirzade sartsiz
olarak Bektasileri kucaklamaya hazirdi. Zaten Nimetullahilerin kendileri de
Sii Iran’daki diger tasavvuf gruplari gibi dini hayatin merkezinde degildir-
ler. Ulkenin dinf etosunun 6nde gelen muhafizlari olan franli Sii ulema bii-
yilik bir ihtimalle, eger Bektasiligi taruyorlarsa, Kerbela’daki arkadaslarinin
cekincelerini paylasmislardir. Ote yandan, Iranli diplomasi Osmanli toprak-
larinda etki sahibi olmak i¢in Bektasilerde onlari kendilerine cekebilecek bir

unsurun farkina varmamaislardir.

Ayn sekilde, Bektasiler de Iran’1 bir manevi anavatan veya miittefik ola-
rak gormemislerdir” Uzun siire Khatd’inin (Sah Ismail) siirlerini
rituellerinde okumaya devam etmisler, fakat kendi aralarinda Buyrukun
yanlglikla Imam Ca’fer Sadik’a atfedildigi ve ondan haberdar olmadiklar
gibi Sah Ismail'in de tarihi sahsiyetine bir atifta bulunmamislardir.
Bektasilerin Meshed’deki Imam Riza'nin tiirbesini ziyaret ettikleri ve oraya
gittiklerinde Nimetullahi veya Zehebilerin misafirperverliklerine giivendik-
leri dogrudur; ama bu ziyaretler her zaman Irak’ta daha kolay ulasilabilen

ziyaret yerlerinden daha azdir.*

4% Bkz., Zarcone “Le Chi’israe a Istanbul” iginde, s. 109, dipnot, 39.

47 Mevlevi geleneginde Fars dili ve edebiyatinin ¢ok sevilmesine karsin Bektasiler
arasinda boyle bir duruma rastlanmamaktadir.

4 “Ma’sum’alishah”n, Bektasilerce Meshed’e yapilan ziyaretin manevi ilerlemede
bir safha olduguna dair yaptig1 aciklama da (Tard’ig al-Hagd’ig, 111, s. 347) boyle-
ce bir miibalaga olarak algilanabilir.
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Biitiin bu yukarida anlatilanlar, binaenaleyh, Bektasi tarikatinin spesifik
olarak bir Anadolu tabiatin1 -Balkanlar’daki baz1 bolgeler haric- tasidig: ve
kesinlikle bir yerli fenomen oldugunun altim1 ¢izmektedir. Son zamanlarda,
ne modern Tiirkiye’deki solcular ve sekuler unsurlarin Bektasiler ve onlarin
geleneklerini kendi ideolojik giindemlerine almalari, ne de Tiirk milliyetcile-
rinin, Islam’m spesifik bir Tiirk yorumunun ileri gelenleri olarak Bektasileri
kabul etmemeleri bu durumu degistirecek her hangi bir hadise vaki olma-
mistir. Yine de fran Tslam Cumbhuriyeti'nin kurulmasi, diinyanin pek ¢ok
bolgesinde, 6zellikle de Anadolu’da Siiligin prestijini yiikseltmistir. Bunun
bir neticesi olarak Corum’un Milonii kasabasinda bir grup Bektasi, Caferi
Mezhebi'ne uygun namaz kilmak icin bir Ehl-i Beyt camii yaptirmis, boylece
Isna Ageriyye’ye yakinlagsmiglardir. Benzeri durumlara Anadolu'nun bagka
yerlerinde de rastlanmaktadir.®® Bektasi toplumunda ve onlarla igice olan
Alevilerde pek ¢ok akim soz konusudur, ama Isna Ageriyye’ye dogru hare-
ket devam etmekle kalmayip aynmi zamanda yogunluk kazanacaktir. Eger
bdyle olursa, bu, Anadolu Siiliginin normallesmesi ve Iran ile hakiki ve ger-

¢ek bir iligki ile neticelenecektir.

4 Siileyman Uludag, “Siilikte Tasavvuf”; Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul, 1993, s. 539. Kum medreselerinde Bektasi/Alevi gelenek-
ten gelen Tiirk dgrencilerinin sayisinin artmasi da bu baglamda 6nemlidir. (Ya-
zarin Haziran 1997’de Kum’a yaptig1 ziyaretteki sahsi gozlemi).






MUZAKERELER

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG

Anadolu Kizilbashgimin kokii ytizeysel de olsa 1252-1334 yillar1 arasinda
Erdebil’de yasamis olan Safeviyye veya Erdebiliyye diye anilan Siinni bir
tarikatin kurucusu Seyh Safiyyuddin’in torunu Hoca Ali'ye (6. 1429) daya-
nir. Seyh Safiyyuddin ve oglu Hoca Sadrettin (6. 1393) zamaninda Siinni
karakterini koruyan bu tarikat Hoca Ali zamaninda Sii bir egilim gosterme-
ye, boylece batini-Sil ziimreleri cevresinde toplayip gliclenmeye basladi.
Hoca Ali’den sonra oglu Ibrahim (6. 1447) ve torunu Seyh Ciineyd (5. 1460)

zamaninda s6z konusu egilim, daha da artt1 ve siyasi bir harekete dontistii.

Seyh Ciineyd Azerbaycan’in gesitli bolgelerine, Dogu Anadolu’ya, Suri-
ye’ye bircok propagandaci miirid gondermis, bir ara Karaman’a siginmuis,
burada tutunamayinca Trabzon Rum Devleti'ni yikarak yerine bir sultanlik
kurmak istemis, bunu bagsaramayinca oniki bin silahli miiridi ile Kafkaslar’a
saldirmis, Sirvan hiikiimdari Halil ile girdigi catismada oldiiriilmiistii. Ken-
disinden sonra yerine gecen oglu Haydar bu yondeki ¢alismalarina devam
etmistir. Seyh Haydar miiridlerine oniki dilimli kizil bir baslik giydirmis,
tizerine yine kizil bir sarik sardirmis, bundan dolay1 bu hareketin mensupla-
r1 Kizilbas olarak anilmistir. Babasinin intikamini almak tizere Siran’a yiirii-
yen Haydar, ¢ikan ¢atismada Oliince (6. 1488) bir karisiklik donemi yasan-
mus, daha sonra Safevi hareketinin basina Sah Ismail (6. 1524) gecmisti. Koyu
bir Sii olan Sah Ismail 1500 (veya 1501)'de Safevi devletini kurmus, ezan
degistirmis, hutbelerde Hulefa-i Rasidin’e lanet edilmesini emretmis, Stinni-
ler’e ait pek cok tekkeyi yikmus, yakmuis, bir¢ok Siinni’yi 6ldiirtmdiis, boylece

o zamana kadar %65ten fazlasi Siinni olan Iran sahasim zorla Siilestirmeye
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koyulmustu. Sah Ismail 1511’de Siinni bir hiikiimdar olan Ozbek Seyban’i
Horasan’da yenerek harekatini Orta Asya’ya dogru genisletmis, Irak {izerine
yurtidiigii esnada Sah Kulu'nu (Seytan kulunu) Osmanlilar’a kars: ayaklan-
dirmis, 1514'te Yavuz Sultan Selim’e yenildikten sonra kendini ickiye ver-
misti. Bundan sonra bir daha harekete ge¢me imkanini bulamadi. Yerine
gecen oglu Tahmasb (6. 1576), torunu Ismail (6. 1578), M. Hudabende (6.
1588), I. Abbas (6. 1629) onun yolundan yiiriidiiler ve Safevi Devleti'ni bir
milli Iran devleti haline getirdiler. Bu donemde Iran’daki Kizilbaslarin ta-
mamina yakin kismu Siflestigi halde Osmanl tilkesindeki uzantilar1 Kizilbas

kimliklerini korumuslar ve Sillesmemislerdir.

Ozellikle Hoca Ali ile baglayan Sii egilim Seyh Ciineyd ile siyasi hareke-
te dontismiis, Haydar zamaninda Kizilbaslar'in bayrag: sayilan oniki dilimli
kizil baslik kabul edilmis, Sah Ismail de Safevi devletini kurmustu. Sah Isma-
il sadece bir devlet adami, bir hiikiimdar degildi. Ayn1 zamanda giiglii bir
sairdi. Tiirkge soyledigi siirlerinde ortaya koydugu Kizilbaslik inanglari bu
hareketin yayilmasinda ve yasamasinda etkili oldu. Yedi ulu sairden biri
olarak kabul edilen Sah Ismail’in siirlerini bugiin de Aleviler &zellikle cem

ayinlerinde ve semahlarinda zevkle okumaktadirlar.

Aleviler’e Verilen isimler

Seyh Haydar doneminden itibaren Kizilbas olarak taninan ve Siinniler
tarafindan Rafizi (Heterodoks) olarak kabul edilen bu ziimreye cesitli yerler-
de degisik isimler verilmistir. Iran sahasinda zaman zaman, “Ehl-i Hak”,
“Karakoyunlular”, “Samlular”, “Abdal beyliler”, Gulya'1”, “Guran”, “Milli-
ler”, Horasan’da, “Ali-Allahiler” gibi isimler almislardi. Anadolu’da kendile-
rine ilk zamanlarda -“Kizilbaslar” (Surh-seran), “Sah Safi siiregi” (Stirek:
Zumre, cemaat, siirii), “Sofu stirekleri”, “Sah Sevenler”, “Rafiziler”, “Tavsan
yemezler” gibi isimler verilmisti. Bele hakim olmay1 esas alan ve zina yap-
maya diiskiin olma sebebi sayan Kizilbaslar’a, haksiz bir su¢lama olmakla
beraber, Iran’da: “Cerag Kusan”, Anadolu’da: “Mum sondiirenler” denilmis-

tir. Bu ifade, Kizilbaslik ortaya ¢ikmadan dnce mukannaiyye gibi baz1 asir1
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Sii-batini ziimreler icinde kullanildigina gore daha sonra bu nitelemenin

yersiz olarak Kizilbaglar hakkinda da kullanildig1 anlasilmaktadir.

Anadolu’da cesitli bolgelerde ve cesitli zaman dilimleri i¢cinde Kizilbas-
lar’a daha bagka isimler de verilmistir. Akdeniz ve Ege bolgesinde orman ve
agag isleriyle ugrastiklar icin: “Tahtacilar,” “Cepniler” (Oguzlar'in bir kolu,
Sinni Cepniler de var). “Siraglar” (Tokat, Sivas’ta), “Sirt1 sarilar” vs. gibi
isimler verilmisti. XIX. asra kadar Kizilbaglar Alevi olarak anilmazlardi. O
zamana kadar sadece Hz. Ali soyundan gelen ve biiyiik ¢cogunlugu Stinni
olan kisilere veya Hz. Ali‘ye nispet edilen bir tarikat koluna baglh olanlara

Alevi denilirdi.

Isimlerin Igerigi

Alevi ztimrelerin sadece isimleri farkli degildir. Biiyiik bir Stinni okya-
nusunda kiic¢iik adalar halinde birbirleriyle baglantisiz yasayan Alevilerin
inang esaslari, ibadet sekilleri ve yasama tarzlari da birbirinden ¢ok farklidir.
Hatta bunlar arasinda ortak noktalar bulmak da kolay degildir. Her bolge-
deki Aleviler kendilerine gore bir Alevilik bigimini meydana getirmislerdir.
Hatta Iran kékenli, Kiirt kokenli, Arap kokenli ve Tiirk kokenli Aleviler ara-
sindaki ortak noktalar, Ehl-i Beyt, Ali, Oniki Imam, muharrem, Kur’an, Mu-
hammed gibi i¢i bos olan isimlerdir. Bu isimlere her Alevi ziimre kendine
gore bir anlam vererek icini doldurmaya ¢alismistir. Bu yiizden Alevi ziim-
relerde etnik kokenlerden ve farkli bolgelerdeki degisik kiiltiirlerden ve kiilt-
lerden (cult: Inang, tapinma) gelen unsurlar agir basar ve belli bir Alevi ziim-
renin kimligini daha ¢ok bu unsurlar belirler. Bu sebeple Iran’da, Anado-
lu’'da, Irak’ta ve Suriye’de tekdiize bir Alevilik'ten s6z edilemez. Alevilik ne
bir din, ne bir mezhep, ne bir tarikattir. Alevilik, birbiriyle ¢ok az iliskili olan
gesitli ziimrelerin olusturdugu bir topluluktur. Bunun topluluk olmasi bile
teoriktir. Bundan dolayidir ki, Alevi ziimreler, simdiye kadar kimliklerini
belirleyen ortak bir tanimda anlasamamuslar, bizzat kendileri bile kendilerini

ittifakla tanimlayamamislardir.
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Alevilerin Aleviligi Tanimlamalar1

Cesitli Alevi topluluklarindan birine gore: “Alevilik, Muhammed-Ali
yoludur”, digerine gore: “Alevilik, bir kiiltiirdiir,” bir bagkasina gore: “Ale-
vilik, folklordur,” baska bir ziimreye gore: “Alevilik, bir yasam bicimidir,”
bazilarina gore: “Alevilik solculuktur,” bir bagkasina gore: “Alevilik Islam’m
Tiirk irkina 6zgii yorumudur...” Saz, s0z, siirdir, insan sevgisidir (hiima-
nizm), laikliktir, Atatiirkciiliiktiir vs. Aleviligin hiiviyetini belirtmek icin bu
kadar ¢ok, birbirinden farkli, her anlama ¢ekilebilen elastiki tanimlar ortaya
atilmistir. Yukarida anlatildig: gibi bir bakima bu tanimlarin hepsi dogru, bir

bakima yanlistir.

Sapmalarin Arka Plani

Aleviligin ¢ok genel bir bicimde ne oldugunu anlamak icin bugiin Alevi
diye nitelenen bolgelerde Islam’dan 6nce yasayan halklarin 6nce kiiltiirlerine
ve dinlerine (kiiltlere), sonra da ayni bolgelerde Islam’in yayilmasindan son-
ra ortaya c¢ikan Stinnilik dis1 mezheplere ve tarikatlara bakmak lazimdir.
Islam’dan evvel bu sahalarda Zerdiist (6. M. O. 551) (Mecusilik, Mazdeizm),
Mani (6. M. S. 274), Mazdek (6. M. S. 528) (Mazdekcilik) dinleri, Hiristiyan-
lik, ayrica cesitli mezhepler, mistik akimlar, gizli cemaatler ve bolgesel inang-
lar yaygin bir halde bulunuyordu. Misir, Suriye, Irak ve Giiney Dogu Ana-
dolu gibi yerlerde helenistik felsefe etkili idi. Miisliimanlarin bu bolgeleri ve
iilkeleri ele gecirmesiyle s6z konusu inang gruplari ve felsefe akimlar1 orta-
dan kalkmadi. Sekil degistirerek ve Islami bir renk alarak varliklarin siir-
diirdii. Bunun sonucu olarak Misir'da Batiniler (Fatimiler), Bahreyn'de
Karmatiler, Liibnan’da Diirziler, Suriye ve Giineydogu Anadolu’da
Yezidiler, Nusayriler, Iran’da Hasan Sabbah grubu (Ta’limiyye) gibi Is-
lam’dan sapan ama Miisliiman olduklarini sdyleyen birtakim akimlar ortaya
qikti.
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Daha sonra Amasya’da Baba Ilyas (6. 1240) ve Baba Ishak hareketi go-
riildii. Bunu Hac1 Bektas-1 Veli'ye (6. 1271) nispet edilen Bektasi tarikatinin
kurulusu izledi. Fazlullah HurGfi'nin (6. 1398) kurdugu Hurafilik ile
Mahmud Pasihan’in (6. 1427) kurdugu Noktarilik gibi Rafizi tarikatlar
fran’da yayilds, etkileri Anadolu’da da goriildii. Haydar Tuni’ye (5. 1426)
nispet edilen Haydariyye hareketi ile Seyyid Ahmed Felah'in (6. 1462) Irak’ta
baslattigi Musa’saalar hareketi, Ozellikle merkezi Sebzrar olan Hasan
Curl’nin (6. 1342) Curiyye (Derrisan, Serbedaran) hareketi Safeviler'in ve
Kizilbaghgin ortaya ¢ikmasindan evvel goriilen etkili Sii hareketleri idi. Ta-
savvufa, tarikata, Sii-batini ziimrelere dayanarak iktidar miicadelesine giren,
bazan da sultan veya emirlerle isbirligi yapan bu hareketlerde asir1 Siilik
egilimler agir basiyordu. XV. yiizyilda Kizilbaslik hareketi ortaya ¢ikmadan
evvel Azerbaycan’da, [ran’da, Irak’ta ve Anadolu’da durum bu idi. Kizilbag-
lik so6zii edilen akimlardan etkilenmis ve onlardan pek ¢ok unsur almistir.

Kizilbaghgn tarihi, dini ve itikadi arka plani budur.

islam’dan Sapmanin iki Tiirii

Ehl-i Siinnet Hz. Peygamber ve Sahabesi cizgisinde geleneklere siki bir
sekilde bagl bir Islam anlayisinin temsilcisi oldugu kanaatinde oldugu igin
kendisinin diginda kalan mezhepleri Islam gizgisinden az veya ¢ok sapmis
(ehl-i bid’at, ehl-i dalalet) olarak kabul eder. Bunlar1 da ikiye ayirir. Esasta
Islam ¢izgisinden sapmis olmakla beraber, Miisliiman olarak kabul edilen ve
kendilerine Miisliimanlara uygulanan hukuk tatbik edilen mezhepler,
Mu'tezile, Hariciler (bunlarin bazi asir1 kollar1 miistesna) ve Sia’dan
Zeydiyye, imémiyye (Ca'feriler). Bunlar Allah’a, meleklere, peygamberlere,
kitaplara, ahirete inanma, namaz kilma, Ramazan’da otuz giin orug tutma,
hacca gitme ve zekat verme konusunda Siinniler'den ¢ok farkli diisiinmez-
ler. Bunlara Islam’daki ehl-i bid’at ve ehl-i dalalet (Heterodox, heterodoxy)
denir. Ehl-i Stinnet’e gore bunlar kiblesiz, Kabe’siz, mezhepsiz, namazsiz,
abdestsiz ve Rafizi (heretik) degillerdir. Ehl-i Kible ve Ehl-i Salattirlar. Stinni-

lerle birlikte aymi Kible’ye yonelir, aym Kabe'nin gevresini tavaf ederler.
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Bid’at ve dalalet olsalar bile Miisliimandirlar, Islam iimmetinin bir parcasi-

dirlar.

Ehl-i Siinnet, Misliman olduklarini sOyleseler bile Batinileri,
Karmatileri, Diirzileri, Yezidileri, Ta'limiyyeyi, Miielliheyi, Hassasini, Is-
lam’'in disinda goriir. Bunlara miilhid, Rafizi, zindik, gali (heresy, heretic)
gibi sifatlar verilir. Bunlarda hulul, ittihat, tesbih, tenasiih gibi inanglar esas-
tir. Ayrica giinde bes vakit namaz kilmanin, Ramazan’da otuz giin orug tut-
manin, zekat vermenin ve hacca gitmenin farz olduguna da inanmazIlar.
Hacca gitmedikleri i¢in Kabe’leri, namaz kilmadiklar1 icin kibleleri yoktur,
kiblesiz ve Kabe’sizdirler. Gusiil abdestini de bilmezler. Bazen Hz. Ali’yi

bazen de imamlari karsilastirirlar, ahiret yerine de tenasiihe inanirlar.

Iliml1 ve Asir1 Sii Ziimreleri

Biri 1limli, digeri asir1 (Gali, Rafizi, heretic) olmak {izere Siiler ikiye ayri-
lir. Yemen'deki Zeydiyye Siileriyle basta Iran olmak iizere Irak, Liibnan,
Afganistan, Korfez tilkeleri, Pakistan ve Anadolu Igdir gibi iilkelerde men-
suplar1 bulunan Imamiyye Siileri (Ca’feriyye) iliml Siilerdir, bunlarin kible-

leri ve Kabe'leri vardir.

Gulat denilen asir1 Siiler ¢ok erken bir donemde, daha Hz. Ali hayatta
iken ortaya ¢ikmislardir. O zaman bunlara Miiellihe, yani Hz. Ali'nin tanrili-
gina inananlar deniliyordu. Daha sonra bunlara Ali-ilahiler veya Ali
Allahiler de denilmisti.

Keysaniyye, Mubhtariyye, Hasimiyye, Beyaniyye, Rizamiyye,
Hurremiyye, Mukannia, Batiniyye Hagssasin (Esrarcilar) (Seb’iyye,
Ta’limiyye, Ismailiyye) Sebeiyye, Mugiriyye, Mansuriyye, Huttabiyye,
Keyyaliyye, Hisdmiyye, Nu'maniyye, Nusayriyye, Ishakiyye gibi pek gok
heretik $ii hareketi ortaya ¢ikmisti. Hulul, ittihat, tenasiih gibi inanglardan
baska imamlarin tanriligina inanma, peygamberligin devam etmekte oldu-
gunu iddia etme, yakinda bir Mehdi'nin ¢ikip diinyaya yeni ve adil bir dii-

zen getirecegini kabul etme, Kur’an ve hadislerde haram kilinan seyleri mu-
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bah gorme, ibadet yiikiimliiliigiinii kaldirma vs. gibi bir takim inanglara
bunlarda rastlanmaktadir. Bunlar zaman zaman saray cevrelerine, devlet

adamlarina ve komutanlara da niifuz ediyorlardi.

Biitlin $ii ztimrelerde Ehl-i Beyt, Hz. Ali, Masum Imamlar, Kerbela, On
Muharrem, Muaviyye, Yezid ve Mervan nefreti 6nemli ve agirlikli bir nok-

tadir, inancin merkezidir. Adeta Ali tanridir, Yezid iblistir.!

Ilimli Siilere gore Kur’an Allah’in kitabidir, Hz. Muhammed de son
peygamberdir. Imamlar ne tanridir, ne de peygamber. Asini Siiler ise ¢ogu
zaman imamlar1 bir tanri, bir peygamber gibi diisiinmiisler, Islam’daki iba-
detleri gecersiz saymislar veya bu ibadetleri cogu zaman imamlara itaat etme
seklinde yorumlamislar, haramlarin ¢ogunu da helal ve mubah hale getir-
mislerdir (Ibahilik).

Su halde Ehl-i Beyt, Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlar ve kimlik-
leri ilimh Siflere gore baska, asir1 Siilere gore baska, Ehl-i Siinnet’e gore daha
bagkadir. Stinnilere gére soz konusu hususlar kesinlikle dinin merkezi de-
gildir. Islam Allah'in kitabi Kur’an ile Hz. Peygamber’in siinnetinden ibaret-

tir. Dinin merkezinde Kur’an ve Siinnet, yani Allah ile Peygamber vardir.

Alevilerin Etnik Koékeni

Bu bilgilerden sonra tekrar konuya donebiliriz. XV. yiizyilda Iran’da or-
taya c¢ikan Kizilbaslik ayni asirda Anadolu’ya yayildig1 zaman s6z konusu
Si1 zeminden ve Sii batini hareketlerden, hatta Melamet, Fiitiivvet, Kalender-
lik, Haydarilik ve Vahdet-i Viicud gibi daha ziyade tasavvufi bir nitelik tasi-
yan akimlardan ve goriislerden kuvvetli bir sekilde etkilenmisti. Tmamiyye
Siiligi Iran ve Azerbaycan sahasindaki Kizilbaglar1 kendi biinyesinde eritmis
ve Ca’ferilestirmis iken Anadolu’daki Kizilbaslar, epey zaman Safeviler'e
bagh kaldiktan ve adeta onlara hayran olduktan sonra Ca’ferilige degil, tam
tersine gulat denilen $ii-batini ziimrelere yonelmislerdir. Bu yoneliste irk

unsuru (Tiirk veya Tiirkmen) olmalari veya Tiirkler'in Islom &ncesi sahip

1 Zerdist dinindeki Hiirmiiz, Ehrimen gibi, ilki hayrin, ikincisi serrin kaynagidir.
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olduklar1 inanglar (Samanlik gibi) sanildig1 ve iddia edildigi gibi fazla etkili

olmamustr.

Anadolu Kizilbaghigi'nin Tiirkler’in Islam &ncesi sahip oldugu inanglarla

ilgisinin bulunmadigini gérmek i¢in su hususlara bakmak lazimdir:

1. Kizilbaslik Orta Asya ve Tiirkistan Miisliimanlar1 arasinda ¢ikmamais-
tir. Iran’da ciktiktan sonra bile Tiirkistan’da yayilma ve kabul gérme imka-
nina sahip olmamustir. Tiirkistan’daki Tiirkmenler, Ozbekler, Kazaklar, Kir-
gizlar, Uygurlar, Tatarlar, Bagkirlar, Kafkaslardaki Balkarlar, Karacaylar,
Negaylar ve Kumuklar hi¢cbir zaman Kizilbas olmamuislar, hatta daima bu
hareketin uzaginda kalmiglardir. Isliam 6ncesi Tiirk inanglari1 ve Samanlik
Kizilbaghgm ortaya gikisinda etkili olsaydi bu hareketin Iran’da degil, Tiir-
kistan’da ortaya ¢ikmasi, en azindan oradaki Tiirk kavimleri arasinda yay1l-
mas1 ve tutunmasi gerekirdi. Halbuki boyle bir sey s6z konusu degildir.
Iran’a komsu olan Tiirkmenistan Tiirkmenleri bile Sii ve Kizilbas olmus de-
gillerdir. Kizilbaslik, Tiirk milli karakterine ve ruhuna uygun idi ve o ruhtan

¢ikmisti da neden oralarda tutulmadi?

2. Diinyada 150 milyon kadar Tiirk kokenli kavimler vardir. Bunlar
icinde Kizilbas Tiirkler'in niifus orani yiizde besi bile bulmaz. Bu kadar bii-
yiik bir niifus dini inanglar itibariyle Islam &ncesi kokiinden kopmus ve o
ruhu kaybetmis de bunun ytiizde besi bile bulmayan, anavatandan (Tiirkis-
tan’dan) ¢ok uzakta, Anadolu’da yasayan kiigiik bir azinlik m1 korumustur?
Biiyiik cogunlugun Miisliimanligr Arap Miisliimanlig1 da, ufak bir toplulu-

gun Miislimanlig1 mi1 Tiirk iisltibu bir Miisliimanlik?

3. Anadolu’daki Alevilerin ticte biri Tiirk degil, Zaza ve Kiirt'tiir. Alevi-
lerin inang akrabalari olan Nusayriler de Arap’tir. Kiirt ve Zaza Aleviler,
inang ve ibadet itibariyle Tiirk Aleviler gibi kendilerini eski Tiirk inanglarina
ve Saman gelenegine degil, eski Iran inanglarina ve Zerdiist gelenegine bag-
lamakta ve bu gelenegin devami olduklarmi sodylemektedirler. Cemsit
Bender, Kiirt Uygarligimda Alevilik (istanbul, 1991), 12 Imam ve Alevilik (istanbul,

1993) isimli eserlerinde, X. Xemgin “Aleviligin Kokiindeki Mazda Inanct ve Zer-



BEKTASI VE IRAN: TEMASLAR VE BAGLANTILAR 175

diist (jgretisi” (Istanbul, 1995) isimli eserinde Aleviligi Mazdeizme ve Zerdiist-
liige baglamakta, aslen Iranl olan Zerdiist ve Mazdeki de Kiirt saymaktadir-
lar. Aleviligi Islam dig1 buldugunu sdyleyen Liitfi Kaleli2 homojen olmadigi-
n1 ifade ederek, Alevilerin yedi ulu sairden biri olarak gordiikleri Virani'nin
Nusayri, Nesimi'nin HurGfl olduguna dikkati ¢ekmektedir. Alevilik Orta
Asya Samanligi'ndan ¢ok Zerdiist, Mani, Mazdek dini gibi eski Iran din ve
inanglariyla baglantilidir. Alevilerle Iran’daki Ehl-i Hak ve Haksariler ara-
sindaki benzerlik de bunu gostermektedir. Cem ayini tamlamasindaki cem
(Cemsid) sozii bile Sarabin mucidi sayilan Iranli efsanevi hiikiimdarla ilgili-
dir.

4. Alevilerin XX. asra gelinceye kadar eski Tiirk inan¢larin1 devam ettir-
dikleri ve Samanliga baglh olduklar1 yolunda hicbir iddialar1 olmamistir. Bu
iddia, milliyet¢iligin ve Tiirkciiliigiin etkisiyle ilk defa 1910’da Baha Said?
tarafindan ortaya atilmistir. Daha sonra Fuat Kopriilii, Bedri Noyan, Mehmet
Er6z, Irene Melikoff, Ahmet Yagar Ocak ve daha bir¢oklar1 bu tezin ategli ve
odiin vermez savunucusu olmuslardir. Tuhaf seydir ki, tarih boyunca hemen
hemen biitiin Kizilbaslar soyle veya boyle kendilerini Hz. Ali soyuna bagla-
mislar, bu soydan geldiklerine inandiklar: ailelere Ocak, bu ailelerden gelen-
lere de Ocakzade demisler, bir kimsenin dede olmasi i¢in Ocakzade olmasini
sart kosmuslardir. Kisaca Kizilbas dedeleri hep Hz. Ali'nin soyundan
(seyyid) olduklarini savunagelmisler, hatta bunu kanitlamak igin, birtakim
secerelere sahip olduklarini iddia etmislerdir. Siiphesiz ki dedelerin Arap
kokenli olduklarina inanmalar1 ne kendilerinin, ne de cemaatlerinin Arap
oldugunu gosterir. Bu iddianin sadece simge degeri vardir. Fakat Kizilbasli-
g1in kokiiniin Islam 6ncesi Tiirk inanglar1 ve Samanlik oldugunu iddia eden
Bedri Noyan ve Izzettin Dogan gibi bugiinkii Kizilbas ve Bektasi 6nderleri-
nin ileri siirdiikleri goriislerin daha evvelki dedelerin ve babalarin aklindan

neden gecmedigini de sormak gerekir.

2 Binbir Cigek Mozaigi Alevilik, Istanbul, 1995.
3 Bkz., Tiirk Yurdu Dergisi, 1926.
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Kizilbaghiga karsi olan ziimreler onlar: gesitli sekillerde sugladiklari hal-
de hicbir zaman Islam éncesi Tiirk inanglarina bagl olmakla suglamis degil-

lerdir. Buna kars: Iran tesiri sik stk bahis konusu olmustur.

5. Din ile belli bir 1rk arasinda iliski kurarak, belli bir dini veya mezhebi
veya tarikat1 belli bir soya ve kavme baglamak ¢ogu zaman yanilticidir. Ger-
¢i Yahudilik gibi milli karakterde dinler ve mezhepler yok degildir. Fakat
bunlar bir istisnadir. Islam’in yayildig1 yerlerde milli din ve mezheplerden
sozetmek yanlistir. Bu tiir goriisler ulusculuk etkisi altinda olusturulmus ve
bilimsellik siisii verilmis bir takim temelsiz iddialardir. Meseleye sadece
Tiirk 1rki agisindan bakalim: Hazar, Karaim Tiirkleri yahudi, Gagavuzlar
Hiristiyan* Altaylar, Yakutlar Saman veya Budisttirler. Vaktiyle Tiirk olduk-
lar1 sdylenen Macarlar ve Bulgarlar bugiin Hiristiyandir. Islam’daki durum

su:
a) Tiirkler’in biiyiik cogunlugu Siinni-Hanefi,

b) Ikinci biiyiik kitle Sii-Ca’ferd, (Iran ve Azerbaycan’daki Tiirkler, yak-

lasik otuz milyon),

c) Uglincii grup Anadolu Kizilbaslari, (bunlarin Kiirt ve Arap olanlart
bulundugunu da unutmamak gerek). Demek ki Kizilbaslikla eski Tiirk
inanclar1 arasinda ortak bir bag kurmak zorunlu degil, yani bu ziimreler
Tiirk kokenli olduklar1 veya gogebe Tiirkmen olduklari icin Kizilbas degil-
lerdir. Yakin zamanda yerlesik hayata gecen gocebe Kazak, Kirgiz ve Tiirk-

menistan Tiirkmenleri gocebe olduklar: halde Kizilbas olmamislardir.

Tuhaf olan sudur: Bugiin Kuzey ve Giiney Azarbaycan’da 30 milyondan
fazla Si1 (Ca’feri) Azeri Tirk’ti var. Kerkiik Tiirkmenlerinin bir bolimii de
Ca'fer?’dir. Bunlarin Tiirk olduklarina bakarak Ca’feriligin (Siiligin) kokii
eski Tirk inanglaridir, diyen kimse yok. Alevilige gelince, bunlarin kokii

hemen Hazar Denizi 6tesine gotiiriilebilmektedir.

4 Istanbul’da bir Ortodoks Tiirk kilisesi var.
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Bu da gosteriyor ki Kizilbaslik ¢ok farkl faktorlerin uzun bir zaman di-
limi i¢inde olusturdugu yan dini, yar1 sosyal bir inanglar yiginidir veya y1g1-

naklardan olusan bir y1gindar.

Alevilik islam i¢i midir, Dis1 midir?

A. Once Alevilerin temsilcisi olduklari iddiastyla ortaya cikan bazi Alevi

yazarlarin goriislerine bakalim:

a) Nejat Birdogan’a gore Aleviligin Islam dini ile bir ilgisi yoktur. Alevi-

lik Islam’dan ayri, basli basina bir dindir.
b) Liitfi Kaleli¢ Aleviligin Islam dis1 oldugunu soyler.

c) Alevilik heterodoks bir Islam veya Islami bir heterodoksidir diyen

Reha Camuroglu’ da bu goriise katilir.

d) Ismail Kaygusuz Aleviligin bir madde dini, materyalist bir felsefe
tizerine kurulmus bir hayat tarzi oldugu kanaatindedir.® Riza Yoriikoglu da

buna yakin gortisler ileri siirer.®

e) Cemsid Bender ise Aleviligin kokiiniin Zerdiist dini oldugunu ileri

siirer.10

Bazi Alevi yazarlarin goriisii budur. Bunlar tarafindan yazilan eserler ve
makaleler Alevi cemaati tarafindan okunmakta ve bu cemaatin yeniden ya-
pilanmasinda etkili olmaktadir. Alevi yazarlar bile kendilerini ve cemaatle-
rini heterodoksi ve Islam dis1 olmakla nitelendirmekte bir sakinca gormedik-
lerine, hatta bdyle nitelenmeyi memnuniyetle kabul ettiklerine goére, Siinni

Miisliimanlarin onlar1 béyle gérmelerini ve nitelemelerini tabii saymak gere-

5 Bkz., Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, Istanbul, 1995, s. 543, Ana-
dolu'nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Istanbul, 1995, s. 452.

6 Bkz., Binbir Cicek Mozaigi Alevilik, Istanbul, 1995, s. 452.

Y Bkz., Giiniimiiz Aleviliginin Sorunlari, Istanbul, 1992, s. 41.

8 Bkz., Gormedigim Tanr1’ya Tapmam, Istanbul, 1996, s. 1.

9 Bkz., Okunacak En Biiyiik Kitap Insandir, Istanbul, 1994, s. 4.

10 Bkz., 12 Imam ve Alevilik, Istanbul, 1993, s. 93.
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kir. Baz1 Alevilerin, kendilerini Islam dig1 goren Siinnileri ayiplamalari, ki-
namalari ve ayirimcilikla su¢lamalar: da bu agidan bakildiginda anlamsizdir.
Siinnilerin, Alevileri Islam ici kabul etmeleri ve onlara Miisliiman muamelesi
yapmalar1 zorunlulugu yoktur. Buna gore, “Alevilik Islam’dan ayr1 bir din-
dir, ben Aleviyim, Miisliiman degilim” diyen kisiyi dyle kabul etmek lazim-

dir. Kendimize gore ona bir kimlik bigmemiz yanhstir.

B. Alevilerin biiyiik ¢ogunluguna gore Kizilbaslik Muhammed-Ali yo-
ludur ve Islam’in icindedir. Muharrem Naci Orhan’a gore Aleviligin kaynagi
Kur’an ve hadistir. Alevilerin dini Islam, mezhebi Ca’ferilik, tarikat1 da Ta-
rik-i Nazenin, yani Muhammed-Ali yoludur.!! [zzettin Dogan’a gére Alevilik
Islam’in Tiirk tarz1 algilanmasi ve yorumudur, Islam dig1 degildir.!>? Mehmet
Yaman’a gore Alevilik Islam dininin 6zgiin bir mesrebidir.3 Izzettin Dogan
Cem Vakfimin bagkanidir, Mehmet Yaman $ah Kulu Sultan Dergahi'nda
cem ayini yonetmektedir. Her ikisi de dededir. Cemal Sener, Alevilik Olay:'*
isimli eserinde, Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik (Istanbul, 1992), Ale-
viler Ne Yapmal1?'5 isimli eserlerinde bu yonde goriisler ileri siirmiisler, Ale-

viligin Islam iciligini savunmuslardir.

C. Teoman Sahin, Alevilere Séylenen Yalanlar /Bektdsilik Sorusturmasi,'s
isimli eserinde Aleviligi Ca'ferilik olarak tanimlamistir. Corum’da
Mil6nii'nde yaptirilan camide Ca’ferl mezhebine gore namaz kilinmakta ve
ibadet edilmektedir.

Alevi dede ve yazarlariin ifadelerinden de anlasildig: tizere Alevilik
gruplar1 ve ocaklar tiirdes degildir, heterojendir. Aleviligin usul ve furuu,

ilke ve ayrintilari tam olarak tespit edilmemistir. Zaten Aleviligin Amentiisii

1 M. N. Orhan, “Aleviligin Esaslar1 Usul ve Ahkami1”, Cem Dergisi, Temmuz, 1991,
sayl, 2, s. 18.

12 Cem Dergisi, Kasim, 1995, Aralik, 1995 sayilar.

13 M. Yaman, Alevilik, Istanbul, 1993, s. 305.

14 fstanbul, 1989, s. 160.

15 fstanbul, 1993, s. 121.

16 Ankara, 1995, s. 13, 370.
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de yoktur. Alevi gruplarini bir tanim altinda toplamak ve kimliklerini olus-
turan temel unsurlar1 belirlemek imkansizdir. XX. asirdaki Alevi dedelerinin
ve yazarlarinin goriislerini bir yana birakacak olursak, tarih boyunca Osman-
I Devleti'nde, ozellikle Anadolu’da varolagelmis Alevi toplumlarini iig

grupta toplamak miimkiindiir:

A. Ali Allahiler, Ali ilahiler: Hz. Ali'nin tanri olduguna inanan bu
ziimre, Hz. Ali hayatta iken ortaya ¢ikmis (Miiellihe) giiniimiize kadar gesitli
toplumlarda varliginm stirdiirmiistiir. Islam’in haram kildig1 seyleri mubah
saydiklar igin bunlara Ibahiyye de denilmistir. Bunlarin camileri yoktur,
ibadetleri cem ayinidir. Bugiin Tiirk ve Kiirt Alevilerde bu inancta olan
gruplar vardir. Ali Haydar Cilasun, “Allah insandir,”'” der. “Alevilik madde
dinidir, felsefi materyalizm temeli {izerine yiikselmistir.” diyen Ismail
Kaygusuz da'® Aleviligi boyle algilamistir. Buna inanan, kendilerini boyle
tanimlayan ve “Islam disty1z” diyen Alevi ziimrelerinin ifade ve beyanlarimi
esas alip dyle kabul etmek, onlar1 bir heresy (sapma, heretik hareket) olarak
gormek gerekir. Pek ¢ok Alevi Hz. Ali'nin tanri olduguna inandigr halde
buna inanmayan Alevi ve Siinnilerden ¢ekindikleri i¢in inanglarini1 gizleme
ihtiyacin1 duymaktadirlar. Eger bu cekingenlik olmasa, tam inang hiirriyeti
olsa, ayiplanma kaygisi bulunmasa Tiirkiye’de Ali Allahilerin az olmadiklar:
goriilecektir. Bu ziimrelerin gizliligi esas almalarinin ve i¢lerine kapali olma-
larinin bir sebebi de budur. Abdiilbaki Golpinarl: biitiin Kizilbaslarin Ali’yi

Tanr1 tanidiklarini séyler.!”

B. Alevilerin 6nemli bir kismi namaz kilar veya kilinmas: gerektigine
inanir, namazi Islam’in temel bir ibadeti olarak kabul eder. Koylerinde cami,
minare ve imam vardir. Camileri, bizzat kendileri goniillii olarak, higbir
baski altinda kalmadan inga etmislerdir. Asirlardir camilere sahiptirler. Ca-

mii savunurlar ve korurlar. Bu anlamdaki Alevilik Ca’feri mezhebine yakin-

17 Alevilik Bir Sir Degildir, Istanbul, 1995, s. 17.
18 Bkz., Gormedigim Tanriya Tapmam, Istanbul, 1996, s. 47.
19 Bkz., Islim Ansiklopedisi, V1, 791.
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dir, hatta Ca’feriliktir. Bunlar Ramazan orucunu tutar, hacca gider, zekat
verir, ickinin haram olduguna inanirlar. Gilintimiizde bu anlamdaki Alevili-
gin en dikkate deger temsilcisi Corum’da Ehl-i Beyt Camii'ni insa ettirmis
olan Cemal Sahin ve oglu Alevilere Soylenen Yalanlar/Bektdsilik Sorusturmasi
(Ankara, 1995) isimli eserin yazari Teoman $ahin’dir. Stinnilerin bunlar1 Miis-
liman saymasi ve onlara Miisliiman muamelesi yapmasi (bir Miisliimana
uygulanan Islami hiikiimleri uygulamasi) zorunludur. Ehl-i Siinnet inanci-
nin geregidir. Ciinkii bunlar, Ehl-i kible ve Ehl-i salattir. Kibleleri ve Ka-

be’leri vardir. Kiblesiz ve Kabe’siz degillerdir.

C. Yukaridaki iki grup arasinda kalan Aleviler: Bunlar da homojen de-
gildir. Cogu A grubuna, bazilar ise B grubuna yakindir. Bir kism1 da ikisi
arasi bir yerdedir. B grubuna yakin olanlarin kdylerinde camileri ve imamla-
r1 vardir, ezan ve Kur’an okunur. Fakat dedeleri de vardir, cem ayini yapar-
lar. A grubuna yakin olanlarin kdylerinde cami yoktur, camiin yapilmasina
da karsidirlar. Alevi koyiline cami yapilmasmi bir Siinni dayatmasi veya
devletin plani olarak goriirler. Namaz kilmaz, Ramazan orucu tutmaz, hacca
gitmez, zekat vermez, gusiil bilmez, Kur'an okumazlar. Icki igmeyi mubah
goriirler, cem ayininde icki igmeyi (demlenmeyi) ibadetin bir pargas1 olarak
kabul ederler. Tenasiihe inanirlar. Hz. Ali'yi bazen Hz. Muhammed’le ayni
seviyede, bazen ondan da iistiin goriirler. Bunlar genellikle Miisliiman ol-
duklarini beyan, ifade ve ikrar ederler. Bagska bir dine mensubiyet iddia et-
mezler. Islam dis1 bir dine mensup olduklari sdylenince de bunu kabul et-
mez, reddeder ve: “Biz Miisliimaniz, dinimiz Islam’dir” derler. Onemli olan
bunlarin Islam dist mi, Islam igi mi sayilacaklar1 konusudur. Yukarida da
ifade ettigimiz iizere bunlari Islam digi sayanlar vardir. Meseleyi bdyle goren
Aleviler de Siinniler de mevcuttur. Fakat kendileri bundan rahatsizdirlar.
Ciinkii Siinnilik dis1 olsalar da Islam disi olmadiklari inancindadirlar. Bize
gore Siinnilik dig1 olan bu gruptaki Aleviler, su sebeplerden dolay1 Islam dist

sayilmayabilirler:

1. Bunlar Miisliiman olduklariri ifade, ikrar ve beyan etmekte, baska bir

dine de mensubiyet iddia etmemekte, Islam disihig1 reddetmekte, Kelime-i
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Tevhid getirip: “La ilahe illallah, Muhammediin Rastilullah” demekte, bu
ibareye Alliyyiin Veliyullah ciimlesini de eklemektedirler. Bir hadiste: “Ben
Ld ilahe illallah” diyene kadar insanlarla savasmakla emrolundum, bunu séylediler
mi can ve mal dokunulmazli§ina sahip olurlar, hesaplari ise Allah’a aittir”? denil-

S

mistir. Buna: “beyan ve ikrar Miisliimanlig1” denir.

Pek ¢ok yerde bir kimsenin Miisliiman, Stinni ve Alevi olup olmamasi
bir sayma, bir kabul etme, bir inanma, bir hissetme, bir kendini dyle gérme
meselesidir. Bir kimse samimi olarak kendini Miisliiman sayiyorsa, Miislii-
man kabul ediyorsa, Miisliiman olduguna inaniyorsa, Miisliiman hissediyor
ve kendini Miisliiman goriiyorsa Miisliimandir. Bu durumu baskalarina

kabul ve onaylatmak zorunda degildir.

2. Bunlarin isimleri Ahmet, Mehmet, Hasan, Hiiseyin, Ali, Veli... vs. gibi
Misliiman isimleridir. Bunu dikkate alarak kendilerine Miisliiman denir.

Buna: “Isim Miisliimanlig1” (nominal Islam) denir, son derece 6nemlidir.

3. Bunlar, Hz. Muhammed peygamberdir, Kur’an da Allah'in kitabidir,
diyorlar. Kitapsiz degiller. Kur'an’dan baska kutsal kitaplar1 yoktur. Hz.
Muhammed’in peygamberligini 6biir Miisliimanlardan farkli sekilde anlasa-
lar da, Kur'ant ¢ok degisik yorumlasalar da nihayet bu bir anlama ve yo-
rumlama meselesidir. Anlama hatali, yorum carpik (batmni te'vil, igsel yo-
rum) olsa da anlama anlamadir, yorum yorumdur. Hz. Muhammed’e ve

Kur’an’a duyduklari sayg: énemlidir.

4. Bunlarin biri dogum, digeri oliimle ilgili iki davramnslari din bakimin-

dan onemlidir.

a) Diinyaya gelen ¢ocuklarini siinnet ettiriyor, Miisliiman ismi veriyor-

lar.

b) Oliileri igin cenaze namazi kilinmasini istiyor, hatta Siinnilerin kabris-

tanina gomiilmeyi arzu ediyorlar. Demek ki 6liince yiizlerini Kible'ye donii-

20 Buhari, Zekat, Miislim, Iman, 13.
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yorlar. Bir bakima Ehl-i Kible sayilirlar, biisbiitiin Kible’siz ve Kabe’siz de
degillerdir.

5. Bir¢ogu kurban bayraminda kurban keserek Miisliimanlarin ibadetine

katilmakta, sevinglerini paylasmaktadir. Bu kadarcik da olsa katilim 6nemli-
dir.

6. Ehl-i Beyt sevgisi, Oniki Imama duyulan saygi, Kerbela, on Muharrem

ve agura ile ilgili gelenekler de Siinnilerle onlar arasindaki ortak paydalardir.

7. Bunlar, ne kadar farkli yorumlarlarsa yorumlasinlar Ehl-i Siinnetge
kabul edilen tasavvufun temeli olan seriati, tarikati, marifeti ve hakikati ka-

bul ederler. Bunlara doért kapi, inang kapisi derler. Seriata sayg: duyarlar.

8. Selamlari Islam selamidir. Ozellikle ayin esnasinda talibin: “es-Selamu
aleykiim seriat erenleri... Tarikat erenleri, marifet erenleri, hakikat erenleri”

demesi 6nemlidir.
9. Stinniler gibi domuz eti yemezler.

10. Alevilerin yedi ulu sairden biri olarak kabul ettikleri Fuzali, Stinni-

lerde de biiyiik sair kabul edilir.

Biitiin bunlar ve benzeri diger baz1 gelenekler, yiizeysel ve bicimsel de
olsa Alevilerin Islami kimligini belirleyen Siinnilerle Aleviler arasindaki
ortak noktalardir. Ortak noktalarda iki grup arasinda biiyiik anlama ve algi-
lama farklar1 vardir. Bu bakimdan Alevi dede ve yazarlarin: “Alevilik Is-
lam’in 6ziidiir” demelerini dogru bulmak miimkiin degildir. Zira yukarida
anlatilan ortak noktalar daha ¢ok sekle, adlandirmaya ve ifadeye aittir. Sekil
ve ifadedeki benzerlik de yiizeyseldir. Ortak baglar zayiftir. Islam, Alevi
yapisinin sadece bir badanasy, bir cilasidir. Aleviligin ici baska seylerle dolu-
dur. Buna ragmen: “el-Hamdjiilillah Miisliimanim” diyen, Miisliimanlig: ile
iftihar eden, gurur duyan, Islam’dan bagka bir dine baghlig1 kabul etmeyen
bir Alevinin beyanini dogru kabul edip kendisini Islam igi, ama Siinnilik dist

saymak en dogru hareket tarzi olur.
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Alevilerin Siinnilere Bakis1

Seyh Safiyyuddin Erdebili (6. 1334), oglu Seyh Sadreddin (6. 1393) ve
hatta torunu Hoca Ali (6. 1429) ve Seyh Ibrahim (6. 1447) zamaninda bu aile
Siinni idi. Osmanli sultanlar1 bunlara cerag akgesi adinda her sene degerli
hediyeler gonderir, dostluklarini kazanirlardi. Seyh Ciineyd zamaninda tari-
kat siyasi bir nitelik kazaninca Osmanlilar ile aralari agildi. Gerginlik Seyh
Haydar (6. 1488) zamaninda artarak devam etti, Sah Ismail (6. 1524) zama-
ninda doruk noktasina ulasti. Bu dénemde, Kizilbas diye anilan Safevi tari-
katmin Anadolu’daki mensuplart hep Osmanlilar’a karsit Safevileri tuttu,
hatta onlar1 desteklemek i¢in Osmanli sultanlarina ikide bir bag kaldirdi. Sah
(Seytan) Kulu, Nur Ali Halife, Yenice Bey, Kalender Celebi, Pir Sultan Abdal,
Celali Isyanlar’min énemli bir boliimii Kizilbag ayaklanmalaridir. Bu do-
nemde Safeviler lehinde faaliyet gosteren ve Safevi propagandasi yapan
Kizilbaslarin amaci Osmanli Devleti'ni yikmakti. Osmanlilar’a ve onlarin
dayandigr Siinni halka isyan eden Kizilbaslar Siinnilere birer Yezid, katle-
dilmeleri vacib bir diisman olarak bakiyorlardi. Onlara gore Yezid iblisti ve
Siinniler birer seytandi. Muaviye'nin oglu Yezid’le onlarin bir ilgisi yoktu.
Yezid sadece bir simge idi. Gergek Yezid karsilarinda bulduklar: Stinnilerdi.
Pir Sultan Abdal Kizilbaslar1 savasa kiskirtirken:

Gelin canlar bir olalim,
Miinkire kili¢ ¢alalim,

Hiisey’nin kanin alalim,
Tevekkeltii alellah

diyordu. Sanildig1 gibi Pir Sultan Abdal dyle baristan, dostluktan, sevgiden
yana bir hiimanist degildi. Bir savas kigkirticist idi. Insanlar1 affa degil, ¢
almaya davet ediyordu:

Hazret-i Ali'nin devri yiiriiye

Ali kim oldugu bilinmelidir.

Alay alay gelen gaziler ile
Imamlarin 6cii alinmalidir.
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Alevi sairler insanlar1 kan dokmek i¢in yiireklendiriyorlardi.

Muhammed Mehdi'nin hak sancagin
Cekelim bakalim nic’olsa olsun.
Teber ¢ekip miinkirlerin kanini
Dokelim bakalim nic’olsa olsun.

Diger taraftan Safeviler isgal ettikleri topraklarda yasayan Stinnileri kat-
liam ediyor, evlerini, barklarin yakiyor, tekkelerini, dergahlarin yikiyor, sag
kalanlar1 Kizilbas olmakla tiilkelerinden kovulmak arasinda bir tercih yap-
mak zorunda birakiyorlardi. Sah Ismail hutbelerde Hz. EbG Bekir'e, Hz.
Omer’e, Hz. Osman’a lanet okumay1 zorunlu héle getirmis, ezani degistir-
misti. Stinnileri tahrik icin yapilan bu islerin cevapsiz kalmas: beklenemezdi.
Bu durumda Osmanli ulemasimin ve Seyhii’l-Islamlarinin isyanci Kizilbaglar
mahkim eden agir fetvalar vermeleri, bunlar1 bugiin icin onaylamak miim-
kiin olmasa bile bir tepkinin eseri ve siyasi sartlarin geregidir. Osmanli ule-
mas1 Kizilbaglarin Islam digiligini vurgulamisti. Bugiin Cemsid Bender, Ne-
jat Birdogan, Reha Camuroglu, Liitfi Kaleli, Ismail Kaygusuz, Riza
Yiiriikoglu, X. Xemgin gibi Kizilbas yazarlar da Aleviligin Islam disiliginm

savunuyorlar.

Eski cekismeleri, suclamalari, kavgalari, diismanliklar1 giiniimiize tasi-

manin bir anlami ve yarar1 yoktur. Fakat bu yapiliyor, ¢ok tiziicii olsa da.

Bakiniz Alevi yazarlar ve dedeler Siinni Islam’1 nasil gériiyor ve deger-
lendiriyor? Liitfi Kaleli, Kelime-i Tevhid’i, namazi, orucu, zekat ve hacc
camili Stinni Emevi Islam’min sartlar1 olarak anlamaktadir.?! Riza Zeylut'a
gore, bugiin Alevi dedeler ve geleneksel diisiinceyle yetismis Aleviler Stinni-
leri bi¢cim yodniinden Miisliiman kabul ederler, ama onlarin goniillerinde
inan¢ bulunmadigini, korkudan bag egme, teslim, yani Islam bulundugunu

sdylerler.22 Alevilerde yaygin kanaat sudur: Siinnilik bigimsel Islam’dir, Ale-

2L Binbir Cigek Mozaigi Alevilik, 426-430.
2 Bkz., Aleviler Ne Yapmali?, s. 121-123.
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vilik, 6z Islam’dir. Cemal Sener Alevi tarihinin zora ve kilica dayanilarak
kurulan hilafete kars1 bir muhalefet, haksizliga bir baskaldir1 hareketi oldu-
gunu iddia eder.? Izzettin Dogan’in savi da su: “Alevilik Islam’in Tiirk yo-
rum bicimidir, Islam’in 6ziidiir, Siinnilik Islam’in Arap yorumudur, IslAam’in

bicimsel yoniidiir. Alevilik esnektir, Stinnilik kat1 kurallara dayanur.

Bazi Alevi yazarlar Siinniligin bir zulmiin eseri, zalimlerin ve haksizla-
rin agtig1 ve tuttugu bir yol, Yezidler'in ve Mervanlar’in yolu, Arap Miislii-
manligl, ruhu olmayan bir sekilcilik ve 6zii bulunmayan bir kuralcilik oldu-
gunu anlatmaya inatla devam ediyorlar. Siinniligi Alevilere bu sekilde sun-
manin bu toplumda nasil bir kin, nefret ve 6¢ duygularimi uyandiracagini
bazan bu duygularin kontrolden c¢ikarak aci ve {iziicii olaylarin meydana

gelmesine sebep olacagini tahmin etmek zor bir sey degildir.

Osmanlilar'in Kizilbas Politikas1

Osmanlilar'in Kizilbaslara karsi zalimce, hunharca davrandigi, onlari
ezdigi, somiirdiigii, baski altinda tuttugu yolundaki iddialar da etraflica
diisliniilmesi ve tartisilmasi gereken bir husustur. Baglangicta her sene Safevi
seyhlerine, cerag akgesi adiyla degerli hediyeler gonderen Osmanli sultanla-
r1, daha sonra devletlerini yikmaya yonelen Safevilere ve onlarin askeri ve

ideolojik miittefiki olan Kizilbaslara acaba baska tiirlii davranabilir miydi?

Pir Sultan Abdal, Iran sahlarina olan bagliligini su dizelerle anlatiyor:

Ahir-i katlime fetva yazsalar,
Ciksam tenesire tabut diizseler,
Kefenim bicilse mezar kazsalar,
Yine ge¢mem ala gozlii sahimdan.

O, herkesi Sah’a davet ediyor, fran’a cagiriyordu:

Hanedandir yine Sahin illeri,

Taze acilmis tomurcuk giilleri,
Sabah-sabah eser seher yelleri,

Giizel Sah’a gidelim, yollar bu mudur?

% Bkz., Yasayan Alevilik, s. 9, 10, 25.
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Osmanlilar’a kars1 duygularini soyle dile getiriyor:

Osmanli yanina kalir mi1 sandin,
Nice intikamlar alinsa gerek,
Mehdi ¢ikarisa nic’olur halin
Heybetli kosleri ¢alinsa gerek.

Kizilbaglarin Osmanli’ya kars: besledikleri hisler budur. Osmanh Devle-
ti'ni tanimayan, mesruiyetini kabul etmeyen, her firsatta ayaklanan, Osman-
Ii'nin can diismani Safeviler’in isbirlik¢isi ve ajani olarak calisan bu ziimreye
kars1 Osmanli’'nin izledigi politika acaba bagka tiirlii olabilir miydi? Belki
hatali taraflar1 olan bu politikaya bugiin fetva ve onay vermek durumunda
degiliz. Biz bu hususlarin unutulmasi, bir daha tekrarlanmamasi icin sadece
ibretle hatirlanmas: lazim geldigini diisiintiyoruz. Kin ve husumet yasatil-

mamalidir.

Osmanli'min Kizilbaslar1 daglik bolgelerde, ormanlarda, kus uc¢maz,
kervan ge¢mez yerlerde yasamak zorunda biraktigr veya Osmanli’dan kor-
kan Kizilbaglar'in boyle yerlerde yasamay: giivenlikleri agisindan daha uy-
gun bulduklar iddias: da gercekleri yansitmamaktadir. Bugiin Kizilbaglarin
yasadiklar1 bolgeler ve koyler bellidir. Ayn1 bolgelerde kurulan Siinni kéyler,
Kizilbag kdylerinden daha az degildir. Artvin’den Istanbul’a kadar olan Ka-
radeniz’in ormanlik bolgelerindeki kdy ve kasabalarin tamamina yakin kismi1
Siinni oldugu halde ¢ok cetin hayat ve ge¢im sartlar: altinda burada yasamak
zorunda kalmislardir. Tiirkiye’de en fazla go¢ veren Kastamonu ve Bolu gibi

illerin Stinni koyleri Alevi kdylerinden daha zengin ve iyi durumda degildir.

Kizilbaslarin daha ¢ok daglik ve ormanlik alanlarda ve yaylalarda yasa-
diklar1 dogrudur. Fakat bunun sebebi politik ve ideolojik degil, sosyolojik ve
kiiltiireldir. Orta Asya bozkirlarindan gelen gogebe Tiirkmenler ister Kizil-
bas, ister Stinni olsun Anadolu’da yine bozkirlarda ve ormanlik alanlarda
yasamay1 tercih etmislerdir. Nitekim XIX. asrin ikinci yansinda, daglik Kaf-
kasya’dan gelen muhacirler de Anadolu’da, kendi irade ve arzulariyla daglik

bolgelere yerlesmislerdir. Safeviler'in egemen olduklar:1 bolgelere Anado-
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lu’dan gog¢ eden Kizilbas Tiirkmenler (Rumlu, Tekelu, Samlu Tiirkmenleri
gibi) olmakla beraber Safevi-Osmanli gerginliginden o6nce Kizilbaslarin yer-

lesim alanlar1 ne ise bu gerginlikten sonra da hemen hemen ayni kalmistir.

Osmanlilar'in Kizilbaglara karsi olumsuz tavir almalar1 onlarin Stinni
olmamalarindan ileri gelmiyordu. Nusayriler, Diirziler ve Yezidiler de Siinni
degillerdi ama Imparatorlugun en verimli bolgelerinde yagamislar, Osmanli
egemenliginden Onceki yerlerini korumuslar ve yerlerinden, yurtlarindan
edilmemislerdi. Zaza ve Kiirt Alevilere de dokunulmamus, yerlerinden, yurt-
larindan edilmemislerdi. Tiirk olmayan bu ziimrelere dokunmayan Osmanli-
lar'in sirf ideolojik ve inang farki sebebiyle Kizilbag Tiirkmenler’i ezme ve
sindirme politikasi izlemis olmalar1 miimkiin degildir. Onlar boyle bir poli-
tikay1 gayr-i miislim Rum ve Ermeniler’e kars: bile izlememislerdir. Rumlar
ve Ermeniler Anadolu'nun en verimli ve en giizel topraklarinda yasamaya
devam etmislerdi. Osmanlilar’in hi¢ bir kavme ve topluma kars1 izlemedikle-
ri sindirme, ezme ve yok etme politikalarim Tiirkmenler’e kars: izlemis ol-
malar diistiniilemez. Eger boyle bir politika izlemis olsalardi bugiin Anado-
lu’da bu kadar Alevi olmazdi. Nitekim Siinnilere karsi Iran’da bdyle bir poli-
tika izlemis olan Safeviler, eskiden beri biiyiik cogunlugu Siinni olan Iran’t
¢ok az istisnasiyla bastanbasa Siilestirmisler, buradaki Siinniligi yok etmis-
lerdi. Iran'in Siilestirilmesi Safeviler igin kolay olmamistir. Bu ugurda ¢ok

kan dokiilmiis, cok beldeler tahrip edilmistir.

Siinnilerle Aleviler Arasindaki Fark

Stinnilerle Aleviler arasinda inang ve ibadet bakimindan birtakim fark-
larin bulundugu aciktir. Bu farklar ne kadardir? Biiyiik miidiir, kiiciik mii-
diir? Onemli midir, Snemsiz midir? 1nang ve ibadette ortak noktalar mi, fark-

I1 noktalar m1 daha fazla ve daha 6nemli?

Bazi Stinni ve Alevi yazarlar, bazi resmi mahfiller s6z konusu farklarin
hem az, hem 6nemsiz oldugunu, birlesme noktalarinin ise hem fazla, hem
onemli oldugunu 1srarla ifade ediyorlar. Siinnilikle Alevilik arasindaki fark-

lar1 Hanefilik ile Safiilik arasindaki farklar diizeyinde gormeye ve gosterme-
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ye inatla devam ediyorlar. Bunlarin boyle bir anlayis i¢cinde olmalarinin se-
bebi ilmi ve Islami degildir, milli ve sosyaldir. Saniyorlar ve belki de inani-
yorlar ki, farkli noktalar ne kadar basite indirgenirse iki kesim o kadar ¢ok
birbirine yaklasir, birbirini sever, bdylece bir milli ve dini birlik ve beraberlik

meydana gelir. Bu da i¢ barisi, huzur ve giiven ortamin getirir.

Eger Stinnilikle Alevilik arasindaki farklar hem ¢ok, hem de 6nemli ve
temelli ise bunlar1 basite indirgemek ve gerceklere karsi gozleri kapamakla
milli ve sosyal bir birligin hasil olmayacagim anlamak igin ya ¢ok saf veya
belli bir ideolojinin meczubu veya cikarci veyahut da cahil olmak lazimdir.
Ciinkii siz bu farklar1 oldugu gibi gormez, gordiigiiniiz gibi degerlendirmez-
seniz baskalar1 bunu goriir, planini, programini buna gore yapar ve sonug da
alir. Tiirkiye'nin ve milli birligin yumusak karni olan bu farklar: elbetteki bir
somiirii, bir ¢ikar ve bir kigkirtma araci olmaktan ¢ikarmak lazimdir. Lakin
¢ok onemli gergekleri gozardi ederek, derin inang farklarimi yok sayarak
veya basite indirgeyerek, diger bir ifade ile deve kusu misali bas1 kuma so-

karak s6z konusu amac1 gerceklestirmek miimkiin degildir.

Tarafsiz ve onyargisiz olarak Siinni ve Alevi inang ve ibadetleri arasin-
daki farklara bakanlar bunlarin basit, ytizeysel, kii¢iik ve 6nemsiz degil, tam
tersine ciddi, derin, biiyiik ve 6nemli oldugunu goriirler. Simdiye kadar
higbir dogulu ve batili arastirict Stinniligi Islam digi saymamisken Aleviligi
Islam dig1 sayabilmistir. Hatta bazi Alevi yazarlar da bu goriise katilmiglar

ve bu tezi hararetle savunmuslardir.

Stinnilik namaz, orug, hac ve zekat1 esas alir, temel ibadetler bunlardir,
ibadet yeri (mabed), camidir. Alevilerde bunlar yoktur. Imanin sartlar1 da

hemen hemen boyledir. Bu farklar basit ve 6nemsiz degildir.

Alevi yazar Cemsid Bender, Kizilbaghgr Zerdiist dinin bir uzantis: sa-
yarken, diger bir Alevi yazar Nejat Birdogan Aleviligi Zerdiist, Vedalar,
Buda, Mani, Mazdek dinleri ile Samanligin bir karisimi oldugunu ileri stir-

mekte ve bu hareketi Islam ile ilgili gormemektedir. Yazar, John Kingsley
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Birge'nin?* Bektasiligi Hiristiyanlara benzetmesini ilgin¢ bulur, cem
ayininden evvel alinan abdestle vaftizi, dogu Hiristiyanlarin kutsal koku
siirmeleriyle Bektasilik’teki giil suyu serpmeyi, rahiplerle miicerretleri, gii-
nah c¢ikartmakla bas okutma, afaroz ile diiskiinliigii ayni sayar. Alevilerdeki
Allah-Muhammed-Ali de teslise benzer. Baska bir Alevi yazar: “Alevilik
Gergek Hiristiyanliktir” 6nermesi ne kadar dogru ise: “Alevilik Gergek Miis-
limanliktir” 6nermesi de ancak o kadar dogrudur, der. Aleviligi Kur’an ve
hadise baglamanin giicliigiinii goren Alevi yazarlar bagli olduklar1 hareketi
tarlit tarlic tanimlamuglardir. “Alevilik folklordur,” “Alevilik kiilttirdiir,”
“Alevilik saz, s6z, semadir,” “Alevilik solculuktur,” “Alevilik Tanr1 tanimaz-
Liktir, (Ozellikle Pir Sultan Abdal Dernegi ateist Alevilerin yuvalandiklar: bir
orgiittiir.) maddenin dinidir” (Ismail Kaygusuz'un tammi). “Alevilik Is-
1am’in Anadolu yorumudur,” “Alevilik Islam’in Tiirk yorumudur,” “Alevi-

lik hiimanizmdir,” “Alevilik laikliktir”... vs. gibi.

Bazi Alevi yazarlarin Siinnilikten, hatta Islam’dan bu kadar gok uzak
gordiikleri Kizilbaglikla Siinnilik arasindaki farklar: basit, kii¢iik ve 6nemsiz
gormek giiliingtiir, Stinnilere de Alevilere de kars1 saygisizliktir. Alevilerle
Siinnilerin bir arada baris, dirlik, giiven ve iyi iliskiler i¢cinde yasamalarinin
yolu, inan¢ ve ibadet alaninda aralarindaki ciddi, derin ve biiyiik farklar
gozard: etmek ve gercekleri gormezlikten gelmek degildir. Bu ciddi ve derin
farklara ragmen birlikte baris ve giiven icinde yasamanin yollarini bulmak
gerekir. Varsayalim ki -belirttigimiz gibi- Siinnilerle Aleviler arasimndaki
inang ve ibadet farklar: biiyiiktiir. Bu takdirde iki taraf baris ve giiven i¢inde
bir arada yasamayacak m1? Aradaki farklar biiyiiktiir diye birbirine diisman
mi kesilecek, yekdigerinin bogazina mi sarilacak? Bu iilkede veya Malezya,
Hindistan ve Kazakistan gibi iilkelerde, Avrupa’da Miisliimanlar, Hiristi-
yanlar, Budistler, Hindular ve Konfiigyiis dinine mensup olanlarla bir arada
yasarken, Siinnilerle Aleviler neden bir arada emniyet ve dirlik i¢inde yasa-
masin? Tarih boyunca Katolik, Ortodoks ve Protestan mezhepleri arasinda

uzun yillar devam eden kanli savaslar meydana gelmistir. Buna ragmen

24 Bkz., Bektdsilik Tarihi, Istanbul, 1991.
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Hiristiyanlar ezeli husumetlerini ve tarihsel diismanliklarini bir yana bira-
kip, baris iginde bir arada yasamanin yollarin aradilar ve buldular. Aleviler-
le Stinniler arasinda ge¢miste meydana gelen savaslar, isyanlar, katliamlar,
baskilar, iskenceler ve kotii muameleler Hiristiyan mezhepleri arasindaki
kadar degilken neden giiven ve baris ortaminda bir arada yasamakta zorla-
niyoruz? Neden Kahraman Maras, Corum, Sivas, Gazi Mahallesi olaylar:

gibi ac1 olaylar meydana geliyor?

Alevilikle Stinniligi birbirine yaklastirma c¢abasindan ve aralarindaki
onemli farklari basite indirgeme gayretinden, bunu da ilim, Islam, memleket
ve millet adina yapma saplantisindan vazgecilmelidir. Siinniligi de Aleviligi
de rahat birakmali, bu iki onemli kitlenin kendi dogal mecralarinda akip
gitmelerine miidahale edilmemeli, yapay olarak bu akisin yonii degistiril-
memelidir. Kisaca Aleviligin Alevilik, Stinniligin Siinnilik oldugu, Aleviligin
Siinnilik olmadig, Siinniligin de Alevilik olmadig1, olmayacagi, olamayacag:
kabul edilmelidir. Stinnilerle Alevilerin bir arada baris, giiven, dirlik ve iyi
iligkiler icinde bir arada yasamalarmin yolu bizce hosgorii, sayg: ve genis
oOlciide de kader ortakligidir. Inanc ve ibadetle ilgili olmak {izere aralarindaki
farklar ne kadar ¢ok ve biiyiik olursa olsun her iki taraf birbirini hos gérmeli,
inancina ve ibadet tarzina anlayis gostermeli, birbirine karismamali, biri
obiiriintin varligindan rahatsiz da olmamalidir. Esasen Alevilik Alevileri,
Siinnilik de Siinnileri buna mecbur etmektedir. Her Alevi ve Siinni bu mec-
buriyeti hissetmelidir. Eger inang ve vicdan 6zgtirliigii boyle yerlerde yararh
olmayacaksa baska nerede ise yarayacaktir? Aleviler ve Siinniler birbirleriyle
catismaktan ve ¢ekismekten de, kendi aralarinda kiiciik gruplara ayrilarak

vurusmaktan da kaginmalidirlar.

Mezhep Nedir?

Belli bir dine bagl olup aralarinda kiiciik ya da biiyiik goriis ayriliklar
bulunan gruplardan her biri mezhep adini alir. Mezhepler, bir dinin kollan-
dir. Sehristani, ara ve mezahib (reyler ve mezhepler) itibariyle insanlar1 6nce

ikiye ayirir. Biri ehl-i diyanet ve ehl-i millettir, digeri ehl-i heva ve ehl-i
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nihladir. Mectsiler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar birinci grup-
tan, filozoflar, materyalistler, Sabie ve yildizlara tapanlar ikinci gruptandir.
Birinci grubu ikincisinden ayiran temel 6zellik vahye inanmalari, kutsal ve
ilahi bir kitaba sahip olmalaridir. Gerg¢i Zerdiist ve Mani dininin Allah katin-
dan gelen kutsal bir kitabi bulundugu kesin degildir, tartismalidir, ama dyle
de olsa kutsal bir kitaba sahip bulunduklarina inanmalar1 onlari1 birinci grup-
ta gostermeye yetmektedir. Tkinci gruptakilerin temel dzelligi kutsal bir kita-

ba sahip olmamalari, her hususta akla ve mantiga dayanmalaridir.

Sehristani’ye gore, bir kimse ya dini gelenege uyar, baskasindan istifade
eder (buna miistefid denir) veya kendi goriisiine gore hareket eder (buna
miistebit denir). Miistefid teslim olur, boyun eger, zaten din itaattir, dindar
da itaat eden kisidir. Miistebid ise yeni seyler ortaya atar, yeni gortisler ileri
siirer, korii koriine bagkalarimi taklit eden ve onlara uyan kisiler miistefid
sayllmaz. Kendi goriisiinii saglikli temellere ve delillere dayandiranlar da
miistebid sayilmazlar, miistebidler peygamberligi inkar eder, miistefidler ise

bunu kabul ederler.

Sehristani’ye gore, bir kisinin ve toplulugun dini gruptan sayilmasi igin
kutsal bir kitaba dayanmasi, peygamberlige ve vahye inanmasi lazimdir. Bu
inancta olanlar insaniistii yiice bir kudrete ve iradeye boyun egdiklerinden
din {istii yiice bir kudrete ve iradeye boyun egdiklerinden din mensubudur-

lar. Zira din boyun egmek ve itaat etmektir.

Insanlar, diinya ve ahirette mutlu olmak igin birlikte yasamak ve bir
arada bulunmak zorundadirlar. Bu maksatla bir araya gelen insan toplulu-
guna millet (din), buna giden yola da seriat ve siinnet (gelenek) denir. Bu
gelenek {izerine birlesenler de cemaati meydana getirir. Bu agidan bakildig:
zaman Alevileri din dis1 bir cemaat olarak gormek imkansizdir. Ciinkii s6z-
de de olsa Kur’an’t kutsal ve ilahi kitap olarak kabul ediyorlar. Ayrica bir
dini gelenekleri ve pratikleri, bir ustil, adab ve erkanlar1 vardir. Erkana uyar,
dedelere sayg1 gosterirler. Su halde Aleviler dini bir toplulukta bulunmasi

gereken temel unsurlara sahiptirler. Bu sebeple de Alevilik temelde dini bir
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nitelik tagir. Pek tabii olarak bunun kiiltiir, folklor, destan, sanat (siir, miizik,

semah) boyutu da vardir.

Temelde dini nitelik tastyan Alevilik acaba Islam dinin 6zii miidiir, yok-
sa Islam’in kapsamindaki mezheplerden bir mezhep midir veya Islam’dan
bagimsiz ayri bir din midir? Bir kere Aleviligi Kur’an ve hadislerde anlatilan
Islam ile hatta tarihi bir sahsiyet olan Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin tarafindan
inanilan, uygulanan ve yasanan Islam ile 6zdeslestirmek imkansizdir. Zira
Alevilikte, 6nemli olan Hz. Ali'nin, Ehl-i Beyt'in ve Oniki Imamin tarihi ve
gercek kisilikleri degil, simgesel ve mitolojik kisilikleridir. Aleviligi Es’arilik,
Matiiridilik, Hanefilik ve Safiilik gibi Islam kapsaminda bir mezhep saymak
miimkiin olmadig1 gibi Siinni Islam’a gére Islam’dan bir sapma olarak kabul
edilmekle beraber yine de Islam’in kapsaminda goriilen Haricilik, Mu’tezile
ve Sia (bunlarin asir1 kollar1 miistesna) gibi bir mezhep olarak kabul etmek
de miimkiin degildir. O halde Alevilik, [slam’in temel unsurlari ve ana ilke-
leri kapsaminda degil, isim ve beyan kapsaminda bir mezhep olarak goriil-

melidir.

fslam’in temel inanglar1 ve ibadet esaslar1 agisindan bakildigi zaman
Aleviligi Islam’in diginda ayri bir din olarak gérmek miimkiin ise de, onu
boyle gormek onlarin beyanlarina ve Islam ismine sahiplenmelerine aykirt
diistiigii icin, ayrica Islam inanc ve ibadet ilkelerine cok yakin bir hayli Alevi
cemaati de bulundugu i¢in dogru bir adlandirma degildir. Bahaullah (6.
1892) tarafindan kurulan Bahaiyye dininde olanlar Miisliiman olmadiklarini,
Bahailigin baglibasina bir din oldugunu soyledikleri icin Miisliiman kabul
edilmemektedirler. Alevilerin durumu Oyle degildir. Alevi: “Ben

Miisliimanim” diyor, baska bir dine nispet edilmeyi kabul etmiyor.

Alevilik konusundaki ¢alismalariyla iinlii Abdiilbaki Golpinarli: “Alevi-
lik bir tarikat, tam anlamryla bir mezhep degildir. Olsa olsa ilkel bir mezhep-
tir veyahut ilkel bir dindir”? diyor. Alevilerin dini kimliklerini belirlemek

isteyen herkes, Alevi olsun olmasin bu hususta gergekten biiyiik zorluklarla

% Bkz., Alevi-Bektdsi Nefesleri, Istanbul, 1963, s. 4.
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karsilasmaktadir. Bunun sebebi, Aleviligin nev’-i sahsina miinhasir dini-
sosyal bir hareket olusudur. Mezhepleri ve tarikatlar1 tanimlamada kullani-

lan Olgiiler Alevileri tanimlamada yetersiz kalmaktadir.

Bir yerde Siinni ve Alevi boylar, obalar, asiretler ve kdyler sehir ve kasa-
balardan uzaksa, ulasim imkanlar1 az ve yetersiz ise, okul yoksa, okuma-
yazma bilenler yoksa buralarda Siinni koylerdeki dini-sosyal hayatin sasila-
cak kadar Alevilere yakin oldugu goriiliir. Bu ¢esit Stinni kdylerde namaz
kilan ve orug tutanlarin sayisi da ¢ok azdir. Camiler ise ¢ok bakimsizdir,
sadece Cumalar1 birka¢ kisi Cuma namazi kilar. Amasya’da, Tokat'ta ve
Corum’da boyle Stinni kdyler bilirim. Bunlarin Siinni oluslar1 gercek anlam-
da bir Siinnilik degildir. Sadece isim ve beyan Siinniligidir. Geleneksel ola-
rak Siinni olduklarim biliyorlar, iste o kadar. Yasayis bakimindan Aleviler-
den farkli olmasalar bile Alevi olduklarin1 kabul etmiyorlar, Siinni oldukla-
rin1 soylityorlar. Bunlarda Siinnilik sadece sosyal bellekte bir bilme, ma’seri
vicdanda bir biling olarak yasamaktadir. Sosyal hayatta ise silik bir izdir.
Boyle toplumlarda Siinnilerle Aleviler arasinda fazla bir fark olmasa bile, s6z
konusu zayif ve silik Stinnilik izi ve temeli tizerinde bilingli, bilgili, canli ve

giiclii bir Stinnilik insa edilebilmektedir.

Nitekim s6z konusu nitelikteki Siinniler sehirlere gelip yerlestikleri za-
man buradaki Siinniler tarafindan kabul edilmekte, benimsenmekte, kirsal
kesimdeki Siinni ile kentteki Stinni arasindaki sosyal hayat birbirine yaklas-
t1g1 oranda koy Siinniligi ile sehir Stinniligi arasindaki farklar da ortadan
kalkmaktadir. Hatta ne kadar zayif olursa olsun koy Siinnisinin Stinnilik
bilinci sehirli Stinnilerle biitiinlesme ve sehirlesme siirecini hizlandirmakta-
dir. Koylerde okullarin acilmasi, koylerle sehirler arasindaki ulasim ve ileti-
sim imkanlarinin artmasi, kdylere imamlarin, Kabe’'ye koylii hacilarin gitme-
si de ayn1 sonucu dogurmaktadir. Yani yiizeysel olan kdy Stinniligi bu saye-
de derinlik kazanmaktadir. Bu da Alevilerden daha biiyiik farklarla ayrilma-

larina yol agmaktadir.

Sehirlere goceden Aleviler ise biitiinlesecekleri ve kaynasacaklar1 hazir

bir ortam bulamadiklarindan, zaman zaman sosyalistlerin, komdiinistlerin,
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materyalistlerin, sol ideolojilerin, hiimanistlerin, laikgilerin ve benzeri ideo-
lojilerin etkisinde kalmakta, bazan da bunlarla biitiinlesmenin ve kaynasma-
nin yolunu tutmaktadirlar. Bu ise Aleviligin kendi geleneginden kopmasi,
kimligini yitirmesi, kendi tarihine yabancilagsmasi sonucunu dogurmaktadir.

Geleneklerine bagl Alevileri tedirgin eden hususlardan biri budur.

Genelde dini hayatin zayif ve etkisiz hale gelmesine paralel olarak mez-
hepler arasindaki farklarin da énemsiz hale gelmesi olayini Azerbaycan’da
da gordiim. Yetmis sene siiren ateist ve materyalist ideoloji buradaki dini
hayat1 zayif bir hale getirdiginden Siinni Azerilerle Sii Azeriler arasindaki
farklar cok azalmistir. Eger Iran Siileri Azerbaycan Siilerini, Siinniler de bu-
radaki Siinnileri destekler, bilgilendirir ve bilingli hale getirirlerse Sii Azeri-
lerle Stinni Azeriler arasindaki farklarin daha belirgin halde ortaya cikacags,

bunun da oradaki ¢izgiyi keskinlestirecegi kuskusuzdur.

Sii-Stinni, Alevi-Stinni mezhepleri arasindaki farklar belirgin, cizgiler
keskin hale gelirken, buna paralel olarak hosgorii, inang 6zgiirliigii, barisgil
ve insancil degerler gelistiriimezse mezhepler arasi ¢atismalar kaginilmaz
olur. Sosyal biinye kiskirtmacilarin, somiiriiciilerin ve ayrilik¢ilarin etkisine
uygun hale gelir. Bu noktada tarafsiz bilimsel arastirmalara ¢ok is diismek-
tedir. Milli birligi ve biitiinliigli, inan¢ ve ibadet Ozgiirliigiinii saglamak,

korumak ve stirdiirmek Stinnilerle Alevilerin ortak amaci olmalidir.

Prof. Dr. Hamid ALGAR

Tki noktay1 eklemek istiyorum. Birincisi: Bektasilik hakkinda fran kay-
naklarinda yeni bir bilgi verilmedi, denildi. Oras1 muhakkak, zaten benim
kastim Bektasilik hakkinda yeni bir bilgi sunmak degildi. Bilakis amacim
franlilarin bilhasa Sii derviglerin Bektasilige nasil baktiklarini, Bektasilikle
temas kurduklar1 zaman nasil bir tepki gosterdiklerini sergilemekti, bagka

bir amacim yoktu.

Tkinci olarak ufak bir miilahaza, Prof. Dr. Siileyman Uludag Bey Ti-

ran’da Bektagi tekkesinde 12 Imamin resmini gordiigiinii, bu resmin de



BEKTASI VE IRAN: TEMASLAR VE BAGLANTILAR 195

fran’dan getirildigini soyliiyor. fran’a sik sik giden biri olarak ben hayatim
boyunca Iran’da 12 imamin resmini hig bir zaman gormedigimi ifade etmek
istiyorum. Sayet Iran’da basilmigsa sadece Arnavutluk’ta dagitilmak iizere
bastirilmis olabilir. Ustelik bunu da biraz ihtimal dis1 goriiyorum. Nerede

basild1 ise basilmis ama Iran’a mal etmemek 1azim. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. ilber ORTAYLI

Siileyman Uludag Bey’e haddim olmayarak bir sey hatirlatmak istiyo-
rum. Bektasilerin hepsinin Tiirk olmadig1 ve oldukca da yaygin oldugu dog-
ru, ama, galiba Bektasilikle Tiirk¢iiliigii aynilestiren kimseler bize ¢ok anti-
patik gelse de biraz haklidirlar. Hakikaten Tiirklestirmede yardimci olan
seyler bunlar. Arnavutlar diyoruz, bir siirii Bektasi nefesi Tiirkge, Bosna'ya
kadar gidiyor. Bektasilik Bosna’da tutulmadi, onlar daha ciddi Siinni Islam’a
miiesseseleriyle, kiiltiiriiyle ¢ok sarildilar. Girit de dyle. Bizde de dyle. Dogu
Anadolu’da Tiirk¢e konusmayan bir¢cok Aleviler oturuyorlar. Bektasi nefes-
lerini miithis ¢aliyorlar, biliyorlar. Bir nevi Imparatorlugun yayilmasina yar-
dim eden husus olmus, medrese gibi miiesseselerin kurulamadig1 yerde

Bektasilik yayilmustir.

Miifit YUKSEL

[ranli Siilerin bakisiyla ilgili eklemek istedigim iki husus var: Harputlu
Isaguci Kdsifu'l-Esrdr kitabinda, bir sey naklediyor, nakil oldugu icin dogru-
lugunu bilemiyorum. Sadece naklediyorum: “Acem ulemas: seyyahlarindan
Mirza Safd’ya Bektasiler hakkinda ne dersiniz diye sual ettigimde cevap
eyleyiip dediler ki: “Ben onlarla ¢ok iilfet ve mezheplerini ziyade tahkik
ettim. Onlar amel-i ser'iyyeyi miinkirdirler, katiyyetle kiifiirlerine kail ol-

dum” diye geger.

Ayrica Bagdat'taki Korhor veya Mazlum Baba Dergahi’'na iliskin bazi

tartismalar var. Bir ara Siilerin oray: ele gegirip baska bir seye doniistiirme
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gibi tesebbiislerinin ve nizalarin olduguna dair tartismalar Bektds? Sirri’nin
ikinci cildinde mevcut. Sunu demek istiyorum, gerek Iran gerek Irak’ta
Bektasilik konusunda farkli goriislerin oldugu ortaya cikiyor. Tesekkiir ede-

rim.
Prof. Dr. Hasan ONAT

Bir hususa dikkat gekmek istiyorum. Iran’a Siilik sempozyumu igin git-
tigimizde Isfahan’da basilan 12 Imam resimlerinden aldik ve getirdik, Sayin
Siileyman Uludag Hocam da hatirlayacaktir. Bir miiddet resimleri odama

astim, hala o resimlerden evimde var.

Ikinci husus, Alevilikle ilgili kaynagin tamamen Iran’a hasredilmesi ¢ok
tartisilacak bir husus. Benzerlikler olmasina ragmen ¢ok somut seyler yok.
[ran orijinli demek pek miimkiin degil. Ciinkii Tiirk kiiltiirii baskin olarak

kendisini gosteriyor. Orta Asya Tiirk kiiltiirii 6geleriyle baglantilar: var.

Bir bagka husus, Iran’a biiyiik 6lciide Siilik 16. asirdan sonra gidiyor.
Ondan 6nce Iran’da Kum kenti, Biiveyhiler'den beri Siiligin merkezi olmus,
ama Iran’in Siilesmesi biiyiik dlciide Sah Ismail’le birlikte baslayan bir siirec-
tir. Bunu gérmek 1azim saniyorum. Iran’dan Tiirkiye'ye, Tiirkiye’den Iran’a
bir fikir hareketi s6z konusu, ama Iran Siilesirken Tiirkiye’den Iran’a birgcok

unsur gitmis.

Bir baska nokta, Tiirkiye'deki Kiirt Aleviligi ile alakali ¢ok spekiilasyon
yapiliyor. Bu meselede Alevilerin yiizde otuzu Kiirt kdkenli deniliyor, bu
konuda maalesef saglikli bir arastirma yok. Ben kisisel arastirmalarima da-
yanarak bir-iki noktay1 6ne ¢ikarmak istiyorum: Kiirt unsuru agirlikli olarak
Siinni ve bazi yorelerde Kiirt asilli oldugu halde Alevi olan oymaklar var.
Bunlarla alakali yapilan arastirmalar, bu oymaklarin daha sonra Osmanh
politikasina tepki olarak kendilerinin Kiirt olduklarini iddia ettikleri seklinde
goriisler var. Yani Anadolu’daki Alevilikte Tiirkliik s6z konusudur ve bu da
biiyiik olglide Orta Asya Tiirk kiiltiiriine kadar uzanan bir siireg icerisinde

kendisini sekillendirmistir.
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Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Ben de 12 Imam hakkinda kiigiik bir sey ilave etmek istiyorum. Gegen
ay ben Bakii'de idim. Orada bir sempozyum vardi. Cok sevimli birisi ile
tanmistim, onun Ehl-i Hak oldugunu 6grendim. Bakii’de Ehl-i Hakka baglh
olan kirklar var. Bana hediye olarak iizerinde 12 Imam bulunan bir resim
verdi. Bu resim {izerinde Haci Bektas'in resmi degil, ama boyle bir golgesi
vardi. Bu tabii Iran’dan gelmis. Onun igin Arnavutluk’ta 12 Imamin oldugu
bellidir.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Ben arkadaslara tesekkiir ediyorum. Sahsen bilmedigim konularda ay-

dinlandim.

Prof. Dr. Hamid Algar Bey zaten Bektasilige yeni bilgiler katma amacini
giitmekten ziyade, Iran kaynaklarinda ne gibi bilgiler oldugunu gostermeye

calist1.

Ben Prof. Dr. Siileyman Uludag Bey’e sunu sormak istiyorum: Konus-
masinda, Bektasiligin Balim Sultan’dan o6nceki durumunun farkli, Balim
Sultan’dan sonraki durumunun farkli, oldugunu soylediler. Balim Sul-

tan’dan 6nceki durum ne idi de sonra ne oldu?

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG'1n cevab1

Ben o konuya girmek istemedigimi, onceki durum ile sonraki durum
arasinda degisik yorumlarin bulundugunu, bazilar1 ufak tefek degisiklikle
devam etti diyenlerin yaninda, Bektasiligin biinyesiyle ilgili bir degisikligin
gecirildigi seklinde bir kanaatin oldugunu sdyledim. Onun disinda benim

sOyleyecegim bir sey olmaz, ayrintiya girmek lazim. Aslinda zaman olsaydi
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Bektasiligin Ahmed Yesevi ile iliskisi daha dnemli, onu izah edecektim; ama

zaman kisitli, bunun disinda benim sdyleyecegim bir sey yok.

Yalniz sunu soyleyeyim: Prof. Dr. Hamid Algar Bey, bildirisinde bu du-
rumlart miikemmel bir sekilde belirtmistir. Bunun igin Prof. Dr. Hamid

Algar Bey’e tekrar tesekkiir ediyorum.



NUSAYRIYYE

Prof. Dr. Mustafa OZ*

Sia’nin asir1 ve batini firkalarindan biri olan Nusayriyye, kurucusu sayi-
lan Ebti Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri'ye (yahut Numeyri) nispet-
le bu isimle anilmaktadir. Firka mensuplari genellikle Ali b. Ebi Talib’i ilah
saydiklari, tenasiihe inandiklar1 ve batini te’vili kabul edip uyguladiklari igin
mezhepler tarihi literatiirtinde gali ve batini firkalar arasinda mditalaa edil-

mektedirler.

Nusayriyye’nin Tesekkiilii ve Tarihi Gelisimi

Sia kaynaklarinda mevcut olan bilgilere gore Nusayriyyenin kurucusu
ibnl'i’n-Nusayr en-Nemiri, Isna Aseriyye imamlarindan Ali en-Naki, Hasan
el-Askerl ve Muhammed el-Mehdi'nin imamet devrelerine ulasmis ve
270/883-884 yilinda vefat etmistir. Ali en-Naki devrinde (250-254/835-868) ad1
gecen imamin ilahligini, kendisinin onun tarafindan gonderilmis bir pey-
gamber oldugunu ileri siirdiigii, guliiv ve tenasiihe yoneldigi, haramlar:
helal saydig1 nakledilmektedir.! Bir bagka rivayette Ibnii'n-Nusayr'in on
birinci Imam Hasan el-Askeri’nin babi oldugunu iddia ettigi, on ikinci imam
Muhammed el-Mehdi'nin gaybete girmesiyle de bablik ve merciiyyetin ken-
disine intikal ettigini ileri siirdiigii belirtilmektedir.? Buna mukabil Isna
Aseriyye Siast Muhammed el-Mehdi’'nin 260/874 yilinda gaybete girmesin-

den sonra, sefaret ve merciiyyetin Ebli Amr Osman b. Said, Muhammed b.

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
C Bkz., en-Nevbahti, s. 93-94; Kummi, s. 100-101.
2 Bkz., et-Ttsi, s. 398-399.
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Osman, Hiiseyin b. Rith ve Muhammed es-Semerri adl1 sefirlere gectigini

benimseyerek Ibnii'n-Nusayr’i yalanci sefirler arasinda saymaktadir.?

Aslinda Ibnii'n-Nusayr, guliiv ve ifrat konusunda Sia biinyesinde ortaya
¢ikan ilk kimse olmay1ip kendisinden 6nce Hz. Ali’'nin ilahligin ileri siiren
Abdullah b. Sebe’, Ali'ye ilahi bir ciiz'iin hulul ettigini ileri siiren Beyan b.
Sem’an (6. 119/737), imamlarin ilahligini savunan 6zellikle Ca’fer es-Sadik’in
ilah, kendisinin de onun peygamberi oldugunu iddia eden ve bundan dolay1
Ca'fer tarafindan lanetlenen Ebii’l-Hattab el-Esedi (6. 143/760?) ve Mufaddal
b. Omer el-Ciifi'nin (6. 180/796) diisiincelerinin bir uzantis1 olarak kabul

edilmektedir.

Ibnii'n-Nusayr’in dliimiinden sonra firkanin riyaseti Muhammed b.
Ciindib (6. III/IX asir) ve miiteakiben Ebt Muhammed Abdullah b. Mu-
hammed el-Cenan el-Ciinbtilani’ye (6. 287/900) gecti. Paris’te Ciinbfila belde-
sinde ikamet ettigi icin Farisi lakabiyla da anilan bu zat, Nusayriler arasinda
el-Ciinbtlaniyye isimli bir sGfi tarikatinin kurucusudur. Misir seyahati esna-
sinda Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi'yi (260-358/874-969) tarikatina
celbetmeye muvaffak olan Ciinb{ilani'nin oliimiin{i miiteakip Hasibi, firka-
nin dini lideri oldu.5 Firka mensuplari bu devirde Abbasi veziri Ibnii’l-

Firat'tan genis 6lctide yardim gordiiler.

CiinbGila’dan Irak’a gelen Hasibi'nin $ii bir siilale olan Biiveyhilerin hi-
mayesine girdigi ve bu ailenin Nusayrileri korudugu bilinmektedir. Bu se-
beple 6zellikle Adudii’d-devle ve Mu'izzii’d-devle gibi Biiveyhi hiikiimdar-

lar1 Nusayrilerce kutsal kisiler olarak kabul edilmektedirler.

Bagdat'ta davetini acikladigr zaman hapsedilen el-Hasibi, Seyfii'd-
devle’nin Haleb’i ele gecirmesinden sonra, akrabasi olmas1 dolayisiyla ona
iltica ederek onun maiyyetinde ve himayesinde hayatin siirdiirdii. Duydu-

gu minnet hislerine kars1 el-Hiddyetii'l-kiibrd ve el-Mdiide adli eserlerini bu

3 Bkz., Tusi, Ayn yer.
4 Bkz., Massignon, IX, 368-369.
5 Bkz., Tavil, s. 256-258.



NUSAYRIYYE 201

hiikiimdara ithaf etti. Hasibi'nin iltica ettigi Seyfii’d-devle’den itikadini sak-
layip saklamadigi hususu kesin olarak bilinmemektedir. Fakat tenasiihe
inanmak ve ickiyi yticeltmek gibi Nusayri inanglarina agikga yer verilen el-
Hiddye gibi bir eserin kendisine ithaf edilmis olmas1 Seyfii’d-devle’nin onun
inanglarindan haberdar oldugu hususunu ortaya koyar. Bu arada Nusayrile-
rin Seyfii’d-devle ve Hamdanileri kutsal sayip yticelttikleri ve onlar1
Hasibi'nin siyasetteki vekilleri gibi teldakki ettikleri bilinmektedir.6 Bir Nu-
sayri yazara gore ise 283/896 yilinda davetini yaymak icin ortaya cikan
Hasibi'ye akrabalarindan Seyfii’d-devle yardimci olmus, etrafina seckin kisi-
lerden bircoklar1 katilmis, halife el-Miistekfi devrinde Abbasiler’in zayiflayip
Hamdaniler'in hakim olmasiyla firka mensuplari rahatlamis, Nusayrilik

Irak, Paris ve’ Ehaz’da yayilma firsat1 bulmustur.”

Hasibi, uzun siiren hayati, zekas1 ve mezhebi gelistirme ve yayma ¢aba-
lariyla Nusayrilige damgasini vuran en biiyiik kisidir. Bu sebeple mezhep
mensuplar1 onu dinin seyhi anlaminda Seyhii’d-din lakabiyla anmaktadirlar.
Halep’te 6len Hasibi’nin kabri halen Seyh Yabrak tiirbesi olarak bilinmekte-
dir.8 Hasibi’den sonra firkanin liderligi Halep’te Muhammed b. Ali el-Cilli’ye
(6. 384/994?) gecti. Nusayriyye ile ilgili ¢ok sayida eserin miiellifi olan ve
Seyh Muhammed et-Taberani diye bilinen Ebti Said el-Meymfin, el-Cilli'ye
halef oldu. Mubhaliflerinin baskisiyla 423/1032 yilinda Haleb’i birakip
Lazkiye'ye giden ve burada giiglii rakipleri Ishak el-Ahmer’in mensuplar1
olan Ishakiyye ile miicedele eden ve Beni Hilal'in yardimlar1 sayesinde firka-
sin1 biiyiik bir felaketten kurtaran Taberani, Suriye Nusayri toplumun asil
kurucusudur. Onun zamaninda mahalli hanedan Tentihiler Nusayri doktri-
nini kabul ettikleri gibi, ¢evredeki daglik arazide yasayan gruplar da firkaya
intisap ettiler. Onun Lazkiye’deki Mescid-i $a’rani’de bulunan tiirbesi halen

ziyaret mahallidir. Firkanin daha sonraki ilmi riyaseti Ismetii’d-devle (6.

6 Bkz., Tavil, 259-160.
7 Bkz., Hasim Osman, s. 160.
8 Bkz., Tavil, s. 259.
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700/1300) Hasan Acrtd (6. 836/1432), Muhammed b. Yunus el-Kilazi (0.
1011/1602) gibi kimselerce yiiriitilmiistiir.?

Miladi XII. asrin ilk yillarinda Nusayriler'in Suriye’de yerlestikleri bol-
gelerin bati1 bolimii Haglilar'in eline gecti. 469/1103 yilinda uzun bir kusat-
manin ardindan Normanlar Lazkiye'yi zaptettiler. Giintimiizde Cebel-i
Enséariyye diye anilan bolgenin kuzeyinde kalan yerler tamamiyla Antakya

Norman Prensligi'nin hakimiyetine girdi.

527/1132-33 yilinda Kadmus Kalesine hakim olan Alamut Nizari
Ismailileri, kisa zamanda glineydeki Kehf, Haribe, Havabi, Rusafe, Ulleyke
ve Menika gibi kaleleri ele gecirip bolgede hakimiyet kurmalari, Nusayrileri
rahatsiz ettigi igin, uzun siiren bir Nusayri-Ilsmaili miicadelesinin ortaya

ciktig1 goriilmektedir.

548/1188 yilinda Lazkiye ve ¢evresindeki kaleler Salahattin Eyyf{ibi tara-
findan Haglilardan alininca Cebel-i Ensariyye dahil Nusayrilerin yasadiklar:
bolgeler tamamiyla Eyytbiler'in hakimiyetine girdi. Bu devrenin sonunda
Nusayrileri Ismaililere kars: korumak maksadiyla Sincar daglarindan Emir
Hasan el-Mekz{in liderliginde Cebel-i Ensariyye’ye gelen bedevi kabilelerin
burada yerlesmeleri, Nusayriler i¢in 6nemli bir hadise tegkil eder. 617/1220
yilinda Nusayriyye karsit1 gruplar tarafindan maglup olan Mekz{in, 622/1223
yilinda mubhaliflerini bertaraf ederek bolgeye hakim oldu. Bundan sonra
Cebel-i Ensariyye’de yerlesen, Nusayrilik’le ilgili eserler yazan ve siirler
nazmeden Mekz{in, firka mensuplarinca biiyiik seyhlerden biri olarak kabul

edilmistir.10

Memliikler zamaninda Cebel-i Ensariyye'nin giineyindeki kaleleri
Ismaililer’den alan Sultan Baybars (1260-1277) Nusayrilerin Siinnilige ihtida-
s1 i¢in Onemli tesebbiislerde bulundu. Sultan Kalavun devrinde de (1277-
1290) bu tesebbiislerini siirdiirdiigii bilinmektedir. Nusayrilige girisin yasak-

landig1 bu devrede, her beldede bir cami yapilmasi mecburiyeti getirilerek

9 Massignon, IX, 368-69.
10 Bkz., Tavil, s. 362.
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camilerin bakim ve hizmetlerinden o mahalde ikamet eden halk sorumlu
tutulmustur. VIII/XIV. asirda bu bolgeyi gezen Ibn Batuta’nin ifadesine go-
re!! yapilan bu camiler tamamen terkedilmis yahut ahir sekline gevrilmistir.
Bu devrede Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) Nusayrileri takbih eden, bunlari
heretik bir firkadan daha ¢ok kendileriyle cihad edilmesi gereken putperest-

ler olarak tavsif eden fetvasi da genis yanki yapmistir.'?

1516 yilinda Mercidabik savasindan sonra Osmanh idaresine giren Nu-
sayriler Halep eyaletine bagl olarak Mukataa Kalemi marifetiyle mahalli

seyhlerin denetiminde muhtar bir halde yasadilar.

1823-33 yillarinda Misirh Ibrahim Pasa’nin, devlete karst giristigi hare-
katta Osmanli Devletine sadik kalan Nusayriler miistahkem mevkilerin
diismesine ragmen, 1839 yilina kadar mukavemet ettiler. Suriye’de Osmanl
idaresinin yeniden kurulusu esnasinda Ortacag’dan kalma siyasi tegkilatla-
rinin, modernlesen Osmanli yoneticilerince kaldirilmasindan sonra 1854
yilinda Ismail Bey liderliginde ayaklandilar. 120.000 kisinin katildig1 bu is-
yan Tahir Pasa tarafindan bastirildi. Sultan II. Abdiilhamid zamaninda da
Nusayri mintikalarina camiler insa edilip imamlar tayin edilmek suretiyle bir
ihtida hareketi saglanmak istendi. Bu devrede Nusayriler diger $ii-Batini
topluluklar gibi ilk defa miisliiman kitle arasinda kabul edilerek mecburi
askerlige tabi tutuldular. Ayrica Nusayrilerin yasadiklari mintikalarda agilan
modern okullar, onlarla Osmanlilar arasindaki iligkilerin yeni bir safhaya
girmesine yardimci oldu. Bu suretle Nusayri topluluklar: devletin himaye-
sinde yasayan dini ve etnik bir cemaat olmaktan ¢ikarak devleti olusturan
bir unsur haline gelmeye basladi. Fakat I. Diinya Savasi sonunda bolgenin
once Ingilizler, sonra da Fransizlar tarafindan isgali bu gelismeyi durdurdu.
Fransiz manda idaresince tarihi 6zelligi olan Nusayri ismini kaldirarak yeri-
ne Alevi ismi konuldu. Isgal kuvvetlerinin bu tasarrufu Nusayri isminden
rahatsiz olan toplum tarafindan memnuniyetle karsilanmistir. Boylece asirlar

boyu devam eden tenkit ve tekfir edilmekten kurtulmus oluyorlardi. Bu

11 Bkz., Rihle, I, 96-97.
12 Fetvanin metni i¢in bkz., A. Bedevi, II, 449-457.
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sebeple cagdas Nusayri yazarlardan bir¢ogu mesela Muhammed Emin Galip
et-Tavil ve Hasim Osman yazdiklar1 eserlerde Nusayriler yerine Aleviler

ismini kullanmay1 tercih etmislerdir.'®

31 Agustos 1920'de Lazkiye Sancagi, Trablussam Sancagi'nin kuzey bo-
liimii ve Masyaf Kazasi'min bir kismini igine alacak sekilde bir Alevi otonom
bolgesi kuruldu. Bu otonom idare bir devlet ilan edilerek Sam ve Halep dev-
letleriyle birlikte Suriye Devletler Federasyonu kuruldu. Federasyonun 1924
yilinda dagilmasiyla bir Fransizin baskanliginda on sekiz kisilik meclisi olan
bu devlet 1930 yilinda Lazkiye Devleti adini aldi. Bu devlet 10 Ocak 1937
tarihinde yeni Suriye Devleti'nin bir vilayeti haline geldi, 6zel bir yonetimle

idare edilen Iskenderun Sancag1 ise 1939 yilinda Tiirkiye'ye katild1.

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda isgal kuvvetlerinin iilkeyi tamamen
terketmeleri {izerine tam bagimsizligina ulasan Suriye, muhtelif istikrarsiz-
liklarla karsilasmistir. 1946-1963 yillari arasinda Siinni hakimiyetinin devam
ettigi tilkede 1963-1970 arasinda Nusayri yahut yeni adiyla Alevi birliginin
gliclendigi goriilmektedir. Suriye’de 1970 yilindan giiniimiize kadar Alevi

hakimiyeti siirmektedir.!*

Nusayrilerin tarihi ile ilgili verilen bilgiler, bu grubun ge¢miste bulun-
dugu cografi bolgeleri ortaya koymaktadir. Glintimiizde Nusayriler ekseri-
yet itibariyle Suriye’nin Lazkiye ve Cebel-i Ensariyye bolgesinde, kismen
Liibnan’m kuzey kesimlerinde bulunmaktadirlar. Tiirkiye’deki Nusayriler
ise daha ¢ok Hatay ve civarinda varliklarin: siirdiirmektedirler. Nusayrilerin
mevcudu hakkinda elimizde kesin bir malzeme bulunmamakla birlikte belir-
tilen yerlerdeki biitiin Nusayri cemaatinin 400.000-500.000 civarinda oldugu

tahmin edilmektedir.

13 Bkz., Sek’a, 320.
14 Genis bilgi i¢in bkz., Daniel Pipes, s. 149-188.
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Nusayriyye’de Inang Sistemi

Nusayriyye'nin kismen Islam’dan kaynaklanmakla birlikte tamamiyla
batini tevillere dayali olan inang esaslarinin temelinde kutsal kitaplar1 sayi-
lan el-Mecmu’un muhtelif surelerinde belirtildigi tizere!> Ali'nin ilahlastiril-
masi bulunmaktadir. Allah ve mana sayilan Ali, kendi nurundan isim olan
Muhammed’i, Muhammed de bab olarak kabul edilen Selman-1 Farisi'yi
yaratmistir. Boylece ortaya cikan Ali-Muhammed-Selman iiglemesi inang
sistemlerinin temelini teskil eder. Bu {iclemenin bas harfleri olan A.M.S.16

ilahi bir sir olma 6zelligi tasimaktadir.

1. Nusayrilerin asil inanci Ali’'nin ilahligidir. Firka mensuplar: Ali'nin ya
bizzat ilah olduguna yahut ulihiyetin Ali’ye hulul ettigine inanirlar. Inangla-
rina gore Ali, mutlak gayb ve ilahtir, sembolii (ayn) dir. Ultthiyetin Ali'ye
hulul ettigine inananlara gore, yaratilistan itibaren ilahligin hululiiniin yedi
devri vardir. Habil, Sit ve Adem’de baslayan ilahi zuhur, daha sonra Sam b.
Nuh, Ismail, Harun, Sem’unu’s-safa (Butrus) ve en son ve en miikemmel
olmak iizere Ali b. Ebi Talib’te zuhur etmistir. Bir baska diisiinceye gore
Allah daha énce, Habil ismiyle Adem’de, Sit ismiyle Nuh’ta, Yusuf ismiyle
Yakub'ta, Yusa ismiyle Musa’da, Batira adiyla Isa’da ve Ali ismiyle Mu-

hammed’de zuhur etmistir.1”

Kendisini Aristo diye isimlendiren Ali'nin Incil’deki ismi Ilya’dir. Bu da
Ali manasma gelir. Hindular ise onu Ibn Kenkiire diye isimlendirirler.!® Bu
duruma gore Ali zahiren imam olmakla birlikte batinen ilahtir, dogmamas,
dogurulmamis, 6lmemis ve katledilmemistir; yemez ve icmez. Ali, Muham-
med’i yanina natik olarak almis, gece onunla beraber olup giindiiz ayrilmak-
tadir. Mana olan Ali ahad, ferd, samed’dir, ilmi, kudreti ve fiiliyle bizatihi

kaim olan yildizlarin emiridir, ondan baska ilah yoktur. O bir cesette

15 Bkz., en-Nisbe, el-Feth, el-Bakfre, s. 14-18.

16 Bkz., es-Sehade, el-Bakiire, s. 26.

17 Bkz., Kitdbu Ta'limi Diydneti'n-Nusayriyye, Bedevi, II, 475-476.
18 Bkz., Ta'lim, s. 480.
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tecessiid etmedigi gibi cesetlendigi ceset de gercek degildir. Ali kalpleri ¢evi-
rip yonlendirdigi i¢in insanlar onu bir cesetteki beser gibi goriirler. Bu gorti-
niis insanlarin bagka tiirlii gormeleri miimkiin olmadigr icindir. Kim
Emirii’l-m{i'minin Ali’yi tanir ve onun Rab olduguna sehadet ederse onun
daha 6nceki zuhurlarim da kabul etmis olur. Gok giiriiltiisii Ali'nin sesidir.

Ali “Ey kullarim! Beni tan1yin, benden siiphe etmeyin” demektedir.

Bir kismina gore, Ali'deki méana son zuhurunda kendini gizlemistir.
Ali'nin katledilmesi nasftu ile ilgidir, lahut ise semaya yiikselmistir. Parlak
doniis glintinde Ali yeniden zuhur edecektir. Bu zuhur esnasinda Muham-

med ortaya gikip Ali igin “Iste Rabbiniz budur, ona kulluk edin” diyecektir.?

Ali'nin insanlik libasindan soyunmasindan sonra yerlestigi yer firka
mensuplar1 arasinda ihtilaf konusudur. Bir kismina gore Ali aya yerlesmistir
yahut ay Ali'nin sahsidir, aydaki izler de Ali'nin cisminin uzuvlaridir. Bura-
da Ali'ye temsil eden ay mabud telakki edilmektedir. Kibliyye, Kameriyye
yahut Kilaziyye diye de amilan bu grup ibadetlerinde aya yonelmektedir.
Diger bir kismi da Ali'nin giineste bulunduguna inanurlar. Simaliyye,
Haydariyye veya Semsiyye diye de anilan bu grup ayr bir firka tegkil etmek-
tedir.0 Ali'nin ilah oldugunu kabul eden bu ziimreye gore sehadet kelimesi

“Ali’den baska ilah olmadigina sehadet ederim” seklindedir.

2. Nusayrilerin inang tiglemesi A.M.S.'nin ikinci unsuru isim denilen, M.
remziyle ifade edilen ve ilah olan Ali'nin delili olan Muhammed, Ali'nin 6zel
nurundan yaratilmistir. Din dilinde bir ad1 da “hicab”tir. Bu unsur Tevrat'ta
Meddi’l-med, incil’de Faraklit, Zebur’da kurtarici, Kur’an’”da Muhammed
olarak gecer. Keza Kur’an’da baz stirelerin basinda gezen elif, lam, mim, ta,
sin, mim gibi hur(if-1 mukattaa ismin gizli adlaridir.?! Nusayri itikadina gore

Muhammed bab olan Selman-1 Farisi’yi yaratmistir.2?

19 Bkz., el-Cfi, Kitdbii's-sirdt ve el-Halebi, Miinazara’dan naklen el-Hatib, s. 350-351.
20 Bkz., Sek’a, s. 337-338; Hatib, 323.

21 Bkz., Ta'lim, Bedevi, II, 477-478.

2 Bkz., en-Nisbe, el-Bakiire, s. 18.
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3. Nusayri inancina gore A.M.S. {igliistiniin iiglincii unsurunu tegkil
eden ve bab adini alan Selman, Muhammed tarafindan yaratilmis yahut
Muhammed denilen akildan sudur etmis kiilli nefistir. Bab, muhtelif ruhi
merhalelerde Cebrail, Mikail, Yail, Ham b. Kus, Dhan b. Asbavut, Abdullah
b. Sem’an, Ruzbih b. Merzuban gibi isimler almistir. Ayrica en-Nefsii't-
tamme ve Rahii’l-kuds adiyla da anilmaktadir.?? Selman-1 Farisi bes yetimi
(el-eytamii’l-hamse) yaratmis ve semalarin ve yeryiiziiniin idaresi bunlara

verilmistir. Bu bes yetim sunlardir:

a. Mikdad b. Esved: Insanlarin Rabbi ve yaraticisi olarak bilinen

Mikdad, tabiat olaylari, zelzele ve gok giirtiltiisii gibi isleri ytir{itiir.
b. Ebii Zer el-Gifari: Yildizlarin seyir ve hareketlerini idare eder.

c. Abdullah b. Revaha el-Ensari: Riizgarlarin yonlendirilmesi ve canli-

larin hayatinu idare isi ile gorevlidir.

d. Osman b. Maz’tan: Riziklarin temini, cesetlerin hareketi ve insanlarin

karsilagtiklar: hastaliklarla ilgilenir.

e. Kanber b. Kidan: Cesetleri ruhlara iiflemek yahut ruhlar cesetlere

gondermekle vazifelidir.

Bu bes eytam kendi aralarinda bu sekilde derecelenmis olup her biri nu-
runu bir oncekinden almaktadir. Mikdad nakiplere, Eb(i Zer neciplere, Ab-
dullah mubhtaslara (hususiyet ve yakinligi olanlar), Osman mubhlislere,
Kanber de sinanmislara nezaret eder. Ayrica bu mertebeleri zahir ve batin
yonleriyle bilmek, Nusayrileri ibadetin zirvesine ulastirmis oldugundan
onlar1 diger ibadetlerden miistagni kilar. Zira bir yiik mahiyetinde olan iba-

detler sadece kusurlu kimselerin yapmasi gereken hususlardir.

Eytam olarak kabul edilen bu bes kisiden ilk dordii sahabi, besincisi ise
Hz. Ali'nin hizmetcisidir. Bu sahislarin hepsi Sia biinyesinde sayg1 gosterilen

kimselerdir. Nusayriyye, bu kimselere karsi duyulan sayg: ve tazimi degisik

2 Bkz., Ta'lim, Bedevi, II, 478-479.
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bir sekilde ele alarak Selman’la birlikte onlar1 diinya islerini tedvir eden var-

liklar olarak benimsemistir.

Glntimiizdeki birtakim Nusayriler eytam konusundaki inanglarini tari-
hi ve mantiki olmayan bir tarzda anlatmaya calisarak, eytam lakabinin bir
ruhani mezhebe delalet ettigini, Selman’1 sadik ve sefkatli bir baba kabul
etmeleri sebebiyle onlara Selman’in yetimleri (eytdamii Selman) denildigini
ifade etmektedirler. Bu arada diger sahabiler 6zellikle EbGi Bekir, Omer ve
Osman, lanet ve sdvme ile anilmakta, iblis ve zalimler olarak degerlendiril-

mektedir.?s

4. Tenasiih: Tenasiith, Nusayrilerin temel inanglarindan birisidir. Buna
gore, ruh 6ltimle cisimden ayrilinca yeni bir libasa girer. Bu libas yahut ceset,
o sahsin dindar olusu yahut dinden uzak bulunmasina gore degisiklik
arzeder. Onlara gore Nusayri mii'min yildizlar arasinda yerini almadan 6nce
yedi defa tahavviil gegirir. Insan daha 6nce yasadig1 hayatta serir ve kotii
olunca Oliip tekrar dogdugunda temizlenip gilinahlarindan kurtuluncaya
kadar Hiristiyan veya Miisliiman olarak diinyaya gelir. Ali'yi ilah taniyip
ona kulluk etmeyenler fitratlarina gore kopek, deve, katir, koyun seklinde
dogarlar yahut serir ruhlar necis olan hayvan cesetlerine hulul ederler. Ina-
niglarina gore, sevap ve ceza, cennet ve cehennemde degil, ruha isabet eden
mesh (sekil degistirme) nasuti takammusun (tenasiih) terkiplerine gore diin-
yada gergeklesecektir. Kafir {izerinde cereyan eden tenasiih, nesh ve mesh
suretiyle bin 6liim ve bin bogazlama seklinde olur. Nesh ve mesh’in azab1
kafirler igir devirler boyu devam eder. Muhammed el-Mehdi ortaya ¢ikinca
onlar1 insan gsekline dondiirdiikten sonra oOldiiriir. Vadiler onlarin kani ile
dolar. Kafirler Kdim’in zuhurundan once insan sekline dondiiriilmeleri ve
azaptan kurtulmalar igin tazarru ederler. Yedi semada bulunanlar, mertebe-

ler ve yildizlar ehli kisilerden olusur.

2 Bkz., Hagsim Osman, 164-166.
25 Bkz., Hatib, s. 360-365.
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Beseri dlem yedi muhtelif mertebeden olusan 119.000 alem iken zulmet
alemi de mesh libasina giren ruhlardan tesekkiil eder. Mesh yani sekil degi-
simlerinden biri de kadin sekline konulmaktir. Nusayri inancina gore kadin
mii'min olamaz, eger onun mii'min olmasi takdir edilirse, 6liimiinden sonra
mii'min bir erkek sekline gevrilir. Zira kadinin sureti mii’minin yiikseldigi
dereceden diisiis halidir. Bu bakimdan Nusayrilige inanmayan kisinin lim
halinde suretinin kafir bir kadin suretine cevrilecegine inanilir. Seytanlar
kadinlardandir. Kisi kiifriinde haddi astig1 zaman Iblis olur ve diinyaya ka-
din suretinde gelir. Insanlarin giinahlarindan seytanlar, seytanlarin giinahla-
rindan da kadinlar yaratilmistir. Bu bakimdan kadina din telkin edilmedigi
gibi hiirmet gosterilen Fatima da Fatim seklinde miizekker olarak zikredi-

lir.26

5. inang Esaslarinin ifsa Edilmemesi: Nusayriler tarih boyu inanglarini
gizlemek icin azami gaba sarfetmislerdir. Onlara gore gizlilik batin ehlinin
bir 6zelligidir, zahir ise karanlik ve zulmet ehline mahsustur. Bu bakimdan
Nusayri olan kisinin ketum olmasi basta gelen sarttir. Onlara gore sirlar ifsa
eden ve inanglarini ortaya koyanlar oliince toprak cesetlerini kabul etmeye-
cek, suretleri hayvan sekline dondiiriilecektir. Zira inanglarin gizlenmesi
Allah’in nebilerden aldigi misaka dayanmaktadir. Bu bakimdan Nusayri
inanglarini ihtiva eden eserler asirlarca gizli kalmis, inang esaslarini aciklama
ciiretini gosteren bazi kimseler miiessir cezalara carptirilmislardir. Adanal
Siileyman Efendi'nin el-Bakiiretii’s-Siileymaniyye adli eserini yazip nesrettik-
ten sonra 1863 yilinda Tarsus’ta 6ldiiriilmesi buna bir misal tegkil etmekte-
dir.

Halihazir Nusayriler bazi inanglar1 ortaya ¢ikarildiginda “Ehl-i Beyt'in
ilimleri miisliimanlarin avam tabakas: tarafindan bilinmiyordu; baz: hiikiim-

ler ancak havassin malumu idi” seklinde kendilerini mazur gdstermeye ca-

2% Bkz., Clfi, el-Heft ve'l-ezille, s. 142-144; Ta'lim, Bedevi, II 485-489; Hatib, s. 355-
359.
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hismaktadirlar.”” Ayrica garip ve paganist inanglarini gizlemelerinin, idaresi
altinda bulunduklar sultanlarin zulmiinden kurtulma sebebine raci oldugu,
daglara cekilmelerinin ise dini ve toplumsal sahsiyetlerini korumaya matuf

bulundugu belirtilmektedir.?

Giinitimiiz Nusayrileri belirtilen bu inanglara bagli bulunmakla beraber
aralarinda sayilar1 hi¢ de az olmayan kiiltiirlii ve mutedil bir cemaatin varli-
g1 goriilmektedir. Bu gruba gore Alevilik Sia ile es anlamli olup Muaviye b.
Ebi Siifyan zamaninda Ehl-i Siinnet’ten dini sebeplerle degil siyasi sebepler
dolayisiyla ayrilmislardir. Kendilerini Ali ve ashabini digerlerinden {istiin
goren, Sii mezhepleri arasinda Imamiyye’ye bagh sayan bu gruba gore ceha-
let, zuliim gbérme vb. sebeplerle firka asiriliga yonelmistir. Aslinda Nusayri-

lik yahut Alevilik Islam’dan ayr diisiiniilmemektedir.2?

Nusayri inanglarinin Degerlendirilmesi

Hiristiyanligin gelisinden once Nusayrilerin yerlestikleri bolgelerde
putperestlik ve Sabiilik hakimdi. Hiristiyanlik bunu ortadan kaldiramayinca
hali {izere birakmisti. Bu durum Islami fetihlere kadar uzun siire boyle de-
vam etti. Miisliimanlar bu bolgeleri ele gegirince orada sakin olan ahali Miis-
liitman goriiniip gereklerini yerine getirmeye baslamisti. Bu gercek anlamda
degil, sekli bir tatbikat olarak goriilmelidir. Bu sebeple Nusayriyye'nin inang
esaslar1 derinligine arastirildiginda gok cisimleri ve yildizlarin takdisi gibi
konularda paganizm yahut putperestlikten, A.M.S. teslis inanci, ickiyi kutsal
sayip bayramlarii kabul etme konusunda Hiristiyanliktan, on iki imama
inanma, Muhammed b. Hasan el-Askeri’yi mehdi olarak kabul etme konu-
sunda Isna Aseriyye Siasi’'ndan, te’vil konusunda hasim olmalarina ragmen
1smailiyye’den, muharrematin mubah sayilmasi ve dini vazifelerin iskati gibi
konularda Mecusilik, Mazdekilik, asir1 Sia ve bazi felsefi yorumlarda Yeni

Eflatuncu felsefeden etkilendikleri goriilmektedir.

27 Tavil, s. 249.
2 Bkz., Hasim Osman, s. 173-174.
2  Genis bilgi i¢in bkz., ez-Zagbi, s. 264-268.
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MUZAKERELER

Prof. Dr. Hasan ONAT

Hepinizi saygiyla selamlayarak sozlerime baslamak istiyorum. Ben eles-
tirilere ve bu konudaki katkilarima girmeden 6nce iki 6nemli noktay1 vurgu-
lamak istiyorum. Bir tanesi 5-6 sene onceydi, bir giin karsima resmi bir so-
rusturma yazisi geldi. O zamanlar Sayin Ali Uyar, -Hatay milletvekili aklim-
da yanlis kalmadiysa-. Meclis bagkanligina bir yazi géndermis. Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi yayini olan Isldm Mezhepleri Tarihi isimli kitapta

“Nusayrilere hakaret edilmektedir” ifadesi ile.

Kitabin yazari Sayin Prof. Dr. Agah Cubukcu ve Sayin Neset Cagatay
Beyler. Ben de o zaman yardimcr dogenttim. Cok ilging geldi. Tahkik bana
verildi ve dogrusu iki agidan sasirdim kaldim. Birincisi kitapta bir nakil var,
fakat bir ilging tarafi yok. Sadece daha dnceki yazilmis eserlerden birisinden
nakledilmis ve nakil oldugu da netce ifade edilmemis. Tkincisi; konu itibariy-
le Tiirkiye agisindan ¢ok hayati onem tasiyor. Bir takim insanlar icin akil
almayacak derecede olumsuz ifadeler kullanilmis. Bunun {izerine meseleyi

ilm1 agidan tahkik ettim, ortaya koydum. Goriislerimi bildirdim.

Bizde genelde Islam mezhepleri tarihi alan1 maalesef pek bilinmemekte-
dir. Mezheplerin hangi sartlarda dogduklari, nasil gergeklestikleri, nasil bir
seyir takip ederek bugiine ulagtiklar1 bilinmedigi igin, din anlayisinda asirlar
once yapilan hatalar tekrar edilegelmektedir. Bunun akabinde din ideolojik-
lesmekte ve zaman zaman siyasi ideoloji haline doniismekte, siyasallasmak-
tadir. Din anlayisinin siyasallasmasi bir anlamda dinin kendi fonksiyonelli-
gini yitirmesi anlamina gelmektedir. Bunun asilabilmesi icin tarihi akis iceri-

sinde mezheplerin evveliyatinin iyi bilinmesinde fayda vardir. Ciinkii Islam
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mezhepleri tarihi bir biitiin halinde Miisliimanlarin iyi-kotii, dogru-yanlis,
olumlu-olumsuz din anlayislarinin ve bu din anlayislarindaki tarihidir. Eger
biz ge¢misteki farklilasmalari bu farklilasmalarin hangi siire¢ dahilinde ku-
rumlastigin iyi bilebilirsek bugiin olmas: gereken din anlayisinin, nasil iyi

olacagini daha kolay kestirebiliriz.

Nusayrilik, dinin anlasilma bigimindeki beserl boyutunu en agik ortaya
koyan mezheplerden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eger siz insanlarin
din ihtiyacini saglikl bir sekilde gideremezseniz, insanlara saglikli diisiinebi-
lecekleri din ihtiyaglarini saghikli bir sekilde karsilayacaklar: kadar dini bil-
giyi kazandiramazsaniz o insanlar oncelikle gelenege miiracaat ederler. Ge-
lenegin icerisindeki u¢ noktalar din olarak 6n plana ¢ikmaya baslar. Sonucta
gelenek dinlesir. Gelenegin dinlesmesi her seyin din haline gelmesi anlamina
gelir. Bunun da bir baska anlami, dinin fonksiyonelligini yitirmesi demektir.
Gelenekler olarak algilandigi zaman din ortadan kaybolur; yani din yok

olur.

Iste bu teblig dncelikle bana IslAm’in iyi anlagilmamasinin, Islam éncesi
Tiirkler'in neleri tasidigini gosteren bir teblig olarak karsima gikt1 ve bana
oncelikle bunu hatirlatti. Ciinkii Nusayriligin dogus dénemini Sayin Oz,
gercekten acik ve 6z olarak ifade ettiler. O donem biiyiik dlciide din alaninda
bilgi boslugunun, kaosun maksimum diizeye ¢iktig1 donemlerden birisidir.
Bu bosluk belli bir akis igerisinde insanlar1 farkli arayislara itiyor. Bunun
evveliyati1 da var. $Soyle ki: Sadece Miisliimanlar agisindan degil, insanlik
tarihi agisindan bakildiginda, insanlarin sevdiklerini ve hoslandiklar seyleri
kolayca tanrilagtirabildiklerini gdriiyoruz. Aslinda Islam, bir anlamda insan-
larin arzu ve heveslerini bile putlastirabileceklerini gézoniine alarak insanla-
11 tek Allah’a inanmaya davet etmis ve inang noktasinda insanlarin olabildi-
gince ozglir olmasin saglamistir. Tek Allah inanci, insanin 6niine ¢ikan her
seyi putlastirma tehlikesini ortadan kaldirir. Tek tanr1 inancinin en 6nemli
0zelligi budur. Tevhid inancina ulasamayan insanlar, ister istemez onlerine
cikan her seyi putlastirabilirler. Oncelikle de ¢ok sevdikleri ve de cok kork-

tuklar1 seyleri tanrilastirabilirler. Bu tarih boyunca béyle olmustur. Islam
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tarihine baktigimiz zaman hicri ikinci asir, ii¢ dnemli 6zelligiyle karsimiza
¢ikar: Hicr ikinci asirda Gulat dedigimiz hareketlerin ¢ogunda ya uliihiyyet
iddialar1 vardir. Bir takim insanlar kendilerini ya da birilerinin tanr1 oldugu-
nu iddia ederler. Ya peygamberlik iddialar1 vardir, ya da higbirisi yoksa
Mehdilik iddialar1 vardir. Biz Nusayriligin arka planlarina indigimizde bu
¢ temel iddiay1 goriirtiz. Bu {i¢ temel iddia aslinda hicri II. asirda Siilik de-
digimiz olaylarin da bir anlamda tezahiirii olarak karsimiza ¢ikar. Bizim
mezhepler tarihi acisindan diizeltilmesi gereken bir yanlisa bu vesileyle pa-

rantez icerisinde deginmeme herhalde miisaade edersiniz.

Zannedilir ki isin baslangicindan beri $iilik-Stinnilik vardir. Hicri birinci
asrin son ¢eyreginden once Siilik diye bir hadise olmadig: gibi Siinnilik diye
de bir sey yoktur. O dénemde mezhep aranacaksa bir tek Haricilik vardir,
onun arkasindan Miircie yavas yavas sekillenmeye baslar ve onun arkasin-
dan da Mu'tezile ortaya gikar. Birinci asrin sonlarina dogru $iilik tesekkiil
etmeye baglar. Siilik dedigimiz hadisede de Nusayrilikte kendisini gosteren
bu Gulat, ultihiyyet iddialar1 géze carpar. Daha sonra Gulat iddialar ayikla-
narak bugiinkii Imamiyye ortaya ¢ikmigtir. Olumsuzluklar ayiklanmis ve

Imamiyye mezhebi kurulmus ve Isna Aseriyye mezhebi viicud bulmustur.

Bu dogrultuda diisiindiigiimiiz zaman su hususu agiklikla ifade etmekte
fayda goriiyorum. Insanlar saglikli din anlayisina kavustuklari zaman &zgiir
olabilirler. Bu 6zgiirliik tek tanr1 inanciyla kendisini gsterir ve Islam bunun
temsilcisi olarak ortaya g¢ikmistir. Insamin bu 6zgiirliigiinii yakalayabilmesi
bir anlamda kendisiyle, tarihiyle gelenekleriyle hesaplasmasina baglidir.
Eger birey olarak bu 6zgiirliigiin, yani kendi 6zgtirltigiimiiziin farkina va-
ramazsak o takdirde boglugu gelenek doldurur ve din halinde fonksiyonunu
gelenek ifa eder. Bu sebepten samyorum Islam diisiince tarihinin arka pla-
nindaki bir Nusayrilik hadisesi bize insanlarin nigin bireyi, insani tanrilas-
tirma noktasma dogru kaydirdiklarini anlama agisindan 6nemli bir firsat
sagliyor. Insanin yapisinda inanma hadisesi var. Soyuta inanmak kolay de-
gil. Cilinkii soyuta inandiginiz zaman o soyut sizi tek tanri inancina ve 6zgiir-

liige tasiyacak. Ama eger sizin kapasiteniz tek tanriya inanmaya miisait de-
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gilse, zihninizin fakiilteleri yeterince fonksiyonel degilse, somutta kalmaya
mahk{m olursunuz. Bu sebeple tarihte vuku bulan bu ve benzeri hadiseleri

somuta takili kalinma sekli olarak algilamak gerekir diye diistiniiyorum.

Nusayriligin arka planinda iki husus vardir. Birincisi: Eski Iran, Sasani
kiiltiirtinden gelen, Orta Dogu’daki ¢ok eski din kalintilarindan gelen unsur-
lar vardir. Nusayriligin oldukea eklektik bir yapisi vardir. Sayin Prof. Dr.
Mustafa Oz gayet giizel ifade ettiler. Hiristiyanliktaki o teslise benzeyen bir
yapilanma bicimi karsimiza gikar. Yine eski Orta Dogu’daki din kalintilarin-
dan o donemde kutsal sayilmis bazi unsurlar karsimiza ¢ikar ve kadinlarla
alakali bu goriis; kanaatimce biiyiik 6l¢tide Hiristiyanligin etkisiyle Nusayri-
lige intikal eden goriislerden birisidir. Bu konuyu dinler tarihgileri gayet
acgiklikla bileceklerdir.

Ikincisi: Nusayriligin igerisinde Orta Asya Tiirk kiiltiiriinden gelen bazi
ogeler vardir. Cogu zaman bu noktaya bizim arastiricilarimiz fazla dikkat
etmezler. Yaptigim bir arastirmada sunu gordiim: Orta Asya’daki Tiirk goc-
lerinden ilk gelen boylar, Sasan Dag1 yoresine yerlesmisler ve Islam’la bir-
denbire ¢ok sicak tanistiklari sdylenemez. Cogu eski kiiltiirlerini muhafaza
ederek geliyor. Iste Nusayrilikteki boylesine eklektik yapida Orta Asya Tiirk

kiiltiirtintin de ¢ok ciddi paylar: vardir.

Bu soyledigimiz hususlar bugiin de bir takim insanlarin inandiklar1 hu-
suslardir. Bir giin tip fakiiltesinde okuyan bir 6grenci telefon etti. Hocam,
sizinle goriismek istiyorum dedi. Buyurun, gelin dedim. Kapidan girdi ve
bana ilk sdyledigi su oldu: “Hocam, ben Nusayri’yim,” dedi. “Iyi, Allah mii-
barek etsin. Bence bir sakincas1 yok dedim. Peki, nasil Nusayrisin? Nusayri-
ligin temel inanglar1 neler?” Delikanlinin bana sdylediklerini tirnak igerisin-
de aynen aktartyorum. “Hocam, ben ve ailem Allah’a inaniyoruz. Hz. Mu-
hammed’in peygamber olduguna inamiyoruz. Kur’an’a inamiyoruz, ahiret

giliniine inantyoruz. Ama ben Nusayriyim dedi.”

Bu tablo bizim gelinen noktada neyin Islami olup olmadigini tanimla-

mamizin bir zorunluluk oldugunu ortaya koyuyor. Artik olaya mezheplerin
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cercevesinden degil, daha genis bir perspektiften bakmak zorundayiz. Bu-
nun ad1 sudur: Bir insan hangi mezhepten; kim, nerede, hangi irktan olursa
olsun, eger Allah'in varligina inamiyorsa, eger Hz. Muhammed’in peygam-
ber olduguna ve Kur’an’a, ahirete inaniyorsa o insan Miisliimandir. Hi¢ kim-
senin ona senin mezhebin nedir diye sormak hakki yoktur. Burada gelene-

gimizden bize intikal eden 6nemli bir yanlisa dikkat ¢ekiyorum.

"1

Islam’da kurtulus bireyseldir, kitlesel kurtulus olmaz. Cennete “a” mez-
hebi “b” mezhebi olarak rezervasyon yaptiramazsiniz. Rezervasyonu birey
kendisi yaptirir. Cennet ve cehennemde ya da baska yerde, hi¢ kimse hig
kimseye mezhebin nedir sorusunu sormayacaktir. Ama gelenegimizde,
kabire girdigimiz zaman sorulacak sorulardan birisi, “imamin kim?” soru-
sudur. Bunlarin dogru seyler olmadigini aciklikla ifade etmekte fayda gorii-
yoruz. Yani ¢ok acik bir ifade ile din anlayisinda yeniden yapilanmaya ihti-

yag vardir. Pek ¢ok tanimin yeniden gozden gecirilmesi gerekmektedir.

Pek cok Kklasik kitaplarda karsimiza cikar. Denilir ki Peygamberimiz
demis ki, “Yahudiler 71, Hiristiyanlar 72, Miisliimanlar 73 firkaya ayrilacak.
Bunlarin 72 tanesi cehenneme, 1 tanesi cennete gidecek.” Bizim gelenegimize
baktigimiz zaman hemen hemen her firkanin, her mezhebin kendisini firka-
y1 naciye olarak gordiiglinti goriiriiz. Glintimiize dogru kayacak olursak, her
tarikatin, kendisini firka-y1 naciye olarak algiladigini goriir, her dini cemaa-
tin kendisini firka-y1 naciye olarak gérdiigiinii goriirsiiniiz. Bu, Islam’in
Oziine aykir1 bir goriistiir. Hicbir zaman kitle halinde cennete gitmek s6z
konusu degildir. Cennete ancak birey olarak hak eden gider. Once dini aci-
dan Islam’1 yanlis anlamamiza yol agan bu hususlarin diizeltilmesi gereki-
yor. Bunlar1 diizelttigimiz zaman gelenegin ayiklanmasi daha kolay olacak-
tir. Ciinkii kavramlar iizerindeki yanlislar bizim olaylar1 yanhs algilamami-
za, olaylar1 yanlis degerlendirmemize yol aciyor. Bugiinkii sartlarda bir in-

san Nusayri olabilir, ama Nusayrilik de bir evrim gegiriyor.

Hatay yoresinde bir lisans tezi yaptirdim, dogrusu karsilastigim manza-
ra oldukga ilgingti. Nusayrilik siiratle degisiyor ve artik okuyan, tahsilli in-

sanlarin, bir kismi ateizme bir kismi, IslAm’a dogru kayryor. Mevcut din
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anlayisini sorgularken, kat1 kaliplarla karsilagti$i zaman {irkiiyor, rahatsiz
oluyor. Ciinkii gelenek insanlarin karsisina din olarak ¢ikartiliyor. Oysa artik
bunlarin asilmas: gerekiyor. Nusayri iseniz ve eger Allah’a, Peygambere,
ahiret gilinline inaniyorsaniz, siz Miisliimansiniz noktas: biitiin agikligiyla

vurgulanmasi gerekiyor. Bunun adi aslinda mezhepler {iistii yaklagimdir.

Sayin Prof. Dr. Mustafa Oz’iin tebliginde eksik olarak gordiigiim husus,
Nusayriligin Tiirkiye boyutudur.

Esas bunu gormek istiyordum. Belki biraz sancili bir konu oldugu i¢in

¢ok 0z ifadelerle yetinmeyi tercih etti.

Ben Nusayriligin ¢ok ciddi degisim siireci igerisinden gectigini tespitle
iktifa ediyorum ve sonug olarak sunu dile getirmek istiyorum: Insanlik ¢ok
hizl1 bir degisim siirecinin icine girdi. Gergekten ciddi bir sosyal degisme
olgusuyla kars1 karsiyayiz. Insanlik o kadar hizli degisiyor ki, olaylar1 algi-
lama giiclimiiz, yeteneklerimiz degismeye basladi. Bu hizli degismeyi su
anda algilamamiz miimkiin degil. Insanligin dogal akisiyla su anda algila-
diklarimiz 3-4 sene onceki hadiseler. Yani sosyal degismeler o kadar hizli ki,
insanlarin tarihi gercekleri anlamalari icin ge¢mesi gereken zaman dilimi
gecmeden olaylar birbiri iistiine biniyor. Sosyal degisme bu noktaya geldi.
Eger biz Tiirkiye olarak birlik-beraberlik iginde gelecege tasinma, birlik be-
raberlik iginde bu iilkenin bayragini yukarida tutmak istiyorsak, problem
¢ozmek icin var olan Islam dininin problem olmaktan ¢ikarilmasini istemek
zorundayiz. Din problem ¢6zmek igin vardir, problem olmak icin degil. Eger
din, dinin 6zii dogru anlasilmazsa problem ¢6zmek igin var olan din, prob-
lem haline doniigiir. Bu sebeple din alaninin sorgulanmaya agilmas: ve bu
cercevede dinde yeniden yapilanmanin kaginilmaz hale geldiginin belirtil-

mesi gerekir diye diisiintiyorum.

Saygilar sunarim.
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Dr. Ilyas UZUM

Konusu “Tarihsel ve Aktiiel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler
ve Nusayriler” seklinde belirlenmis olan bu tartismali ilmi toplantinin prog-
ramina bakildiginda kismen iligkili sayilabilecek bir teblig hari¢ on dort teb-
lig icerisinde Nusayrilik’le ilgili sadece iki tebligin bulunmasi, bir taraftan
dengenin Nusayrilik aleyhine bozulmus oldugunu ama diger taraftan Nu-
sayriligin taninmasi i¢in bu iki tebligin 6nemli oldugunu gosterir. Bu iki
tebligden “Nusayriligin Milliyetcilik ve Milli Devlete Adaptasyonu” bashgi-
n1 tagtyan aragtirma spesifik bir konuya yogunlagmis, Prof. Dr. Mustafa Oz
tarafindan hazirlanan “Nusayrilik: Tarihi Gelisimi ve Inanclar1” ise mezhe-

bin hem tarihini hem de inang¢larini tespite yonelmistir.

On sayfalik bir hacme sahip olan tebligde bir paragraflik giristen sonra
“Nusayriyye'nin Tesekkiilii ve Tarihi Gelisimi” bashig1 altinda firkanin kuru-
lusundan giiniimiize kadar devam eden seyri kronolojik olarak kisaca islen-
mis, “Nusayriyye’'de Inang Sistemi” baghiginda ise firkanin temel inanglari
bes madde halinde ele alinmis, pesinden de “Nusayri Inanclarinin Degerlen-
dirilmesi” basliginda bir paragraf halinde bu inanclarin koékenine isaret
edilmistir. Ayrica tebligin sonuna arastirma sirasinda basvurulan 20 dola-

yinda eserin bibliyografik kiinyesi verilmistir.

Konuyla ilgili 6nemli eserlerin tetkik edildigi hem bibliyografyasindaki
eserlerden hem de metin icinde gosterilen kaynaklardan acik¢a anlasilan
teblig, bize Nusayrilik hakkinda derli-toplu bilgi sunmakla birlikte kapsami-
nin, on asirdan fazla ge¢misi olan Nusayriligin tarihi arkaplanini ve firkanin
temel inang esaslarini icermesi, dolayisiyla derinlige inememis, verilen bilgi-
ler daha Once ortaya konan yaklasimlarin 6zeti mesabesinde kalmigtir. Nu-
sayrilik hakkinda bilgilenmek isteyenler i¢cin bunun saghkl bir ¢alisma ol-
dugunu belirtmek gerekir. Boyle bir 6zet metnin miizakeresi ise hig siiphesiz
-en azindan miizakereci agisindan- 6nemli oldugu diisiiniilen yerlerin agil-

mas1 seklinde olacaktir. Dolayistyla burada tebligin noksan biraktig1 yahut
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acilmasinda fayda miilahaza edilen hususlara deginmekle yetinilecektir.
Bunun igin tebligin sistematigi dikkate alinarak once tarihi seyir, sonra

inanglardaki hususlar tizerinde durulacaktir.

1. Tebligin ilk climlesinde Nusayriligin, firkanin kurucusu sayilan Ebt
Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiriye nispetle bu isimle anildig1 soy-
lenmektedir. Oysa Massignon, kelimenin istikaki ile ilgili bes ihtimal {izerin-

A1y

de durur. Ona gore kelime a) “nasrani” (Hiristiyan) sozctigiiniin kiigiiltme
sigasi, b) Latince “nazerini” kelimesinin bozulmus sekli, ¢) Ktfe yakinlarinda
Nasuraya adindaki bir kdy, d) uydurma $ii sehitlerden Nusayr’e nisbe, e)
Ibn Nusayr’in nisbesi.! Diger taraftan Nusayri miiellif Galib et-Tavil, kelime-
nin yardim anlamina gelen nusretten geldigini, zira Baalbek ve Humus'un
fethi sirasinda Eb(i Ubeyde'nin yardim istedigini, bunun {iizerine Irak’tan
Halid b. Velid, Misir'dan Amr b. As, Medine’den de Gadir-i Hum biatina
katilanlardan 450 kisilik bir kiigiik yardim grubu geldigini, orduya katilan ve
onlarin basarisinda kiiciik payr bulunan bu kesime yardimcik anlaminda
“nusayre” dendigini, zamanla bu grubun fethettigi bolgeye “Cebelii'n-
nusayre” adi verildigini, sonra da Liibnan’dan Antakya’ya kadar uzanan bu

bolgede yasayan Alevilere Nusayriyye nisbesinin kullanildigini belirtir.2

2. Tebligde Sii miiellif Nevbahti’ye dayanilarak Ibnii'n-Nusayr’in onun-
cu imam Ali en-Naki'nin uliihiyetini, kendisinin de onun tarafindan gonde-
rilmis bir peygamber oldugunu ileri stirdiigii, bir bagka $ii miiellif Ttisi’ye
dayanilarak da aymi sahsin on ikinci imam Muhammed el-Mehdi'nin
gaybete girmesiyle bablik ve merciiyyetin kendisine intikal ettigini iddia
ettigi anlatiliyor. Bu rivayetlerle ilgili cevaplandirilmasi gereken sorular var-
dir: Onuncu imamin uliihiyetini, kendisinin de peygamberligini iddia eden
ibn Nusayr, on birinci imam Hasan el-Askeri devrini de yasadigima gore onu
nasil degerlendirdi, on ikinci imamin gaybete intikaliyle nicin kendisim pey-
gamberlikten babliga indirdi, ayrica Ibn Nusayr’in bu iddialar1 ne kadarlik

bir kitle tarafindan kabul edildi? Teblig ihtisar1 esas aldig1 i¢in bu sorular:

C L. Massignon, “Nusayriler”, Islam Ansiklopedisi, IX, 365.
2 Muhammed Emin Galib et-Tavil, Tdrihii'l-Aleviyyin, Beyrut ts., s. 148.
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cevaplamiyor. Ancak firkanin tesekkiiliinii Ibn Nusayr’e dayandiran yakla-
sim1 takip eden teblig hi¢ degilse bu sorular1 giindeme getirmeliydi diye

diistinmek yanlis olmasa gerektir.

3. Yukarida da isaret edildigi gibi tebligde firkanin tegekkiilii Ibn
Nusayr’e dayandiriliyor. Ancak Nebvahti, Ibn Nusayr’in goriiglerini benim-
seyenlerin bu isimle anildigina isaret etmemekle birlikte bilahare onlarin
bazi gruplara ayrildigini ve bunlardan birine Niimeyriyye denildigine dikkat
cekiyor.? Diger taraftan Nusayriligin dogusuyla ilgili bircok goriis bulundu-
gunu ve konuya titizlikle yaklagmak gerektigini sdyleyen Hagim Osman Ibn
Kuteybe (6. 276/889), Nevbahti (310/922), Ebii'l-Halef el-Kumm1 (301/913),
Ahmed b. Hamdan er-Rézi (322/933), Ebii'l-Hasan el-Es’ari (324/936), Ebii’l-
Hasan el-Mes'udi (346/957), Ebii'l-Hiiseyin el-Malati (377/987) ve EbG Man-
sur el-Bagdadi (429/1037) gibi firka yazarlarindan higbirisinin Nusayri teri-
mine yer vermedigini, bu kelimeyi ilk kullanan miiellifin 548/1153 yilinda
vefat eden Sehristani oldugunu, dolayisiyla altinci asra kadar Nusayri adiyla
anilan firkanin bulunmamasi gerektigini belirtiyor.# Ona gore firkanin zuhu-
runu Hz. Ali zamaninda baslatanlar oldugu gibi iigiincii asirda baslatanlar
da bulunmakla birlikte en azindan bunun Nusayrilik adiyla ¢ikisi altinc

asrin ilk yarisindadir.’

4. Tebligin tarihce ile ilgili kisminda firkanin IX. (h. III) asirdan giinii-
miize kadar devam eden seyri muhtasar bir sekilde ortaya konuyor. Ibn
Nusayr’dan sonra sirasiyla firkanin basimna gecen Muhammed b. Cilindiip,
Abdullah el-Ciinbiilani ve Hiiseyin el-Hasibi, Ebti Said el-Cilli, Seyh et-
Taberani ile Alamut Nizari Ismailileri dénemi, Eyytbiler, Memlukliiler, Os-
manlilar ve yakin dénem 6nemli doniisiim noktalariyla isleniyor. Bu boliim-

le ilgili katki olarak birkag noktaya temas etmek yerinde olacaktir:

a) Nusayri miiellif Galib et-Tavil, Nusayriligin tarihine tahsis ettigi kita-

binda firkanin yasadig1 donemleri yediye ayirarak isler. Buna gore ilk do-

3 Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firakii’s-Sia, Beyrut 1884, s. 94.
4 Hasim Osman, el-Aleviyyiin beyne’l-Ustiira ve’l-hakika, Beyrut 1405/1985, s. 37-38.
5 a.g.e,s.38.
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nem Gadir-i Hum olayindan Kerbela faciasina, ikinci donem Hz. Hiiseyin'in
sehadetinden Ca’fer es-Sadik’in vefatina, ticiincii dénem Musa Kazim’'in
imametinden on ikinci imam Muhammmed el-Mehdi'nin gaybetine, dor-
diincii donem ise gaybetten Hasan el-Mekz(n'un vefatina kadar gegen do-
nemi kapsar. Miiellif bu dordiincii donemle ilgili Biiveyh Ogullar1 ve Ham-
dan Ogullar1 devletleriyle Gassani Beni Ariz Ogullar1 ve Nusayri Tentihiler,
Mahraz Ogullar1 hiikiimetleri devirlerini anlatir. Besinci donemde Hasan el-
Mekzin'un hicretinden ilgili bolgelerin Sultan Selim’in fethine, altinci do-
nemde Sultan Selim’in fethinden birinci diinya savasimin baslangicina, ye-
dinci devirde de bu tarihten yakin doneme kadar gecen olaylar1 isler.® Bu
bize Nusayri tarihinin nasil genis bir donemi kapsadigini ve firkanin hangi
sahis ve siyasi yapilar icinde varhigimi stirdiirdiigiinii gostermesi agisindan

zikre deger goriilmelidir.

b) Tebligde, II. Abdiilhamid zamaninda Nusayri mintikalarina camiler
insa edilip imamlar tayin edildigi ifade ediliyor. Bu hususla ilgili iki kiigtik
noktaya isaret etmek yerinde olur. Birincisi, tebligde isaret edilmemekle be-
raber II. Abdiilhamid’in bu icraati1 Kramer'e gore, o dénemlerde Nusayri
inanclariin basta Fransa olmak iizere diger bati iilkeleri oryantalistlerinin
dikkatini ¢ekmesi, hatta bazilarinca onlarin kayip Hiristiyanlar seklinde go-
riilmesi karsisinda siyasi ve dini tedbir almasimmin sonucuydu.” Ayrica padi-
sah bunu kendi tercihi istikametinde yapmamis, halkin kendilerine hangi
dine mensup olduklarini sormus, “miisliimaniz” demeleri {izerine de “gere-
gince amel edilmesini” istemis ve onlara hizmet goétiirmiistiir. Ne var ki on-
lar camilerin kapilarmi agmaksizin giinde bes vakit ezan okumakla iktifa
etmislerdir.s Ikinci husus; Nusayri bélgelerde gorev yapan Mehmet Ali Ay-

ni'nin anlattigina gore, II. Abdiilhamid Nusayri kdylerde mektepler agtirarak

6 Muhammed Emin Galib et-Tavil, a.g.e., s. 141-512.

7 Bkz.,, Martin Kramer, Suriye Alevileri ve Siilik I (trc. Kazim Giileg), Nefes (Kasim
1993), sy. 1, s. 47.

8 Ethem Ruhi Figlal, Cagimiza Itikads Islam Mezhepleri, Istanbul 1995, s. 184 (Ahmet
Turan, Les Nusayris de Turquie dans la Region d’Hatay, Paris 1973, s. 58, 122’den
naklen).
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onlara Ehl-i Stinnete gore yazilmis kitaplar okumasini istemis, ayrica onlarin
niifus defterlerine “Hiidayi” seklinde yazilmasini emretmistir; ancak 1908’de
Kanun-1 Esasi ilan edildiginde Nusayriler niifus defterlerine “Haydari” diye

yazilmasini istemiglerdir.°

¢) Firkanin 192(0’lerden sonraki seyrinde, ortaya ¢ikan siyasi gelismelere
bagli olarak Oniki Imam Siiligiyle ilgili birtakim olusumlar goriilmeye bas-
lanmistir. Nusayrilerin Fransiz mandasi altinda ayri1 bir devlete sahip oldugu
1922-36 yillarinda Fransizlar ser’t Alevi mahkemelerinin kurulmasini onay-
lamis ve Oniki Imam Siiligi'ne gore hiikiim verilmesini karara baglamistir.
Sia fikhinmi bilen alimler olmadig: igin Liibnan’dan uzman hakimler getiril-
mis, ancak genis halk kitleleri Oniki Imam Siiligi'nin govdesinden ayr1 dur-
muslardir. 1948 yilinda masraflarini Necefin 6nde gelen alimlerinden Aye-
tullah Muhsin el-Hakim’in karsiladig1 on iki geng, egitim icin Necef e gitmis,
ancak ti¢ii hari¢ digerleri kisa bir zaman iginde tekrar memleketlerine don-
miiglerdir. Bunun {izerine bir siire sonra Sii kelam ve fikhinin 6gretilmesi
i¢in yerel cemiyetler kurulmas: fikri giindeme getirilmis, 1952'de Ca’feri
Cemaati taninma imkani bulmus ve birtakim faaliyetler gerceklesmistir.
Ayrica 06zellikle 1973'ten sonra azimsanamayacak Nusayri ileri geleni kendi-
lerini Oniki Imam Siisi olarak kabul etmistir. Ancak bugiin bunun ne

kadarlik bir kesime tekabiil ettigi tam olarak bilinmemektedir.0

d) Tarihge ile ilgili son olarak su katkiy1 da yapmak gerekir: Bugiin Su-
riye niifusunun %12’i kadarinin Nusayri daha yaygin ifadesiyle Alevi olma-
sina ragmen 1963 yilindan itibaren idareyi ellerinde tutmasinin 6nemli se-
bepleri vardir. Bunlarin hi¢ siiphesiz en 6nemlisi Alevilerin, geleceklerinin
Suriye’ye bagli oldugunun farkina varmalar1 {izerine iki kilit miiessese olan
silahli kuvvetler ve Baas Partisi'ne katilmaya biiyitk onem vermeleridir.
Siinni idarecilerin yerel politikadaki giiciinden korkarak devletin bir araci
durumunda olan orduyu ihmal etmesi ve fonlarini kismasi karsisinda Alevi-

ler hizla askeri okullara girmeye baslamis ve orduda biiyiik bir yekun teskil

9 Mehmet Ali Ayni, Milliyetcilik, Istanbul 1943, s. 246.
10 Bkz., Martin Kramer, a.g.m., s. 48-51.
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etmislerdir. Bu gii¢ 1963’te meyvesini vermis ve Esad darbeyle yonetimi ele

almay1 basarmistir.!!

Nusayrilik’te inang Sistemi

Tebligde firkanin inang sistemi kisa bir giristen sonra Hz. Ali'nin ilahli-
g1, isim yahut hicap olan Muhammed’in durumu, bab Selméan-1 Farisi, tena-
sith, inanglarin ifsa edilmemesi olmak tizere bes madde halinde kisaca is-
lenmistir. Tebligci bu boliimii diger bazi eserlerin yaminda Kitabii'l-mecmu’,
Kitabu Ta'limi  diyaneti'n-Nusayriyye, el-Bakiiretii’s-Siileymaniyye ve el-
Harekatii’l-batiniyye gibi eserlerden yararlanarak kaleme almistir. Bunlardan
sonuncusu hari¢ diger {icii firka mensuplar tarafindan hazirlanmis eserler
olmakla birlikte bunlarin ne kadar giivenilir oldugu ve bunlara dayanarak
gercek Nusayri inanclarini ortaya koymanin ne kadar miimkiin bulundugu
tartismalidir. S6z gelimi Hagim Osman ge¢miste ve giiniimiizde Nusayri
inanglariyla ilgili ¢cok sey soylendigini, ancak bunlarin onemli bir boliimii-
niin gerceklerden uzak oldugunu belirtir.!> Bu uzaklik s6z konusu eserlerin
firkanin inanglarini ifade etmemesi agisindan degilse bile bilahare toplumun
inan¢ konularinda yasadig1 degisim ve doniisiime dayali olabilir. Nitekim
tebligde de isaret edildigi {izere giiniimiizde Nusayri kimligini muhafaza
etmekle birlikte Nusayriligi Oniki Imam Siiligiyle 6rtiistiiren, inang ve amel-
lerini bu mezhebe gore belirleyen azimsanamayacak sayida insan bulunmak-
tadur.

Tebligin inanglarla ilgili boliimii hakkinda su notlarin aktarilmasi zaruri

goriinmektedir:

1. Tebligcinin basarili bir sekilde Ozetledigi gibi her ne kadar eldeki
mevcut Nusayri kaynaklar itibariyle Nusayriligin temeli Hz. Ali'nin ilahlas-

tirllmasia dayaniyor, firka mensuplar: tenasiihii benimsiyorsa da onlarin

1 Daniel Pipes, “Suriye’de Azinlik iktidar1”, Diinya ve Islém, trc. Fatma Kahraman,
(Gliz 1990), sy. 4, s. 25-30.
12 Hasim Osman, a.g.e., s. 42 vd.
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tevhid iizere oldugunu, iman esaslarini Kur’an’a gore belirlediklerini belir-
ten kaynaklar da vardir. S6z gelimi bunlardan Miinir Serif, Nusayrilerin
saygiyla Kur'an okuyan kimseler oldugunu, nitekim bazilarinin evlerine
girdiginde ¢ocuklarini ciddi bicimde Kur’'an okur buldugunu belirtmekte-
dir.’® Ayni sekilde Arif es-Siis da onlarin Allah’tan baska ilah olmadigina,
Hz. Muhammed’in Allah'in peygamberi, Hz. Ali'nin de imam olduguna
inandiklarini ifade eder.’* Muhammed Ali ez-Za'bi ise Kitabii’l-Mecmu'a gore
hareket eden Ciinbiilaniler’den bir kesimin disinda Alevilerin yani Nusayri-
lerin Ca’feri mezhebine mensup mii’'minler oldugunun altini ¢izer." Biitiin
bunlar dikkate alindiginda su ortaya cikiyor: Nusayrilerin kendi kaynakla-
rinda en azindan bazilarinda, basta Hz. Ali'nin ilahlastirilmast olmak tizere
hulul, tenasiih gibi anlayislar bulunmakla beraber, toplumun baz1 kesimle-
rinde en azindan bugiin bu anlayislar1 benimsemeyen ziimreler bulunmak-
tadir. Ancak bunlarin toplumun genelinden ne kadarlik bir orana tekabiil

ettigi bilinmemektedir.

2. Tebligde Nusayri inanglar1 anlatilirken zaman zaman atif yapilan Sii-
leyman Azeni'nin el-Bakiiretii’s-Siileymaniyye isimli eserin en azindan bazi
Nusayrilerce kaynak kabul edilmedigine dikkat cekmek gerekir. S6z gelimi
Samandag1 Nusayrilerinden Mahmut Kadayif kaleme aldig1 bir yazida Sii-
leyman Efendi’nin kimlik olarak Nusayri iken Yahudilige, sonra Islam’a en
sonunda da Protestanliga girmis biri oldugunu, eserinin de iftiralarla dolu

bulundugunu, dolayisiyla kiymet tasimayacagini belirtmektedir.

Ona gore 1835 yilinda Antakya’da dogan Siileyman, Arapgasini gelistir-
dikten sonra 1860 yilinda Tarsus’ta bir Kur’an kursu agmistir. Bilahare bura-
da on yaslarinda Yusuf isimli bir ¢ocuga livata yapmis, durumu 6grenen
¢ocugun ailesi Siileyman’1 6liimle tehdit etmistir. Hayatinin tehlikeye girdi-

gini farkeden Siileyman Beyrut'a ka¢mis, orada maddi darlik icindeyken

13 Minir Sefik, el-Miislimiin ve’l-Aleviyyiin, s. 11 (Hasim Osman, a.g.e., s. 130-
131’den naklen).

14 Arif es-Sts, Felsefetii’t-tesri fi’l—fsldm (Hasim Osman, a.g.e., s. 130-131"den nak-
len).

15 Hasim Osman, a.g.e., s. 132.
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barimmak i¢gin kiliseye basvurmustur. Kilisede temizlik isleri yapan Siiley-
man zamanla kilise ileri gelenleriyle iliskilerini artirarak el-Bakiire isimli eseri
yazmaya karar vermistir. Nitekim s6z konusu eser 1863 yilinda Beyrut’taki

katolik matbaasinda basilmistir.

Kiliseler kendisine bu hizmetinden dolay1 “efendilik” unvani vermis,
genis maddi imkanlar saglamigtir. Nusayrilik inanglariin kesfedilmis oldu-
gu zehabina kapilan Hiristiyan misyonerler biiyiik torenlerle kendisini Hiris-
tiyanlastirarak aralarina almislardir. A¢ ve sefil haldeyken genis imkanlara
kavusan Siileyman, her seyin unutuldugunu diistinerek akrabalarini gormek
tizere gizlice Tarsus’a gelmistir. Stileyman tarafindan namusu kirletilen ve o
yillarda delikanlilik ¢agina gelen Yusuf, onun dondiigiinii haber alir almaz
pesine diismiis ve 1875 yilinda kendi eliyle bogarak oldiirmiistiir. Iste el-
Bakiire bu sartlar altinda yabanci yazarlarin marifetiyle hazirlanmis bir kitap
hiiviyetindedir.!® Sayet bu anlatilanlar dogru ise iki husus ortaya ¢ikmakta-
dir:

a) Tebligde de belirtildiginin aksine Siileyman Efendi’nin Nusayri inang-

larini ifsa ettiginden dolay: dldiiriilmemis olmasi,
b) Nusayrilerin Siileyman’in kitabini onaylamamalari.

3. Toplantinin konu basghg: “Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler ve Nusayri-
ler” olduguna gore Nusayrilerin inanglar ele alinirken Tiirkiye’deki Nusay-
rilerin inanglarina yer vermek uygun olur. Esasinda {ilkemizin Hatay, Adana
ve Igel il ve ilgelerinde yasayan Nusayrilerin bugiinkii inanglariyla ilgili eli-
mizde yeterli malzeme bulunmamakla birlikte onlarin en azindan bazi ileri
gelenlerinin kendi inanglariyla ilgili beyanlari, eserleri mevcuttur. Omer
Ulugay, Arap Aleviligi ve Nusayrilik isimli eserinde bunlardan bazilarini ak-
tarmaktadir. Bir fikir vermek {izere bu seyhlerden besinin goriisleri soyle

Ozetlenebilir:

16 Mahmut Kadayifgi, “Agik Mektubumuz”, (Omer Ulugay, Arap Aleviligi Nusayri-
lik, Adana 1996 icinde), s. 200-201.
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a) Seyh Ibrahim Giiler: Antakya dogumlu olan Giiler'e gore Nusayriler
dini bilgilerini Kur’an, mezhebi bilgilerini de Ca’fer es-Sadik’tan alirlar. On-
larin yollari, on iki imam ve Ehl-i Beyt yolu, felsefeleri Hz. Muhammed’in
kabul ettigi felsefedir. Kur’'an Allah’in anayasasi olup giiniimiize kadar hig
degistirilmemistir. Ayrica kadina insan oldugu icin deger verir, erkekle bir

sayarlar.!”

b) Seyh Selim Sonmez: 1926 yilinda Antakya’nin Camusayana Koyii'nde
dogan Sénmez Nusayriligi tamamen Oniki Imam Siiligiyle 6zdeslestirmek-
tedir. Ona gore Nusayriler Allah’in birligine, Hz. Muhammed’in peygamber-
ligine ve Hz. Ali'nin imametine inanirlar. Kitaplar1 Kur’an-1 Kerim, mezhep-

leri Ca’ferilik, imamlari ise on iki imamdair.18

c) Seyh Yusuf Ahmet Ibrahim: Seyh Ibrahim Yiice Allah, Ozel Bilgiler, Hz.
Ali ve Nusayriler (basim yeri yok, 1992?) isimli bir kitap kaleme alarak Nu-
sayriligin inanglarini ortaya koymustur. Ona gore Nusayrilerin Allah’a
inanmadiklari, Kur’an’1 tanimadiklar: vs. gibi iddilar mesnetsiz olup bunla-
rin higbirisinin gergekle ilgilisi yoktur. Zira Nusayriler Kur’an’a ¢ok diiskiin
olup hafizlar1 ¢oktur. Onlar Kur'an’in ahkam ve seriatina bagldirlar.

Kur’an’in helal addettigini helal, haram saydigin1 haram kabul ederler."

d) Seyh Muhammed Mullaoglu: Mullaoglu Aleviligin Gergegi (Antakya
1995) isimli bir kitap telif etmis ve burada Nusayriligi Oniki Imam Siiligiyle
Ortiistiirmiistiir. Ona gore Nusayriler tevhid, adl, niibiivvet, imamet ve mead
yani ahirete inanirlar. Onlara gore de namaz dinin diregi, orug, hac ve zekat

Islam’in bes sartindandir.20

e) Seyh Serafettin Serin: Serin de Nusayriligi Siilikle 6zdeslestirir. O
yazdig1 Aleviler, Nusayriler ve Sitler Kimlerdir? (Adana 1995) isimli eserinde

Nusayrilerin $iiligin i¢ ytiizii olan Ehl-i Beyt akidesine sahip oldugunu belir-

17 Omer Ulugay, Arap Aleviligi Nusayrilik, Adana 1996, s. 72.

8 age,s.72, 81

19 Seyh Yusuf Ahmet Ibrahim, “Hz. Ali ve Nusayriler”, (Omer Ulugay, a.g.e.), s. 91.
20 Seyh Mehmet Mullaoglu, “Aleviligin Gergegi”, (Omer Ulugay, a.g.e.), s. 119-122.
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tir ve ayrica eserinde Ca’feri fikhina gore bes vakit namazin rek’at sayilarini

ve ezan metnini verir.2!

Goriildiigti gibi Tiirkiye’deki Nusayriler kendilerini Oniki Imam Siili-
giyle iliskilendirmekte hatta 6zdeslestirmektedir. Ancak bu anlayisin {ilke-
mizdeki biitlin Nusayrilerin inancini yansitmadig kesindir. Gergekte {ilke-
mizdeki Nusayrilerin bugiinkii inan¢ dalgalanmalar1 ancak mahallinde yapi-

lacak saglikli alan arastirmalariyla ortaya konabilir.

2l Seyh Serafettin Serin, “Nusayriler”, (C)mer Ulugay, a.g.e.), s. 123-131. 18 a.g.e., s.
72, 81.
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Bu teblig, Suriye ve Tiirkiye’de milliyetcilik ve milli devletin ortaya
¢ikmasimin Nusayri cemaati {izerindeki etkisini incelemeye ve degerlendir-
meye calisacaktir. Ortaya ¢iktig1 X. asirdan beridir cemaatin varhigin siir-
diirmesini saglayan Nusayri ethnie’sinin “esas”1n1 olusturdugunu belirtmek
disinda burada Nusayriligin dini ve sosyal ozelliklerine deginilmeyecektir.!
Memliiklii’lerden beri biitiin hakim devlet otoritelerince marjinallestirilen ve
hatta takibata ugrayan Nusayriler, merkezlerden uzak bolgelerde yasamislar
ve digtan hakim resmi dine bagliliklarini gostermelerine ragmen kendi dini
inanclarmi koruyarak gelistirmek suretiyle $ii takiyye prensibine uymuslar-
dir.2

Middle Eastern Studies University of Haifa, Israil.

u Ethnie tabiri, modernlik 6ncesi ve modern donemde olmak {izere iki kollektif
cemaat formlarmi birbirinden ayiran Antony Smith’den alinmistir. Her ne kadar
ethnie bir etnik grubun modernlik 6ncesi formu olsa da modern donemde her
millet ve etnik grubun ethnie “esas”1 vardir. Bu anlamda ethnie “modern milli
tiniteler ile duygular ve 6nceki dénemlerin kollektif {inite ve duygular1 arasin-
daki benzerlikler ve farkliliklar: ortaya ¢ikarir”. Smith’e gore, ethnie’yi tarif eden
alt1 boyut vardir: Bir kollektif isim, ortak bir ziirriyet miti, paylasilmis bir tarih,
farkli bir paylasilmis kiiltiir, spesifik bir toprak ile biitiinlesme, bir dayanisma
duygusu. Her ethnie mitler, hatiralar, degerler ve semboller dortliisii ile baz ta-
rihi topluluklarin karekteristikleri, tarzlari ve formlarinda yatan bir “esas”a sa-
hiptir. (Bkz., Antony Smith, The Ethnie Origin of Nations, Oxford 1988, s. 13, 15,
22-31.)

2 Nusayri teolojisinin temelinde Ali, Muhammed ve Selman tigliisii yattig1 i¢in
pek ¢ok ilim adami Nusayrilerin Hiristiyan asillarina isaret olarak Nusayriyye
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Nusayrilerin bugiine kadar azinlik olarak hayatiyetlerini devam ettire-
bilmeleri agisindan cemaatin tarihi siireci gayet onemli olmasima ragmen
tebligimiz, Islam’in dini senkretizmi igerisinde Osmanli Devleti'nin milli
iistli (supranational) devlet seklinin sosyo-politik ve kiiltiirel yapisinin pek
¢ok heterodoks cemaatin varligin siirdiirmesinde énemli bir rolii oldugunu
savunmaktadir.? Osmanli Devleti'nin dagilmasiyla birlikte milli hareketler
ve yerel devletler ortaya ¢ikmis ve azinlik gruplarina bunlar arasinda adapte
olabilecekleri yeni iiniteler se¢me sans1 vermistir. Nusayri cemaati kendisini
i¢ siyasi olusum icerisinde bulmustur: Suriye, Liibnan ve -6zellikle de 1939
yilinda Fransa ve Tiirkiye arasinda Hatay’in Tiirkiye Cumhuriyeti'nin tekrar
bir parcasi olmasi icin yapilan anlasmadan sonra- Tiirkiye. Baz1 Hatay Nu-
sayrilerinin sinir1 gecerek Nusayrl Dagi'nda yasayan dindaslarmin yanina

gitmeyi tercih etmelerine ragmen bolgede ¢ok az Nusayri ikamet etmektedir.

Cliciali bir Nusayri tarihgisi olan Muhammed Galib et-Tavil’e gore, 1920
yilina kadar Hatay’da cogu Arapca konusan otuz besten fazla Nusayri ya-
samaktaydi. Osmanli déneminin sona ermesinden sonra Istanbul’a go¢ eden
Nusayriler de zamanla Tiirk kiiltiirii i¢cinde asimile olmuslar ve Arapga ana-
dillerini unutmuslardir.* 1980’lerin basinda iki Fransiz ilim adami Laurent ve

Annie Chabry, Hatay’da yasayan Nusayrilerin sayisir ilin toplam niifusu-

isminin Arap¢a Nasara veya Nasraniyye'den (Hiristiyanlik) geldigini iddia et-
miglerdir. Bununla birlikte, yeni Nusayri metinlerinin bulunmasiyla cemaatin
isminin kurucusu Muhammed b. Nusayr'dan geldigi anlasiimistir. Mezhebin
kurucusunun fikirleri onun takipgileri el-Hasan b. Hamdan el-Husaybi ve el-
Meymun et-Taberi tarafindan gelistirilerek ancak XI. asrin baslarinda kurumsal-
lasmis bir dini sistem olabilmistir. Peygamber'in damadi Hz. Ali'nin, ilahin
manast (el-ma'nd) oldugunu kabul ettikleri i¢in Nusayriler ayni Aleviler
(Aleviyyun) olarak da adlandirilirlar. Bu arada Peygamber Muhammed’in kendi-
si de mananin ismidir (el-ism). Selman-1 Farisi ise mii'minin ilahin isim ve
manasina ulasabilecegi kapidir (el-bab).

3 Senkretizm konusunda bkz., Colpe, C, “The Phenomenon of Syncretism and the
Impact of Islam”, K. Kehl-Brodrogi, B. Kellner-Heinkele ve A. Otter-Beaujean
(ed.) Syncretistic Religious Communities in the Near East i¢inde, Leiden 1997, s. 36-
48.

4 et-Tavil, M., Tarihii’l-Aleviyyin, 4. baski, Beyrut 1981, s. 521-523.
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nun %12’sini tegkil edecek sekilde yiiz bin olarak vermektedirler.> Nusayrile-
rin Litbnan'in tarihi cemaatleri’nden (communites historiques) sayilmadig:
igin en son 1932’de yapilan Liibnan niifus sayiminda Akkali Nusayriler Miis-
liiman olarak kaydedilmislerdir. Ancak 1989 Taif antlasmasindan sonra Nu-
sayriler Liibnan'in dini siyasal sisteminde temsil edilmeye baslamislardir.
Kaba bir tahmine gore Akka’da 15 ila 20.000 Nusayri yasamaktadir. Cemaa-
tin ¢gogunlugu, yani bir bucuk milyondan fazlasi1 Suriye’de, bunlarin da %75
ila 85 arast Nusayrl Dagi'nda (Cebelii'n-Nusayriyye veya Cebelii'l-
Aleviyyin), geri kalanlar ise Sam, Hama ve Lazkiye ile diger sehirlerde ya-

samaktadirlar.

1920’den beri Nusayriler farkliliklarini (particularism) Osmanli mirasina
dayandirsalar da yeni toprak boliisiimii, sosyo-siyasi diizen ve milliyetci
hareketlerin ortaya ¢ikisi bu farkliligr yeniden belirlemistir. Cemaatin tiyeleri
tarih boyunca takiyye uyguladiklar i¢cin Nusayriler iizerine arastirma yapan
ilim adamlar1 cemaatin yeni {ilkeler ve yeni ideolojilere adaptasyonlarinm
takiyye ile aciklamaya calismiglardir. Bu teorilere gore, takiyye sayesinde
“Aleviler [Nusayriler] kendilerini bazen Siinni, bazen Sii ve siyasi alanda da
Marksist devrimci, Pan-Arap milliyetci veyahut da Suriyecilik [Sosyal Milli-

yetci Parti] taraftarlar: olarak tanitmiglardir”.s

Tkinci yaklagim etnisiteyi bir temel ilke olarak degil de toplumdaki elit-
lerin etnik meseleleri somut amaglar i¢in manipule edebilme kabiliyetlerin-
den ve sosyo-ekonomik transformasyonlarin neticesinde meydana gelen

siirekli degisimin bir 6znesi olarak gormektedir.

Diger benzer dini cemaatler gibi Orta Dogu iilkelerindeki Nusayrilerin
durumu asirlar boyunca stiregelen etnik “esas” Orta Dogu devletinin yeni
ekonomik ve siyasi diizeniyle yeniden sekillendigini gostermektedir. Cemaa-
tin bazi liyelerine gore “esas”, hatta daha genig bir milli toplum tarafindan

yutulmustur. Nusayri geleneksel esasimnin yutulmasina yol agan veya yeni-

5  Chabry L. ve A., Politique et minorites au Proche-Orient, les raison d'une explosion
(Arapca terciimesi), s. 204.
6 a.g.e., s. 251.
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den sekillendiren faktorlerin neler oldugunu tespit etmek iizere tebligimizde
Nusayr1 elitinin yayilmasini, 1920’den beri {istlendigi rolii ve son olarak da
hareket halindeki elitlerin {izerindeki yeni ideolojiler, gb¢ ve modernizasyo-
nun etkileri ve bu elitlerin hem cemaat ve hem de disaridaki rolleri tizerinde

duracagiz.

Hem Arapga konusan ve hem de bir Miisliiman senkretik cemaati olarak
Nusayri eliti Suriye’de Arap milletinin bir parcasini olusturabilirdi. Muhte-
melen bazi Nusayriler bir adaptasyon araci olarak takiyyeyi kullanmaya

devam ettiler...

Genel olarak, entelektiieller ve egitimli insanlar milliyetcilikten yana ta-
vir alirken, ayrilikgilar da ¢ogunlukla Fransizlarin ekonomik ve siyasi politi-
kalarindan menfaat saglayan kabile reisleriydi. Cemaati kontrol altinda tut-
mak icin Fransizlar kabile reislerini araci olarak kullanmislardi. Bununla
birlikte, bir pazarlik siireci sayesinde Fransizlar kabileler arasindaki ihtilafla-
r1 kendi lehlerine yonlendirebilmisler ve bu arada reisler genel bir etnik stra-
teji icerisinde tutarh bir hiyerarsi olusturamamistir. Neticede, kabile reisleri,
Fransizlar ve kendi aralarindaki iligkilere gore siyasi ve ideolojik ittifaklarini
da zamanla degistirdiler. Genelde, Nusayri bolgelerin muhtarligini koruma-
y1 bahane ederek reisler arasinda menfaatleri icab1 pan-milliyetcilikten uzak
kalanlar oldu. Reislerden kaybedenler veya digerlerine nazaran daha az

menfaat elde edenler ise birlestirici ve ayrilikci taraflar arasinda gelip gittiler.

Fransizlar, Nusayrilerin ayriliklarini tesvik etmelerine ragmen toplu is-
yanlara ya da mandaya kars: gikislara sert tepki gosterdiler. Bu meyanda,
1919’da gerceklesen Salih el-Ali isyaninda da boyle davrandilar. Gergi bu
isyana sebebiyet veren bir¢ok amil bulunsa da bu tebligimizde bu meselelere
girmeyecegiz; ama bu isyanin Suriye ve Tiirkiye’de ortaya koydugu ve iize-
rinde durulmasi gereken etnik neticelerin 6zel bir yeri vardir. Isyanin Halep
ve Sam’da Suriyeli milliyetciler tarafindan desteklenmesine ragmen Suriyeli
milliyetgiler kadar Nusayri birlikgiler de hadiseyi ayrilik¢i hareketlere kars:

Arap-Suriye isyam olarak gosterdiler.
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Suriye’nin 1946’da bagimsizligin1 kazanmasindan sonra Salih el-Ali'nin
isyan1 Nusayrileri “Suriye milll toplumu”na entegre etmede kullanilmistir.
Kemalistlerce desteklenmesine ve -bazi Fransiz kaynaklarimin belirttigine
gore- Halep Nusayri'lerinin de isyanin iginde yer almasina ragmen Tiirk

tarihinde boyle bir hadiseye yer verilmemektedir.

el-Ali isyanindan ve Nusayrilerin yasadiklar1 bolgelerin 1922 yilinda
“pasifikasyon”undan sonra Fransizlar cemaatin i¢indeki geleneksel ve kabile
elitlerinden Nusayri ayrilik¢ilarini, kendi bol ve yonet politikasina uygun
bi¢gimde desteklemislerdir. Hayatin, Hadadin, Kalbiyye ve Matavira isimli
dort biiytik kabile Osmanli Devleti'nin son donemlerinde arabuluculuk ro-
liinii tistlenmistir. Hayatin Kabilesi'nden seyh Cebr el-Abbas daha 1923 y1-
linda muhtar Nusayri toplumunun bagkani olarak tayin edilmisti. Bu hadise,
Nusayri reisleri arasinda ihtilafa yol agmis ve 6zellikle de Seyh Ali el-Kanj,
Suriyeli Siinni milliyetcilerin tehdidi altinda bulunan “toplumsal menfaatle-
rin miidafaacis1” olarak kendi hizmetlerine giivenmesi i¢in Fransizlar1 ikna
etmeyi basarmisti. Mandanin sonuna kadar el-Kanj, Nusayri bolgelerin bir

sekilde muhtar kalmasi prensibine sadik kalmuist.

Hayatin’"den Cebr el-Abbas, Matavira’'dan Aziz el-Havas ve
Kalbiyye’den Muhammed Ciineyd gibi ii¢ 6nemli reis, Nusayri liderleri ara-
sinda ve onlarin Fransiz otoritelerden gordiikleri tavirlara ve degisen iktidar
gliclerinin dahili dengelerine gore zaman zaman ayrilik¢i ve bazan da milli-

yetci goriislere yakinlik gostermislerdir.

“Kendileri ve kabile mensuplari i¢in kaybetmek istemedikleri arpaliklar:
garanti altinda tutabilmek i¢in” ugrasan liderler, kararsiz bir yonetim goste-
riyorlar ve bu arada milliyetciler de kendi toplumlarini Suriye ve Arap halk-
larinin bir alt kimligi olarak algiladiklar: bir milliyet¢ilik ideolojisini benim-

semis yeni bir nesil olarak kendisini gosteriyordu.
Egitim almig Nusayrilerin ilk siyasi aktiviteleri sosyo-ekonomik degi-

simlerle ayni zamana tekabiil etmis ve egitim imkanlarinin artmasi ve yeni

iletisim araclarinin ortaya ¢ikmasi milli fikirlerin yayilmasin kolaylastirmis-
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tir. Bununla birlikte, bu ilk nesil Nusayrilerin tamamen asimile olmasini
tavsiye etmemisler, fakat biitiin Suriyeli cemaatlerin tek bir millet altinda
toplanmasini istemiglerdir. Yeni neslin siyasi ve entelektiiel aktiviteleri ce-
maatin “esas”in1 yeniden sekillendirmede yardimci olacak argiimanlar gelis-
tirmesini saglamistir. Bu argiimanlari gelistirenlerin icinde en Onemlisi
Lemkin Kadisi Seyh Siileyman el-Ahmed’tir. 1919'da Sam’da kurulan Arap
Akademisi’'nin bir {iyesi olarak Seyh Siileyman diger Siinni, Sil ve Diirzi
entelektiiellerle beraber Arapc¢a’nin modern bilimin ihtiyaglarini da karsila-
yacak ve Bati'nin kiiltiirel baskisina karsi koyabilecek sekilde milli lisan ola-
rak gelistirilmesi i¢in ¢aba gostermistir. Seyh Siileyman’in goriislerinin $ii ve
Diirzi arkadaslar1 olan Arif el-Zeyn ve Emir Sekib Arslan’in fikirleriyle mu-
kayese edildiginde aralarinda ¢ok biiyiik benzerlikler oldugu goriilecektir.
Kendi yayimladig1 el-Irfan isimli dergide el-Zeyn Miisliiman mezheplerin ve
Arap halklarin birligini asilamis, aymn sekilde kitap ve makalelerinde Arslan
da Ismaili Miisliiman mezheplerden birisi olan Diirzi cemaatinin saf Arap

oldugunu vurgulamustir.

el-Zeyn ve Arslan Orneklerini takip eden Seyh Siilleyman sadece saf
Arap soyunu degil ayn1 zamanda Nusayri inanglarmin gergek Sii 6zellikleri
gosterdiginin altin1 ¢izmistir. el-Ahmed’in makalelerinin ¢ogunun neden bir
Sit dergisi olan el-Irfan’da yayinlandig1 sorusu da boylece cevap bulmaktadir.
Bu makalelerde el-Ahmed, Nusayriyye'yi siipheye yer birakmayacak bir
bi¢gimde Sia’'min merkez akiminin igine yerlestirecek argiimanlar gelistirmis-
tir. Mandaci Suriye’nin en énemli sairlerinden birisi olan Seyh Siileyman’in
oglu Ahmed, bedevi el-cebel takma adini kendisine se¢mistir. Boylece, kendi
cemaati icin bir Arap kabile aslini (bedevi) iddia etmekle kalmamis, ayni
zamanda Nusayri cebel’ini daha genis Suriye cografyasinin igine entegre
etmek ve genellikle el-cebel’e ilave edilen Alevi ve Nusayri gibi sifatlar1 bas-

firmigstir.

Nusayrilerin bir cemaat olarak Arap-Suriye milletine entegre olmasini
kolaylastiran biitiin entelektiiel ve siyasi aktivitelerini takip etmek bu tebli-

gin alan1 disindadir. Bununla birlikte, Seyh Abdurrahman el-Hayr'in yazilari
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ve aktivitelerinin tizerinde durmak istiyorum; zira bunlar cemaatin yeni bir
imaj edinmesinde bu nesle oldukga yardimci olmustur. Yakzat el-Muslimin el-
Aleviyyin (Miisliiman Alevilerin Uyarusi) bashig: altinda 1940’larda Tartus’ta
yayinlanan milliyetci bir dergi olan en-Nehda’da yayinlanan bir dizi makale-
de el-Hayr, cemaatin doktrinlerini hnamiyye Siasi ile iligkilendirebilmek i¢in
Nusayriler terimi yerine Aleviler kelimesini kullanmaya tesvik etti. Alevi
terimine “Miislim” kelimesini de eklemek suretiyle el-Hayr Nusayrilerin
gercek islémc111g1 tizerinde durmustur. Islam ve Arabizm’e entegre olmak
isteyen Nusayriler icin el-Hayr'in argiimanlar: temel tegkil etti ve bu makale-
ler 40 y1l sonra 1980’lerin sonuna dogru Sam’da iki cilt halinde yeniden ya-
yimlandi. 1960’larda mezhepgilik, bolgecilik ve kabileciligin siyasi arenada
iktidar miicadelesi i¢in kullanilmasiyla el-Hayr, Muhammed Galib et-
Tavil'in yukarida bahsettigimiz kitabini bizzat kendisi edit ederek 1960’larin
ortamina uygun hale getirerek yeniden yayimladi. Uzun serhler ve sunuslar-
la el-Hayr Nusayrileri hakiki bir Miisliiman mezhebi olarak ve biiyiik kabile-
lerinin Arabistan’dan gog ettigi bir Arap toplumu olarak gostermistir. Ozel
bir serh Alevi (Nusayri) doktrininin $ia ile benzerligine vakfedilmis ve Ale-
viligi Ca’feri doktrininin icine dahil etmistir. et-Tavil'in kitab1 ve el-Hayr'in
aciklamalar1 yeni tarihi ve dini argiimanlara temel teskil etmis olmasi sebe-
biyle kitabin yeniden yayimlanmasi Nusayri liderlerine 1970 ve 1980’lerde
Esad’in Suriye Arap-Miisliiman devletinin baskanligina ge¢mesini mesrulas-

tiracak bir unsur olarak yardimc olmustur.

Manda stiresince, kendi bolgelerinin muhtar olmasini hep istemekle bir-
likte Nusayri reisleri arasindaki ayrilik¢i fraksiyonlara mensup olanlar bile
Arabizm ve islémcﬂlga adapte olmuslardir. 30 Mart 1930’da Sam’da yayin-
lanan milliyetci bir gazete olan el-Kabas’ta ¢ikan bir yazida, el-Ha'a ed-diniyye
el-evliya (Yiiksek Dini Konsey)'in Nusayri dini seyhlerinin Islom ve onun
prensiplerine bagliliklarini ilan ettikleri belirtilmistir. Bu bakimdan, Nusayri
Yiiksek Dini Konseyi'nin oldugu kadar el-Hayr’in fikirlerinin de takiyyeden
oteye gitmedigi tartisilabilir. Fakat bir milliyetcilik ve sosyo-politik degisim
doéneminde bir¢ok Nusayri bu fikirleri kendi toplumsal geleneklerinin hakiki

bir pargasi olarak gormeye basladilar. Gliniimiizde de siiren “geleneklerin
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icat” edildigi bir durumda Nusayri ethnie’sinin esas’1 gesitli milliyetci ideolo-
jilere uyarlanabilecek bir sekilde yeniden yapilandirildi. Bu siire¢ boyunca

kabile reisleri ve dini liderler cemaat i¢cindeki seckin yerlerini yitirdiler.

S

Geleneksel “din adamlig1” ile “modern din adamligi”’nin etnik rolleri
arasinda yapilan bu ayirimda Antony Smith, ikincisinin “yeni ideallerin ya-
yilmasinda bir kanal olusturdugu” ve “dolayisiyla, etnik hafizanin merkez
ve tecriibesinde din adamligindan [entelijansiyaya] bir gecis oldugu kimseyi
sasirtmamalidir... Burada yine eski etnik toplumlarin millet olma yolunda
radikal bir degisimden gectigine tanik olmaktayiz. Eski pivot veya ethnie ya
diisiiste ya da onemi giderek azalmakta” diye yazmaktadir. Manda done-
minde Nusayri lider ve entelektiielleri daha biiyiik Suriye toplumu ile ortak
Ozellikleri arastirmis, Nusayri ethnie’si bir Nusayri milliyeti asilamamuis, fakat
ote yandan yeniden sekillendirilmis formunda isbirligi yapmak istedigi dev-

letin siyasetini etkilemede kullanilmistir.

Bununla birlikte Manda'nin yiiriirliige girmesinden itibaren Suriye Dev-
leti'ni ele gecirmek igin birbiriyle yarisan farkli milliyetci ideolojilere sahip
Suriyeli cesitli gruplarin varolmasindan dolayr Nusayri entelektiieller ve
politikacilar bir tercih yapmak durumundaydilar. Devlet icinde etkilerini en
iist seviyeye cikarmak icin iki tiirlii milliyetcilik tercih edildi: Birisi dinden
tamamen soyutlanan Suriye veya Arap milliyetciligi, digeri ise Islam’in Arap
milletinin temel unsuru oldugunu savunan milliyetcilik idi. Tabii Islam’1
iginde barindiran ve din-devlet ayirimini reddeden bir milliyetgilikten kor-
kan Nusayri’lerin Baas ve diger milliyetci partileri tercih edeceklerdi. Bu
meyanda Zeki el-Arzuzi isimli Nusayri, Araplarin tek Arap milleti etrafinda
toplanmasim arzu eden Baas Partisi'nin milliyetci ideolojisinin temellerini

ortaya koymustu.

1961’e kadar Suriye'nin devlet tesekkiilleri ekonomik ve politik anlamda
sehirlerde bulunan Siinni elit kesimin elindeydi. Nusayriler yeniden sekil-
lendirdikleri etnik yapilar1 sayesinde kabileciligin, grupculugun ve particili-
gin Suriye politikasindan arindirildigr bir donemde ordu ve Baas Partisi

yoluyla politik arenaya girdiler. Sosyo-politik seviyede Baas darbesi 1963’ten
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1970’e kadar sehir kesiminden ve mevcut yerlesik diizende yerini almis olan
elit kesimi elimine etmek icin azinlik gruplarindan ve kirsal Siinni kesimden
kisilerin memur, subay vb. olarak devlet diizenine girmesini sagladi. Bunla-
rin iilkenin yeni yoneticileri olarak varligimi hukukilestirmek icin de devlet
ideolojisini sosyal ve kiiltiirel esitlige dayali, Suriye halkinin farkli unsurlari-
na vurguda bulunmayan milliyetci bir Jakoben sdyleme cektiler. Milliyetci
ideolojilerin yazili yayin ve egitim sistemi yoluyla yayilirken yetisen ilk Nu-
sayri entelektiieller tarafindan gelistirilen fikir ve ideolojiler yeni bir hayali
toplum yaratmak isteyen Nusayri gorevliler tarafindan uygulamaya konul-
du. Ama bu, kendi ¢ikarlar icin etnik kokene dayali politikalar izlemek iste-

yen gesitli elit tarafindan engellemelere maruz birakildi.

Bu etnik catlamay1 politize olmaktan kurtarmak i¢in Esad rejimi farkl
yontemler kullanmaktadir: Stinni ulema ile birliktelikler saglar, sehir ve kir-

sal kesimden liderler arasinda arabuluculuk yapar...

Tiirkiye Nusayrileri ile Suriye Nusayrilerini mukayese ederken bu ikisi-
ni aywran iki faktor gozoniinde bulundurulmalidir. Bu faktorlerden birisi
Tiirkiye’deki Nusayrilerin sayisinin ¢ok az olmasidir. Bu sebepten 1939'da
Tiirkiyeli Nusayriler Suriye’dekilerle baglarini yitirdiler. Kendilerini temsil
pozisyonunda liderleri olmadigindan da bulunduklar1 beldelerdeki toplu-
luklar iginde eridiler. 1939’dan sonra Suriye’deki Nusayrileri etnik olarak
yeniden sekillendiren siirecin disinda kaldilar. Bu bakimdan bulunduklar:
yerlerden Tiirkiye'nin bagka bolgelerine go¢ etmeyenler geleneksel yapilarini

ancak takiyye ile korudular.

Ikinci faktor ise, Tiirk devletinin birlesmeyi ve hatta farkli etnik grupla-
rin devletin biitiinliigii icinde asimilasyonunu gerektiren ulusal ideolojisi ile
iligkilidir. Ciinkii Tiirkiye boliinemez bir ulus ve laik milliyet¢i ideoloji ile
dinin bir rol oynamamasin éngdrmektedir ve tabii Nusayriler de Tiirk ulusu

iginde asimile olacaklardir. Eger boyle bir laik milliyetcilik istikbal bulursa.






MUZAKERELER

Prof. Dr. ilber ORTAYLI

Bu tebligle ilk defa Nusayrilik ve Suriye {izerine yeni bilgiler 6grendim.
Bana soyle geliyor; Suriye Baas ideolojisini Hiristiyanlik etrafindaki Araplik
ortaya g¢ikardi. Bunu kiiciimseyemeyiz. Hiristiyan Araplik Islamiyeti de
milliyetci bir gdzden gegiren ve Islam medeniyetini Arap medeniyeti olarak
kaleme alan bir goriistiir. Bizde bir takim kimseler bunun farkinda degildir.
Maalesef bu Miisliiman-Arap kesimlerine yayilmistir. Yani karsimizda yo-

gun bir sekilde milliyetle dinin birbirine igice ge¢mesi vardair.

Tkincisi, Suriye igin siiphesiz ki, gene o bdlgedeki Diirzilerin durumu

olacaktir. Dr. Kais Firro bu tebligde bundan bahsedemez.

Ugiinciisti, Nusayriler. Bu akim bugiin bildiginiz gibi mevcut idarenin,
daha dogrusu hiikiimdarin inanis1 oluyor. Hafiz Esad bu gruba mensup ve
tabii yakinlar1 da bu gruba mensup ve bu yiizden de sert bir laik ideoloji var.
Yani laisizm. Suriye’deki laisizm ne derecede bir laisizm, nasil tatbik edili-
yor, ideolojisi ne? Ciinkii azinlikta olan bir inancin sahipleri biitiin bir grubu
idare etmek durumundalar ve o grupla olan idare de dyle hafif siirtiismelerle
falan gitmiyor. Son derece kanl sonuglar: oluyor. Yani topa tutulan sehirler
cikiyor ortaya. Cok seneler evvel daha bu isler ortada yokken genellikle or-

dudaki Nuseyri komutanlar darbe yapiyorlardi.

Misel Eflak’in Baas ideolojisi, hakim baska care de yok; tabii ¢ok renkli
bir toplumda, Araplik etrafinda, ¢ok laik bir diinya goriisii gelistiriliyor.
Niyazi Berkes o zaman sOylemisti: Bu rejim, su zavalli c¢arsafli, Sam’daki
tiirbenin kenarindaki kadina ne veriyor, diye. Bunu sdyleyen adam hepini-

zin de bildigi gibi gok 6nemli birisi degil veya Thvan-1 Miislimin’den olan
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birisi degil, bizim Niyazi Berkes. Yani o bile bu soruyu sormus idi o iislipla.
Demek ki Merkad-i Hazret-i Hiiseyin orda Sam’da bu rejim ona ne verir

diye. Demek ki ¢ok biiytiik bir problem vardir.

Ikincisi: Nusayrilik bu yeni birlesimden dolay1 nasil bir kalkinma gos-
termistir? Yani bu cemiyette artik 6zel bir elit mi olmaktadir? Veya idare
adamlarini yetistiren bir bolge, bir kavim mi olmaktadir? Bu havaya girmis
midir? Bunun {izerinde ¢ok durmak gerekmektedir. Bu gibi sorularin ceva-

bini bekliyoruz. Sagolun.

Prof. Dr. Butrus Ebit MANNEH ve Dr. Kais FIRRO*

Saymn Prof. Dr. Butrus Eb(i Manneh, 6zellikle 1930’lara kadar Suri-
ye’deki Nusayri hareketinin daha ¢ok iki cereyan arasinda kaldigini, bunlar-
dan bir tanesinin Pan-Arabizm yani Arap milliyetciligine dogru gidisi, digeri
ise daha mabhalli, yoresel bir milliyetcilik dedigimiz, isterseniz vatansal mil-
liyetcilik diye terciime edebilecegimiz bir akima dogru, bu iki akim arasinda
sikistigini, 1930’lara kadar Pan-Arabizme dogru bir temayiil gosterir;
30’lardan sonra ise 6zellikle Fransa'nin da onemli 6lctide etkisiyle Suriye’de
bir dagilma siirecine girildigini ve bir¢ok topluluklarin meydana geldigini,
bu arada da bu kiigiik topluluklarin devleti yonlendirebilme sansma kavus-
tuklarini, bu nedenle de daha ¢ok Suriye milliyetciligi diyebilecegimiz vatan-

sal milliyetcilige dogru gittigini ve orada karar kildigin soyliiyor.

Butrus, sunu da ekliyor ve diyor ki: “Yiizde 12 niifusu olan bir topluluk
bugiinkii medya ya da basin giiciiniin boylesine etkileyici oldugu bir do-
nemde acaba bu %12 niifusu kendisini daha ne kadar sakli tutabilir? Yani
daha kendisini ne kadar toplumun disinda tutabilir, toplumla asimile olmay1
ya da toplumla daha dogru deyimle entegre olmayi, entegrasyonu toplumla

biitiinlesmeye daha ne kadar mukavemet edebilir ve ne kadar daha kendisi-

Butrus EbG Manneh ile Kais Firro'nun 1ngilizce karsilikli konugmalar1 oturum
bagkani {zzettin Dogan tarafindan 6zetle dinleyicilere aktarilmistir.
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ni gelenekleriyle birlikte muhafaza edebilir? Dogrusunu isterseniz ¢ok ciddi

kaygilarim var demektedirler.

Belli bir siireg igerisinde Nusayrilerin konustuklar: dil Arapga’dir, inang-
lar1 Arap inancidir, yasadiklar: toplumun %88’i Arap’tir. -Ve bu Arap olan
bir tilkede de su anda devlet iktidarini icra etmektedir.- Bu itibarla bu siireg

igerisinde Nusayriligin Arap toplumuyla entegre olacagini soyliiyorlar.

Buna Dr. Kais Firro karsilik veriyor. Bu kaniy1 paylasmadigini soyliiyor.
Diyor ki, her zaman bir toplumun kii¢iik olmasi ille de bir entegrasyon hare-
ketini getirmeyebilir. Tam tersine bazen ¢atismalar1 getirmektedir. Yani ken-
disini korumak i¢in, asimile olmamak i¢in, entegre olmak yerine ¢atismaya

dogru yonelmektedir.

Tiirkiye ile ilgili kaygilarini sdyle dile getiriyor: Tiirkiye’de bir Alevi ha-
reketi var, bu hareket biiyiik ihtimalle kendisine gore, zaman icerisinde belki

baska yollardan kendisini ifade etmeye ¢alisacak.

Yani Tiirkiye’de de bir zaman igerisinde ille de entegrasyona gitmez de
Siinni kesim tarafindan asimile edilmezse yani bir ¢atismaya mu1 gitmek isti-

yor, diyor onu tam anlayamadim.

Tiirkiye'nin sartlarini yeterince bildigini zannetmiyorum. Alevi hareke-
tin bir hem devletle, hem toplumla entegrasyon hareketi oldugunu goéremi-
yorlar. En azindan bu hareketi 6nde yiiriitenler bu diisiince icindedirler ve
varilan noktada devletin bugiin vermis oldugu karsilik cevap da bu enteg-
rasyonun saglanmasi ihtimalindedir. Bu tilkede Aleviler, Stinniler hem en-
tegre olacaklar, hem devletin giiclenmesine katkida bulunacaklardir. Ozetle

bunlar séylendi.






ANADOLU ALEVILIGININ SENKRETIK YAPISI
Prof. Dr. Niyazi OKTEM*

Yukaridaki baglik adi altinda Anadolu Aleviligini ele alirken kuskusuz
her seyden Once “senkretizm” kavrami {izerinde durmamiz gerekmektedir.
Senkretik yapi, din sosyolojisinde ister istemez herezi (zindiklik) Ortodoks-
luk ve heterodoksluk kavramlarmin da ele alinip incelenmesini zorunlu ki-
lar. Tleride ele alacagimiz ortodoks inang yapist kendi sistemi igine girmeyen,
ancak ayni kékenden gelen tiim din yorumlarini heterodoks, zindiklik veya

senkretik olmakla itham etmistir.

Zindiklik ve heterodoksluk, ortodoks yorumcular igin bir karmasa, dog-

ru ve ana yoldan sapmadir.

A. Senkretizmin Anlami

Senkretizm sozciigiinii Andre Lalande “Acik bir bicimde anlagilmama-
lar1 nedeniyle, degisik kokene sahip olmalarina ragmen farkl diisiince veya

tezlerin olgusal olarak birlesmesi” seklinde tanimlar.!

Senkretizm sozciigiiyle ¢agrisim yapan bir baska kavram da eklektizm-
dir. Gene André Lalande’a gore eklektizm “degisik felsefe sistemleri igeri-
sinde birbiriyle uyum icinde olan tezlerin birlestirilmesidir. Eklektizmde

uyumsuzluklar ayiklanir.?

Istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Bkz., Lalande André, Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, 1962 Paris,
PUF, s. 1087.

2 Ibid. 258.
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Bu durumda felsefe alaninda eklektizme olumlu, senkretizme olumsuz
bir anlam yiiklenilmektedir. André Lalande’in yukarida belirtilen Felsefe
Sozliigii'nden esinlenen Orhan Hangerlioglu da aym egilim icindedir. “Seg-
mecilik” olarak eklektizmi g¢eviren Hangerlioglu, se¢meciliginin “karsit dii-
stincelerin birlestirilmesi anlaminda kullanilan senkretizmle karistirilmama-
s1” gerektigini ifade etmektedir.? Hangerlioglu bu yapitinin “Se¢mecilik”
béliimiinde senkretizmin dinsel goriiniimiinii de agiklamaktadir. Bu agikla-
masinda daha objektif ve gercekci bir tutum izler: “Se¢mecilik yonetiminde
dinsel alanda da yararlanmistir. Iran’li Mani'nin (Iranli degil, Mardin do-
gumlu olup Mezopotamya’da yetismis, daha sonra Iran’a gitmistir) kurdugu
Maniheizm dini se¢meci bir dindir ve Zerdiist diniyle Babil inanglarinin,
Yeni Platonculugun, Suriye Hiristiyanliginin kaynastirilmasindan meydana

gelmistir.”*

Hangerlioglu Sozliigii'niin 341. sayfasinda ise senkretizmi (sinkretizm ola-

rak almis) “kaynasmadan yoksun birlesme” diye tanimlamaktadair.

Din olgusunda senkretizmi, Maniheizmi ornek vermek suretiyle kay-
nasma olarak kabul eden Hangerlioglu, kavrami esas yerinde aciklarken

“kaynasmadan, yoksunluktan” s6z etmektedir.

Maniheizmi zikretmek gercekten din baglaminda senkretizme verilebi-

lecek en giizel 6rnektir.

Senkretizmi Tiirkce’ye bagdasim olarak ¢evirmemiz olanaklidir. Kusku-
suz anlamin hala muallakta olmas1 nedeniyle bagdasim Onerimiz tartismaya

acgik olabilir.

Hangerlioglu'nun verdigi Mani ornegi tam bir bagdasimdir. M. S. 216
veya 220 yilinda Mardin’de, Meryem adli bir anadan dogdugu soylenen
Mani veya Manes, baslangicta bir Hiristiyan kesistir. Déneminin yaygin dini
Mazdeizmi (Zerdiist dininin bir kolu) tanimigtir. Iran’dan Hindistan’a kadar

yayilan ve Hiristiyanlik karsisinda direnen mazdeist hanedan ve Kkitleleri

3 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Varlik Yayinlari, s. 332-333.
¢ Ibid, 333.
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yumusak yaklagimimin getirdigi bir bagdasimla Hz. Isa yoluna davet etmis-
tir. Bagdasiminin da Zerdiist dininin 6zellikleri de korunmustur. III. yiizyil-
dan XV. ytizyila kadar basta Uygur Tiirkleri olmak tizere Uzak Dogu’dan
Fransa’ya kadar bogomillik, katarlik, albijualik vs. adlariyla gériiniim kaza-
nan Maniheizm Hiristiyan filozoflar (Mesela Saint Augustin) tarafindan zin-
diklikla su¢lanmis ve Bati’da Hagli ordular: tarafindan katliamlarla bastiril-

mustir. Dogu’da ise manikeen gruplar biiyiik 6l¢iide Miisliiman olmuslardir.>

Kanimizca senkretizm bir bagdasimdir. Tarih sahnesine yeni ¢ikan din-
ler, yayildiklar1 bolgelerdeki insanlari kendi dinlerine ¢ekerken o insanlar
eski dinlerin aliskanliklarindan, kiiltiir yapilarindan, kiilt denilen tapinma
bi¢gimlerinden kolay kolay hemen vazgecemezler. Yeni dinle eski dini bir

bagdasim i¢inde eritmek sosyal psikolojinin dogal sonucudur.

Bir senkretizm olarak gordiigiimiiz Anadolu Aleviliginde iste bu tiir bir

erime giindemdedir. Erimenin 6gelerine ileride deginecegiz.

B. Ortodoksluk-Heterodoksluk

Etimolojik olarak “orthos” dogru olan anlamina gelmektedir. “Doxa” ise
goriis, kani, kanaat demektir. O halde Ortodoksluk “dogru goriis, dogru
kani, dogru inang sistemi” olarak ele almabilir. Dogaldir ki, inanclar ve kani-
larda dogruluk gorecelidir. Baskin ve egemen goriisiin, cogunlugun diisiince
ve kamisi tarih sahnesinde ¢ogu kez “vox populi, vox dei” anlayisina bagl
olarak dogru yol olarak kabul edilmistir. Nitekim sozliikler “orthodoxe”
kelimesini agiklarken “geleneksel ilkelere, inang sistemine uygun olan” ta-
nimin1 da getirmislerdir.6 Ortodoksluk bir dinin baskin ve en yaygin yoru-
munun, fraksiyonunun dogru olarak kabul ettigi dogmalara baglilig: ifade

eder.”

5 Bkz., Niyazi Oktem, Laiklik, Din ve Alevilik Yazilari, Der Yayinlari, Istanbul 1995,
s. 232, 245.

¢ Bkz., Larousse du XX'e Siecle, Paris 1934, T. 5, p. 257.

7 Bkz., Micro Robert, Paris 1980, T. 2, p. 739.
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O halde zaman stiirecinde belli bir dinin yorumu sistemlesip geleneksel
hale geldiginde, ayrica devlet doktrini haline doniistiigiinde ortodoks adim
almaktadir. Sistemin disina ¢ikanlar ise karmasik yol, tiirdes olmayan yorum
(heterodoks), sapma, sapkinlik (herezi, zindiklik) olarak resmi ve gelenekgi

yorumcular tarafindan su¢lamaya maruz kalmaktadirlar.

Iste M. S. IV. yiizyilda Istanbul’da resm1 goriintim alip, devlet ideolojisi-
ne doniisen Hiristiyanlik teolojisi, zaman siireci igerisinde diizenlenen degi-
sik Konsil kararlarina uymayanlari sapkinlik ve heterodokslukla itham et-
mis, sistem, disina atmistir. Bu kez sistem disina ¢ikan baz1 yorumcular esas
ortodoks yorumu kendilerinin yaptigini iddia etmislerdir. Bunun tipik 6rne-
g1 Papaz Griogorius'iin (Grigor) ayrilarak “Ortodoks Ermeni Kilisesini”

kurmasidir (M. S. II. yiizyilin baslar).

Hiristiyanlhik XI. yiizyilda ilk biiyiik béliinmesini yagamus; Istanbul Or-
todoks Patrikligi'nden kopan Roma Patrikligi, gercek evrensel (Katolisizm)
Hiristiyan yorumun kendilerince yapildigini iddia etmislerdir. Boylelikle bir
anlamda “dogru yol, ana yol” kendilerince Roma tarafindan temsil edilmek-
tedir. Birinin digerini ana ve dogru yol disinda oldugunu o6ne siirmesi ge-

nelde sosyo-politik temellere dayanir.

Ayni yargi Islam dini igin de gegerlidir. Daha Hz. Muhammed'in 6lii-
miiyle birlikte baslayan siyasi siirtiisme Siffin Savasi’yla(M. S. 657) doruga
ulagmus, siyasi iktidari giig ve hile ile ele geciren Muaviye ve Umeyye Ogul-
lari’'nin (Emeviler) gelistirip, geleneksel hale getirdikleri yorum “ortodoks
fslam” olarak kabul edilmistir. “Siinnetle Kur’an’a uygun dogru yorumun”
Siinni yorum oldugu; onun disinda kalanlarin ise “zindiklik, sapkinlik, mii-
nafiklik” seklinde suc¢lanmasi Emeviler’le baglatilan bir tutumdur. Nitekim
Emeviler Ehl-i Beyt'in izinde giden “Siatii’l-Ali - Ali Yandaslar1”nin yoru-
munu karalamuslar, camilerde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'le ilgili ithamlar, sugla-
malar, kiifre kadar gidebilecek szler sdylemisler, aleyhte hutbeler okutmus-

lardir. Emeviler zevk ve sefalarma kilif hazirlarken Islam’1 politikaya alet
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etmisler,® dogru yorumu kendilerinin bildigini 6ne siirmiislerdir. Cebriyye
akimindan da destek alan Emevi “Siinni teoloji” daha sonra Abbasi, Selcuklu
ve Osmanh tarafindan geleneksellestirilmis, belli bir fikih sistemi i¢ine otur-
tularak teokratik kimlik kazanmistir. Ana yolun, dogru yolun, “ortodoks
yapinun”, bu gelenege baglilig: tartisilabilir. Nitekim Sii doktrin dogru Islam
yorumunun kendilerinde oldugunu iddia eder. Bu durumda Sia, Siinni
doktrin i¢in heterodokstur; $ii diisiiniirler agisindan ise heterodoks yorum

Sunni kelam ilmidir.

Heterodoksluk anlasildig: gibi tiirdes, miitecanis olmayan inang sistemi

demektir.

C. Herezi (Sapkinlik)

Yukarida belirttigimiz gibi senkretizmle heterodoksi yakin iliski halin-
dedir. Ortodoks yorum, diger yorumu tamamiyla dislamadig: takdirde ken-
di dini kapsaminda kaldigini kabullenir; ama yanlisliklar i¢inde oldugunu
iddia eder. Mesela, Ortodoks Hiristiyan Kilise (Fener) icin katoliklik,
protestanlik heterodoks yorumlardir, ama Hiristiyanlik iginde kalirlar. Islam
dininde de Stinni (Ortodoks) Miisliimanlik Sia’y1 bir heterodoksi olarak ka-
bul eder; ama Islam digina ciktigini sdylemesi miimkiin degildir. Ayn sekil-
de Ehl-i Stinnet i¢in Anadolu Aleviligi bir hetedoksidir, ¢iinkii i¢cinde Sia
unsurlarla, Tiirk ve Kiirt gruplarin eski din aliskanliklar1 mevcuttur.® Ama
Miisliimanlik agir basmaktadir; Allah’in birligine, Hz. Muhammed’in O'nun
Resulii olduguna inanmak ana nass’dir. Ancak ¢ok O6nemli bir nass olan
Hakk, Muhammed, Ali {igleminde hemen heterodoksi ortaya ¢ikmaktadir.
Heterodoks yapi eski dinlerin baz1 aliskanliklar, kiiltiirel gelenegi ve kiiltle-

riyle bir senkretizm dogurmustur.

Herezi'de ise eski dinin 6zellikleri agir basmaktadir; ancak sosyo-politik

baskilar1 yansizlastirmak i¢in yeni dine bagli tutum izlendigi izlenimi verilir.

8 Bkz., Hiiseyin Yurdaydin, Islém Tarihi Dersleri, Ankara, 1982, s. 17-21.
2 Ahmet Yasar Ocak, La Révolte de Baba Resul ou la Formation de I’Hétérodoxie
Musulmane en Anatolie au XIlle Siécle, Ankara 1989.
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Mesela, Yezidilik, Diirzilik, Bahailik gibi dinler veya din yorumlar: slam
acisindan sapmadir, herezidir. Bahailer, Allah’in birligine inanirlar, Hz. Mu-
hammed’in O'nun peygamberi oldugunu da kabul ederler; ama XIX. yiizy1l-
da yasayan Bahaullah Efendi’ye de peygamberlik sifat1 vererek biiyiik sayg1
gosterirler. Hz. Muhammed'i son peygamber olarak kabul eden Miisliiman-

lar i¢in Bahailik bir herezidir.

D. Senkretizm ve Anadolu Aleviligi

Anadolu Aleviligi bir heterodoksi olarak senkretik yapiya sahiptir. As-
linda Siinni Miisliimanlikta da, bakis agismna gore senkretizm vardir; ama
yaygin ve baskin yorum olan Siinnilik (Islam Ortodokslugu) gozliigii ile
sorunu irdeledigimizde, Alevilikteki senkretizmi burada ele almak mecburi-

yetinde kalmaktayiz.

Her seyden 6nce Anadolu Aleviligi bir Islam yorumudur. Kelam ilmi
agisindan Sia heterodoksisine baglidir; Oniki Imamaidir; Ehl-i Beyt'ciligi 6n

plana ¢ikarir.

Hz. Muhammed'in hane halkini ifade eden “Ehl-i Beyt”e saygi;, “Hakk,
Muhammed, Ali” kredosu ve Kur’an-1 Kerim’e inanmak, Anadolu Aleviligi-

nin Miisliimanlik igerisinde oldugunun acik ve kesin kanitlaridir.

Anadolu Alevi Islam senkretizmi degisik kokene dayali dgelerin bu tiir
[slam yorumu igerisine girmesi olduguna gore, bu dgelerin neler oldugunu

teker teker ele alarak incelemeye calisalim.

1. Anadolu Aleviligi ve Saman Ogelerin Senkretizmi

Samanizm, kanaatimize gore bir din degil, kiilttiir. Doga ve evreni mad-
de-mana sentezi igerisinde goren animist dinlerin tapinma bigimlerinin &zel-
liklerinde Samanlik mevcuttur. Sibirya, Mogolistan ve Orta Asya’da Budist
olmayan inang sistemleri Saman ozellikler gosterir. Ana unsur, “kredo” do-

gaya tapma, dogadaki giiclere manevi, iradeli 6zellikler vermektedir. Gok
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Tann kizar, yildirimlar yagdirir; karanhklar tanrisi, yeralt: kotii giigleri gon-
derir, intikam alir. Bu inang sistemi igerisinde, kisileri yonlendiren biiyticii

ve rahiplere Saman denmektedir.

Saman kiiltii tim animist inanglarda mevcuttur. Amerikan Kizilderilile-
ri, Afrika, Avustralya yerlileri biiyiiciileriyle, totem ve fetisleriyle, danslariy-
la Saman 6zellikleri ortaya koyarlar. Zorlamalar yaptigimiz takdirde Kizilde-
rililerin Orta Asya’dan Bering Bogazi'mi gecerek oralara gittigini sdyleyerek
bir paralellik kurabiliriz; ama bu tiir analizlerin bilimsel olarak kanitlanmasi

¢ok zordur.

Tirkler'in Miisliman olmadan onceki inang sistemlerinde kuskusuz
Samanizm O6nemli bir yer tutmustur. Ancak unutmayalim ki Tiirkler'in bii-
ylik bir boliimii dogrudan dogruya Samanizm’den Miisliimanliga gecme-
mistir. Orta Asya’dan Bati'ya gog stirecinde Tiirkler'in 6nemli bir boliimii
mazdeist, Maniheizm ve nesturi Hiristiyan olmustur. Maveraiinnehir ve
[ran’da Mani dini ve Mazdeizm ¢ok yaygindir. Mesela yukarida da belirtti-
gimiz gibi Uygur Tirkleri M. S. 762 yilinda resmi din olarak Maniheizmi
kabul etmisler ve XII-XIII. ytiizyila, Miisliiman olduklar: tarihlere kadar bu

inanct korumuslardir.1

Prof. Dr. Fuat Kopriilii, Prof. Dr. Mehmet Er6z, Prof. Dr. Ethem Ruhi
Figlali ve Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, agirlikli olarak Anadolu Aleviligini

Saman-Islam senkretizmi icerisinde gormektedirler.!!

Anadolu’da Saman senkretik Ogeleri yadsimak olanaksizdir, ancak sa-

dece Saman senkretizmine indirgemek yeterli bir analiz olamaz.

Anadolu’ya XIIL yiizyilda gelen heterodoks dervisler (Horasan Erenleri)

senkretik mistik bir Islam yorumunu yaymaktaydilar. Bunlar eski Saman

10 Luis Massignon, La Passion de Hallaj, martyr mystique de L’Islam, Paris, 1974, T. L,
s. 230.

1 Bkz., Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, Ankara, 1991, Sel¢uk Ya-
yinlary; Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, Ankara, 1959; Fuad Koprii-
lii, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavouflar, Ankara, 1976, Ahmet Yasar Ocak, Yuka-
rida belirtilen eser; Mehmet Er6z, Tiirkiye'de Alevilik-Bektdsilik, 1977.
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Kam-ozan’'lara benzetilebilir.”>? Doga-Tanr igiceligini, vahdet-i viicudu esas
alan mistisizmi tek bagina saman dogaciliga indirgeyemeyiz. Islam tasavvu-
fu, Islam’in dogusundan itibaren degisik kaynaklara bagl olarak, bu arada
Hiristiyanlikla temasla da mistik yorumlar: getirmistir. Mesela Hallac-1 Man-
sur’daki tasavvuf Islam kokenlidir, ama Hz. Isa onu ¢ok etkilemistir. Hallac-1
Mansur IX-X. ylizyilda, Tirkler kitleler halinde Miisliiman olurken,
Maveratinnehir’'de uzun siire kalmig, ogullarindan birini de oraya birakmak
suretiyle kendi “Enel Hakk’¢1”, “Vahdet-i viicud”¢u fslam yorumunu 0zel-

likle Tiirkler arasinda yaymak i¢in gayret gostermistir.'3

Anadolu’ya gelen Horasan Erenleri, agirlikli olarak Ahmet Yesevi gele-
negine bagliydilar. Ahmet Yesevi ise Hallac'in izinden giden bir Islam diisii-

niiriiydii.

[slam’1 yayma anlayisinda sevgi, sayg1, Islam’m 6zii olan “Kul hakkinin
yenmemesi” ilkeleri Miisliiman olmayan, Ermeni, Bizans kokenli Hiristiyan-
lara ve hatta hala paien, pagan ozellikleri siirdiirenlere; manikeen, mazdeist
Kiirt gruplara Horasan Erenleri tarafindan anlatilirken eski “baba”, “dede”,
“kam-ozan” $aman karizmatik Ozellikler kuskusuz giindeme gelmistir, an-

cak agirlik Islam’mn tasavvufi yorumundadir.

Ahmet Yasar Ocak’a gore, Yesevi kokenli Horasan Erenleri yaninda
Anadolu’ya gelen heterodoks dervisler arasinda kalenderiler vardir ki, bun-
larin Hint kokenli olmasi miimkiindiir.’ Bu dervislerin namaz kilmadiklari,
icki ictikleri de bilinmektedir.’> Abdal sifatin1 da daha ziyade bu dervisler

kullanmaktadair.16

Ote yandan bu yiizyillarda Anadolu’ya akin eden Miisliiman Tiirk

gruplarin ¢ok 6nemli bir kismi, o donemde tamamiyla Saman inang 6zellik-

12 Ocak, a.g.e., s. 27; Figlali, a.g.e., s. 103.
13 Bkz., Massignon, 227.

4 Qcak, s. 29.

15 ibid, 30.

e ibid, 31.
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leri tastyan, vurucu ve kiriaa Mogollar'dan, Cengiz Han ordularindan kag-

maktaydilar.

Zamanla bu dervislere bagh gruplar ¢ogalmis, onlarin etkisiyle gayr-i
miislim gruplar Miisliimanlasmis ve Emevi-Abbasi yonetim ve Siinni fikih
gelenegini siirdiiren, Iranlilasan Selcuklu Devleti'yle Tiirklesmis bulunan
halk arasinda siirtiisme baglamistir. Horasan Erenleri'nin doktrininde Ehl-i
Beyt sevgisi, Sia egilimler agirliktaydi. Miisliimanlasan yeni uluslar iktidarin
yorumu yerine muhalefetin yorumunu yeglerler. Devletle biitiinlesememe
bu tiir bir sosyal psikolojinin dogumuna yol agar. Siinni Selguklu Devleti ve
Ehl-i Beyt'c¢i halk arasindaki doktrin geliskisi, ayrica ekonomik faktorlere
bagli sorunlar Anadolu’da Alevi Babai isyanlarin1 dogurur ve Selguklularin
on saflarda Hiristiyan parali askerleri kullanmalariyla isyan kanli bir bigim-

de bastirilir.'”

Heterodoks Islam iginde mazdeistlerin oldugu ve bunlarin Nigde civa-
rinda yasadigini, Turgutogullari, Gokboriogullart admmi tasidiklart Al-
Valadu’s-Safik,'® adl1 eserde iddia edilmektedir.?

Keza Asdru’l-Bildd?® adli eserinde XIV. yiizyilda yasamis Iranli cografya-
a1 Zekeriya Muhammed Kazvini, Sivas’taki Miisliimanlarin Tiirkmen oldu-
gunu, ibadet zamani camilerin bos kaldigini ve kendilerinin ¢ok sarap ictigi-

ni belirtmektedir.2!

Anadolu Aleviligi senkretizmde Ismailiyye etkilerinde mevcut oldugu
soylenir.2 Suriye Aleviligini daha fazla etkileyen Ismaili, Nizari, Hasan

Sabbah’a daha sonra deginecegiz.

Aslinda $ia unsurlar, Anadolu’ya daha 750 yilindan itibaren gelmistir.
Bilindigi gibi Abbasiler $ia destegiyle, Eba Miislim Horasani’'nin liderligiyle

17 Qcak, s. 71.

18 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih nr. 518-574.
19 Qcak’dan naklen, s. 42.

20 Beyrut, 1960, s. 537.

21 Qcak’dan naklen, s. 43.

2 Qcak, s. 42.
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Emevileri devirmisler; ancak iktidari ona kaptiracagi korkusuyla daha sonra
Eba Miislim’i 6ldiirmiislerdir. Eba Miislim Horasani'nin Tiirk ve Kiirtler'den
olusan ordusunun Abbasi katliamindan kagmak i¢in Anadolu’ya gelip Der-
sim (Bugtinkii Tunceli) yoresine yerlestigi bilinmektedir.?? Anadolu Alevili-
ginin kokleri belki bu tarihlere kadar iner. Bugiin de Aleviligin en yogun
oldugu bolgelerin basinda Tunceli gelir. Figlali'ya gore Eba Miislim’in Bag-
dat’ta idamu Tiirkleri bir hayli rahatsiz etmis, “Sia ve gulat-1 sia (asir1 Sii)
dailerin ekmegine yag siirmiis”, “Mani ve Zerdiist dini mensuplari, bu bir
kisim Iranlilar” kendilerine propaganda zemini hazirlamiglardir.? O halde
Mani, Zerdiist dini ve onlarin senkretizmi olan Islam yorumlar1 Tiirkler,
franlilar (ki iglerinde biiyiik 6lciide Tiirk kdkenliler mevcuttur) ve Kiirtler
arasinda VIIL. yiizyilda agirliktadir. Saman kiiltten s6z edilmemektedir. Ge-
ne Figlali'ya gore, “Esasen bu devirde sézde Miisliiman sayilan ahalinin
cogu maniheist (manikeen; mani dini N. O.) ve ategperestlik (mecisilik,
Mazdeizm N. O.) geleneklerine ¢ok bagliydilar”.s Sii doktrin de zaten

Maniheizm, Budizm ve Saman kiilte yakin yorumlar i¢cindedir.?

Sayin Figlali, bu saptamalarla birlikte Tiirkler'in Miisliimanlik oncesi
agirlikli olarak Samanist olduklarini 6ne siirmektedir. Biz, Samanizmi bir din
degil, kiilt olarak kabul ettigimizden; Mazdeizm, Maniheizm, nesturl Hiris-
tiyanlik icinde de Saman ogelerin ortaya gikabilecegi goriisiindeyiz. Kanaa-
timizce, Tiirkler X. yiizyilda kitle halinde Miisliiman olurken saf Saman 6zel-
likleri 2-3 yiizy1l once terketmislerdi. Saman senkretizmi Mazdeizmde,

Maniheizmde yer almis, daha sonra da Miisliimanliga girmisti.

Saman 6zelliklerin Alevilerin Cem ayininde belirginlestigi iddia edilebi-
lir. Ayin—i Cem’deki semabhla, biiyiicli Saman’in etrafinda donerek dansla

ibadeti kanit olarak ileri stirmek miimkiindiir. Ancak Siinni tarikatlardaki

2 Bkz., M. Nuri Dersimi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Kiirdistan Tarihinde Dersim, Zel Ya-
yincilik, Istanbul 1994, s. 23-24. Yazar burada yandas bir tutumla kaganlarin sa-
dece Kiirt oldugunu iddia etmektedir.

2 Figlaly, s. 79.

% bid, 79.

% Zeki Velidi Togan’dan naklen Figlali, 81.
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zikir torenleri ile Cem ayini arasinda da ¢ok daha biiyiik benzerlikler vardir.
Siinni zikri Orta Asya’ya degil de Arap gelenege dayandirmak, benzer nite-
likteki Alevi Tiirkliige dayandirmak celigkilidir. Dans ve miizik vecd haline

geciste yardimci 6gelerdir.

Benzer tiirde danslar, doniis hareketleri, dualar kiilt olarak semavi ol-
sun-olmasin tiim dinlerde mevcuttur. Alevilerdeki odak, ¢aput baglama vs.

kiltii de diger mezhep ve dinlerde goriiliir.

2. Anadolu Aleviligi ve Mazdeist-Manikeen Ogelerin Senkretizmi

a) Anadolu Aleviligi ve Mazdeist Senkretizmi

Anadolu Aleviligini Zerdiist dininin bir sapmasi veya heterodoksisi ola-
rak goren egilimler de mevcuttur. Daha ziyade Kiirt milliyetciligi psikozu ile
hareket eden bu yaklasimlar bilimsel destekten yoksun olup duygusal bir
milliyetciligi dile getirmektedirler. Onlara gore Kiirtler'in eski dini olan

Mazdeizm Islam’la degisik bir goriiniim kazanmustir.?”

Mazdeizm devrimi ¢oktan tamamlanmis bir dindir. Uzun siire Iran, Or-
ta Asya, Mezopotamya ve Anadolu’yu etkileyen bu dinin kiilte dayal1 kai-

melerinin daha sonraki dinleri etkilemeyecegini diisiinmemek safdillik olur.

Bilindigi gibi Zerdiist dini ve onun bir kolu olan Mazdeizm ikilemci bir
evrendogum (kozmogoni) agiklamas: yapmaktadir. Karanlikla aydinlik,
iyiyle kotii, geceyle giindiiz siirekli miicadele igerisindedir. Karanliklarin
Tanris1 Ahriman’la aydinliklarin Tanris1i Ahuramaz da (diger adi1 Hiirmiiz)
birbiriyle miicadele icerisinde evreni yaratarak yazgiy1 cizmislerdir. M. O.
628 yilinda dogan [ranl Zerdiist'iin kurdugu dinin kutsal kitab1 Avesta’da,
daha oOnceki ¢ok tanrlar ikiye indirilmistir. Zerdiist dinindeki diializm

Goktanri-Yertanri, Karanlik-Aydinlik ikilemlerinin yer aldigi Eski Tiirk kiilt-

2 Bu goriis igin bkz., Nejat Birdogan, Kiirt Uygarliginda Alevilik, 1991; Nejat
Birdogan, Anadolu ve Balkanlar’da Alevi Yerlesmesi; Faik Bulut, Ali’siz Alevilik, An-
kara 1997, Doruk Yayincilik.
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lerinde de mevcuttur. Bu kiiltiin Samanizm diye bir dini mi yoksa Zerdiist
dininin bir yorumu mu oldugu hususu kuskusuz tartismaya aciktir. Kanaa-
timizce bir sistem igerisine oturan, kitabi da olan Zerdiist dininin gogebe
Tiirk boylar tizerindeki etkisinin Saman kiiltii bicimlendirmesi daha rasyo-

nel bir yaklagimdr.

Bugiin Anadolu Aleviliginde, &zellikle Dogu’da ve daha da 6zellikle
Kiirtce konusan Alevilerde giinesi, aydinlig1 dualarla karsilamak, karanlik-
tan korkmak uygulanmasi siirdiiriilen senkretik bir ibadet bigimidir. Kiirtle-
rin M. O. V. yiizyildan M. S. IX. ve X. yiizyila kadar Zerdiist dini ve asagida
deginecegimiz manikeenlige baghligi Goktanri-Yertanri ikileminin Zerdiist

dini yorumuna daha yakin oldugu egilimine bizi yaklastirmaktadar.

b) Anadolu Aleviligi ve Manikeen Senkretizm

Daha 6nce de belirttigimiz gibi M. S. IIL. yiizyilda Mezopotamya, Iran,
Arabistan ve Orta Asya’yi etkisi altina alan Mani veya Manes adli Mardin
dogumlu bilgenin din veya ogretisi Uzak Dogu’dan Fransa’ya kadar diinya-

nin bir¢ok yoresinde etkisini ¢ok giiclii bir sekilde siirdiirmiistiir.

Maniheizm de bir senkretizmdir. Isa-Zerdiist senkretizmi olan bu 6gre-
tiyi kuskusuz “Iseviler” kendilerine gore, “Zerdiisti’ler ise kendi agilarindan
heterodoksi ve daha ziyade herezi, sapma olarak nitelemislerdir. Manes’in
amac1 Roma ve Bizans’tan, yani Bati’dan gelen Hiristiyan yayilmacilig: kar-
sisinda Dogu, Pers-Iran uygarligin devleti Sasani Imparatorlugu'nu kurtar-
makt1. Giiglii Hiristiyanlik karsisinda bir bagdasim zorunluydu. Zerdiist
dinindeki Ahriman-Ahuramaz’da (Hiirmiiz) ikilemi Hiristiyanliktaki Sey-
tan-Hz. Isa ikilemiyle bagdasabilirdi. Mani'nin doktrini ¢ok ¢abuk kabul
gordii. Kendisi zaten Orta Asya’ya Hindistan’a kadar giderek misyonerlik
yapti. Mani, Sasani Imparatoru I. Shaburh’un destegiyle dinini yayiyordu.
Sasaniler’in etkisi altinda olan topraklarda, Maveraiinnehir, Horasan, Mezo-

potamya, Dogu Anadolu, Orta Asya’'min 6nemli bir boliimiinde yasayan,
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insanlar manikeen olmustu.? Ancak I. Shaburh’un oliimiinden sonra tahta
yeni gegenlerle ortaya ¢ikan diisiince ayriliklar: nedeniyle Mani bir siire son-

ra gozden diistii. Kendisi hapse atilip eziyet gorse de din yayild1.?

Mani dininin yayildig1 yerler arasinda Tiirkistan, Kirgizistan, Uygur
topraklar1 vardir. Cin imparatorlugu ile Tiirkler arasinda VI. yiizyildan XI.
ylizyila kadar yapilan savaslarin manevi zemininde Tiirk boylarinin Mani
dinine mensup olmalar1 ve bu dini yaymalar1 gerekgesi yatmaktadir.? Uygur
Tiirkleri 762 yilinda, liderleri Alp Kutluk Kiiliig Bilge'nin tercihiyle
manikeen olmuslar ve XII., XIII. yiizyilla kadar bu dine bagliliklarini siir-

diirmiislerdir. Kiiliig Bilge’ye Mani'nin Ruhu ad1 verilmistir.3!

Dogu Anadolu, fran, Mezopotamya, Maveraiinnehir halkinda aydinlik-
karanlhk, goktanri-yertanri, iyi-kotii, Ahuramazda-Ahrimani ikilemlerinin

yerini artik Isa-Seytan almist1.

XVI. yiizyila kadar etkisini siirdiiren bu 6gretim mensuplar1 giiglii bir
resmi din haline gelen Hiristiyan kilise-devlet tarafindan baskilarla karsi-
lasmiglardir. Mani isyanlarina bogomillik olarak Balkanlar’da, Bosna’da,
Arnavutluk’ta; albijualik, katarlik olarak Fransa’da; polisyenlik olarak Ana-
dolu’'nun cesitli yorelerinde rastlamaktayiz. Ne garip rastlantidir ki, Anado-
lu’daki ve Balkanlar’daki manikeen isyanlarin oldugu yerlerde, daha sonra

Alevi-Bektasi isyanlarini gormekteyiz.

Maniheizmin Anadolu’da en etkili yorumu polisyenizmdir. Bu akim
Balkanlar’da bogomillik adini almistir. M. S. VL. ylizyilda Paul adinda bir din
adaminin kurdugu polisyenizme gore maddi evreni 6nce Allah’in ogullarin-
dan Seytan kurmus ve egemenligini siirdiirmiistiir. Diinyada basariya ula-
sanlar Seytan’in sesini dinleyip entrika cevirenler, yalan sdyleyenler, kotiiler
ve ahlaksizlardir. Bunlar karanligin ¢ocuklaridir. Ahlaksizlik ve karanlik

giicler cogalinca Allah ikinci oglu olan Isa’y1 yeryiiziine génderir. Isa dogru-

28 Michel Tardieu, Le Manicheisme, Paris 1981, Puf, Que-sais-ye, s. 30-33.
»  Ibid, 35-39.

%0 bid, 118-122.

31 Massignon, s. 230.
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yu, giizeli, iyiyi, ahlaki insanin akil ve yiiregine fisildar. Isa giinesle, aydin-
likla gelir. Eninde sonunda “Giines, Isa” tiim evrene egemen olacaktir. Al-
lah'in iki oglu arasinda galibiyete Isa ulagacaktir. Polisyenizmde gizemcilik
de mevcuttur. Biiyiikler, din adamlarinin mucize gostermesi ateste yiiriime-

si, Incil’de igselligi, batin1 aramak, 6ze inmek bu inancin temel 6zellikleridir.

Polisyenizm, tam bir Hiristiyan herezisisidir; manikeen, mazdeist,
Goktanri (giines-Isa)-Yertanri (Karanlik-Seytan) senkretizmleri agir basmak-
tadir. Bizans'ta daha ¢ok IX. yiizyilda etkili olan polisyenizmin kokii 872
yilinda kazinmigtir. Bu dénem iginde polisyenizm Kapadokya’'da, Ermeni-
ler’in yasadigi Dogu Anadolu’da, Pontus Bolgesi, Firat'in dogusunda yayil-
mis ve kiliseler kurulmustur.®? Divrigi'de daglar arasinda saglam bir kale
kuran polisyenlerin bir boliimii katliamdan kurtulmus, halk Bizans askerle-
rinin ulasamayacag1 daglik bolgelerde yasamini siirdiirebilmistir.®® Miislii-
man akinlar sirasinda bu halk zaman zaman Miisliimanlarin yaninda Bi-

zans’a kars1 yeralmistir.3*

Polisyen isyanlar1 bastirildiktan sonra bu insanlarin bir boliimii Bizans
Imparatorlugu tarafindan Hun, Vandal, Avar akinlarina tampon bdlge olus-
turmalar1 maksadiyla Balkanlar’a yerlestirilmislerdir.®> Bir kism1 da zaten
kacarak Balkanlar’a gelmistir. Burada “Tanri dostu-bogomil” adimi alan
polisyenlerin 6nemli bir boliimiiniin Ermeni kokenli oldugu iddialar1 da

vardair.

Bogomillik X. ve XI. yiizyilda Balkanlar’da yayilmis, Arnavutluk, Bosna
oradan da Fransa’ya kadar gitmistir. Bogomillerde ibadet bi¢imi 6nem tasi-
maz, yalvaris ve yakarisin bi¢cimi yoktur. “Dede”, “Baba” benzeri miirsitler

vardir; ancak bunlar din adami degildir, sadece aydinlatici bilgiler verirler.%

%2 Eduard Gibbon, Histoire dela Décadence et de la Chute de L’Empire Romain, Paris,
1839, s. 558-560.

3 ibid, 562.
3 ibid, 563.
35 ibid, 564.

% Jordan Ivanov, Livres et Légend es Bogomiles-Aux Sources du Catharisme-Traduit du
Bulgare par M. Ribogral, Paris 1976, Maisonneuve et Larose p. 12.
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Bogomillikte giivercin, balik, giines, hayat agaci, bes koseli yildiz kutsal
sembollerdir.?” Bogomiller, halka halinde elele tutusarak, toplum iginde bir

tiir glinah ¢ikarma toreni yaparlardi.

Yukarida soziinii ettigimiz kiilt bigimleriyle, kutsal degerlerle, batini an-
layisla, halka seklinde ibadetle polisyenizm ve Anadolu Aleviligi arasinda
benzer noktalar mevcuttur. Ote yandan polisyen isyanlarin yogun oldugu
yerlerde bugiin Anadolu Alevileri de yogundur. Babai Alevi isyanlar1 da bu
bolgelerde ortaya cikmistir. Hac1 Bektas Veli ilgesi Kapadokya’dadir; Tunce-
li, Erzincan, Erzurum’da o donemlerde polisyenizm yayilmisti. Bogomil
isyanlarin oldugu Balkanlar’da XV. yiizyilda Seyh Bedrettin Isyarmini gor-
mekteyiz. Bogomilligin ¢ok yaygin oldugu Arnavutluk’ta bugiin Bektasilik
yaygindir.

Maniheizm, polisyenizm ve bogomillikte ana ilke insana sayg1 ve sevgi,
hakkin yenmemesidir. Béylelikle karanlik giicler arasinda Isa-Tanri salt
egemenligini kuracaktir. Insana saygi, Isa-Tanri'ya yardim, ona ibadet et-
mektir. Bu tiir bir kredo “kul hakkin1 yemeyen; eline, beline, diline sahib

olan” Alevilerde de vardir. iInsam sevmek ibadettir.

3. Anadolu Aleviligi ve Antik Anadolu Kiiltleri Senkretizmi

Halikarnas Balikgisi Cevat Sakir Kabaagag, Azra Erhat, Ismet Zeki Eyii-
boglu® tarafindan sunulan Islam-Anadolu kiilt ve kiiltiirleri senkretizmi
belli oranda gergekgi bir yaklasim olabilir. Bagka bir anlatimla Anadolu An-
tik inang sistemlerindeki panteizmi Anadolu Aleviliginde bir ol¢iide gorebi-
liriz. Ancak Aleviligin Islami vahdet-i viicid anlayis1 agir basmaktadir. Tan-

ri-doga icigeligi Anadolu Aleviliginde vardir ama manevi yon agir basar.

Bu goriis, Ayin-i Cemle antik kiilt ayinleri ve 6zellikle Dionisos ayinleri

arasinda paralellik aramaktadir.

¥ 1Ibid, 16-20.
% Historia-Spécial-Les Cathares No: 373 bis. 1977.
% Bkz., Tum Eserleri; 6zellikle Biitiin Yonleriyle Bektdsilik, 1990.
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Kaz Daglar’nda (ida) bazi Alevi koylerindeki Ayin-i Cem’de antik

Anadolu unsurlarinin oldugu ve igki icildigi iddialar1 mevcuttur.

Koklii ve ¢ok renkli uygarliga sahip olan Anadolu’nun kendisinden son-
raki inanglar: kiilt ve kiiltiir agisindan ¢ok renkliligiyle etkilemesi dogaldir.
Ancak antik kiiltlerin ayinleri ve de 6zel Alevi Ayin—i Cemleri hakkinda ye-
terli bilgiye sahip olmak olanaksizdir. Bu nedenle bu baglamdaki ¢alismalar:
degerlendirmek giiclitk arzeder. Kald1 ki Anadolu Miisliimanlasirken, bir
onceki din agirlikhh olarak Hiristiyanlikti. Daha sonra Mazdeizm ve
Maniheizm gelmekteydi. Bat’da yiiksek dag tepelerinde (Mesela Ida) pagan,

paien kiiltii siirdiirenler vardi; ama azinliktaydi.

Ancak unutmayalim ki, Antik Anadolu, Antik Yunan mirast1 Anado-
lu’yu sanattan mimariye, oradan felsefeye ve genel kiiltiire kadar etkilemis-
tir. Diinyanin hicbir yerinde goriilmeyen felsefi igerikli halk tiirkiileri sadece
Anadolu Alevi ozanlarinda mevcuttur. Bu, belki de Anadolu’nun
Aneksimenes, Aneksimandros, Thales gibi {inlii filozoflara kadar giden, ora-

dan da Islam tasavvufculardan gecen kiiltiir ve felsefe mirasinin iiriiniidiir.

4. Anadolu Aleviligi ve Hiristiyan Senkretizmi

Bu senkretizm Once Hakk-Muhammed-Ali iigleminde aranmaktadir.
Baba-Ogul-Kutsal Ruh tiglemiyle kurulan paralellik Hiristiyan senkretizme
ornek olarak gosterilir. Ote yandan Hz. Fatima’ya duyulan biiyiik saygiyla
Hz. Meryem arasinda da benzerlikler aranmaktadir. Keza 12 imamla, 12

havari arasinda da paralellik oldugu iddia edilir.

Bunlar dikkate deger benzerliklerdir, ancak belirleyici 6ge olarak kabul
etmemek gerekir. Uzerinde durulmasi gereken tek husus Hz. Ali ile Kutsal
Ruh arasindaki benzerliktir. Bilindigi gibi Kutsal Ruh Hiristiyanlikta Tanri-
sal Ruhun her an, her yerde varolmasidir. Hiristiyan inanca gore Kutsal
Ruh’u Kilise en iyi sekilde anlayabilir. Hz. Ali"ye bagl imamiyeci anlayista

da dini en iyi anlayacak ve yorumlayacak kisiler Hz. Ali'nin sulbiinden ge-
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lenlerdir. Hz. Ali Veliyyiillah’dir. Kur’an’in, hadislerin en iyi yorumunu,

Allah’in iradesini en iyi seyyitler kavrayabilir.

Bu tiir bir paralellik kurma kuskusuz tartismaya agiktir. Ancak Yenigeri
Ocagi’'na 8-16 yaslar1 arasinda alinan Sirp, Arnavut diger Balkan kokenli
¢ocuklarin 6nceki dinlerinin Hiristiyanlik oldugunu goz 6niinde bulundu-
rursak, Hiristiyan senkretizmden s6z etmemiz miimkiindiir. Bilindigi gibi
Yeniceri Ocagi’'nda Aleviligin bir tiirli olan Bektasilik yaygindi. Bektasilik
kapal1 bir Islam mezhebidir, Bektasi olmayanlar ritueli bilmezler. Yaygin bir
kanaat odur ki Islam’in Bektasi yorumunda Hiristiyan senkretizm mevcut-
tur.

5. Anadolu Aleviligi ve Hasasinler Senkretizmi

Sia, mezhep iginde Ismaili yedi imamaligin alt kollarindan biri olan
Nizariyye mezhebine bagliyken, kendi doktrinini kuran Hasan Sabbah’in da

Anadolu Aleviligini etkiledigi; bir senkretizm olusturdugu soylenir.

1124 yilinda 90 kiisur yasindayken olen, derin bir kiiltiir birikimine sa-
hip olan Hasan Sabbah, Hazar Denizi yakinlarinda, ulasilmas1 zor bir tepe
tizerindeki Alamut Kalesi'nde orgiit kurarak, tim Islam devletlerini kendi
inang¢ dogrultusunda bir yoruma ¢ekmek istemistir. Bunun i¢in terér onun en
glclii silah1 olmustur. Taraftarlarina hashas vererek onlari ekstaz haline
getirip cinayetlere siiritkleyen Hasan Sabbah’in “dailerine” bu nedenle

hasasin denmekteydi.

Alamut Kalesi 1256 tarihinde Mogol Emiri Hiilagu tarafindan ele geci-
rilmis, ancak Hasasinler Suriye’'nin daglik bolgelerine gecerek faaliyetlerini
XIII. ve XIV. ylizyila kadar stirdiirmiislerdir. Hasan Sabbah ¢ldiigiinde kale-
ye Ziya Buzurg Umid adinda Tiirk kokenli birini birakmistir. Onun torunu
Hasan bin Muhammed, babasindan sonra liderligi ele aldiginda, “1164 tari-
hinde (17 Ramazan 559, bu tarih ayni zamanda Hz. Ali’nin 6liim yildonii-

miidiir) kendinin gaip imamdan bir mesaj aldigin ve seriatla iliskisini kesti-
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gini soyler; ickiler igilir, solenler yapilir ve Hasan her tiirlii cinsel iliskinin

mubah, karinin, kizinin, bacinin helal” oldugunu bildirir.

Kuskusuz bu tutum tiim Islam aleminin iyice nefretini ¢eker. Hasan da-
ha sonra hata ettigini beyan etse de ok yaydan ¢ikmugtir. Artik Sii-Stinni ko-
kenli tim hustimet onun tizerindedir. Aslinda Hasaginler icinde Hasan'in bu
goriisiine uyanlar olmus, insest dahil her tiirlii sapkinlik i¢ine diismiislerdir.
1256 tarihinde Alamut yikildiktan sonra kaganlar Suriye’nin daglik bolgele-
rinde bu gelenegi siirdiirmiiglerdir. Muhalefette ve isyanda olan tiim Islam
gruplar1 gibi bunlar da kendilerine “Alevi” adin1 vermislerdir. Oysa gercek
Alevilikle higbir alakalar1 yoktur. Hasasinlik tamamiyla bir sapkinliktir;
heterodoksi degildir. Nitekim Suriye Hasasinleri ve onlarin liderlerinden
Sinan, XII. ytizyilda 35 yil siiren iktidar1 zamaninda Hiristiyan Haclilarla da
isbirligi yapmustir. “Dagin Ihtiyar1” diye amlan Sinan 1193 yilinda dlmiistiir.
Saltanati sirasinda kendi kalesinde olup bitenlerden kimsenin haberi olma-

mistir. Ensest ve homoseksiielligin yaygin oldugu ifade edilir.

Bugiinkii Suriye Alevilerinin de bu sapkinlikla hi¢ bir alakas1 yoktur.
Ancak Anadolu Alevileri igerisinden ¢ikan bazi “arastirmaci-yazar”, Alevi-
likte Ismailiyye ve Hasan Sabbah’in etkisi oldugunu kulaktan dolma bilgile-
re dayali olarak ortaya atmaktadirlar. Bu tamamiyla yanlistir. Yanlis anlama-

lara da yol acabilir.

Hasan Sabbah derin bir bilgindir; batinidir. Ama cinayetlere kol kanat
germistir, 0zellikle kendisinden sonra yozlasan Hasasinlikle Anadolu Alevi-
ligi arasinda paralellik kurmak aymazliktan baska bir sey degildir.4 Kaldz ki

Anadolu Aleviligi 12 imamcidir; Hasasinler ise 7 imamecidir.

4 Bu konular igin bkz., Bernard Lewis, Les Assassins-Terrorisme et polilique dans
I'Islam Médiéval, Bruxelles, 1984; Niyazi Oktem, Laiklik, Din ve Alevilik Yazilari,
Der Yayinlari, 1995, s. 423-461.
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E. Sonug

Baslangictan beri belirttigimiz gibi Anadolu Aleviligi heterodoksisini tek
bir senkretizme baglamak yanlistir. Sia, Mazdeizm, Maniheizm, Hiristiyan-
lik, Antik Anadolu kiilt ve kiiltiirleri senkretizmin 6geleridir. Kesin olan bir
sey vardir ki, Anadolu Aleviligi bir Islam yorumudur. Nasil Siinnilik igeri-
sinde Hanefi, Maliki, Safil, Hanbeli yorum varsa, Sia igerisinde de
ismailiyye, Anadolu Aleviligi, Suriye Aleviligi gibi yorumlar olacaktir. Yo-
rumlarda sosyo-ekonomik, politik etkenlerle birlikte eski dinin aliskanliklari,

kiilt ve kiiltiirleri; filozoflarin, din bilimcilerin egilimleri 6nemli etmenlerdir.

Anadolu gibi kavimler kopriisii olan bir bolgede Anadolu Aleviliginde

¢ok yonlii bir senkretizmin olmasi dogaldur.

Tiirkler Anadolu’ya geldiklerinde Anadolu’nun niifusuyla ilgili degisik
tahminler mevcuttur. Bat1 kaynaklarina gore gelen Tiirkler’in sayis1 yiizyillar
boyunca 500.000'i gegmemekteydi; Anadolu’da ise 10.000.000 insan yasa-
maktaydi. Bizim kaynaklarimiza gore gelen insan 1.000.000 civarindaydi;
Anadolu’da ise degisik etnik gruplara bagh olarak ancak 4.000.000 insan
vardi. Bizim kaynaklarimizi daha gergekci kabul ederek gene de Anadolu’ya
gelen Miisliiman Tiirkler'in %25’i olusturdugunu gormekteyiz. Bir soykirim
olmadigina gore, bu insanlar 6zellikle Horasan Erenleri'nin gayretiyle Islam
potasi igerisinde eriyip bir alasim olusturdular. Alagimlar her zaman
senkretik degisik madenler bir potada erir, degisik 6zellik gosteren tek bir
madeni olusturur. Anadolu’nun ¢imentosunu Anadolu Aleviligi senkretiz-
mi, Alevi Islam yorumu yogurmustur. Daha sonra Balkanlar'da da yeni et-
nik gruplar, Arnavutlar, Bosnaklar Miisliiman olurken, irksal agidan Orta
Asya ile hig alakasi olmayan bu insanlar Islam dinini Alevi-Bektasi erenler

araciligiyla tanumislardir.

Siinnilikte de senkretik Ogeler olabilir. Burada konumuz Aleviliktir.

Senkretizmden korkmamak gerekir. Kiiltiirel ac¢idan tarih ve uluslar
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senkretik bir yapiya sahiptir. Bugiinkii tiim ulusal ve evrensel kiiltiir

senkretiktir; degisik ogelerde kaynagini bulur.

Gerek Alevi, gerek Siinni Islam, bugiinkii Anadolu Tiirkii'nii kaynasti-
ran; degisik senkretik yap1 ve etnik kokenden gelen insanlar1 aym potada

bitiinlestiren ana inang degerlerimizdir.



MUZAKERELER

Prof. Dr. Mehmet Said HATIPOGLU

Itiraf edeyim ki, bu teblig cercevesinde konugsmam benim hayatimda en
sikint1 ¢ektigim durum oldu. Sikintimin birinci sebebini kullanilan lisanin
bahis konusu edilmis olan meselelerin disinda tesekkiil etmis bir lisan olu-
sudur. Bir Miisliiman tarikatindan veya toplumunun meselelerinden bahse-
diyoruz. Fakat tamamiyla bir Hiristiyan 1stilah1 s6z konusu oluyor. Gergek-
ten de bu Hiristiyan 1stilahlarinin ne manaya geldigini arastirmaya calistim.
Herezi, heterodoksi, ortodoksi, katolik, senkretizm, ekletizm vesaire bunla-
rin ne zaman ortaya ¢iktiklarina liigatten baktim. Tamamiyla Hiristiyan kiil-

tiirtiyle ilgili mefhumlardar.

Herezi sozii 1118 senesinde ¢oziilmiis. Heterodoksi keza 1667’de kulla-
nilmis, ortodoksi 1431’lerde, katoliklik VI. asrin akide ve ahlak konusunda
papanin otorite kabul edildigi Hiristiyanlik olarak anlatiliyor. Hocamizin da
arzettikleri gibi onlarin tabirleriyle bizim meselelerimizi halletmenin imkan1

yok gibi.

Katoliklik Ortodoksluga gore herezi teskil ediyor. Bunun tersi de dogru
oluyor. Simdi ortodoksiyi biz Ehl-i Siinnet diye ele alacak olursak katolikligi
ne olarak ele alacagiz. Bizans Ortodokslugu nazarinda Roma Katolikligi bir
herezi heterodoksi teskil ediyor. Roma’nin nazarinda Bizans ayni seyi teskil
etti.

Bu karisikliklar: halletmenin caresi, kendi meselelerimizi kendi 1stilahla-
rimiz gergevesinde birlestirmektir. Islam literatiiriinde Alevilige nasil bakil-
mis, baska tarikatlara nasil bakilmis, hangi degerlendirmeler yapilmis, bun-

lar1 bilmek zorundayiz.
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Sayin Oktem’in ¢ok emek vererek hazirladiklari bu teblig gercekten gok
degerli. Bende oyle bir intiba birakti ki, Anadolu Aleviliginin karismadig:
veya Anadolu Aleviligine karismayan diinyada higbir tarikat kalmamus;
Hiristiyanlik, mazdaizlik dahil. Orijinal olarak geriye ne kaldi, bunu anla-

makta ¢ok giicliik ¢ekiyorum.

Anadolu Aleviligi Islam’mn bir yorumu deniyor. Peki, yorumdan neyi
kastediyorsunuz? Islam’in yorumu ne demek? Bir yorum her seyden 6nce
bir sahsin kendi kiiltiiriiyle ilgilidir. Ne kadar biliyorsa o kadar yorumlar.
Islam diinyasinda, Siinni diinyada bile ilanihaye yorum cesitleri var. Herkes
kendi yorumuna gore Islam’1 degerlendirmeye kalkiyor. Ama bunun bir
miisterek noktalarinin olmas: ldzim. Bu miisterek noktalar bana gore
Kur'an-1 Kerim’'dir; Peygamberimizin tatbikatidir ve fukahamizin anlayis
sekilleridir. Kur’an-1 Kerim'den basladigimiz zaman Alevilerin Kur’an’a

yaklasimui ters diisiiyor.

Mesela Ehl-i Beyt kavrami Hz. Ali, Hz. Fatima ve onun ¢ocuklarindan
ibaret bir grup olarak degerlendiriliyor; ancak esas aldiklar1 ayete baktigimiz
zaman bununla hig ilgisinin olmadigini gorityorum. Ehl-i Beyt tabirinin geg-
tigi Ahzab Stresi'nin 32. ve 34. ayetlerinde bahis konusu edilmis olan mef-
humlar1 hatirlayalim. Bu ayetlerde Peygamber Efendimiz’in hanimlar: bahis
konusudur. Ahzab Stiresi'nin 32. ayeti “Ya nisaennebiyyi” diye baglyor. “Ey

17

Peygamber hanimlar1!”, 34. ayette (Vezkiirne ma yiitla fi biiyGtikiinne): “Ev-
lerinizde okunan Allah’mn ayetlerini ve hikmetini hatirlaymn,” diye bizzat
hanimlara ithaf ediyor. Simdi bunu kendi ¢ercevesinden c¢ikarip da Ehl-i
Beyt'i bagka mubhitlere tasimanin benim agimdan, Kur’an't saptirtmak sek-
linde degerlendirmesi gerekir. Hz. Ali'yi sevmek, yiiceltmek istiyorsak bu-
nun Kur’an’dan delillerini bulmaya gerek yok. Biitiin Miisliimanlar, biitiin
Ehl-i Siinnet diinyasi bunda miittefik. Ama Hz. Ali'yi yiiceltiyoruz diye Is-
1am’in verdigi degerleri sadece bir gruba hasredecek olursak bu islam’1 yan-

lis yorumlama olur.

Islamiyet, dlemsiimul bir din. Peygamberi, rahmeten li'l-dlemin, biitiin

alemlere rahmet olarak gonderilmis bir peygamberdir. = Bu cercevede
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Kur’an-1 Kerim’i tedkik ettigimiz zaman higbir ailenin, ferdin higbir imtiyazi
yoktur. Imtiyaz ancak takvadadir. Ister erkek, ister kadin olsun takvada yii-
celmis kimsenin Stekinden istiinliigii olabilir. Kim olursa olsun. Hangi siila-
leden, hangi tarikattan olursa olsun. Fakat biz Islamiyet'in bu prensiplerini
heterodoks ettigimiz ziimrede degil bizzat Ehl-i Siinnet i¢inde bile saptirma-
ya bagladik; imamet, halifelik meselesi sadece Kureys’e hasredilmistir. Boyle
saptirict yorumlarin yapilmasi benim i¢in son derece istirap vesilesi olmus-

tur.

Ondordiincii asrin1 yasayan bir dinin mensuplariyiz. Ancak bu dinin ne
oldugunu, gelisim safhalarini, tarihi vak’alarini hentiz gercek ilmi usuller
icinde toplayabilmis, tespit edebilmis degiliz. Heniiz kitaplarimiz yeni yeni
basiliyor, yeni yeni incelemeye tabi tutuluyor. Abdurrezzak Ibn Hemmam’mn
el-Musannefini okudugum zaman bir meselede hayrette kaldim. I. asrin en
biiyiik alimlerinden birisi olan bir goriis naklediyor. Imam Sa’bi; “Cenaze
namazi i¢in abdest sart1 yoktur. Ciinkii cenaze namazi namaz degil, duadir”
diyor. Bakin XIII asir evvelinde verilmis bir fetva vatandaslarimiza imkan
sagliyordu. Fakat bunu bizim fikih kitaplarinda géremiyorsunuz. Bu dogru

veya yanlis, buna alimlerimiz karar verir.

Ben tekrarliyorum, biz hentiz Miisliimanlarin yazdig: kitaplar: ilmi 6l¢ii-
lerde tahlil etmis degiliz. Bu devreye ulasincaya kadar ihtiyatli konusmali-

y1z. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Omer Faruk HARMAN

Ana bagliklarla baz1 hususlara temas etmek istiyorum. Birinci tespitim
Sayin Mehmet Said Hatipoglu Hocamizin da belirttigi gibi Sayin Niyazi
Oktem, tiimiiyle Bat1 ve Hiristiyani temel kavramlarla bir dogu problemini
ele alip onu irdelemeye calisti. Ancak kavramlar tam netlik kazanmadi. Do-
layisiyla 6nce bu kavramlarin neye delalet ettigi, kullandigimiz dildeki ifade-
lerle kargiliklarinin veya Islami teamiilde karsiliklarimin ne oldugunun tam

bilinmesi gerekiyor. Ciinkii belli bir hddise bir noktaya gore senkretiktir
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veya senkretisttir, bir bagka noktaya gore eklektiktir. Bunu nasil ayiracagiz?

Senkretizmle eklektizmin tefrikinde temel nokta nedir? Problem buradadir.

Sayin Niyazi Oktem’in tebligi iki temel béliime ayriliyor. Birinci boliim-
de senkretizm, ekletizm, Ortodoksluk, heterodoksluk, bumun yaninda
herezi zindiklik, sizm, sizmatik hareketler birinci boliimde agiklanmaya cali-

siliyor.

Tebliginin ikinci boliimiinde ise Anadolu Aleviliginin gesitli dinlerle
senkretik hali, karisma hali, birlesme olmaksizin kaynasma hali,
Hangerlioglu'nun tanimiyla belirtilmeye gayret ediliyor. Ancak tanimlarda
tam bir netlik s6z konusu degil. Mesela tebligin ikinci sayfasinda Sayin
Oktem, Hangerlioglu'ndan hareketle secmeciligi veriyor ve Maniheizmi
se¢mecilige ornek olarak belirtiyor. Ama bir sonraki ciimlede Maniheizmin
senkretizme Ornek bir din oldugu ifade ediliyor. Dolayisiyla kavramlarda
tam bir netlik olmasi gerekiyor. Diger taraftan Ortodoksluk ve
heterodoksluk acisindan da hadiseye bakarsak Katolik kilisesi kendisine
evrensel lakabini aldi. Katolik evrensel demektir. Kendisinin tstiinliigiinii
One siirmek igin, digeri Ortodoks, yani dogru inanci savunan lakabini aldi
aldi. Ama simdi Katolik kilisesi Ortodoks degil midir? Eger dogru inang,
dogru diisiince anlaminda aliyorsak, Katolik kilisesi de Ortodokstur. Diger
acidan Ortodoks kilisesi Katolik degil midir?

Her kilise sadece su grubun dinidir der mi? Hayir. Patrik Bartalemeos
tipki Papa gibi biitiin diinya Ortodokslariyla aymni seviyeye cikarilmak iste-
niyor. Papa biitiin diinya Ortodokslari’min ruhéani lideri konumundadir.
Onun igin ekiimenik patrik deniyor. Iste ekiimenik bir katoliktir. Dolayisiyla

terimlerin kullanildig: yerlere gore farkliliklar: s6z konusu.

Bat1 terminolojisinde kilise ii¢ temel anlama geliyor. Birisi inananlar top-
lulugu, cemaat. Asil anlami budur. Ikincisi, mabed, bir digeri de mezhep.
Katolik kilisesi, mezhebine gore Ortodoks kilisesi tek merkezli degildir. Or-
todoks kilisesi de otonom ve otosefar kiliseler olarak kendi igerisinde bolii-

niir- Acaba Katolik kilisesine gore Ortodoks kilisesi hetorodoks mudur,
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heretik midir, herezi midir, yoksa sizmatik bir hareket midir? Sayin Oktem

bunu cevaplarsa memnun olurum.

Maniheizm gercekten senkretik bir dindir. Senkretik bir din farkli din-
lerden birbiriyle bagdasmayan unsurlarin bir araya getirilmesiyle olustu-
rulmus bir hadise, bir kavram. Oktem, Maniheizmi senkretizmin bir ornegi
olarak ifade ediyor ki, dogru. Ancak Mani'nin Mardin’de dogdugunu belir-

tiyor. Mani'nin dogum yeriyle ilgili cogunlugun rivayeti hep Babironya’dir.

Diger taraftan Sayin Oktem Mazdeizmi tebliginin birka¢ yerinde Zer-
diist dininin kolu olarak takdim ediyor. Halbuki Mazdeizm Zerdiist dininin
temel ilahi, hayir ildhi olan ahuramazda’ya nispeten verilmis bir isimdir.
Mazdeizm, mazdacilik, mazday:1 ilah belirlemesi hareketi demektedir ki,

Zerdiistle es anlamlidir. Burada bir karigildik var.

Saym Ahmet Yasar Ocak Hocamizin kitabindan yapilan bir alintida bir
karisiklik var: Heterodoks Islam icinde mazdeistlerin oldugu ve bunlarin
Nigde civarinda yasadigini, Turgutogullari, Gokboriogullar: adini tasidikla-
11, el-Veledii’s-Sefik adli eserde iddia edilmektedir. Sayin Ocak’mn eserinin
Fransizca nesrinde La Reizyon Mazdeen deniyor. Halbuki ayni eserin Tiirkge-
si'nden Mazdek inanci deniyor. Dogrusu Tiirkge eserde olandir. Burada bir

matbaa hatasi olsa gerek.

Sayin Oktem’in tebliginde belirttigi, Siinni Ortodoks inancin Emeviler
donemi ve sonrasiin damgasini tasidiglr hususunda da bir iki sey soylemek
istiyorum. Ortodokslugun temel tanimi, siyasi otoritenin hakim kildigr inang
diye kabul edip de Emeviler doneminde hakim olan inang veya ¢ogunlugun
inanci diye alirsak veya Hiristiyanliktaki Ortodoksluk, Katoliklik kavramiyla
karsilastirarak bunu sadece Emevilere baglarsak, Islam nokta-i nazarindan
yanlis olur. Hiristiyanlikla karsilastirilmasi yanlis olur. Zira Hiristiyanlikta,
nelerin inang esas1 oldugu hususu kitabi manada acik ve net olarak belirtil-
memistir. Tipki Yahudilikte oldugu gibi. Hatta Yahudilikte daha ¢ok belir-
tilmistir. Hiristiyanlikta inang esaslar1 yani temel ana doktrinlerin olusmasi

Hiristiyanlik tarihi icerisinde uzun stiren konstiller ve tartismalarla olusmus-
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tur. Halbuki Islam’m Ortodoks dedigimiz Siinni inancina kaynaklik eden su
veya bu iktidarin siyasi baskisi degil, bundan 6te temel Islami kayaklarin
bidayetten beri orijinal sekilleriyle muhafaza edilmis ve doktrin bu kaynak-

lardan ortaya ¢ikmustir.

Tebligin ikinci kisminda cesitli dinlerin Anadolu Aleviligine katkilar:
konusu var. Aslinda bu konu biraz daha detaylandirilabilirdi. Mesela Sayin
Oktem Samanizmden Anadolu Aleviligine gelen unsurlar olarak sadece bu
semah ayinini misal olarak veriyor. Sayin Ocak’in ve Sayin Figlali'nin kitap-
larinda bagska pek ¢ok oOrnek s6z konusu. Maniteizm’'de diializm, iyilik-
kotiliik giizellik-girkinlik deniyor. Ama diializm terim olarak aslinda temel-
de birbirine icrar miimkiin olmayan iki prensibin varligini1 kabul etmedir. Bu
manada Anadolu Aleviligi acaba diialist midir, yani iki tanrili, iki temel
prensipli midir? Anadolu Aleviliginde de ser ezeli midir? Bunlarin da irde-

lenmesi gerekiyor.

Sayin Oktem, Anadolu Aleviligine pek ¢ok unsurun, inancin karigtigin
soyliiyor. Bunu su sekilde izah miimkiin. Siinni Islam’mn bir otorite merkezi
ve kaynag1 vardir. Anadolu Aleviliginde ise bu manada kitabi yazili bir oto-
rite eksikligi sebebiyle cok degisik tarihi donemde farkli cografyalardaki
inanclar Anadolu Aleviliginin senkretik yapisini olusturmustur. Anadolu
Aleviliginin tiimiiyle ve biitliniiyle senkretik bir yap1 arzettigi goriisii Sayin
Oktem’e aittir. Sahsen Alevilik konusunu bilmedigim icin ben biraz daha

dinler tarihi kisminda kalmaya ¢alistim.

Efendim saygilar sunarim.

Prof. Dr. Niyazi OKTEM’in Cevab1

Temelde heterodoksi, herezi, ortodoksi vs. gibi terimler tizerinde durul-
dugu yerlerde Hangerlioglu'na katilmadigimi da belirttim. Tiirkgelerini ver-

dim. Senkretizme, bagdastirici, bagdastiriciik dedim.
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Heterodoksi, ortodoksi de bir kavram. Bunlarin bagka tiirli bir izahi

yok.

Mazdeizm ahuramazda’dan gelmesi Zerdiist dininin bir yorum tarzi.

Zerdiist dininin 6zelligi olmaz mi1? Kelimelerden hareket etmemek lazim.

Mani'nin Mardin’de mi dogdugu, baska yerde mi dogdugu konusunda
farkli rivayetler vardir. Tarihte, bu boyledir diye ortaya ¢ikmak pek dogru
degil gibi geliyor.

Abbasi, Emevi meselesini konusmamda belirttim. Bugiin Hasan Onat da

belirtti. Baglangicta Stinni-$ia catismast yoktu. Ben bunu belirttim.

Ben Emevi hanedan karsisinda sadece Ehl-i Beyt sevgisini tasiyanlar
degil, onun disinda Imam Azam’in diisiincelerinin, rasyonalist yaklagiminin
selefiye karsisindaki tutumunun ¢ok yerinde bir tutum oldugunu da kabul
eden biriyim. Durum bdoyle iken bunu bilelim ki dini kullanan siyasal iktidar
her zaman i¢in ceberruttur. Ciinkii muhalefeti ortadan kaldirir. Allah adina
konustugunu, Allah adina yonettigini iddia eder. Emeviler'in cebriyye yo-
rumunu yaptirarak insanlar1 nasil kadercilige siiriikledigini biliyoruz. Niye?
Ciinki siyasal iktidara kitleler miidahale etmesin diye. Bu dogaldir. Siyasal
iktidar dini kullanir. Teokrasi, teolojiyle ideoloji birlesti mi iste ceberrut dev-

let ¢ikar.

Bir seyi belirterek sozlerime son vermek istiyorum. Ben senkretik bir
arastirma olarak meseleyi almiyorum. Anadolu’da baska yerlerde de bir
Islam yorumu olmustur. Sudan 6rnegini verdim. Bu ¢ok énemli. Sudan’daki
adamlarin Naksi zikrini gordiim. Tam tam dansi. Ama adam kendini Miis-
liiman hissediyor. Onemli olan o. Bagka bir sey degil. Bir takim unsurlar,
daha onceki ibadet bicimleri, kiiltler tabii ki yeni dini etkilemistir. Anadolu
Aleviligi {izerinde defalarca altini ¢iziyorum. Anadolu Alevileri Kur'an’a
baghdir. Hz. Muhammed’e baghdir. Hz. Ali'ye biraz daha fazla 6nem verir.
Hak-Muhammed-Ali kavramlar: i¢indedir ve Miisliimandir. Ama birtakim
dis unsurlar gelebilir, olabilir. Bu baska yorumlarda da mevcuttur. Tesekkiir

ederim.
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Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Bu oturum bana sunu gosterdi: Insanlarin iginde yetistikleri, aldiklari
ilm1 formasyonlarla bir takim problemlere yaklasildigi zaman edinilen metot
farkliliklarinin ne gibi sakincalar veya ne gibi mahzurlar ortaya cikardig:

goriiliiyor.

Fuat Kopriilii'niin bir sdziine temas etmek istiyorum, diyor ki: “Sosyal
kurumlar1 ve hareketleri anlamak icin sozliiklerle ve etimolojik analizlerle
hareket edilmez. Sosyal olaylari, dini hareketleri, fikir hareketlerini anlamak
i¢in onlarin tarih igerisindeki gelisme siireclerine bakilir, analizler ona gore

yapilir.” Evvela bunu kabul etmemiz gerekiyor.

Ikincisi, adina ister heterodoksi deyin, ister bagka bir sey deyin bu eti-
molojik tartismalar, bu hadiseyi goz oniinden uzaklastiriyor. Biz dntimiizde

tahlil etmemiz gereken asil olay1 bir kenara birakiyoruz.

Bence bu suradan cikiyor: Islam ve Bat1 diinyasinda mantik bagka tiirlii
caligiyor. Islam diinyasinda fikir hareketleri icin genellikle Bat’'da oldugu
gibi sosyal bir takim kavramlastirmalar yoktur. Arkadaslarimiz ¢ok iyi bilir-
ler, mezhep isimleri bile genellikle kurucularin isimleriyle anilir. Miistesna
durumlarda vardir ama genellikle kurucularin isimleriyle anilir. O mezhebin
ana fikri, ana esasi, temel esprisi kavramlastirilarak o mezhebin ismi olarak

verilmez. Biitiin mezhepler tarihi kitaplar1 boyledir.

Sayin Ilber Ortayli diin, “Bu zaruri olarak kullaniliyor ama dogru degil-
dir” dedi. Soziine katiliyorum. Bunun yerine bizim yeni kavramlar tiretme-
miz lazim. Bunu {iretmedigimiz siirece birtakim terimleri kullanmak zorun-
dayiz. Ama o terimlere saplamip kalarak analiz edilmesi gereken olay1 da

goziimiiziin 6niinden uzaklastirmamaliyiz.

Omer Faruk Harman Bey benim bir kitabimdan bir nakilde bulundu.
Sunu soyleyeyim, Tiirkce nesredilen o niisha Fransizca gevirisi degildir, on-

dan ihtisaren yapilmis bir niishadir. O bakimdan ifade farkl: olabilir.
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Sayin Niyazi Oktem’in bildirisinde de katilmadigim bazi noktalar var ve
aciklanmasi, vuzuha kavusmasi gereken pek c¢ok sey var ama ben ona 6zel

konusmada agiklarim.

Sunu bir daha vurgulamak istiyorum, Alevilik, Bektasilik gibi bir hadi-
seyi, bir sosyal vakiaya incelemek i¢in sozliiklerden etimolojik analizlerden

yola ¢ikarak anlatmanin dogru oldugunu sanmiyorum. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Omer Faruk HARMAN

Heterodoksluk, senkretizm gibi kavramlar zihinlerde daha net olusup
oturmadig: i¢in dinleyenlerin konuyu takibi zorlasiyor. Maksat birbirimizi
anlamaya calismaktir. Onun icin de taraflarca anlasilabilen bir dil ve mef-

humlar kullanilmalidir.

Saymm Yasar Hocamiz alinmasin, Fransizcasinda “la revizyon
mazdakeen”den bir “k” harfi diismiistiir cinsi serbestligi vs. deniyor. Teb-

ligde s6z konusu oldugu i¢in yanlishgin diizeltilmesini istemistim.

Niye sadece terimler iizerinde duruldu da, asil konu tartisilmadi? Ana-
dolu Aleviliginin unsurlarini olusturan gesitli dinler, Samanizm, Maniheizm,
mazdaizm, Anadolu dinleri, Hiristiyanlik vs. konularinda tebligde genelde
birer ciimleyle ifade edilebilecek katki unsurlar1 belirtildigi icin tizerinde

fazla durmadim. Saygilar sunarim.

Prof. Dr. izzettin DOGAN

Fethullah Giilen Hoca Efendi’'nin gegen giin bir gazetede yayimnlanan
beyaninda ongoriildiigii gibi siz bugiin Asya {ilkelerinin tiimiine Siinnilikle
gidemezsiniz. Tasavvufla gidilebilir diyor. Haklidir. Bir bagka ismi Alevilikle
gidilebilir. Ama Alevilik gibi tarihin derinliklerinden tiim baskilara ragmen
bugiine kadar gelerek direnen -ki direnebilmesi icin bir cevhere, bir Islami

cevhere, bir 6ze sahip olmasi gerekirdi- boyle bir konuyu 2 giin, 3 giin siiren
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bir toplantida incelemeye almak Tiirkiye agisindan ¢ok 6nemli bir baslangici

ifade ettigi icin sevgiyle selamlamak gerekir.

Boylesine bir olayda hi¢ olmazsa daha verimli tartismalar: tesvik etmek
tizere, Alevi inancina sahip bir yurttasa bir teblig hazirlatilsaydi, onun tize-
rinde ¢ok daha saglikli tartismalara vesile acilmis olsaydi. Beni bagislayin,
biraz koriin file dokunusu gibiyiz. Acaba bu fil midir, deve midir? diye tes-
his etmeye calisiyoruz. Sayin Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’in bahsettigi tarihi
siireg igerisinde sosyolojik bir yaklasimla Prof. Dr. Omer Faruk Harman
Bey’in belirttigi gibi o diisiincelerin bugiine kadar gelisini, gecirdigi evreleri
bugiin degerlendirmeye alabilmek igin tarihin o karanlhkta kalan boliimleri-
nin aydinliga ¢ikmas: gerekiyor. Boyle bir toplantinin bdylesine bir arastir-

manin baslangicina vesile olmasi temennilerimi sunuyorum.

Hepinize saygilarimi sunuyor, katilanlara tesekkiir ediyorum.



SOYLEMDE ve HAYATTA

ALEVI KADININA KISA BiR BAKIS

Karin VORHOFF*

Tiirkiye’de Aleviler ve Alevilik konusu, laik tandansl giinliik gazeteler-
de yayinlanan dizi yazilarinin ardindan 1990’larin basinda, Alevi ve Siinni
aydinlardan olusan laik ve liberal kesimin “Alevilik Bildirgesi” metnini ga-
zetelerde yayinlanmasiyla,! kamuoyunda konusulmaya baslandi. Bu olay,?
donemin Tiirkiye’sinde, toplumun geneline hakim olan bir egilimin yansi-
mastydi. 1980 darbesine miiteakiben gozlenen, devlet ideolojisinin yeniden
cizilmesi, Ozal'm ekonomik liberalizminin, sosyo-kiiltiirel alana sigramasiyla
beraber, siyasal ve kiiltiirel alanda da giiglenen ¢ogulculuk talebinin dogal
sonucuydu. Boylece, burada ¢ok kisa ve ytiizeysel olarak degindigimiz biitiin
bu gelismeler, Cumhuriyet’in kurulusundan bu yana “iyi” korunan bir takim
tabularin yikilmasina yol agt1 ve Alevilik de diger bir¢ok sey ile beraber, hig
olmazsa “kamu o6niinde” ve kamuda konusulup tartisilir oldu. Bir taraftan

devletin laiklik dayatmasi, 6te yandan tek tip milliyetgiligin sorgulanmasi ile

Orient-Institut der DMG Istanbul.

1 Bkz., Cumhuriyet, 15 Mayis 1990, s. 13.

2 Daha derin bir analiz i¢in bkz., Karin Vorhoff, Zwischen Glauhe, Nation und never
Gemeinschaft: Alevitische Identitaet in der Tiirkei der Gegenwart [= Inang, Millet ve
Yeni bir Cemaat: Gilintimiiziin Tiirkiye’sinde Alevi Kimligi], Berlin 1995: Klaus
Schwarz Verl, (= Islamkundliche Untersuchungen no. 184). Ayrica Ingilizce bir
ozet igin Die Welt des Islams dergisinde yaymlamak {izerine hazirlanan “Let’s
reclaim our history and culture!” - Imagining Alevi Community in
Contemporary Turkey” bakilabilir. Onun disinda bkz., Birikim dergisinin Agus-
tos 1996 yilinda yayinlanan 88. sayisinda Martin van Bruinessen ve Krisztina
Kehl-Bodrogfin makalelerine bakilabilir.
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toplumun biitiin sosyal ve kiiltiirel kesimleri diisiinmeye basladi: “Biz ki-
miz?”, “Tirk, Miisliiman, Batili, Dogulu, Kiirt, Cerkez, Alevi!” “Kimiz?”
sorusuna cevap bulabilmek i¢in dogal olarak yeni sorular soruldu ve asil
tartisma bununla bagladi: “Bir Miisliiman, bir Tiirk, bir Alevi,... nedir?” Kiil-
tiirel kimligin cevresinde dolasan kitaplarin ve dergilerin bir anda bollasma-
st bu arayisin en belirgin kanit1 sayilmali. Bu arada biitiin bu tartigsmalarin
yeni olmadigini, bir derkenar olarak hemen belirtmeliyiz. Son déonem Os-
manli nesriyatina sdyle bir baktigimizda da benzer sorular ve benzeri cevap-
lar hemen goze carpacaktir. Bu, bizi belki de soyle bir sonuca gotiiriiyor;
demek o dénem gibi, bu ylizyilin sonunda da genis 6lgiide ve cok tesirli bir

toplumsal degisim siireci yasantyor.?

Doksanli yillarin kimlik sdylemlerine biraz daha ayrintili olarak bakti-
g1mizda cinsiyet, her ne kadar {istii kapali da olsa, nemli bir kategori olarak
karsimiza cikiyor. Esasen kadin ve ona yiiklenen toplumsal rol, dinsel ya da
etnik gruplar tarafindan, kendilerini, “6teki”’nden ayirmak, ya da “Oteki”ni
belirlemek icin bir arag¢ olarak kullanilabilir ki bu tebligle tartismak istedigi-
miz tam da budur. Sosyal diizen, kadin, giyim-kusam, ev sekilleri vesaire
gibi farkliliklarla, ait oldugu kiiltiirel grup igin bir “etnik gosterge” (ethnic
marker) fonksiyonu alabilir. Yani, disariya yonelik “biz boyleyiz, biz buyuz”

mimleyen belirgin bir alamet.*

8 Ana bashgimiz géz oniinde tutarak bu konuyu burada daha derin olarak tarti-
samiyoruz.

4 Sunu belirtmeliyim: Boyle bir tespit etnisite teorilerin siibjektivist-konstriiktivist
yaklasimindan kaynaklaniyor. Bu yaklasima gore “etnik gruplar” ve “milletler”
objektif verilerden ziyade siibjektif (6znel) kriterlere dayanmaktadirlar. Yani bi-
yolojiye ya da irka dayali bir esas s6z konusu degil. Barth’in ¢igir agan kitabinda
gosterdigi gibi, bu tiir gruplar daha ¢ok kendilerini bir “biz” olarak algilayip di-
sartya belirterek var oluyorlar (Bkz., Fredrik Barth, (deri.), Ethnic Groups and
Boundaries, The Social Organization of Culture Bifference, Bergen, Oslo, London
1969). Bu konu ile ilgili genis bir literatiir mevcut. Bu tartismaya bir tiir giris ki-
tab1 olarak bkz., Richard H. Thompson, Theories of Ethnidly, A Critical Appraisal,
New York, Westport, London 1989 (= Contributioris in Sociology no. 82). Tiirkce
olarak bkz., Yal¢in-Heckmann. Lale, Ulus, Millet, Azinlik, Etnik Grup ve Kiiltiir
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Kadin, pedersahi toplumlarda énemli bir kiiltiirel sembol, ¢iinkii kiiltiir
denen sey, ozellikle bir din ya da inang sistemi olarak sunuldugunda, ahlaki
bir konsept, ahlaki bir anlayis da belirler ve bagka gruplara kars: onu siir-
diirmek, hatta imkan buldugunda dayatmak ister. Ataerkil kiiltiirlerin ahlak
anlayisinda kadin, kadinin konumu, davranislari ise, soziinii ettigimiz kon-

septin mevcut ahlak sisteminin odaginda yer alir.

Kadin kendisi i¢in belirlenen normlarin i¢inde kalarak, ona uyarak
olumlanmakta, bdylece ait oldugu ailenin, dolayisiyla toplumun namusu
korunmaktadir. Bu nedenle inang sistemleri arasinda vuku bulan polemik-
lerde sik sik “6teki”nin kadinimn iffeti giindeme getirilir. “Oteki”ni kiigiim-
seyip asagilayarak kendi kiiltiiriinii, kendi toplumunu yiiceltme ¢abasinda
kadinin bir sembol olarak kullanilmasi, 6zellikle Akdenizli ve Ortadogulu
toplumlarda 6nemli bir silah haline gelebilir.5 Ciinkii onlarin kiiltiirel sistem-
lerinde, Tiirkiye toplumunun geleneksel degerlerinde var oldugu gibi, birey-
sel bir namus anlayis1 degil, erkegi kadindan sorumlu tutan, kadini erkege

tabi kilan bir namus-geref ikilemine dayanan onur konsepti vardir.

Geleneksel Akdeniz ve Ortadogu toplumlarinda, bir erkegin serefi her
zaman, ona tabi sayilan kadinlara da baglidir. Kizinin, kardesinin, esinin,
annesinin namusu lekelenirse, erkegin serefi de yok olacaktir. Eger bunlara
yonelik bir saldiriya cevap vermez ise, “serefsiz” sayilacak, erkekliginden

siiphe edilecektir.® Bu nedenle bir kadin ya da bir kiz, hi¢ bir zaman bagim-

Kavramlari Uzerine, Sosyal Bilim Kategorilerine Elestirel Bir Bakis, Birikim 6zel
say1no. 71-72 (Mart-Nisan 1995) iginde s. 81-85.

5  Sadece Dogu’da degil elbet. Bati’da da benzeri mekanizmalar gozlenebilir. Soy-
lemek istedigimiz, bu kollektif zihniyetin Dogu’da hala genel gecer ve etkili ol-
duguna iligkin, “oryantalist” riizgarlara kapali kalmaya ihtimaml:1 bir tespit ile
smurli.

¢ Buyapiy1 anlatan genis bir literatiir bulunmaktadir. Mahmut Makal'in Bizim Koy
(Istanbul 1950: Varlik Yay.) adli kitap gibi kirsal alan gercegine vurgu yapan,
daha ¢ok edebiyat dolayimli ¢alismalarin yanisira, bu sosyal mekanizmanin en
kapsamli analizini, Werner Schiffauer’in nefis kitabinda bulabiliriz, bkz., Werner
Schiffauer, Die Bauern von Subay, Das Leben in einem tiirkischen Dorf [= Subayllar,
Bir Tiirk Kdyiinde Yasam. Stuttgart 1987: Klett-Cotta].
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siz bir fert olarak goriilmez. Her zaman bir erkegin esi, kizi, kardesi ya da
annesidir. Ustelik Tevrati gelenekle beslenen ii¢ biiyiik dine gore, kadinin
cinsiyeti her zaman cemaate fitne tasiyabilir, var olan diizeni ve sosyal huzu-
ru bozabilir. Bu nedenle erkege, bu kaoscu giicii kontrol altinda tutma gorevi

diismektedir.

Onaltina yiizyildan itibaren Kizilbas diye adlandirilan, bugiin kendile-
rini Alevi olarak tamimlayan topluma yonelik iddialar1 da iste boyle bir
sosyo-kiiltiirel yapiyla iliskili olarak ele almamiz zorunludur. Cok iyi bilin-
digi gibi, gezgin Tiirk stfiliginin ve Kizilbas hareketinin ortaya ¢iktig1 do-
nemlerde, kirsal alanlarda yasayan halk, sehirlerde, medreselerde savunulan
ve Ogretilen Islam anlayisindan uzak durmustu. Daha sonra ise gesitli etken-
ler ile ki bu etkenleri hitkmedenler, dis faktorler ve bunun gibi cesitlendire-
rek smiflandirabiliriz, siyasal ve sosyo-ekonomik menfaatlerini dini argii-
manlarla donattilar.” Bu biraz Marx¢1 goriinen yorumu daha ileri gotiirme-
yecegiz. Bizce de din, yeterince bagimsiz bir olgudur. Fakat her zaman, top-
lumun sosyo-ekonomik yapisiyla etkilesir ve onunla icigedir. Hangisinin
daha once ortaya ¢iktigi, “tavuk mu yumurtadan, yumurta mi tavuktan”

ikileminde oldugu gibi zaten tespit edilemez.

Sonugta bu farkli yorumlarin ¢atismasinda, hiikiim verecek olan Tanr1
olduguna gore, kavgayi siirdiirebilmek i¢in insanoglu, daha diinyevi alanlar
secip “Oteki”nin kadinina, dolayisiyla namusuna, serefine saldirmay1 dene-
yebiliyor. Hem de kavgaya gerek kalmayacak bigimde, yani iftiraya basvu-
ruyor. Iste Aleviler, dyinlerinde mum sondiiriiyormus, ondan sonra, kim

bilir, neler oluyormus...

7 Burada Aleviligin cikis tarihini yazmay1 hedeflemedigimizden bu girift siireci
kabaca ifade etmek zorundayiz. Daha derin analiz i¢in bkz., Iréne Melikoff, Uyur
Idik Uyardilar, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar:, Turan Alptekin (geviri), Istanbul
1993: Cem Yay.; Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Siifiligine Bakislar, Tiirkiye’de Tarihin
Saptirilmast Siirecinde, Istanbul 1996: fletisim yay.; Ayni yer; La Révolte de Baba Re-
sul ou la Formation de I’Hétérodoxie Musulmane en Anatolie au Xllle siecle, Ankara
1989: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar.
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Bu saldiri, ge¢miste, ortacag kurallar1 igerisinde yanitlandi kuskusuz,
ama bu tiir sOylentilerin, bugiin bile Alevi-Siinni iligkilerini zorlastiran bir
konu oldugunu hepimiz ¢ok iyi biliyoruz. Giiner Umit olayimi, ya da son
olarak, eski Adalet Bakani Sevket Kazan'in sozlerinin yaratti$i yankiy1 dii-
siiniin. Ustelik yukarida 6zetledigimiz modern Tiirkiye'nin kimlik arayisla-
rinda, bu eski hikayelerin yansimalari da ortaya cikiyor. Aleviler doksanli
yillarda kendilerini yeniden tanitirken ve kendilerini yeniden tanimaya bas-

larken, bu konuya deginmeden edemezlerdi.

Cogu kez, yazilan metinlerde,? bu ¢irkin iftiralardan bahsedilir, Kizilbas-
larin ya da Alevi ayin-i cemlerinin Osmanli doneminde gizli gizli yapildig:
anlatilir, bu gizliligin Stinni ortodoksinin dilinde, yersiz fantezilere konu
edildigi, gercegin ise bunun tam tersi oldugu, cemde Hakk’a ibadet edildigi,
okuyucuya ylizlerce kez temin edilir. Burada bu tatsiz tartismalara hi¢ gir-
mek istemiyoruz. Benzer polemiklerin, tarih boyunca Balkanlar'da
heterodoks Hiristiyan tarikatlar, ya da Pirene Daglari’'nda Katharlar gibi, 6ne
siiriildiigii bilinen bir gergek. Bu olgu, yukarida belirtmeye ¢alistigimiz sos-
yal mekanizmanin bir sonucu. Alevi kadin da iffetli, Alevi erkek de serefli,

bundan hig siiphemiz yok.

Iftiralara karsin, sdziinii ettigimiz yazarlar tarafindan, Alevi kadina ilis-
kin bambagka bir tablo cizilmektedir. Bu arada, hemen belirtmeliyiz ki, bir

istisna olarak S6zengil’in kitabimi® saymazsak, hi¢ bir Stinni yazar,° bu iftira-

8 Doksanh yillarda tam bir Alevi yaym sektorii olusturuldu. Onceleri Ant, Can,
Cem, Alev Yayinlari, temel giris niteliginde sayilabilecek popiiler kitaplar yayin-
lad1; mesela bkz., Nejat Birdogan, Alevilik, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii, Hamburg
1990: Hamburg Alevi Kiiltiir Merkezi Yay.; Liitfi Kaleli, (deri.), Kimligini Hayki-
ran Alevilik, Istanbul 1990: Habora Yay.; Cemal Sener, Alevilik Olays, Istanbul
1989: Yon Yay.; Battal Pehlivan, Anadolu’da Alevilik, Istanbul 1992: Alev Yay.; Ri1-
za Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Istanbul 1990: Yon Yay. Siray1 dergi sek-
toriindeki canlanma izledi. Cem, Kervan, Nefes, Pir Sultan Abdal dergileri Alevilik
konusunu ele almaya bagladi.

9 Taritk Miimtaz S6zengil, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul 1991.

10 Aleviligin toplumda tartisilmasiyla beraber, Siinni aydinlar da -daha ¢ok
Bektasilik all1 altinda da olsa- konuyu ele almaya basladilar; Bkz., Etnem Ruhi
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lar1 agik bir sekilde tekrarlamiyor. Bugiiniin Tiirkiye’sinde o kadar kaba bir
tutum zaten artik miimkiin degilmis gibi goriiniiyor. Son donem Alevi ya-
zarlara gore,!! Alevi Islam anlayisinda, ya da kimilerinin tercihine gore Alevi
felsefesinde ve Alevi toplumunda, kadin, erkege esit olarak, saygin bir ko-
numdadir. Hatta kadinin kutsalliginin alt1 ¢izilir. Zaten, Alevilere gore Tan-
ri’'nin insanda tecelli ettigi gerceginden hareketle, her insana ayni sevgi ve
sayginin gosterilmesi, milletine, dinine oldugu gibi, cinsiyetine de bakilmak-
s1zin esit kabul edilmesi geregi vurgulanir. Bu tespite iliskin bolca delil sunu-

lur:

Kadin, dini ayinlerde dislanmamaktadir. Tam tersine, onun erkegin ya-
ninda yer almasi, ayin-i cem adi verilen dini rituelin gerceklesmesi igin sart-
tir. Iki cinsin bir arada bulunmasinin, disaridan bakan birinin diisiinebilecegi
gibi, ahlaka aykir1 yoniiniin olamayacagi, cemde kadinlara “bact” yani kar-
des olarak hitab edilmesinden anlasilmalidir. Toplumun “Dede” denilen
onderlerinin egleri de, kocalar1 kadar saygi gormektedirler. Onlara “Ana-
bac1” ya da “Ana-sultan” sifat: ile hitab edilir. Kadinin evde s6z hakk: bu-
lundugu belirtilir. Baslarini kapatsalar dahi, bunun, tamamen kirsal alandaki
calisma kosullarindan ve aligkanliktan kaynaklandig: sdylenir. Yine de carsaf

giyinme, pece takma, kag¢-goc¢ gibi olgular yoktur.1?

Alevi bir kadin, eve gelen erkek misafirden saklanmak mecburiyetinde
degildir ve onu agirlayabilir. Oyle goriiniiyor ki Alevi kadin yabancilardan o

kadar saklanmaz ve biraz daha sosyal hayatin igindedir. Doguyu gezen gez-

Figlal, Tiirkiye'de Alevilik-Bektdsilik, Istanbul 1990; Giiniimiizde Alevilik ve
Bektasilik (Panel 22.2.1992), Ankara 1995: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. no. 177;
Mehmet Kirkinci, Alevilik Nedir? Istanbul: Cihan Yay.; Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi
Boyunca Bektasilik, Istanbul 1990: Yeni Boyut; Abdiilkadir Sezgin, Hact Bektds Veli
ve Bektdsilik, Ankara 1990: Kiiltiir Bakanlig: Yay. no. 1180.

1 Konuya iligkin ¢ok fazla 6rnek, son yillarda yayinlanan bir¢ok kitap ve dergide
bulunabilir. Bunlar: tek tek belirtmeyi gereksiz goriiyoruz.

12 Zaten, bu hususlarda Alevi ve Siinni yasam tarzlarini ayirt etmek yerine belki
daha ¢ok kirsal ve kentsel yasam tarzlarimn fark etmeliyiz. Halk inanglar1 dahil
Siinni ve Alevi koylii kadinlarmin yasantilarinda bir hayli ortak noktalar bulu-
nabilir.
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ginler, seyahatnamelerinde, Alevi koylerinde karsilastiklar: kadinlarin onle-
rinden ka¢mayip, dogruca yiiriiyerek yanlarindan gectigini, misafirlerini
rahatlikla agirladiklarini bize anlatmaktadir. Bu gozlemlerini Siinni kdylerle
karsilastirarak yaptiklarinda ise Alevi kadininin rahatlig karsisinda saskin-
liklarin1 gizlemezler.’® Aksine, ortalikta goriinmemek, misafire gikip “hos
geldiniz” dememek kabalik olarak degerlendirilebilir. Bilinen ve sikg¢a yine-
lenen bir Alevi 6zdeyisi de misafire verilen onemi tiim agirligiyla ortaya

koyar “mihman Ali’dir.”

Kiz ¢ocuklarinin erkek cocuk kadar degerli goriildiigii vurgulanmakta-
dir. Alevilerin ¢ogunun biiyiik bir saygiyla bagli oldugu Bektasi tarikatinin
efsanevi kurucusunun, Haci Bektas Veli'nin “kadinlarinizi okutunuz” dedigi
one siiriiliir ve bu 6giite uyuldugu ifade edilir.* Alevi inang sisteminde evli-
lik anlayisinin da kadimi korudugu ozellikle vurgulanmaktadir. Bir erkek,
sadece tek bir kadinla evlenebilir ve onu bosayamaz. Dahasi, boyle bir adim
sadece ¢ok 6zel durumlarda, Dede'nin izni ile miimkiin olabilir. Bu hukuka
kars: gelenler cemaatten diiskiin edilir. Cemaat onlar1 dislar. Kisaca: “Kadin
Alevilerde bag tacidir!”

Biitlin bu etkileyici sdylemin gercekleri ne denli yansittig1 ise bize gore
oldukga tartismali bir konu. Alevi kadini goge cikarmaya adanan metinlerde
kadinin “bac1” ya da “ana” olarak erkegin olusturdugu dil ile tanimlanmasi
bir yana, rituellerdeki kadinin rolii de onun fazla 6ne ¢ikmasina izin verme-
yecek sekilde diizenlenmistir. Cogu yorelerde cemde kadinlar ayri bir yer-
dedir. Ayin-i cemdeki “hizmetlerin ¢ogunu erkekler iistlenmistir. Kadim,
cinsiyet ayirimini on planda tutan bir isboliimiine uygun olarak ve onu pe-
kistirecek bicimde, “asq1”, “sofract” ya da “siipiirgeci” gorevleriyle dyin-i

cemde hizmet edebilir ama bir “zakir” ya da “rehber” asla olamaz. Dede,

13 E. Brandenburg, Kysylbasch und Jiiriikendorfer in der Gegend des
Turkmendag, Zeitschrift fiir Ethnologie cilt 37, say1 1 (1905) iginde s. 188-198;
Luschan, Pelix von: Wandervolker Kleinasiens, Zeitschrift fiir Ethnologie cilt 18,
say1 1 (1880) icinde s. 167-171.

4 Hac Bektas Veli'ye ait oldugu 6ne siiriilen bu soziin kaynagi mechul. Modern
Tiirkiye'nin 6ngoriileriyle sergiledigi uyum ise stiphe uyandiriyor.
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Hakk’a yiirtidiiglinde ise yerini yine bir erkek almaktadir. Tespit ettigimiz
genel goriintime istisna olusturabilecek ornekler 6ne siiriilebilir. Kanaatimce
bu tiirden 6rnekler, anlamaya calistigimiz ve toplumda genel gecer oldugu-
na inandigimiz ataerkil diizeni uzun boylu etkilemez. Posta oturup ayin-i
cem yOnettigi one siiriilen kimi “Anasultan” motifleri ise sonucu degistirme-

yecek etnografik detaylardir ve devredilen bir gelenek olusturmazlar.

Aile ici iliskilerde kadinin kocasiyla esit s6z hakkina sahip oldugunu
sOylemek, fazla iyimserlik olacaktir. Bu konuda Alevi ailelerin yapisi, gele-
neksel Tiirk aile yapisinin disinda degildir ve ¢ogu kez pedersahi bir gorii-
niim arzetmektedir. Yakin zamanlara kadar, ¢ogu evliligin goriicii usuliiyle
gerceklesmesi, kiz kagirma vakalarinin bollugu, cinsler aras1 diyalogun, bu-
giin bazi Alevi yazarlarin inandirmak istedigi kadar rahat olmadigini dii-
siindiirmektedir. Erkek, tartisiimaz bicimde evin hakimidir, aileyle ilgili
kararlarda son s6z onundur. Kadin ve ¢ocuklar, babanin séziinii dinlemek,
ona uymak zorundadirlar. S6ziinii ettigimiz yapinin, kadinlara yonelik aile
ici siddet icerdigini de sdylemek zorundayiz.’® Kizlarin da erkek ¢ocuklar
kadar degerli goriildiigii mitine kars: ise, erkek ¢ocuk tutkusunun pek ¢ok

kadinin kabusu haline geldigini belirtmekle yetinelim.

Alevi kadin olgusu tartisildiginda, evlilik konusu da 6nemli bir sorun
olarak ortaya gikiyor. Geleneksel olarak, Siinnilerle yapilan evliliklerin kabul
gormedigini, buna kalkisanin eskiden “diiskiin” bile ilan edildigini biliyo-
ruz. Fakat kirk seneden fazladir devam eden, kirsal alanlardan kentlere gog,
Siinni ve Alevi cemaatlerin sehirlerde bir araya gelmesi ve kaynasmasin
kacimilmaz kildi. Dogal olarak, aile biiyiikleri zaman zaman direnseler de,
karisik evlilikler, giderek daha sik gerceklesen bir olgu. Ama en 6nemlisi,
kendisini “cagdas” ve “hosgoriilii” ilan eden bir toplum, bdyle bir yasag:

artik savunamaz. Fakat giiniimiiziin Alevi yazar ya da aydinlari, olaya celis-

15 Bkz., mesela, Eckhardt-Aktas, Doris, Beziehungsweise Frauen, Streit, Solidaritaet,
Tradition, Frankfurt/M. 1993: Fischer.
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kili duygularla bakiyorlar:'6 Bir yandan, geleneksel Alevi inancini yeniden
yasatmak isteyip, Stinni asimilasyonculuga karsi duruyorlar, yani bir sekilde
“farkli olma” hakkini talep ediyorlar, 6biir yandan, ferdi hiirriyet ve demok-
rasi gibi “evrensel” degerleri savunuyorlar. Yine de bu tiir tutumlar1 “gele-
neksel” Alevilikle bagdastirabilmenin rahat bir yolu var: Aleviligi bir tiir
Ortacag modernizmi ilan edip, ondokuzuncu ve yirminci yiizyilda 6ne ¢ikan
kavramlarin, zaten ve ¢ok eskiden beri Alevilik inancinin 6ziinde var oldu-
gunu savunmak! Bu nedenle, karisik evliliklere kars: ¢ikarken, bu kars: ¢iki-
sin, “6teki”nin tutumundan kaynaklandigini sdylemek, Alevi yazarlar icin
zorunlu hale geliyor. Siinni bir gelinin, Alevi bir ailede korkacak bir seyi
olmadigy, clinkii Alevilerin onu oldugu gibi biraktiklar1 ve birakacaklar
anlatiliyor. Buna karsilik Alevi bir gelinin, Stinni ailede genellikle bask:1 gor-
diigii, muhtemelen de gorecegi, clinkii Stinniligin kadina, Alevilik’te oldugu
gibi esit haklar tanimadig1 belirtiliyor. Siinni kadinin erkege tabi oldugu,
erkegin, isterse kadini bosayabilecegi ya da {izerine bagka bir kadin alabile-

cegi vurgulaniyor.

Bu tiir argiimanlarda, iki cemaatin kat1 bir sekilde “biz” ve “onlar” kate-
gorilerine ayrildiklarini goriiyoruz. Alevi kadinin, erkegiyle esit oldugunu
savunan Alevi yazarlar, Siinni kadinin halini esitsiz olarak niteliyorlar. Bazi
Kur'an ayetlerine, hadislere ve bir kag fetvaya dayanarak, Siinni kadin ile
karsilastirdiklar1 Alevi kadimnin toplumsal konumunu idealize ediyorlar.
Cogu zaman bu tiirden kanitlara, milli bir boyut da eklenmektedir. Bu baski-
c1 ve esitsizligi savunan [slam’mn “asi1l” Islam olmadigi, Arap kiiltiiriinden,
“Arap ¢ollerinin katt hukukundan” esinlenmis, “yozlagmis” bir Islam oldu-

gu belirtilmektedir.

Mesela, “kiz ¢ocuklarinin Araplar'da hi¢ degeri yoktur” denir. “Oysa
Tiirkler'de” denir -ki konu buraya gelince ¢cogu kez Orta Asya’ya gonderme

yapilmaktadir- ve kadinin Tiirk toresinde saygin yerine isaret edilir. Bu yak-

16 Mesela bkz., Battal Pehlivan, Anadolu Aleviligi, Istanbul 1992: Alev Yay.: s. 26-27,
154; Riza Zelyut, Aleviler Ne Yapmali? Istanbul 1993: Yon Yay.: s. 31-32.
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lagimin sonucu ise, basortii, ya da daha dogrusu tiirban ve modern tesettiirti,

bir baski unsuru olarak nitelendirmektir.

Alevi yazarlarin, Alevi kadinin hiirriyetiyle ilgili manifestolarinda, onun
giincel hayat1 yer almadig1 ve hesaba katilmadig gibi, Stinni kadin {izerine
gelistirilen soylemde de Stinni kadinin sesi bulunmamaktadir. Yani aslinda
biitiin bunlar, bir gercegin izahi olmanin 6tesinde, toplumsal bir ¢ekisme,
miinakasa igerisinde, iki cemaatin, birbirlerine sosyal ve kiiltiirel sinirlarim
bildirme fonksiyonu tasimaktadir. Kuskusuz Stinni ¢evrelerde de kadin ve
onun rolii, cemaat icin bir simge ve gosterge olarak kullanilmaktadir. Bazi
muhafazakar ve dindar cevrelere gore, Miisliiman kadin “kapali” kadindur.
Allah ona daha zayif bir yapi verdigi icin, erkek onu korumakla gorevlendi-
rilmistir. Her iki cinsin toplumda yerleri belirtilmistir. Ote yandan, bu sdy-
leme karsin giiniimiiziin Miisliiman muhafazakar kadini, hem dindar Miis-
liiman olup hem daha bagimsiz bir hayat siirdiirebilmek i¢gin arayis icerisin-

dedir ve yeni modeller gelistirmektedir.”

Alevi kadinin bu noktaya geldigi ise pek soylenemez. Belki bir istatistik
yapilirsa, Alevi kadinin, kamu alaninda Siinni kadina gore daha ¢ok sayida
var olup, daha rahat hareket ettigi tespit edilebilir. Ama bunun, “Alevi ka-
din” olmaktan ziyade, yani geleneksel kiiltiiriinii modernlikle bagdastirmak
yerine, sekiiler bir yaklasimla, laisizm ile gerceklestigini anlatacaktir bizlere.
Aym sekilde bize Alevi kadini anlatmaya soyunan Alevi yazarlarin -ki ta-
mami erkektir bunlarin- anlatimlarinda, Kemalist kiiltiirel devrimin temel
hedefleriyle (ya da baska modern ideolojilerle) 6zdeslesmis, onu ¢agristiran

ifadelerin sik¢a yinelendigini goriiyoruz.'

17 Bkz., mesela, Niliifer Gole, Modern Mahrem, Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul 1992:
Metis Yay.; Aynur flyasoglu, Ortiilii Kimlik, Islamcr Kimliginin Olusum Ogeleri, Is-
tanbul 1993: Metis Yay. Ya da 1997’de televizyon ekranlarinda karsimiza ¢ikarak
dikkati ¢eken “Miisliiman feminist” Gonca Kulis Hanimefendi gibi 6rnekleri dii-
stinelim.

18 Yukarida gosterdigimiz 6rnekte oldugu gibi, bkz. dipnot no. 14.
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Burada hemen belirtelim, Stinni kadin soyle, Alevi kadin boyle edebiya-
tin1 derinlestirmek istemiyoruz. Sadece bazi tandanslar: isaretlemeye cesaret
ediyoruz. Senelerce once, Aleviligi heniiz arastirmaya baslamadan, yani
biraz bilingsizce Haci Bektas Veli Anma Tdrenleri’ne ilk kez katildigimizda,
farkli bir Tiirkiye ile kars1 karsiya oldugumu hissetmistim. Torenlerde bir
araya gelen kadinlarin 6zgiivenli halleri, sohbetlere katilma konusundaki
cesareti, onlarin sanki daha “birey” olduklar1 duygusunu vermisti bize. Bu,
torenlerde bir araya gelen Alevi toplumunun kapildig1 “olaganiistii” psiko-
lojik atmosferden, kimligi sinirli mekan ve zamanda da olsa ilk kez bu denli
“kolektif” yasamanin getirdigi coskudan mi1 kaynaklaniyor? Yoksa icinde
dogup biiyiidiigii dinsel-diisiinsel sistem ona gercekten farkli bir suur mu
veriyor bilemiyoruz. Ciinkii seneler sonra dinledigimiz hayat hikayeleri ve
giincel sorunlari, sonugta bizi zorunlu olarak bu makaledeki tespitlere go-
tiirdii. Sosyal realiteyi sekillendirip etkilemek isteyen ve durumu yer yer
romantize eden literatiiriin, yazarlarin, hayat1 gérmedigine, ya da onunla
ilgilenmedigine hiikmettik. Bu iki uclar, yani var olan ile anlatilan arasinda
bir yol bulmak ise konuyu derli toplu bir analize tabi tutan monografik bir
calisma gerektiriyor. Oysa bizim bu makalemiz boyle bir arastirmanin ana

hatlarini isaretlemenin 6tesinde bagka bir seye cliret edemez.

Alevi Islam inancini, Stinnilerin ibadetiyle ve kadina bakisiyla karsilas-
tirmaya cesaret etmek istiyorsak, sdyle bir tablo ortaya cikiyor: Alevi inang
sistemi, kadini haremlik ya da camiinin arka boliimleri gibi ayr1 bir yere
uzaklastirmiyor. Alevilikte diisiinsel seviyede, cinslere gore ayrilan diinyalar

yok gibi. Elbette bu iddiamizi, ancak, “Buyruk”?® ve cesitli Alevi ve Bektasi

19 Alevi inancinin temel 6zelliklerini ve kaidelerini bir arada sunan “Buyruk” adl
kutsal kitaplarin, Tmam Cafer-i Sadik ya da Seyh Safi buyrugu s6z konusu ise
Sah Ismail tarafindan yazildigina inanilmaktadir. Ancak Buyruklar yéreden yo-
reye énemli degisiklikler gosterirler. Burada drnek olarak siralayacaklarimiz po-
ptiler basimlardir. Ne yazik ki metnin orijinaline miidahale etmeyen ama dip-
notlarla doneme ait zihniyetlerin algilanisin1 kolaylastiracak, tarihsel olgular:
kritize edecek, geviride kuskulu ya da tartismali sdzciikleri belirtecek elestirel
basimlar mevcut degil (Bkz., Buyruk, Sefer Aytekin (deri.), Ankara tarihsiz:
Emek Yaymevi; mam Cafer Buyrugu, Esat Korkmaz (deri.), Istanbul 1997: Ant
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btiytikleri ile ilgili menakiplardaki hiikiim ve 6giitleri ince bir analize tabi
tutarak, daha saglam bir zemine yerlestirebiliriz. Bu menakipnamelerde Hz.
Ali ve Fatima Ana, Hac1 Bektas Veli ve Idris’le beraber onun hizmetine du-
ran Kadincik Ana, nihayet bir $if polemigi olmasina karsin Anadolu Alevile-
rince ¢ok sevilerek okunan “Hiisniye”? birer erdem ve en ¢ok da bizim ilgi-
lendigimiz yoniiyle birer 6zgiiven anit1 olarak giiliimsemektedir. Tarihi agi-
dan bir bagka perspektif i¢in, A§1kpa§azéde’nin Tevdrih-i Al-i Osman’mnda
Biciydn-1 Riim tegkilatina da goz atmaliy1z. Ancak ne yazik ki kaynaklarin
kisith olusu Aglkpagazéde’nin, Anadolu’daki tarikat ehlinin, dordiincii un-
sur olarak zikrettigi bu tegkilatin, Mikail Bayram'in ilgin¢ calismasina rag-

men,?! nasil bir olusumu ifade ettigi konusu heniiz karanliktadir.

Fakat yukarida belirttigimiz gibi, Hac1 Bektas Kasabasi'nda izledigimiz,
hissettigimiz, yar1 sakli gururun otesinde, Akdeniz-Ortadogu kiiltiiriinde
yaygin olan kaliplarin geleneksel Alevi sosyal hayatinda da gecerli oldugu-
nu goriiyoruz. Kisaca Alevilerde egemenlik erkegin, iffet ve hizmet kadinin
isidir. Sonsuz gelinlik déneminin agir basan gorevleri Stinnilerde oldugun-
dan fakh degildir. Elbette sehirlesmeyle beraber bu tiir kaliplar degismege

yatkindir ve Alevi toplumu bdyle bir degisim siirecinin i¢indedir.

Bugiin Alevi kizlar ve geng¢ kadinlar, egitimde ve calisma hayatlarinda
daha serbest secimler yapabilirler belki ama Aleviligin yeniden canlanma,
tanitma ve sekillenme siirecinde onlar1 hi¢ denecek kadar kisitli diisiinsel-
yazinsal c¢aba icerisinde goriiyoruz. Konuyla ilgili yayinlarin bolluguna rag-
men, kadin yazara rastlamak olas: degildir. Alevi dergilerinde nadiren bir

kadinin kaleminden ufacik yazilar goziimiize garpar. Oysa iiniversiteye gi-

Yay.; Tam ve Hakiki Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Ehl-i Beyt asig1 bir heyet tarafin-
dan hazirlanmistrr, Istanbul 1989: Mizah Yayinciik; Mehmet Yaman, Erdebili
Seyh Safi ve Buyrugu, Istanbul 1994: Ufuk Matb.

20 Bkz.,: Mustafa Nazmi Tugrul, (derl.), Alevi fnanglarz ve Hiisniye'nin C")ykiisii, Is-
tanbul 1979; Hasan Ayyildiz, (nsr.), Tam Hakiki Hiisniye, Ankara 1970: Ayyildiz
Yay.

2l Mikail Bayram, Fatma Baci ve Bdciydn-1 Riim, Anadolu Bacilar: Teskildt;, Konya
1994: Damla Matbaasi.
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den Alevi geng kizlarin 6nemli boliimii muhtemelen Edebiyat, Tiirkoloji ve
sosyal bilim dallarinda 6grenim gormektedirler. Orgiitlenme cabalarinin
icerisinde de onlar1 6n saflarda goremiyoruz. Sadece ikinci bir adim olarak
yeni yeni, derneklerde, vakiflarda kadin ve genclik komisyonlar1 kurulmaya
basland1. Yer yer diizenledikleri kermeslerle, yardim kampanyalariyla tiye

olduklar1 dernege ihmal edilmez katkilarda bulunabilirler.

Oysa Stinni muhafazakar basinda, sadece kadin sorununa adanmis ba-
g1msiz nesriyatlar bulunmaktadir. Tabii, anlasilir bir sebeple. Ciinkii Tiirk
toplumunun sekiilarizasyon ve sehirlesme siireci seksenli yillarda giderek
hizlanirken, alternatif olarak dine ve kendi kiiltiirel mirasina sadik, onunla
uyumlu bir yasam ve diisiince tarzlari {iretmeyi deniyorlar. Bu kiiltiirel mi-
ras ve inancin tam ne oldugu hakkinda Stinni gevreler, {irettikleri fikir gesit-
ligi gbz Oniine alindiginda heniiz bir uzlasmaya varmis sayilmazlar ama bu
bizi su an fazlaca ilgilendirmiyor, isaretlemek istedigimiz sudur: Siinni ka-
din, her ne kadar, Stinni muhafazakar sdylemde belli bir yasam tarzinin sim-
gesi olarak algilantyor ve toplumda belli bir yer gosteriliyorsa da, bu gevre-

nin geng kiz ve kadinlar1 kendilerine 6zgii alanlar kesfetmektedir.

Bugiinlerde Beyazit Meydani'nda, Universite’de bagortii yasagim pro-
testo eden kizlar, “basortiimiiz onurumuzdur” diyebiliyorlar. Alevi kadin
ise, geleneksel kiiltiiriinde kendisine 6zgii alanlar1 kaybetmis goriiniiyor. Bir
diisiiniin, hangi geng kiz hala yatirlar1 ziyarete gidiyor? Ustelik bu tiir “halk
Islamina” 6zgii ibadet tarzlari sehirli Siinni gevrelerde “yaziya” sadik ve katt
ortodoks bir yoruma kurban giderken, baz1 Alevi ¢evrelerde kuru bir “ilerici-
lik” ve “cagdaslik” adina kiiglimselenebiliyor. Ve hangisi semahi folklorun
otesinde, hafta sonlar1 gerceklestirilen bir sosyal aktivitenin 6tesinde, ibadet
olarak algilayip yasayabiliyor? Belki, Alevi kadin1 zaten bdyle bir otantisizm
sorunu yasamiyor, ama hangisi tiirban-manto siklig1 ile yarisabilecek, ken-

dine 6zgii kiyafetlerle Alevi kimligini sergileyebiliyor?

Bize dyle geliyor ki kadin ya da erkek, tiim Aleviler igin temel sorun, va-
rolus ve ifade taleplerinde diigiimleniyor. Sosyo-kiiltiirel diizlemden siyasal

diizleme uzanan alanda, kendisini kabul ettirebilme cabasi icinde olan Alevi-
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ler, iistelik bunu diisiinsel seviyede savunmamakla beraber, maalesef kadin-
larina bu hat tizerinde daha ¢ok ikincil rolleri, cephe gerisini uygun goriiyor.
Bu noktada, Alevi ya da Siinni kadin hep aymi seyle, ataerkil toplumun ka-

Iintilariyla kat1 kurallar ile bogusmak zorunda.

Obiir yandan, degindigimiz sdylemde tanimlandig1 gibi Alevi kadin o
kadar basit bir mite indirgenemez. Bu sorunun tarihsel bir boyutu var; za-
manlarin, kusaklarin ve ortamlarin arasinda farkliliklar oldugu gibi, ideal ve
“gercek” arasinda ucurum da olabilir. Sonugta fertlerin farkl: algilamalariyla
beraber, yine her sey degisebilir. Kisaca: “gercegi”, cesitli algilamalardan
miitesekkil bir yapit (konstriiksiyon) olarak kabul ediyorsak, ancak o zaman

“oteki”ni anlayabiliriz.



MUZAKERELER

David SHANKLAND

Giinliik hayatta Tiirkge konusmaya, béyle toplantilarda ise Ingilizce ola-
rak metinleri sdylemeye alisgkinim. Dolayisiyla liitfen yapacagim hatalarima
bakmaymniz. Tabii ki bu kadar hassas bir konuya girmek zaten zor. Ama
sosyolojik olarak, antipolog olarak konuya biraz daha genis bakmak istiyo-

rum.

Bence bu kadin-erkek arasindaki esitligi, tartisirken meseleye insan ola-
rak bakmak zorundayiz. Yani biitiin diinyaya bakarsak, sosyolojik bakimdan
degerlendirmek istersek, bir insanin ne zaman esit olup olmadigini1 anlamak
gerekir. Tabil ki, meseleye tek yonlii degil, ayrintili olarak bakmak lazim.
Yani biz ne kadar esitiz? Bizim ekonomik firsatimiz ayni m1 diye bakmak
lazim. Bizim 6zgiirliik ihtimalimiz ayni m1 diye bakmak lazim. Bir toplumun
ideolojik esitligi var midir diye bakmak 1azim. Idarecilik ihtimalimiz aym mi
diye bakmak lazim. Bu bakilmasi gereken hususlar biitiin insanlik i¢in geger-

li bir seydir.

Simdi konumuza donerek Alevi ve Stinni topluma bakarsak tabil ki bir
farklilik var. O kesin. Karin Vorhoff Hanim'in tebliginde anlattig1 giizel.
Kendisi Hac1 Bektas’a gittiginde hemen bir fark oldugunu gordiigiinii soy-

lityor ki dogru, bir fark var. Ama bu fark: nasil anlayacagiz? Sikint1 borada.

Ben 1988 veya 1990 arasinda bir ara kdyde bulundum. Son derece misa-
firperver olan bu kdyde o sene sanki bir ay gibi gecti. Burada tabii ki herke-
sin bildigi gibi erkek veya kadinlar bazi toplantilarda, din ibadetinde, zaman
zaman aksamlari sohbet ederken ayn1 yerde bulunuyor. Dolayisiyla ideolojik

bakimdan tam esitlik s6z konusu degildir. Neden size tamamen esitlik ol-
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madigim soyliiyorum? Ibadet yaparken kadinlar ibadethanede bulunuyor-
du. Ama toreni idare eden bir erkektir. Miizik calan bir asiktir ve biitiin asik-

lar degil, %901 diyebilirim erkektir. Yine de esitlik gibi bir sey var, kesin.

Ama baz1 yonlerden esitlik hemen hemen yok. Bunu sdylemem lazim.
Soylemezsem yanlis olur. Alevi kadinlarin erkegin kadar paralar1 var mi1?
Yoktur. Okullara, {iniversitelere ayni sekilde gidebiliyorlar m1? Belki, baz
yerlerde, bazi sehirlerde gidebiliyor ama kdylerde degil. Ik {iniversiteye
gidecek olan erkektir. Kesin. Peki, bir evli kadin alis-veris yapmak igin iste-
digi zaman ¢arsiya inebiliyor mu? O kesinlikle degil. Dolayisiyla olaya ¢ok

yonlii olarak bakmak lazim.

Son bir sey sdylemek istiyorum. Bu erkek ve kadinin ayni yerde bulun-
masi, dini bakimdan ayni yerde yer almasi, dini bakimdan ayn1 kademede
yer almasi benim igin kiiciik bir sey degil. Onu kiiciimsemek istemiyorum.
Cok onemli bir sey. Ozellikle ve burada da biz aragtirmacilar olarak tama-
men ayni gormiiyoruz. Belki koydeki degil ama belki kentlere geldikleri
zaman bu ideolojik esitlik evliler icin belki de daha onemli bile olabiliyor.
Ciinkii evlerde ve ayni evde kapali olmadiklar: i¢in belki disarisi ile yani
iiniversite, isler, meslek ile belki iliski kurmak ve modern diinyaya girmek

belki biraz daha kolay olur diye diistintiyorum. Tesekkiir ediyorum.

Nejat BIRDOGAN

Sayin Karin Vorhoff'un anilan bildirisini 6zenle okudum ve izledim. Sa-
yin Vorhoff, bildirisini 6ncelikle bir politik sdylemin tizerine oturtarak bilim-
sellikten uzaklasmis. Bildirisinin epey uzun tutulan kisminda son yillarda

Alevilik konusunun ele alinmasina iliskin yorumunu sdylece yapiyor:

“Bu Ozal’in ekonomik liberalizminin sosyo-kiiltiirel alana sicramasiyla
beraber, siyasal, kiiltiirel alanda da giliclenen ¢ogulculuk talebinin dogal
sonucuydu. Boylece Cumhuriyetin kurulusundan bu yana korunan bir takim
tabularin yikilmasina yol agti. Alevilik de hi¢ olmazsa diger bircok sey ile

birlikte kamu oniinde ve kamuda konusulup tartisilir oldu. Bir taraftan dev-
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letin laisizm dayatmasi, 6te yandan tek tip milliyet¢iligin sorgulanmasi ile
toplumun biitiin sosyal ve Kkiiltiirel kesimleri diisiinmeye basladi; biz ki-

miz?”

Bu paragraf icerisinde yer alan laiklik dayatmasi ve tek tip milliyetgilik
kavramlar: eger elestirisel amagla ele alintyorsa; Sayin Vorhoff'un konudaki
polemik yapma isteginin burada yeri olmadigini sdylemeliyiz. Laiklik Tiir-
kiye’de bir dayatma degil, bir halk benimsemesi ile yerlesmistir. Ote yandan
“tek tip milliyetcilik” sozii ise bir ulus-devlet amacinin yerlesmesi sonucu-

dur ki, tartisilmasi bir bagka platformun konusu olsa gerektir.

Sayin Karin Vorhoff, bildirisinin amacinda, Alevilerin, kadinlarimin
ozelliklerini sdylerken i¢ten davranmadiklarini, yalmizca bir gosteris ve de
“biz boyleyiz, biz bunlariz” demek istediklerini iletiyor. Sonrasinda, ge¢mis-

teki Alevilerle ilgili kimi sdylemlerin iftiralardan olustugunu ekliyor.

Saym Vorhoff'un bildirisinin ana boliimleri ancak dordiincii sayfada
baslyor. “Buna gore Alevi / Islam anlayisinda ya da kimilerinin tercihine
gore Alevi felsefesinde ve Alevi toplumunda kadin, erkege esit olarak saygin
bir konumdadir. Hatta kadinin kutsalliginin alt1 ¢izilir.” tiimceleriyle basla-
yan bu kesimde Alevi yazarlarin -ki iclerinde benim de adim geciyor- Alevi-
Bektasi kadinyla ilgili verdikleri kimi bilgiler ele alinmaktadir. Soylenen
ovgliler siralandiktan sonra Ozetle soyle: “Kisaca: “Kadin Alevilerde bas

tacidar!”

Bundan sonra Saym Vorhoff, bu séylemlerle kendi saptamas1 olan ger-
ceklerin asilla hi¢ bagdasmadigini 6rnekliyor: “Tahtacilar disinda cemlerde
kadinlarin ayri1 bir yerde oturdugunu, asci, sofraci, ya da siipiirgeci gorevle-
rini yiiklenmelerine kargilik, zakir ya da rehber asla olamadigini, hele hele
dedelik yapamadigini “kiz kagirma olaylarmmin bollugunu, cinsler arasi
dialogun, bazi yazarlarin soylediklerinin tersine oldugunu, Alevi analarin
erkek cocuk ozlemiyle yanip tutustugunu, Siinnilerle evlenmenin hos go-
riilmedigini, bunun da ¢agdasligin tersine durum yarattigini, tiim bu diisiin-

celerin Alevilerin gercek kimlikleri yerine Siinnilerin 6teki sayilmasindan
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olustugu” ileri siiriiltip kendilerinin gorebildigi kimi seylerle iddialarin ke-

sinlikle bagdasmadigi kanisina variliyor.

Ne Sayin Karin Vorhoff'u elestirecegim, ne de alkislayacagim. Bilimsel
bir toplantida boyle bir bildiri i¢in benim birka¢ tamamlayici gézlemlerimi
ileri siirmem umanin ki kendilerini iizmez. Boyle bir konunun ele alinmasi,
hem yaymn diinyasini izlemekle, hem de alan arastirmalarina dayanmakla
saglam sonuca ulasir. Burada kimi bilgilerinin eksik oldugunu soylersem

umarim ki beni bagislarlar.

Anadolu Alevilerinin kendilerini tanumlarken bagl olduklar1 ocaklar,
dogup biiyiidiikleri topraklar, etnik kokenleri, rituellerine gore (Kizilbas,
Bektasi, Nusayri, Babal vb.) durumlari, cem yonetimlerine gore “erkanls,
penceli” vb. gibi sifatlarin yani sira 6zel adlarla anildiklarini da iletelim ki,
ornekleyecegimiz gibi kadin kaynagina bagli olan Aleviler de vardir. Bunla-
ra Ornek olarak Tokat bolgesinde Tiirkmen kokenli Siraglar'in kendilerini
tanitirken Ana Bacililar diye tanuttiklarini, 6te yandan Afyon-Cal Kazasi'nin
Karacalar Koyt Hiiseynilerinin kendilerini Z6hre Bacililar diye tanittiklarini
sunalim. Her iki Alevi kesiminin de birbirlerini tamamlar nitelikte ilging
oykiileri var; anlattiklarina gore; 1890'larda Istanbul hiikiimeti Alevilerin yer
yer kipirdanmalarina 6nlem olarak Anadolu’daki tiim Alevi dedelerinin
toplanmalarini ve kendilerine Islami egitim yaptirilmasini buyurmus. Topar-
lanip (bir anlatima gére Seydisehir’e, bir bagkasina gore de Istanbul’a) gon-
derilen bu dedelerden dolay1 talipler “dedelerimizi 6ldiirecekler” diye agla-
mislar. Egitimin sonunda basarili olanlar yurtlarina geri gonderilmisken bu
tiir egitimi reddeden Sira¢ ve Hiiseyni dedeleri Haleb’e siiriilmiisler. Dedeler
orada Hakk’a yiiriiyiince talipler dedelerinin eslerine baglanmislar. Bu Ansa
ve Ziihre adi bu iki dedenin eslerinin adlaridir.! O giin bugiindiir bu iki top-
luluk cemlerini bu iki kadin adina acarlar. Ozellikle Siraclar’'in toren gelenek-
leri Saman tOrenlerini yansitmaktadir. Malatya-Yesilyurt yoresinde Sultan

Ana adinin tiim evliyanin en {istiinde anildigin1 ve de kendisine adak kur-

L Yeri gelmisken Ansa adinin Peygamber’in esi olan Ayse-Aise’den degil, Zer-
distliikteki ikincil tanrilardan sayilan Ansa’dan geldigini sdyleyelim.
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banlar1 sunulup kiz evlat istendigini bildirmek istiyorum. Yukaridaki padi-
sah fermanina benzer bir ferman hicri 1308 (1892) tarihi ile Hubyarlar’dan
elde edildi. Bu fermana gore “Tokat'in Almus Karyesi'nden Hubyar Seyhi
Yusuf'un bes vakit namazini kilip Ramazan orucunu da eda ettiginin anla-
silmasi ve buna emin olunmasi tizerine Niksar Cami-i Serifi'nin miitevellili-
gine ve dahi Hubyar evkafinin gézetiminde” yetkili kilindig1 bildirilmekte-

dir.2

S6z Malatya bolgesinden agilmisken yore Alevi dedelerinin cemlerdeki
ihtilaflar1 ¢oziimlerken verdikleri yeminlerden birinin “sen bu iste dogru
sOyleiyorsan ergen kizini kafes arkasma hapsetmis kullardan ola mismn?”

oldugunu da iletelim.

Alevi cemlerinde kadinlarin Tahtacilar disinda erkeklerden ayr1 bir top-
luluk olarak oturduklar1 sdylenmektedir. Trakya Bektasi ve Babai cemlerinde
tim kadinlar ve erkekler ayrilmadan oturmaktadirlar. Elmali Tekke Koyii
Abdal Musalilar'in da ceme eger bir yabanci girmisse kadinlar ve erkekler
ayr1 oturmakta, onun disinda bacilar esleriyle birlikte isterlerse oturmakta-
dirlar. O cemlerde kesinlikle ciftlerin semahi oldugundan bu zorunludur.
Hizmet erbabinin gorevleri nedeniyle onlarin birlikte oturmalar1 gerekmek-
tedir.

Kadinlarin cem yonetiminde dedelik, babalik yapmalar: yaygin degildir.
Onlarin cinsel adet gormelerinin buna engel oldugunu ileri siiren erkek tay-
fasina karsin, kimi ocaklarda bacilar, “bir kadin yargi¢ 6liim cezasina imza
atrtyor da, bakan, basbakan oluyor da cem nigin yonetemiyor?” sorusunu
soruyorlar. Dersim Zazalari’'nda Cumhuriyet’'ten 6nce zorunlu durumlarda
baska dede yoksa yarim kalan cemleri Tagh Baci (dede karis1) tamamliyordu.
Tiim Kizilbas ocaklarinda diiskiinliik cemlerindeki oylamalara dede karisiy-
la birlikte asiretin ileri gelen kadinlar1 da katilmaktadir. Kadinlarin fiziksel

glic gerektiren kurbancilik, ascilik vb. hizmette bulunmadiklari biliniyor.

2 Bu belge, su anda Almanya'nin Bremen kentinde oturan ve Hubyar seyhinin
oglu Hidir Temel’in bana verdigi tomar arasinda bulunmaktadir.
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Ancak, muhabbet cemlerinde clis havalarina katildiklari, deyisler sdyledikle-
ri yaygin bir gelenek... Ozellikle Sucaettin Veli ve Seyyid Gazi Dergahi’'ndan
derlenen deyislerin tiimii kadinlardan ve hele hele kendi 6zgiin siirlerinden

alinmadar.

Sayin Karin Vorhoff, “Alevi kadin1 geleneksel kiiltiiriinde kendisine 6z-
gii alanlar1 kaybetmis goriiniiyor. Hangi geng kiz yatirlara ziyarete gidiyor?”
diye soruyor. Bunun yanitin1 “Her geng kiz, zaman geldiginde yatirlar1 zi-
yarete gidiyor...” diye vermek istiyorum. Hele hele Tahtaci koylerinde bu
kesin bir zorunluluktur. Semahlar1 da salt gosteri amacli bir edinim saymak
yanlis olur. Son yillarda saz ve semah kurslarina giden geng kizlarin sayisi-
nin erkeklere oranla ¢ok daha artmasinin nedeni de inanca ve gelenege bagli-
liktir.

Kiz kagirma olaylar1 kdylerde bugiin dahi yoktur. Buna karsilik gorticii
yontemi ile evlilik de yoktur. Alevi ortamlarinda biitiin hizi ile siiren 6z de-
netim Ozellikle kadinlarin ezilmesini engeller. Kadin, ¢ekinmeden kendisini
doven, bakmayan, asagilayan kocasindan ya rehbere, ya da rehber kanaliyla
dedeye, babaya yakinir. Ceza agirdir ve kesinlikle uygulanir. Kocanin istegi
ile kadin bosanmaz. Bosanma, iffetsizlik durumunda ya da kocanin gorevle-

rini yapmamas1 durumunda kadin isterse olur.

Alevilerin kutsal kitab1 olan ve buyruk adiyla taninan (asil adiyla,
Mendkibii’l-Esrar Behgetii’l-Ahrar) kitabin kimi niishalarinda Riza Kenti deni-
len bir béltiim var. Bu boliime gore evlilik cagina gelen her geng kiz ve erkek

evlenecekleri kisiyi kendileri segmektedir.

Icki alinan Alevi / Bektasi cemlerinde kadinlar da isterlerse bu icki alim-

larina belli kurallarla katiliyorlar. Bu kurallar, erkekler i¢in de gegerlidir.

Alevi kadinlarinin baslarini Orttiirmek gibi bir zorlama yoktur. Gegen
yillarda bir miirsid dede, gerek Almanya’da, gerekse Tuzla bolgesinde yo-
nettigi bir cemde bu konuya egilmis ve “ceme gelirken erken davranip sagla-

rinizi kuaforde diizelttirin” gibi 6giit vermistir.
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Yillar ge¢mektedir. Eski donemlerde Alevilerin, Miisliimanlara kiz verip
almadiklar1 ve bunun tersinin de oldugu dogrudur. Bugiin bu gelenek kalk-
mak tizeredir. Laiklige candan bagh Aleviler kizlarina kimi dayatmalar uy-

gulanmadig siirece boyle bir yasaklamaya uymuyorlar.

Sayimn Vorhoff'un “Tahtacilar disinda” demesi sundandir: Tahtacilar’da
kadinlara sir agmamak huyu vardir. Bir de Nusayri Alevilerinde gevsemesi-
ne karsin bugiin bile hala yasayan “kadina din kurallarini géstermeme, onu
mezhebe almama ve sir agmama” aliskanlig siirmektedir. Bunlarin yapilma-

s1, miizigin, semahin, ickinin, yasaklanmasi gibi yasaktir.

Karin VORHOFF un Cevabi1

[k 6nce Sayin Nejat Bey’in tamamlayici notlan igin tesekkiir etmek isti-
yorum, ikinci olarak bdyle elestiriler alacagimdan emindim. Bu tebligimde
belli noktalara isaret etmek istedim. Alevi kadinin gerceginin izahini sorgu-
layarak bir metin hazirladim. Bunun mutlak gercek oldugunu da one siir-
medim. Tabii boyle kisa teblig icerisinde bu tiir folklorik detaylara girmeye
firsat olmuyor. En azindan bunu tartismak igin iki gesit izah1 karsilastirarak
bir u¢ noktaya getirmeyi istedim. Ciinkii simdiye kadar Stinni taraftan, Alevi
taraftan Alevi kadin aleyhinde bir takim seyler sdyleniyor, ama derin bir
sekilde arastirilmadi. Ya da mesela sizin anlattiginiz detaylar bir kitap ya da

makale haline dokmiis sekilde rastlamadim.

[k defa bir polemigin yapilmasi ile suglanmis bulunuyorum. Burada
Tiirk laik cumhuriyeti iyidir-kétiidiir, boyle bir muhalefete hi¢ bir zaman
girmek istemedim. Sadece 1980'in son yillarinda cesitli sosyal kesimden,
Tiirkiye’de laiklik ve ulusal bir devletin sorgulandig: bir gercektir. Rahatlikla

bu bir takim satilan kitaplarla, yazilarla ispatlanabilir.

Alevi yazarlarin kitaplarinda, Alevi kadinin gerc¢ek yonii aciklanmiyor.
Alevi kadinlar1 kendi evlerinde goriirken ya da cemevlerinde kargilagtigim-
da, onlarla muhabbet ederken, bu tiir izahlar arastirmaya tesvik etmistir.

Alevi kadin esittir s6zii bence ¢ok basit bir mit; David Shankland’'in dedigi
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gibi ¢ok daha belirli bir sekilde bu konu derinligine arastirilmaya deger diye

diistiniiyorum.

Ana-bacinin dedelik yapmamasini elestirdigim de sdylendi. Bunu da
demedim. Bunu sadece farkettim. Simdiye kadar bir kadin dedeye ya da
dede makaminda oturan Alevi bayana rastlamadim. Ben burada birisi dog-
ru, digeri yanlis diye bir goriis 6ne siirmek istemiyorum. Demek istedigim

bu kadar. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Ben Sayin Karin Vorhoff'un bildirisi {izerine Sayin Nejat Birdogannin
bu kadar yiiklenmenin dogru oldugu kanaatinde degilim. Saymn Karin
Vorhoff'un bildirisinde benim de elestirmeyi diistindiigiim noktalar vardi.
Ben o hakkimdan vazgeciyorum ama Sayin Karin Vorhoff'un bildirisi bence,
polemik ya da politik bir temele degil, tam anlamiyla bilimsel bir temele
oturmus olan bir bildiridir. Clinkii Sayimn Karin Vorhoff, bizim Tiirkiye’de bu
gibi arastirmalar yapilirken dikkate alinmayan ¢ok onemli farklar1 dikkate
alarak bildirisini olusturmus. O da su: Bir Dogu Akdeniz kiiltiirii realitesi
vardir. Tarih¢i arkadaslarin mechulii olmayan ¢ok miithim bir eser var.
Fernand Braudel’in Akdeniz ve Akdeniz Diinyas: isimli, fevkalade, tarih aras-
tirmalarinda reform yaratan bir kitabi vardir. Bu kitabin ortaya koydugu
veriler bugiin biitiin bilim diinyasinca kabul edilmektedir. Ve Sayin Karin

Vorhoff un yaklasimi tamamen bu ¢erceve igerisindedir.

“Biz ve oOtekilere” gelince bu son zamanlarda post-modern toplumlarda
ortaya ¢ikan kiiciik etnik siteler veya kii¢iik dini cemaatlerin birbirlerini ifa-
delendirmede veya birbirlerini nitelemede kullandiklar1 yaklagimi ifade
eden sosyolojik bir terimdir. Bu son zamanlarda oldukga 6nemli ¢alismalara
yol agan yaklasimdir. Yoksa Sayin Karin Vorhoff'un ifade etmek istedigi
sahsi bir sey degildir.

Sayin Vorhoffun bildirisiyle ilgili bir hususa gelince, ben o konuda kisa

bir aciklama yapmanin gerekli oldugunu diisiiniiyorum: Mum séndii olayi.
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Bu yalniz Siinnilerin Alevilere kars: gelistirdikleri bir hadise degildir. Sosyo-
lojide gizli cemiyet, gizli toplum denilen bir kavram vardir. Tarih boyunca
biitiin gizli toplumlarda aymni soOylentiler ¢ogunluk tarafindan hep
uretilegelmistir. Bir 6rnek vereyim: Sasani Zerdiistiler, maniheistlere karsi
aymn ifadeleri kullanmistir. Abbasi doneminde Mukanna ve Babek taraftarla-
rina kars: da aymu tiir bilgiler vardir. Bunun tarihte pek ¢ok 6rnekleri vardir.
Balkanlar’da Bogomiller i¢in de ayni seyler sdyleniyor. Bunlar hep gizli top-

lumlar i¢gin olagelmistir.

Bence burada temel bir metodolojiyi ortaya koymak lazim. O da su:
Alevi kesimde kadinin statiisiinii incelemek icin, yalniz Alevi koylerinde
arastirma yapmak yetmez. Siinni koylerde yapilan arastirmalarla mukayeseli
bir sekilde ancak dogru sonuglara varilabilir. Karin Vorhoff bu konuda basa-
ril1 bir ¢alisma yapmustir. Belki bazi kisimlar yiizeysel olabilir, baz1 kisimlar-

daki fikirlerine katilmayabiliriz ama bence temel yaklasim dogrudur.

Alevi kesimde kadinin statiisiinii incelerken kendi geleneksel yaklasim-
lar1 i¢inde degil, az 6nce arzettigim Dogu Akdeniz kiiltiirii igerisinde, gerce-
vesinde, incelenmeli temel bu olmalidir. Ciinkii sunu kabul etmeliyiz ki, biz
her ne kadar Tiirk ve Miisliiman isek de, bizim Tiirkliik ve Miisliimanligimiz
biiyiik ol¢iide Dogu Akdeniz’in kiiltiirel 6zelliklerini kazanmis ve bunun

damgasini yemis bir Miisliimanliktir ve toplum hayatidir. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Hasan ONAT

Once tebligi sunan Saymn Vorhoff'u tebrik ediyorum. Bir hususu vurgu-
lamak istiyorum. Tebligde Alevi kadinla alakali olumlu ve olumsuz imajlar
anlatilirken ben siirekli Siinni ¢agrisimlarla karsi karsiya geldim. Ben kendi-
mi Siinni kaliplarin i¢inde bir insan hissetmiyorum. Siinni ortamda yetismis
olmama ragmen Siinniligi de acimasizca elegtiren bir insanim. Ama kirsal
kesime gittigimiz zaman goriiyoruz ki, Anadolu koylerinde Alevi-Siinni
ayirimi gittikce azaliyor. Benim anam isgiyle beraber tarlada calisiyor. Eve

misafir geldigi zaman benim anam kadin-erkek ayirmaz. Bu simdiye kadar
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var olan bir hadisedir. Ortiisii geleneksel bir ortiidiir. Calisirken yarisi agil-
mis basi hi¢ umurunda degildir. Bunlar Anadolu’da bir Siinni-Alevi ayirimi-
nin kirsal kesime dogru gidildikge biiyiik 6lciide 6zelliklerini kaybettigini
gosteren ana kanitlardir. Eger kadin sorunu tartisilacaksa, kadin sorunuyla
alakali ciddi analizler gergeklesecekse, dncelikle bir ana gerceve olmali, Sayin
A. Yasar Ocak’in teklif ettigi Akdeniz kiiltiirii olabilir. Onun 6tesinde Ana-
dolu miistakil olarak ele alinabilir. Onun 6tesinde daha Oonemli bir nokta

vardir: Kirsal kesim, kent ayrimi.

Stinni kesime yoOnelik olarak elestirilen iste kag-gog, haremlik-selamlik
olay1 ve benzeri seyler kent kiiltiiriiyle beraber gelen sorunlardir ve bunun

Siinni kiiltiire maledilmesi de bence ¢ok saglikli degildir.

Suna da dikkat cekmek istiyorum. Alevilik konusunda vurgu yapilirken
saniyorum Ol¢li zaman zaman kacirihiyor. Ciinkii Tiirkiye’de su ana kadar
Siinnilik ve Siinni bilinglenmeden ciddi olarak sozedilemez. Tiirkiye'nin
¢ogunlugunun Siinni oldugu bilinmesine ragmen bir Stinnilik bilincinden
sozetmek saniyorum ¢ok saglikli degil. Ortada boyle bir hadise yok. Tiirki-
ye’de Siinnilik adina hareketler de yok. Alevilikle alakal1 yerli-yersiz, saglikli
olmayan vurgular olursa, Tiirkiye'nin geleceginde bir Siinni bilin¢glenme

kacimilmaz hale gelebilir. Sosyolojik agidan bu kaginilmaz olur.

Alevi ve Siinnilik gibi konulara daha evrensel yaklasmak lazim. Alevi-
Siinni kategorilerin Gtesinde ortak zeminleri 6ncelikle vurgulayarak ayrinti-
larin1 ortak zeminler iizerinde zenginlik olarak belirtmek lazim diye diisii-
nityorum. Bu belki sempozyumun biitiinii agisindan da vurgulanmasi gere-
ken bir noktadir. Ciinkii ortak nokta ¢ok 6nemli. Ortak nokta gozardi edile-
rek ayrintilar vurgulanirsa, ayrintilarda bogulmak kaginilmaz hale gelebilir.
Oysa Tiirkiye, Alevisiyle-Siinnisiyle her seyiyle bizim tilkemiz, bizim vata-
nimiz, biz burada yasamak zorundayiz. Benim hig bir yere gitmeye niyetim
yok. Alevi-Siinni kim olursa olsun hi¢ bir problemimiz de yok. Birbirimizi
anlayarak, ortak noktalar1 yakalayarak, ayrintilarin zenginlik oldugunu go-
rerek birlikte yasamak miimkiin olabilir diye diistiniiyorum. Tesekkiir ede-

rim.
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Prof. Dr. izzettin DOGAN

Sayin bagkan, Sayin konusmacilar, degerli izleyiciler! Ben ¢ok kisa ko-
nusacagim. Saymn Karin Vorhoff ¢ok giizel bir ¢alisma yapmuis. Tiirkiye’deki
Alevilikle ilgili gelismede Ozal'in hicbir rolii yoktur. Hangi enjeksiyon ve
etki altinda boyle bir sonuca vardi bilmiyorum. Biitiin mesele Sovyetler Bir-
ligi'nin ¢okiisiiyle ilgilidir. 1989’da Sovyetler ¢oktiikten sonra 1990’da Paris
Antlagsmasi’yla insan haklar1 konusu devletlerin i¢ isi olmaktan ¢ikip tiim
uluslarin toplumsal meselesi haline doniistince, yani tiim insanligin ilgi alar
ve ilgilenmelerinin bir hakk: haline geldigi tarihten itibaren Alevilikle ilgili
konularda ¢ok rahat konusulur olmaya basland1 ve 1990’da da televizyon
kanali marifetiyle ilk kamuoyunun 6niine ben ¢ikmak durumunda kaldim.

Ondan sonra yavas yavas, dalga dalga bu olay gelismeye baslad:.

Ayrica Stinniyle evlenen diiskiindiir seklinde bir yorumda bulundular.
Bunu da nereden ¢ikardilar bilmiyorum. Ciinkii kendilerini yakindan tani-
yorum. Cok ciddi bir arastirmacidir. Benim esim Siinniydi. Ben bir dede
¢ocuguyum. Ve Siinniyle evlenmenin diiskiin oldugu belki eskilerde so6z
konusu olabilir. Bu o zaman birbirlerini tanimazliktan kaynaklanan ve adeta

kars1 savunma mekanizmastydi.

Aleviligin, Islam’1 saz ile yorumlamasi, semabh ile icra etmesi en 6zgiin

tarafidir. Semah folklor degildir.

Sevgili Birdogan’in, demis olduklarina itirazlarim var. Zerdiistliige ne-
dense ille de Aleviligi monte etmeye ¢alisan bir yaklasim igerisinde. Zerdiist-
liigtin baz1 etkileri vardir. Ama bu dogaldir. Asya’dan gelen bir kiiltiir ve
150-200 yi1lda Anadolu’ya intikal etmis, Iran’da da 6nemli olgiide kalmus,
yani bir go¢ hareketiyle birlikte Anadolu’ya gelen bir akimdir; Alevi-islam

akimi.

Sadece Zerdiistliikten degil, Erdebil tekkesinden, Sah Ismail’in babasi
Safiyytiddin’den onemli Slgiide etkilenmistir. Bugiin Alevi cemlerinin icra

bi¢cimini olusturan sekillerin ¢ogu Erdebil tekkesinden gelmektedir. Ama
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bunlar giizelleserek Anadolu’ya intikal etmis olan bir bigimdir. Onun i¢in bir
tek seye monte etmek fevkalade yanlistir. Bu bir go¢ hareketinin tabil sonu-

cudur.

Alevi cemlerinde icki igilir dediler, bu yanlistir. Aleviligi bilmezlikten
kaynaklanmiyor. Bir kere Alevi cemine icki icen kimse giremez. Ama buna
mukabil Balkanlar’da icki vardir. Belirli bir fincandan veriliyor. Kendilerine
neden bodyle yapiyorsunuz, diye sordugum zaman Balkanlar'daki Slav 1r-
kinda ickiye yonelik onemli bir zaaf vardir. Her bolgedeki merkezi otorite
parcalaninca, herkes kendi bolgesinin 6zelliklerini, Aleviligin 6ziinti yitir-
meden kendi i¢cinde barindirmaya ¢alismis. Ben bunlar bilgilerinize sunmak

istedim.

Tesekkiir ederim.



ALEVILERIN KENDi GORUNTUSUNU ALGILAYISI

ve ALEVI IMAJINA YONELIK BAKIS ACILARI
Dr. Ismail ENGIN®

Tiirkiye’de Alevi kimligine ve imajina yonelik degerlendirmeler ya da
bakis agilary, ister Alevilerin kendilerini algilayislari, isterse Siinnilerin Alevi-
leri tannmlamalar1 acisindan olsun, Tiirkiye tarihinde ¢ogu zaman diin oldu-
gu gibi bugiin de sorunlara yol agmaktadir.! Bunun Tiirkiye’de ne tiir sorun-
lu alanlar1 olusturdugu ya da olusturabilecegine gecmeden once, kimlik ve
imaj kavramlarina deginmekte yarar vardir. En yalin tanimiyla kimlik, “kisi-
lerin, gruplarin, toplum veya topluluklarin ‘kimsiniz, kimlerdensiniz?” soru-
suna verdikleri yamit ya da yanitlardir.”? Kisi, grup, topluluk veya toplum
“kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorusunu,® “ben kimim?” Mehmet, Ayse vb.,
“biz kimiz?” (Tahtaci, Zaza, Alevi, Siinni vb.) ve “bizler hangi kiiltiir ya da

ulusa aitiz?” (Tiirk, Alman, Hiristiyan, islam vb.)* seklinde algilayip, buna

Deutsches Orient Institut, Hamburg.

u Bu konuda bkz., Ocak 1993; 1994.

2 Bkz., Gliveng 1993: 3.

g Giliveng (1993: 4)’e gore “Aile disindaki topluluklarin, ‘kimsiniz, kimlerdensi-
niz?’ sorusuna verdigi yanitlar, o grubu, toplum ya da topluluga yaklastiran ya
da ondan uzaklastiran bir soy-sop ya da tarih bilinci olabilir. Kisi ve gruplarin
bu tiir sorulara verdigi yanitlar, kiiltiire, toplum yapisina, diinya goriisiine bag-
lidir. Yanitlar, zemine, zamana, durum ve kosullara, ¢evrenin beklentilerine,
olaylarin gidisine gore degisebilir. Kimi Altayli, kimi Miisliiman, kimi Ale-
vi/Bektasi, kimi aslen Istanbullu, Vanli, Cerkez, Giircii, kimi koylii, Tahtac,
Tiirkmen ya da Yiiriik oldugunu séyler! Bunlarin hepsi birden kisilerin tarihi ya
da kiltiirel kimlik secimleri, secenekleridir.”

4 Bkz., Giileg 1992: 16.
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gore li¢ degisik tiirde -tek tek herhangi birinde, ikisin de veya tig¢linde de-
yanitlayabilir.> S6z konusu sorunun yamti kisinin, grubun, topluluk veya
toplumun “kimlerden yana” ya da “kimlerden oldugunu” (Mesela Tahtaciy-
sa Tirkmen ve Alevi) belirlerken, “kimlerden olmadigini1” (Meselad Siinniyse
Alevi, Aleviyse Stinni olmadigini) ya da “kimlere karsi oldugunu” da ortaya

koyar.¢ Kisi, grup, topluluk veya toplum bunu “bilerek bilmeyerek” yapar.”

Kisinin, grubun, topluluk veya toplumun kendini tanimlamasi, diger-
baska-kars1 bir kisi, grup, topluluk veya toplum tarafindan kabul gormeyebi-
lir ve o ya da onlar da ona farkli Olgiitlerle bambagka kimlik verebilir-
yakigtirabilir ki, bu durumda imaj/imgeyle karsilagilir.® Imaj, ilgili kiiltiirel
varligin disaridan algilanmasidir. Kimlik ve imaj kavramlari birbirinin nede-
ni-sonucu olabilir;® birbirinden bagimsiz degildir, ancak bagimsiz olarak
degisebilir. Kimlik ve imajin birbirinden bagimsiz degismesi catismalara yol
acabilir. Iste, biitiin bunlar bir kiiltiir sorunu olarak karsimizda bulunmakta-

dir.10

Genelde arastirmacilar, s6z konusu sorunu ¢oziimlemek icin, gdzlemle-
nebilir ve nesnel bir gerceklik alani olan toplumsal kisilik (karakter)!! yapisi-

na, bu yapinn kendine 6zgii davranis 6zelliklerine-kaliplarma -ki onlar bir

9 Bu konuda ilgi gekici kimi 6rnekler igin bkz., Timur 1991; Ceyhun 1993.

& Arastirmaci (Bkz., Engin 1993: 53), 1991 yilmin Haziran ayinda bir hafta sonu
Istanbul’dadir ve burada gidecegi adresi pek iyi bilmemektedir. Ulagmak istedi-
g1 adrese nasil gidebilecegini 6grenmek amaciyla yanimna yaklastig1 bir simitgi ile
aragtirmaci arasinda kurulan kisa siireli bir dostluk i¢inde, simit¢inin su sorusu
dikkat geker: “Sen ‘act’ misin? Yoksa ‘tatli’ m1?” Arastirmaci, bu sorunun igerdi-
g1 “mesaj1i” sordugunda, simit¢inin, “ac1” kavrami ile “hact”y1 yani “Stinni'yi,
“tatl’” kavrami ile de “Alevi'yi 6zdeslestirdigini 6grenir ve bu sorunun, arastir-
macinin Siinni ya da Alevi olup olmadigmnin bilinmesi amaciyla yoneltildigi or-
taya cikar.

7 Bkz., Gliveng 1993: 3.

8 Imaj iizerine tipik 6rnekler icin bkz., Kula 1992; Skjelbred 1994.

2 Ornekler icin bkz., Timur 1986.

10 Kimlik ve imaj sorunun bir kiiltiir sorunu haline ddéniismesine 6rnek olarak
Bkz., Turan 1992.

1 Mead 1953"iin “ulusal karakter”iyle karsilagtiriniz.
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toplumsal varligin davranislarini belirleyen i¢ orgiitlenmelerdir, karsilagtir-
malidir ve disaridan goriindiigii gibidir-bakar; buradan yola ¢ikarak kisilik
ya da karakteri anlamaya, tanimaya, tanitmaya ve siniflamaya calisir.”? Ciin-
ki kisilik ya da karakter, kimligi ve imaji; kimlik, kisiligi ve imaj1 -veya tam
tersi-; imaj, kimligi ve kisiligi etkiler. Ancak, az 6nce de belirtildigi gibi, kim-

lik ve imaj, birbirlerinden bagimsiz olarak degisebilir.!3

Imajin gergek kimlikten bagimsiz olusmasina, gercek kimlikle uzaktan
yakindan ilgili olmayan bir muhteva ile dol(durul)masina, biiyiik Slgiide
digeri/dtekinin Onyargilar1 -ki bunlar gercek kimligi yansitmaz- neden ol-
maktadir. Burada, Otyam’in (1982) degindigi ve Tiirkiye’de Alevilerle ilgili
fakat onlarin gercek kimligiyle uzaktan yakindan iligkisi olmayan, genelde
geleneksel Stinni doktrine dayali olarak tarihsel siire¢ icinde olusturulan

onyargilar1 vermek, konuyu daha da belirginlestirecektir (Bkz., Onyargilar).
Onyargilar:14
¢ Kizilbaslara kiz verilmez. (Osmanli’da, giintimiizde siirmiiyor mu?)
o Alevi-Bektasi, cani-mal1 helal birer kafir Kizilbas. (Osmanli’da)

¢ Kizilbaglarin koyiinden gecen sudan, her kim ki arazisini sularsa,
onun mahsulii mekruhtur. (1960’11 yillarin bagslari: Efsence Koyii,

Pasinli/Erzurum.)

e Alevilerin verdigi parayla yapilan camide namaz eda edilmez. Kiilli-

yen haramdir. (1960’1 yillarin baslari: Bulkasim Koyti, Pasinli/Erzurum.)

¢ Kizilbaslarin yiiziine bakmayin. Yiiziiniiziin nuru gider. Onlarin ek-
megi yenmez, kestikleri yenmez, cullari ¢ignenmez. Onlarin oturduklar yer
sartlanmayinca adim atilmaz. Katiyen caiz degildir. (1960’11 yillarin baslar:

Bulkasim Koytii, Pasinli/Erzurum.)

12 Bu konuda degisik ornekler igin bkz., Acipayamli 1974; Tezcan 1974; Ornek
1979a-b; Altuntek 1985.

13 Kimlik, imge ve kiiltiir sorunu iizerine genis bilgi icin bkz., Giiveng 1993: 8-9,
291-295.

14 Bkz.,: Otyam 1982: 76, 78, 89-91, 111-112.
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* Kizilbasglarin gittigi hamama gitmeyin. Kirk yil baska hamamda yi-

kansaniz, pisliginiz gitmez. (196011 y1llarin baslar1: Karacayir Koytii, Sivas.)
¢ Kizilbas, komiinist. (1960’11 yillarin baslar1)

¢ Bunlar mum sondiiriirler. (1960'l1 yillarin baslari: Hunu Koy, Af-

sin/Maras)

Kimi durumlarda, digerinin 6nyargilar: -ki onlar etik gbzleme ve yoru-
ma dayali olarak ortaya ¢ikmaktadir- gercek kimlikte savunma stratejilerinin
olusmasina zemin saglar, neden olabilir. Bu tarz stratejiler, digerine kars:
kendisi i¢in onemlidir. Grup, topluluk veya toplumda/kiiltiirde olasi sz
konusu stratejiler, ancak on-yargilarin diisman imajimna doniistiigii, kendini
ve varligim tehdit ya da tehlike altinda hissettigi anda belirginlesir. Beliren
diisman imajlar1 sonucunda kendini ve(ya) varligini tehdit ve(ya) tehlike
altinda hisseden grup, topluluk veya toplum/kiiltiir, digerinde var ve o an
icin etken durumda olan 6nyargilar ya tersine gevirip digerine yoneltebilir
ya da onyargilarda etken durumdaki politik-ideolojik motiflere, kuvvetle
sarilabilir, sahip cikabilir. Tersine ¢evirip digerine yonelttigi onyargilari, bu
onyargilardaki politik-ideolojik motifleri, digerinden daha da siddetli bir
sekilde savunmaya gidebilir. Ancak burada, digerine yonelik baskas1 tara-
findan bilingli bir doniistiirme politikasinda kullanilan politik-ideolojik bas-
ka motiflerden de -ki onlarin digeri tarafindan kabul goriip gormemesi
onemli degildir- yararlanabilir. Zamanla bu 6yle bir hal alir ki, belirli siire
once, digerine yonelik doniistiirme politikasinda kullanilan, ancak genelde
bundan dolay1 digeri tarafindan kabul gormeyen politik-ideolojik motifleri,
yine digerinde ve kendisinde var olan ortak motiflerle ¢cakistirabilir. Boylece,
hem gizlice digerine karsiligim1 korur, hem onunla ortak noktalarin1 6ne
cikararak varligina yonelik tehdidi ve tehlikeyi gecistirmeye-savmaya calisir.
Mesela, Alevilige yonelik olarak, T. C. Dahiliye Vekaleti Jandarma Umum
Kumandanligi'nin hazirladig1 “Dersim” raporunda (s. 39) yer alan etik goz-

leme ve yoruma dayali su ibareler bu anlamda dnemlidir:
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“Aleviligin en kotii ve tefrika deger cephesi Tiirkliikle arasindaki derin
ucurumdur. Bu ugurum kizilbaglik itikadidir. Kizilbag, Siinni miisliimani
sevmez, bir kin besler, onun ezelden diismanidir. Stinnileri Rumi diye anar.
Kizilbas ilahi kuvvetin hamili bulundugunu ve imamlarinin Siinniler elinde
iskence ile oldiigiine itikat ederler. Bunun igin Siinnilere diismandir. Bu o
kadar ileri gitmistir ki Kizilbas, Tiirk ile Stinni ve Kiirt ile Kizilbas kelimesini

aymu telakki eder.

Dersim Alevileri de tipki Sivas, Tokat, Canik, Afyon Alevileri gibi (var-
ma Yezid’'in yanina, siner kokusu tenine) diye Siinni’yi tahkir eder. Yezid'i
Turk bilirler, evlerinde Zaza dili ile dillenen bu insanlarin aslen ve neslen
Tiirk olduklarina dair simdiye kadar getirdigimiz delillere bile liizum yok-

7

tur.

Bu noktada, 1930'1u yillarda gelistirilen ve genelde Anadolunun, Me-
zopotamya'nin antik halklarin etnik, dil, din vb. gibi kiiltiir agisindan Tiirk
olarak niteleyen politik ideolojik tez dnemlidir. Mesela, Ismail Hakki Izmirli
1937’deki II. Tiirk Tarih Kongresi'nde Hz. Muhammed’in Ibrahim Peygam-
ber’in soyundan geldigini belirterek, gerek Ibrahim Peygamber’in ve gerekse
Hz. Muhammed’in Tiirk oldugunu savunmustur. Daha sonra Kemal
Samancigil, bu tezi daha da agarak, Hz. Muhammed’i soy olarak Siimer,
Akad ve Elam Tiirkleri'nden olan Turanli Nuh Peygamber’e ve onun torun-
larindan Tiirk Azer’in oglu Ibrahim Peygamber’e dayandiran goriisii gelis-
tirmeye ¢alismus (Bkz., Samancigil t.y.); aym goriisleri savunan Baltacioglu
(1966), Kureys kabilesini bile Turanilestirerek, Hz. Ali'nin Tiirk-Turani; daha
sonra “Hz. Imam Hiiseyin de Bir Tiirk’tiir” (1990) adli yapita bir 6nsoz ya-
zan Bektds Ayyildiz’la s6z konusu yapita dokiiman gonderen Musa Ates de
Hz. Hiiseyin’in Tiirk oldugunu ileri siirmiigtiir. Izmirli, Samancigil ve

Baltacioglu'nun gortisleri aynen Haydar Kaya tarafindan kabul gormiistiir.'>

Sinasi Kog¢'un goritisleri de bu baglamda degisik bir 6rnektir: Kog (1989)
ilk baskilar1 1970, 1978, 1983’de yapilan ve birbirinin devami sayilabilecek {i¢

15 Bkz., Kaya t.y.: 55-56.
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eserini topladig1 biiyiik el kitabinda, Islamiyet'in kurucusu Muhammed'in
olimiinden sonra iktidar1 ele gegiren “Emevi” taraftarlarina “Stnni”, Ali
taraftarlarina da “Ali evi” denildigini; “Emeviler”in Islam dinini gergek yo-
lundan ¢ikararak ona “batil inanglar1” kattiklarini belirtmektedir. Ona gore,
Stinniler “Muhammedin Seri’at1”nin degil, “Emevilerin Seri’at1”nin temsilci-
leridir ve “gergek Islam dini” saptirlmistir. Kog¢’a gore, din “Islam dini”dir
ve Miisliiman yar1 inanmis, inanmadan inandik demektir; “Miisliiman diye
bir din yoktur”.

Kog, bugiinkii Kur’an'in 432 ayet eksik; Alevilerin Miisliiman degil Is-
lam, “Mii’'min”, “Sit Peygamberin soyundan gelenler”; Emevilerin ve dolay1-
styla Siinnilerin miinafik, inan¢ kaynaklarininsa “bes vakit namaz kilmak ve
orug tutmak” oldugunu savunmaktadir. Kog, dini “Islam dini” ve kurallarini
da bir “dogru yol” gormektedir. Bu baglamda mezhep ve mezhepcilik, tari-
katlar ve tarikatcilik ona gore “boliiciiliiktiir, nifak¢iliktir, Kur'an disidir”.
Kog, mezhepleri ve mezhepciligi, tarikatlar1 ve tarikat¢iligi Emeviler tarafin-
dan insanlar1 bolmek, ayirmak icin yaratilan din disi uygulama seklinde

gormektedir.

Kog¢'un goriisleri daha sonra genel olarak Tanrikulu (1989), Ates (1990),
Dinger (1990) ve Kutlu (1991) gibi yazarlar tarafindan da kabul gormekte ve
ad1 gegen yazarlar “Alevilik gercek Islamiyet'tir’, “Islamiyet'in en dogru
yorumudur”  goriisiinii  savunmaktadir. Bu tiir tezlere yonelik
Camuroglu'nun (1992) su saptamasi konuyla baglantiy1 kurmas: agisindan
onemlidir: Camurogluna (1992: 38) gore, “ciddi kuramsal iddialarla savu-
nulmaya deger bir kurammiscasina” ileri siiriilen “gergek Islam Aleviliktir”,
tezi ve savunusu, “ilk bakista bir kars1 saldir1 olarak goriilebilir. Yani ytizyil-
lardir “biz Miisliimaniz” dedikleri halde Aleviler, “hayir siz miisliiman de-
gilsiniz”, “kafirsiniz, zindiksiniz, miisriksiniz” tepkileri ile karsilasmislar ve
sonunda belirli bir tarihte baz1 Aleviler de ¢ikmis “Asil siz Miisliiman degil-

siniz, gercek Miisliimanlik Aleviliktir” karsiligini vermislerdir.”

Digerinin doniistiiriilmeye calisilmasi sonucunda elde edilen bu tarz

stratejilere, digeri degisik stratejilerle karsi koyabilir. Digeri, kendisi icin
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digerinin farkliliklari 6ne ¢ikaran tamimlamalarinda, kendisi icin digerine
yonelik yeni imajlar olusturabilir. Genelde bu imajlar, diisman imajlar1 bigi-
minde karsimiza ¢ikar. Emik hicbir gézlem ve yoruma dayanmadan tama-
men etik bir yaklasim, yorum ve degerlendirmeleri kapsar. Daha da 6nemli-
si, gelecege yonelik yeni ve siddetli ¢atisma alanlarinin olusmasina 6n ayak
olabilir. Burada, digerinin kendisi icin geleneksellesen bir diisman imajinin

kendisine gore digerine yiiklenmesi, onunla aynilestirilmesi s6z konusudur.

Mesela, Milli Gazete'nin, 6nsozii Bilim Aragtirma Grubu tarafindan
23.12.1986 giinii yazilan bir yayminda.’® Aleviligin (Siiligin) Islami gelismeyi
engelleyemeyen Yahudilerin, Miisliimanlar arasinda “fitne” ¢ikarmak, bir-
birlerine kars: “diismanlik yaymak” icin “yahudi Abdullah Ibn Sebe’nin Sii
mezhebini kurmasi ve yaymaya calismasi”yla olustugu; bu durumun “Ya-
hudilerin o zamandan beri Islam’1 pargalamaya y&nelik ilk hareketlerinden
biri” oldugu ve Yahudilerin “bu parcalama hareketlerini degisik sekillerde
bugiin dahi siirdiirmeye” ¢alistiklar: belirtilmektedir.

Bunun disinda, 24-26 Nisan 1987 tarihleri arasinda Istanbul’da Aydinlar
Ocag1 tarafindan diizenlenen “IV. Milliyetgiler Ilmi Biiyiik Kurultayir”nin
“Dini Hayat Komisyonu”nda yer alan bir bildiride savunulan goriisler dik-
kat cekicidir. “Tiirk-Islam Sentezi” dogrultusunda varsayilan “sorunlarin”
ele alindigr Kurultay’da, Bekir Topaloglu (1988) tarafindan sunulan “Din,
Islamiyet ve Beynelmilel Akimlar (Islami Inanci Tehdit Eden Akimlar)” bag-
likli bildiride, her ne kadar Alevi ve Alevilik kavram olarak yer almasa da
[slam1 “Yozlagtirict Akimlar” boliimiinde betimlenmektedir. Topaloglu
(1988: 317) el-Bakara, Al-i Imran ve el-Maide surelerinden hareketle,
“Kur’an-1 Kerim’de ‘Ehl-i Kitap” denilen Yahudi ve Hiristiyanlarin ilahi kita-
b1 tahrif ettikleri, Allah’in ayetlerini ve mukaddes emaneti ‘Semen-i kalil’,
yani basit bir menfaat karsiliginda sattiklari, boylece kutsal and1 bozduklar1
ifade edilir ve bu konu iizerinde 1srarla durulur. Yine Kur’an’mm beyanina

gore Ehl-i kitap, aslinda gercegi bilmekte, fakat menfaat, niifuz, nefsani arzu-

16 Bkz., Milli Gazete Bilim Arastirma Grubu t.y.: 126.



306 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

lar onlar1 bile bile batila siiriiklemektedir. Kendilerine sug¢ arkadasi arayan
bu tahrifci ve yozlagtirial gruplar, dogusundan beri Islam dininin mensupla-

rina da ayn1 zihniyeti asilama gayreti iginde olmuslardir” demektedir.

Topaloglu'na (1988: 317) gore, “gercek Miisliimanhgimn bilinmedigini ve
ogretilmedigini ileriye siirenlerin biiyiik bir kismi iddialarinda hakli, hatta
samimi degillerdir. Her seyden 6nce boyleleri ilmihal seviyesinde bile bir din
bilgisine sahip bulunmamaktadir. Sonra, dini hayatlar1 da son derece zayf-
tir. islémiyet’in gerekli gordiigli namaz, orug gibi farzlari yerine getirmedik-
leri gibi dinen yasaklanan, fert ve toplum saglig1 acisindan da zararli oldugu
kesin bulunan icki ve benzeri kotli aliskanliklar1 da birakmazlar. O halde
onlara gore gercek Miisliimanlik nedir? Temsil edilmesini istedikleri dindar-
ligin siirlar1 ve dzellikleri nelerdir? Oyle saniyorum ki bu sorulara olumlu

cevap bulmak miimkiin degildir.”

Gergek kimlikten bagimsiz olarak gelisen-gelistirilen imgeye dayali bu
goriisleri, Tarik Miimtaz Sozengil Tarih Boyunca Alevilik adl1 eserinde (1992)
savunmaktadir. S6zengil’e (1992: 9) gore, Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasiyla
“yok olus tehlikesi” geciren Yahudilik, bu tehlikeden Hiristiyanlik igine
“kendi uydurma hurafelerini” yerlestirerek kurtuldu. Islamiyet'in ortaya
cikmasiyla birgok Yahudi cemaatinin Islam’a girdigini belirten Sozengil
(1992:9), Yahudilerin Hiristiyanlara yaptig1 “oyunun aynisi”n1 Miisliimanla-
ra yapmay kararlastirdig1 ve bunun i¢in uzun tartismalardan sonra “Medi-

ne’de Ibn Sebe’yi” sahneye gikardiklari goriisiindedir.

Bu goriisten hareket eden Sozengil’e (1992: 9-13) gore, Yahudiler bunda
bagarili olarak Islam’in ilerlemesini engelledikleri gibi, Miisliimanlar arasin-
da da anlasmazlik ¢ikarmuglar; Islimi inang ve itikada “hurafeler” sokarak
“fikir ayrilig1”m1 gerceklestirmislerdir. Bu tez 12 Mayis 1993 giinii HBB adli
0zel televizyon kanalinda hazirlanan “Yiiksek Tansiyon” adli programda yer
alan “Diinden Bugiine Alevilik” konusunda yapilan tartismada Istanbul eski

vaizlerinden Hasan Ali Kudal tarafindan da ileri siirtilmiistiir.'” S6z konusu

17 Bkz., ve krs. Sener 1994: 155-156.
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programda Hasan Ali Kudal tarafindan yapilan yorumla Aleviligin “sapik

diislince” ve “Islam’a esas yabanc1” oldugu belirtilmistir.1s

Ote yandan, digerinin kendisi icin geleneksellesen bir diisman imajini
kendisine gore digerine yiiklemesi, onunla aynilestirmesinin yani sira, dige-
rinin kendisine gore digeri olanin kimi 6zelliklerinden yararlanarak onu her
iki kimligi/varlig1 iceren ortak tehdide karsi bir yonlendirme de s6z konusu-
dur. Bu ozellikler ortak motiflerden segilir. Ortak motifler politik-ideolojik
amacli olarak 6n plana ¢ikarilir. Farkliliklardan ziyade benzerlikler vurgula-
nir; Oyle bir noktaya gelinir ki, aslinda hig farklilik yokmus gibi degerlendiri-
lir; sonugta arka planda asimilasyonu giindeme getirir. Ancak, digerinin
kendisine gore digeri tarafindan, bu durum bir yonlendirme olarak kabul
edilmez. Bilakis, ortak tehdide karsi, yonlendirmenin disinda, farkhiliklarin
vurgulanmasidir. Farkliliklarin vurgulanmasi, onu o yapan unsurlarin digeri

tarafindan da ortaya konulmasidir.

Tiirkiye’deki Alevileri Miisliiman Tiirk milletinin bir boliimii olarak go-
ren Riistii Sardag'in (1985) goriisleri bu noktada ilgingtir. Sardag’a gore,
Arap ve Iran Alevileri'nin olusmasin saglayan Hilafet ayriliklariyla siyasal
hitkmetme amaci, Tiirkler arasinda sorun olmadigindan Miisliiman Tiirkle-
rin bir kisminin Alevi olmalarinin nedeni bagkadir. Miisliiman Tiirk milleti-
nin Ali sevgisiyle dolu oldugunu; Hasan, Hiiseyin’e kars1 “Siinni gecinen
bazi Arap kollarinin” isledikleri “cinayetlerden Siiler gibi nefret” duydugu-
nu soyleyen Sardag, “goniilden Miisliimanlig1 benimsemis Tiirk milletinin
evlatlarmin Ali'nin yanminda oldugunu ama Arap ve Iranli Aleviler gibi de
Eb{i Bekir, Omer ve Osman’1 karalamadigim savunmaktadir. Ona gore, ¢o-
gunlugunu Anadolu halkinin olusturdugu Alevi denilen Tiirk toplumu
Ali'nin bilgisi, Miisliimanlig: ilk kabul eden insan olmasi, 6zlii s6z yazarligy,
komutan ve hatip olmasindan biiyiilenmistir. Bu anlamda Miisliiman Tiirk
toplumu, Ali ve peygamber soyuna baglihigiyla Alevidir. Ali'nin halife se-

cilmeyerek degil, ama dordiincii halifeyken Muaviye'nin “halifeyim” diye

18 Bkz., Sener 1994: 155-157.
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isyan ederek haksizliga ugramas: Tiirk’iin vicdaninda hakl yanki yaratmis-
tir. Sardag’a (1985) gore, Miisliiman Tiirk’iin vicdani zalimin degil, mazlu-
mun yaninda olmay: gerektirdigi icin Aleviligi benimsemistir. Ona gore,
Alevilige agilan kap1 Horasan'daki tarikatlardir. Tiirkiye’de Ehl-i Beyt sevgi-
si Alevi ve Siinnilerde ortak goriilen bir sevgidir. Alevilerle Stinniler, kendi-

lerinden ¢ok ayirimh bir goriis tasgmamaktadir.®

Taha Akyol (1988: 245-250) ve Abdiilkadir Sezgin (1991) de tipki Sardag
(1985) gibi Tiirk milliyetciliginden hareketle Iran Miisliimanhgiyla Tiirk
Misliimanhgmin farkli tisluplar gosterdigine dikkat cekerek Tiirkiye’deki
Alevilik’in Iran’daki Sia ile higbir iliskisinin ve benzerliginin bulunmadigim
belirtmektedir.

Sezgin (1991: 38-40) “ben Miisliimanim diyen kimse Miisliimandir ve
kardestir” goriistinden hareketle, bir kimsenin Miisliiman olmas: veya “ben
Mislimanim” demesi icin kelime-i sehadet’e inanmasi ve bunu ifade etmesi

gerektigine deginmektedir.

Sezgin’e gore, Aleviler de -ki Sezgin (1991: 96) Alevi kavraminin Iranh-
larla Araplar arasinda siyasi ve ideolojik anlamlar ifade ettigini sdyleyerek,
Anadolu Aleviligi i¢cin ve bu anlamda Bektasi kavramini kullanmaktadir-
kelime-i sehadet getirdiklerinden, onlarin Miisliimanhg tartisilmazdir. Sez-
gin (1991: 45-96) Aleviligin (Bektasiligin) Tiirk soyundan gelen Hac1 Bektas
Veli tarafindan kurulan, Anadolu’'nun anavatan olmasinda aktif rol oynamus,
bunu kendi misyonu bilmis, milliyetci ve Tiirkgii 6zellikler gosteren bir tari-

kat oldugunu ileri siirmektedir.

Sezgin’e (1991: 41-45) gore, Tiirk’iin Tiirk’ten baska dostu olmadigindan,
Tiirkcii bir tarikat olan Aleviligin (Bektasiligin), dogu sorununa malzeme
yapilmamasi gereklidir. Sezgin (1991: 97), Stinni kavraminin Muhammed’in
yolu anlamina geldigini, Ali'nin yolunun da Muhammed’in yolunun ta ken-
disi; Siinni ve “Alevi” kavramlarinin da karsit degil, ayn1 anlamli oldugunu

savunmaktadir. Sezgin (1991: 161-173), Alevilerle (Bektasilerle) Siinniler

19 Bkz., Sardag 1985: 9-49.
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arasinda bir fark gormemekte, Aleviligi (Bektasiligi) Ehl-i Siinnet ve Hanefi

mezhebi icinde degerlendirmektedir.

Ethem Ruhi Figlali (1990: 379) da Aleviligi kokleri tarihsel olarak Tiirk-
ler’in Islamiyet’i tanimaya basladiklar1 donemlere kadar uzanan belli siyasal,
tarihsel, cografi, sosyal ve ekonomik kosullarin azar azar olusturdugu bir
Islami inang ve kiiltiir olgusu olarak degerlendirmektedir. Figlali’ya (1990:
15) gore, Tiirkiye'de Alevilik, Bektasi kiiltiir ve edebiyatinin agir bastig1 bir
Islami inamis bigimi ile Tiirkmen kiiltiiriiniin igice girmis seklidir. Alevilik,
ozii itibariyle Orta Asya gelenek, gorenek ve inanglarinin Islami bir nitelige
ve anlama biiriindiiriilmeye calisilmis olusumlaridir. Islam oncesi kiiltiir

ogeleri Islamlastirilarak yasatilmistir.20

Tiirk Aleviligi Iran ve Irak Aleviliginden farklidir. Ciinkii Iran ve Irak
Alevileri sorunu Hz. Ali’ye soyut sevgi, sayg1 ve baglilik anlayisinin 6tesinde
ayr1 bir “firka” olarak ve mezhep seklinde ele almaktadir (Figlali 1990: 8). Bu
teze gore, Alevilik, Tiirkmen Siinniligidir.! Bu anlamda, Tiirkler Alevisi ve
Siinnisi Muhammed’i ve Ehl-i Beytini bastan beri bas tac1 etmis, sevingleriy-
le, tizlintiileriyle bir olmustur. Tiirkler, [ranlilar araciligiyla islémiyet’in bir-
¢ok unsurlarini almalarina karsin, Siilik kanaliyla Miisliiman olmamuslar,
esasen Siinnilige baglanmiglardir. Anadolu’yu Tiirklestirme ve Islamlagtirma
inancim ve amacim paylagan Tiirkler, fran kiiltiiriinden uzak kalmuslardir.
Onlar, kendilerine 6zgii bir dini-tasavvufi anlayisla, Siinni-Hanefi inanca
bagh olmakla birlikte Samanilik ve Melamiligin agir bastig1, Tiirkmen Siinni-
ligi olarak adlandirilabilecek 6zellikleri olan bir Miisliimanligin temsilcileri-
dir.2 Figlali’ya (1990: 394) gore, Siinni kavrami Muhammed’in yolunda olan
anlamina geldigine ve Ali'nin onun yolunun sagsmaz bir takipgisi olduguna
gore, Alevilerin de ayni yolda bulunmalar1 kaginilmazdir. Bu nedenle Alevi-

Siinni ayrimindan s6z edilmemelidir.

20 Figlali 1990: 11.
21 Figlah 1990: 386-394.
2 Bkz., Figlal1 1990: 381-390.
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Yasar Nuri Oztiirk (1990: 23-25), Aleviligi Siilik ve Batinilik gibi baska
cevrelerde kristallesmis sistem ve ekollere baglamanin tamamen dogru ol-
madigindan hareketle, Aleviligin Iran’daki egilimlere kapaliligina degin-
mektedir. Oztiirk’e gore, Aleviler tamamen kendilerine dzgii bir milli tarza
sahiptir. Onlarin kendilerine gore bir tevella (Ehl-i Beyt sevgisi) ve teberra
(Ehl-i Beyt'e kotiiliik edenleri sevmemek) anlayislar: vardir, ancak, boyle bir
olgunun varhigi onlarin Sii oldugu anlamina gelmez. Oztiirk (1990: 26),

“Tiirk toplumunun Aleviligi su-i jeneris bir Aleviliktir” demektedir.

Niyazi Oktem (1994: 103-164) de ayni temel ilkelerden yol almasina kar-
sin, Anadolu Alevileriyle Sii Iran Alevileri arasinda &nemli farkliliklarin
olduguna deginmektedir. Bu anlamda Oktem’e gore, Sii Iran Alevileri tutu-
cu, teokratik diizenden yana iken, Anadolu Alevileri ise 6zgiirliikcii ve laik-
lige uygun bir konumdadir; Irak’taki ve Suriye’deki Alevilerle de aralarinda
farkliliklar vardir; Anadolu Aleviligi'nin kokeni stfilige dayanmaktadir ve
onun $ia ile farklihig: buradan kaynaklanmaktadir. Ciinkii $ia Halifelik ku-
rumunu reddetmesine karsin, onun yerine Imamlik ve Mollalik kurumunu

getirmistir, oysa stfilikte politik tutku yoktur.

Alevilikle Siilik arasinda tek ortak noktanin Ehl-i Beyt sevgisi ve baglili-
g1 oldugu goriisiinden hareket eden Sakir Kegeli (19947: 299-301), onlar ara-
sindaki ibadet ortakligimi “muharrem orucu”yla sinirlandirmaktadir. Kegeli,
Tanr1 anlayisi, kadina verilen toplumsal islev, peygamberlige bakis acis1 ile
Oliimden sonra dirilis inanct bakimindan Alevilikle Siilik arasinda onemli

farkliliklarin bulundugunu sdylemektedir.

Nitekim $iiligi Emevilerin Arap 1rkciligr ve 6zellikle [ran diismanliginin
dogurdugu goriisiinden hareketle Cemal Sener (1990: 75-104), Tiirk Miislii-
manhigmin Siilige 6nemli bir darbe vurdugunu belirtmekte ve Iran
Azerbeycan’inda bulunan Tiirklerin de Siiligi benimsedigini soyledikten
sonra, Sah Ismail zamanindaki Siiligin Anadolu Aleviligiyle organik baglar:
oldugunu savunmaktadir. Sener, bu donemdeki Siilikle Anadolu Aleviligi-
nin ortak baglarinin, tekkeler, tekkelerdeki stfi ve tasavvufi egitim olduguna

dikkat ¢ekmektedir. Siiligin resmi devlet dini olmasiyla iktidar dini niteligine
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kavusmasi sonucu, camileri kendisine merkezi iis yaptigini ve tutuculastigi-
nin altini cizen Sener, tutucu Iran Siiliginin giintimiizde Ortodoks bir Ehl-i
Beyt inancini temsil ettigini; Anadolu Aleviliginin ise, cami disinda varligim
devam ettirdigini, boylece 6zgiir gelisimini siirdiirerek “hiimanist, demok-

rat, esitlikci, 6zgtirliikcii yapisi”’na ulastigin ileri stirmektedir.

Fuat Bozkurt’a (1990: 13-14) gore de Siilikte ve Alevilikte kokende Ali
yandashigl olmasima karsin, pek az ortak nokta ve 6onemli ayriliklar vardir.
Her ikisinde Ali ve Ehl-i Beyt'e baghiligin disinda ortak nokta yoktur.? Siilik-
te Alevi ibadet bigimi olan cem ve Aleviligin temel dayanisma orgiitii ko-
numundaki yol kardesligi (musahiplik) ilkesi; Alevilikte de genelde Oniki

Imam orucu bulunmamaktadair.?*

Aleviligin Siilige dayandigini sdylemekle birlikte, Anadolu Aleviliginin
[ran ile Arabistan’daki Siilikten ayri ve farkli oldugunu bildiren Burhan
Kocadag’a (1992: 71) gére, Anadolu Aleviliginin kendine 6zgii bir goriiniimii
olmasimna karsin, Iran Siiligi ile arasinda ortak bag, Ali ile Ehl-i Beyt sevgisi,

baglihigidir.?s

Ali Duran Giilgigek (1993: 31-32), islémiyet icerisinde Emev1 taraftarlari-
nin Siinnilik, Ali taraftarlarinin Alevilik “diger adiyla Siilik” etrafinda birles-
tiklerini ve Aleviligin Ali'ye bagh tiim mezheplerin, tarikatlarin genel adi
oldugunu savunmakta; Anadolu Alevilerinin Iran Siiligiyle Ali ve Ehl-i Beyt

sevgisinden baska ortak yanlar: olmadigini tekrarlamaktadir.

Bununla birlikte, digerinin kendisine ve kendisine gore digeri olanin
kimligine/varligina yonelik ortak tehdide karsi, belirginlesen tehdidi etkisiz
kilabilmek igin, kendisine gore digeri olanla uzlasmasi, birlikte savunma
mekanizmalar1 gelistirmesi, tehdidi yonelten grup, topluluk veya top-
lum/kiiltiir tarafindan algilandiginda, miittefiklerden birine yoneltilen ittifa-

ki pargalayici, miittefiklerin birbirlerinin kimligine-varligina aykiri, birinin

2 Krs. Kocadag 1992: 71.
2 Bozkurt 1990: 13-14.
%5 Krs. Gilgigek 1993: 31-32.
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digerini reddetmesini, kendi aralarinda catismalarini saglayacak diisman
imajlar1 devreye sokulur. Burada benzerliklerden ziyade, farkliliklar vurgu-

lanir; aslinda hi¢ benzerlik yokmus gibi degerlendirilir.

Mesela, Abdiilbaki Golpinarh (1985: 143) tarafindan savunulan teze gore
Alevilik, $ifligin asir1 inang giidenlerinden Hz. Ali’yi Allah gorenlerin inan-
adir. Golpinarli’ya (1985: 143) gore, Aleviler, batini inanglar1 benimsemekte-
dir; Alevi inanglari, bos inangtir ve Alevilik Tiirk Samanizmi'nden, Uygur
geleneklerinden, diger dinlerden etkilenmistir. Aleviligin Sia-i 1mémiyye ile
higbir iligkisi yoktur. Sia-i Imamiyye Alevileri Miisliiman kabul etmez. Ale-

vilik bir tarikat ve bir mezhep de degildir.2

Digeri tarafindan olusturulan diisman imajlar1 sonucunda, varliginm
tehdit ve(ya) tehlike altinda hisseden grup, topluluk veya toplum/kiiltiire
yonelik, digerinin o an igin catistig1 bir baska grup, topluluk veya top-
lum/kiiltiirle, var olan ortak bir paydadan, motiften -ki bu ortak payda, motif
aslinda digeri tarafindan zaman zaman kuvvetli ve bilingli bir sekilde 6n
plana cikarilmistir- hareketle, yeni ittifaklar aranma yoluna da gidilebilir.
Ancak, bu durumda, digerine kars1 koyabilmek icin, ittifak aradig1 ve(ya)
kurdugu grup, topluluk veya toplum/kiiltiir tarafindan, kimligine bilingli
sekilde ytizeysel olarak yeni yiiklemeler bazen de yariltict yonlendirmeler
yapilarak, gercek kimliginden bagimsiz bir imaj olusturulmaya / kazandiril-
maya/degistirilmeye calisilabilir. S6z konusu yonlendirmelerle yiiklemeler,
dogasi geregi genelde politik-ideolojik boyutludur. Onlar, bu niteligiyle ¢o-
gulculuk tasir; farkliliklar igerir; zamanla Oyle bir hal alir ki, biri digerini
reddeder. Aleviligi, “Kiirt patentli” bir inang felsefesi seklinde goren
Bender’le, Alevileri “Fars kokenli” olarak niteleyen Kizil Yol'un goriisleri

buna Ornektir.

Bender (1990, 1991c), Aleviligin “Kiirtler”in asiret inanclarmin
ronesansi, “Kiirt Uygarlig1”’nin iiriinii bir inang felsefesi oldugunu ileri siir-

mektedir. Bender’in (1990) tezine gore, Zerdiistliik ile Yezidilik, Islamiyet'i

% Bkz., Golpmnarl1 1985: 143-144.
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etkileyerek Aleviligi olusturmustur. “Alevilik ve Bektasilik” Anadolu’da eski
ve koklii inang sistemlerinin “Islami ortii altinda sekillenen {iriinleridir.”?” Bu
baglamda Bender’e (1991d) gore Alevilik, Islamiyet’in silahli ordu birlikleriy-
le diizenlenen seferler sonucunda yayilmasina ve “Kili¢ Miisliimanlariin”
bolgede ¢ogalmasina karsi, “Kiirt halkinin kendine 6zgii kiiltiir direnisle-
ri”nin bir sonucudur. Bender (1990: 43) i¢in, Anadolu’nun en eski inanglarini
ve kiiltiir birikimini tagtyan Kiirtler, Islimiyet ve onun kurallarina karst ayin
geleneklerini Alevilik ile korumus ve “tek tanrili dinler doneminde de bu
inang sistemini ‘oriente’ ve ‘motive’ etmistir”. Aleviligin ayinlerinde

Yezidiligin etkisi ile icki, miizik ve dans kullanilmistir (Bender 1990).

Bender, Iran’da Siilik olusurken bunun Kiirt toplumunun yerlesim yer-
lerinde de tekke ile dergahlarin dogmasina neden oldugunu ileri siirmekte-
dir.2 “Kiirt Aleviligi” camilerdeki hoca, miiezzin gibi din adamlarinin karsi-
sinda tekke ve dergahlarda erenler, pirler, dedeler, babalar, zakirler yarat-
mis; Aleviler namaza karsilik da tekke ve dergahlarda semah gibi ayin ve
ayin-i cemler diizenlemistir.? Kiirt kokenli stfiler, Imam Ali ve Ehl-i Beyt'e
sahip ¢ikmus, “Kiirt kokenli” Ebu’l-Vefa da Anadolu Aleviliginin “ilk kilo-
metre tas1 ve ilk ideologu” olmustur.® Bender (1991b), Aleviligin, Arap kiil-
tiiriiyle ve Samanizm’le de iliskisi bulunmadigini, Alevilikte biiyii kiiltiiniin
yer almadigin belirtmektedir. Bender’e (1991b) gore, Alevilik inancini “Kiirt

halkinin kendine 6zgii yasam bi¢ciminde aramak” gerekir.

Ote yandan Bender (1991b: 64-65), Alevilikte kullanilan “Dervis”, “Der-
gah”, “Pir”, “Astra”, “Nevruz Erkani”, “Dem”, “Dost”, “Sir”, “Giilbank”
gibi kavramlarin “Kiirtce” sozciikler oldugunu, “eline, beline, diline” kurali
ile “diiskiinliigiin” Zerdiistliik ve Yezidilikten alindigini ve “Kiirt toplumla-
rinca” Alevilik felsefesine “monte” edildigini ileri siirmekte; “Nevruz”,

“Kiirtlerin dinsel bayrami”dir diyerek, onun “carag” ve “cerag”lar1 da drnek

27 Bender 1991d: 41.

2 Bender, 1991a: 42; 1991d: 33.

2 Bender 1991a: 43; 1991d: 33.

30 Bender 1991a: 43; 1991d: 34-36.
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vererek, Alevilige buradan gectigini savunmaktadir. Bender (1991c; 1991d)
icin, “Babailer Ayaklanmas1”, “Kiirt Serdar1 Ebi Miislim Horasani ile basla-
yan bagkaldirmalarin degisik bir sonucudur” ve bu “bagkaldirmalar”, Alevi-

lik gibi tarikatlarin koklesmesine yaramistir.

Marksist-Leninist ideolojiyi benimseyen ve merkezi Fransa’da bulunan
bir orgiit olan Kizil Yol’a goreyse, Alevi halki Anadolu’da bir “ulus”; Alevi-
likse, Islam tarihinde dort halife déneminde baslayip giiniimiize kadar gelen
“siyasi bir diisiince”dir. O, Hz. Ali'nin diisiincesi olarak 6ziinde “idealist
felsefeyi” ve “idealist diistinceyi” tasimaktadir ve bu diistinceyi tastyan top-

lumlar, “Hz. Ali'yi Tanr1 tanir”.3!

Alevilik, hi¢bir zaman bir mezhep degildir; bu diislinceyi tasiyanlarin
mezhebi “Caferi”dir.2 Alevilik, “din” de degildir; o, siyasi bir toplumun

adidir ve bu toplumun dini de “Islam” dir.3

Anadolu Alevilerinin kokeni Asya, merkezi [ran Horasani’dir ve onlar
“Fars” toplumundan kopup Anadolu’ya gog etmislerdir.>* “Alevi ulusu'nun
konustugu dil, “Zazaca”dir.® “Anadolu Alevi ulusu”nun kiiltiirii ne “Tiirk”,
ne de “Kiirt” halklarinin kiiltiirlerine benzemektedir.3¢ Aleviler, “Tiirkmen”
de degildir.¥” Tiirkler, Alevileri “Tiirklestirmeye” calismiglardir.3® Aleviler,
“Kiirt” de degildir ve EbG Miislim “Fars” kokenlidir.® “Alevi Tiirk” ve

“Alevi Kiirt” diye boliimlemeler ise dogru degildir.# “Anadolu Alevistan

31 Bkz., Kizil Yol 1983: 4-6.

32 Bkz., Kizil Yol 1983: 7.

3 Kuzil Yol 1984: 25.

3¢ Kizil Yol 1983: 6-7, 1984: 13-15.
% Kizil Yol 1983: 11-13.

% Kizil Yol 1983: 15-18.

37 Kizil Yol 1984: 13-15.

38  Kizil Yol 1984: 5, 23.

% Kizil Yol 1984: 8-9, 27.

40 Kizil Yol 1984: 25-31.
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ulusu”, “Marksist-Leninist diinya goriistindeki tiim kosullara sahip”, gelis-

mis bir “ulusal yapidir”.4

Genelde aymn kiiltiirel kimlige sahip olarak gercek kimlikle uzaktan ya-
kindan iligkili olmayan 6nyargilarla ve bu 6n yargilardan olusan imajla karsi
karsiya kalan kisiler, gruplar, topluluklar veya toplumlar s6z konusu 6n
yargilarin, imajin olumsuzluklarint beraber karsilarken, kendilerini dahil
ettigi kiiltiirel kimlikten yine kendilerine ait kimi kiiltiirel 6zelliklerle ayrila-
bilirler ve kiiltiirel kimlik icerisinde bagka alt kimlikleri olusturabilirler. Bu
alt kimlikler de parcalanip, onlardan yeni kiimeler dogabilir. Kiiltiirel kim-
lik, alt kimliklere ayristiginda kendilerini farkli kiimelerde degerlendiren
kisiler, gruplar, topluluklar veya toplumlar bu kez, genelde aym kiiltiirel
kimligi paylastig1 ama kendilerinden farkli gordiigii diger(ler)ine karsi 6n-

yargilar, imajlar olusturabilir.

Mesela, Alevi kimligine digeri/6teki tarafindan yiikletilen ve yukarida
verilen kimi 6nyargilara, beraber karsi koyan; ayni zamanda Tahtac1 olarak
bagka bir kiiltiirel kimligin ya da Alevilige gore bir alt kimligin iiyeleri olan-
lar, farkli Tahtac asiretlerindense, birbirlerine kars: kimi 6n yargilar, imajlar

gelistirebilir, nitekim gelistirmektedir.#

Tahtac1 Asiretlerinde Asiretler Aras1 On Yargilar
-Gokgeli Asireti'ne Gore Kimi Asiretler/Akcaenis-Elmali/Antalya-

AsiretinAdi  On yargilar

Cok siislii gezen, gesitli elbiseler giyerler. Giizel gerdanlik,

Cicili
R boncuk tiirleri takinirlar.

Cingb6z Cok kurnazdir. Tarikata tamamen meyletmislerdir.

Caylak Caylakga’y1 bildin mi, yedi yabanci dil 6grenmis gibidir.

Berieibeg Cok sakindir. Senden alip Gtekine, dbiiriinden alip berikine

laf gotiiriir.

41 Bkz., Kizil Yol 1984: 23.
©2  Bkz., Tahtaci Asiretlerinde Asiretler Arasi Onyargilar.
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Cok sogukkanhdir. Hi¢ konusmaz. Kimseye zarar verme-

Enseli
nsel digi gibi, yarar da getirmez. Cok ge¢ kalkarlar.
Erkalkan Gocebedir. Isinin basina erken kalkanlardr.

Isa isminde ¢ok cocuk vardir. Cok kurnazdir. Tki kistmdir:
Eseli Bir kism1 asure pisirir, bir kismi1 pisirmez. Bir kism1 tavuk
bastirir, bir kismui civciv tiretmez.

Gokeeli Insancildir. Sicakkanlidir. Dostlugu, kardesligi bilir.

Insanlara zarar veren diktator bir kavimdir. Icinde hirsizla-

Haydut
ayed r1 da bulunur.
Kabakg¢1 Tasavvufgudur.
Kokenleri kaybolmus, tekrar meydana c¢ikmistir. Yeniligi
Mazici . . N
seven, insanliktan hoslanan bir kavimdir.
Sehepli Tasavvufcudur.
Yagh Cok uyusuk ve temizligi sevmeyen bir kavimdir. Gariban-

dir.

Bunlarin diger(ler)ini o anlamda farkli kilan genel ve gercek -ya da alt-
kimlikle uzaktan yakindan ilgisi olmayabilir. Ancak, burada genel ve gercek
kimlige kars1 olusturulan 6n yargilarla (Bkz., On yargilar) kiyaslanilmayacak

bir sekilde, hosgorii oldugu sdylenebilir.

Arastirmacilar, ozellikle kiiltiir antropologlar: belirli bir topluma ya da
topluluga 06zgii kisilik ya da karakteri anlamaya, tanimaya, tanitmaya ve
siniflamaya calisirken, degerlendirmelerini iizerinde calistig1 toplumsal var-
Iigin kendi Olgiitlerine gore yapmaya, -arastirmacinin- kendi kiiltiirel biri-
kimlerinden -ait oldugu topluma 6zgii kiiltiirel kaliplardan ve sonradan
bagka toplumlar/kiiltiirler tizerine edindigi bilgilerden- de yararlanarak kiil-
tiirleraras: benzerlikleri, farkliliklar1 gerek inceledigi kiiltiirii, gerekse kendi
degerlerini goz oniinde tutarak gorececilik ilkesi dogrultusunda agiklamaya
calisir. Eger, arastirmaci iizerinde ¢alistig1 topluma/kiiltiire, topluluga, gruba
ozgii kisilik veya karakteri anlamaya, tanimaya, tanitmaya ve simiflamaya
calisirken, gorececilik ilkesini dikkate almadan; sadece arastirma yaptigi

toplumun/kiiltiiriin, toplulugun veya grubun Olgiitlerine gore -emik- ya da
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bunu yok varsayarak sadece kendi Ol¢iitlerine gore -etik- degerlendirmeleri-
ni yaparsa bu durum, incelenen toplum/kiiltiir, topluluk agisindan
etnosantrizme; arastirmaci agisindan egosantrizme ve onun ait oldugu top-
lum/kiiltiir, topluluk agisindan yine etnosantrizme yol acar. Boylece, yeni bir
sorun yontemsel agidan olusur. Yontemsel olarak emik ve etik sorun seklin-
de adlandirilabilecek.® Bu sorun, konuyla ilgili farkli kategorilerin olusmasi-
n1 saglamaktadir. Ciinkii “hemen herkesin herkese kars1 oldugu bir diinyada
yastyoruz. Kimlik konusu ve sorununun ortitk boyutu bu karsilikta sakli-

dir” 4

Mesela, Heine'ye (1990: 94) gore, gecmisteki gibi, bugiin de Tiirkiye'de
Aleviler, Alevi olmayan genis halk kesimi tarafindan -gercek kimlikten ba-
g1msiz olusan imaja gore- “sapkin” olarak goriilmektedir -emik gozlem-. Bu
noktada, gozlemlenebilir toplumsal kisilik veya karakterden hareketle aras-
tirdig1 toplumuy/kiiltiirti, toplulugu veya grubu anlamaya, tanumlamaya ve
siniflamaya calisan arastirmacinin ya da yazarin, yontemsel olarak emik ya
da etik sorunu ¢oziimleyememesi, kimi durumlardaysa bilingli olarak ¢6-

ziimlememesi, sorunun daha da karmasiklasmasini beraberinde getirecektir.

Mesela, Alevilik Islamiyet’in Tiirkiye'ye 6zgii geleneksel Siinni doktrini
savunanlarin bir kesimi tarafindan etnosantrik bir anlayisla “sapkin” ya da
“sapik bir Islami mezhep”# seklinde algilanmistir. Bu anlamda Necip Fazil
Kisakiirek (1990: 75-77), Aleviligi Islamiyet'in Stinnilestirilmesi gerekli “sap-
kin” ya da “sapik bir kolu” oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore, iimli ve
kurallara uyan Siilerin “Gulat” olarak adlandirdiklar1 ve “Kible ehli” yani
mii'min kabul etmedikleri Aleviler “Gulat’larin “en ileri kolu”dur, “en azgin
partisidir”, “din ve diinya cahilleri”dir. En biiyiik ii¢ halifeden baslayarak
“bazi1 sahabi’leri kotiiledigini belirttigi Alevileri Kisakiirek “Islam’1 nakis gibi

kalbinde degil, tasma gibi boynunda tasiyan nasipsizler”, “kutusunun ici bos

bir etiket” olarak tanumlamaktadir. Kisakiirek, $ii ve Alevilerin, gercek Ale-

4 Bkz., Gliveng'e gore, 1979: 152-155; 1985: 42-46; Harris 1989: 26-28, 370-371.
4“4 Guveng 1993: 3.
4% Kisakiirek 1990: 75-77.
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”ou

viligi “Siinnet ve cemaat ehli ol¢iisiine bagh” “asli mezhepte” gerceklestir-
meleri gerektigini soylemektedir. Kisakiirek’e gore, Aleviler kiiltiir, telkin ve

temsil yoluyla fethedilmelidir.

Bu baglamda Ahmed Arvasi’nin goriisleri, en az Kisakiirek’inki kadar
ilgi cekicidir. fslam’da biitiin mezheplerin, “hak” oldugunu; Islam’1 kolay
anlagilir, uygulamir duruma getirdigini; “Kitab’a, Siinnet’e ve Icma’a uygun
olmak sart1 ile ehlince yapilan ictihadlardan” dogdugunu belirten Arvasi
(1994: 316-318)’ye gore, Dogu Tiirkliigiiyle Bat1 Tiirkliigii arasindaki “kiigiik
mizag farklar1”, “tasavvufa” da yansimus; Tiirkistan ve Maveratinnehir Tiirk-
ligtinde Hz. Ali “cizgisi” agir basmis; Tiirkler Anadolu’ya gelince agirlikl

olarak “Hz. Ali ¢izgisinde gelisen ‘tasavvuf kollarin1” tercih etmistir”.

“Stinni”yi “Allah’in ‘Kitabi'na’ ve Resul-i Ekrem’in ‘Siinnetine’ bagh
olan kimse” oldugunu; “Alevi’nin de “yiice halife Hz. Ali'ye baghhk ve
mensubiyet” ifade ettigini soyleyen Arvasi (1994: 318-319) icin, gercek bir
“mil'minin vicdaninda ‘Stinni’ ve ‘Alevi’ kavramlari birbiriyle ¢atisan deger-
ler degildir”; “Islam’a girdikten sonra Tiirkler ‘Alevimesrep Siinniler’”dir;
“Kara” ve Kizil emperyalizm”, Miisliimanlar1 Siinni ve Alevi diye “uydur-
ma diisman kamplara” ayirmaya calismaktadir. Unutulmamalidir ki, ‘gercek

Siinniler’, gercek Alevilerdir; yahut ‘gercek Aleviler’ gercek Stinnilerdir”.

Buna karsin Arvasi, “i¢ ve dis diismanlar” nedeniyle Tiirkiye’de “ ‘Siin-
ni’ ve ‘Alevi’ problemi” olduguna dikkat ¢ekmektedir. Arvasi (1994: 322)
“Kizil emperyalizm”in “korkung tertipler iginde” olduguna ve “Siruf kis-
kirtmacilig1” ile basariya ulasamayan komdiinistlerin, “siyasi mezhepgilik

yaparak” yol almak istediklerine de deginmektedir.

Arvasi’'ye (1994: 320-321) gore, bu “i¢timal yaramizin” “tedavi imkanla-
r1” vardir ve bunun yolu da devletin “gercek, ciddi, dosdogru ve samim1 bir
din egitimi”’nden ge¢gmektedir ve bu tiir bir din egitimiyle, “Aym ‘Mukaddes
Kitaba” ve aymi ‘Peygambere’ inanan insanlar1 bir araya getirmek pek ala
mumkindir”. Arvasi (1994: 321), “devlet, ‘tarikat’ ve ‘tasavvuf’ maskesi

altinda dinin soysuzlastirilmasina engel olmalidir” diyerek, sz konusu so-



ALEVILERIN KENDI GORUNTUSUNU ALGILAYISI VE 319
ALEVI IMAJINA YONELIK BAKIS ACILARI

runun ¢oziimiinde “temel tedbir” olarak gordiigii “egitim”in buna yardimci

olacagini vurgulamaktadir.

Necip Fazil Kisakiirek’in ve Ahmed Arvasi’nin bu goriislerinin degisik
bir yorumunu Alevilerin, Ehl-i Siinnet inanci geregi gibi 6grenemeyen
“Anadolu Tiirkleri” oldugunu belirten Mehmed Kirkinci'da (1987) gormek
miimkiindiir. Kirkina1 (1987: 51), Aleviligin “Ehl-i Beyt” sevgisini esas alan
bir tarikat olarak ortaya c¢iktigini soylemektedir. Kirkinc: (1987: 51), Ti-
mur’un Bayezid'i yendikten sonra Anadolu’dan aldig1 otuz bin esiri Erdebil
seyhini ziyaret ettiginde seyhin istegi {izerine serbest birakmasi ve onlarin
seyhe asir1 sevgi duymasi, bir kisminin tekrar Anadolu’ya doniip, bir kismi-
nin Erdebil’de kalmasini Anadolu Aleviliginin olusmasi i¢in temel taslardan
biri géormektedir. Ona gore, Anadolu’ya dénen Erdebil seyhinin tarikatinda
Ali sevgisi esas alindigindan, bu tarikata girenler “bu sevgiyle boyandilar”
ve bundan dolay1 onlara Alevi denildi (Kirkinc: 1987: 52).

Kirkinci, sozii edilen esirlerin atalarinin ve kendilerinin bu tarikatla bag-
lant1 kuruncaya kadar “Ehl-i Siinnet” inancinda oldugunun altin1 da ¢izmek-
tedir. Anadolu’daki Alevi tarikatinin iiyelerinin Erdebil tekkesinin etkisiyle
kendilerinin disinda kalan Miisliimanlarin Ehl-i Beyt'e gerektigi gibi sevgi
beslemedigini sanmalari, Kirkinc (1987: 53) icin diger Miisliimanlarla arala-
rinda bir soguklugun ve zamanla anlagsmazliklarin olusmasini saglayan ne-
dendir. Anlasmazliklar sonunda Alevi olan “Anadolu Tirkleri” “imam ve
ibadeti” geregi gibi “0grenemediler”; diger Miisliimanlar da onlarla yeterin-
ce ilgilenemedi, onlara karsi “gorevlerini” geregi gibi yerine getiremedi.
Buradan hareketle, anlasmazliklarin ayriliga doniistiigiinii belirten Kirkinc
(1987: 53-54), idarecilerin ihmalinin de bunda pay1 oldugunu sdylemekte ve
Anadolu Miisliimanlar: arasinda Alevilik ve Siinnilik seklindeki ikiligin bu
sekilde olustugunu ileri siirmektedir. O, bir Miisliimanin Ali ve Ehl-i Beyt
sevgisini kendi karakterine esas almasimnin dince higbir sakincasi olmadigini;

diger “sahabelere tecaviiz etmemek”, Kur’an ve siinnetin 1s1g§inda “namazin



320 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

kilmak, orucunu tutmak ve diger gorevlerini yerine getirmek” kaydiyla “sa-

kincali” gormemektedir.*

Aleviligi “bir Tiirk heterodoksu”, her tiirlii etnik yapimin tizerinde ce-
maatlesme olarak goren Orhan Tiirkdogan (1995a) Kisakiirek’in goriislerine
benzer goriisleri savunmaktadir. Tiirkdogan (1995a), Alevi kimliginin “Tiirk
toplumunun Standart Kiiltiir birimi icinde bir alt kiiltiir alan1” oldugunu
ileri stirmektedir. Bu baglamda Tiirkdogan (1995a) igin, Alevilik ve Alevi
kimligi Hac1 Bektas Veli’ye, Ahmet Yesevi Ocagi'na bagli, kendini “Horasan
Erenleri” kolundan “hisseden”, “Tiirkliigiiyle gurur duyan” insanlarin olus-
turdugu bir “cemaat yapilanmas1”dir. Aleviligin Stinnilikten farkli oldugu-
nun altimi ¢izen Tiirkdogan (1995a; 1995b: 41), bu farkin Emevilerin Araplas-
tirma ve Islamlastirma politikasina, Ali imajimin kirletmesine karst Tiirk

diinyasinda duyulan tepkilerden kaynaklandigini belirtmektedir.

Tiirkdogan, Aleviligin “evrensel-hiimanist Islam diisiincesinin Yesevilik
adi altinda sembollesmesi” sonucu olustugunu soylemektedir.#
Tiirkdogan’a (1995b) gore, Alevi-Bektasi kimligi “Islam ve Tiirkliikten ayri
bir olgu” degildir. Alevilige 6zgii sistemin parcalarinin bir kisminin Siinni
(ortodoks) Islam’la uyusmadigini, ancak, Aleviligin “Islam’in bir pargast
olarak yorumlandigi”n1 vurgulayan Tiirkdogan, onu Tiirk toplumunun mil-
letlesme stirecinin gergeklesmesi igin Allah-Muhammed-Kur'an iigliisiinde
Siinnilikle “uyusturulmasi, biitiinlestirilmesi” gerekli olan bir tiir “Tiirkles-

me” olgusu veya “Tiirkmen Aleviligi” olarak gormektedir.*

Tiirkdogan’a (1995b: 556) gore, Allah-Muhammed-Kur’an gercgeginin bi-
rini dislayan bir sistem “din ve Islam kimligini tasiyamaz”. Tiirkdogan
(1995b: 563-577) Aleviligin, 6teki mezhepler arasinda “en liberal, en hosgorii-
lii, bir zihniyeti temsil eden” ve “Giiney Dogu yoresi hari¢” Tiirkiye'deki

niifusun biiyiik ¢ogunlugunun {iyesi oldugu, Siinni Hanefi mezhebiyle ve

46 Bkz., Kirkinca 1987: 54.
Y 1995a; 1995b: 41.
48 1995b: 15-43, 547.
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Siinni Islam’la biitiinlestirilmesini, “Hanefizm’in bakis acisi”mn Alevilere

“telkin edilmesi” gerektigini savunmaktadir.

Goruldugt gibi, arastirmacilarin-yazarlarin yontemsel olarak emik ya
da etik sorunu c¢oziimle(ye)memesi ya da bil(mey)erek manipule etmesi,
beraberinde yeni bir kiiltiirel sorun getirmektedir. O da arastirmacinn-
yazarin iizerinde ¢alistig1 toplumun, toplulugun veya grubun tanimlanmasi-
nin, yorumlanmasinin disinda, kendi deger yargilar1 kapsaminda egosantrik
ve etnosantrik bir anlayisla digerini yeniden yapilandirmaya yonlenmesin-
den, kendini buna ehil veya zorunlu hissetmesinden kaynaklanmaktadir. Bu
tarz bir yonlenis, kendi temsil ettigi grup, topluluk veya toplum lehine yuka-
ridaki gibi digerinin asimilasyonunu giindeme getirir. Digerinin asimile
edilmesi calismalar1 basladi(tildi)ginda, bu durum digerinin direnisine -hem
de sert bir sekilde- yol agacagindan yeni ¢atisma alanlarinin olugsmasini sag-
lar. Bu kez digeri, kendisi igin digeri olanla var olan veya olas1 asgari ortak
yanlari, deger yargilarini bile reddedebilir. Bu baglamda Burhan Oguz'un
(1990), Fuat Bozkurt'un (1990) ve Nejat Birdogan'in (1990; 1995) Alevilikle
ilgili goriisleri onem tasimaktadir.*® Her {i¢ arastirmaci da Aleviligin Anado-

lu’ya 6zgii bir “din” oldugunu ileri siirmektedir.

Oguz (1990), tarihin en eski zamanlarindan giintimiize kadar diisiince
stirekliligini “tanri-toprak-insan” ortakliginin geregi, 1srarla koruyan Anado-
Iu’da Anadolu Aleviliginin olustugunu sdylemektedir. Bu anlamda, Anado-
lu’daki “temel diistince” kismen kimi degisikliklere ugrasa da 6ziinii boz-
madan “biitiin biiyiik dinleri, Hiristiyanlig1, Islam’1 delip gegerek” giiniimii-
ze kadar gelmistir. “Anadolu adaminin mali” olan binlerce yillik bu “ana
diisiince”, “Islami cila” altinda yasamaktadir. Alevi ve Alevilik, bunun “en
samimi ornegi”dir. Alevi, altindan “has boya”nin goriindiigii Miisliimanlig1
“Anadolu Miisliimanligin1” temsil etmektedir. Alevilik, Anadolu inanglar1y-
la Islami inanglarin, Iran, Hint, Misir inanglarinin ve Samanizm’in harman

olmasi sonucu ortaya ¢ikan bir “din”dir.

4 Ayrica bkz., ve krs. Simsek 1994.
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Aleviligin bir anlamda “0zgiir diisiinme diizeni” oldugundan hareket
eden Bozkurt'a (1990: 10-26) gore, onu belirleyen temel 6gemde “ayaklanma
gelenegi”dir. Alevilik, 6zgiir diistinme diizeni oldugu kadar, Anadolu’da
toplumsal olaylarin ortaya ¢ikardig: Orta Asya’dan 6n Asya’ya kadar bir¢ok
dinin izini tasiyan “bir Anadolu dini’dir.5® Tipki Oguz’un da ileriye siirdiigii
gibi (1990: 275), Bozkurt (1990: 14) icin de “Islam’lik onun iizerine gekilmis

bir ortiiden Gteye gidememistir”.

Birdogan (1990) onceleri Aleviligi, eski Tiirk-Oguz inanglarini gelenekler
toplamu ile karigtirip buna Islam’in kimi kurallarim ekleyen bagh bagma &z-
gilin bir “inan¢” ve “yasam bigimi” seklinde yorumlarken, daha sonra (1995)
bunu agmakta ve Aleviligin “Islam dist bir din” oldugunu ileri siirmekte-
dir.5! Bu baglamda Anadolu Aleviligi, Miisliimanlik’tan dogmamus; bu inang
Anadolu’daki Tiirkler'in ve Kiirtler'in yasadiklar1 eski Orta Asya, Iran, Me-
zopotamya bolgelerinde tanidiklari kimi dinlerin ve geleneklerin bugiine
gelmis, harmanlasmis ve siiziilmiis kalintisidir. Ona gore, Anadolu Alevili-

ginin temel inanc1 Batiniliktir.

Miisliiman olmanin kosullarinin orug, namaz, hac, zekat ve taniklik s6z-
ciikleriyle Allah’a, meleklere, peygambere, Kur'an’a, son giine ve kaza ile
kadere inanma oldugunun altin1 ¢izen Birdogan, Alevilikte bunlarin bulun-
madigina dikkat ¢ekmektedir. Birdogan, Alevi tapinmalarinin, cemlerde yer
alan siir, miizik ve semah rituellerinin de Islam’da bulunmadigindan hare-
ketle, Aleviligi Islam dis1 bulmaktadir. Alevilikte var olan rituellere gore, o
Islam’dan daha eskidir ve Islam ortaya ciktiginda Alevilik olmasa bile baska

baska adlarla varda.
Birdogan, Islam kurallarina benzemese bile, Alevilikte goriilen namaz
ve orug gibi tapinma bicimlerinin Islam’dan degil, eski Asya (Ari, Aryanf)

dinlerinden kalma oldugunu, camiin, kiblenin ve Kur’an’in da bulunmadi-

5% Bozkurt 1990: 10-26.
51 Ayrica Birdogan'm bu goriisleri i¢in bkz., ve krs. Simsek 1994.
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g1 savunmaktadir. O, Aleviligin bir “heterodoksi” de olmadigini ileri siir-

mektedir.>?

Fuat Bozkurt, Birdogan'in bu goriislerinin, bilimsel ve politik agidan
yanlis olmadigim belirtmekte; Birdogan'in bu goriisleri nedeniyle politik
acidan onemli bir tartisma baslatildigina isaret etmektedir. Ona gore, bunun
nedeni zorunlu din dersidir. Bu zorunluluk “Azmlk okullari”n1 kapsama-
maktadir ve eger Alevilik, Miisliimanlik dis1 sayilirsa sorunlar dogacaktir.
“Birdogan, devletin Alevileri Siinnilestirme politikasina, Islam icerisinde

eritme politikasina karsi feveran etmistir.” >

Ancak, kimi durumlarda, asimilasyon gabalariyla birlikte digerinin 6n-
yargilar: -ki onlar etik gozleme ve yoruma dayali olarak ortaya ¢ikmaktadir-
gercek kimlikte savunmaya dayali yiizeysel bir degismenin -muhteva oldu-
gu gibi kalarak- zeminini ve nedenini olusturabilir. Bu tarz bir degisme, di-
gerine karsi kendisi icin, kendi varligimi korumasi, varliginin nedeni olan
digerinden farkliligini ortaya koymasi agisindan dnemlidir. Bununla birlikte,
ylizeysel degismeye yonelik ipuclari bile, gercek kimligin tasiyicilarinin

onemli bir kesimi tarafindan tepkiyle karsilanir.

Mesela, Tiirkiye’de asimilasyon tehlikesi karsisinda Alevi kimligini ko-
rumak ve onun digerinden farkliligini ve digeri karsisinda varligini ortaya
koymak igin Cemal Sener, Muammer Naci Orhan, Abidin Ozgiinay ile Ya-
vuz Top’un, Alevilerin Hiristiyan olmalarina yonelik onerileri bu anlamda

onemlidir.

Devleti Alevilere yonelik bir baski unsuru olarak goren Orhan, “Baski-
dan kurtulmanin yolu, Hiristiyan olabilmek ise ki ben 6yle goriiyorum, Hi-
ristiyan olup azinlik haklarimi elde ederiz” diyor ve arkasindan ekliyor: “Ben
eger zuliimden kurtulacaksam Muhammed demem de Isa derim. Hiristiyan

olunca benim elimden Ali ve Muhammed’i almiyorlar ki! Yine severim ve

52 Bkz., Birdogan 1995 ve krs. Simsek 1994.
% Bkz., Yedig/ Ozkan 1994: 25.
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ona dua ederim. Hiristiyanligin bir mezhebi olurum. Hiristiyanlik sadece ii¢

mezhepten olusmuyor. Bir mezhep de Alevilik olsun.”>

Bu baglamda Sener de, azinlik haklarindan yararlanmak i¢in bu segene-
gin kullanilmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore, “Alevi kiliseye gidip
cemini yapabilir, semahini doner. Allah’ina seslenebildikten sonra kiliseye

gitmekten ¢ekinmez.”>

Hiristiyan olma diisiincesini ya da énerisini Ozgiinay “Siinni zihniyeti
ile Aleviligi dislayan” ve Alevi varligim1 “inkar edenlere bir uyar1” olarak

gormektedir.56

Bunlara tepki 6nce Riza Zelyut'tan gelmekte ve o, bunu “diiskiinliik 61-
negi” olarak nitelemektedir. Ona gore, “din degistiririz demek hatadir” ve
“Alevilere yapilmis en biiyiik saldiri, hakaret ve haksizliktir”. Zelyut, bu
diisiinceyi ortaya atanlarin bundan sonra kendilerine ne derlerse desinler
onemli olmadig1; ancak, Alevi olduklarini soylememeleri gerektigi ve Alevi-
lerin Alevi kalarak haklarin1 kazanma miicadelesi verecekleri kanisindadir.5”
Zelyut'un bu gortisleri, Alevi gencler tarafindan yogunlukla kabul gormiis-

tiir.58

Sonug olarak, Alevi kimliginin, gerek Alevilerin kendilerini algilamalar:
ve tanimlamalarina, gerekse Siinnilerin Alevilere yonelik on yargilarina ve
tanimlamalarina gore, siirekli degistigi soylenebilir. S6z konusu degisme, bir
metamorfozdan ziyade, duruma ve zamana gore yeni motiflerin eklenmesi-
ni, onlarin Alevi kimligine-kiiltiiriine 6zgii fonksiyonlar kazanarak gelenek-
sellesmesini kapsamaktadir. Alevi kimligi, bu degisimde dumura ugrama-
maktadir. O, dogas1 geregi yeni sentezlerin olusmasina neden olmaktadur.
Bu degisimde Siinnilerin kendilerine gore olusturdugu Alevi imaji, -ki bu

imaj gercek kimlikten bagimsizdir-, Alevilere yonelttigi 6n yargilar, onemli

5 Bkz., Ozkan 1994a: 25.

55 Bkz., Ozkan 1994a: 26.

5%  Bkz., Ozkan 1994a: 26.

5 Biitin bunlar i¢gin bkz., Ozkan 1994a: 26.
58 Bkz., Ozkan 1994b.
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ve etkili bir faktordiir. En az bu kadar énemli ve etkili bir diger faktor de,
konu {izerine goriis bildiren yazarlarin ve arastirma yapan arastirmacilarin
emiketik sorunu ¢oziimle(ye)memeleridir. Gergek kimlikten bagimsiz imaj
degisiklikleriyle yazar ve arastirmacilarin emiketik sorunu ¢6ziim-
le(ye)memelerinin, Alevi kimligine su ya da bu sekilde yansidig1 ve Alevile-
rin kendilerini algilayislarini, Alevi kimligini degistirdigi-degismeye zorla-
dig1, bunun da igerdigi politik-ideolojik motiflerle toplumsal sorunlara, ¢a-

tismalara yol ac¢tig1 ya da agabilecegi goriilmektedir.
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MUZAKERELER

Prof. Dr. Mustafa OZ

Efendim tesekkiir ediyorum. Ismail Engin Bey arkadagimizin iizerinde
durdugu iki konu kimlik ve imaj konusu idi. Kimligi tarif ederken ben ken-
dim igin uygularsam, benim Mustafa Oz olmam kimligi, sizin benim hak-
kimdaki kanaatiniz de imaj1 tegkil eder. Bunu sdyledikten sonra bir hatira,
aktarmak istiyorum. Ben Corumluyum. Corum’dan bir giin otobiisle Istan-
bul’a gelirken, arka koltuktaki oturan kisiler miinakasa ediyorlar. Daha son-
ra birisi digerine kizarak ona; senin yaptigin1 Corumlu bile yapmaz dedi.
Simdi ben kendi kendime diisiindiim. Ben kendimi biliyorum. Kimligimin
farkindayim. Her yerin insanindan iyisi, kotiisii ¢ikar; soyle kendime baktim.

Bende bu yok. Ama imaj kimlikten farkliydi.

Yine bu arada bir hususu daha sdylemek isterim. Azerbaycan Miiftiisii
Allahstikiir Pasazade anlatiyor: Biz Buhara’da okurken, Sitinnilerin kuyrukla-
r1 var derlerdi. Biz de ne zaman bir Stinni gorsek acaba kuyrugu nasildir
diye diisiiniirditk. Hamama gittigimiz zaman acaba kuyruklarini gorebilir

miyiz diye aklimizdan gecirirdik.

Kimlik ve imaj arasinda daima fark olur. Giinlitk hayatimizda da bu
mutlaka vardir. Yani sOyle soyleyeyim; ben sahsen miilayim bir insanimdir.
Fakat ailem beni diinyadaki en gecinilmez erkek olarak diisiiniir, tasavvur
eder. Bu daima olagelmistir, giinliitk hayatimizda da bu boyledir. Soruyorum
arkadaslara hakikaten ben gecinilmez bir insan miyim? degilsin diyorlar. Bu
bakimdan kimlikle imaj arasinda daima boyle ¢atisma olabilir. Bunu normal

kargilamak lazim.



330 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

Siiler kendilerini hassa olarak diisiiniiyorlar. Hassa, hususiler, havas an-
lamindadir. Kendilerinden maada kimseler icin amme tabir ediyorlar.
Umumi, avam takimi demek; Sia’da halen bu bdyledir. Amme tabiri kulla-
nildig1 zaman, kendilerinden maada olanlar kastedilir. Hassa tabiri kullanil-

dig1 zaman kendileri kastedilmis olur.

Diger taraftan Siilerin kendilerinden olmayanlar igin nasibe veya
nevasib tabirini kullaniyorlar. Bu normaldir. Ciinkii her grup kendi halin-
den, tavrindan, gidisatindan memnundur. Dekart’in dedigi gibi herkes kendi
aklinin geregini tercih edecektir. Aleviler icin olmayacak m1 bu? Stinniler icin

kuyruk filan s6ylenmis, Aleviler icin olmayacak mi1?

Ben size bir bagka sey soyleyeyim. Corum’da Alevi'nin dogrudan dog-
ruya Stinni olmasi katiyen kabul edilmez. Alevi minareye ¢ikacaktir. 40 giin
ben gavur oldum diyecektir. Ondan sonra miiteakip 40 giin ben Miisliiman
oldum diyecektir. Ondan sonra Miisliiman olacaktir. Dikkat edilirse bunlar
halk icin, halkin kendisi icin sdylemis oldugu sozler. Bunun yaninda Stinni
icin Alevi sOylemiyor mu? Hakaret kastiyla Yezid demiyor mu? “Gitme

Yezid’in yanina, siner kokusu tenine.” seklinde sdylemiyor mu?

Gruplarin birbiri hakkindaki bir takim sozlerini hi¢ bir zaman ortadan
kaldiramayiz. Olmayasin ii¢ beldenin birinden: Sivas’tan, Darende’den, Gii-
riin’den. Bu ifadeyi kaldiramazsiniz. Corumluyu da kaldiramazsiniz. Siin-
ni’nin Alevi hakkinda, Alevi’nin Stinni hakkinda sGzlerini de ortadan kaldi-
ramazsiniz, miimkiin degildir. Bu bakimdan kimlik ve imaj arasinda mutla-

ka bir ¢atisma olacaktir.

Efendim! Ben burada bunlari, biraz daha rahatlatayim diye soyledim,
kusuruma bakmayin. Sunu ifade etmeyi bir zaruret olarak goriiyorum. Alevi
kimliginin muhtevasi halen doldurulamamistir. Uzaklara gitmeye gerek yok.
Burada Izzettin Bey’in temsil ettigi Alevilik anlayisiyla Nejat Birdogan’'in
temsil ettigi Alevilik anlayisi arasinda fark vardir. Diger Alevi anlayislar

arasinda da farklar vardir. Bu bakimdan Aleviligin kimlik tespiti konusunda
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genis farkliliklar1 vardir. Alevilikte kimlik tespiti ve kimligin iceriginin dol-

durulmas: konusu son derece dnemlidir.

Benim simdiye kadar ugrasilarimda gormiis oldugum husus, Aleviler
arasinda pek ¢ok Aleviligin bulunusu. Nejat Bey de gecen konugmalarimiz-
dan birisinde “bizim en biiyiik sikintimiz toplayici bir kitabimizin olmayisi-
dir” seklinde séyledi. Kendisinde en az 15 kadar buyruk metinleri bulundu-
gunu, bunlarin birbirinden de ¢ok farkli metinler oldugunu soylediler. Bu
bakimdan Alevi kardeslerimiz, Alevi kimligini isim olarak ortaya koyduktan
sonra bu muhtevay: doldurmak zorundalar. Bundan baska ¢are de mevcut
degildir.

Suinnilik, $iflik ve Alevilik lehinde, aleyhinde yargilarim olabilecegini
soylemistim. Dersim raporunda Ismail Engin Bey bahsetti. Osmanli devlet
adamlarinizin zaman zaman yazdig: bir takim ifadeler, birbiriyle degisiklik
arzediyor. Simdi bu degisikligi bir manada normal gormek lazim. Kur’an-1
Kerim’de “Li Kiilli Ecelin Kitab” gecer. Cok enteresan bir ayettir. Ben bunu
sOyle anliyorum: Her devrin bir anlayis1 vardir. Bundan 20 sene 6nceki ben,
ben degilim, siz de siz degilsiniz. Mutlaka bir takim degisiklikler oluyor.
Devlette de bir takim ideolojilere kayma yahut terketme, yenisine kayma
durumlar1 oluyor. Bu gibi hususlarda devlet adamlar: daha dikkatli olmals,
miimkiin oldugu nispette bir grubu karsisina alarak hareket etmemelidir.
Bence devlet insanlar igin vardir. Insanlar devletin hizmetgisi degildir. Dev-
let insanlarin ihtiyacin1 karsilayacaktir. Nitekim bundan 15-16 sene once

zaman zaman bize gelen kisitlayici yazilar olurdu.

Ben, Islam mezhepleri tarihi hocasi olmam dolayisiyla biitiin Islam fir-
kalariyla uyum igerisindeyim. Dersimi anlatirken kendimi ne Siinni, ne Ale-
vi, ne $il seklinde diisiiniiriim. Objektif olarak anlatmaya gayret ederim.
Mesela gelen bir resmi yazida mezhebimiz farkli oldugu igin bizim Iran sefa-
retine gitmememiz yahut da onlardan herhangi bir kitap istemememiz ge-
rektigi hatirlatiliyordu. Meslegim geregi herhangi bir kaynak olmadig: za-
man ben nigin gitmeyeyim. Sen beni kisitlarsan, illa benim dedigim gibi dii-

siineceksin dersen benden verim bekleyemezsin. Osmanli’da oldugu gibi
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devleti bir mezhebin sinirlarina sokmanin, bir manasi yoktur. Seyyit Bey de
aymni sekilde soyler. Ciinkii bundan 1000 sene 6nce tesekkiil etmis bir mezhep
bugtinkii ihtiyaglar1 karsilayamayacaktir. Karsilayamadigina gore tutup da
bir devleti bir mezheple taklit etmenin hi¢ bir manas1 yoktur. Giinahtir, vebal
altina girilir. Ondan dolayidir ki, bizim mezhebimiz sudur, [ranlilar'in mez-
hebi sudur, seklinde bilhassa yiiksek kademelerden birtakim yazilar gelmesi,
ozellikle beni Islam tarihleri mezhebi hocast olarak birtakim insanlara mani
olunmasini kabul etmiyorum. Fikri ve ilmi hiirriyete bir darbe olarak diisii-
nityorum. Bunu nigin sdyledim, devlet o giin Aleviler aleyhindeydi, daha
sonra Siilik, Stinni aleyhinde oluyor. Bence devlet devlet olmasi lazimdir.

Devlet insanlara bu derece karismak durumuna girmemelidir.

Yine bugiin Emevi meselesi konusuldu. Emeviler tabii bir ailedir. Hz.
Peygamber’le de bir yerde soylar1 birlesir. Arada aile rekabeti var idi. Bu
ifadeden dolay:r Emeviler Hz. Peygamber geldikten sonra bu rekabetin neti-
cesi olarak ona Once rekabet etmisler, ondan sonra itaate mecbur olmuslar-
dir. Yani esir Emeviler hakikaten enteresan bir ailedir. Peygamberimiz’in
vefatindan kisa bir siire sonra da iktidara hakim olmak i¢in ¢aba sarf etmis-

lerdir.

Efendim! Muaviye ve oglu hakkinda Hz. Ali i¢in kullandigim tabiri kul-
lanmiyorum. Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da feci akibeti hi¢bir sekilde ne Aleviyi,
ne Stinnlyi memnun eder. Hepimizin gonliinde Hz. Hiiseyin'in bu feci akibe-
ti daima bir hiiziin kaynag: teskil etmistir. O bakimdan Alevilerin Muaviye
b. Eb#i Stifyan’in oglu Yezid’i sanki Stinnilerin yol gostericisi imis gibi gos-
termelerinin hi¢ bir manas1 yoktur. Yezid’e lanet edilir mi? Allah cezasim
versin. Ben burada Yezid'in avukati degilim. Islam alimleri icinde hicbir
kimse de, baz1 muhalifler disinda meseleyi bundan bagka sekilde miilahaza
etmemistir. Yezid'i de miidafaa etmiyorum, babasmni da miidafaa etmiyo-
rum. Onun icin Stinniler’e Aleviler tarafindan yoneltilen bu imaji da bu se-

kilde kabul etmedigimi ifade etmek istiyorum.

Efendim! Kur’an'in degistirildiginden bahsedildi. Bu konu $ia'nin asiri-

lar1 tarafindan da ortaya konulmustur. Bizim goriistiigiimiiz bir¢ok Kkisi
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hakikaten $ii alimler Kur’an-1 Kerim'in eldeki Kur’an oldugunu, higbir sekil-
de Kur’an-1 Kerim’de eksiklik, noksanlik bulunmadigini ifade etmektedirler.

Bu oldukga tartisilmis bir konu.

Abdullah b. Sebe meselesi her ne kadar bizim kitaplarimizda varsa da
bu Yahudi asilli zatin kocaman bir Islam toplumunu pesinden siiriikleyecek
kadar bir giicii oldugunu kabul etmek normal degildir. Benim kanaatim bu.
Eger boyle giiclii bir adam varsa bu adami getirelim su enflasyonu da diisiir-

telim. Efendim bunu soylendigi bigimde diistinmemek lazim.

Islam kisa zamanda yayilma istidati kazanmis, bircok kiiltiirler Islam’m
biinyesine girmisti. Bizim Israiliyyat dedigimiz Yahudi kiiltiirii Miisliiman
topluma girdi. Yahudi kiiltiirii kimler vasitasiyla tasimacak? Yahudiler vasi-
tasiyla. O halde dine giren kisiler iki merhalede diisiiniiliir: Bunlardan birin-
cisi isteyerek girenler, ikincisi mevcut kiiltiiriin miimessilleri olarak girenler.
Ben de mevcut kiiltiirtin miimessili olarak bir dine girsem, ben de gerekeni
yaparim. Bundan dolayidir ki, Abdullah b. Sebe bir sahis olmaktan ziyade
bir semboldiir ve bu zat hakikaten Yahudi kiiltiiriiniin temsilciligini pek ¢ok
kimselerle beraber yapmis, bir seyler ortaya koymaya muvaffak olmustur

yahut olmamustir.

Her seyi bu meseleye baglarsak Aleviligi, Stinniligi, $iiligi bir manada
bir Yahudi'nin icadina baglamis oluruz. Halbuki bu gruplarin ortaya cikist
sartlarin geregidir. Bunlar1 normal karsilamak lazimdir. Bu bakimdan Yahu-
diligin veya Hiristiyanligmn Islam mezheplerinin tesekkiiliinde, Aleviligin
tesekkiiliinde bas sebep oldugunu ileri siirmenin herhangi bir manas: yok-
tur.

Ismail Engin Bey’in tebligi hakikaten giizel ve mukayeseyle hazirlanmis,
ben sonug olarak soyle diyecegim. Imaj ve kimlik her grup icin her zaman
farkl olabilir; kimligin iyice tespiti ve i¢inin doldurulmasi gerekir. Kimligin

i¢i iyice doldurulduktan sonra, imaj da ona gore degisecektir.
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Riza ZELYUT

Alevilerin Kendine Bakis1

Alevilerin kendine bakisi, globallesme siireci ile bundan 6nceki tiim za-

manlari kapsayan iki ana boliimde irdelenebilir:

Globallesme dedigimiz, 1970'lere kadar uzanan siireg ile Aleviler 6zel
degerlerini genel kavramlarla ifade etmeye calisan bir boyuta da uzandilar.

Bu uzanisla birlikte Alevilerin kendilerine bakisi cesitlilik kazand.

Klasik Alevilik imaj1

Bu imajin kokii, Islam tarihi iginde yol alarak td Muhammed-Ali ikilisine
dayandirilir. Alevilik mezhep olmaktan bile teye gegirtilerek Muhammed-
Ali yolu olarak tanimlanir (Klasik Alevi yazili kaynaklar1 ve halkin genel
kabulii bu yoldadir).

Bu imajin 6ziinii, “Hakiki Miisliiman biziz” yargis1 olusturur. Bu yiiz-

den Siinni kesim “Zahiren Miisliiman” sayilir.

Bu durusun nedenleri, alt kimlik olustan kaynaklanan bir tepkicilik ve

ige kapanma oldugu kadar, Islam’in batini yorumlanigidir da...
Klasik Alevi imajinda her Alevi mii’'mindir.

Mi’'min olmanin yolu, ikrardan (biat) gecer ve yolun kurallarina tam
uymakla gergeklesir. Bu yiizden klasik Alevilikte biiyiik-kiigiik bellidir. Kim
bas, kim ayak secilmistir. Siki bir i¢ disiplin hakimdir.

Klasik Alevilik, Peygamberimiz’in yoluna en samimi bicimde baglan-

mak, O’'nun vasiyetine en i¢ten goniil vermek olarak algilanir.

Dedeler, Peygamberimiz’in Ali kanaliyla mii'minleri pisirdigi temsilci-

lerdir.
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Aleviler bu donemde i¢ disiplin (gelenegin giiclii olmasi) nedeniyle bir
arada kalmislardir, ama ocaklarin ayr1 ayri olmasi yiiziinden de parcalan-
mislig1 yasamislardir. C)yle ki Osmanli Devleti zamaninda yonetime kars:
ayaklanan Alevilerden bir boliimiinii, diger ocaklar, salt bu ayrilik sebebiyle
desteklememislerdir. Bu potansiyel ayrisma giicii, Cumhuriyetle birlikte

gelenegin yok olmasiyla kabindan bosalacaktir.

Cagdas Alevilik imaj:

Bu imajin kokeni, Alevilerin kendilerini Cumhuriyet kosullarina gore
yeniden ifade etme cabalarina dayanr. izini 1950'lerin ortasina kadar gotii-
rebiliriz. (Alevi deyislerinin giindeme gelmesi, baz1 halk ozanlarmin belir-
ginlesmesi, baz1 dedelerinin [Halil Oztoprak/Sinasi Kog] Aleviligi yeniden
tanimlama girisimleri) Zamanla, bu ¢agdas ifade tarzi cesitlenmis ve giinii-
miizde de belirgin gruplara doniismiistiir. Bu gruplasmay1 soyle boliimlere

ayirmak miimkiindiir:

a) Inanc1 One Cikartan Gruplasma: Bu grup, Aleviligin geleneksel (kla-
sik) anlayisin1 giiniimiizde siirdiirmekten yanadir. Bu yaklasimdaki bazi

yazar dedeler sunlardir:

Dedeler: Halil Oztoprak, Sinasi Kog, A. Celalettin Ulusoy, Muharrem
Naci Orhan, Ibrahim Ozer.

Yazarlar: Abidin Ozgiinay, Mehmet Yaman, Omer Ulucay Hakki Saygi,
M. Tevfik Oytan, Riza Yetisen, M. Serif Firat, Bedri Noyan, S. Niizhet Ergun,
Enver Behnan Sapolyo, Murat Sertoglu, Ziya Sakir, Ahmet Rifki, Baha Sait.

Prof. Izzettin Dogan ekoliinii de modernize edilmis bicimde bu gruba

dahil etmek gerekir.

b) Sosyo-Ekonomik Sartlarla Dinselligi Bir Arada Goéren Grup: Glo-
ballesme ile kiiresel kavramlar1 Alevilige aktarmaya calisan, ama din olgu-

sunu da meselenin 6ziinde goren yaklasim. Bu gruptaki Alevi yazarlar sun-
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lardir: Riza Zelyut, Cemal Sener, Reha Camuroglu, [lhan Cem Erseven, Baki
Oz, Belkis Temren, Adil Giilvahapoglu, Battal Pehlivan.

Ayni gruba dahil edilebilecek olan ama Aleviligi ideolojik olarak daral-
tan ve isci stifi miittefiki gibi gosteren anlayista ise su yazarlar vardir: Riza

Yiiriikoglu, I. Kaygisiz, Esat Korkmaz.

c) Aleviligi Din Disina (islam Disina) Cekmek Isteyenler: Bu grupta-
kilerin bazilar1 Alevilikteki yan unsurlara bakarak, bazilar1 da siyasal pozis-
yonlar1 Oyle gerektigi i¢in Aleviligin dinle, o olmazsa Islam diniyle bagini
koparmaya ugrasiyorlar. Bunu da laiklige siginarak veya global degerleri
Aleviligin degerleri yerine gecirerek yapmaya ugrasiyorlar. Baz1 yazarlar
sunlardir: (Son zamanlarda) Nejat Birdogan, (Utanga¢ bicimde) Fuat Boz-
kurt, (Yoniinii tam belirleyemedigi icin bazen) Liitfi Kaleli, (Kimi zaman)
Abdiilbaki Golpinarli, Ali Balkiz, Ali Yildirim.

¢) Aleviligi Kiirt Etnik Hareketinin Parcas1 Haline Getirmek isteyen-
ler: Bunlar, Aleviligin Kiirt medeniyetinin eseri oldugunu iddia edecek ka-
dar on yargilidirlar. Baz1 yazarlar sunlardir: Cemsit Bender, (iistii ortilii
bi¢imde) Faik Bulut. Bu grubun etkisi Tiirkiye’de ¢ok zayif olup Avrupa’da
etkindir.

d) Aleviligi iran Siiligi Gibi Gérenler: Bunlar, Aleviligi Stinnilikle uz-
lagtirmak, dolayli olarak Siinnilestirmek isteyen bir grupguktur. Corum’da,

[zmir’'de, Kars'ta ve Istanbul’da az olsa yandasglar1 bulunmaktadir.

Bu grup, Anadolu’daki Aleviligin biiyiik kollarindan Bektasiligi Alevili-

gin i¢indeki bir ajan kolu gibi gorme saplantisi icindedir.

Olumsuz Tablo: Alevilerin kendilerine bakisi, tarihteki eylemlerine ve
felsefesine dayandirilmakta, bugiinkii pozisyonlar1 bir tiirlii ciddi bigimde
yargilanmamaktadir. Goriintii, dagilma, uzlasmazlik yoniindedir. Bu grup-
lara bagh kisiler bir de dernek veya vakiflar altinda toplanip ayrismay1 daha

da somutlagtirmaktadir.
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Orgiitlenme, ayrismanin somutlasmasi oluyor. Boylece Aleviler alt kim-
lik olma veya Kiigiik Toplum olma 0zelliklerini yitirecek bir parcalanmaya
siiriikleniyor. Bu pargalanma kimligin belirsizlesmesi ve yitmesine yol aci-

yor. Alevi taban, iist kesimdeki bu par¢alanmiglig1 istemiyor.

Alevilerin icine giren silahli eylemci gruplar, toplumun orgiitlenmesine
direkt olmasa bile dolayli yoldan karisarak onlari, eylem yandaghigina zorlu-
yor. Kurumsuz, egitimsiz, sahipsiz kalan Alevi genglerinden az da olsa bu
yonlendirmelere uyanlar oluyor. Olaylarin i¢cinde bunlarin ismi 6ne gegiri-
lince kamuoyunda, mazlum Alevi imaj1 bozuluyor ve yerine saldirgan, kav-
gaci, teror destekleyicisi, yikict Alevi imaj1 yerlesiyor. Bu goriintii de Alevile-

ri son derece rahatsiz ediyor.

Eylemlerde oldiiriilenlerin cemevlerine getirilmesi iizerine, Alevi der-

gahlar1 cemevlerini kapali bicimde kapatmaya basladilar.

Siinnilerin Alevilige Bakis1

a) Klasik Bakis: Islam tarihi iginde siyasal-ekonomik farklilasma ile or-
taya cikan mezheplerden merkezi temsil eden ve iist kimligin parcasi olan
Siinnilik, kendisi disindakini ret sistemi iizerine kuruldugu icin Aleviligi
yasadist ilan etmistir. Mezhepler tarihinin ayrintisini verdigi bu siirecte,
Aleviler “Hak mezhep” kavraminin disina itilmislerdir. Boylece onlar, Rafizi,
zindik, miilhid, Kizilbas gibi genel ithamlarin disinda, Anadolu’da “1sik,
torlak, abdal, kalender” gibi tekke anlayisl ithamlarla suglanmislardir. Kimi
zaman Etrak (Tiirkler) olarak veya Terakime gibi ithamlarla kars: karsiya

kalmiglardar.

Alevilerin VI. ylizyilin basindan itibaren, Irak Tiirk Devleti Safeviler ile
Osmanli Devleti'nin ¢atismasi sonucunda agik¢a “miilhid-kafir” ilan edildik-
lerini goriiyoruz. Boylece, Alevilerin kiligla yok edilmeleri donemi baslatil-
mis oldu. Miifti Hamza'dan Ebussutid’a kadar bir¢cok Osmanli din yetkilisi

bu fetvalar1 yazdi, imzaladi.
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Bu reddedici, suglayicl ve yok edici tutum karsisinda Aleviler yer yer

ayaklandilar, ama bu durum, onlarin daha ¢ok katliamlarina yol acti.

Osmanl vak’aniivisleri (Hoca Sadettin Efendi gibi) aym yaklasimi eser-
lerine yansittilar. Camiler ve medreseler, bu gortiisii resmi devlet goriisii
olarak iistten alta yaydi. Bununla yetinilmedi, halkin geleneksel duyarlilik
noktalan da istismar edilerek Alevilerin mum sondii yaptiklar: ve pis olduk-
lar1 ileri siiriildii. Boylece yiizyillar icinde Alevileri agsagilayan sartlanmalar

gercekmis gibi Siinni ¢gogunlugun bilingaltina yerlestirildi.

VIL yiizyilin baglarinda Alevileri 1slah etmek icin Alevi kdylerine imam

gonderilmesi bile giindeme getirildi (Aziz Mahmut Hiidai'nin teklifi).

Cumbhuriyet de Bakis Ac¢isim1 Degistiremedi

Alevilerin “suglu, glinahkar, dinsiz, hatal1” goriilmesi, Aleviligin “din-
sizlik, yanlis, haksiz” kabul edilmesi sartlanmasi, Cumhuriyet siirecinde de

pek degismeden yillarca siirdii gitti.

Bu olguyu en iyi bicimde edebiyat eserlerinde izlemekteyiz. Halit Ziya
Usakligil’den (Ask-1 Memnu), Miisahipzade Celal’e (Mum séndii) ve Omer
Seyfettin’den (Hikayeler), Yakup Kadri Karaosmanoglu'na (Nur Baba) kadar
genis bir yelpazede Kizilbaslik-Alevilik cirkin, kétii, pis, ahlaksiz bicimde

tasvir edilmistir.

Bu yaklasim, edebiyat kitaplarindan sozliiklere kadar yansimistir.
Ensest iliskinin anlaminin sozliiklerde Kizilbaglik olarak verilmesi bunun

somut drnegidir.

Ayni yaklasimi aydin geginen kesimde de siddetle goriiyoruz. Star
TV’deki programinda Giiner Umit'in yaptig1 Kizilbas gafi, aslinda Siinni
¢ogunlugun en alttan en tiste kadar bu sartlanmanin etkisinde oldugunu

gosteren ornek olmustur.



ALEVILERIN KENDI GORUNTUSUNU ALGILAYISI VE 339
ALEVI IMAJINA YONELIK BAKIS ACILARI

Universitede okuyan &grenciler arasinda bile mum séndiiye inananlarin
oraninin %50 dolayinda olmasi bu sartlanmanin alt katmanlarda % 90’lara

tirmanabileceginin isaretini vermektedir.

Din egitimi alan kesimde bu iftiraya inanmayanlarin orani yiiksektir.
Alevilerde mum sondii olduguna inananlarin orani iiniversitelerde
%50'lerde seyrederken Imam Hatip Okullar'nda % 13’e diismektedir
(Turkdogan). Bu durum, toplumumuzun gercek anlamda bir din egitimine

ihtiya¢ duydugunun gostergesidir.

b) Mlahiyatq1 Yaklagim: Bu anlayistakiler giiniimiizde Islam denilince
Siinniligi anlayan Siinni teologlardan ve bu etkinin altinda yorum yapan
baz1 sosyal bilimcilerden olusuyor. Bunlara gore aslinda Aleviler Stinni ol-
malidir. Teologlar olarak Ruhi Figlali, Abdiilkadir Sezgin, Esat Cosan, Y.
Nuri Oztiirk’ten sdz edilebilir. Sosyolog olarak Mehmet Eréz ve Orhan

Tiirkdogan bu goriistendir.

Alevi toplumu bu tiir yaklasimlardan son derece rahatsiz olmakta ve bu
degerlendirmeyi kendi kimligine yapilmis bir saldir1 olarak gormektedir.
Altinda mezhep gayreti bulunan bu yaklasim Alevi-Siinni diyalogunun yol-

larin1 agmak yerine tikamaktadir.

¢) Siinni Tarikatlarin Bakisi: Bunlarin giintimiizde meseleye bakis1 da
Osmanl1 bakisindan farkli degil. Tarikatcilarin gazetelerine yansiyan Alevi
profili sevimsizdir, saldirgandir. Bunlara gore Aleviler dinsizdir, teroristtir.
Bunu agikca sdylemeseler de vermek istedikleri mesaj budur. Alevilerin din-
siz ve terdrist oldugu imajiyla kamuoyu olusturan Siinni tarikatlarin ileride
goriis diizeltmeleri beklenebilir. Bu gruplarin i¢cinde Fethullahgilarin Alevile-

re daha samimi bigimde bakmaya calistigini goriiyoruz.

¢) Akademik Yaklasim: Bu gruptakiler olaya Siinniligin haklihg1 ve
dogrulugu agisindan degil toplum, bilim ve ekonomik agidan bakan arastir-
macilardan olusur. Bu bakis acis1 laiklikten siddetle etkilenmistir. Aralarinda
onemli yorum ve bakis farki da bulunan arastirmacilardan bazilar1 sunlardir:
Fuat Kopriilii, Besim Atalay, Atilla Ozkirimli, Ahmet Yagar Ocak, Burhan
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Oguz, Cetin Yetkin, Ismet Zeki Eyuboglu, Faruk Stimer, Niyazi Oktem, Cahit
Tanyol, Cavit Sunar, [lhan Basgoz, Oral Calislar...

Bu gruptakiler Aleviligin Islami 6ziinii heterodoksi olarak kabul ederler
ama inang yonii ile ozellikle de pratikleriyle ilgilenmezler. Alevilerin inang
grubu olmaktan oteye gecip laik bir topluluk halinde goriinmelerinden va-

nadirlar.

d) Eylemci Sol Yaklasim: Bu goriistekiler, Alevilerin solcu oldugunu,
diizenin karsisinda olduklarini ve bu somiirii sistemini yikmak icin gerekti-
ginde silahla miicadele etmek gerektiklerini ileri siirerler. Bunlarin Aleviler-
den bekledigi, Alevi genglerini militan olarak kullanmaktir. Kendi ideolojile-
ri geregi dine kars1 olduklari igin Aleviligin dinsel boyutuna da siddetle sal-
dirirlar. Bugiin sahipsiz kalan Alevi gengligi i¢cin bu yaklasim ciddi bir tehli-

ke olusturmaktadr.

e) Siinni Siyasetcilerin Yaklasimi: Tiirkiye’deki Alevi kesime Siinni si-
yasetciler ancak oy kaygisiyla yaklasiyorlar. Alevilere secim 6ncesinde par-
lak vaatlerde bulunanlar (Meseld, 1995 Genel se¢imleri ve Alevilere biitceden
pay verilecegi sozleri...) se¢cimlerden sonra bu so6zlerini kesinlikle unutuyor-

lar. Siinni gogunlugun baskisi, siyasetcileri bu konuda geri adim attirtyor.

Son zamanlarda ortaya cikan irtica tartismalarina bagh olarak Milli Gii-
venlik Kurulu'nun getirdigi yaptirimlar iizerine, asir1 sagci irkgi/seriatgi si-
yasi anlayis, Tiirkiye'nin Suriyelestirilmek istendigini ileri siirerek, hiikiime-
tin icraatini Tiirkiye'nin Suriye’de oldugu gibi Alevi diktatorlerin yonetimi-
ne girdigini bile dile getirmeye calistilar (Bu konuda BBP lideri M.

Yazicioglu'nun agiklamalar1 vardir.)

Tiirkiye’deki sosyal demokrat-demokratik sol kanat da Alevilerin oyla-
rin1 almakla birlikte onlarin sorunlarina sahip ¢ikmadilar. Kendilerini laiklik-
le sinirlayan bu anlayistaki partiler, Alevileri 6vmekle yetinip icraattan kagti-

lar.

Ozetle Aleviler, kendi geleneklerinden 6nemli lgiide kopmus bulunu-

yor. Bu kesimin kendilerini dogru ve hakli gérme anlayisi tabanda hala yasi-
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yor ama dinsel kurumlarin olmayisi, sadece bir duygu birlikteliginin disinda

bagska birliktelik kurulmasina firsat vermiyor.

Ote yandan ekonomik ve siyasal farklilasmalarla Alevi cemaati parga-

lanmaya bagladi. Bu ayrisma Aleviliginin geleneksel degerlerini eritiyor.

Kentlerdeki Aleviler bir yandan sorunlarina ¢6ziim bulamamaktan, bir

yandan da olugsan “olumsuz Alevi” imajindan siddetle rahatsizlik duyuyor.

Siinni toplum ise tabanda Alevilikle ilgili 6n yargilarin1 hala yasatiyor.
Aydin kesimde Alevilerle ilgilenenler ya mezhep kaygis: giidiiyorlar (Stinni-
ligin dogrulugu tizerine kurulu bir goriisle Aleviligi Siinnilestirme gayreti)
ya da laikligin genel yonlendirmesi ile Aleviligin dinsel igerigini énemsemi-
yorlar ve bu yapiy1 birbirine baglayan inancin yok olmasini sevingle izliyor-

lar.

Her iki durumda oldugu gibi Alevilerin kendi iclerindeki problemler de

Alevi toplumunun ciddi sorunlarla kars1 karsiya bulundugunu gosteriyor.

Devletin yok sayan ve yasaklayan tutumu nedeniyle bu sorunlarin asil-

mas1 da simdilik imkansiz gibi goriiniiyor.

Prof. Dr. Niyazi OKTEM (Oturum Bsk.)

Ortada iki temel argiiman var: Bir tarafta bizim de iginde bulundugu-
muz bir grup diyor ki, Anadolu Aleviligi [slam inancinin bir yorumudur.
Agirlik Islam’dadir. Bunun karsisinda olan ikinci grup ise; hayir, Islam bu-
nun bir ortiistidiir. Bu bir din diyor. Biz de diyoruz ki, bir takim dinlerin
etkileri vardir, ama esas dominal 6ge Islam’dir diyoruz. Onlar ise, Islam

ikinci planda gelir, esas olan etkilerdir diyor. Bunun agiga konulmasi 6nem-
lidir.
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Baki OZ

Tebligle ilgili bir mevzuu acgikliga kavusturmak istiyorum. Nejat Bey,
Karin hanimefendinin tebligine gerekli eklemeleri yapti. O eklemelerine
katiliyorum ve hanimefendi su ifadeyi kullandi: Cemde mum sondiiriilmez,
hakka ibadet edilir. Bu ifadeye de can-1 goniilden katiliyorum. Ozellikle bu
tespitin Alevi diinyasi i¢in de, Alevi-Siinni barisiklig1 i¢in de dnemli bir sap-

tama olarak algiliyorum.

Alevi, Bektasi toplumunun dayandigi temel ahlak felsefesi hepimizin
bildigi gibi eline, diline, beline sahip olma ilkesidir. Alevi toplumu harama
uckur ¢ozmez. Yani nikahlis1 disinda bir hanimla iliski s6z konusu degildir.
Zinanin disinda es bosama olay1 yok. Tarikatin, cemaatin biitiin kadinlarina
baci nazarryla bakar. Bu ilkeleri temel alan bir topluma ana-baba tanimama,
mum sondiirme olay1 yiiklenemez. Konusmacilar da olay1 boyle degerlen-

dirdiler. Ben bir kez daha bunu dile getirmek istedim. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. izzettin DOGAN

Sayin Mustafa Oz Bey, bir kimlik sorunu oldugunu séylediler. Kimlikle-
rinin doldurulmasin soyliiyorlar. Aslinda Alevilerin bir kimlik sorunu falan
yok. Kimlik sorunu dogurmaya calisilmistir. Aleviligi yiizyillardir getirenle-
rin disinda herkes Alevilikle ilgili konusuyor. Zihinler bulandiriliyor. Bu
boyle siiriip gidiyor. Oysa Aleviler icin kimlik sorunu diye bir sey yoktur.

Hiristiyanlig1 6grenmek istediginiz zaman kime sorarsiniz? Elbette bu
isin uzmani papaza sorarsiniz. Ama bizde dyle degil. Tam tersine, sokaktaki

kisinin fikri Alevilik diye aliniyor.

Sevgili Ismail Engin kardegimin tebligi fevkalade giizel. Ancak ug nokta-
lar1 alip bunlar1 genel gibi gostermek, ondan sonuglar ¢ikartmak oylesine
giizel bir ¢alismay etkileyebilir. Onun i¢in biraz daha meseleyi, diisiinceleri

nedir diye insanlara bir sorsaydiniz, diye diisiiniiyorum.
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Mesela bir Nejat Birdogan 6rnegini almak, ¢ok ug nokta. Ayri bir din ve
Islam dig1 gibi hicbir sekilde bilimsel olarak ya da yiizeysel olarak, derinsel
olarak hangi kelimeyi kullanirsaniz kullanin, savunmas: miimkiin olmayan,
Kur'an’dan kaynaklanan, tiimiiyle cemlerinde, her davramisinda Kur’an’in
bir ayetinin yansimasi olan bir anlayisi, bir yaklasimi Islam disidir diyebil-

mek ya Islam’1 ya da Aleviligi bilmemektir.

Fuat Bozkurt kardesim Alevilere yapilan baskilara kars: duydugu reak-
siyonu kitaplarinda yansitmistir. Muharrem Naci Oran’in en biiyiik Islam
oldugunu soylemek gibi bir iddias1 vardir. Onun bunu sdylemesi bir reaksi-
yondur. Bir tehdit seklinde sdylemistir. Milyonlarca Alevinin, Aleviligi de
hi¢ kimsenin cebinde degildir. Sosyolojik olarak bu hatali. Alevilerin %
99'unun kabul etmedigi, benimsemedigi bir goriisii Alevilige bina edip, so-
nuglar ¢ikartmaya calismak dogru degildir; ama catisma alanlarini isaret
etmesi bakimindan Ismail Engin Bey’in meydana koymus oldugu calisma

fevkalade 6nemlidir. Ve bence de ¢ok basarilidir.

Mum sondiirme olayina gelince, mum sondiirme olayinin asil kitlesel
diizeyde bir itham halini almas1 Yavuz Sultan Selim’le birlikte baslar. Misir
dontisiinde Seyhﬁ’l—islém Zembilli Ali Efendi’yi ¢agiriyor: “Ben hilafeti de
beraberimde getirdim. Artik ben biitiin Miisliimanlarin halifesiyim ve bun-
dan boyle Anadolu’da, Balkanlar’da, Rumeli’de Alevi istemiyorum. Bana
Oyle bir fetva ver ki, Anadolu’daki tiim Aleviler, Hiristiyanlar da Miisliiman-
lagtirilsin.” diyor. Zembilli Ali Efendi Osmanl tarihinin en biiyiik hukukcu-
su ve ayni zamanda tarihgisi. “Sen padisah olabilirsin. Ben Seyhii’l-Islamim,
emirlerimi senden almam. Emirleri Kur'an-1 Kerim’den alirnm. Bakara
Stiresi’'nde dinde zorlama yoktur. Onun igin ben sana bdyle bir fetva vere-

mem” diyor.

Bunu Sayin Cumhurbagkani Siileyman Demirel’in bir toplantida sdyle-

mis olduklarina atfen sdyliiyorum; belgesi de kendilerinde.

Ondan sonra gelen Seyhii’l-Islamlar tahmin edeceginiz gibi yiizlerce

fetva veriyorlar. Fetvalarda; Anadolu ve Rumeli’de dyle bir kavim tiiremis-
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tir, bunlara Alevi, Rafizi, Bektasi denir. Bunlarin ayinlerinde mum sondiir-
diikleri soyleniyor. Kestikleri zinhar yenmez, eger ayin halinde goriiniirlerse
katledilmeleri vaciptir, geregi yapila vs. Olay siyasi iktidarlarin siirekli ola-

rak ortaya attig1 bir olaydir.

Tarihi gercekler acikca sOylenmeli, tartisiimali ve boylece Aleviligin ne
oldugu gercegi ortaya cikmalidir. Ogleden sonraki konusmamda bunu anla-

tacagim. Tesekkiir ediyorum.



GUNUMUZ TURKIYESiI ALEVILERINDE

“DEDE” ve “TALIP” ARASINDAKI DEGIiSEN BAG
David SHANKLAND*

Giris

Degisik donemlerde son on yil boyunca Tiirkiye’deki Alevi gruplar
hakkinda arastirma yapma ayricaligina sahip oldugum icin kendimi oldukga
sansli addediyorum. Doktora tezim igin 1988 ve 1990 yillar1 arasindaki on
sekiz ay boyunca yaklasik bir yil Orta Anadolu’nun kuzey-dogusunda yer
alan bir Alevi koyiinde kalmak suretiyle alan arastirmas: yaptim. O tarihten
itibaren Tiirkiye’ye pek cok ziyaret gerceklestirdim ve bunlardan birisinde
Ankara’da {i¢ yil kadar calistim. Boylece kdyden arkadaslarimla iliskilerimi
siirdiirdiim ve hem de sehirlerde Alevilerin yasadig1 bolgeleri ziyaret etme
imkani buldum. Dolayisiyla bu tebligdeki yorumlarim belirli bir toplumdaki
hayat hakkinda bayag: iyi bir fikre sahip olmam ve genel olarak Tiirki-
ye’deki Alevi hareketinin bir biitiin olarak empresyonist fakat yine de siste-

matik olarak incelenmesine dayanmaktadir.

Yabanci bir toplumda calismaya giden bir arastirmacinin karsilasacag:
pek cok problem vardir; yeni bir lisan 6grenmek zorunda kalacak, yeni bir
cevreye girecek ve belki de kendisini orada arastirma yapmaya sevkeden
motiflerin belirsizliginden sikayet edecektir. Biitiin bu meseleler antropolojik
literatiirde genis bir sekilde ele alinmis ve tartisilmistir. Benim durumumda
ise, daha 6nceden goremedigim bir problemle karsilagsmistim: Koy hem hizl

hem de yogun bir sekilde degismekteydi. flk giiniimde biitiin aile iiyeleri ve

Antropoloji Béliimii University of Wales-Lampeter.
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esyalariyla yiiklii olarak Istanbul’a giden bir kamyon yanimdan gecti. Bu tiir
ayrilislar benim kalmami kolaylastirdi, zira orada kaldigim miiddetce hane
sayist yaklasik 115ten 100’e diismiistii. Yeni edindigim arkadaslarla daha
sonralar1 yaptigimiz konusmalarda bunun yakin zamanlarda ortaya ¢ikmis
bir olgu oldugunun farkina vardim. Yani, en azindan 1950’lere kadar uzanan

hizli bir sosyal degisim vardi.!

Oldukg¢a kompleks ve arastirmacinin zamaninin biiyiik bir boliimiinii
ona hasretmesi gereken bir mevzu olan sosyal degisim {izerine bir uzman
degildim, gerci hala da oldugumu iddia edemem: Koyde gecirdigim zaman
belirli araliklarla olmak kaydiyla sadece 18 aydi. Bir bakima, kendi gorebil-
digim hadiseler ve onlar hakkinda koyliilerle onceki ve simdiki hayatlar:
tizerine yaptigim goriismeler hakkinda yazabilirdim. Her zaman olmamakla
beraber, bazen bu tiir bir malumat: derinlestirme ve teyit etme imkan1 vardi.
Bununla birlikte, ge¢mis, hatta yakin ge¢mis, ¢ok daha zordur; zira hemen
hemen hi¢ veya ¢ok az yazili belge vardi. Koy ahalisinin hayatlarinda son
zamanlarda ne gibi bir degisimin olduguna dair sistematik bir malumat
edinmenin kolay bir yolu yoktu. Kdydeki hemen hemen herkesle yapilacak
bir goriisme ile sifahi bir arsiv olusturma gabasi teorik olarak miimkiindii
ama pratikte insanlarin 6zel hayatlarina miidahale ve her hal ii karda benim
yapmakta oldugum arastirma igin oldukca biiyiik bir is pesinde kosmak

olacakt.

Biitiin bu sartlar beni kat’i bir sey sdylemek veya yazmak hususunda bir
hayli diistindiirdii: Alan arastirmas: yapmak oldukga zordu ve degil degisim
hakkinda saglikli bir fikir ileri stirmek, kdy hayat1 hakkinda bir¢ok seyi ya
yanlis anlamis veya yanlis yorumlamis bile olabilirdim. Bu durum daha
sonra genis anlamda Alevilerin Tiirkiye’'deki rolleri hakkinda yapacagim
yorumlar igin de gegerlidir: Aymi problemler daha yogun bir bi¢cimde mev-

cuttu. Bu demektir ki, asagida sunacagim yorum ve tahliller ihtiyatla karsi-

i Bu degisimlerin bazilar1 Stirling’te (ed. 1993) yer alan cesitli makalelerde tarti-
silmistir. Ben de kaldigim bu bélgeye mahsus degisimleri bir bagka yerde ele al-
dim (Shankland 1994).
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lanmalidir: Burada ileri siiriilen fikirler gelecekte yeniden ele alinabilir ve
benimle birlikte bugiin burada bulunan insanlar benim argiimanlarima kat-

kida bulunabilir veya aciklama getirebilirler.

Benim Argiimanim

Dolayisiyla, biitiin bu sartlar géz 6niinde bulundurulmak kaydiyla, bu
tebligimde ileri stirmek istedigim hipotezi soyle takdim edebilirim. Anado-
lu'nun benim bulundugum bdlgesindeki geleneksel Alevi hayatinin énemli
bir yoniiyle alakali spesifik, hatta “odaklanmis bir argiiman: Kutsal insanlar
ile onlarin takipgileri arasindaki ayirim: Dede ve talip. Dinleyicileri boyle bir
ayirimin bir¢ok Alevi cemaati i¢in ne kadar 6nemli oldugu ve pek ¢ok sosyal,
rituel ve dini hayatin ¢ogunlukla “dede” tarafindan digerlerine kanalize

edildigine ikna etmem gerektigini sanmiyorum.

Benim hipotezim, dedenin roliinde olduk¢a 6nemli bir degisiklik olmus-
tur: Yani, Alevi toplumlar degisime ugradikca dedenin hakem rolii de azal-
maktadir, fakat dedeler Alevi kiiltiiriiniin mevcudiyeti ve hizla sistemlesti-

rilmesi siirecinde 6nemli semboller haline gelmislerdir.

Sosyal Degisim

Bu degisim, Alevi hayatinda oldukga 6nemli sosyal degisimleri de bera-
berinde getirmistir. Mesela, koyde Aleviler spesifik bir dede ile dogarlar ve
onlarin tiim siilaleleri o dedenin talipleri olurlar. Bu iliski, karsilikh bir takim
vazifelerin yerine getirilmesiyle nesiller boyunca devam edebilir. Dahasi,
dede ve talip arasindaki bag pek ¢ok yonden 6nemlidir: Torenlerde liderlik
yaptig1 gibi, ayn1 zamanda hakemlik, arabuluculuk, dini konularda danis-
manlik ve ¢opgatanlik rollerini de tistlenmistir. Dolayisiyla, bir yandan kut-
sal, ote yandan da bu diinya hayatinin cesitli yonleri arasinda ¢ok énemli bir
bagdir.

Binaenaleyh, bu sebepten 6tiirii, degisme Alevi toplumlarin iiyelerinin

kendileri ve dinlerim nasil gordiikleri hususunda 6nemli bir tranformasyon
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demektir. Burada bunun sebepleri {izerine pek ¢ok sosyolojik agiklamalar
yapilabilir. D1s diinya ile ¢ok iyi bir iliski kurmus olsa bile geleneksel koy
hayati, kaynaklarin dagilimi, sosyal simirlar ve toplum igindeki ihtilaflarin
¢oziimiine dair pek ¢ok problemle karsi karsiyadir. Modern diinya, koyde
goriildiigii kadarryla iletisimdeki biiyiik degisiklikler, teknoloji, hiikiimet ve
onun kurumlariyla iligkiler, egitim ve biitiin bunlarin 6tesinde gogteki biiyiik
artis ve Tiirk resmi makamlar1 ve yurt dist gogili s6z konusu oldugunda ya-
bancit makamlarla yapilmas: gereken goriismeler ve bunlarin hukuki sonug-

lar1 problem dogurmaktadir.

Dede siilalelerinin ¢ogu ki, bunlar da taliplerle ayni koyden gelmektedir
ve bu problemlerle bas edebilecek malumata sahip degillerdir. Onlarin gele-
neksel diizenleyici fonksiyonlari, artik sehirler, hatta farkl tilkelerde yasayan
ve modern toplumla farkli ekonomik bir entegrasyon yasayan taliplerinin
problemlerini ¢ozmede artik kafi gelmemektedir. Modern hayatin homojen-
likten heterojenlige gecisi, dedenin de miistagni kalamayacag, tevariis edil-
mis haklar yerine ticarl kontratlara bagh sosyal iliskiler karsisinda dedenin

rolunii hafifletmektedir.

Bu, dedenin artik her hangi bir éneminin olmadigr manasina gelmez.
Aksine, onlarin durumu yok olmaktan ziyade inkisaf etmektedir. Aleviler
geleneksel olarak kirsal kesim toplumlaridir. Artik durum degismistir.
1980'lerde Istanbul, Ankara ve Anadolu'nun diger sehirlerine ve yurt disina
yapilan gocler sebebiyle, onlarin ¢ok 6nemli bir sehir gruplar: haline gelme-
leri demektir. Artik yakin bir gelecekte sehirlerde yasayan Alevilerin sayisi
kirsal kesimdekinden daha fazla olacaktir. Boylece, bu ayirim da giderek
onemini yitirecektir: Tiirkiye’de sosyal ve ekonomik gelismeden etkilenme-
yen bir kdy yok gibidir ve ayni sekilde pek ¢ok insan kendi kdy ge¢misleriyle
yakin iligkilerini stirdiirmektedir. Dolayisiyla, keskin bir ayirimdan ziyade

bir devamliliktan bahsetmek sanirim daha yararh olacaktir.

Bu degisim aninda yasayan Aleviler 6ncelikle hayat tarzlarinda bir degi-
siklik yasamakta ve kendi kimliklerini yeniden diisiinme siirecine girmisler-

dir. Her halde bu hususta hi¢ siiphe yoktur. Son on yilda Alevi sahnesindeki
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en biiyiik degisim, Alevi tarihi, rituelleri, adetleri, folkloru ve giinliik prob-
lemleriyle alakali oldugunu iddia eden pek ¢ok kitabin yayimlanmasidir.
Biitiin bunlarin hepsi eskiden pek az1 yazilmis olan seylerin yazili hale geti-
rilmesidir ve ¢ok dnemli bir adimdir. Alevi cemaatin iiyeleri kendi farkli

kiiltiirlerini kendileri incelemeye baslamislardir.

Bu salonda bulunanlarin benden daha iyi bildikleri gibi, Alevilerin ken-
di adlarina hareket etme giiciine sahip bir “kiliseleri” ve yine onlar adina
konusacak ve doktrinel mevzularda karar verecek bir din adami siniflar1 da
yoktur. Bu da, simdiye kadar Alevi olmamin yollarmi organize edecek bir
merkezin olmamas1 anlamina gelir. Tiirkiye'nin farkli bolgelerinden Alevi
gruplarin sehirlere gogiiyle birlikte yerel farkliliklar1 bu merkezilesme eksik-
ligine kars1 tavirlarini da etkilemis ve boylece literatiir elde edebilecekleri,
tartisabilecekleri ve cem ayini yapabilecekleri dernekler kurmaya yonelmis-

lerdir.

Bu ayinler, cemaatin lideri pozisyonunda olan dedeler tarafindan yone-
tilmekte, fakat koydeki durumla karsilastirdigimizda bu cgesit bir Alevilik
sosyal baglaminin ne kadar degisik oldugunu gorebiliriz. Kdyde, sosyal ilis-
kilerin biiyiik bir cogunlugu ayni kdyde yasayan diger insanlarla olmakta ve
glinliik isleri kadar bos zamanlarin1 da kdy simirlari igerisinde birlikte gecir-
mektedirler. Cem ayinleri Alevi din ve kiiltiiriiniin kutlamalar1 oldugu kadar
toplum hayatinin diizenlenmesiyle de alakalidir. Bu ortamda dede ve talip

suilaleleri arasindaki iligkilerin hala 6nemli bir rolii vardir.

Bununla birlikte, Istanbul’da veya her hangi bir biiyiik merkezde durum
degismistir. Artik her ne kadar insanlar benzer cevrelerde yasasalar da sos-
yal mevcudiyetin biiyiik bir boliimii Tiirk fakat Alevi cemaatinin bir parcasi
olmayan ticarl miiesseseler, diikkanlar, toplu tasim araclari, biirokrasi ve
egitim kurumlarinda ge¢mektedir. Diizenleme yetkisinin ¢cogu da yerli ce-
maatlerin elinden alinarak bu daha genis ulusal kurumlarin sorumluluguna
verilmistir. Alevi merkezleri artik sosyal hayatin diizenlenmesiyle degil de
Alevi kimliginin Ogretilmesiyle ilgilenmektedirler. Soy-kiitiik iligkilerinin

¢ok onemli oldugu bu kii¢iik cemaatte bunlar artik 6nemini yitirmistir. Elbet-
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te dede Alevi cemaat igerisinde hala liderlik pozisyonundadir, ama bunlar
benim hipotezime gore cemaat icindeki hukuki rollerinden dolay1 degil de
modern Tiirkiye’de Alevi olmanin ne demek oldugunu gosteren bir noktada
bulunduklar1 igin varliklarim1 siirdiirebilmektedirler. Yapisal temelleri
talipleriyle olan akrabalik iliskilerinden dernekteki onemlerine, dolayisiyla

daha sembolik bir role kaymuistir.

Benim argiimanum da budur. Derneklerde dedenin roliiyle iligkili siste-
matik bir ¢calisma yapamadigimi kabul ediyorum ve onlarin rollerini 6gren-
meyi de ¢ok isterim. Fakat dedigim gibi, benim goriistim sadece bir hipotez-
den ibaret ve daha fazla malumatla her an degisebilir. Tebligimin geri kalan
kisminda dedenin koy hayatindaki rolii ve yeri hakkinda yaptigim yorumla-

r1 destekleyecek teferruath etnografik verileri serdetmek istiyorum.

Koy Etnografyasi

Beni nezaketle kabul eden koyti bu tebligde “Su sesi” olarak isimlendi-
recegim. Toros daglarinin arka eteklerinde kurulmus olan bu koyiin her
tarafinda su sesi isitebilirsiniz. K&y bir ka¢ mahalleden olusmustur. Bolgede-
ki birgok Alevi kdylerinde oldugu gibi bu mahalleler, Siinni koyleriyle karsi-
lastirildiginda ¢ok farklidir. Cogu sadece o mahallede yasayan ailelerin sahip
oldugu tarlalarin ortasindadir. Yedi mahalleden altis1 yakacak odunlarin
elde ettikleri kendi koruluklarina sahiptir. Anadolu’da yaygin oldugu sekliy-
le koyliiler siilale denilen kiiciik soykiitiiklerine ayrilmistir. Bir siildlenin
biiyiikliigii iki haneden elli haneye kadar oldukga genis bir yelpazeye yayi-
labilir. Sadece bir ka¢ durumda siilaleler kdy sinirlarini agsmaktadir: Yani
aym siilalenin hemen hemen tamami1 ayni zamanda ayn1 mahallede oturur-
lar, fakat bir kdyde, mahallede oturanlarin tamami kendilerinin aym siilale-

den geldiklerini sOylerler.
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Dede

Koyde iki stilale, tahminime gore mevcut hanelerin yaklasik %10y,
“dede” (literal manada “biiyiikbaba”) olarak goriiliir. Bir siildlenin neden
boyle bir ayirima tabi tutulduguna dair birbirini tamamlayan cesitli sebepleri
vardir: Bazilarina gore bu siilaleler Tanri’dan bir isaret, yani keramet, gos-
termislerdir, digerlerine gore ise bunlara “efendi”, yani Hac1 Bektas'in siila-
lesinden gelen ve yine aynu isimli kasabada oturanlar tarafindan boyle bir
yetki verilmistir; yine bazilarina gore bunlarin atalar1 Hac1 Bektas'in tekkesi-
ne devam edenlerdir ve dede unvanini kendilerine bizzat Hac1 Bektas tara-

findan verilmistir.

Talip

Dede olsun olmasin biitiin siildlelerin bir dede siilalesine “talip” (literal
anlamda “takip¢i” veya “6grenci”) olduklari sdylenir. Talip ve dede siilalele-
ri arasindaki bu iligkiler kdy simirlarinin disina tasar, boylece biiyiik bir dede
siilalesinin bir diizine kadar kdyde takipgileri olabilir. Bir dede siilalesinin
birden ¢ok talip siilalesi olabilir. Tahminime gore bolgedeki en biiyiik dede
siilalesinin takipgisi olarak iki veya {i¢ yliz haneye sahiptir. Talipler genelde

birbirlerine ¢ok yakin otururlar, ama Karadeniz gibi uzak olanlar da vardir.

Dede ile talipler arasindaki iliski oldukga farklilik gostermektedir. En s1-
cak iligskide aile dedeyi sik sik evlerine ¢agirabilir, onun i¢in kurban kesebilir
ve glinliik hayata dair, mesela evlilik goriismelerinde veya miinakasalarinda
ondan yardim isteyebilir. Ote yandan, taraflarin kargilikli ilgilerine bagh
olarak yildan yila bir veya daha az goriismeden miitesekkil bir iliski de ola-
bilir.

Dedenin rolii ve fonksiyonu belki de cemaatin dini ve térensel ortamin-
da daha iyi belli olur ve bdylece onun pozisyonunun pek goze goriinmeyen

taraflar1 da ortaya c¢ikabilir. Tiirkiye'nin diger bolgelerinde durum farkh
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olabilir, fakat benim yasadigim cemaatte sadece dede Alevi dualarini okuya-
bilir ve cemleri yonetebilirdi. Cem genellikle kis aylarinda ve talibin istegine
bagli olarak yapilirdi. Karanlik ¢oktiikten hemen sonra baslayan cem siire-
since en azindan bir kadin ve bir erkekten olusan bir ¢iftin hazir olmasi gere-
kirdi.

Odada dede cemaatin diger erkek iiyelerinden ayr1 olarak ocagin sag ta-
rafinda oturur, diger erkekler solda ve kadinlar da kars: tarafta otururlarda.
Ayinin amac1 Ali'yi ve Kerbela’da sehid edilen Hasan’1 hatirlamak ve Tanr1
tarafindan koyulan Alevi cemaatinin kurallarini tartismaktir. Zaman darli-
gindan bunun teferruatina girmeyecegiz ama yine de cem ayinlerinin mes-
hur “eline, diline, beline sahip ol” soziiniin etrafinda cereyan ettigini belirt-
mek gerekir. Burada bizim icin 6nemli olan nokta ayinin ancak cemaat iiye-
lerinin arasinda her hangi bir anlasmazligin ortadan kalktiktan sonra basla-

yabilecegi ve dedenin ayinin lideri olmasidir.

Ayin resmi olarak toplulugun éniine “Ali’nin meydani” denilen bir na-
maz seccadesinin serilmesiyle baslar. Daha sonra dede kurbani kesen cifti
davet eder ve onlara evlerinde mutluluk olup olmadigini ve cemaatten her
hangi bir kimseyle darginliklarimin olup olmadigini sorar. Bu sorular1 sor-
duktan sonra cemaate donerek verdikleri cevaplarla tatmin olup olmadikla-
rin1 sorar. Ancak olumlu bir cevapla ayin baglar. Eger ortada bir anlasmazlik
s0z konusuysa dede taraflar1 baristirir. Bunu da ceza ile degil de toplumdaki
her ferdin birbiriyle iyi gecinmesinin 6nemini vurgulayarak yapar. Nihai
olarak da barisin tekrar saglanmasiyla ilgili karar1 verir. Eger taraflar baris-
may1 reddederlerse toplum disina itilme riskini alirlar. Bu durumda insanlar
onlara selam vermezler, tarlalariyla ilgili veya baska islerinde hi¢ kimseden

yardim alamazlar ve koyii terketmek zorunda kalabilirler.

Benim yasadigim koyde yilda bir kez biiyiik bir ayin diizenlenirdi.
Normal bir cem ayininde sadece kurban kesen cift, dede tarafindan sorgu-
lanirken, biiyiik ayinde her haneyi temsilen bir kadin ve bir erkek dedenin
oniine c¢ikar. Koyliiler buna “6lmeden 6nce 6lmek” tabirini kullanrlar ve

sadece bu ayine katilanlar gelecek yil tarlalarini ekebilirler.
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Bir bagka yerde teferruatiyla verdigim (Shankland 1993) bu ayinde ii¢
farkl fikrin ortaya ¢iktigini goriiriiz: Dedenin dini liderligi, oynadiklar1 ha-
kemlik rolii ve cemaatin sosyal hayati1 ayinlerin basariyla gerceklestirilmesi-
ne bagh olmasi. Biitiin bu unsurlar cemaatin giinliikk hayatinin basariyla,

yani her hangi bir problem olmaksizin gerceklesmesini saglar.

Bu geleneksel hayat tarzinin sosyolojik simetrisi muhtesemdir ve ancak
onun isleyisini anlayarak asirlardir Anadolu’da bir Alevi hayat formunun
siiregeldigini takdir edebiliriz. Cemaatin disindan pek az seyin dahil edile-
bildigi ¢ok kuvvetli bir sosyal kontrol mekanizmasi ayni zamanda nesiller
boyu kaderleri olan dislanma, ayirimciliga tabi olma ve bagimsizlik ile bas
edebilme giicii vermektedir. Bununla birlikte, Alevilerin diinyaya acilmala-
riyla sosyal hayatlarini organize etme tarzlarinda nemli degisikliklerin ol-
mas1 gerektigini gorebiliriz. Bu olduk¢a kompleks degisim hakkinda 6zel bir
malumatim oldugunu iddia edemem; ama dedenin degisen roliiniin ince-
lenmesi, tek yol olmasa bile, bu degisimi arastirmanin en iyi yolu olacaginm

tahmin ediyorum.
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MUZAKERELER

Karin VORHOFF

Dedelik kurumu, Anadolu Aleviligi'nin temel 6zelliklerinden biri olma-
sina karsin, simdiye dek konuya iliskin kapsamli ve bilimsel bir esere rast-
lanmamaktadir. David Shankland’in tebligi, bu az ele alinan konuya iliskin
degerlendirmeler iceriyor. Ancak, tebligde sunulan ve Aleviligin seksenli
yillarda yeniden insasi ya da kesfi siirecinde, dedelerin geleneksel rollerini
yitirerek simgesel bir 6nem kazandiklar: bi¢ciminde 6zetleyebilecegimiz te-
mel tespite katilmakla beraber, yakin tarihle ilgili sosyo-yapisal analizde
eksiklikler gordiigiimii belirtmeliyim. Bu miizakerede soziinii ettigim eksik-
ligi giderme sansim yok. Ama belki bir kag somut gozlem ile birlikte diisii-

nebiliriz.

Dedelerin, ¢ok genel bir ifade ile Alevi toplumunun dnderleri oldugu
sOylenebilir. Agirlikli olarak sozlii bir gelenege sahip oldugunu gozledigimiz
Alevi inanci, tarih boyunca dedeler eliyle taliplere aktarilmis, cemaatin diin-
yevi ve uhrevi sorunlari, agalik gibi asiretsel dengelerin agirligini hissettir-
digi kimi istisnalar disinda, yine dedeler eliyle ¢dziime kavusturulmustur.
Geleneksel yasayis bu sekilde siiriip giderken, dedelerin otoritesini 6ncelikle
ve temel olarak tiim toplumu derinden etkileyen “modernlesme” bozmus,
Cumbhuriyetle birlikte okul yiizii goren geng kusaklar, dedeyi ¢ogu kez “ay-
dinlanma”nin rasyonalitesi ile yargilayip, ¢coktan pabucunu dama atmislardi.
Altmish ve yetmisli yillarda buna bir de Alevi toplumunun agirlikla dahil
oldugu politik soylemler eklenmis, dedeler talip tizerindeki inandiriciligin

daha da sarsic1 bicimde yitirmis, seksenli yillara bu sekilde girilmisti.
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Seksenli yillarda yeni bir Alevi eliti ortaya c¢ikti; “arastirmaci-yazar”.
Canlanmanin mimarlar1 olarak degerlendirebilecegimiz bu elit, soziinii etti-
gimiz “modernlesme”nin ¢ocuklariyd: ve kdyden kente gociin biitiin sanci-
lartyla stirdiigii yillarda biiytidiiler. Seksenli yillarda Alevilik igin yazmaya
basladiklarinda, onlarin sozleri ¢ogu kez dedelerin ne dediginden daha
onemli sayildi ve dikkatle izlendi. Dede-talip arasindaki iliskileri onemli
oranda etkiledigini diistindiigiimiiz bu elitin ortak 6zelliklerine goz atmakta

fayda var. Memleketleri farkli olsa da kollektif bir biyografiden s6z edilebilir.

Cogu zaman sadece ¢ocukluk ya da ilk gengclik yillarin1 kdyde gecirmis-
lerdi. Ustelik Anadolu'nun Alevi kdylerindeki geleneksel inang yapisi alt-
misli, yetmisli yillarda modernizmin ve gog¢ gibi somut olgularin etkisiyle
iglevini yitirmis, ya da yitirmeye baslamis durumdaydi. Yazarlarimiz, bu
donemde yiiksek tahsil alabilmek i¢in, dogduklar1 kdylerden sehirlere geldi.
Cogu kirkli ya da ellili senelerde dogmus, tahsil yillar siyasi agidan bir hayli
hareketli gecen altmish yetmisli yillarda gerceklesmisti. Sonugta dgretmen,

miithendis, avukat ve hatta doktor diplomas: ile mezun oldular.

Aleviligi dinsel boyutlariyla ele alan bir 6gretiden ¢ogu kez hig nasiple-
rini almamaglar, ya da karsilastiklarinda “mantik” ve “bilim”in elestirisinden
gecirerek karst ¢ikisin sdylemlerini olusturmay: tercih etmislerdi. Aleviligi
Marksist kavramlarla yogurup, yer yer devrimci bir ideoloji olarak ele aliyor-
lardi. Bu diisiince dogrultusunda agalar ve beylerle beraber ya da onlarin
bulunmadig1 durumlarda dedeleri sorguluyorlardi. Dedeye hizmeti karsilig
verilen “hakkullah” bir somiirii olarak yorumlaniyordu. Feodal somiiriiciiler
olarak nitelenen ve geri kalmishgin nedeni ya da nedenlerinden biri olarak
goriilen dedeler, gittikleri koylerde gencler tarafindan kovalaniyordu.
Kur’an’dan, “buyruk” ve “velayetnameler”den beslenen bilgileriyle dedeler,
sehirlesen ve pozitivist kavramlara dayali bir tahsilden gecen geng¢ kusagin
sorularina artik “ikna edici” cevaplar veremez olmustu. Marksist ve poziti-
vist elestiriler, dedelerin 6zellikle geng¢ kusaklarin goziinde itibarlarin yitir-

mesinde temel belirleyiciydi.
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Aslinda geleneksel Alevilik ¢ok daha onceleri, Cumhuriyetin ilk yilla-
rinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasina iliskin kanunla 6nemli bir darbe
almisti. Dergahlarin kapatilmasi, harf devrimi, eski yaz1 “buyruk” ve mena-
kiplarin unutulmasmma ya da en azindan kolay ulasilamamasina yol agti.
Alevi “buyruk”lar, 1950’li yillara degin Latin harflerine ¢evrilmedi. Boylece,
eski yaz1 okuyup yazan dedelerin ardindan gelen kusak eldeki geleneksel

metinlerden de uzaklasti.

Yetmisli yillarin hareketli donemini kapatan 1980 askeri darbesi, s6z ko-
nusu donemde yasanan politik hareketlilikten en fazla etkilenen kesimlerin
basinda gelen Alevi geng kusagini da vurdu. Bir¢ok insan “yaz1” ve “s6z”ii
de iceren siyasal eylemlerinden otiirii hiirriyetlerinden edilirken, yiiksek
O0grenim goren bir¢oklarinin akademik kariyerlerine son verildi. Sonucta bu
kusak, seksenli yillarin sonuna dogru, burada ayrintili bir sekilde ele alama-
yacagimiz nedenlerden &tiirii, sol aktivizmden ayrilip bagka bir yolda iler-
lemeye koyuldu. Bu yol, Aleviligin yeniden kesfi, hatta yeniden insas1 yolu
idi. Aleviligin ne oldugu uzun uzun anlatilmaya, birbiri ardisira arastirma
kitaplar1 yaymlanmaya baslanirken, Siinni Islam anlayisini Diyanet Isleri
Bagkanlig1 araciligi ile topluma tek inang bigcimi olarak sunan devletine yone-
lik elestiriler artt1 ve Aleviligin de taninmasi, Alevi toplumunun maruz kal-
dig1 psikolojik baskilardan kurtulmas: talepleri devlete kars1 ifade edilmeye
baslandi.

Biitiin bu gelismelerle seksenli yillarin sonunda, Aleviligin ¢evresinde
oriilen siiphe ve sir perdesi cesurca indirilirken, kimi yasli dedeler, anlasilir
geleneksel bir tutum ile “zahide sir olan” inang bilgisinin bu denli agik bi-
¢imde topluma anlatilmasina kars1 ¢iksa da, bilgilenme ve bilgilendirme
ihtiyacindan dogan yayin patlamas: ortalikta “sir” filan birakmadi. Cok daha
onceleri ellili yillarda Tevfik Oytan’in bilinen kitabinda dile gelen gerekgeler-
le en gizli ritueller, herkesin kolayca ulasabilecegi kitaplarda tiim ayrintila-

riyla yaziliyordu artik.

Buna karsilik yeni “arastirmaci-yazar”lar “devrimci” tutum ve sdylem-

lerinden vazgecerek, geleneksel Aleviligin yasatilmasina vurgu yapryorlarda.
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Bunu gergeklestirebilmek icin ise dedelerin varlig: sart idi. Boylece dedeler,
omiir boyunca hi¢ makas degmemis tath sakallariyla artik kitap kapaklarina
konuk olabilirdi. Ustelik gengler artik onlara saygi gostermekten de gekin-
miyorlardi. Yine de “arastirmaci-yazarlarimiz” i¢in dedelerin anlattiklar1 ¢ok
fazla ilging degildi! Onlar, dedelerin “sikic1” irfan hikayeleri yerine, rasyonel
bir siizgecten gecirilmis yazili kaynaklari ya da Aleviligin siyasal, sosyal
tarihini anlatmay1 tercih etmis goriiniiyorlar. Bu tabloda dedelerin rolii,
David Shankland’in tespit ettigi gibi gercekten daha ¢ok simgesel plana in-
dirgenmis, Alevi kimliginin odaklandig1 bir miiessese olarak tanitilmistir.
Seksenli ve doksanh yillarda ¢i1g gibi biiyiiyen Alevi derneklerince diizenle-
nen panellerde de daha ¢ok Alevi yazarlar ¢agrilip dinlenmis, bir yerlerden
bulunup getirilen dedelerden ise dernegin sagladigi kosullarla Ayin-i Cem
ylirlitmesi istenmistir. Onderlik artik kesinlikle dedelerin elinden c¢ikmus,
Cem’de ise ayin boyunca siiren, Cemevi'nin esiginde baslayip yine bu esikte

biten simgesel bir 6nderlige doniismiistiir.

Bir baska tespit ise arastirmaci-yazarlarin Aleviligi yaziya dokme siire-
cinde, yoresel farklarin, dedelerin gesitli uygulamalarinin ¢ogu zaman bii-
tinliikli bir anlattim ¢abasina kurban edildigi. Elbette, yiizyillardir
“miilhid”, “Rafizi”, “gavurdan beter” ve benzeri yargilarla karsi karsiya
kalan Alevi toplumu kendini kamu 6niinde var kilabilmek igin bir biittinliik
sunmak zorunda oldugunu hissetmektedir. Boyle bir biitiinliik sosyo-

kiiltiirel agidan olmasa bile, Alevi toplumunun istegi bu yondedir.

Sehirlerde kurulan cem evlerinde gorevlendirilen dedelerin cemaat ile
iliskilerinden ise geleneksel dede-talip bagini gérememekteyiz. Geleneksel
Alevilikte belli bir yorenin talipleri belli bir dede ocagina bagh idi. Ocaklar
arasinda bir hiyerarsi s6z konusu idi. Kimi zaman, ocak pirlerinin gosterdigi
kerametlerle belirlenmis rehber-pir-miirsit iligkileri vardi. Bu karmasik sos-

yal organizasyon, go¢ ve sehirlesme siireci ile bozuldu.

Artik Dede'nin, seyyit olmaktan kaynaklanan bir sayginligi sz konusu
degildir. Sehirlesen cemaat oniinde daha ¢ok kisisel yetenekleriyle sayginlik

kazanabilmektedir. Bu nedenle, yeni insa edilen cem evlerine ya da Istanbul
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gibi biiyiik sehirlerde Bektasilerden kalmis dergdhlarda cem yiiriiten dede-
ler, tanimadiklari, kendilerini siirekli sorgulayan “karma” cemaatin oniinde-
ler. Dede’nin bu sinavdan basariyla ¢ikmas ise cogu kez yoresel farkliliklar

basariyla kaynastirmasiyla miimkiin olabilir gibi goriinmektedir.

Dr. ismail ENGIN

Alevilik iizerine giderek yogunlasan ve artan aragtirmalar ve betimleme-
lere karsin, Alevilik hala bir¢ok konuda ele alinmamis bir alan olmaya de-
vam etmektedir. Ozellikle ky, kasaba ve kent Aleviligine yonelik monogra-
fik-etnografik calismalarin yeterli derecede ve diizeyde olmamasi biiyiik bir
eksikliktir. Aleviligin giiniimiizde sosyal bilimler alaninda en ¢ok inceleme-
ye tabi tutulmasi gerekli olan konu kiimelerinden belki en onemlilerinden

birisi “go¢ ve degisme” dir.

David Shankland’in bu konuda diistiniilmiis tebliginin, 6zellikle “de-
gisme” alanindaki ¢alismalar icin, bir ornek teskil edecegi kuskusuzdur.
Ancak, Alevilik iizerine yapilmis monografik calismalarin yeterli olmamasi-
nin, konuda biiyiik giicliikler dogurdugu da aciktir. Diger bir deyisle, gii-
niimiizde karsilastirmalar1 yapabilecek gerekli malzeme bulunmamaktadir.
Ozellikle bilinmektedir ki, “degisme”yi agiklayabilmek igin 6ncelikle mekan,
zaman ve insan-toplum olmak {izere olayin ii¢ boyutu ortaya konulmali ve
“degisme”yi etkileyen faktorler olarak bunlar goz oniinde tutulmalidir. Bu-
rada, degismenin ne oldugu; nerede, ne zaman, ne kadar degistigi; neden,
nicin, nasil degistigi sorularina cevap aranmalidir. Sorularin cevaplari, ol-
dukca kompleks ve yogun, aynmi zamanda ¢ok dikkat edilmesi gerekli bir

¢alisma alanini giindeme getirmektedir.

1970’li yillardan beri, Tiirkiye’de giderek artan bir sekilde sosyal-
kiiltiirel degismeler yasanmaktadir. Bu degismeler, gerek sosyal-kiiltiirel
sistemde ve yapida, gerekse sosyal-kiiltiirel yapinin fonksiyonlarinda derin
izler birakmaktadir. Ozellikle “g6¢” olgusu, bu noktada giderek artan bir

onem kazanmaktadir. Tiirkiye'de sosyal-kiiltiirel degismelerin en Snemli
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parametrelerinden birisinin “g6¢” olgusu oldugu kuskusuzdur. Bu anlamda,
yatay ve dikey go¢ hareketlerinin dikkatli bir sekilde ele alinmasi gereklidir.
Koyden koye, kasabadan kasabaya, kentten kente; kdyden kasabaya, kente;
kasabadan kente ve son zamanlarda da kentten kasabaya, kdye gocler bu

anlamda degisme olgusunun i¢ dinamikleri arasindadir.

Tiirkiye’de go¢ hareketleri sonucu, bireyin ekonomik faaliyetlerinde de
degismeler yasamasi ka¢inilmazdir. Koyde tarimla ugrasan birey, kentte isci,
memur vs. olmustur. Béylece sosyal simf degisiklikleri de beraberinde gel-
mistir. Bunun yani sira, egitimin giderek yayginlasmasiyla bireylerin okul-

lasma oranlarinda da degisiklikler ve artislar olusmustur.

Koyiinde ilkokulu okuyan birey, kasabada ortaokula, kentte liseye ve
iiniversiteye gitmistir. Boylece, kapali olan, acilmak zorunda kalmistir. Aci-
lirken okulda, isyerinde, mahallesinde, apartmanda 6teki, digeri, baskasiyla
iletisim ve iliski kurmasi da dogaldir. Biitiin bunlar sonucunda, 6teki, digeri,
baskasindan ne aldi, ona ne verdi? Iste, Alevilik agisindan, bugiin icin bile,
bu sorulara cevap vermekten pek yoksunuz. Ciinkii az once de belirttigim
gibi, elimizde yeterli monografik calismalar yok. Olanlarin biiyiik bir kisma,
Alevilik g6z oniinde tutulmadan yapilmis. Bu ytizden, David Shankland’'in

tebligi, biraz cesaretli bir sekilde kaleme alinmis gibi goziikiiyor.

Daha, dedelik kurumu {iizerine bile, bilgilerimiz yeterli degil. Dedeligin
babadan ogula gectigini biliyoruz; ama bir dedenin nasil yetistigini bilmiyo-
ruz. Dedenin enkiiltiirasyon ya da sosyalizasyon siiregleriyle ilgili de pek
fazla bir bilgiye sahip degiliz. Bir dede nasil yetisir? Sorunun cevabi, su an
icin, karanliktadir. Dedenin, geleneksel yetisme-yetistirilme kaliplarini orta-
ya koyan arastirmalar yeterli degil. Okullasmanin, yatay ve dikey go¢ hare-
ketlerinin, ekonomik faaliyetlerde meydana gelen farklilasmanin dedelik
kurumunu nasil etkiledigi konusunda bir sey sdyleyebilmek icin heniiz er-
ken. Aym seyler talip icin de, dede ve talip arasindaki iligkiler icin de geger-
lidir.
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Biitiin bunlar goz oniinde tutuldugunda, David Shankland’in tebligini,
elestirmekten ziyade, bu alanda yapilmus ilk 6rneklerden birisi olmas: itiba-
riyle yorumlamak ve degerlendirmek gerekir. Tabii ki, bir alanda yapilan ilk
calismalar, eksiklikler icerecektir. Alevilik tizerine yapilan calismalara bakti-

g1mda, daha yolun basinda oldugumuzu rahatlikla sdyleyebilirim.

David SHANKLAND’1in Cevab1

Miizakerecileri dikkatle dinledim. Bir noktay1 belirtmek istiyorum. Tabii
ki, kdyden gelip bir kente yerlesen bir topluluk eskisi gibi birbirini tutmaya-
caktir. Ama bu durumu abartmamak istiyorum. Yine de akilli, meslegine
diigkiin, dini bilen, diinyay bilen dede var. Onlar gorevlerini gayet iyi yapi-
yorlar. Ama genellikle bu gorevlerini kdylerinde yapiyorlar. Koy ile kent
arasinda bir degisiklik oldugunu zannediyorum. Kéyde cem daha onemli.
Dedesiz cem yapilmaz, sulhsuz, barigsiz cem yok, ibadet yok. Dolayisiyla
dedenin s6zii dinlenir, buna gore cem yapilir veya yapilmaz, isler, buna gore

yurar.






GUNUMUZ ALEVI ORGUTLENMELERI

ve GELENEKSEL ALEVILIKLE iLiSKiSi
Dr. ilyus uzimr

Glntimiiz Aleviligini tanumak i¢in onun bugiinkii orgilitlenmis yapisin
ve bu yapinin geleneksel c¢izgiyle ne kadar bagdastigini bilmenin zaruri ol-
dugu muhakkaktir. 1960’lardan sonra ¢ok onemli kirilmalar yasayan Alevi
kiiltiirtinde bu kirilmalarin en iyi ve en agik goriildiigli alan onun orgiitlii
yapisidir. Ne yazik ki bir eser disinda glintimiiz Alevi érgiitlenmesiyle ilgili
hazirlanmis miistakil bir ¢alisma yoktur. Bu tek eser de Cemal Sener ile
Miyase Ilknur tarafindan kaleme alinan Kirklar Meclisi'nden Giiniimiize Alevi
Orgiitlenmesi isimli arastirmadir. Esasinda arastirma “Geleneksel Haci
Bektas-1 Veli'yi Anma Torenleri” dolayisiyla hazirlanmis olup 16-27 Agustos
1994’de Cumhuriyet Gazetesi'nde Seriat ve Alevilik adiyla tefrika edilmis; daha
sonra her iki ismini de muhafaza ederek miistakil bir kitap halinde (Istanbul
1995) nesredilmistir. Gerek kapsami gerekse verdigi bilgiler bakimindan
birtakim eksiklikler tastyan bu ¢alismadan bagka Tiirkiye Ekonomik ve Top-
lumsal Tarih Vakfi'nca hazirlanip iilkemizdeki 1800 dolayinda sivil toplum
orgiitiinii tanttan Sivil Toplum Kuruluglar: Rehberi (Istanbul 1996) isimli eserde
de baz1 Alevi vakif ve dernekleri hakkinda kisa bilgiler bulunmaktadir. Bun-
larin disinda muhtelif Alevi orgiitlerinin nesrettigi kitap, dergi ve biiltenler

konuyla ilgili diger kaynaklar durumundadir.

Biz 1996 yil1 sonunda tamamladigimiz Giiniimiiz Aleviligi (Ankara 1997)
kitabinin ilgili boliimiinde yukaridaki kaynaklarla birlikte sahsi goriismele-

DIB. Din Isleri Yiiksek Kurulu.
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rimizden elde ettigimiz bilgileri de kullanarak konuyu biraz daha genisce ele
almaya calistik. Bu tebligde Orgiitlenmelerle ilgili malzemeler esasen bu ki-
taptan derlenmis olmakla birlikte burada hem gegen zaman iginde ulasilan
yeni bilgiler eklenmis hem de miistakil olarak orgiitlenmelerin geleneksel

yapiyla iliskisi tahlil edilmeye ¢alisilmistir.

Tebligde Alevi terimiyle Kizilbaslik ve Bektasilik, “Orgiitlenmeler” teri-
miyle de ad1 gecen gruplarin daha ¢ok inang gelenegi tizerine kurmus olduk-
lar1 miiesseseler kastedilmistir. Dolayisiyla tebligde kismen farkli ozellik
tasiyan Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi disinda siyasi orglitlenme, miizik
(anlaminda) Orgiitlenme gibi diger Orgiitlenmelere girilmeyecektir. Ayrica
sadece yurt i¢indeki Orgiitlenmelerin ele alinacag: tebligde hem calismamiz
yeterli olmadigi, hem de esasen bir teblig hacmini ¢ok asacag1 icin orgiitlen-

melerden muhtasar olarak bahsedilecektir.

Burada once Alevi Orgiitlenmeleri sonra da bunlarin klasik Alevilikle

iligkileri tizerinde durulacaktir.

I. ORGUTLENMELER

X. asirda yari gdgebe Tiirkmenlerin Islam’1 kabuliiyle baglayan ve XV.
asir sonlarinda hemen hemen bugiinkii halini alan Alevilik anlayisina bagh
olan ziimreler cumhuriyet donemine kadar daha ¢ok sosyal ve iktisadi se-
beplerle gelisen ayaklanmalar hari¢ merkezi idareden hosnut olmamakla
birlikte genellikle kendi iclerine kapanarak varliklarim siirdiirmiis; Kurtulus
Savasi’na can u goniilden katilmis ve kurulan yeni devleti biitiiniiyle benim-
seyip desteklemislerdir. Tarih boyunca sehir merkezlerinden uzak bolgeler-
de hayatin1 gegiren Aleviler/Kizilbaglar 1950-60'lardan sonra sehirlere ve
batidaki yerlesim merkezlerine yonelmisler; bir kismi ¢ogunlukla kendi kiil-
tiir gruplarindan olusan mahallelerde, bir kismu ise sosyal statii bakimindan
benzer konumda bulunmakla birlikte inang kimligi bakimindan kismen fark-
I1 olan kesimlerle birlikte olusturulan alanlarda yasamaya baglamislardir.

Gog sonrast yerlesilen bolgelerde ciddi sorunlarla karsilasan s6z konusu
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toplulugun aile reisleri temel ihtiyaglarini karsilamak icin kendilerini nere-
deyse biitiiniiyle c¢alisma hayatina verirken mubhtelif egitim kademelerinde
O0grenim goren gengler yiikselen sol hareketlere istirak etmislerdir. 1960 son-
rast tamamiyla devrimci hareketler igerisinde yer alan bu gengler, Alevi bir
yazarin ifadesiyle Aleviligi ellerinin tersiyle bir kenara itmis, reddetmis hatta
kiiglik gortip asagilamislar; bu kiiltiiriin tasiyicilart durumunda olan dedele-
ri elestirip kovmuslardir.! Bir bagka Alevi ileri geleninin “Aleviligin askiya
alindig: yillar” olarak tasvir ettigi bu donem? 6zellikle 68 kusagiyla birlikte
devam edip 1980’lere kadar gelmistir. Bu arada 1961 Anayasasi'nin sagladigi
imkanlardan yararlanarak Cem ve Ehl-i Beyt adiyla iki dergi ¢ikarilmaya bas-
lanmis, daha sonra ileride Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi'ni olusturacak
Banaz Kéyii Kiiltiir ve Turizm Dernegi kurulmus; 1963 yilinda Diyanet Isleri
Bagkanlig1 igin hazirlanan orgiitlenme yasasi dolayisiyla aleyhte yazilan
yazilara bir tepki olarak iiniversitede okuyan elli dolayinda Alevi gencin
imzastyla basm bildirisi yayimlanmis, 1964 yilinda Haci Bektas-1 Veli'nin
yasadig1 sehir olan Haci Bektas'ta Hac1 Bektas-1 Veli Kiiltiir ve Turizm Der-
negi tesis edilmistir. 1966 yilinda ise biitiin ileri gelenleri Alevilerden olusan
Birlik Partisi kurulmus ve tiim adaylar1 Alevi kokenli olan bu parti 1969 mil-
letvekili genel secimlerinde %2,8 oy alarak sekiz milletvekili gikarmistir.
Sosyo-ekonomik bakimdan hizli bir degisime ugrayan ve sol muhalefetle
birlesen Alevi toplumu 1978’de Kahramanmaras'ta ve 1980’de Corum’da
meydana gelen {izlicii olaylardan sonra orgiitlenme faaliyetine girmis; 6zel-
likle 1980’lerden sonra diinyada meydana gelen 6nemli gelismelerin de etki-
siyle bu faaliyetlerini artirmis; 1993 Sivas, 1995 Gazi ve Mustafa Kemal ma-

hallelerindeki (Istanbul) olaylarla ciddi bicimde yogunlasmaistir.3

Giderek gelisimini siirdiiren bugiinkii Alevi orgiitlenmeleri dergahlar
ve cemevleri, vakiflar, dernekler, diger ¢rgiitlenmeler olmak {izere dort grup

halinde verilebilir:

! R. Yiiriikoglu, Okunacak En Biiyiik Kitap Insandir, Istanbul 1994, s. 374.

2 Arif Sag, Degirmenin Bendine (nsr. Riza Yiiriikoglu), Istanbul 1993, s. 90-91.

B Bkz., Levent Cinemre, Figen Aksit, Tarih Boyunca Alevilik ve Aleviler, Istanbul
1995, s. 80-88.
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A. Dergahlar ve Cemevleri
1. Dergahlar

1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla ilgili yasa dikkate alin-
diginda nazari olarak dergahlar ¢evresinde her hangi bir 6rgiitlenmeden
bahsedilemeyecegi dogru olmakla birlikte, pratikte Ozellikle 1980’lerden

sonra bazi biiyiik dergahlarda ciddi bir yapilanma goriilmektedir.

Bilindigi gibi sehir Aleviligi diye de amlan Bektasilik’te basta ayin-i
cemler olmak {izere diger biitlin adab-erkan dergahlarda yiiriitilmistiir.
Bunlar igerisinde siiphesiz en 0nemlisi Pir'in medftin oldugu Hac1 Bektas
flgesi'ndeki Haci Bektas-1 Veli Dergahr’dir. 1964 yillarinda Vakiflar Genel
Midirliigii tarafindan tamire muhtag yerlerinin onarildigr dergah o tarihten
bu yana Kiiltiir Bakanligi'na bagh miize olarak kullamilmakla birlikte hem
Celebiler kolu postnisininin ilgede oturmasi hem de basta 16 Agustos tarihle-
rinde diizenlenen Haci Bektas-1 Veli'yi Anma Senlikleri olmak tizere muhte-
lif zamanlarda Alevi-Bektasi halkin ziyaretleri dolayisiyla 6nemli bir fonksi-
yon icra etmektedir. 1997 yilinda XXXIV. geleneksel, VIII. uluslararasi anma
senliklerinde dergah Alevi halkin yanisira devlet adamlarinin da geldigi
bulusma, kaynasma yeri hiiviyeti arzetmektedir. Dergahta herhangi bir er-
kan yiiriitiilmemekle birlikte anma torenleri vesilesiyle dergaha gelip ziyaret

edenler kendilerini yenileyip manevi bakimdan ikrarlarini tazelemektedirler.

Bir baska dergah ise Kadincik Ana’nin yaninda kalip Orhan Gazi zama-
ninda Bursa'nin fethine katilan, Yenigeriligin kurulmasinda pay1 olan ve
bilahare Elmal1 Ilgesi'nde (Antalya) Tekke Koyii'ne gelip zaviyesini kuran
Abdal Musa’ya izafe edilen Abdal Musa Dergahi’dir. 600 yillik gegmise sa-
hip olan dergah Haci Bektas Dergahi'ndan sonra en kutsal yer sayilir. Vak-
tiyle cok biiyiik olup cevresinde genis bag ve bahgeler, misafirhaneler, mey-
danlar, kilerler bulunan dergahin yeniden biiyiitiilmesi i¢in Kiiltiir Bakanlig:
tarafindan 5 Haziran 1993’de Abdal Musa Sultan Hazretleri Dergahi Kiiltiir

ve Sosyal Tesisleri'nin temeli atilmistir. 1984 yilindan beri her yil 4-5 Haziran
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tarihlerinde diizenli olarak “Abdal Musa Anma Torenleri” yapilmakta ve bu
vesileyle yurdun dort bir yanindan gelen Aleviler dergahi ziyaret etmekte,
cem yapip semah donmektedir. Ayrica yilin muhtelif zamanlarinda bir¢cok

mubhip koye gelerek ziyarette bulunmaktadir.

Bu iki dergahtan bagka Istanbul’da Sahkulu Sultan Dergahi ve Karaca
Ahmet Sultan Dergahlari ile Izmir Kemalpaga’daki Hamza Baba Dergahi,
Eskisehir’de bulunan Siicaeddin Veli Dergahi’'ndan s6z etmek gerekir. Ayri-
ca Karadutlu Dergahi (Izmir), Masumlar Dergahi (Sivas), Hiiseyin Gazi (An-
kara), Banun Sultan (Kirsehir), Ahi Evren (Kirsehir), Nureddin Baba (Nevse-
hir), Said Emre (Mersin), Babalar Dergahi (Canakkale), Geyikli Baba (Inegol),
Kelami Dergahi (Bursa), Yatagan Baba (Yatagan), Seydim Sultan (Corum),
Teslim Sultan (Denizli) gibi dergahlardan bahsetmek gerekir.* Ancak bunla-
rin birkag1 hari¢ digerleri ziyaret mahalleri durumunda olup fiilen buralarda
herhangi bir halkalanmadan bahsetmek miimkiin degildir. Hig siiphesiz faal
olan dergahlar igerisinde en yogun olani Istanbul’daki iki dergahtir. Bunlar

miistakil olarak soyle ele alinabilir:

a) Sahkulu Sultan Dergah1

Istanbul’da Merdivenkdy’de bulunan Suhkulu Sultan Dergahi yaklagik
700 yillik bir ge¢mise sahip olup 1980’lerde yedi Alevi ileri geleninin teseb-
biisiiyle kurulan dernek tarafindan gerekli onarimi tamamlanmis ve faaliye-
te baglamistir. Sekiz dontim arazi tizerine kurulu, bahgesinde cemevi, as evi,
kiitiiphane, konferans salonu, saglik evi, konuk evi ile ¢ok yonlii fonksiyon
goren dergah iddia edildigi gibi®> haftada 2-3 bin kisi tarafindan ziyaret edil-
mese bile Istanbul’un en kalabalik ve en faal dergahidir. Dergahta siirekli
olarak hafta sonlar1 cem ayinleri yapilmaktadir. Mevsimlere gore degismekle
beraber ortalama her hafta dergahi 300-600 kisi ziyaret etmektedir. Hafta

arasi kurban kestirip cem yaptiranlar da olmakla beraber genellikle kurban

4 Bkz., Ali Duran Giilgicek, Alevi-Bektds? Yolu (Istanbul 1993), s. 162.
5 agdg.,s.8.
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ve cem ayini Cumartesi, Pazar giinleri yapilmaktadir. Ad1 gegen giinlerde
ortalama 5-10 civarinda kurban kesimi yapilmakta, kurban sahiplerinin isim-

leri o giin panoya yazilarak duyurulmaktadir.

Dergahin girisinde kitap satis standi olup burada Alevilik ve
Bektasilik'le ilgili eserlerin yaninda Turan Dursun, Server Tanilli, [lhan Arsel

gibi yazarlarin Islam karsit1 eserleri de satilmaktadir.

1995-1996 yilinda dergahta yapilan ve yapilmasi hedeflenen faaliyetlerle
ilgili su bilgiler kaydedilmektedir: Geg¢tigimiz yil bir saglik ocagr hizmete
acilmis olup ihtiyaci olanlara ila¢ dagitimi yapilmakta, 25 yatakli bir hasta-
nenin faaliyete gecirilmesi i¢in ¢alismalar siirdiiriilmektedir. Alevi biiyiikle-
rinin dogum ve oliim giinlerinin belirtildigi, kutsal giin ve gecelerin duyu-
ruldugu ve baz1 adab-erkanin islendigi 365 yaprakli bir takvim hazirlanmis-
tir. 40-60 kadar 6grenciye semah ve baglama kurslar1 verilmistir. Alevilik
Nedir? (Heyet), Semah Nedir? (Heyet), Dort Kap1 Kirk Makam (Esat Kormaz) ve
Imam Cafer Buyrugu isimli kitaplar yayimlanmistir. On yedi dgrenciye burs
O0denmistir. Bu sene yiiz 6grenciye burs verilmesi planlanmis, Alevilik Aras-
tirmalar1 Enstitiisti kurulmas: diistincesi hizlandirilmistir. Kadin komisyonu
kermes diizenlemis ve elde edilen gelir dergaha bagislanmistir. Alevilik Te-

mel Egitim Kursu a¢ilmis ve kursu tamamlayanlara sertifika verilmistir.6

Stiphesiz ki bu faaliyetler icerisinde en dikkat ¢ekici olan1 Alevilik Temel
Egitim Kursu’'dur. 1 Aralik 1995 - 27 Mayis 1996 tarihleri arasinda 6 ay siiren
kurs Alevilik Aragtirmalar1 Enstitiisii ve Alevi Universitesi'ne dogru bir de-

ney olarak diistiniilmiistiir.

Kursta verilen dersler ve 6gretmenleri soyledir: Aleviligin Felsefi Boyu-
tu (Esat Korkmaz), Aleviligin Sosyolojisi (Cemal Sener), Alevilik Tarihi (Bur-
han Kocadag), Alevilikte Sanat (Nasuh Barin), Inang, Ibadet-Erkan (Mehmet
Yaman). Ayrica iki haftada bir seminer ¢alismalar1 yapilmis ve bu seminer-

lerde farkli din ve mezheplere mensup gorevliler cagrilmigtir.”

& Sahkulu'nun Sesi (Agustos 1996), sy. 1, s. 15.
7 agdg.,s. 14.
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Kurs yonetimini iistlenen Reha Camuroglu kendisiyle yapilan goriis-
mede sunlar1 sdylemistir: Aleviler, Alevi ana-babadan geldigi i¢in Alevi olu-
yorlar, fakat Aleviligi bilmiyorlar. Ote yandan giin gectikce Aleviligin icerigi
kayboluyor. Kurs, Aleviligi yeni kusaklara anlatacak 6grenciler yetistirmeyi
hedeflemistir. Esasen Tiirkiye’de yiiz senedir dergah egitimi verilmemekte-
dir. Gergekte dergahta ogretmen degil miirsit olur. Miirsit gercekleri sadece
o0gretmekle kalmaz, ayni zamanda onu yasayisiyla da yansitir. Yurt disinda
binlerce insanimiz vardir. Fakat bunlara gonderebilecegimiz 6gretmenimiz
yoktur. Ge¢miste dedeler muhiplere “yol”u 6gretmislerdir. Fakat biz 6gren-
cilerden dede ¢ocugu olmalarini sart kosmadik. Biz her hangi bir ayirim
yapmadan onlar1 egitiyoruz. Onlar1 kabule ya da reddetmeye toplum karar

verecektir.8

Dergah, Sahkulunun Sesi isimli bir biilten ¢ikarmaktadir.

b) Karaca Ahmet Sultan Dergah1

Mogol istilast sonucunda XIV. ylizyillda Anadolu’ya gog¢ etmis Tiirk Bey-
lerinden biri olan Karaca Ahmet’in ismine atfen kurulan dergah, 1960’lardan
sonra Giillii Ana lakapli bir kadin ile yakin dostlar1 tarafindan ihyaya cali-
silmis, az sayida kisinin katilimiyla da olsa lokma dagitilip cem yapilmustir.
1969’dan sonra ise siirdiiriilen girisimler neticesinde bir dernek kurulmustur.
Dernek kuruldugu giinden itibaren dergahin onarim ve giizellestirilmesine
agirhik vermis, bu arada gelip-gidenlerin sayis1 giinden giine artmustir. Bu-
giin Istanbul’da Sahkulu Sultan Dergahi'ndan sonra ikinci biiyiikliikte ve

etkinlikte bir mahal olarak fonksiyon ifa etmektedir.’

Dergahin girisinde Karaca Ahmet Sultan’in sandukasi vardir. Ziyaretci-

ler esikten itibaren siiriinerek sandukaya kadar gelir ve dua ederek adakta

& “Sahkulu’'nda Alevilik-Bektasilik Egitimi Uzerine”, Nefes II (Mart 1995), sy. 17, s.
7-10.

9 C. Sener, M. ilknur, Kirklar Meclisi'nden Giiniimiize Alevi Orgﬁtlenmesi—Seriat ve
Alevilik, Istanbul 1995, s. 87-90.
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bulunup sandukanin etrafini donerler; yine arkalarini sandukaya dénmeksi-
zin geriye cekilir, ziyaretlerini tamamlarlar. Sandukanin yaninda asili tegbih-
ler bulunur. Bunlar kutsal addedilir. Baz: ziyaretgiler siiriinerek sandukanin
etrafin1 dolasirken tesbihin bulundugu yere gelir ve onu ii¢ defa boynuna

gecirip-gikarirlar. Bu suretle dileklerin kabul olacagina inanilir.!

Bunlarin yani sira, dergahta kurban i¢in modern bir kesimhane, birisi
kurs mabhalli olarak da kullamilan iki cemevi, biiyiik¢e bir asevi, kitap satis
yeri, mutfak ve diger miistemilat vardir. Dernek gectigimiz yillarda biiyiik
bir cemevi insaatina baglamistir. Insaat siirmektedir. Cem 6ncesi ve sonra-
sinda ingaat giderleri i¢in ziyaretcilerden sik sik bagis yapmalar: talep edil-
mektedir. Ayrica dergahta Alevilikle ilgili eserlerin satildig bir kitaplik var-
dir.

Dergahta Cumartesi ve Pazar giinleri cem yaptiran, yiiz-yiiz elli 6gren-
ciye “yol”un kurallarini 6gretip semah ve saz kursu veren Abbas Geng, ocak-
tan gelen bir dede olmamasina ragmen bircok dededen daha genis bilgi,

birikim ve tecriibeye sahip goriinmektedir.

Bagis ve kurban gelirlerinden elde edilen paralarla insaat faaliyetinin
yaninda yaklasik 30 kadar gence de karsiliksiz burs verilmektedir. Bu 6gren-
cilerin bir¢ogu ayni zamanda dergah “Genglik Komisyonu”nun {iyeleridir.
Kendileriyle goriismeler yaptigimiz komisyonun {iyeleri, amaclarina ulas-
mak icin cesitli egitim faaliyetleri diizenlediklerini anlattilar. Son dénemde
Alevi yazarlarca telif edilen eserleri birbiriyle geliskili bulduklarini, keza
dedeleri dinlediklerinde de ¢eliskinin devam ettigini gordiiklerini soyleyen
ogrenciler, sonugta Aleviligi, bizzat aragtirmaya karar verdiklerini ifade etti-
ler. Dergahta muhtelif yorelere gore semah yapabilecek birka¢ semah ekibi
bulunmaktadir. Ozel kiyafetleriyle bazi Alevi toplantilarinda gosteriler ya-
pan ekiplerin hemen her hafta sonu devam eden saz-semah kurslar biiyiik

ragbet gormektedir.

10 Tarik Miimtaz So6zengil, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul 1991, s. 138.
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2. Cemevleri

un

Adet, gorenek, ibadet sekli anlamindaki “ayin” ile toplanti anlamindaki
“cem” kavraminin terkibiyle Alevilerin ibadet anlayisini ifade etmek igin
kullanilan ayin-i cem toplant: toreni; cemevi de ayin-i cem’in yapildig: yer
demek olmaktadir. Buraya ayrica kirklar meydani da denmektedir. Cemlerin
yapildigr mekanlarin tabanlar: hali ve postlarla désenir. Duvarlar kilim, hali
ve tarikatca ulu sayilan kisilerin resimleriyle siislenir. Giris kapisinin karsi-
sinda “Fatima ocag1” denilen bir ocak bulunur. Ocak bulunmayan evlerde
bunu temsilen bir cerag yakilir. Ocagin sag ve sol baslarinda Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin'i temsilen iki mum yakilir. Ocagin sag yaninda “miirsit maka-
m1”, bunun da saginda “gerag taht1” bulunur. Bu taht, dort kapiy1 simgele-
yen dort basamaktan olusur. Ust ii¢ basamagina dérderden on iki mum ko-
nulur. Bunlar on iki imami temsil eder. Son basamagina da Allah-
Muhammed-Ali igliisiinii temsilen ii¢ mum birakilir. Cerag tahtinin sag
yaninda “rehber postu” bulunur. Bunun disinda yere on iki hizmet postu

serilir,! ikrar ve sorgu cemleri bu mekanlarda yapilir.

Tarihte on iki hizmetin verildigi cemler, sehirde yasayanlarca dergahta,
koyde yasayanlarca ise kis aylarinda muhiblerden birinin evinde yapilmistir.
Dergahlarin disinda sehirlerde veya koylerde “cemevi” adiyla kurumsallas-
mis Ozel binalar olmamustir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasina dair kanun-
la birlikte dergahlarda ayin-i cem yapilamaz olmus, koylerde ise azalmakla

birlikte tarihte oldugu gibi uygulama devam etmistir.

Bir kisim cevrelerin ileri siirdiigiiniin aksine cemevinin caminin muka-
bili olmadig1, gercekte yapisinda bir dereceye kadar vahdet-i viictid anlayi-
sinin da bulundugu tasavvufi bir karakter tasiyan Alevilik-Bektasiligin bir
tarikat yeri oldugu arastirmacilarin {izerinde birlestigi bir noktadir. Dolay1-
styla cemevi, bir Mevlevi Tekkesi ya da bir Cerrahi Dergahi gibi Alevilik-
Bektasilik ayin ve erkaninin gerceklestirildigi mekandan baska bir yer degil-

1 Ali Duran Glilgigek, Alevi-Bektdsi Yolu, Istanbul 1993, s. 180.
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dir. Nitekim Cem Vakfi biinyesinde kurulan Tasavvufi Islam Arastirmalar
Merkezi Miidiirii Abidin Ozgiinay, cemevinin camiyi reddetmek olamaya-
cagimni belirterek soyle der: Alevi ibadetinin 6z mekani cemevleridir. Bu, ca-
miyi reddetmek degildir. Ne tarafa donersen Allah oradadir. Cemevinde yon
aranmaz. Zira Hakk’'in evveli-ahiri, alti-listii, sagi-solu yoktur. Oras1 konu-
san Kur’an meydanidir. Orada cemal cemale kible olmak vardir. Orasi hem

marifet hem ikrar hem de muhabbet yeridir.1?

Son yillarda giderek hizlanan bir tempoda cemevi agma faaliyetleri ger-
ceklestirilmektedir. Yeni acilan cemevleri hukuki bakimdan genellikle bir
vakif ya da dernek cevresinde viicut bulmaktadir. Dolayisiyla bir yerde faa-
liyet gosteren cemevi esas itibariyle bagh oldugu vakif ya da dernegin 6zel-
likleri dogrultusunda yapilanmaktadir. Mesela Pir Sultan Kiiltiir Dernekleri-
ne bagl olarak faaliyet gosteren Alibeykdy Cemevi'nde yapilan bir aramada
18 adet DHKC yiiz maskesi, 130 adet yasak yayin, 3 adet DHKC pankart1
gibi bir ibadet mekanindan ¢ok bir ideolojik orgiit evinde olabilecek malze-
meler bulunmustur. Mamafih cemevi yetkilileri baz1 gruplarin cemevlerini
kendi maksatlar1 i¢in kullanarak Alevi kesimi yanlarina ¢cekmek istediklerini,
kendilerinin onlarin bu amag ve yontemlerini asla benimsemediklerini, esa-
sen bu tiir insanlarin cemevlerine normal zamanda gelmediklerini belirtmis-

lerdir.13

Bugiin fiillen acik, temeli atilan yahut proje halinde bulunan
cemevlerinin sayisi, dagilimi ve cemevlerine gelen insanlarin yas, egitim ve
cinsiyet gibi degiskenlere gore Ozelliklerine dair elimizde saglikli bilgiler
bulunmamakla beraber Alevi nesriyattan anlasildig1 kadariyla bu faaliyetle-
rin en yogunlastig: iller niifuslariyla da baglantili olarak Istanbul, Ankara,
[zmir, Corum ve Sivas’tir. S6z gelimi Istanbul’da kabaca tespitlerimize gore

20 dolayinda cemevi bulunmaktadir. Bunlar baslica Sarigazi, Maltepe, Kar-

12 Abidin Ozgi'may, “Alevilik ve Cemevleri”, Cem V (Ocak 1996), sy. 56, s. 4,
(Temmuz 1995), sy. 50, s. 57.

13 Mehmet Giindem, “Alevilere Teror Oyunu”, Zaman Gazetesi, 31 Agustos 1996, s.
3.
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tal, Umraniye, Alibeykdy, Darica, Bagcilar gibi Alevi niifusun nispeten fazla

oldugu yerlesim alanlarindadir.

Istanbul’daki cemevleri icerisinde 12 Mart 1995'te meydana gelen ve on
sekiz kisinin 6liimiiyle sonuglanan miiessif olaylar dolayisiyla kamuoyunun
bildigi Gazi Mahallesi Cemevi’dir. Kii¢iikkoy’de Gazi Osman Pasa semtinde
genellikle gecekondulardan olusan Gazi Mahallesi'nin yaklasik tigte biri
Siinni, ticte ikisi Alevilerden olusan bir mahalledir. Cemevinin hemen ya-
ninda “Hac1 Bektas-1 Vel Kiiltiirtinii Tanitim Dernegi” bulunmakta olup
dernek yetkililerinden aldigimiz bilgilere gore cemevi alt1 kat olarak plan-
lanmis ve su anda giris ile birinci kat1 bir 6l¢iide tamamlanmistir. Insaat ta-
mamen Alevi vatandaslardan alinan bagislarla yiiriimektedir. Binada diger
miistemilat ile birlikte kiitiiphane, egitim yerleri ve toplant1 salonlar1 bulu-
nacaktir. Binada alt katta sekiz kisilik morg, cenaze yikamak icin gasilhane,
musalla tas1, abdest alma yeri bulunmaktadir. Bize aktarildigina gére Hazi-
ran 1995’ten beri ¢evredeki Alevi kesimin cenazeleri buradan kaldirilmakta-
dir. Cevrede bir dededen bagka cenaze namazi kildiran, mevtalar i¢cin Kur’an
okuyan ve “hoca” diye anilan birkag kisi daha vardir. Katildigimiz bir taziye
toplantisinda stire ve asirlar1 yer yer bozuk okusalar bile samimiyet dolu bu

kisiler, muhtelif dua kaliplarin sifahi yoldan 6grenmis siradan kimselerdir.

Esas itibariyle samimi Alevi toplumunun kendi inang ve anlayislar1 dog-
rultusunda an’anelerini gerceklestirdikleri yer olan cemevi, cevrede cesitli
bigimlerde orgiitlenmis kimseler tarafindan zaman zaman farkli maksatlar
i¢in kullanilmaktadir. Mesela devlet giigleriyle silahli eyleme giren kimsele-
rin cenazeleri buradan kaldirilabilmekte, cenaze vesilesiyle yapilan gosteri
ve toplantilarda yabanc iilke pankartlari agilabilmekte, bu arada Alevilikle
ilgisi bulunmayan afigler asilip hemen herkesin rahatsizlik duydugu slogan-
lar atilabilmektedir. Baz1 dernek yo6neticilerinin miisamaha, bazilarinin tepki
gosterdikleri bu tiir faaliyetler dolayisiyla cemevi her tiir eylemcilige kars:
olanlarin nazarinda itibarini yitirirken bazi Kiirt kokenli Aleviler, asir1 sol
ideoloji mensuplar1 ve Aleviligi eylemcilikle 6zdeslestiren kimselerce destek

gormektedir.
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Dernek yetkililerinin konugsmalarindan anlasildig:r kadariyla kendileri
bu cesit faaliyetlere engel olamamaktadirlar. Onlara gore bu faaliyetlerin
Alevilik diisiincesiyle ilgisi bulunmasa da bunlar1 diizenleyenler sonugcta
Alevilerin ¢ocuklaridir; kald: ki Alevilikte her cesit diisiinceye saygi goster-

mek gerekmektedir.

Cemevinde biri goriinen ve digeri perde arkasinda iki 6rgiitlenme var-
dir. Tlki bakimindan buradaki cemevinin diger yerlerdeki cemevinden hig bir
farki yoktur. Binada muayyen zamanlarda cem yapilmakta, dede ceme isti-
rak edenlere konusma yapmakta ve Aleviligin tore ve adetleri uygulanmak-
tadir. Diger orgiitlenme tamamen ideolojik karakter tasimaktadir. Deneyimli
kisilerden olusan bu yap1 hem birinci orgiitlenmeyi kontrol altinda tutup yer
yer yonlendirmekte hem de cemevini her belli sol ideolojilerin bir tiir sigina-
g1, barinag1 hatta merkezi yapmay1 hedeflemektedir. Cemevi bir tarafta giris
kapisinda La ilahe illallah yazan, her yemekten sonra sofra duasi okunan, 6zel
mekaninda cenaze namazi kilinan, taziyelerde Kur’an tilavet edilen; diger
tarafta tabutlar1 orak-gekice sarili militanlarin cenazelerinin kaldirildig1, cev-

rede muhtelif sol orgiitlerin barindig1 yer durumundadir.

Oteden beri faaliyette bulunan cemevi 21 Eyliil 1996'da saz ve semah ile
bir agilis toreni yapmus, agilista bir konusma yapan Hac1 Bektas-1 Veli Kiiltii-
riinii Tanitma Dernegi Baskan1 Hiiseyin Giilen cemevlerine siyasetin bulas-
masint istemediklerini, buralarin sadece bir kiiltiir ve ibadet yeri oldugunu,
cemevlerini terér yuvasi haline getirmek isteyenlere de izin vermeyeceklerini

sOylemistir.'

B. Vakiflar

Glintimiizdeki Alevi orgiitlenmesinin 6nemli bir ayagini vakiflar teskil
etmektedir. Bunlar baslica Hac1 Bektéas-1 Veli ismi etrafindaki vakiflar, Cem

Vakfi ve diger vakiflar olmak iizere {i¢ baslik halinde verilebilir.

14 Mehmet Giindem, “Gazi Mahallesi Cemevi”, Zaman Gazetesi, 22 Eyliil 1996, s. 10.
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1. Hac1 Bektas-1 Veli Ismi Etrafinda Kurulan Vakiflar

Giderek hizlanan Haci Bektas-1 Veli ismi etrafindaki vakiflardan birisi
Hac1 Bektas-1 Vell Dergahi Vakfi'dir. 1995 yilinda Nevsehir'in Hac1 Bektas
flcesi'nde kurulan vakfin amaci, Hiinkar’s ziyarete gelen misafirlerin ihtiyac-
larin1 kargilamada yardimci olmak, tarihi yerleri isletmeye acarak o yerlerin
tanitimin1 yapmaktir. Bagkanligini Teymurtas Ulusoy’un yaptig1 vakfin yo-
netim kurulu iiyeleri, hepsi de Hac1 Bektas'in soyundan gelen Ulusoy ailesi-
ne mensuptur. Vakif, Abdal Musa Dergahi'ni bes yilligina isletmeye almistir.
Ontimiizdeki yillarda da ilgede Kadincik Ana Tiirbesi ve Bektas Efendi Tiir-

besi'ni isletmeye almay1 planlamistir.’s

Bu gruba giren diger bir vakif 1995 yilinda Niksar’da (Tokat) kurulan
Hac1 Bektas-1 Veli Egitim ve Kiiltiir Vakfi'dir. Yiiz dolayinda iiyeden olusan
vakfin amaci “Anadolu kiiltiir mozaigi icinde milletin birlik ve beraberligini,
vatanin boliinmez biitiinliiglinti pekistirmek i¢in 6teden beri halk arasinda
var olan yanlis anlayislar1 sona erdirmek, bunun yerine karsilikli sevgi, saygi
ve hosgoriiyii hakim kilmak; Haci Bektas-1 Veli'nin felsefesini, yasamini,
yasam anlayis1 ve deger yargilarini, kiiltiirtinii, birikimini, diisiince toreleri-

ni, Islam tasavvufunu yurt ¢apinda tanitmak” biciminde &zetlenmistir.

““Alevilik ve Demokrasi” konulu konferans yaninda bir takim sosyal ve
kiiltiirel etkinliklerde bulunan vakif, saz ve semah kurslar1 da diizenlemistir.
fleriki yillarda amaglarina uygun yeni faaliyetler gerceklestirmeyi hedefle-

mektedir.16

1994’de Ankara’da kurulan Haci Bektas-1 Veli Anadolu Kiiltiir Vakf1 ise
basta Istanbul olmak {izere 10'un {izerinde ilde sube a¢cmistir. Vakif baskani
Ali Dogan Istanbul merkez subenin agilis1 vesilesiyle yaptigi konusmada

Ankara’da Haci Bektas-1 Veli Merkezi insaatinin hizla devem ettigini, radyo

15 Sivil Toplum Kuruluslar: Rehberi, Istanbul 1996, s. 85.
1 Age.,s. 85
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ve TV kurma ¢alismalarinin son asamaya geldigini ve gelecekte biitiin Alevi
orgilitlenmelerinin kendi vakiflarinda toplanacagini belirtmistir. Istanbul
subesi baskani Ismail Sacli ise iilkede yasayan insanlarin din, dil ve mezhep
ayirimi yapilmadan kardesce yasamasi gerektigini, biitiin inang¢ gruplarinin
inang 6zgiirliiklerinin yasalarla giivence altina alinmasi icap ettigini, Alevile-

rin laik cumhuriyetin sigortas: olduklarini ifade etmistir.!”

2. Cem Vakfi

Alevilikte halka namazi olarak bilinen “cem”i de tedai ettiren vakfin asil
ismi Cumhuriyet¢i Egitim ve Kiiltiir Merkezi Vakfr'dir. Malatyali bir dede
cocugu olan uluslararasi hukuk profesorii Izzettin Dogan gerek ocakzade
olmas1 gerekse gordiigii egitim dolayisiyla Alevi cevrede tanindig: gibi
medyanin da Alevilik konusunda basvuru mercii olmustur. O ve arkadaslari
tarafindan kurulan vakif 28.4.1995'de ilk genel kurulunu halka agik bir top-
lant1 ile yapmistir. Hiikiimet adina donemin Devlet Bakami Yildirim
Aktuna’nin da hazir bulundugu toplantida vakif “iilke gerceklerinin dogur-
dugu, yliregini sevgiye, kucagini dostluk ve barisa, eylemlerini yurt ve top-
lumun esenligine adayan bir kadrolasma ve hizmete yonelme” olarak tanim-
lanmis; Dogan da yaptigr konusmada ytizyillar boyu insani insana kirdirip
cumhuriyet rejimine kadar iktidarlarmi devam ettirenlerin kiillendiklerini
zannettikleri, sevgiden ve Tanr1'ya inangtan olusan kozii 151k ve sevgi sagma-
st i¢in yeniden kiillerin altindan ¢ikartarak sir perdesini aralamay1 hedefle-

diklerini belirtmistir.

Kuruldugu tarihten itibaren biiyiik sehirlerden baslayarak sube agma
faaliyetine giren vakif mesela Istanbul’da Bahgelievler, Kartal, Bakirkoy,
Kadikdy, Kiigiikcekmece, Bagcilar gibi bolgelerde yeni subeler agmigtir. Vak-
fin yayin organi durumunda olan Cem Dergisinde yer alan yaziya gore ana

merkez sube agma konusunda ¢ok sayida talebe muhatap olmakta, bu amag-

17 Riza Adigiizel, “Aleviler Vakiflasiyor”, Cem V (Temmuz 1995), sy. 50, s. 57.
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la yeni subelerin agimi i¢in yogun hazirliklar yapilmaktadir. Bugiin sube

sayis1 yirmiye yaklasmistir.

Vakfin faaliyetlerinden biri, orta 6gretim ve tiniversitede okuyan 6gren-
cilere burs tahsisidir. Gazi Mahallesi Cemevi ve Umraniye Cemevi civari ile
diger bolgelerden tespit edilen 6grencilere saglanan burslardan baska Ana-
dolu Aleviligi, felsefesi, tarihi ve ¢agdas sorunlari {izerinde ¢alisma yapacak
olan arastirmacilara da burs temininden s6z edilmektedir. Vakif 1995-96 ders

yilinda 170 6grenciye burs vermistir.

Vakif diger dernek ve kurumlardan farkli olarak muhtelif bolgelere
cemevi agmaya biiylik 6nem atfetmektedir. Mesela Bahgelievler Cemevi ve
Bakirkoy Cemevi temeli bizzat vakif baskan1 Dogan’in da hazir bulundugu
bir toplantida yetkililer tarafindan atilmistir. Vakif ayrica profesyonel dii-
zeyde “Cemevi Mimari Proje Yarismas1” diizenlemistir. Mimarlar Odas1’nin

belirledigi kurallar gercevesinde diizenlenen yarisma biiyiik ilgi gormiistiir.

Kuruldugu ilk giinlerde bircok Alevi cevrenin ilgisiz kaldigi, hatta kars1
caiktig1 vakif, giderek toparlanmaya calismis, sube sayisini artirmis, aylik
olarak nesrettigi Cem Dergisinin tirajin1 yiikseltmis, 6zellikle genel merkezde
biiyiik bir kurumsallagma gerceklestirmistir. 1996 yilinda “Din-Devlet Tligki-
leri” konulu uluslararasi sempozyuma imza atan vakfin bazi toplantilarina
resmi yetkililerin de katildig vakif -anlasildig1 kadariyla- Alevi orgiitlenme-
sinin merkezini tegkil etmek istegindedir. Nitekim Cem Dergisi'nde vakif
yoneticilerinden Abidin Ozgiinay vakfi “Aleviligin 6z drgiitii” olarak nite-
lemektedir. Ote yandan vakif agik bicimde seslendirmemekle beraber Alevi-
lerin temsilcisi sifatiyla resmi ¢evrelere muhatap olmay1 ve “Alevilerin hak-
larini takip etmeyi” hedeflemektedir. Anlasildig1 kadarryla devlet de mevcut
Alevi orgiitleri igerisinde rejim, devlet, Alevi-Siinni diyalogu gibi hususlar-
da, en azindan diger derneklerden daha ilimhi yaklasimlar ortaya koyan

vakfa destek vermektedir.

Mubhtelif dernek mensuplar1 ve Alevi ileri gelenleriyle yaptigimiz go-

riismelerden elde edilen sonuglara gore Cem Vakfi'nin gelisimine bazi kisiler
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sessiz kalirken bazilar1 alkis tutmakta, bazilar1 da siddetle karsi ¢ikmaktadir.
Karsi ¢ikanlar iddialarini vakfin Alevi kitleyi resmi yapiya entegre etme ¢a-
bas1 i¢inde bulunmas: temeline dayandirmaktadirlar. Vakif cevresi ise bu
cografyanin ayni zamanda Alevilerin de cografyasi oldugunu, devletin te-
mellerinin laiklik ve demokrasi temellere dayanmasinin sevindirici oldugu-

nu, dolayistyla anlamsizca muhalefetin yanlis olacagin belirtmektedirler.

Vakfin ontimiizdeki yillarda yapmay1 planladig: faaliyetler soyle sira-
lanmigtir: Antalya-Elmal1 Tekke Koyii Abdal Musa Dergahi onarim, giiven-
lik ve kdy 1slah projesi, Hac1 Bektas Ilgesi yeniden yapilandirma projesi, Kii-
ciikgekmece’de Garip Dede Tiirbesi yaptirma projesi, Erzincan Ocak Koyii
Hidir Abdal Sultan Dergahi onarim ve gelistirme projesi, Kartal-Yakacik
Seyit Mustafa Efendi Dergahi projesi, Naim Baba Tiirbesi projesi, Alevi-
Islam Inancim Arastirma Enstitiisii projesi, Alevilik adli kitap yazim projesi,

Bedri Noyan'in eserlerini toplayip yayimlama projesi, haftalik gazete projesi.

Yukarida isaret edilen projelerden Alevi-Islam Inancimi Aragtirma Ensti-
tiisii, Tasavvufi Islam Arastirmalar1 Enstitiisii'ne doéniismiis ve kurulusunu
biiyiik 6lgiide tamamlamistir. Kisaca TISAR adiyla faaliyette bulunacak olan
kurum temelde Alevilik ve Bektasilik {izerine bilimsel arastirma, bilgi der-
leme, degerlendirme, tiretme, yayimlama, arsivleme, kitaplik kurma, iletisim
kurma, egitme, sosyal igerikli arastirmalar, saptamalar, tasnifler yapma, egi-
limleri belirleme, etkinlikler diizenleme, destekleme, yetistirme gibi hedefler

dogrultusunda tanzim edilmistir.

Enstitii su bes ihtisas biriminden tesekkiil eder: Bilgi derleme-arastirma-
ceviri boliimii, Islam dinini arastirma boliimii, Anadolu Aleviligi arastirma
boliimii, egitim ve kiiltiirel hizmetler boliimii ve arsiv-kitaplik-yayim bolii-
mii. Bunlardan Anadolu Aleviligini arastirma boliimii 6ze doniis ¢alismala-
rin1 ibadet-akaid arastirmalari, tasavvufi-felsefi arastirmalar, edebi aragtir-

malar, sosyal arastirmalar ve tarihsel arastirmalar olarak bes konuyla ele
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almay1 hedeflemistir.’8 Vakfin 1994 yil1 bilangosu 119.975.000.000 TL. olarak

gosterilmistir.!

3. Diger Vakaflar

Diger vakiflardan birisi Semah Kiiltiir Vakfr'dir. Adini cem ayinlerinin
belli bir asamasinda baglama esliginde kadin ve erkek canlarin ¢alinan ezgi-
ler esliginde birlikte donmeleri anlamina gelen semahtan alan vakfin kurul-
ma faaliyetlerine ilk defa 1989’da baslanmis, ancak vakif senedinde vakfin
amaglar1 igerisinde yer alan “Alevi kiiltiirlinii tanitmak ve yaymak” ifadesi-
nin Medeni Kanunu'ndaki “belli bir irk veya cemaat mensuplarini destekle-
mek gayesi ile kurulan vakiflarin tesciline karar verilemez” hitkmii geregi
resmi anlamda kurulamamis, uzun siiren mahkemeler ve itirazlar sonunda
gectigimiz 1996 sonlarinda resmi onay alabilmistir. Vakfin alti subesi bu-

lunmaktadir.20

Bir diger vakif Ehl-i Beyt Inang Egitim ve Kiiltiir Vakfi'dir. Ismini Hz.
Peygamber’in ev halki anlamina gelen Ehl-i Beyt'ten alan vakif 1994 yilinda
kurulmus, ii¢ sube, iki de irtibat biirosu agmistir. Alevilik-Bektasilik konu-
sunda eserleri olan Haydar Kaya'nin da iiyesi bulundugu vakfin iiye olma
sartlar1 “laik, demokratik, T. C. yasalarina bagl, hi¢bir siyasi parti yoneti-
minde gorev yapmayan, bilgi ve beceri sahibi, diiriist, toplumda sevilen,
sayilan kisi olmak” seklinde belirtilmektedir. Baglica amaglar1 “Islam di-
nin’den ve kutsal kitabimiz Kur’an’in yorumundan kaynaklanan Ehl-i Beyt
sevgisini, Hz. Ali'nin. Ahmed Yesevi'nin, Hac1 Bektas-1 Veli'nin Islami ta-
savvufunu topluma tanitmak, demokratik, laik Tiirkiye Cumhuriyeti'nin

kurulusunda 6zverili katkida bulunmus Anadolu halkindan ayni inanci ve

18 Cem Vakfi ile ilgili bilgiler icin bkz., Ertugrul Aslan, “Cem Vakfi, Cem V (Hazi-
ran 1995). sy. 49, s. 54-55; “Cem Vakfi'ndan Haberler”, Cem V (Ekim 1995), sy.
53, s. 32; “Cem Vakfi'ndan Haberler”, Cem V (Kasim 1995), sy. 54, s. 61; Murat
Kiigiik, “Cem Vakfr'nin Ikinci Kurulus Yildéniimii”, Cem VII (Nisan 1997), sy.
65, s. 6-10.

19 Sivil Toplum Kuruluslar: Rehberi, s. 44.

20 C. Sener, M. flknur, a.g.e.,s.124.
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felsefeyi paylasanlar arasinda bu kiiltiirii yasatmak; Kur’an’a uygun gergek
Islami inang ve kiiltiiriin tanitilmas1 ve yasatilmasi gayesiyle Anayasamiza
ve kanunlarimiza uygun her tiirlii 6gretim, egitim ve faaliyetlerde bulun-
mak” olarak sayilmistir. Vakif Izmir-Limantepe’de Cem ve Kiiltiir Evi agmus,
kirk dolayinda 6grenciye burs saglamistir. Oniimiizdeki yillarda mevcut
hizmetlerin yanisira haftalik dergi ve gazete ¢cikarmay: ve Alevi-Bektasi kiil-

tiirtinti yaymak i¢in okullar agmay1 planlamaktadir.?!

Bir baska vakif, Anadolu Kiiltiiriinii Koruma ve Arastirma Vakfi olup
1992’de Ankara’da kurulmustur. Amact Anadolu kiiltiirlerini koken itibariy-
le arastirmak, gelistirmek, yaymak, korumak ve diger kiiltiirlerle iliskilerini
ortaya gikarmak olarak agiklanmistir. Siirli sayida iiyesi olmasina ragmen
vakif egitim agirhkli c¢alismalara yoneldigi icin etkin bir konum
arzetmektedir. Nitekim ortadgretim Ogrencileri icin Alevilik-Bektasilik aci-
sindan alternatif Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi (Istanbul 1997) kitap calismasin-
da biiyiik katkis1 olmustur. 1994'ten sonra her sene cesitli illerde Kiiltiir Ba-
kanlig1 ile Cepni ve Barak kiiltiirti arastirmas: gergeklestiren vakif 1995te
ayni bakanlikla uluslararas: sempozyum, halk miizigi ve halk oyunlar1 prog-
ramlari, 6zel sektor kuruluslariyla tiniversiteye hazirlik dershanesi, ilk, orta

ve lise 6zel okul projesi gibi planlamalar i¢indedir.?2

Sozii edilen bu vakiflardan baska muhtelif bolgelerde Mehmet Ali Hilmi
Dedebaba Vakfi, Tuncelililer Vakfi, Anadolu Erenleri Kiiltiir Vakfi, Hac
Bektas-1 Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi gibi bir takim vakiflar daha vardir. Bun-
lardan Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Vakf1 kisaca Sahkulu Sultan Vakfi diye
de bilinir. Temel amaci Sahkulu Sultan Dergahi’min bakim, onarim ve resto-
rasyonunu yapmak, Alevi kiiltiir ve felsefesini tanitmaktir. Tunceliler Vakfi
Ocak 1992’de kurulmus olup gayesi Tuncelililer arasinda birlik ve dayanis-
may1 gerceklestirmektir. Anadolu Erenleri Kiiltiir Vakfi 1995'de Ankara’da
kurulmus olup 200’den fazla iiyesi vardir. Amaci Anadolu’da yasamuis kiiltiir

ve diisiincelerle ge¢misten bugiine kadar sayginlik kazanmuis kisileri tespit

2L Sivil Toplum Kurulugslar: Rehberi, s. 69-70.
2 Age.,s. 26-27.



GUNUMUZ ALEVI ORGUTLENMELERI VE GELENEKSEL ALEVILIKLE iLISKiSi 381

etmek ve bilinmeyenleri ortaya ¢ikarmaktir. Ik etapta Yunus Emre, Haci
Bektas-1 Veli, Mevlana, Kaygusuz Abdal gibi kisilerin biyografileriyle birlikte

albiimiinii olusturmak hedeflenmektedir.

C. Dernekler

Gilintimiiz Alevi-Bektasi orgiitlenmeleri icinde 6nemli bir yeri olan der-
nekler, etkinlikleri dikkate alinarak Haci Bektas-1 Veli Dernekleri, Pir Sultan

Abdal Dernekleri ve diger dernekler olmak {izere ii¢ grupta ele alinabilir:

1. Hac1 Bektas-1 Veli Dernekleri

Once 196011 yillarin baginda Hac1 Bektas’ta, sonra Ankara’da, ardindan
da Istanbul’da Haci Bektas-1 Veli Dernekleri kurulmustur. Bunlardan Haci
Bektas-1 Veli Turizm Dernegi 1980 ihtilali ile birlikte kapatilmistir. 1980 son-
rasinda derneklesme faaliyetlerine yeniden baslanmasi {izerine basta biiyiik
sehirler olmak tizere Alevi niifusun bulundugu bir¢ok yerde Hac1 Bektas-1
Veli Dernegi tesis edilmistir. Birbirine yakin isimlerle anilan bu derneklerin

sayis1 bugiin 50"ye yaklasmustir. Sube sayis1 giderek artmaktadir.

Hac1 Bektas-1 Veli Kiiltiir Dernekleri genel anlamda kurulus amaglarina
uygun birtakim kiiltiirel programlar yapmaktadir. S6z gelimi 600 kadar {iye-
si bulunan Antalya Haci Bektas-1 Veli Kiiltiirtinii Yasatma ve Yayma Derne-
gi’nin yoneticileri Finike, Kumluca gibi yerlesim merkezlerindeki Alevi koy-
leri ziyaret etme, muhtelif panel ve toplantilar diizenleme, semah ve bagla-
ma ekibi olusturma gibi faaliyetler icra etmislerdir.?® Yine mesela dernegin
Kayseri subesi “Islamiyet'te Aleviligin Yeri” isimli panel diizenlemis,?
Arapgir Hac1 Bektas-1 Veli Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi de ilcede ve koylerde
Alevi kesime egitim ve sosyal hizmetler gotiirmeyi hedeflemis, bu amacla

calisma programlari hazirlamistir.?>

23 | Kemal Aydemir, “Alevi Kiiltiir Etkinlikleri”, Cem III (Mart 1994), sy. 34, s. 53.
2 Tekin Ozdil, “Alevi Kiiltiir Etkinlikleri”, Cem (Nisan 1994), sy. 35, s. 49.
% Zisan Kiraz, “Alevi Kiiltiir Etkinlikleri”, Cem V (Eyliil 1995), sy. 52, s. 57.



382 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

Hac1 Bektas-1 Veli Dernekleri faaliyet gosterdikleri biitiin il ve ilge sube-
lerinde aymi karakteri tasimamaktadir. S6z gelimi eski sosyalist zihniyetli
kimselerin yonetimde bulundugu subelerdeki faaliyetlerle geleneksel Alevi-
lige bagli olan yoneticilerin soz sahibi oldugu subelerdeki faaliyetler ayri
ayr1 olmaktadir. S6z gelimi Kadikdy Haci Bektas-1 Veli Dernegi bizim de
takip ettigimiz bir panel tertip etmis,? panelistlerden sair ve yazar Mehmet
Basaran “Dinler, insanlarin 6liim karsisindaki caresizliginden dogmustur.
Once ¢ok tanrici dinler sahneye ¢ikmis, sonra gecirilen tekamiiliin ardindan
tek tanrict dinlere gelinmistir” demistir. Din gercegini inkar eden yahut ate-
ist anlayisa sahip olan insanlarin fikirlerini ortaya koymasi normal olmakla
beraber, adin1 dindeki énemli yeri dolayisiyla Hac1 Bektéas-1 Veli’den alan bir
dernegin bu tiir konusmalarin yapilmasina alet olmasini, en azindan Alevi-
lik-Bektasilik adina normal karsilamak miimkiin goriinmemektedir. Kald1 ki
dinler tarihi arastirmalarinda tekamiilcii anlayisi reddeden ve bastan beri tek
tanrici din anlayisinin mevcut oldugunu, ancak zamanla bundan sapmalarin

bulundugunu ortaya koyan ciddi arastirmalar mevcuttur.?”

Yaptigimiz goriismelerde dernek mensuplari, subeler arasindaki farkli-
liklardan kendilerinin de rahatsiz olduklarini, ancak Ankara’daki ana mer-
kezin istikrarli bir yapiya kavusmasindan sonra belirlenecek temel ¢izginin
biitiin subelere yansiyacagini, bu suretle rahatsizlik veren hususlarin gideri-

lecegini umduklarini sdylemislerdir.

2. Pir Sultan Abdal Dernekleri

XVI. Asir Anadolu’sunda saziyla, soziiyle Alevi diisiincesini anlatan
simge sahislardan Pir Sultan Abdal adina kurulan dernekler, bugiin Alevi-
Bektasi dernekleri icerisinde en saibeli olan derneklerdir. Bunlarin ge¢misi
1960 yillarinin ortalarina, kdkeni de Banaz Koyt Kiiltiir ve Turizm Derne-
gi'ne dayanir. 1979 ve 1980’de iki defa Pir Sultan Abdal Senlikleri diizenle-

% 3 Mart 1996 tarihinde Cadde Bostan Kiiltiir ve Gosteri Merkezi'nde yapilan
toplant1 “Irticanin Diinii, Bugiinii ve Gelismesi” baghgmi tagimakta idi.
27 Bkz., Glinav Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 30.
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yen dernek 1980 ihtilaliyle de kapanmus, aradan on yil gectikten sonra Anka-
ra’da 1990’da Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi kurulusunu gergeklestirmis-
tir. 1993’e kadar Istanbul, Izmir ve Hatay’da subeler acan dernek, 1993
Temmuz'unda Sivas’taki toplantiya konusmaci olarak Aziz Nesin’i getirmesi
ve ardindan gelisen olaylarda 37 kisinin 6lmesinden sonra daha ¢ok ilgi

odag1 olmus ve subelerinin sayis1 35’e, iiye sayisi da 30 bine ulagmigtir.?

Istanbul’da Eyiip, Gaziosmanpasa, Bagcilar, Kadikdy, Kartal, Maltepe,
Umraniye, Mustafa Kemal Mahallesi gibi bolgelerde subeler acan dernek?
baska bolgelerde de sube agma talebi ile karsilasmakta ancak sartlarin yeter-

sizligi dolayisiyla bu talepler geciktirilmektedir.

Diger Alevi derneklerini gelenekgi ve tutucu olmakla suglayan, kendileri
de onlar tarafindan Alevi kimligini kiiciimsemek ve eski ideolojik anlayis:
siirdiirmekle suglanan Pir Sultan Abdal Dernekleri, ¢izgisi ve kimligi tartis-
mal1 bir dernek hiiviyetindedir. Iclerinde ateist olanlardan Kiirtciilere, sosya-
listlerden asir1 sol fraksiyon mensuplarina kadar pek ¢ok anlayistan insanlar
bulunmaktadir. Muhtelif il ve ilcelerde diizenledikleri demokrasi, laiklik,
demokratik egitim, fasizm, demokrasi ve askeri darbeler gibi paneller de bu
konuda fikir vermektedir.®’ Subeler arasinda yer yer ¢ok farkli tutumlar ola-
bilmektedir. Bu yiizden farkliliklar1 aza indirmek ve subelerin genel merkez-
le uyumunu saglamak tiizere es-giidiim kurulu olusturulmaya karar veril-

migtir.3!

Kapilarmin sadece Alevilere degil demokrasi ve laikligi benimseyen
herkese agik oldugunu belirten Pir Sultan Abdal Dernekleriyle ilgili bazi
Alevi ileri gelenleri, bunlarin Aleviligi kendi siyasi ve ideolojik emellerine
alet etmeye calistiklarini, din diismanliklarini bu ¢at1 altinda stirdiirdiikleri-
ni, her ¢esit menfi anlayisa sahip ¢evrelerin laiklik ve demokratlik adi altinda

bu dernekte barinma imkamni bulduklarini belirtmislerdir. Alevi yazar Riza

28 Sivil Toplum Kuruluglar: Rehberi, s. 131-2.

2 Ayhan Aydin, “Etkinlik”, Nefes I (Subat 1994), sy. 4, s. 46.

% Cemal Sener, Miyase Ilknur, a.g.e., s. 106.

8L Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi, IV (Mayis-Haziran 1996), sy. 18, s. 48.
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Zelyut isim vermeksizin dernegi kastederek soyle der: Aleviligi Islam digin-
da goren, Kemalizm elestirisi ad1 altinda Atatiirk ilkelerine karsi ¢ikan ve
Alevileri siyasal ¢atismanin igine ¢ekmek isteyen bir kesim var. Gegmiste
“Alevilik diye bir sorunumuz yok” diyenler, bugiin Alevi kitleyi siyasal
amaclarina alet etmek icin onlarin isteklerine de inanglarina da ters girisim-

lerde bulunmaktadir.32

Temel amagclarini “Anadolu Aleviligini, Pir Sultan Abdal felsefesini an-
latmak, demokrasi, laiklik, insan haklar1 ve 6zgiirliik miicadelesine katkida
bulunmak” olarak belirleyen dernek,?* Alevilik problemini laiklik ve 6zgiir-
litk meselesinin bir uzantis1 olarak degerlendirir. Genel Baskan Miirtaza
Demir bir yazisinda soyle der: Kaygimiz demokrasi, kavgamiz demokrasi
kavgasidir. Bu kavganin toplumsal kazanmima donitistiiriilmesi, toplumun
tiim katmanlarinin sivil ve demokratik niteliklerle 6rgiitlenmesiyle olasidir.
Bu baglamda biz diyoruz ki tilkemizin Kiirt-Tiirk, Alevi-Siinni, Laz-Cerkez

gibi sorunu yok, ekonomik, sosyal ve demokratik sorunlar1 vardir.3

Dernegin gectigimiz yillarda yaptig1 ve gelecekte de devam edecegi be-
lirtilen faaliyetleri soyle siralanmistir: Her yil 2 Temmuz’'da Sivas sehitlerini
anma etkinlikleri, demokrasi ve laiklik haftasi, her yil 16-18 Agustos’ta Haci
Bektas-1 Veli'yi anma torenleri, her yil 24 Ocak’ta demokratik kitle orgiitleri,
sendikalar ve meslek odalar1 ile 1 Mayzs Is¢i Bayrami, her yil 8 Mart'ta kadin
dernekleri ve kitle orgiitleriyle Diinya Emek¢i Kadinlar1 Giinti kutlamalari,
her yil 1 Eyliil'de kitle orgiitleri ve sendikalarla Diinya Baris Giinii kutlama-

lar1.

1994 bilangosu 6.000.000.000 TL. olarak agiklanan35 dernegin Pir Sultan
Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi isimli iki ayda bir ¢ikan dergisi bulunmaktadar.

%2 Riza Zelyut, “Alevi Orgiitlenmesinin Temel Tlkeleri”, Nefes I (Aralik 1994), sy.
14, s. 48.

% Sivil Toplum Kuruluslar: Rehberi, s. 132.

3 Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi, IV (Mart-Nisan 1996), sy. 17, s. 1.

% Sivil Toplum Kuruluslar: Rehberi, s. 132.
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3. Diger Dernekler

Bunlardan birisi Pir Sultan Abdal Canlar Dernegi olup 1992 yilinda ku-
rulmustur. 1995 yih itibariyla {iye sayis1 650'yi bulan dernek yurt i¢inde alti
sube agmistir. Baslica amaci “Anadolu kiiltiir mozaigini islemek ve Pir Sul-
tan Abdal'in diislincesini yaymak” olarak belirtilen dernek, her yil 6 Ma-
yis'ta Kiiglikcekmece Golii'nde cem etkinlikleri diizenlemektedir. Bugiine
kadar gerceklestirilen faaliyetler Hidirellez halk solenleri, DIiSK’le birlikte 1
Mayis mitingine katilim, Sivas sehitlerini anma panelleri gibi ¢alismalardir.
Dernegin 1994 yil1 bilangosu 350.000.000"dur.3¢

Diger bazi dernekler ise Anadolu Kiiltiir ve Gorgii Dernegi, Anadolu
Kiiltiiriinii Yayma Dernegi, Anadolu Erenler Dernegi, Alevi-Bektasi Kiiltiir
Dernegi’dir. Bunlar ilgili yerlesim merkezlerinde dernek biinyesindeki kisi-
lerin diinya goriisii, bilgisi, birikimi ve cabalar1 istikametinde faaliyet ver-
mektedir. S6z gelimi bunlardan Anadolu Kiiltiir ve Gorgii Dernegi, Dari-
ca’da 3 Haziran 1993’te cemevi kompleksinin temelini atmis,® bugiin hem
insaat faaliyetlerini devam ettirmekte hem de cesitli sosyal programlar dii-
zenlemektedir. Yine bu derneklerden Izmir Alevi-Bektasi Kiiltiir Dernegi,

Alevi-Bektasi kiiltiirli adina cesitli etkinliklere imza atmaktadir.38

Ayrica burada belde derneklerine de deginmek gerekir. Alevilerin yo-
gunlukta oldugu, en azindan Alevi kitlenin bulundugu ilge ve koylerin isim-
lerini tasiyan bu dernekler, temelde o belde insanlarinin yardimlasmasi ve
dayanigsmasi esasi iizerine kurulmustur. Bunlarin belli baghlar1 Tokatlilar
Dernegi, Divrigi Kiiltiir Dernegi, Turhal Kiiltiir Dernegi, Arguvanlilar Der-
negi, Ermisli Kiiltiir Dernegi, Arisu Dernegi, Camdali Dernegi, Yesilcat Koyii
Kalkindirma ve Yardimlasma Dernegi, Ocak Koyii Kiiltiir ve Dayanisma

Dernegi’dir. Bunlardan 1950’lerde kurulan ve iiye sayisi 10 bin civarinda

% Sivil Toplum Kuruluglar: Rehberi, s. 131.
87 Bkz., Cem, III (Haziran 1993), sy. 25, s. 48.
% Bkz., Cem, Il (Haziran 1993), sy. 25, s. 38.
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bulunan Divrigi Kiiltiir Dernegi® gibilerin sayist az olup ¢ogunun faaliyetleri

oldukca simirlidir.
D. Diger Orgiitlenmeler

1. Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi

1994 yilinda “yurt iginde ve yurt disinda yasayan biitiin Alevileri temsil
etmek” gibi ¢ok iddiali bicimde baglayan Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi
tesebbiisii bircok Alevi tesekkiiliin itiraziyla karsilasmis ve yasanan olumlu-
olumsuz gelismelerden sonra 24 Aralik 1995 genel secim siireciyle birlikte

son bulmustur.4

[k tegebbiiste diger bircok Alevi kurulus ve gevrenin yaninda Pir Sultan
Abdal Derneklerinin de bulundugu Temsilciler Meclisi, bilhassa isaret edilen
derneklerin ve oOteki bazi tesekkiillerin 6n ayak olmasiyla “Alevi-Bektasi
Temsilciler Meclisi Girisimi” adiyla yeni bir harekete doniismiistiir. Bu giri-
sim 28.01.1996 giinii Ankara’da ilk toplantisini yaparak bir yiiriitme kurulu
olusturmus ve yeniden yapilanma c¢alismalarini baglatmistir. Bundan yakla-
sik 4 ay sonra Istanbul’da yapilan ikinci toplantida da ig tiiziik taslagi hazir-
layarak biitiin Alevi kuruluslara gondermis ve {iye olmak isteyenlerin mu-

ayyen bir siireye kadar basvurmasini talep etmistir.

Onceki tesebbiise gore bunun en énemli farklilig: “biitiin Alevi-Bektasi
kitleyi temsil etmek gibi” iddial1 ve tartismal1 diisiince yerine bunun sadece
Meclise katilan orgiitleri olusturan Alevilerin temsilcileri olarak kabul edil-
mesidir. Yeni yapisal anlayis: ile Alevi Temsilciler Meclisi yasal diizlemde
olusumunu da saglayarak Demokratik Alevi Orgiitlenmesi'nde bir kilometre

tas1 olmay1 ummaktadir.*!

% Cemal Sener, Miyase flknur, a.g.e., s. 123.

40 Miirtaza Demir, “Demokratik Alevi Birliginin Dogum Sancisi: Alevi Temsilciler
Meclisi Girisimi”, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi (Mayis-Haziran 1996), sy.
18, 5. 10.

4 Agdg., s 12.
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Hentiz kurulus siirecinde olan ve bazi 6n toplantilar yapan Alevi-
Bektasi Temsilciler Meclisi'nin i¢ tiiziikte yer alan ifadeye gore amaci “genel
anlamda Tiirkiye halkina, 6zel olarak ise Alevilige doniik saldir1 ve asimilas-
yon politikalarina karsi durmak, Tiirk-Islam (Siinni) sentezi cabalarimin
olumsuzlugunu anlatmak, Anadolu Aleviligini 6zgilin, ¢agcil ve evrensel
yapisinin yasatilmasini saglamak ve bu amag etrafinda olan orgiitlerin mer-
kezi orgiitlenmesini temin etmek” olarak belirtilmistir. Yine tiiziige gore
Temsilciler Meclisi bu amacin gerceklestirmek tizere Alevi kiiltiir ve inanci-
nin arastirilmasi, gelistirilmesi, yayilmasi i¢in egitim kurumlar1 olusturulma-
sina Onctiliik eder; orgiitler aras1 calismalar1 koordine ederek geleneksel an-
ma torenleri ve etkinliklerine katki saglar; agilan kiiltiir ve cemevleri ile der-
gah ve Kkiitiiphanelerin verimli bicimde calismalarina gayret gosterir; Diya-
net Isleri Bagkanligi'nin ve zorunlu din derslerinin kaldirilmasini temin et-
mek ve Alevi inang ve felsefesine saldirilar1 sona erdirmek icin Anayasal

degisiklerin yapilmasina ¢aba gosterir.

Yine tiiziikte yer alan maddelere gore Temsilciler Meclisi merkezi (sube-
li) orgiit ve vakiflardan iki, tek merkezli 6rgiit ve vakiflardan bir, dergahlar-
dan iki, dedebabalar (dedeler olmalidir) kurulu temsilcilerinden bes, ozanlar
kurulu temsilcilerinden dort, basin yayin cevrelerinden birer, yazarlar kuru-
lundan dort, sanatc¢ilar kurulundan iki, bilim kurulundan dort, is cevreleri

kurulundan iig kisi ile temsil edillir.42

Birgok Alevi vakif ve dernegin kars1 ¢ciktigl, en azindan yer almadig ya-
hut yer almak istemedigi Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi'nin, amaglarini ne
kadar gerceklestirecegi ve nasil bir olusum sergileyecegi zaman iginde gorii-

lecektir.

2. Geng Erenler Dergisi Cevresi

Geng Erenler, Agustos 1995 tarihinde yayin hayatina atilan aylik bir der-

gidir. Ik sayilarinda, adinin yaninda Haci Bektas-1 Veli'nin “Incinsen de

2 Agdg.,s. 12-3.
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incitme” ve Hz. Ali’'nin “Insan bilmediginin diismamdir” ifadeleriyle “Birlik,
baris, kardeslik yolu” ciimlesinin yer aldig1 dergi, 4. sayisindan itibaren yal-
niz son ibareyi kullanarak nesredilmektedir. Bu ibare bir bakima derginin ve
cevresindeki olusumun da temel diisiincesini simgelemektedir. Zira derginin
bugiine kadar ¢ikmus biitiin sayilarinda birlik, baris ve kardeslikle ilgili yazi-
lar agirlikli bir yer tutmaktadir.

Dergi cevresindeki Alevi olusumun temel amaci, derginin ikinci sayi-
sinda yer alan “Goreve Cagr1” bashikli yazida soyle ifade edilmistir: “Ama-
camiz Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin milletiyle boliinmez bir biittinliik
arzettigi, i¢ ve dis diismanlarin oyunlarina alet olunmamasi gerektigi, sag-
sol, laik-dinci, Tiirk-Kiirt, Alevi-Stinni gibi biitiin yapay ayirimlarin toplu-
mumuzu zararli sonuglara gotiirdiigii, bunlarin ilim stizgecinden gecirilme-
sinin zorunluluk arzettigi, devletiyle, milletiyle, elele, birlikte, dirlik-
diizenligin saglanmas: igin yoOneticilerimize, aydinlarimiza, halkimiza ve
gencligimize 151k tutacak olan milli kiiltiiriimiiz ¢ergevesinde ¢agdas teknolo-
jinin imkanlarin kullanarak karinca kararinca yardimci olabilmek, aziz mil-
letin yiice evlatlarinin insana yakisir bir tarzda yasayabilmesine katkida bu-

lunabilmektir” .43

Ad1 gecen yazida kendilerinin Alevi tandansli kimseler oldugunu belir-
ten dergi gevresi ancak ayirimciligr akillarinin ucundan bile gecirmedigini,
esasen Alevi ya da Siinni taassubunun yarardan ziyade zarar getirdigini,
maksatlarinin Alevileri Stinnilestirmek ya da Siinnileri Alevilestirmek olma-
digin ifade etmektedir. Onlara gore Siinnilik Hz. Muhammed’in uygulama
tarzi, Alevilik ise Hz. Muhammed’in uygulamalarindan farkli uygulamalar1
olmayan Hz. Ali'nin yaninda olmaktir, dolayisiyla bu ikisi birbirinden ayri-

lan, birbiriyle celisen ayr1 olgular olmayip igice ge¢mis bir yapidir.4

Esas itibariyla dergi ¢evresindeki olusum ayni zamanda derginin Da-

nisman Koordinatorii olan Hiiseyin Tugcunun liderliginde gelismektedir.

4 Geng Erenler, I (Eyliil 1995), sy. 2, s. 2.
4“4 Aymniyer.
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Tugcu, Kiitahya'nin Emet Tlgesi'ne bagl, cevredeki dort Alevi-Bektasi ko-
yiinden biri olan Bahadirlar’da dogmustur. Imam-Hatip Lisesi mezunu olan
Tugcu, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Ankara Universitesi Egitim
Bilimleri Fakiiltesi Egitim YOnetimi ve Planlamasi boliimiinde lisansin ta-
mamlamis, bildhare Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Ana-
bilim Dalinda yiiksek lisans yapmistir. Halen adi gegen tiiniversitede aras-
tirma gorevlisi olarak calismakta ve doktora tezi hazirlamaktadir.%s flahiyat
yaninda pedagoji ve sosyoloji alaninda da formasyona sahip olan Tugcu,
bilhassa din egitimi alirken farkli bir alt kimlige sahip olmanin verdigi moti-
vasyonla konulara arastirmaci bir psikoloji ile yaklasmis, kendisini yetistir-
meye calismistir. Bu suretle Tugcu, ulastig1 sonuglar1 hem dogup-biiyiidiigii
Ic Bati Ege’de, hem de is hayat1 vesilesiyle bulundugu Orta Anadolu’daki
Alevi zlimrelerle, onlarin dede ve ileri gelenleriyle tartismis, paylasmis ve bir
oOlciide taban bulmaya baslamistir. Bu, zaman i¢inde derginin de yayin haya-

tina baslamasiyla yeni bir olusuma doniismiistiir.

22 Subat 1992 tarihinde Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan diizenlenen
“Glintimiizde Alevilik-Bektasilik” konulu panele katildig1 ve kismen farkh
seyler soyledigi icin bazi Alevi ¢evreler tarafindan agir bicimde elestirilen ve
Siinnilesmis Alevi olarak nitelenen Tugcu, s6z konusu panelde yaptig1 ko-
nusmada Alevilerin ¢ocuklarini imam-Hatip Liselerine ve Ilahiyat Fakiiltele-
rine gondermeleri gerektigini soylemistir. Ona gore Aleviler Aleviligi bil-
memekte, ¢ocuklarmi da bu konuda cahil birakmaktadirlar. Aleviligin 6z
kaynaklar1 Kur’an ve hadistir. Bu ikisi bilinmeksizin Aleviligi bilmeye imkan
yoktur. Alevilige yon vermek isteyenlerin ¢cogu ise Alevi camiadan ¢ikan,

fakat gercekte Alevilikle ilgisi olmayan ateist, inangs1z insanlardir.4¢

Hiiseyin Tugcu'nun oOnciiliigiinde gelisen Geng Erenler Dergisi cevresi,
Aleviligini inkdr etmeyen ama Sitinnilige de sicak bakan bir karakter gorii-
niimii sergilemektedir. Nitekim dergide imzasiz olarak ¢ikan bir yazida cami

ile cemevi karsilastirilmasi yapilirken bu agik bir bicimde miisahede edil-

% “Giindem: Alevilik”, Diyanet (Ocak 1992), sy. 13, s. 12-3.
46 Giiniimiizde Alevilik-Bektdsilik (Panel), Ankara 1995, s. 75-80.
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mektedir. Onlara gore cami ve cemevi farkli seyler olmakla beraber birbirini
tamamlayan mekanlardir. Cemevi dini sohbetin yapildig1, insanlar arasinda-

ki hukukun korundugu bir yerdir. Bir 6l¢iide kdy odasina benzer.

Dini yoniiyle birlikte sosyal yonii vardir. Bir yoniiyle de zikir meclisleri-
nin diizenlendigi dergah yahut tekke mesabesindedir. Cami ise hem
Alevinin hem Siinni'nin ibadet yeridir. Insan ile Yaratici’nin kaynastig1 alan-
dir. Ne camiye, ne cemevine karsi gikilabilir. Tkisi de gereklidir. Ancak cami,
saygl duymak sartiyla herkesin girebilecegi ortak bir mekandir. Cemevi da-
ha hususi karakter tasir. Buraya, ahlaksiz, dinsiz, yoldan ¢ikmis diigkiin
kimseler giremez. Ancak ne acidir ki bugiin cemevlerine birgok ateist, ma-
teryalist girebilmekte, dedeler de buna ses ¢ikarmamaktadir. Nitekim bu
insanlar saz kursu, semah kursu adi altinda cemevlerine rahatca girebilmig
ve insanlar ifsat etmislerdir. Bunlar cemevlerini bir tiir Marksist organize

merkezleri yapmayi planlamislardir.+

Sonug olarak Alevilerin bir kismi1 tarafindan diglanan ancak kendilerine
has fikirlerle, Alevilerle Siinnileri birlikte yasamaya ¢agiran ve aradaki farkli-
Iiklarin ¢ok kiiciik oldugunu belirten Geng Erenler Dergisi gevresi, Alevilerin
oldugu kadar baz: Siinni cevrelerin de dikkatini ¢eken bir hareket olarak

gelisimini stirdiirmektedir.

3. Ehl-i Beyt Camii Cevresi

Ehl-i Beyt Camii, Corum’da Alevi niifusun yogunlukta bulundugu
Milonii Mahallesi'nde kurulmustur. Camiin olusumunun arka plani bir 61-
clide, 1979’da Iran’da gergeklestirilen devrimin Tiirkiye’deki akisleriyle irti-
batlidir. Iran’da devrimin basartya ulasmasindan sonra bazi merciler bir
taraftan Islam’in siyasi yéniinii 6ne ¢ikaran kimi gruplarla temasa gegerken
bir taraftan da Alevi kokenli kimselere yaklasmaya galismislardir. Bu amagla
Siilikle ilgili bir kisim eserler Tiirkceye terciime edilirken Adana, Maras ve

Corum gibi yerlesim merkezlerinde yasayan Alevi asilli &grenciler Iran’a

4 “Camide mi Bulusalim Cemevinde mi?”, Geng Erenler, I (Ocak 1996), sy. 4, s. 4-5.
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gotiiriilerek egitilmis ve Alevileri irsat etmekle gorevlendirilmistir.* Bilahare
iclerinde bu 6grencilerden bazilarinin da bulundugu bir grup Corum’da
Astira isimli bir dergi ¢ikarmaya baslamis ve yapilan faaliyetler giderek art-

mustir. Nihayet cami 1991 yilinda ibadete agilmistir.*

Ehl-i Beyt Camii ¢evresindeki olusum ana karakteristigi itibariyla Alevi-
ligi Siilik olarak yorumlayan ve Ca’feri fikhini esas alan bir harekettir. Hare-
ket Corum’da avukat olarak gorev yapan Teoman $Sahin Onciiliigiinde ge-
lismektedir. Alevilik ile Oniki Imam Siiligini 6zdeslestiren Sahin’e gore Ale-
vilik Hz. Ali ile ilgili bir kavramdir. Bu kavram Ali'nin yolundan gitmeyi,
Ali gibi diisiinmeyi ve Ali gibi yasamaya caligmay1 ifade eder. Ote yandan
fslam’in temeli Kur'an ve Ehl-i Beyt diisiincesine dayarir. Alevi olmak bu
diisiincenin merkezini olusturur. Ali taraftari, Peygamber’in taraftar1 olmak
demektir. Peygamber’in taraftar1 olmak ise Allah'in liitfettigi cizginin iize-
rinde bulunmak demektir. Alevilik Ali ve Oniki Imam ¢izgisiyle devam eden
ilahi yoldur. Bu yolun ilkeleri yalriz Allah tarafindan kondugu icin degistiri-
lemez, rastgele yorumlanamaz. $u halde Allah tarafindan konan, zaman ve
mekana bagli olmayan Alevilik ilkeleri her zaman ve her yerde ayni olmak
zorundadir. Dolayisiyla Cin Aleviligi, Japon Aleviligi, Italya Aleviligi ola-

mayacagl gibi Anadolu Aleviligi de olamaz.*

Diger taraftan Sahin, 1srarla Alevilik-Bektasilik ayirimi {izerinde durur
ve Bektasiligin Aleviligi asimile etmek amaciyla Osmanli idarecileri tarafin-
dan kurduruldugunu ileri siirer. Ona gore Safevilerin, Aleviligi dinsel kimlik
olarak benimsemesinden sonra XV. yy.1in ortalarindan itibaren Osmanli
saltanati anti-tez olarak Stinnilesme ve Stinnilestirme politikas: giitmeye
baglamistir. Bilhassa II. Bayezid Anadolu’yu denetlemek ve Siinnilestirmek
i¢in biiyiik ¢aba harcamis, tarikatlara yardim etmis ve onlar1 orgiitlemistir.

Miisliiman Safeviler Osmanli'nin en biiyiik diisman1 kabul edilmistir. Bu

48 “Alevileri Irsat Et”, Ikibine Dogru (25 Mart 1990), sy. 13, s. 23.

9 llyas Uztim, Inan¢ Esaslart Agisindan Tiirkiye'de Ca'ferilik (Basilmanms doktora
tezi), Istanbul 1993, s. 22.

%  Teoman $Sahin, Alevilere Séylenen Yalanlar I, Ankara 1995, s. 13-20.
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noktada II. Bayezid, Hac1 Bektas'in adini 6ne ¢ikarmayi hedeflemis, onun
medfun oldugu kasabaya ciddi yardim gondermis, Balim Sultan’1 beslemis,
Haci Bektds Vildyetndmesi yazdirarak muhtelif yerlere dagittirmistir. Bu ¢aba-
lar yavas yavas tutmus, her tiirlii fikre kapisini acan Bektasilige degisik fikir-
lere mensup insanlar katilmis ve sonugta kiiltiirel ve dinsel bir sentez ortaya
¢ikmistir. Kanuni doneminden sonra Alevi halk zamanla Bektasilik biinyesi
icinde yer almaya baslamistir. Hac1 Bektas doneminde zayif olan Tiirk bagi
devletin destegiyle gii¢lenmistir. Alevi kitleler zamanla kendisini Bektasi
olarak da takdim etmistir. Cok az sayida ziimre dergaha yonelmeyi kabul
etmemis ve bunlar kendilerini koruyabilmek amaciyla Alevi olmak igin Ale-
vi ana-babadan gelmek gerektigi sartin1 gelistirmislerdir. Bektasilige bagla-
nanlar ise hakim otoritelerce yonlendirilmistir. Bir siire sonra bu kitlelerin
dinsel kimligi kaybolmus, bundan kendilerinin bile haberi olmamuistir.
Bektasilige yanasmayan Alevilere Kizilbas da denmistir. Ama Bektasilere

Kizilbag denmemistir.5!

Alevilikle Bektasiligi birbirine yakin yahut ayni gérmenin fevkalade bii-
yiik bir yanlislik oldugunu ileri siiren Sahin, gliniimiiz Alevi kitlesinin bunu
bilmedigini, pek ¢ok olumsuzlugun altinda da bu bilgisizligin yattigin dii-
siinmektedir. Bu amagcla Sahin, Alevilik ve Bektasiligin inang ve ibadet konu-
larinda ayrildig1 hususlar: siralamistir. Ona gore Aleviler namaz kilar, Ra-
mazan orucu tutar, hacca gider, zekatini verir, Allah’t sever, O’'ndan korkar,
seriata dayamir, Oniki Imam’in s6z ve davramslarina énem verir, icki igmez-
ler. Bektasiler ise namaz kilmaz, Ramazan orucunu tutmaz, “Ka’be insandir”
diyerek hacca gitmez, zekat vermez, Oniki Imam’in isminden bahsettikleri

halde onlarin s6z ve davranislarina uygun hareket etmezler.5

Bektasiligi alabildigine tenkit eden, Aleviligi de Oniki Imam Siiligiyle
biitiinlestiren Sahin, bunu ayr1 bir anlayis olarak ortaya koymakla kalmamis
biiyiik 6lciide hayata da aktarmistir. Bu ¢evre, Ehl-i Beyt Camii'nde tama-

men Ca’ferl anlayislara gore ibadet etmektedir. Ancak olusumun gerek Co-

5 Age.,s. 370-4.
2 Age.,s. 2759.
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rum’da gerekse diger yerlesim bolgelerinde ¢ok giiclii oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Gozleyebildigimiz kadariyla muhtelif yerlerde Aleviligi
Siilikle birlikte diisiinen ve kismen Sii camilerle de temas halinde olan fertler

vardir. Ancak bunlar say1 olarak oldukga azdur.

II. ORGUTLENMELERIN GELENEKSEL YAPIYLA iLiSKiSi

Glntimiiz Alevi orgiitlenmelerinin geleneksel Alevilikle iliskisini tespit
etmek bugiinkii Aleviligin genel seyrini anlamak agisindan biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Baz1 Alevi ileri gelenleri kimi gevrelerin Aleviligi asli mecra-
sindan saptirdigin ileri siiriirken bazilar1 geleneksel yapinin biitiin canlili-
giyla devam ettigini ileri siirmektedir. Ayni sekilde bazi Alevi orgiitleri yal-
niz kendi Alevilik algilayislarini dogru bulmakta, bazilar1 da onun tarih bo-
yunca da bir mozaik olusturdugunu belirterek her anlayisin gelenek igeri-

sinde dayanabilecegi bir referansinin bulundugunu ifade etmektedir.

Bugiinkii orglitlenmeleri geleneksel yapryla iliskilendirmek i¢in hem ge-
leneksel Aleviligin dogru ve kesin bicimde ortaya konmasi hem de orgiitle-
rin Alevilik algilayislar ile faaliyetlerini detayl1 olarak tespit etmek gerekir.
Opysa tarih boyunca karma ve eklektik bir karakter tasiyan geleneksel Alevi-
ligi ortaya koymak zor oldugu gibi cok cesitlilige sahip olan orgiitleri de
ayrintili bigimde ortaya koymak zordur. Bu zorluga ragmen burada genel bir
fikir vermek {izere ilkin geleneksel Aleviligin ortak noktalarina temas edile-
cek, sonra da miiesseselerdeki algilayis ve faaliyetler dikkate alinarak kisa

sayilabilecek bir degerlendirme yapilacaktir.

Geleneksel Aleviligin inang kokeni “Orta Asya’daki eski Tiirk inangla-
riyla baslayan, Samanizm ve Budizm ile mistik bir nitelige biiriinen, Zerdiis-
tilik ve Maniheizm ile beslenen, Yesevilik ile islam ve Islam stfiliginin dam-
gasini yiyen, Horasan Melametiliginin Kalenderane tavri ile eklemlenen,
Anadolu’ya gelindiginde Neo-platonizm’in eski Payen ve Hiristiyanlik do-
nemi yerel kiiltiirlerinin belli unsurlariyla tanisan, XV. yiizyillda Iran

Hurafiliginin, XVI. ylizyil basinda Safevi $iiliginin birtakim motiflerini alan
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bir Tiirk heterodoksisidir.?®* Bu cercevede tamamen karma, bagdastirmaci,
¢ok yonlii bir yap1 arzeden geleneksel Alevilik donemden doneme, yoreden
yoreye birtakim farkliliklar icermekle birlikte inang, ibadet ve adab-erkan:
bakimindan biiyiik 6lciide miisterek ya da agirlikli bazi unsurlarindan bah-
sedilebilir. Mendkibname yahut Vildyetname'ler, Buyruk’lar ve ozanlar tarafin-
dan soylenen nefes ve deyisler incelendiginde bunlar biiyiik 6l¢iide netlesti-

rilebilir.

Bazan insanla bazan alemle 6zdeslestirilen, bazan insan ve alemle iligki-
lendirilip bunlarin 6tesinde kabul edilen Tanr1 anlayis1 geleneksel Alevilikte
miisterek unsurlarin basinda yer alir. Zira Ahmet Yasar Ocak’in da ifade
ettigi tizere Alevilik ¢ok ileri bir vahdet-i viictid telakkisine dayal1 bir Tanr1
anlayis1 etrafinda olusmus, ¢ok belirgin tasavvufi karakter arzeden bir inang
sistemidir.>* Bir Alevi yazarin deyisiyle Alevi-Bektasi edebiyatinda Tanr1
fikri tam merkezde yer alan vazgecilmez bir kavram olarak karsimiza ¢ikar.>
Bunun yani sira Hz. Muhammed’in peygamberligi ve Hz. Ali'nin vilayeti, bu
ikisinin ayni nurdan yaratildigini ifade eden Muhammed-Ali deyimi ve bu-
nun Hak ile biitiinlestirilerek Hak-Muhammed-Ali bi¢ciminde sdylenmesi bir
baska ortak noktadir. Cok belirleyici bir motif olmamakla birlikte bazan ¢ok

one cikan tenasiih ve hulul de inanglarla ilgili diger 6nemli unsurlardandir.

Alevi ibadet ve adab-erkaniyla ilgili ortak noktalara isaret etmek igin
Buyruk’larm® fihristine bakildiginda bir dereceye kadar fikir sahibi olunabi-
lir; Mesela Alevi akademisyen Fuad Bozkurt tarafindan nesredilen bir Buy-
ruk’un ele aldigr konular soyle siralanmistir: Kirklar cemi, Muhammed ile
Ali'nin musahip olmasi, pir, miirsid, rehber, zakir, stfi, talip, miirid,

miicerred, musahip, asine, pesine, oglan ve kiz ikrar1 alma, ev ondalama,

% Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Silfiligine Bakisla, Istanbul 1996, s. 210-211.

% Age.,s. 255.

%  Reha Camuroglu, Giiniimiiz Aleviliginin Sorunlari, Istanbul 1994, s. 122.

% Asil ad1 Menakibii’l-esrdr behcetii’l-ahbdr olan Buyruk’larla ilgili sayis1 yarim diizi-
neye ulagan nesirler vardir. Bunlardan bazilar1 Buyruk (nsr. Fuat Bozkurt), Istan-
bul 1982; Buyruk (nsr. Sefer Aytekin), Ankara ts.; Imam Ca'fer-i Sadik Buyrugu
(nsr. Adil Ali Atalay), Istanbul 1996; Buyruk (nsr. Heyet), Ankara ts.
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ocak kizdirma, erkandan ge¢me, tarik, 6lmeden once dlmek, riza, sevgi, kus-
ku, comertlik, ugru, dar, secde, niyaz, tac, tarikatin farzlari, dort kapi-kirk
makam, {i¢ slinnet-yedi farz, on iki imam, on dort masum, on yedi
kemerbest, Tanri'nin adlari, dort ana nesne, Velayetname, on iki hizmet ve
Sit mezhebi.” Ortak konular hakkinda genel fikir edinmek icin Alevi-Bektasi

menakibnamelerinin de géz oniinde tutulmasi gerekir.

Bunlarin en oOnemlisi olan Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli'de (nsr. A.
Golpmarh)’® Tanri’ya hamd ve sena, Muhammed Peygamberle soyuna salat
ve selamdan sonra Haci Bektas'in on iki imam soyundan gelmesi (s. 1), he-
niiz alt1 aylikken “eshedii en 14 ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abduhu ve restiluh” ve “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” diye sehadet
etmesi (s. 4), daha kiiciik yasta iken hacca giderek Lokman-1 Perende tara-
findan Hac1 diye anilmasi (s. 6), Horasan pirlerine keramet gosterip susam
yapraginda namaz kilmasi (s. 8), Bedahsen ilini zapt edince halka namaz
kilmay1 ve Kur'an okumay1 6gretmesi (s. 13), Necef yolunu takip ederek
Hacca gitmesi ve Medine, Halep ve Elbistan yoluyla tekrar Anadolu’ya
donmesi (s. 17), sik sik Hizir peygamberle bulusmasi (s. 22); tast hiyar gibi
kesme, bugday ve mercimegi tas etme, bir avug unla kirk giin ekmek pisirme
gibi bir¢ok keramet gostermesi (s. 34-35), kendi kendisine salavat getirip
Yasin okuduktan sonra vefat etmesi ve “biz 6lmeyiz, suret degistiririz” diye-

rek tekrar belirmesi (s. 90-91) gibi hususlara yer verilir.

Diger taraftan Alevi-Bektasi edebiyatina bakildiginda Tanri, Muham-
med-Ali, Ehl-i Beyt, Oniki Imam, Kerbela faciasi, ilahi ask, iman, insan, so-
rumluluk, helal-haram tizerine ¢ok sayida deyis ve nefes sdylenmis oldugu
goriiliir.® Mesela yolun simge sahsiyetlerinden Sah Hatayi'nin ona ait oldu-
guna kesin sekilde inanilan Divan’inin Tagkent niishasinda 272 siir olup nasi-

re gore bunlardan miinacat, na’t, Hz. Ali 6vgiisii ve Oniki Imam olmak tizere

5 Buyruk (nsr. Fuad Bozkurt), Istanbul 1982, s. 175-176.

8 Vildyetndme'nin iki nesri olup bunlardan ilki Abdiilbaki Golpinarh (Istanbul
1958), digeri Esat Korkmaz (Istanbul 1996) tarafindan gerceklestirilmistir.

% Krs. Ismail Ozmen, Alevi-Bektdsi Stirleri Antolojisi, Ankara 1995, 1, 27 vd.
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on dort tanesi dini siir, {icii yigitleme, biri bahariye, biri devriye, onu rubai,
digerleri ise tasavvuf ve beseri ask konularina ayrilmistir.®® Aleviligin 6nemli
sairlerinden Kul Himmet'in siirlerinin konular1 da nasire gore Hz. Ali'nin
iistiin nitelikleri, Oniki Imam, Hac1 Bektas-1 Veli, Safevi hanedanina ovgll,
zamandan sikayet, taslama, mehdi beklentisi, gurbet ve sila 6zlemi, beseri

asgk olarak verilmistir.6!

Glintimiizde Bektasilerin Babagan kolu dedebabasi Bedri Noyan da Ale-
vilik Bektdsilik Nedir? isimli eserinde ele aldig1 konular geleneksel Aleviligin
ortak konularim1 yansitici mahiyettedir: “Allah-Muhammed-Ali iiglemesi,
Ehl-i Beyt sevgisi, Oniki Imam, talip-miirsid iliskisi, Muharrem ayini ve
Agtire-Matem erkani, Nevruz erkani, Bektasi ve Alevilerde hukuk diizeni:
diiskiinliik, niyaz, meydan odasi, ikrar ayini, Hakk’a yiirtiyen i¢in erkan,

kurban tiglama erkani, Kur’an ve hadiste insan, Allah ve insan vb. konular.6?

Her seyden evvel dini bir anlayis olan geleneksel Alevilik’te Allah, Mu-
hammed ve Ali inanci, Ehl-i Beyt ve Oniki Imam sevgisi, Kerbela matemi,
(bilhassa Kizilbaslik’ta) musahiplik, gorgii ve sorgu cemi, biiyiik sug isleyen-
lerin dislanmasi yani diigkiinliik 6nemli ortak motifler olarak dikkat ¢gekmek-
tedir. Ote yandan “daha ¢ok Babagan kolu icinde bes vakit namazini kilip
orug tutan ve Islam’m diger dini hiikiimlerini yerine getirenler oldugu gi-
bi”6 HurGifl unsurlara agirlik veren yahut $ii telakkilere yonelenler de var-
dir.

Glntimiiz orgiitlenmelerine gelince, dogal olarak bunlarin geleneksel
cizgiden farkli bir mecrada seyretmemis olacagin diisiinmek gerekir. Ancak
Alevi kitlenin 1960’lardan sonra biiyiik sehirlere geldiginde modernite ya da
onun arkasindaki felsefi zihniyeti ifade eden modernizm ile karsilasmasi
Ozellikle orta 6grenim ve yiiksek 6grenim mezunu gengleri geleneksel kiiltii-

rii sorgulamaya sevketmis ve bu sorgulama siirecinde daha ¢ok kirsal hayat

6  Bkz., Ibrahim Arslanoglu, Sah Ismail Hatayi, Istanbul 1992, s. 16.
6 fbrahim Arslanoglu, Kul Himmet, Istanbul 1997, s. 22.

%2 Bedri Noyan, Bektdsilik Alevilik Nedir?, Ankara 1987, s. 4-5.

0 Besim Atalay, Bektisilik ve Edebiyati, Istanbul 1991, s. 41.
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sartlarina gore diizenlenmis bircok adet ve gelenekle birlikte kiiltiir asamal1
olarak ¢oziilmeye baslamistir. Isaret edilen tarihten itibaren dedelerin fonk-
siyonu zayiflamis hatta kaybolmaya yiiz tutmus, buna bagh olarak bircok

adab-erkan yapilamaz olmustur.

1980’lerden sonra diinyada meydana gelen koklii degisiklikler ve
1990’larda dogu blogunun ¢okmesi ve sosyalizmin bir manada gegerliligini
yitirmesi ile birlikte o zamana kadar sosyalizmin hararetli savunucular: olan
Alevi aydinlar yakin tarihlerde Alevilerin yasadig iiziicii olaylarin da etki-
siyle kendi kiiltiirlerine dontip orgiitlenme faaliyetlerine girmislerdir. Ne var
ki dtstinceleri itibariyle sosyalist diinya goriisiine sahip olan ve
moderniteden ciddi bigimde etkilenen bu ziimreler bu anlayislarini goreceli
olarak dernek, vakif ve nesriyat organlarina yansitmislar; bu suretle Alevi
orgiitlenmeleri zaman zaman bir 6lclide, zaman zaman 6nemli dl¢giide gele-
neksel ¢izgiden ayrilma egilimi gostermistir. S6z gelimi Tanri’ya inanmayan
bircok kisi muhtelif Alevi tesekkiillerinde yer almis hatta bunlarin bir kismi
ateist fikirlerini Alevilikle temellendirmeye kalkismislardir. Bu gelismeler

birtakim Alevileri hakli olarak rahatsiz etmistir.

Bunlardan birisi, kaleme aldig1 yazida bazi ateist kimselerin Alevi-
Bektasi derneklerine sizdiklarini, oysa Alevi ana-babadan gelse bile Allah’a
inanmayan, Kur’an’i, Peygamber’i reddedenlerin Alevi-Bektasi olamayaca-

g1n1, bu insanlarin orglitlerden uzaklastirilmalar1 gerektigini ifade etmistir.t*

Dergahlar/cemevleri, vakiflar, dernekler ve diger tesekkiiller olmak tize-
re siraladigimiz giiniimiiz Orgiitlenmelerinin geleneksel anlayisla iligkisi
konusundaki degerlendirmeler ancak genel nitelikli degerlendirmeler olabi-
lir. Zira s6z konusu tesekkiillerin yoneticilerinin Alevilik anlayis: ve tesekkii-
liin ayrintilhi faaliyetlerinin hacim ve bilgi bakimindan bu tebligin hacmini

asacagl meydandadir.

64 1. Kemal Aydemir, “Orgiitlenmeye ve Egtime Baslamaliyiz”, Cem II (Aralik
1992), sy. 19, s. 31.
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Bugiin Tiirkiye'de 120’yi askin Alevi-Bektasi vakif, dernek vb. kurulus
var ise de® bunlardan yogun sosyal etkinlikler yapan Sahkulu Sultan ve
Karaca Ahmet Sultan dergahlari, Cem Vakfi, Hac1 Bektas-1 Veli ve Pir Sultan
Abdal dernekleri ile Corum Ehl-i Beyt Camii muhiti ve Geng Erenler Dergisi
cevresidir. Bu tesekkiillerin tiimiinde geleneksel Aleviligin cesitli tonlarda
yansimalar1 bulunmakla birlikte bu yansima kimilerinde belirgin, kimilerin-

de oldukga ciliz kalmaktadir.

Bir kere dergah ve cemevlerinde Alevi-Bektasi ayin ve erkanlariin yii-
riitiilmedigini belirtmek gerekir. Esasinda bunu beklemek de dogru degildir.
Zira 1925'ten sonra hukuki olarak dergah egitimi mevcut degildir. Her iki
dergahta da bugiin temsill cemler yapilmakta, 6len kimseler adina yakinlar:
kurban tiglatip lokma dagitmaktadir. Ayrica sinirli sayida Abdal Musa cemi
de gergeklestirilmektedir. Gorgii cemi ise hemen hemen yok gibidir. Diizen-
lenen kurslarda 6grencilere saz ve semah kurslar1 verilmekle yetinilmekte,
genglik ve kadin komisyonlar1 topluma muhtelif hizmetler gotiirmeye calis-

maktadir.

Burada ayrica Sah Kulu Dergahu ile ilgili iki not {izerinde durmak gere-
kir: Bunlardan birisi Alevilik okulu denemesidir. Bu okulun hocalarindan ve
ayn1 zamanda Aleviligin teorik 6zii olarak nitelenen Dért Kapr Kirk Makam
isimli eseri Sahkulu Dergahi tarafindan yayimlanan Esat Korkmaz, Aleviligi
modernitenin siizgecinden gecirerek yorumlamaktadir. Nitekim o orgiitlen-
meyle ilgili bir makalesinde Alevilik-Bektasiligin yasanan, toplum katina
gecmisten tasinan, kendisini aydinlanma zemininde siirekli yenileyerek,
inancini akliin egemenligine verip cagdasliga biirtinen bir kimlik oldugunu
ifade etmektedir. O, bugiinkii orgiitlenmelerin emege dayali diisiincelerin
uzlagmasinin bir iiriinii olarak yaratilacak olan genel toplum orgiitlenmesini

besleyen, ylizytiize iliskileri ve dogrudan demokrasiyi canli tutan, inanca

% Mehmet Celebi, 1. Ehil-i Beyt Kurultays, Istanbul 1997, s. 12.
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bagli degerleri yeryiiziine indiren bir geleneksel kanal bi¢ciminde varligim

stirdiirmelidir, der.6¢

Bu yaklasimlardaki “inanglarin yeryiiziine indirilmesi” geleneksel Ale-
vilikle paralellik arzetmemektedir. Korkmaz'in dort kapidan ilki olan seriatt
anlatirken onu tanrisal kaynaklari dogrudan dogruya insan olarak Muham-
med’in i¢giidiisel zekasinin, sezgisel aklinin {iriinleri olarak yorumlamasi da
geleneksel cizgiden farkhidir.®” Ayni okulda 6gretmenlik yapmis olan Meh-
met Yaman ise Alevi inan¢-edeb-erkanini isledigi eserinde biitiin bahisleri

geleneksel Alevilige uygun bigcimde ele almistir.s

Sahkulu Dergahi’'ndaki ikinci husus kitap standinda bulunan eserlerle
ilgilidir. Burada Alevi yazarlarca kaleme alinan eserlerin yaninda Turan
Dursun, Server Tanilli ve Tlhan Arsel gibi sahislarin Islam karsiti eserlerine
de yer verilir. Yalniz ortodoks Islam degil, dogrudan Islam karsiti olan eser-
lerin burada satilmasimi, yorum farkliligi bulunmakla birlikte din olarak
[slam’1 benimseyen geleneksel Alevi cizgiyi izlemekle bagdasir bulmak
miimkiin goriinmemektedir. Ote yandan Turan Dursun’un eserlerine cevap
niteliginde yazilan eserlerin konulmamas: bu eserlerin fikir ozgiirliigii agi-
sindan satilmasina izin verildigi bi¢cimindeki goriisleri de hakh ¢itkarmamak-
tadir.

Cemevlerine gelince buralarda da “yol”un adab ve erkaninin en azindan
onemli bir kisminin yiirtitiildiigiinii sdylemek miimkiin degildir. Gortistii-
glimiiz bazi1 Alevi ileri gelenleri buralarda cem yaptiran dedelerin biiyiik bir
boliimiiniin geleneksel Alevilikle ilgili yeterli donanima sahip olmadigim
ifade etmislerdir. Ayrica cemevlerinde kdy Bektasiliginde bulunan musahip-
lik, sorgu cemi, dardan indirme gibi temel erkanin fazlaca yapilmadigi, daha
¢ok bir veya bir bucuk saat siiren sembolik cemlerle iktifa edilip bazi genel

bilgilerin verildigi belirtilmelidir. Diger taraftan Alevi toplumun geneli bun-

6  Esat Korkmaz, Demokratik Orgiitlenme Uzerine”, Nefes III (Kasim 1995), sy. 25,
s. 4-5.

7 A.gmk, s. 15.

68 Bkz., Mehmet Yaman, Alevilik fnang—Edeb—Erkdn, Istanbul 1993.
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dan rahatsizlik duymakla beraber bazi cemevlerinin siyasi faaliyetlere girdi-
gine isaret etmek gerekir. Cemevleri Buyruk’larin, Mendkibnimeler'in ve
Hiisniye, Kitab-1 Cebbar Kulu, Hz. Ali’'nin Faziletndmesi (Yemini) gibi bir an-
lamda Alevi klasiklerinin okundugu, tartisildig: yahut degerlendirildigi bir
hiiviyete kavusmus degildir.

Sadece vakiflar degil biitiin Alevi orgiitlenmeleri igerisinde dnemli bir
yeri olan Cem Vakfi ise genis acilimli faaliyetler icra etmektedir. Kendilerini
Aleviligin 6z Orgiitii olarak niteleyen vakif yetkilileri® birtakim Alevi orgiit-
lerinin Aleviligi kendi tasarruflarina alip siyasi ve ideolojik ¢ikarlarina pes-
kes cektiklerinden yakinan vakif, Anadolu Aleviligini “Islamiyet’i resmi
dinin dayattig1 seriata gore degil, tasavvufi-felsefl bazda yogunlasan diisiin-
ce ve yorumlara gore algilayan bir anlayis” olarak kabul etmektedir.” Vakfin
aylik olarak cikardigi Cem Dergisine ve gerceklestirdigi faaliyetlere bakildi-
ginda geleneksel Alevilige 6nemli vurgularin bulundugu dikkat ¢ekmekte-
dir.

S6z gelimi dergide sik sik Alevi dedelerinin yazilar1 yayimlanmakta,
Bektasi dedebabalariyla yapilan goriismelere yer verilmektedir. Aleviligin
ateizmle iliskilendirilemeyecegini, onu sosyalist bir temel {izerinde ele alma-
nin da yanlis olacagini belirten vakif, sube actig1 her yere fiziki imkanlarin
elverdigi Olgiide cemevi agmay1 hedeflemektedir. Nitekim bu amacla genis
katilimli “cemevi mimarisi yarisma projesi” diizenlemis, bircok yerde
cemevi temeli atmistir. Ayrica vakif Alevi kiiltiirtinii arastirmak tizere Ta-
savvufi Arastirmalar Enstitiisii adiyla bir birim kurmustur. Ancak kimi gev-
relere gore vakfin temel amaci, bir taraftan devlet diismanlig1 yapan birta-
kim Alevi topluluklar1 devlete entegre etmek ve bu suretle sosyal barisa kat-
ki saglamak, bir taraftan da Alevi inan¢ kimligini resmi ideolojiye aykir

olmayacak bicimde giiglendirerek bu yolla hem bazi Siinni kékenli Islami

®  Abidin Ozgiinay, “Aleviligin Oz Orgiitii Cem Vakfi”, Cem V (Temmuz 1995), sy.
50, s. 5-7.
70 Aym yer.
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gelismeleri dengelemek hem de bu yolla devletten ciddi mali kaynak almak-

tir.

Vakfin gerceklestirdigi bazi faaliyetler bu yarginin temelsiz olmadigini
gostermektedir. Zira vakif bagkani Izzettin Dogan’in her yil biitce goriisme-
lerinde siyasi parti bagskanlarini dolagarak Aleviler igin biitceden mali destek
istedigi bilinmektedir. Vakfin 1996 yilinda gerceklestirdigi en 6nemli proje
olan “Dini Hizmetlerin Yeniden Yapilanmasi: Din-Devlet Iligkisi” konulu
uluslararas1 sempozyum, keza ayni yilin 10 Kasim’'inda Mevlevilerle birlikte
Atatiirk Kiiltiir Merkezi'nde icra edilen “Atatiirk’it Anma” programi bu
amact acitkca ortaya koymaktadir. Ayrica Aleviler igin biitgeden pay alma

konusuyla ilgili Cem Dergisinde onlarca yazi bulunmaktadir.

Glintimiiz Alevi orgiitlenmesinin bir baska ayagini teskil eden dernekler
igerisinde sube sayisinin ¢oklugu ve yaptiklar: faaliyetlerle agirligini hissetti-
ren Haci Bektis-1 Veli ve Pir Sultan Abdal Dernekleri’dir. Isimlerini biri
“yol”un kurucusu, digeri dnemli bir simge sahistan alan bu derneklerin ge-
leneksel Alevilikle iligkisi bulunmakla birlikte bazi bakimlardan farkli bir
cizgi arzetmektedir. Ozellikle Haci Bektas-i Veli dernekleri kendi icinde daha
heterojen, Pir Sultan Abdal dernekleri ise kismi bir homojenlige sahiptir.
Haci Bektas-1 Veli dernekleri heterojendir, zira subeler arasinda zaman za-
man ciddi denebilecek farkli olusumlar bulunmaktadir. Bunlarin igerisinde
geleneksel Alevilige biiyiik Olglide paralel olanlar bulundugu gibi bundan
sapan, hatta buna taban tabana zit denebilecek olusumlar goriilebilmektedir.
Hac1 Bektas-1 Veli'nin adi amisina kurulan bazi derneklerdeki Aleviligin ru-
huna aykir1 yapilanmalardan sikayet eden bir Alevi ileri geleni, kaleme aldi-

$1 yazisinda sOyle der:

Biiyiik velilerin, Allah dostlarinin ytice anilarina Tiirkiye’'mizde ve yurt
disinda bir¢ok dernek kurulmaktadir. Ama yaziktir ki bazilari inangsiz bir
felsefe ile bu isimleri yan yana getirmek gafletinde bulunmaktadir. Hatta bu
derneklerin bazilarinin Alevilikle hicbir ilgileri bulunmamaktadir. Bunlar
Aleviligi 6ziinden saptirarak Alevilerin dininin Islam olmadigini, Aleviligin

sadece bir yasam tarzi, bir kiiltiir ve felsefe oldugunu iddia eden ateist dii-
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siince tarz1 i¢inde Alevilik denen Islamiyet’in bu giiruh-i naci yoluna en bii-
yiik tehlikeyi olusturmaktadir.”’ Nitekim bazi subelerin bizim de dinleyici
olarak katildigimiz kimi toplantilarinda geleneksel Alevilik bir tarafa, dini
gercekligi inkar eden cesitli konusmalar yapilmistir. Ozetle sunu sdylemek
gerekir; Haci Bektas-1 Vell derneklerinin amaglar ve ilkeleri ile ilgili ol¢tiiler
netlestirilmedikce ve subeler bu ilkelere gore yapilanmadikca onlarin gele-

neksel Alevilikle ilgili ¢izgilerini belirlemek miimkiin olmayacaktir.

Pir Sultan Abdal derneklerine gelince kendi yayinlar: arasinda nesredi-
len bir kitapta belirtildigi iizere dernek “giiniimiizdeki bozuk ve somiirii
diizenine kars1 bir halk dnciisiiniin ve direnis¢isinin ilkelerini orgiitsel olarak
yeniden yasama gecirmek ihtiyacinin ve sorumlulugunun {iiriinii” olarak
ortaya cikmustir.”2 Aymni kitapta dernegin hayata gecirilmesi i¢in ugras vere-
cegi temel hak ve dzgiirliikler soyle belirtilmistir: Ulkede demokrasiye tiim
kurum ve kurallariyla islerlik kazandirmak; fasizme, emperyalizme, 1rk¢ili-
ga, seriatciliga ve somiiriiye karsi olmak; laiklige bilimsel anlamiyla islerlik
kazandirmak; diisiince ve inang¢ Ozgiirliigtinii korumak; insan haklar1 ve
uluslararasi s6zlesmelere uymak; kadin ve ¢cocuk haklariyla ilgili sozlesmele-
rin geregini yerine getirmek; orgiitlenme haklariyla ilgili uluslararasi s6z-
lesmelere tabi olmak; cagdas ve demokratik egitim vermek; cevreyi korumak
ve yasanir hale getirmek; saglik sorunlarinin ¢6ztimiinii saglamak; yarginin
bagimsizligini ve hukukun {istiinliigiint temin etmek.”? Aleviligin hem sekil
hem de inan¢ bakimindan Islam’dan ayrilan énemli yanlarinin bulundugunu
diistinen dernek yetkilileri onu Islam’la 6zdegletilmenin dogru olmadigini

ileri stirer.74

Kendi ifadeleri gercevesinde ortaya ¢ikis gerekgesi, amaglar1 ve Alevilik

anlayis1 boyle bir temele oturan Pir Sultan Abdal derneklerini, bazi unsurlar

7t Hasan Meseli, “Hac1 Bektas Veli ve O Yiicenin Anisina Kurulan Dernekler”, Cem
IV (Agustos 1994), sy. 39, s. 41.

72 H. Nedim Sahhiiseyinoglu, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Derneginin Demokrasi, Laiklik
ve Ozgiirliik Miicadelesi, Ankara 1997, s. 53.

7 A.ge.,s. 56-57.

74 Bkz., a.g.e., s. 58-65.
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tasimakla birlikte geleneksel Alevilikle ortiistiirmek miimkiin gorinmemek-
tedir. Dernek, geleneksel Alevilik zemininde var olmaya calisan ve bunu
amagclayan bir temelden ziyade, Aleviler tarafindan kurulan ve Alevilikte
onemli bir simge sahsin adiyla biitiinlestirilen demokratik sivil toplum kuru-
luslarindan biri hiiviyetindedir. Nitekim dernegin organize ettigi faaliyetle-
rin de ¢ok 6nemli bir boliimii demokrasi, insan haklar1 ve laiklik gercevesin-
deki programlardan olusmaktadir. Dernegin yayin organi durumundaki Pir
Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’ndeki yazilarin da ¢ogu ayni konulara tahsis
edilmektedir. S6z gelimi derginin yirmi ikinci sayisinda yer alan konu bas-
liklar1 bunu dogrulamaktadir: Cete (Ugur Mumcu), Demokrasi Agisindan
Insan Haklar1 (M. Demir ve digerleri), Batr'dan Ozgiirliik Gelir mi? (Dogu
Peringek), Insan Haklar1 ve Demokrasinin Neresindeyiz? (Refik Karakog),
Demokrasi ve Insan Haklar1 Uzerine (Turgut Kocak), Ne Kadar Miicadele O
kadar Hak (Ufuk Uras), Erzincan Refahiye Raporu (Senal Sarithan), Orta Do-
gu Din Kiiltiirii (Siikrii Glinbulut).”

Dernegin geleneksel Aleviligi gelistirmek gibi bir amaci bulunmadig:
gibi genel egilimi itibariyle Pir Sultan Abdal'in siirlerinde olusturulan yapi-
nin korunmast da amaglanmis goriinmemektedir. Zira Pir Sultan'in Alevilik
cizgisi geleneksel cizgiyle tam bir ortiisme igindedir. Onun yedi biiytiik
ozandan birisi olmasinin da sebebi budur. Bu hususta Esat Korkmaz tarafin-
dan nesredilen Pir Sultan Abdal Divani’ndan (Istanbul 1994) bazi siirlerin
bagliklarini hatirlamak yeterlidir: Giiller Ya Muhammed Ali Cagirir (s. 56),
Gitti Kervanimiz Ali'ye Dogru (s. 58), Gel Muhammed Ali Katarina Gel (s.
70), Bir Kisi Hakkin Emrinde Olmasa (s. 78), Mehdi Gibi Bir Mahim Var (s.
104), Diistin Ehl-i Beyt'i Sabret Bakalim (s. 108), Kirklar Meydani'nda Erkan
Isteyen (s. 130), Ya Muhammed Sana Imdada Geldim (s. 134), Allah Birdir
Hak Muhammed Ali'dir (s. 271), Allah Allah Desem Kalksam Yiiriisem (s.
429).

Corum Ehl-i Beyt Camii mubhiti ile Geng Erenler Dergisi gevresine gelince

bunlarin her ikisi de Ortodoks bir karakter tasimaktadir. Ilki Sii, ikincisi

75 Pir Sultan Abdal Kiiltiir ve Sanat Dergisi (Subat-Mart 1997), sy. 22, s. 1.
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Siinni Ortodoks ¢izgi takip eden bu cevreler geleneksel Aleviligin uzantisi
mahiyetinde degildir. Zira geleneksel Alevilik’te dinin hem inan¢ hem de
amel yonii batini yorumlarla algilanir ve 6zellikle namaz, orug, hac gibi iba-
detler tam olarak yerine getirilmez. Belki her iki gevre geleneksel Alevilik
icinde ¢ok simirli bir ¢izgiyi teskil eden miiteserri kesimle iliskilendirilebilir.
Diger taraftan geleneksel Alevilik yahut onlarin ifadesiyle Kizilbaslik Oniki
Imam Siiligi'nden birtakim motifler alinis olmakla birlikte Ehl-i Beyt Camii
cevresinin iddia ettigi gibi bunlar imamiyye Siasi’nin ruhuna uygun bi¢imde

alman inang ve fikhi anlayislar degildir.

SONUC

Tiirkiye’de Alevi ve Bektasi toplumu 1960-70’lerde baslayip 1980’lerde
artan, 1990’lardan sonra ciddi sekilde hizlanan orgiitlenme siirecine girmis
ve bir¢ok vakif, dernek ve diger bazi kuruluslar gerceklestirmistir. Diger
taraftan hemen hemen ayni tarihlerde, basta sehirlesme olmak iizere
modernitenin ¢arpic yiiziiyle karsilasan toplum hizla maneviyat biiyiikleri-
ne dayanmay yitirmeye baslamis, dedelerin toplum {izerindeki niifuzu as-
gariye inmis, pek ¢ok adab-erkan yapilamadig1 gibi ozellikle yeni yetisen
nesil tarafindan unutulmaya terkedilmistir. Bu siirecte sayilar1 giderek artan
orgiitlerin bir kismi1 geleneksel yap: tizerinde giiclenmeye calisirken, bir kis-
m1 gelenekle bagini koparmamaya gayret etmekle birlikte yeni bir olusum

denemesi i¢inde bulunmustur.

Alevi orgiitlenmesinin 6nemli bir ayagini dergahlar ve cemevleri tegkil
etmis, belli Alevi-Bektasi biiyiikleri i¢in anma toplantilar1 diizenlenmistir.
Dergahlar igerisinde Istanbul’da Sahkulu ve Karaca Ahmet Sultan dergahlari
on plana ¢ikmis, 6zellikle hafta sonlarinda sembolik cemlerle beraber bazi
gelenek ve gorenekler yasatilmaya calislmistir. Her iki dergah cevresinde
geleneksel cizgiye paralel faaliyetlerin yaminda bununla paralel olmayan
calismalar da yapilmistir. Diger taraftan basta biiyiik sehirler olmak {izere

Alevi niifusun bulundugu yerlerde cemevleri agilmistir. Buralarda gelenek-
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ler cergevesinde yapilan bazi erkdnin yani sira yer yer siyasi karakterli olu-
sumlar goriilmiistiir. Esasinda hem dergahlarda hem cemevlerinde gelenek-
sel Aleviligin en temel amaci olan “kamil insan” yetistirmeye yonelik yapi-
lanmaya gecilememis olup saz ve semah kurslar1 gibi simirli faaliyetlerle
yetinilmistir. Bektasi dergahlarinda da durum farklh degildir. Daha ¢ok 6zel
yerlerde meydan acarak erkan yiiriiten Bektasiler miicerred yetistirme ve
klasik Bektasi erkanini biitiiniiyle uygulayabilme basarisinm1 gosterememis-

lerdir.

Orgiitlenmenin bir bagka ayag ise vakiflar araciligiyla saglanmigtir. Cok
sayida vakif igerisinde sube sayisinin ¢oklugu ve yaptig faaliyetlerle 6nde
olan Cem Vakfi'dir. Cem Vakfi bir taraftan geleneksel Aleviligi giiglendir-
meye yonelik faaliyetler icra ederken bir taraftan da kimi Alevi cevre tara-
findan Aleviligi tarihi muhalefet baglamindan ¢ikartip birtakim stratejilere

kurban etmekle nitelendirilmektedir.

Dernekler icerisinde Hac1 Bektas-1 Vell ve Pir Sultan Abdal dernekleri
Oone ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki karma bir 6zellik tasiyip subeleri arasinda
ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Baz1 bolgelerde geleneksel Alevilige yakin
cizgiler goriilmekle beraber bazilarinda bu ¢izgi zayiflamakta hatta giderek
kaybolmaktadir. Pir Sultan Abdal dernekleri ise geleneksel ¢izgiden en uzak
derneklerdir. Aleviligin dini boyutunu 6ne ¢ikarmayan bu dernek mensup-
lar1 Alevi kiiltiiriinii yenilemeye yonelik cabalardan ziyade laiklik, demokra-

si ve insan haklar1 gibi alanlarda yogunlasmaktadirlar.

Diger olusumlardan Corum Ehl-i Beyt Camii cevresi Bektasiligi inkar
etmekte, Aleviligi ise Oniki Imam Siiligiyle 6zdeslestirmektedir. Bunlar
inang konularimi Imamiyye’ye, ibadetlerini de Ca’feri fikhina gore belirle-

mektedirler.

Sonug olarak gilintimiiz Alevi orgiitlenmelerinin ¢cogu geleneksel Alevi-

likle paralellik arzetmemektedir.






MUZAKERELER

Mehmet YAMAN

Saymn Bagkan, degerli arastirmacilar, bilim sevgisiyle burada bulunan

aziz konuklar! Hepinizi en igten sayg1 ve sevgilerimle selamlarim.

Oncelikle miizakeresini yapacagim tebligin sahibi Dr. Ilyas Uziim’e bu
degerli gabasindan dolay1 tesekkiir etmek isterim. Simdi Saymn Uziim'iin
tebligindeki kimi saptama ve eksikliklere iliskin goriis ve elestirilerimi sun-

mak istiyorum.

Orgiitlenmeler hakkinda verilen bilgilerin giincel olmadigina dikkat
¢ekmek istiyorum. Mesela Sahkulu Sultan Dergahu ile ilgili bilgilerde yakla-
sik iki y1l &ncesine dayanan bilgiler sunulmaktadir. Once kurs ydneticisi
olarak goérev alan R. Camuroglu, derslerin basladig1 sirada bu gorevde bu-
lunmamaktaydi. Bu sozii edilen 1995-1996 kurs donemidir. Aym kursun
1996-1997 doneminden ise hi¢ soz edilmemektedir. Yine Dergahin c¢ikardig:
biilten olarak verilen Sahkulunun Sesi adli yayin sadece bir say1 basilmistir
(Teblig s. 5-7).

Sunu da belirtmek gerekir ki Sahkulu Sultan Dergahi’'nda Mehmet Ali
Hilmi Dedebaba Vakfi faaliyet gostermektedir. Oysa tebligde iki ayr1 orgiit
gibi adlar1 anilmistir (Teblig s. 4-13). Karacaahmet Sultan Dergahi'nin yayin
organi Goniillerin Sesi ise iki yila yakin bir siireden bu yana yayinlanmamak-
tadir (Teblig s. 7).

Akademisyen olan teblig sahibi Saymn Uziim'iin, Tarik Miimtaz S6zengil

gibi varligi dahi siipheli birinin, ajitatif ve provokatif ifadeler, resimler ve
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hakaretlerle dolu bir kitabin1 kaynak almasini yadirgadigimi sdylemeden

edemeyecegim.

“Cemevinin camiin mukabili olmadig1...” konusunun arastirmacilarin
tizerinde birlestigi bir konu oldugu iddiasin1 kabul etmek miimkiin degildir.
Mesela bu konuda Sayin Prof. Ahmet Yasar Ocak: “... Cemevi meselesine
dogru bakmak gerekir. Cemevi, niteligi ve i¢inde yapilanlar yalnizca gorii-
niis bakimindan dikkate alindig: takdirde, camiye mukabil degildir cevabini
verebiliriz. Daha ¢ok diger tarikatlardaki tekke ile benzerlik gosterir. Ancak,
heterodoks bir Islam anlayisi olan Alevilikte, daha bagindan beri ser’ ibadet-
lerin yeri olmadigini, ayin-i cemin bu sebeple temel ibadet oldugunu bilir ve
bunu kavrarsak, cemevinin Alevilikte, Siinnilikteki cami makamina gegctigini

sOylememiz gerekir...”! diyerek gercek durumu sergiliyor.

Alevi orgiitlenmelerinden s6z edilirken, Anadolu Alevilerinin tamamina
yakininca tecrit edilmis durumda bulunan Gen¢ Erenler Dergisi ¢evresinin ve
Corum’daki Teoman Sahin’in niifuz ve etkinliklerinin ¢ok {izerinde bir yer

verilmis oldugunu da dile getirmek gerekir.

Bilindigi lizere Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi iki yila yakin bir za-
mandir faaliyet gostermiyor. Tebligde bu orgiitten hala faalmis gibi s6z edi-

liyor.

Sayin Uziim’iin emek harcayip hazirladig1 tebligde esasen tarih boyunca
Alevi orgiitlenmeleri kendi konusu olmadig: i¢in konunun tarihsel boyutu

da ihmal edilmis, dolayisiyla baz1 gerceklere deginilememistir:

1. Alevilerin rahatca orgiitlenmelerine tarih boyunca miisaade edilme-

mistir. Bu durum Cumhuriyet dénemi icin de gegerlidir.

2. Aleviler orgiitlenmeye yeni baglamiglardir. Ancak Alevilere hayat
hakk: tanimayan, Alevilige bilerek bilmeyerek diisman olan bazi kisi ve ¢cev-

reler ki, bunlara baz1 medya kuruluslar1 da destek veriyor, tarihte ilk kez

L Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik Bir Tarikattir Ama Alevilik Giiglii Tasavvufi
Yapisina Ragmen Bir Tarikat Degildir.” Tiirk Yurdu, Aralik 1994, s. 15.
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filizlenmeye baslayan bu sivil toplum orgiitlenmelerine tahammiil edeme-
diklerinden her tiirlii engellemeye bagvurmaktadirlar. Bu duruma ornek

olarak sunlar1 sdyleyebilirim:

* Belediyeler, Alevilere ait Cem ve Kiiltiirevleri'nin yapiminda zorluk
¢ikarmakla kalmiyorlar, zaman zaman onlar1 yikarak halkimizin infialine de

neden oluyorlar.

e Alevi orgiitlerinden biri olan Semah Vakfi'nin tiiztigiinde “Alevi” s6z-
cligli yer aldigindan yillarca Vakiflar Genel Miidiirliigii ile mahkemelerde

ugrasilmus, cesitli zorluklardan sonra kurulabilmistir.

* Yiizyillarca 6nce kurulmus bulunan Alevi-Bektasi Dergahlarinin kimi
bakimsizliktan yikilmis, kimine kamu kurumlarinca el konulmus, kimi de
ozel kisi ve kurumlarca gasp edilmistir. Mesela Mecidiyekody Sahkulu Der-
gahi’'nin arazisi kamu kurumlar1 ve 6zel sahislarca adeta yagmalanmus,d

arazisinin ¢ok kii¢iik bir boliimii kurtarilabilmistir.

Bu ornekler daha da gogaltilabilir. Kanaatime gore devletin son zaman-
larda daha miisamahakar davranmasinin ardinda artan dinsel 6rgiitlenmele-
re karst bir denge olusturma politikas1 yatiyor. Demek ki Alevilik her ne
kadar orgiitlenmeye calisiyorsa da cesitli engellemelere maruz da kaliyor.
Cemevi yerine cami yapin ya da cemevinin yanina cami de yapin kosulu 6ne

siiriiliiyor.

Bu arada sunu da belirtmekte fayda var: Osmanli doneminin laikligin-
den, diistince ve inanclara saygisindan soz edilirken ve “Bakiniz Osmanli,
Dariilaceze’de camiin yanina kilise ve havra da insa etmistir. Bu Osmanh

17

Devleti'nin her inanca sayg1 gostermesinin isaretidir!” deniliyor ama Alevile-
rin inanglarina yonelik ihtiyaglarin da karsilanmasi gerekliligi her nedense
unutuluyor. Bu Alevilerin hakk: degil miydi? Hem de Osmanli'nin kurulu-
sunda en biiyiik hizmeti olan Anadolu Erenleri’nin torunlari olan bir toplum
i¢in! Niye agik konusmuyoruz? Gergekleri nicin gizliyoruz? Giines balcikla

sivanir mi?
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Tarihsel gelismelere g6z attigimizda Alevilere 6zgiirce 6rgiitlenme hak-
ki taninmadigini sdyleyebiliriz. Bunun dogal sonucu olarak yani yonetenle-
rin vatandaslarina esit davranmamasinin dogal bir sonucu olarak bir Alevi-
Siinni problemi ortaya ¢ikmustir. Bu karsilikli tahammiilstizligiin ¢oziimii,
devletin biitiin yurttaslarina esit mesafede olmasi, inang, diisiince ve orgiit-
lenme 6zgiirliigiiniin saglanmasi ve yurttaslarin karsilikli hosgoriisii ile sag-

lanabilir. Boyle olursa her bakimdan kazanch ¢ikariz.

Hepinizi sayg1 ve sevgilerimle selamlarim.

Prof. Dr. Mustafa OZ

Herhangi bir cemaatin kendi arasinda teskilatlanmas1 normal bir olay-
dir. Bu olay tegkilatlarin nev'ine gore degisir. Dinl manada teskilatlanma,
egitim ve Ogretim manasinda tegkilatlanma, diger taraftan siyasi manada
tegkilatlanma bir cemaatin hakikaten 6nde gelen haklarindandir. Bunlar
kanunlara, nizamlara muhalif olmadig1 miiddetce mutlaka tasvip gormeli-
dir. Alevilerin dini teskilatlanmalar1 icerisinde en 6nde gelen dergahlardir.
Bilindigi gibi Istanbul’da muhtelif yerlerde bulunan dergahlarda bir takim
ayinler icra edildigi ve bir takim kimseler yetistirildigi gibi Alevilik konu-
sunda biraz 6nce Ilyas Bey’in de ifade ettigi gibi dzellikle Sahkulu'nda birta-

kim kurslar agilma durumundadar.

Bu dedelik miiessesesini oldum olasi anlayamamigimdir. 30 senedir Is-
lam Mezhepleri Tarihiyle ugrasiyorum. Mehmet Yaman Bey’in oglu Ali'ye
de sdyledim. Insarin herhangi bir aileden gelmis olmasi o kimsenin yetkili
olmasini gerektirmez. Ben bunu anlamakta zorlaniyorum. Herhalde demok-
ratik anlayista olan Alevi kardeslerimiz de bunu bu sekilde diistinmesi 1a-
zim. Eskiden Osmanli’da besik ulemasini biz nasil tenkit edersek bir aileden
gelen insan eger kiiltiirlii bir aile ise, o aileden bir takim hususlar1 alir. Bunu
kabul etmek lazim. Ama bu o kimsenin din konusunda tamamen yetkili
olmasini gerektirmez. Bu bakimdan dedelik kurslari agilmis olmasini ben

takdirle karsiliyorum.
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Bilimsiz higbir yere gitmek miimkiin degildir. Bir kimse su veya bu aile-
den gelir. Bunlar kesbi olan hususlar degildir, vehbi olan hususlardir. Bun-
dan dolayidir ki, herhangi bir aileden gelmis olmak mantiken hicbir neticeyi
ifade etmez. Ister Hz. Peygamber’in ailesinden gelsin, ister Nuh’un ailesin-
den gelsin. Nuh'un oglu biliyorsunuz iman etmemisti. Allah Nuh'u bu ko-
nuda azarladi. Ibrahim’in babasi iman etmemisti. Allah Ibrahim’i o manada
babas: i¢in istigfardan menetti. Bu dedelik miiessesesi oldukg¢a dikkatli bir

sekilde ele alinmasi 1azim.

Onceki oturumlarda arkadaglarimiz klasik manada dedeligi ortaya
koymaya calistilar. Her sey asli iizerine devam etmez. Bir takim ilaveler ya-
hut da asra, zamana muvafik olarak birtakim unsurlar ilave edilebilir. Arka-
daslarim beni bagislasinlar, herhangi bir aileden gelmekle, tam yetkili olmak
arasinda ben bir bag kuramiyorum. Ailenin kiiltiirlii olmasi, ¢ocuguna bir

seyler vermesi ayri mesele. Ama tam yetkili olmak yine ayr1 mesele.

Vakiflar ve dernekler konusunda tabii kabul etmek lazim, herkes icin
her grup icin boyledir. Herhangi bir vakfi veya dernegi temsil eden kimsele-
rin kiiltiir seviyesine gore o vakiflar veya dernekler sekil alir. Simdi Alevi
vakiflar1 icerisinde de hakikaten Cem Vakfi'min benim gonliimde miimtaz
bir yeri var. Ciinkii oldukca giizel faaliyetleri. Birtakim arastirma miiessese-

leri, tasavvuf arastirma miiessesesi agmalari, dergileri gibi.

Bu arada kendileriyle anlasilmasi miimkiin olan insanlar olmalar1 dola-
yistyla benim gonliimde ayr1 bir yeri var. Ama bunun yaninda goniil istiyor
ki, kurulan miiesseseler hakikaten ilme miistenit olarak kurulmali, basindaki
insanlarla da Aleviligi, Stinniligi gerektiginde bir tarafa birakip anlasilabil-

meli, boyle bir kaliteye ulasilabilmeli.

Efendim sabahki ve diinkii konusmalarda senkretizmden bahsedildi.
Ben bunu Alevilik icin bir fayda ve ayni1 zamanda bir zarar olarak da gorii-
yorum. Zaman zaman bir takim fikirler moda olabiliyor. O fikrin modasi
gectigi zaman onu birakip da bir baska fikir alindigi zaman otantikligini

kaybeder. Sozgelimi Alevi toplumlarda bugiin laiklik oldukga biiyiik bir



412 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

prensip olarak ele alimiyor. Aleviligin ge¢misi 1000 seneliktir. Laikligin ge¢-
misi ise 200 senedir; 1789 Fransiz ihtilali neticesinde ¢ikan bir kavramdir.
Bundan dolay1 sunu diisiiniiyorum: Yarin-6biir giin bir bagka cereyan ortaya
cikarsa Alevilik eskiden benimsedigi akimi biraktig1 ve yeni cereyana adapte
oldugu zaman asli hiiviyetini kaybetmez mi? Biraz daha a¢ik konusayim.
Kadin haklar1 deniliyor. Kadin haklar1 evrensel bir husustur. Diinyada higbir
din kadminizi doviin diye bir hiikiim getirmedigi gibi, ilahi dinlerde de bu
yoktur. Genellikle bir takim kavramlar sanki Alevilikte var, digerlerinde

yokmus gibi de ifade ediliyor.

Alevilik bu giinlerde bir manada Kemalizme yapismis durumda. Bun-
dan su kadar sene 6nce Kemalizm yoktu. Ahmet Yasar Ocak Bey’in sdyledigi
gibi Kemalizm Atatiirk devrinde de yoktu. Mustafa Kemal vardi ama boyle
bir cereyani yoktu. Daha biiyiik anlamda bir {ist Kemalizm ortaya cikarsa
insanlar o zaman bu Kemalizmi birakmak, yeni Kemalizme sarilmak gibi bir
duruma gecerlerse bu durum biraz otantiklikten kaybettirmez mi? Bu ba-
kimdan Alevilikteki senkretizmin bu manada zararhi olabilecegini diistinii-

yorum. Belki yaniliyor olabilirim.

Mehmet Yaman ve Ahmet Yasar Ocak Beyler benim sinif arkadaslarim.

Aymu smifta beraberce okuduk.

Biraz onceki ifadelerden oyle bir kanaat hasil oluyor ki, cemevleriyle
camileri birbiriyle muariz gibi gosteriyoruz. Ahmet Bey bir heterodoksi ola-
rak mabed cemevidir, diyor ise de, ortodoksinin mabedi de camidir. Camiyle
heterodoksi seklinde ifade edilen cemevini birbirinin mukabili veya zidd1

olarak tutmamak lazim.

Mehmet Yaman Bey’in birlik, beraberlik cagrisi var idi. Ne olursa olsun,
Siinni, cemevine tahammiil etmelidir. Bu insanlar ayinlerini burada icra ede-
bilmelidir. Eskiden koylerde cemevi yoktu. Ahmet, Mehmet aganin evinde
veya kdy odasinda yapilir idi. Ama bugiin sehre gogtiik. Sehre intikal edince
birtakim zorluklar ortaya ¢ikiyor. Diin diigiinlerimizi kdylerimizde Ahmet,

Mehmet Efendi’'nin evinde yapardik ama bugiin diigiin salonlar1 bir miiesse-
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se haline gecti. BOyle bir miiesseselesme devrinde Ahmet, Mehmet efendinin
evinde yapilan cem ayininden bir miiesseseye gecis olamaz mi1? Olur. Miis-
liimanlar IslAm’in ilk devirlerinde Erkam’in evinde, Dar-1 Erkam’da namaz

kiliyorlardi. Ondan sonra camiye intikal bahis mevzuu olmustur.

Diyorum ki her iki grup birbirine tahammiil etmeli. Cemevine kars: ¢i1-

kilmamali. Oteki de camiye karsi gtkmamali.

Hocam Aleviligin i¢i dolu dedi. Bu kimligin i¢ini iyice doldurmak lazim.
Sayica ¢ok Alevilik yerine daha az, daha tutarli, daha 6z bir Alevilikle kars1
karsiya olmamiz gerekir diye diisiiniiyorum. Birisi ateist, obtirii baska tiirlii.
Biri Aleviligi tarif ederken diyor ki, kadin haklarina riayettir. Obiirii diyor ki,
devrimciliktir. Bir bagkasi baska seydir, diyor. Bunlar hakikaten bir cereyam
yipratiyor gibi geliyor bana. Bu konuda bilhassa Cem Vakfi gibi bir vakfa
bliyiik gorev diisiiyor. Yapacag: nesriyatla, kuracagi ilmi miiesseselerle hal-
kimiz1 ve hepimizi aydinlatma gorevi Cem Vakfi basta olmak {izere vakiflara

diisiiyor.

Siinniler olarak Aleviligin asimilasyonunu istemek gibi bir durum bahis
mevzuu degil. Benim adim nasil Mustafa’ysa, Ahmet’se, Mehmet’'se nasil
isimlerimiz farkliysa, huylarimiz, mizaglarimiz nasil farkliysa toplum da o
sekilde farkli olacaktir. Allah dileseydi fabrikasyon imalat yapardi. Hepimiz
de aymn sekilde hareket ederdik. Allah boyle dilememistir. Onun igin top-
lumda bir takim insanlar olacak. Fikriyatimiz farkli farkl: olacak. Bu Allah’in

biiytikliigiine delalet eder.

flyas Uziim Bey tebligini imkanlar 6lgiisiinde hakikaten giizel hazirla-
mus, sag olsun. Son olarak diyorum ki, bir gemideyiz. Ister Stinni-Alevi, ister
sevsin, ister sevmesin iilkemizde herkes miisterek tarihi paylagmaktadir ve
bu gemiyi selametle sahile ¢ikarmak zorundayiz. Baska ¢aremiz yoktur. He-

pinizi hiirmetle selamliyorum.
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Dr. Ilyas UZUM’iin Cevab1

Efendim, ben sadece Alevi-Bektasl orgiitlenmelerinin bugiiniiyle ilgili
bir fotograf cekmeye calistim. Bu fotografa konu olan kare ¢ok biiyiik oldugu
i¢in, ayrintrya giremedim. Dolayisiyla kareyi yaklastirdigimiz zaman her bir
boliimiinde farkli dalgalanmalarin, detayin olacag: asikardir. Fakat ben sa-
dece genel bir fotografla iktifa ettim. Ancak teblig olmasi, bir iddiay1 icerme-
si icin ben bu resmin yanma bir de geleneksel Aleviligin resmini koyup bu
iki resmi karsilastiralim ve bir degerlendirmeye varalim istedim. Ben 6zet-
lemeye calistigim icin bazi yerler oldukga kapali kalmis olabilir. Geleneksel
Aleviligin resmini ortaya koymak i¢in de buyruklar, deyis ve nefeslerle bir-
takim diger kaynaklar, Veldyetnimeler basta olmak tizere ortak motiflerin s6z
konusu oldugu bir fotograf sundum, karsilastirdim ve bir sonuca ulagtim.
Bunu ne 6vmek, ne yermek, ne de kinamak i¢in degil, bir tespit olarak soy-
lityorum. Benim gorebildigim kadariyla bu iki fotograf arasinda Ortiisme
konusunda problemler var. Belki bunun birtakim énemli gerekgeleri olabilir.
Ben umuyorum ki bu gerekceler azalacak. Ve Alevilikle ilgili calismalar arta-
cak, geleneksel Alevilikteki motiflere dayal1 sablon ile bugiinkii orgiitlenme-
lerde kendisini gosteren sablon daha ortiisiir, birbirine yaklasir bir mahiyet

alacak diye umuyorum.

Mehmet Yaman Bey, Tarik Miimtaz Sozengil’in kaynagini kullandigim
hakli olarak elestirdi. Ben o kitabin mahiyetini biliyorum. Aleviler o kitab1
hakl1 olarak bence kara kitap olarak nitelemislerdir. Ben de o kitapla ilgili
hiikme bir dlciide katilmiyor degilim. Ancak ben, o kitaptan herhangi bir

tespitte bulunmadim.

Kendi gozlemlerime dayali olan sadece Karaca Ahmet Sultan Dergahi
anlatilirken Karaca Ahmet Sultan Hazretleri'nin sandukasi etrafinda gelen
canlar nasil doniiyorlar? Nasil ziyaret yapiyorlar? Onu kendi miisahedeleri-
me dayali olmakla birlikte oradan sadece referansini gosterdim. Yoksa o

kitapla ilgili hassasiyete tamamen istirak ediyorum.
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Son olarak sunu da sdylemek istiyorum. Alevilik ve Aleviler orgiitlen-
melerinde 6zellikle son zamanlarda enteresan gelismeler oluyor. Bunlar da
acikcast ¢ok degisik spekiilasyonlara yol agabiliyor. Sozgelimi federasyon
faaliyetleri var. Federasyon faaliyetleri ile ilgili tartismalar var. Alevi-Bektasi
orgiitlenmeleriyle ilgili degisik kesimlerin seslenmeleri var. Mesela bir Alevi
ileri geleninin s$oyle sdyledigini hatirliyorum: Halk, bir kisim orta yash ve
yasl Aleviler diyor ki, Pir Sultan Abdal dernekleri, Haci Bektas-1 Veli der-
nekleri gibi kimi derneklere gitmek istemiyoruz. Ciinkii orada biz geleneksel

Alevilikle ilgili motifleri bulamiyoruz. Bunu bir tespit olarak soyliiyorum.

Netice olarak umarim ki Alevilikle ilgili orijinal calismalar artacak ve
bundan sonra daha bagarili, daha ilmi, daha objektif calismalar yayinlana-

caktir. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Mehmet Said HATIPOGLU (Oturum Bsk.)

Ben teblig sahibi ve miizakereci arkadaslarima tesekkiir ediyorum, iki

hususa temas etmek istiyorum:

Birincisi: Bugiin niifusumuzun % 35’i 30 yasin altindadir. Bir anket yap-
sak % 90’1 mum sondiirmenin ne oldugunu bilmez dedim. Ben bilmiyorum

demedim. Duydum, ben biliyorum, ben Malatyalryim dedim.

Birlik, beraberlik i¢in Sayin Mehmet Yaman dua ettiler. Ben tesekkiir
ediyorum ve katiliyorum. Ancak bu birlik, beraberlik icindeki eski 1400 sene-

lik olaylarin izini kasimayalim diyorum.

Tkincisi: Osmanli Devleti'nin o giizel genis tutumu i¢inde neden cemevi
yapilmamis, diye buyurdular. Osmanli Devleti'nin hiikiimdarlar
Miisliimandilar. Halifeydiler. Halifeler Kur'an-1 Kerim’i, Hz. Allah’,
Rastilullah Efendimiz’i ve Hz. Ali Efendimiz’i ¢ok iyi bilen yoneticilerdi.
Alevileri namaz kilan, orug tutan, camiye giden kitle olarak bildikleri; ayr1
bir din ve de ayr1 bir mezhep olmadigini ¢ok iyi tespit ettikleri i¢indir ki, ayr1

bir ibadet yeri kurmaya liizum duymamislardir. Onlarin biiyiikliigtiniin tam
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esas1 budur. Osmanli Devleti'nin 600 sene devam etmesinin esas1 bu zihni-

yettir.

Yavuz Sultan Selim hazretleri sabahki konusmada Alevilere kars1 goste-
rildi. Halbuki Yavuz Sultan Selim hazretleri en biiyiik Bektasi olarak bilinir.
Hac1 Bektas-1 Veli, Alevi mi, degil mi? Bektasilikle Aleviligi karistiran dii-
siinceyi kabul etmiyorum. Bektasi ayri, Alevilik ayri. Dolayisiyla meselenin
kokiinde ve 6ziinde sadece ve sadece Tiirk milletinin birligi ve 70 milyonun
beraberligini muhafaza etmek bizlere diisiiyor. Bu toplanti bunun i¢in ya-

pilmustir.

Tesekkiir eder, saygilar sunarim.



ALEVILIGIN TARIHSEL, SOSYAL TABANI iLE

TEOLOJiSI ARASINDAKI iLiSKi PROBLEMINE DAIR
Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK*

Bu bildirinin amaci, bugiinkii adiyla Alevi, tarihsel adiyla Kizilbas top-
lumunun baslangigtan bugiinkii konumuna gelinceye kadar ortaya koydugu
gelisim siirecini, gerek tarihi, gerek toplumsal yapisi, gerekse inang ve
rituelleri itibariyle daha iyi anlamamiza yardimei olacagin diistindiigiimiiz
bir meselesi {izerine dikkat cekmekten ibaret olacaktir. Bu mesele Aleviligin
tarihsel sosyal tabani ile bu tabanin olusturdugu teoloji arasindaki baglant:

meselesidir.

Tarihteki biitiin dini ve toplumsal hareketlerin, olusumlarin, bunlarin
ortaya cikardigl inanclarin, onlar1 meydana getiren toplum kesimlerinin
yapisal ozellikleriyle ¢ok yakindan baglantili oldugu iyi bilinen sosyolojik bir
vakiadir. Bu itibarla, Aleviligin tarihsel sosyal tabam ile teolojisi arasinda da
siki bir baglant: oldugu muhakkaktir. Burada “tarihsel sosyal taban” ifade-
sinden kastimiz, tarih icinde Aleviligi olusturan toplumsal kesimlerdir. O
halde s6z konusu tarihsel sosyal tabanin analizi bizim igin belirtilen agidan
birinci derecede 6nem kazanmaktadir. Bu tabanla iiretilen teoloji arasindaki
baglant1 iyi kurulabildigi, dogru tanimlanabildigi takdirde, Alevi teolojisinin
muhteva ve kavramlarini, sembollerini teshis edebilmenin miimkiin olacagi-
na, dolayl olarak bu teolojinin Aleviligin karakteristiklerinin sekillenmesine
olan etkisinin ortaya konulabilecegine, kisaca Alevilik olgusunun daha iyi

anlasilacagina inanityoruz. Bu analiz bize ayni zamanda, Tiirkiye’de Siinni

Hacettepe Universitesi Ogretim Uyesi.
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kesimlerce pekiyi kavranamayan, hatta bilinmeyen “Alevi teolojisinin Siinni
teolojiden hem muhteva hem nitelik bakimindan degisik bir yapida ve 6zel-

likte gelistigi” olgusunun aydinlanmasina da yardimci olacaktir.

Boyle bir analiz denemesi, hig siiphe yok ki, sosyolojik ve tarihsel yon-
temi bir arada kullanmay1 zorunlu kilmaktadir. Bununla beraber biz deneye-
cegimiz bu analizde, modern sosyolojinin bir takim kuramlarindan ve bu
kuramlarin kullandig1 sablonlardan ¢ok, tarihsel gelisim ¢izgisinin ve eldeki
malzemenin Oniimiize serdigi verilerin olusturdugu cerceve dahilinde hare-

ket etmenin daha gercek¢i oldugunu diisiiniiyoruz.

Mevcut tarihsel verilerin ortaya koydugu kadarryla ilk kabul etmemiz
gereken vakianin, bugiinkii bildik yapisi ¢ercevesinde Aleviligin, yahut asil
tarihsel adiyla Kizilbashgm XV. yiizyil sonlariyla XVI. yiizyil baslarinda
tarih sahnesine ¢iktig1, o donemden 6nce bugiinkii yapisi ve anlamiyla bir
Alevilik olgusundan s6z etmenin en azindan simdilik miimkiin olmadigidir.!
Bu bizim i¢in ¢ok, ama ¢ok 6nemlidir. Ciinkii bugtinkii bildigimiz yapistyla
merkezinde Hz. Ali kiiltii ve bununla baglantili olarak Omniki Imam kiiltii,
Kerbeld Matemi kiiltii gibi ona bagh diger kiiltlerin bulundugu bir Alevilik
olgusu, tarihsel verilerin gosterdigi kadariyla soziinii ettigimiz bu donemde
ortaya cikmaktadir. Bagka bir ifadeyle, bugiinkii Alevilik muhtemelen bir
dereceye kadar Ismaili kalintilar iistiine daha énemli dlgiide XIV. yiizyildaki
Hurfi etkilerle temellenmis,? XV. yiizyil sonlarinda Seyh Haydar’la beraber
yavas yavas sekillenmek suretiyle asil XVI. yiizyilda Sah Ismail’le beraber
baslamistir. XV. yiizyildan 6nce, sonradan Kizilbas yahut Alevi adini alacak

olan topluluklarin arasinda, ad1 gecen bu kiiltlerin mevcudiyetine rastlandi-

! Bunun neden bdyle oldugu biraz asagida agiklanmaya calisilacaktir. Ancak
burada sunu belirtmekte yarar vardir ki, boyle bir ayirimin kabul edilmemesi
halinde Alevilik olgusunun dogru analiz edilebilmesi ve dogru anlasilmasi
miimkiin olamayacaktir.

2 Alevilik'teki Hurifi etkilere dair mesela bkz., Iréne Melikoff, Uyur Idik Uyardilar:
Alevilik-Bektdsilik Arastirmalar, gev. Turan Alptekin, Istanbul 1993, Cem Yay., ss.
183-195; krs. ayni1 yazar, Hadji Bektach, Un Mythe et ses Avatars, Leiden 1998, Brill,
ss. 123-126.
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gina dair herhangi bir tarihsel veriye sahip bulunulmamaktadir.? Dolayisiyla
bu donem, 6zellikle bugiin bilinmekte olan Alevilik teolojisinin olusmasi ve
toplumsal yapilanmasinin, organizasyonunun mahiyeti bakimindan da 6zel
bir ehemmiyeti haizdir. Bununla beraber, sunu da 6zellikle belirtelim ki, bu
kiiltlerin bulunmadigi, ama Stinnilikten ¢ok farkli bir sosyal taban ve bir
teoloji ise, tam tersine, Tiirklerin Miisliimanlig1 kabul etmege basladiklar1 X.
ylizyila kadar giden bir zaman ve mekan boyutundan olusan uzun bir geg-
mise sahiptir. Bu vakia bizi Aleviligin tarihini, XV. yiizyilin sonlan ile XVL
ylizyilin baslar1 hareket noktasi olmak itibariyle kronolojik olarak iki ana

kesitte ele almaya mecbur ediyor:

1) X. ytizyildan XV. yiizyilin sonlarina, yani Safevi Devleti'nin kurulu-
suna ve Safevi propagandasinin baglangicina kadar olan devre, ki buna, Sah

Ismail’den onceki devre demek de miimkiindiir.

2) Yuvarlak olarak XVI. yiizyilin baglarindan itibaren, yani Safevi pro-
pagandast ile baslayan devre ki, buna da Sah Ismail’den sonraki devre adini

verebiliriz.

Daha acik bir ifadeyle, birincisine “Ali’siz donem”, ikincisine “Ali'li d6-
nem”de denebilir.* Sahsi kanaatimiz, Alevilik olgusunun iyi anlasilabilmesi-
nin, iste bu dénemlerin ve 6zelliklerinin iyi bilinmesine bagli bulundugu

merkezindedir.

8 Mesela bkz., Claude Cahen, “Le probleme du Shiisme dans 1'Asie Mineure
préottomane”, Le Shiisme Imamite (Colloque de Strasbourg (1968), Paris 1970,
PUF, ss. 122-124.

4 Bu yaklasim bugiin yalniz Siinniler degil, Alevi aydinlarinin ¢ogu tarafindan da
kabul gormemekte, tepki ile karsilanmaktadir. Bilimsel tarih arastirmalar1 bu-
nun boyle oldugunu ortaya koymus bulunmakla beraber, Alevi aydinlarinin ve
yazarlarmin, Aleviligin Tiirklerin Islam’1 kabullerinden beri mevcut oldugu te-
zini 1srarla igledikleri goriiliir. Oysa bu iddia, bugiinkii Alevilikte teolojinin
merkezinde yer alan Hz. Ali kiiltiiniin hakim konumundan ve Aleviligin dogu-
sunu Siiligin dogusuna baglamalarindan, dolayisiyla Alevilikle Siiligi birbirine
karistirmalarindan ileri gelmektedir.
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TARIHSEL SOSYAL TABAN

Iki donem arasindaki bu ¢ok miihim farkin iyi algilanmas1 gerekir. Iste

Aleviligin tarihsel sosyal tabanini da bu iki donemde ele almak gerekiyor.
A. Birinci Dénem

Bu donemde bizi ilgilendiren sosyal taban, X. yiizyildan ¢ok once,
Maveraiinnehir denilen bélgede Kao-Cang, Besbalik ve Balasagun gibi bir
takim Uygur sehirlerinde oturmakta olup, Miisliimanligin kabuliiyle
Semerkant, Buhara, Belh ve Merv gibi tinlii fslam1 medeniyet merkezlerini
yaratan yerlesik halktan olusan kesim degildir. Arapca’nin ve Islami bilimle-
rin iyi 6gretildigi ve Islam’in temel kaynaklariyla boylece dogrudan dogruya
temasa gelmek suretiyle, bir miiddet sonra genis bir telif faaliyeti yaratarak
Islami bilimlere 6nemli katkilar yapacak seviyeye ulagan bu sehirler, bilindi-
gi gibi yalniz bu bélgenin degil, biitiin Islam diinyasimn Ehl-i Siinnet inang-
larini temsil eden en 6nemli teoloji mekteplerini tarih sahnesine ¢ikaran
merkezler haline doniistiiler;> Ispanya da dahil, Islam diinyasmin pek ¢ok
yerinden buralara bu bilimlerde uzmanlasmak {izere gelenler vardi ve XVL

ylizyilda dahi bu sehirler itibarlarin: siirdiiriiyorlardi.c

Buna mukabil, iste asil bizi ilgilendirmekte olup, adlar: anilan bu sehir-
lerden uzaklarda kalan steplerdeki gocebe kesimler ise, Arapga 6grenmek bir
yana, okuma-yazma dahi bilmiyorlar; geleneksel kabile yasantisini biitiin
yonleriyle stirdiiriiyorlardi. Tarihcilerin Atl: Coban Kiiltiirii adin1 da verdikle-
ri,/ tamamiyla hayvan siiriilerine bagh bir ekonomik ve toplumsal diizenin

5 Semerkant, Buhard, Belh, Merv vb. sehirlerin nasil boyle birer kimlik kazandik-
larini, gecirdikleri tarihi gelisimi iyi anlayabilmek bakimindan, EI 1, 2’deki ilgili
maddelerle, 6zellikle V. V. Barthold'un ¢ok iyi bilinen su kitabina bakilmalidir:
Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, Haz. Hakki Dursun Yildiz, Ankara 1990, TTK
Yay.

¢ Osmanli ulemasindan pek ¢ogunun ihtisaslarini bu sehirlerde yaptiklar: ¢ok iyi
bilinir, (Mesela bkz., ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin ilmiye Teskild-
t1, Ankara 1965, TTK. Yay., ss. 227-240.

Y Wilhelm Koppers, “Tlk Tirklik ve ilk indo—germenlik”, Belleten, V (1941), ss.
455-456.
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olusturdugu bu gogebe boylar, icinde yasadiklari diizenin tabil bir sonucu
olarak toplumsal organizasyonlarini ve inanglarin1 bu geleneksel yap iize-
rinde inga etmislerdi. Bu gogebe toplum yapisi, kendi mantig1 icinde sistemli
bir boy (kabile) teskilatina dayaniyor, bu kabilelerin baskanlari, genellikle
ayni zamanda dini baskan statiisiinii de temsil ediyorlardi.® Hem siyasal,
hem dini otoriteyi ellerinde bulunduran bu baskanlarin kabile fertleri tize-
rindeki niifuzlarinin biiytikliigiinii ve etki alaninin genisligini tahmin etmek
zor degildir. Bu kabile yasantisinin diizenim saglayan ve baskanlarinin so-
zlinii ettigimiz dini ve siyasal otoritelerinin mesruiyet kaynagin teskil eden
sey, ylizlerce yil yaziyla tanismamis, tamamiyla sifahi bir nitelik tasiyan ge-
leneksel bir mitolojiydi.

Asagida teoloji kisminda ele alacagimiz bu mitolojinin unsurlari, kav-
ramlar1 ve sergiledigi inanglar yakindan incelendiginde, bu kabilesel yapi-
nin, bu yapiy: diizenleyen orflerin ve geleneklerin izahini da yaptig1 goriile-
cektir. Iste Kam-Ozan yahut Batili deyimle kendilerine Saman denilen ve ko-
puz calan bu dini-siyasal reisler, bu yaziya ge¢memis mitolojiyi en iyi bilen,
onu kendilerinden sonrakilere tasiyan kisilerdi. Bunlarin yanina, VIIIL. yiiz-
yilda Uygurlar basta olmak iizere, muhtelif Tiirk boylarimin Budizm ve
Maniheizm gibi, biri Hindli, digeri Iranli olmasina ragmen, Tiirk boylarina
[ran ve daha ¢ok Cin araciligiyla niifuz etmis iki dinin, kabuliiyle,'* Saman-
liktan bu dinlerin rahipligine gecen yeni tipler eklendi. Samanizm’i stirdiiren
pek ¢ok Tiirk boyunun yaninda, Samanliktan Budist yahut Mani rahipligine
donen bu yeni seflerin yonettigi pek ¢cok muhtelif kabileler de bulunuyordu.

Biz sahsen Dedelik ve Babalik kurumunun tarihsel arka planini bu sah-
siyetlerde aramanin dogru olacag1 kanaatindeyiz. Bunlar, Islami dénemdeki,
torunlar1 sonradan Alevi dedelerine, Bektasi babalarina doniisecek olan Baba
Hyas, Hac1 Bektas, Sar1 Saltuk, Barak Baba vb. her biri basinda bulundugu

boy’a adin1 da vermis, mithim bir kismi Kalenderiligin muhtelif subelerine

8 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 31.

®  Aym yazar, Hadji Bektach, Un Mythe et ses Avatars, ss. 9-15.

10 Bkz., A. Yasar Ocak, Bektisi Mendkibnimelerinde Islam Oncesi fmmg: Motifleri, Is-
tanbul 1983, Enderun Kitabevi, ss, 36-43, 51-56; Jean-Paul Roux, La religion des
Turcs et des Mongoles, Paris 1986, Payot, ss. 26-28, 30.
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mensup,’ daha bir nice Tiirkmen seyhinin (yahut Babasinin) de prototiple-
riydi.

Iste Islamiyet Orta Asya denilen muazzam cografyaya ulagtiginda, kar-
sisinda hem Maveratiinnehr’in yukarida isimlerini siraladigimiz sehirlerinde
yasayan halklarini, hem de bu Samanist, Budist yahut Maniheist gdcebe boy-
larini buldu. islAm’in bunlar arasinda yayilmasi, ¢ogunluk itibariyle Horasan
Melametiyyesi'nin tasavvuf terbiyesiyle yetismis Iranli veya Ahmed Yesevi
gibi Tiirk kokenli stifiler araciligiyla olmaktaydi.’ Bu sebeple bu Islam, artik
cok 1iyi bilindigi gibi, kitabi bir karakter arzetmekten ¢ok, Horasan
Melametiyyesi'nin siizgecinden ge¢mis, belirtilen bu altyapinin niteliklerine
uyarlanarak popiilerlesmis, yerellesmis bir Islam olup, ¢ok koklii bir inang
olan atalar kiiltiiniin de etkisiyle olusan evliya kiiltii etrafinda yogunlasmak-
ta, gocebe boylarin sosyal yasantilariyla bicimlenerek Siinni anlayistan bir

hayli farklilasmaktaydi.

Biz, hikdyenin uzun zamandan beri ¢ok iyi bilinen bu yanini bir kenara
birakip dikkati asil bagka alana ¢ekmek istiyoruz: Burada 6zellikle dikkatler-
den kagmamasi gereken olay, isimlerini bugiin birer birer sayabilecek ve
yerlerini katiyetle tespit edebilecek durumda olmasak bile, bu boylarin Is-
lam’1 kabul etmelerine ragmen geleneksel sosyo-ekonomik yapilarini, kabile-
sel organizasyonlarini, 6rf ve adetlerini olabildigince koyu bir muhafazakar-

lik iginde siirdiirmeye devam etmis olduklaridir.

Bu bizim i¢in, 6zellikle Alevilik ve Bektasiligin teolojisinin ve bu teoloji-
nin {irettigi rituellerin yaratilis mantik ve sartlarin, {iretilis siirecini anlamak
bakimindan ¢ok kiymetlidir. Ibn Fazlan ve Ebti Diilef’in Rihle’leri (seyahat-
nameleri) bu dénemdeki Tiirk boylarinin Islom’1 nasil kendi inang kaliplary-
la algiladiklar1 konusunda bize canli gozlemler sunan degerli tarihsel belge-
lerdir.’ Iste bu boylar, ¢ok iyi bilinen tarihsel gelismelerle XI., XII. ve zellik-

U A. Yasar Ocak, Osmanli mparatorlugu'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, Ankara
1992, TTK. Yay., ss. 62-74.

12 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavoiflar, Ankara 1966, TDIB. Yay., s. 60-
61; ayn1 yazar, “Ahmed Yesevi”, Islém Ansiklopedisi.

3 [bn Fazlan Seyahatnamesi, haz. Ramazan Segen, istanbul 1975, Bedir Yay. (Burada
ayrica Eb Diilef'in ve Mervezi'nin eserlerindeki Tiirklerle ilgili pasajlarin da
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le XIII. ytizyillarda Anadolu’ya gelip yerlestiklerinde, ayr statiilerini koru-
makta ve yeni yerlesmelerini de bu statiiye uygun bir bigimde gergeklestir-
mekte ve yasantilarimi birkag yiizyil 6ncekinden en ufak bir degisim ve geli-
sim gostermeden aynen siirdiirmekteydiler. Bunlar, oldukca yiizeysel bir
Islam anlayis ve yorumunun iginde daha gok kendi Islam 6ncesi geleneksel
inang ve ozellikle mitolojilerini de beraber getirdiler.

Bilindigi gibi Anadolu’ya gelip yerlesen bu boylar, Kankli, Kipgak,
Kala¢ (Halag), hatta Uygur Tiirkleri'nden olmakla birlikte, biiyiik ¢cogunluk
itibariyle Oguz boylarina mensuptular.' Bu sebeple bugiin biz, oldukga iler-
lemis toponimik arastirmalarin sagladigi verilere dayanarak bu boylarin
nerelerde yasadiklarim1 ve isimlerini belli 6lciide bilebilmekteyiz. Bunlar,
Anadolu Selguklulari doneminde 6zellikle XIII. yiizyildan itibaren iyice yo-
gunlastilar. Belli bir yonetime bas egmege, ona vergi 6demeye pek alisma-
mus, bu ylizden de merkezi siyasal otoriteyle her zaman bas1 hos olmayan bu
boylar, basta Cepniler olmak tizere, XIII. yiizyilin ortalarina dogru biiyiik bir
sosyal hareket olan Babail isyanini gerceklestirdiler.’> Boylece artik Anado-
lu'da ileriki ytizyillarda geleneksellesecek olan isyanlarin temelini atmus
oluyorlardi.

Bu hareket Anadolu’da, XVI. ylizyilin basinda dogacak olan Aleviligin
de temeli olacak olan bir Islam heterodoksisinin de Anadolu’daki sekillen-
mesini simgeliyordu. Bu Tiirkmen boylari, Mogollar'in hakimiyeti ele almast
izerine, bilinen sebeplerle daha ¢ok Bizans uglarinda biriktiler ve yeni hane-
danlar kurarak Beylikler olusturdular. Bunlardan sadece biri olan Osmanl
Beyligi'nin gelisip Balkanlar’a atlamasiyla birlikte, 6zellikle XV. yiizyildaki
fetih hareketlerine paralel olarak kismen buralardaki topraklara yerlestirildi-

ler. Burada da, gerek Sar1 Saltuk gibi XIII. yiizyilin basta gelen gazi-

cevirisi vardir. Bu metinlerin hepsi de, Tiirklerin Islam’1 kabul etmeye bagladik-
lar1 X. ytizyila aittirler).

14 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz., Faruk Stimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Tarihleri-Boy
Tegkilati-Destanlari, Istanbul 1980, Ana Yay.

15 Genis bilgi igin bkz., A. Yasar Ocak, Babailer Isyani: Aleviligin Tarihsel Altyapist
Yahut Anadolu’da Islém-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, Istanbul 1996, Dergah
Yay.
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devisleriyle,'¢ gerekse Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) gibi 6nemli fetihgi seyhle-
rin faaliyetleriyle,'” Balkanlar’daki Islam heterodoksisinin temelini attilar ve
1416’daki meshur Seyh Bedreddin isyamiyla bu temeli iyice pekistirdiler.!®
Boylece XVI. yiizyildaki Balkan Aleviligi'nin temeli de atilmis oluyordu. Bu
temelde, kokii VI. yiizyllda Kuzey-Orta Anadolu’daki Pavloscu hereziye
dayanmakla beraber, Balkanlar'da degisik isimler altinda goriinen
Bogomilist hareketlerin, ayr1 bir tartisma konusu teskil eden etkilerinin pa-
yina da 6zellikle isaret etmemiz gerekiyor'® ki bilhassa Bulgaristan topraklar1
bu hareketin yerlesim alanlarinin agirlikli merkezlerinden biriydi. Bu bize
neden Balkan Aleviligi'nin Bulgaristan’da yogunlastigini da bir dereceye
kadar agiklar. Yani Balkan Aleviligi'nin etnik tabaninin ¢ogunlukla buralar-
daki Tiirkmen koyliilerinden oldugu kadar, kismen de sozii edilen eski
Bogomilist hareketlerden Miisliimanliga gegen ziimrelerce tesekkiil ettirildi-

gini unutmamamaiz gerektigini gosterir.

Benzer bir doniistimii, Tunceli’deki Alevi sosyal ve etnik tabani igin soy-
lemek miimkiindiir. Hentiz tistiinde bu agidan derinlemesine bilimsel aras-
tirmalar yapilmamis olmakla birlikte, daha XIII. yiizyildan, belki de daha
eskilerden itibaren bu havalideki Kiirt niifusu ve yerel gayr-i miislim niifus
arasinda Islam’in Siinni rengiyle degil, heterodoks rengiyle yayilmis oldu-
gunu ve bunun, bu bolgede XVI. yiizyilin basindan itibaren kolaylikla Safevi
propagandas: etkisiyle bildigimiz Alevilige doniistiiglinii en azindan -bizce
gercege yakin- bir varsayim olarak ileri siirebiliriz. Bu ¢ok miithim meselenin,

ayr1 bir inceleme konusu yapilmasinin sart oldugunu diisiiniiyoruz.

16 Bkz., Irene Melikoff, “Les voies de pénétration de I'hétérodoxie Islamique en
Thrace et dans les Balkans aux XIVe - XVe siécles”, The Via Egnatin under
Ottoman Ruh (1380-1669), ed. Elizabeth Zachariadou, Crete Univ. Press 1996, ss.
159-169.

7 Bkz., Irene-Beldiceanu-Steinherr, “Seyyid Ali Sultan d’apres les registres
ottomans, I'Installation de I'Islam hétérodoxe en Thrace”, The Via Egnatia under
Ottoman Rule (1380-1669), ss. 45-63.

18 Bu hususta bkz.,, Michel Balivet, Islam Mystique et Révolution Armée dans les
Balkans Ottomans: Vie du Cheikh Bedreddin, Istanbul 1995, Les Editions Isis, ss. 93-
115.

19 Bu konuda M. Balivet'nin zikredilen eserinde yer yer bilgi bulunmaktadir.
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B. ikinci Déonem

Siyasal cephesi bugiin artik ¢ok iyi bilinen, ama teolojik muhtevasi he-
niiz monografik diizeyde ele alinmayan Safevi propagandasiyla baslayan bu
donem hakkinda, birincisine nispetle daha belgesel materyale sahibiz. Sah
Ismail’in Tran’da Safii ve Siinni cevreleri tasfiye hareketi ile tarih sahnesine
cikarak Anadolu’ya ve iizerinden Rumeli'ne yonelen Safevi propagandasi,?
Alevilik ve Bektasiligin yukarida soziinii ettigimiz, heterodoks Islam yorum
ve anlayisina dayali sosyal tabanina, belki daha énce ¢ok yaygin olmayan ve
iyi yerlesmemis bir inan¢ motifini sistemli ve koklii bir sekilde asilamay:
basardi: Bu motif, Hz. Ali kiiltii ve baglis1 olan Oniki imam kiiltii idi. Boylece
“Ali’li ddnem” baslamis oluyordu. Uzerinde yeterince durulup tartisildigini
ve vuzuha kavusturuldugunu soyleyemeyecegimiz bu ¢ok miihim tarihsel
olayn nasil giiglii bir inang muhtevasiyla gergeklestigini anlamak icin, Hatdyi
Divanrmin dikkatle ve analitik bir okunusunun?! iyi bir ilk adim olacagim

sOylemeliyiz.

Iyi bildigimiz bir sey varsa, o da bu propagandanin gerek Rumeli’de ge-
rekse Anadolu’da yasayan Siinni kesimleri degil, miinhasiran buralardaki
heterodoks gocebe ve koylii kesimleri hedef aldigidir. Bu kesimlerin Tiirk-
menlerle ilgili olan yanin1 merhum Faruk Stimer ¢ok faydali bir ¢alismasiyla
vaktiyle ortaya koymustur.2 Ama Tiirkmenlerin disindaki kesimlerle olan

yanini hemen hig¢ bilmedigimizi sdylemeliyiz.

Bu yeni donem, yalniz soziinii ettigimiz bu heterodoks kesimleri, Dede-
lik kurumunu ihdas ederek- yahut daha dogru bir deyisle eski Tiirkmen

20 Safevi propagandasi hakkinda mesela bkz., Walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh
Ciineyd, ¢ev. Tevfik Bryiklioglu, Ankara 1948, TTK. Yay.; Hana Sohrweide, “Der
Sieg der Safaviden in Persien...”, Der Islam, 41 (1965), ss. 138-144.

2t Bkz., II Canzoniere di Sah Ismail Hatd’i, ed. Tourkhan Gandjei, Napoli 1959; krs.
Hatéyi Divani, ngr. S. Niizhet Ergun, Istanbul 1961.

2 F. Stimer, Safevi Devletinin Kurulus ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, An-
kara 1976, Gliven Matbaasi.
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babalarini, Kalenderiyye seyhlerini seyyid yaparak dede haline doniistiirmek
suretiyle toplumsal agidan organize etmekle kalmadi, eski heterodoks teolo-
jiyi de Hz. Ali kiiltii etrafinda yeniden diizenledi. Dolayisiyla bu yeni do-
nem, yalniz toplumsal organizasyonun degil, ayn1 zamanda bu tabana bagh
olarak Alevi teolojisinin de biiyiik bir doniistime maruz kaldigi bir donem
olarak kabul edilmelidir.

TEOLOJI

Aleviligin teolojisinin yukaridan beri anlatmaya calistigimiz tarihsel
sosyal tabanla olan baglantisina ge¢meden once su noktalar1 oncelikle bir

kere daha hatirlamakta biiyiik yarar oldugunu diisiiniiyoruz:

1. Alevilik, diger itikadi Islam mezhepleri gibi, teolojik tartigmalarin ve
fikir ayriliklarinin iirtinii bir mezhep degil, tamamiyla sosyo-ekonomik ve
siyasal sartlarin tabil seyriyle olusan bir Miisliimanlhk tarzi oldugundan,

teolojisi de isaret edilen tartismalar sonunda olusmus bir teoloji degildir.

2. Alevilik teolojisi, senkretik bir teolojidir; yani Orta Asya’dan Balkan-
lar’a, X. yilizyi1ldan zamanimiza kadar uzanan ¢ok genis bir zaman ve mekan
boyutunda, biitiin bu mekanlarin inang ve kiiltiirlerinden izler ala ala, tabil
olarak kendiliginden gelismis bagdastirmaci (senkretik) bir teolojidir.

3. Alevilik teolojisi, islenmis, kitabi, sistematik bir teoloji olmayip, mito-
lojik ve sifahi bir teolojidir.

4. Belki hepsinden 6nemlisi, Alevilik teolojisi, acik ve net kavramlar kul-
lanmayan, sembolist ve koyu mistik bir teolojidir; kavramlarini bir takim
sembollerle ifade eder. Ciinkii yaklasik biitiin tarihi boyunca kendini serbest
ve acikca ifade imkanindan yoksun kalmis veya birakilmis, gizlenmek zo-
runda kalmistir. Bu sebeple cemaat disindakilerin anlayamayacaklar: terim-
lerle ifadelendirilmistir.

Iste bu belirtilen 6zellikler, onun tarihsel sosyal tabanimin toplumsal ni-
telik ve karakteristiklerinden ileri gelmektedir. Bu sosyal taban, biiyiik ¢o-
gunlugu itibariyle okuma-yazma ile tanismamus, kabilesel geleneklerine ve

orflerine simsiki bagh bir toplumsal yap1 sergileyen ve mitolojik, sozlii bir
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kiiltiirti katettigi genis cografyada rastladigi degisik motiflerle besleyerek
gittigi her yere birlikte tasiyan bir kitle tarafindan temsil ediliyordu. Yukari-
da soziinii ettigimiz ayn1 zamanda dini lider olan boy baskanlarinin dini ve

siyasal otoritelerinin mesruiyet kaynagi da bu mitolojik teolojidir.

Kronolojik olarak bu teolojinin esasini ilk 6nce, baslangicini iyi bileme-
digimiz, ¢ok eski devirlerden beri sifahi kanalla siiziiliip gelen, genis Olciide,
basta Gok Tanr: kiiltii olmak {izere, onun yaninda yer alan Yer-Sub denilen
cesitli tabiat kiiltlerinin agirlikta bulundugu, adina XIX. yiizyildan itibaren
Batililarca Samanizm denilen yar1 dinsel-yar1 biiyiisel, ama hig siiphesiz giig-
lii bir mistik karakter arzeden bir inan¢ diinyasi olusturuyordu. Sama-
nizm’deki bu Gok Tanr1 ve Yer-Sub kiiltii, gocebe Tiirkler arasinda esas ola-
rak kendini 6teki dinlerin i¢inde de onlarin kayiplarina uygun olarak stirdii-
rebilecek kadar giiglii kiiltlerdi.?

Bu giiclii mistik temelin {izerine, yakarida da soylendigi gibi, VIIL yiiz-
yilda Uygurlar basta olmak tizere, muhtelif Tiirk boylar1 Budizm ve
Maniheizm’i eklediler. Bu dinlerin etkileri hem eski mitolojiye ve ihtiva ettigi
inanglara, hem de bu inanglarin gerektirdigi rituellere bir daha hig silinme-
yecek yeni unsurlar ekleyecek kadar biiyiik oldu. Gogebe sifahi gelenegin
Samanist mitolojisine, VIII. ve miiteakip ytizyillardan itibaren, bu iki mistik
dinin, etkileri Islami dénemde de silinmeyecek, ancak Islami kaliplarla ifade-

lendirilerek siirdiiriilecek olan mistik mitolojisi eklendi.?

Alevilik-Bektasilik'teki Eline, diline, beline sahip olmak prensibi ile? Ikrar

dyini rituelinin temeli, bu dénemde Maniheizm’'in ¢ok belirgin etkisiyle at1l-

2 Bu konuda genis bilgi igin bkz., A. Yasar Ocak, Bektds? Mendkibnimeleri, ss. 21-36;
Roux, La religion des Turcs et des Mongoles, Paris 1986, Payot 1-2 (1968)

2 Bu mitolojik metinlerin yazili bigimleri kismen suralarda yayimlanmustir:
Kopriiliizade M. Fuad, Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul 1926, s. 47 vd.; Sinasi Tekin,
“Uygur Edebiyatinin Meseleleri”, TKA, 1-2 (1968), ss. 39-48; Alessio Bombaci,
Histoire de la Littérature Turque, fr. ¢ev. I. Melikoff, Paris 1968, ss. 19-20 vd.; Bu
metinler esas itibariyle bir kiilliyat halinde Von Le Coque, W. Radloff ve W.
Bang tarafindan yayimlanmistir.

25 Mesela bkz., Henri-Charles Peuch, Le Manichéisme, Paris 1949, ss. 89-90; Melikoff,
Hadji  Bektach, Un Mythe et ses Avatars, s. 163; A. Yasar Ocak, Bektds?
Mendkibnameleri, s. 56, not: 170.
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d1.26 Aleviligin teolojisinin Islami dénemde iki karakteristik inancini olustu-
ran hulul (incarnation) ve tenasiih (reincarnation) ve hatta ruhun kalip degis-
tirmesi (don degistirme, metamorfoz) bu dénemde biitiin mitolojik materya-
liyle birlikte Budizm’den gegen unsurlardir.?” C)yle tahmin edilebilir ki, Ale-
vilik’teki giiclii mehdici (mesiyanik) teldkki de bu donemde Maniheizm’le

birlikte Tiirkler arasinda kok salmis olsun.

X. ylizyilda Orta Asya’ya ulasan popiiler Islam’in stifiligin siizgecinden
gecmis teolojisi, Samanizm’in, Budizm ve Maniheizm’in birbiri icine girmis
iste bu mistik mitolojileri iizerine geldi ve onlarla birlesti. Alevilik teolojisi-
nin koyu mistik karakterinin kokleri bu déneme kadar gider. Iste bu bir teo-
lojik senkretizmdir ve bizim Tiirk Heterodoks Islimi dedigimiz olay bdyle bas-
lamistir. XI. yiizyilin sonlarindan itibaren ve 6zellikle XIII. yiizyildaki gogler-
le Anadolu’ya gelen, sonra XV. ytlizyildaki Osmanl: fetihleriyle Balkan top-
raklarina gecen heterodoks Islam da budur. Bu Islam’in teolojisi yukarida
saydigimiz dort karakteristikle belirlenen, soziinii ettigimiz teolojiye dayani-
yordu. Bu teolojinin Stinni teoloji gibi teologlar1 (miitekellimleri), sistematik
teoloji kitaplar: yoktur. Ama burada 6zellikle hatirlamamiz ve altin1 gizme-
miz gereken olgu sudur: Bu heterodoks Islam’da heniiz Hz. Ali kiiltii ve baglh
kiiltler yoktur ve bu Islam heniiz bildigimiz Alevilik degildir. Ama Alevilik
iste bu Islam anlayisi iizerinde olusacak, Alevilik teolojisi bu teoloji {izerine

belirtilen kiiltlerin eklenmesiyle yaratilacaktur.

XVL ylizyil baslarinda Sah Ismail-i Safevi marifetiyle Oniki Imam mez-
hebinin bu heterodoks Islam’a uyarlanmasi sonucu, séz konusu teolojinin
tarihsel gelisim siirecindeki en biiyiik inkilap gerceklesti: Hz. Ali kiiltii bu
teolojinin merkezine oturtuldu. Profesor Mélikoff'un ¢ok cazip teorisine go-
re, Islam oncesi dénemin Gék Tanri kiiltii, Hz. Ali kiiltii’'ne doniistii.®s Boylece
Aleviligin teolojisinin olusum siireci bugiin bildigimiz klasik yapisiyla ta-

mamlanmig bulunuyordu. Yalniz burada dikkati gekmemiz gereken bir nok-

% Krs. Peuch, “Le Manicheisme”, Histoire des Religions, Paris 1972, Gallimard, II,
621; Buyruk, derleyen: Sefer Aytekin, Ankara 1958, Emek Basimevi, ss, 52-53.

27 Mesela bkz., A. Yasar Ocak, Bektdsi Mendkibndmeleri, ss. 133-145.

2 Bkz., Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, ss. 44, 152; krs. aymi yazar, Hadji Bektach, Un
Mythe et ses Avatars, s.16.
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ta var. Bu teolojide Hz. Muhammed’in yeri neredeydi? Bu teolojide bizim
sahsi kanaatimizce Hz. Muhammed’in yerini, bu teolojinin mistik esprisi
belirliyordu. Islam mistisizminin belkemigini olusturan miirgid-miirid kalip-
lar1, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'ye uyarland1. Niibiivvet'i temsil eden birinci-
si, tipki Hz. Musa-Hizir iliskisine benzer bir sekilde, Veldyet'i temsil eden
ikincisine gore daha alt konuma yerlestirildi. Tipki Hizir'in bazi mutasavvif-
lar nezdinde Hz. Musa’ya aslina vakif olamadig1 bir takim gergekleri dgrete-
rek adeta bir peygamberden daha iist bir pozisyonda onun miirsidi konu-
munu isgal etmesi gibi,?® Hz. Ali de aymi miirsid konumunda Hz. Muham-
med’e bazi velayet gergeklerini dgretiyordu. Unlii Kirklar Meclisi ve Mirag
menkibelerine dikkatli baktigimiz zaman bu sdyledigimiz hususun ¢ok iyi

yansitildigin goriiriiz.®

XV. yiizyila kadar bu teolojinin siki korunan sifahi niteligi, 6zellikle XVI.
ylizyildan itibaren artik yaziya ge¢gmege basladigini soyleyebiliriz. Bu teolo-
jinin kaynaklari, yukarida bir nebze isaret ettigimiz gibi sistematik teoloji
metinleri degil, menakibnamelerde ve nefeslerde karmasik bir sembolizmle
ifadelendirilen menkibeler ve deyislerden olusan metinlerdi. Bu itibarla bu
metinlerin bu agidan sistematik bir tahliline bugiin siddetle ihtiya¢ oldugu

kanaatindeyiz.

Sonug yerine sunu sdylemenin belki uygun diisecegini saniyoruz: XVI.
ylizylldan bu yana Alevi-Bektasi toplumunun sosyal tabani, yukarida ana
hatlariyla isaret edip gectigimiz durumundan farklilasmaya bagladi. Gocebe-
likten yerlesik hayata gecis hizlandi. Boylece kdylerde yogunlasan bir yerle-
sik hayat tarzi gelisti, ama gogebelik yine de 6nemli dl¢iide varligini siirdiir-
dii. Ancak XX. yiizyila dogru gogebeligin artik ortadan gekildigi soylenebilir.
1950’1 yillardan itibaren o geleneksel yapisindan yavas yavas siyrilmaya,
modernite ile tanigsmaya basladi. 1970’ler ve 6zellikle 1980'lerden beri hizla
degisen, sosyo-ekonomik yapisiyla birlikte modernlesme siirecine giren ve
¢ok tabii olarak bu degisime paralel bir sekilde kapali toplum yapisindan

yavas yavas siyrilip diinyay1 tanimaya yonelen Alevi toplumu, 1960’lardan

2 Bkz., A. Yasar Ocak, Islam-Tiirk fnanglarmda Hizir Yahut szzr—flyas Kiiltii, Ankara
1990, TKAE, Yay., 2. bs., ss. 89-96.
%0 Bkz., Buyruk, ss. 7-8.



430 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

itibaren Almanya olgusuyla tanisti. Bunun Alevi toplumunu ¢ok derinden
etkiledigini ve bir bakima kendini kesfetme konusunda en etken olan faktor-

lerden biri oldugunu kabul etmek dogru goriiniiyor.

Alevi toplumu artik modernlesmeyi bilingli olarak istiyor ve bunu ya-
pabilmek i¢in 6nce kendini tanimaya ve tanimlamaya ¢alisiyor. Ama Alevilik
teolojisi, kendisini yaratan sosyal tabanin bu doniisiimiine ne olglide ayak
uydurabilmekte, ne 6lciide aradig1 cevaplar1 verebilmektedir? Bu teolojinin
bugiin de XVI. ve XVIL ytiizyillardaki sekil ve muhtevasini aynen korudugu-
nu soylemek bir asirilik sayilabilir mi? Bu mistik teoloji modernite ile 1960’1
yillardan beri yiizyiize gelmeye baglayan geng Alevi kusaklarini tatmin et-
medigi icin, bir kism1 ateizme kaydi. Iste kanaatimizce bugiin asil problem
budur. Alevi toplumu bunun bizzat farkindadir ve ¢ok hizli bir arayisa yo-
nelmis goriinmektedir. Alevi aydinlari bu teolojiyi bugiin cesitli tevillerle
yeniden giincellestirmenin yollarini1 ariyorlar. Nitekim Alevi toplumunun
okumus kesimlerinin bugiin Aleviligi 1srarla hiimanistlik, cagdashk, 6zgiir-
litkkctiliik, demokrathik, laiklik gibi Batili kavramlarla tarif etmeye ¢alismak-
tadir. Bu gayretin altinda yatan temel sebep de, dyle goriiniiyor ki, bir yan-
dan, kendine hi¢ de yakin bulmadigi Osmanli mirasini1 reddeden Cumhuri-
yet'in ideolojisinde yerini bulmak ise, diger yandan da bu giincellestirme
gayretidir.



MUZAKERELER

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’a ¢ok tesekkiir ederim. Tebligi cok begen-
dim. O bu Alevi-Bektasi meselesini derinden anladi. Zannediyorum ki, bii-
tiin diinyada daha iyi anlamaya imkan yok. Sizi tebrik ediyorum. Biiytiik

iftthar duyuyorum.

Bir zamanlar benimle ¢alistiniz. Ahmet Yasar Ocak’in sohreti Tiirkiye’de
degil, milletlerarasi cephede de yaygin. Artik o, Orta Cagy, bilhassa 11, 12, 13.

ylizyillar Anadolu sosyal tarihini en iyi bilen uzmanlardan biridir.

Prof. Dr. Ahmet Ocak’in sdyledigini kabul ediyorum. O problemleri iki
kisma béliiyor: Birincisi, Sah Ismail’den evvelki donem, Sah Ismail’den son-
raki donem. Bu ¢ok dogrudur. Ciinkii Osmanli-Safevi ¢atismalar: biiyiik rol
oynadi. Bu gatismalardan sonra Bektasilik ikiye boliindii: Bir tarafta Rumeli
Bektasiligi, obiir tarafta Kizilbas hareketleri. Ahmet Yasar Ocak ayni zaman-
da iki dénemi belirtiyor: Birisi Ali’siz dénem, digeri, Ali'li donem. Iste ben
bu ayrimi kabul etmiyorum. Ciinkii Ali daima vardi. Belki sekilleri baskaydy,
evvel Gok Tanr gibi gériiniiyordu. Ondan sonra Islam zamaninda Gk Tan-

r1 Ali'ye doniiyor. Tabii tarihi Ali'yi aramak lazim degil.

Tkinci donemde Hz. Ali’ye asir1 bir sevgi gosteriliyor. Bu dogru. Fakat
buna ilave etmeliyiz ki bu asir1 sevgi, bu asir1 sevdanin asil sebebi Sah Isma-
il'in kisiliginden dolayidir. Sah Ismail kendisini Hz. Ali'nin hululii gibi gos-
teriyordu. Ancak kendisi degil, taraftarlar1 olan Kizilbas Tiirkmenleri ona

boyle bakiyorlardi, boyle goriiyorlardi.
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Safevi zamaninda Sah kelimesini iki méana ile anlamak mtimkiin: Bir ta-
rafta Sah, Hz. Ali’dir, 6biir tarafta Sah, Safevi hiikiimdar: Sah fsmail. Yani iki

manaya geliyor. Ali'ye asir1 sevgisi bu ylizden daha kati, daha koyu oldu.

Ahmet Yasar Ocak ¢ok miithim birka¢ noktaya degindi: Birisi
HurGfiligin etkisi ki, bu bilhassa Trakya’da ve Balkan'da goriiniiyordu.
Onun soyledigi gibi bu vahdet-i viictid ideolojisini beraber getirdiler. Yani
bu bolgelerdeki Bektasiligin bir Ozelligi var. Bu 0Ozellik herhalde bu

Hurtfilikten gelmektedir. Ben detaya girmek istemiyorum.

Bulgaristan’da, Demirbaba, Akyazili Baba, Osman Baba Bektasi tekkele-
ri var. Biitiin bu tekkelerde 7 Ocak, 12 post yok; bu herhalde HurGfiligin

etkisinden olsa gerek, onu arastirmak lazim. Epeyce miihim bir problemdir.

Ahmet Yasar Ocak simdiye kadar kafi derecede bilinmeyen bir proble-
me degindi: Seyh Bedrettin'in sahsiyeti ve isyani. Simdiye kadar biz Seyh
Bedrettin’i bilmiyoruz. Ya destani bir kahraman gibi goriiniiyor, ya da bir
basit isyanci gibi. Deliorman’da oldugum zaman orada Bedrettini dervisleri
gordiim. Deliorman’daki Kizilbaslar. Seyh Bedrettin’i Haci Bektas'tan fazla
seviyorlar. Seyh Bedrettin’in 6liim giiniinde matem tutuyorlar, semah yapi-
yorlar. Yani o nedenle arastirmak lazim. Seyh Bedrettin 6gretisinde herhalde
Hurfilik unsurlar: vardi. Seyh Bedrettin’in Hur(filerle siki baglarmin oldu-
gunu biliyoruz. Ve belki bu Hur(ifi unsurlar Trakya ve Balkan Bektasiliginde
etki birakti.

Ahmet Yasar Ocak, Bektasi-Alevi teolojisinden bahsederken Goktiirk ve
Yer-Sub gibi tabiat giicleri donemini; sonra Manikeizm ve Budizm tarafin-
dan gelen hulul, tenasiih ve don degistirme inanglarim gosteriyor. Bu senk-
retizm dgeleri XI. yiizyildan XV. yiizyila kadar bir Tiirk batini Islam’1 yaratti.
O Tiirk batini Islam, Bektasiliktir. XIIL. ve XV. yiizyillardaki biiyiik Osmanli
zaferleri zamaninda Bektasilik Balkan {iilkelerine yayildi. Sonra nihayet XVI.

ylizyilda Kizilbaslik Siilesiyor ve Ali'nin giicii ¢ok kuvvetleniyor.

Son kisminda Ahmet Yasar Ocak, zamanimiza ait sosyal sartlar1 deger-

lendiriyor: Bektasilik eski ehemmiyetini kaybetti. Alevilik 6n sirada geldi.
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Bati’dan felsefelerine ve manevi goriislerine yeni ideolojiler giriyor. Artik
¢agdas bir bicim var. Bugiin Aleviler hiimanizmadan, hosgoriiden, laiklikten

ve demokrasiden bahsediyorlar.

Efendim! Ahmet Yasar Ocak’1 tekrar tebrik ediyor ve ¢ok tesekkiir edi-

yorum.

Prof. Dr. Niyazi OKTEM

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’in tebliginde bir somut drnekle karsilastik.
Ug giindiir buradaki tartigmalarda Aleviligi-Bektasiligi irdeledik. Bircok kisi
olandan degil, gonliindekinden hareket etti. Bu boyledir, baska tiirlii olamaz
diye diisiindii ve soyledi. Mezhepler, sosyal kurumlar doga bilimlerinin

metodolojisinden ¢ok farkli bir metotla incelenir.

Saym Ahmet Yasar Ocak, ben boyle diisiiniiyorum diyor. Sosyal bilim-
lerde genel gecerlilik tiim zamanlar icin degildir. Ge¢mise iliskin arastirma-
lar eger yeterli degilse, tarihi, ilahiyat iyi bilinmiyorsa, sosyoloji bilinmiyor-

sa, objektif sonuglara ulasmamiz miimkiin degildir.

Saym Ahmet Yasar Ocak ¢ok tabil giizel bir birikimin sonucu, bir bilim
adami olarak karsimiza geliyor. Kendisi hem tarih¢i, hem ilahiyatci, hem
sosyolog hem de Islam dininin geregi olan Arapca, Farsca biliyor, o da yet-
memis, Sayin Mélikoff'un yaninda Fransa’da doktora yapmuis ve ilk defa
Tiirkiye’de Alevilik-Bektasiligin, heterodoks dervislerin tarihini giindeme
getiren insandir. Tam bir gercek bilim adamidir degerli dostumuz. Bu bir

vakiadir.

Anadolu Aleviliginin senkretik yapisina etkisi olan eski dinleri, kiiltleri
ele alip incelerken, kesinlikle bir amacimiz yok. Biz bilebildigimiz kadarryla
tarihi ele aliyoruz. Tarihin analizini yapiyoruz. Bugiinkii sosyal verilerin
15181 altinda ortaya ¢ikarmaya galistyoruz. Bizim burada amacimiz Anadolu
Aleviliginin tarihsel kokenini ortaya koymak, bugiinkii sosyal yapisin1 gore-

bilmektir. Bu ayni zamanda Tiirkliigiinti biitiinlestirici, bugiinkii Anadolu
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tilkemizi, milletimizi biitiinlestirici bir olaydir. Ciinkii Anadolu Aleviligi bu
topraklarin sosyal cimentosudur. Bu topraklarin kiiltiirtinii olusturanlar

Anadolu Alevi ozanlaridir.

Sayin Ahmet Yasar Ocak diyor ki: Bir bilimsel, sistematik bir yani yok-
tur. Daha ziyade sozsel kiiltiirdiir diyor, yanilmiyorsam. Olabilir. Belki kay-
bolmustur ama diinyanin hicbir iilkesinde hi¢bir halk ozani bu denli felsefi
igerikli deyisleri soylememistir. Anadolu Aleviligi sayesinde felsefe, diisiin-
ce, tefekkiir, tasavvuf, halka yayilmis oldu. Bu bakimdan bu {tilkenin kiiltiir
yapisini olusturuyor. Alevisiyle, Stinnisiyle k6kenimiz ne olursa olsun, men-
subu oldugumuz dinin senkretik 6geleri ne olursa olsun, eger Allah bir, Hz.
Muhammed O’'nun Resulii, Hz. Ali sevgisi igindeysek yorumlarimiz farkl

da olsa mesele yoktur.

Tiirk tarihini hep bagkalar1 yazmustir. Biz onlardan ornek aldik. Ttirki-
ye’ye bir¢cok konu boyle gelmistir. Bu bakimdan mecburuz biz yabanci ter-

minolojilere.

Ahmet Yasar Ocak, bir¢ok agidan meseleye girebilen bir kisi oldugu i¢in
tebligi ve biitiin eserleri mitkemmel. Ancak, adap, erkanla, dedelerle, ozan-

larla, yasayan Alevilikle ilgili arastirmalar yapilmasi gerekiyor.

Son olarak sunu sdyleyeyim. Sosyal bilimlerde tam bir sonuca ulasil-
mamaktadir. Meseld, yonetim kurulu iiyeleri hocaya bir kitap yazdiralim da
Alevilik nedir 6grenelim diyorlar. Olmaz, miimkiin degil. Cilinkii Ahmet
Yasar Ocak boyle diisiinecektir, Mehmet Yaman baska tiirlii diisiinecektir.
Rahmetli Fuat Kopriilii bagka tiirlii diisiinmiistiir. Ethem Ruhi Figlali baska
tiirlii diisiiniir. Ben bagka tiirlii diistiniiriim. Boyle 100 soruda Alevilik nedir
diye bir kitabin ¢tkmasi ¢ok zordur. Ancak boyle bilimsel toplantilarda fikir
teatisi ve degisik goriislerle bir sonuca yaklasilabilir, insanlarin iradelerine
sunulur, siz istediginiz yorumu yapin denir. Ahmet Yasar Ocak’1 yiirekten

kutlarim. Saygilarimi sunarim.



ALEVILIGIN TARIHSEL, SOSYAL TABANI ILE TEOLOJiSi 435
ARASINDAKI iLISKi PROBLEMINE DAIR

Hiiseyin TUGCU

Once saygideger hazirtinu ve saygideger ilim adamlarini saygiyla se-
lamlayarak sozlerime baslamak istiyorum. Aslinda konugsmak istemiyor-
dum. Yanlis anlasilma olmasin diye bu tiir agiklamada bulunmak i¢in bura-

ya ¢iktim.

Ug giin igerisinde ¢ok muhterem bilim adamlarinin cok degerli konus-
malarini dinledik. Her seyden onemlisi ISAV’1n, Siinni kesim diye bildigimiz
ilim camiasinin boyle bir konuya el atmis olmasi ¢ok ¢ok muhterem bir olay-
dir. Ben bir Alevi olarak bunu soyliiyorum. Kendilerini tebrik ediyorum.
Ingaallah Alevi kesim de buna benzer ilmi toplantilar yapacaktir. Bugiine

kadar yapilmadi degil, yapildi ama bu tiir olmasin 6zellikle istiyorum.

Keske burada Alevi kesimin ilim adamlar1 biraz daha fazla olsaydi, bu
konu biraz daha degisecekti. Ama her seyden 6nemlisi ¢ok giizel bir giinde-
mi yakalamis olduk. Dolayisiyla saygideger bilim adami Prof. Dr. Ahmet
Yasar Ocak hocamizin bu organizesi i¢in de ayrica kendisine tesekkiir etmeyi

bir borg biliyorum.

Biz Geng Erenler olarak Hz. Ali'nin Hz. Muhammed (s.a.v.)’den 6gren-
mis oldugu Islam’i yasamak ve dgrenmek igin ortaya ciktik. Kaynagimiz
ilim. Diger bir adiyla Kitap. Siyasi polemiklerden kesinlikle ve kesinlikle

uzak kalmak istiyoruz.

Saygideger arastirmacimiz Dr. Ilyas Uziim Bey ¢ok giizel konulara, dzel-
likle Alevi drgiitlenmelerine temas etti. Ben bizimle ilgili konusmasini yapa-
cagmi burada Ogrenmistim. Fakat Ozellikle ortodoksi kelimesi dikkatimi
gekti. Bu tiir kelimelerle ilgilenmek istemiyoruz. Ortodoksi, heterodoksi gibi
kelimelerden uzak kalmak istiyoruz. Ayrica biz, Topkapi ad1 verilen su me-
kanda bulunan Hz. Ali'nin el yazmasinin bulundugu kaynak olan Kur’an'in
arkasindan gitmek istiyoruz. Tek amacimiz, tek gayemiz budur. Kim ne der-
se desin, Hac1 Bektas-1 Veli'nin olduguna inandigimiz Makaldt isimli eserin

kaynagimiz olduguna inaniyoruz.
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Hz. Ali'nin giizel bir sézii vardir: “Insan bilmediginin diigmanidir”.
Gergekten 6nemli bir nokta bu. Tiirkiye’de Alevilerin en biiyiik diismani ne
yazik ki, Siinniler. Siinnilerin en biiyiik diismani da ne yazik ki, Aleviler.
Neden? Bilmedigimiz i¢in. Kaynak ilim oldugu miiddetce yolumuzun agik
oldugunu, yolumuzun aydinlik oldugunu sdylemek istiyorum. Biz artik
Geng Erenler’in geliyor oldugunun miijdesini vermek istiyoruz. Bu bir isim-
dir 6nemli degil. Artik geng bir neslin, Horasan erenlerinin izinden yiiriiyen,

ylirlimesi gereken geng insanlarin var olmasi gerektigine inaniyoruz.

Ben Kiitahyaliyim. Aleviyim, Ilahiyat Fakiiltesi mezunuyum. Egitim bi-
limleri fakiiltesi mezunuyum. Daha sonra Islam tarihi konusunda master
¢alismam oldu. Doktora ¢alismalarim devam ediyor. Bir yil siireyle Suriye’de
arastirmalarim oldu. Azerbaycan, Tiirkmenistan, Giircistan ve Makedon-
ya’da calismalarim oldu. Ogretmenlik; ii¢ y1l kadar Sivas'ta idarecilik, 1k&g-
retim miifettisligi yaptim. Sunu sdylemek istiyorum. Ben Alevi toplumdan
gelen bir kisi olarak hem Alevi hem Siinni toplumunu, hem Alevi, hem Siin-
ni kaynaklarini ¢ok iyi bildigime inanan bir kisiyim. Etrafimizda bulunan
insanlar da bu sekilde. Cogumuz Alevi genclerden, degerli biiyiiklerimizden

olusuyoruz.

Saygideger Mehmet Yaman hocamiz Geng Erenleri, Corum’daki Ehl-i
Beyt camiasiyla karigtirdi. Uziildiim. Saygideger biiyiigiimiiziin ve diger
biiytiiklerimizin insaallah Geng Erenler Dergisi'ni tekrar tekrar ciddi bir sekil-
de okumalarini, arastirmalarmni istiyorum. Biz Tirkiiz, Aleviyiz ve
Miisliimaniz. Bizim arkamizda ne ran, ne Arap diinyasi olabilir. Ben onlar1
¢ok iyi tantyorum. Olmasini da istemiyorum. Tiirkgiilitk yapmak icin soyle-
miyorum bunu. Ama var olan gercegi soylityorum. Mademki var olan Alevi-

ligi, var olan gercegi arastirmak zorundayiz.

Biz 12 Eyliil 6ncesi 5.000'in tizerinde millet evlad yitirdik. Bunlarin bir
kismi sagci, bir kismi solcuydu, ama bizim insanimizdi. Kendi kendimizle
hesaplasmadik, hesabini gormedik. Tiirk-Kiirt belasin1 basimiza sardilar.
Giliniimiiziin ve gelecegin en biiyiik tehlikesi Alevi-Siinni tehlikesidir. Bunu

hatirlatmak istiyorum.
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Amerika’dan Israil’e, Fransa’dan Almanya’ya, Ingiltere’ye kadar saygi-
deger ilim adamlarimiz buradalar. Cok giizel calismalar1 oldugunu biliyo-
rum. O insanlar bile bizleri arastirabiliyorlar ise biz kendi kiiltiiriimiizii ye-
rinden ve kaynagindan 6grenmek zorunda oldugumuzu tekrar hatirlatiyor,

saygilar sunuyorum.

Abuzer LEBLEBICI

Dede geleneginden geliyorum. Kendim Imam-Hatip kokenliyim. Alevi-
lik {izerine birtakim arastirmalar yaptim. ISAV'1n bu calismalarindan dolay1
onlara siikranlarimi belirtmek istiyorum. Ug giindiir diizenli olarak bu sem-
pozyuma katilmaya calistyorum. Ifadeler ¢ok farkli: Kimileri Tiirk-Islam
Sentezi dogrultusunda, Nejat Hoca Kiirtciiliige yamama, birileri de Aleviligi

Islam dig1 gibi gosterme egilimlerine girdiler.

Elimizdeki yazmalar, menakibnameler, Vildyetniame, Makalit, dedelerin
ellerindeki ferman ve beratlarda sunu goriiyoruz: $ia, Alevilik, Islam'in Sii
ekoliiniin, Sii mezhebinin batini bir yorumu. Ca’ferilerle Anadolu Alevileri-
nin daha 6nce tabiri caizse bir nikahlar1 olmustur. Burada Alevilik anlatil-
madi. Anlatilan folklordu. Alevilik inanci degildi veya dedelik kurumu de-
gildi. Dedelik kurumunda 6yle bir anlasilma oldu ki, her dedenin oglu dede
oluyor. Halbuki Alevi dedelerinin ¢ocuklarmin arasinda, ancak liyakatli
olan, bu konuda ilim tahsil eden insanlar dedelik postuna oturabilirler. Ozel-
likle dedelerin gevresinde bulunan veliaht dedeler, Islami begeri ilimlere
vakif insanlarin yardimiyla yetistirilir. Veliaht dedeler yetistirilirken, ilk 6nce
en ahlaklisi ve en zekisi tayin edilir. Tipk1 12 Imamligin secimlerinde oldugu

gibi. Bu gelenege bagh kalinmigtir.

Alevilik nedir? En ¢ok sorulan soru. Ben bunu kavramlarda aramak isti-
yorum. Alevi kavram itibariyle Ali'ye aidiyet, Ali'ye mensubiyettir; bizler

Ali'ye, Muhammed-Ali'nin yoluna aidiz. Bizler Islam dist degiliz.

Semsettin Sami'nin liigatinin Alevilik maddesine baktiginiz zaman Ale-

vilik: Uluvdan geliyor, yiicelik ve Hz. Ali’ye aidiyet, Ali'ye mensubiyet. Hz.
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Ali her seyden 6nce Allah ve Rastilii’'ne mensup bir sahisti. Birileri kalkip da
Aleviler Islam disidir dedigi zaman Semsettin Sami'nin bu agiklamasi ile

karsilasacaklar.

Mum sondii olayini farkli bir kaynaktan soylemek istiyorum. Mevlevi-
lerle Ahiler arasinda yapilan miicadeleler sonunda Mevlevilerin Ahilere
atmis oldugu bir iftiradan ibarettir. Selguklular doneminde Ahi Evren, ndm-1
diger Kirméani oldiiriilmiis. Bu kisi Anadolu’da esnaf teskilati kurmus ve
Mevlevilerle rekabet edecek hale geldiginden dolayr mum sondiirme iftira-
styla kars1 karsiya gelmistir. Alevilerle hicbir alakasi yoktur. Gittigim her
yerde mum sondii gibi bir ifadeyle karsilasiyorum. Siinni tarikatlarin, Siinni
kurumlarin kendi aralarindaki rekabetinin giinahini bizler ¢ekiyoruz. Bizler

Aleviyiz, Muhammed-Ali yoluna, Kur’an’a bagliyiz.

Sozlerimi Rifki Baba'nin su sozleri ile bitirmek istiyorum: Seriat, saray-1
kibriya’dir, muhkem yapidir, saglam binadir. Her kim oradan bir tas kopa-
rirsa, yerine basin1 koymak revadir. Yani biz seriat diisman1 degiliz, seriati,

Kur’an’t kabul etmisiz. Tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Hasan ONAT

Oncelikle Sayin Ahmet Yasar Ocak’in fevkalade giizel tebliginden dola-
y1 ben de siikranlarimi ifade etmek istiyorum. Gergekten ilk bakista saglam
bir mantik dokusuna sahip gériiniiyor. Ilk bakista diyorum, ben kendisinin
biitiinctil yaklasiminin farkindayim. Olaylarin arka planini biitiinlik igeri-

sinde algilamak istiyor.

Sabahki oturumda Alevilikle ilgili bazi meseleleri anlatirken Akdeniz
uygarligl, Akdeniz kiiltiirii biitiinliigli icerisinde ele aldilar, ayni bakis aci-
styla Alevilikle alakali su ana kadar gelinenleri 14 asirlik Islami biitiinliik
igerisinde algilamaya kalkissak acaba farkliliklar: vurgulamak bu kadar im-

kan dahilinde olacak m1? Bu sorunun cevabini almak istiyorum.
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Teblig biiyiik Olciide Oyle bir noktaya geldi ki, sanki Alevilikle ilgili
farklilasma apayri bir farklilasma. Burada bir hususu aktarmak istiyorum.
Benim Alevilikle alakam yok. Ama Cankiriliyim. Cankiri'nin kiigiik bir ilge-
sinde yastyorum. Orada dogdum, biiytidiim ve ¢ocuklugumdan itibaren
annemin, babamin bana anlattig1 bir hikaye vardi. Kinali, ¢il keklik hikayesi.
Bizim o yorelerde kinali kekligin avlanmasi sevaptir. Ama ¢il kekligin av-
lanmasi giinahtir. Bunun sebebi sudur: Hz. Hiiseyin, Yezid'in askerlerinden
kacarken kekligin sesini taklit ederek kavaklarin arasina saklanmis ve kinalt
keklik Hz. Hiiseyin'in kavaklarin arasma saklandigimi Yezid’'in askerlerine
bildirmistir. Ve kinali keklik Hz. Hiiseyin oldiirtildiikten sonra onun kani
tizerinde esindigi i¢in tirnaklar1 ve gagasi kirmizidir. Kinali keklik adin1 al-
ma sebebi budur, diye izah edilir. Bu bir efsane. Bu yiizden kinali kekligin
avlanmasi sevap olarak telakki edilir. Cil keklik ise; hedef sasirtmak igin o

Yezid'in askerlerini ¢alilara, girpilara gondermistir.

Sozii uzatmamak igin kisa kesmek istiyorum. Bu mesele Alevilik olgu-
sunu Tiirklerin Miisliimanlasma siirecinden itibaren kiiltiirel noktada ara-
mak gibi bir hususa bizi sevkediyor diye diisiiniiyorum. Ciinkii Tiirkler'in
Miisliimanlasma stirecinde Emeviler'in Abbasiler'in zulmiinden kagan
Hasimogullari’'ndan Ehl-i Beyt'ten bir takim insanlar Orta Asya’ya dogru
gitmislerdir. Dolayisiyla Tiirkler'in Miisliimanhiginda, isin temelinde bir
Ehl-i Beyt sevgisi vardir ve bu farklilasma Sayin Yasar Ocak’in dikkat gektigi
XVIL asirdan sonra sevgi temeli {izerinde ortaya ¢ikan bir farklilasmadir.
Orada $iilik etkileri belki bu sevgiye, bu sevginin farkli boyutlara kaymasina

yol agmistir diye diisiiniiyorum.

Bugiin Alevi yorelerde yapilan alan arastirmalariyla, Anadolu’da Siinni
yorelerde yapilan alan arastirmalar: farklarin ¢ok fazla olmadigini gosteri-
yor. Acaba heterodoksi zemininde ortaya ¢ikan farklilasmay1 bu gercevede
nasil sadece go¢ dalgasiyla izah edecegiz? Sayin Ocak’in dikkat ¢ektigi ikinci
dalga gogleri 6zellikle Mogol kasirgasinin oniinden Orta Asya’dan kopup
Anadolu’ya gelen, kitabi kiiltiire sahip olmayan Tiirkler’in din anlayislarin-

da bariz farkliliklar var. Orada Saymn Ocak’a katiliyorum. Batini etkilerin
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oldugu noktasinda da hemfikirim. Ama Anadolu’nun bazi yorelerinde Ale-
vilikte kati heterodoksi olarak karsimiza ¢ikan, Sayin Ocak’in ifade ettigi
farklilasma bir bakiyorsunuz baska yorelerde ayri sekillerde kendisini gos-

termiyor. Bu da izah edilmesi gereken bir husus.

Bir tiglincii husus daha var. Bu cercevede karsimizda tek tip bir Alevilik
mi var ki buna dayali olarak Alevilikteki heterodoksiyi ya da doktrini buna
gore izah etmeye kalkisiyoruz. Alevilikteki karsimiza ¢ikan unsurlar aynen
Siinni c¢evrelerde de var. Bunu santyorum bazi agilardan izah etmek oldukca
zor. Ciinkii bir yandan Ali'nin ulGihiyyeti ya da Ali'nin niibiivveti iddialari-
na dogru uzanan ultthiyyet 6zellikleri 6n planda. Bir ucta Ali'nin ulthiyyeti
iddialari, bir bagka ucta Siinnilikle sadece isim farki olan bir Alevi yapilanma

var. Gegmise dogru gidildikce acaba farklilik m1 artiyor.

Farkliliklar biitiinliik i¢inde algilanirsa, bu farkliliklarin zenginlik oldu-
gu ortaya ¢ikar. Bu biitiinliigii Tiirk tarihinin genel akisi icerisinde bilimsel
olarak ortaya koymak Tiirk toplumunun birlik ve beraberligini, kaynasmasi-

n1 daha da kolaylastiracaktir, diye diistiniiyorum. Tesekkiir ederim.

Fikri TUNA

Efendim, ben ilk konusmamda kendimi takdim etmemistim. Bir takim
yanlis anlamlara yol agtig1 i¢in kendimi biraz takdim edeyim. Ben eski miif-
tiillerdenim, Kelamda tizerinde doktora calismasi yapan, Cezayir'de 17 sene
kalan, gesitli yiiksek ve diger miiesseselerde 6gretici olarak ¢alisan, Osmanh
donemi Cezayir'i hakkinda 4.000-5.000 kadar belge nesreden, 10 seneden
beri Yemen hakkinda g¢alisan, Arap diinyasin gerek siyasi, gerek ictimai,

gerek iktisadi yonden iyi bildigini zanneden, yani kabul eden bir insanim.

Ahmet Yasar Ocak Bey’e ¢ok tesekkiir ediyorum. Konuya tarihsel arka
plan seklinde yaklasti ve bugiin 6zellikle Ahmet Yasar Ocak Bey’i dinlemek
igin geldim. Iki noktada biraz daha fazla aciklamada bulunursa ¢ok minnet-
tar, cok memnun kalacagim. Efendim, bizim problemimiz Hz. Ali’nin sahsi-

yeti, kimligi, onun nasil anlasilmas1 gerektigi meselesidir. Ahmet Yasar Ocak
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Bey Stepler’de yasayan Tiirkmen boylarinin gelistirdigi bir teolojisi var dedi.
O teolojide Hz. Muhammed alt yapida, Hz. Ali iist yapida seklinde bir agik-
lama yaptilar. Bunu kelami yaklasimla acik ve net bir sekilde aydinlatilmasi-

n1 istiyorum.

Siinni toplumunun Hz. Ali’yi anlayisi hem Stinni, hem Sii Isna Aseriyye,
Zeydiyye olarak bu giin yeryiiziinde yasayan Siilerin anlayisi sudur: Hz.
Ali'yi, Hz. Ali Kureysli'dir, Hasim1'dir, Eba Talib’in ogludur, Hz. Peygam-
ber’in damadidir, halifedir. Siilere gore velidir. Aliyyiin Veliyyullah diyorlar.
Biitiin bunlar1 kabul ediyoruz, Ali velidir tamam. Ali iman etmistir,
muttakidir, velidir. Bunda en ufak bir siiphe yok. Ama Ali peygamberdir,
Ali Allah’tir inancini reddediyoruz. Bunu kabul etmiyoruz. Hz. Ali, ne nebi-
dir, ne Allah’tir. Eger Alevi kardeslerimiz de buna bu sekilde inaniyorlarsa

mesele bitmistir, ihtilaf yoktur.

Ahmet Yasar Ocak Bey’in temas ettigi ikinci 6nemli nokta Siinni mesele-
sidir. Stinni ekoliinii kuran yalniz Es’ari veya yalniz Matiiridi degildir. Bunu
Alevi kardeslerimiz de yanlis anliyor. Mu'tezile Islam ekoliinii kuran
Mu tezile imamlarinin hemen hemen hepsi Arap degildir. Siilerin kelamda,
inancta mezhebi esasen Mi'tezili’dir. Isna Aseriyye'nin mezhebi
Mu'tezilt’dir. Konuya ilmi ve tarihi agidan yaklasirken, itikadi kelamcilarin,
itikadi firkalarin tarihi gelisimi seklinde yaklasmamiz ve bunu bu sekilde

izah etmemiz gerekiyor. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Siileyman Hayri BOLAY

Ozellikle ISAV’a boyle bir toplantiy1 tertip ettikleri igin tesekkiir ediyo-
rum ve siikranlarimi sunuyorum. Dinleyici olarak gelmistim. Ug giindiir
dinliyorum, giizel seyler soylendi, ¢ok istifade ettim. Bilhassa burada, basta
[zzettin Dogan Bey olmak iizere, genel olarak istisnalar1 bir tarafa birakirsak
Alevilerin Islami gergevede kaldigini 6zellikle beyan etmeleri benim Anado-
Iu’da tanidigim Alevilerin tarzina uygun oldugu i¢in ben sahsen memnun

oldum. Kendilerine tesekkiir ediyorum.
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Burada ele alinmayan bir hususa isaret edecegim. Bugiin Alevilik cesitli
problemlerle karsi karsiya. Marksizm buraya el atmistir. Bahailik, Hiristiyan-
Iik el atmistir vs. Ama bir kisstm Alevi genglerinin Marksizme kaydiklari,
ateizme, materyalizme kaydiklar1 bir vakiadir. Alevileri temsil eden kimsele-
rin bundan rahatsiz olduklar1 da bir vakiadir. Bunun igin kendi ¢aplarinda
Oonlem aliyorlar. Ama ben aflarina siginarak ozellikle hatirlatmak, tavsiye

etmek istiyorum.

Alevilikle ilgili Tiirkiye’de yayinlanan kitaplarin biiyiik bir cogunlugu-
nu miimkiin mertebe takibe calistyorum. Oralarda gordiigiim kadariyla Ale-
vilikte bir defa saglam bir tevhid inancinin oldugu ifade ediliyor. Hal boy-
leyken bir takim dergilerde ve beyanlarda insan Tanr1’dir gibi bir beyanin da
igine giriliyor. Yunus Emre ve ona benzer kimselerin Vahdet-i viicut anlayisi
iyi anlasilmadig: icin bu tarz yorumlar yapiliyor. Bir kiiltiir bakarn bir sem-
pozyumda Yunus Emre’nin, insaru Tanri ilan eden tek ve ilk kisi oldugunu
soyliiyor. Eger siz, Hiristiyanlarda oldugu gibi, Tanri Isa kiligina girdi, insan
oldu ve insanlig1 kurtard: tarzinda insan Tanridir, Tanr1 insandir tarzinda
beyanda bulunursaniz karsi oldugunuz materyalist felsefeyle, ateist ve
Marksist felsefeyle i¢ ice bulunursunuz. Siz akideyi iyi veremezseniz o za-

man genglerinizi de bundan kurtaramazsiniz.

Marks diyor ki: Insan Tanri’dir. Feuerbach diyor ki: “insan Tanr1’dur.
Nietzsche ve Boisard diyor ki: Tanr1 8lmiistiir. Isa Tanr1’dir dedigin zaman
Isa dliince, Tanr1 da Slmiistiir ve Tanri’'nin da yeryiiziinde bir tesiri kalma-

mastir.
Hiristiyan diinyas: Boisard’a reddiyeler yazar.

Boisard 1980’de oldiigii zaman Paris’teki Sen Lui Lisesi'nin baz1 6grenci-
leri tahtaya soyle yazmiglar: “Tanri 6ldii. Imza Boisard” Altina “Boisard

6ldii. Imza Tanr”.
Boyle giiliing bir duruma diismemek lazim.

Ben sadece bunu hatirlatmak istedim. Ve bu tarz toplantilarin devamin

dilerim. Ciinkii olgun bir toplanti oldu. Tesekkiir ederim.
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Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Evvela bildirimin tartismasiyla ugrasma nezaketini gosteren ¢ok degerli
miizakerecilere, hakkimda layik olmadigim iltifatlarda bulunduklar igin
once tesekkiir ediyorum. Bu benim igin biiyiik bir sereftir ve ben bu serefe

layik olmaya calisacagim. Eksik olmasinlar.

Sayin Irene Melikoff hocamin konusmasindan sonra kendisinden &gre-
necegim daha ¢ok sey oldugunu bir kere daha gordiim. Sevgili Hasan
Onat’in elestirisine gelince: Benim burada ele aldigim konu yalnizca sosyal
taban ve teoloji iligkisine ait idi. Teolojiyle giinliik yasant1 arasinda c¢ok fazla

bir bag oldugunu sanmiyorum.

Bugiin Bati’ya gittiginiz zaman Katoliklerle Protestanlarin giinliik ya-
santilar1 arasinda bir fark gorebilir misiniz? Hepsi ayn1 davranir. Ama teolo-
jide fark vardir. Bu itibarla Alevi-Siinni toplum kesimlerinde giinliik hayat-
larda gordiigiimiiz aynilik teolojide farklilik olmadigini gostermez. Tabii ki
vardir, ama benim burada yapmaya calistigim, bu teolojinin tesekkiil done-
mine bir tarihi bakis atfetmekten ibaretti. Bunu iyi anlamak lazim. Bir ham-
lede anlasilabilecegi kanaatinde olmadigimi belirtmistim. Zamanla tartisa
tartisa bunu anlayacagiz. Sizin soylediginiz ve benim burada anlatmak iste-

digim ¢ok farkl seyler.

Fikri Tuna Bey’e gelince, ben onun sorusunun cevabini 6zel sohbetimiz-
de kendisine vermek isterim. Ciinkii bu anda genel degerlendirme toplanti-

miz i¢in fazla zaman kalmadi.

Tesekkiir ederim.






DEGERLENDIRMELER

Prof. Dr. A. Yasar OCAK (Oturum Bgk.)

Efendim! Bu degerlendirme toplantisi genellikle bu tiir tartismali ilmi
toplantilarda yapilmasi adet olan bir toplantidir. Bu tartismali ilmi toplanti-
nin 6zelliginden kaynaklanan bir hususiyeti var: O da {i¢ giinden beri devam
eden ve Tirkiye'nin ¢ok 6nemli bir meselesiyle ilgili olan bu tartismali ilmi
toplantinin ciddi bir sekilde degerlendirilmesine yonelik bir toplant1 olacak.
Programda yazili oldugu iizere ilk sdzii Sayin Prof. Iréene Melikoff’a vermek

istiyorum. Buyurun efendim.

Prof. Dr. Iréne MELIKOFF

Ug giinden beri burada ilim adamlarmi dinliyorum. Cok sey 6grendim
ve faydalandim. Herkese tesekkiir ederim. Bilhassa benim sahamda olmayan
yenilikleri bizlere duyuran ilim adamlarina ¢ok minnettarim. Bu toplant:
bence ¢ok iyi, cok yararli bir toplant1 oldu. Boyle tartismali ilmi bir¢ok top-
lant1 yapilmas1 gerekiyor; bu vesile ile insanlar birlesiyor, gercekleri gorii-
yorlar. Umit ediyorum boyle cok daha toplant1 olacak ve beraber ¢alisacagiz.

Tegekkiir ediyorum.

Prof. Dr. izzettin DOGAN

Bu toplantiy1 tertipleyen dostlara derin tesekkiirlerimi sunmak istiyo-
rum. Her zaman tekrar ettigim bir sozii yine tekrarliyorum. Insanlar bilme-

diklerine diismandirlar. Bildikleri takdirde biitiin o kin ve nefret bulutlarinin
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dagilacagina, sevgi tomurcuklarinin yeserecegine inanan birisiyim. Bu itibar-
la da Alevilik konusunun daha ¢ok Siinni Islam anlayisini yansitan bir vak-
fin burada tertip etmis olmasimi Tiirkiye’de ¢ok onemli bir gelisme, sosyal
barisin saglanmasina énemli bir katki olarak kabul ediyorum. Bu a¢idan da

tebrik ediyorum.

Konusmalar1 degerlendirmeye gelince, sevgili Ahmet Yasar Ocak’in
yaklagimi Sayin Prof. Dr. Irene Melikoff'un yaklasimidir. Yeni bir sey getir-
miyor. O tezi destekliyor, ama bu tez dogru bir tez degildir; yanlis bir tezdir.
Neden yanlistir? XV. asra kadar gecen uzun bir donemi, bu dénemlerdeki
sosyo-ekonomik yapinin teolojisinin bulunmadigini ya da mitlerden olustu-
gunu, Anadolu’ya goglerin boylar seklinde geldigini ve oradaki boyun ba-
sinda bulunan kisinin ayn1 zamanda kopuz calan ya da dede diyebildigimiz
kisinin Asya’daki Saman olan kisinin ya da Budizmin etkisiyle olusan ve
rahip dedigimiz insanlar olabileceklerinin sdylenmesi Tiirkiye'yi tanima-
maktir. Nasil, hangi verilere hangi belgelere dayali olarak boyle bir sonuca
vardigimni bilmek fevkalade 6nem tasiyor. Ciinkii yoksa kurmay1 diisiin-
diikleri teori tlimiiyle ¢oker. Ayrica ya benim soyledigim dogru, ya kendile-
rinin soyledikleri dogru. Ikisi aym zamanda dogru olamaz. XIII. asirdan
bahsediyoruz, 200 yil geriye gidiyoruz. Hac1 Bektas-1 Veli'nin Musa Kazim

soyundan geldigine dair bir¢ok delil var.

Osmanl tarihinde padisah tugrasini tasryan fermanlarla dede dedigimiz
kisilere hazineden ikramlar yapilmistir. Bu dede kimliginin taninmasindan
kaynaklanmistir. Bu kadar belge ortadayken bu belgeleri bir tarafa birakip
da boylarinin basinda bulunan Budist rahipleri gogcsel yolla gelmis ve daha
sonra bir transformasyon gecirmislerdir diyebilmek icin binlerce resmi bel-
genin cliriitiilmesini saglayacak bagka belgeler gerekir. Ayrica Avrupa’da
genellikle orijinal olmak icin ileri siiriilen, varsayilan tezlerle ortaya gikip
belgeleri yokmus gibi kabul etmek, bilimsel bir yaklasim degildir. Soyledi-
gim belgeleri tasiyan, kendilerine miras gibi birakilan ve onlari koruyan

aileler var.
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Tiirklerin Asya’dan gelisi, gerek Mogol istilas1 doneminde, boy boy sek-
lindedir. Dogrudur. Ama gelen boy, boy beyinin emrinde gelmistir. Ocakla-
rinin dedelerini de beraber getirmislerdir. Boy beyi ayni zamanda manevi
kimligi olan kisi degildir. Boy beyi ayridir, boy beyinin gelip sayg: gosterdi-
gi, manevi kimligi 6niinde elini &ptiigii dedeler vardir. Iste bu sosyal doku-

yu bilmezseniz...

Ikincisi, Osmanli Devleti'nin déneminde XIII. asirda kurulusunda ii¢
biiyiik insan var. Bunu zaman zaman soyliiyorum. Bahsettigim olay XIII.
asirdir. Onun da izaha ihtiyac1 vardir. Aleviligi ya da Alevilerin yapisin

inceleme olayini XV. asirdan baglattiginiz zaman yanlisa diisersiniz.

Asagi-yukar1 XII. ve XIII. asirda Dersim’de, Tunceli’de semahlarin ya-
pildigina dair elimizde ceylan derisi {izerine yazilmis ¢ok 6nemli belgeler
vardir. Iki giin énce Samanyolu Televizyonu'nda Tiirkmenistan Biiyiikelgisi,
“Biz birkag yiizyil sonra geldik, Anadolu’da kendi geleneklerimizi, orfleri-
mizi gorditk. Cok mutlu olduk. Bizim semahlarimiz burada doniilityor”
dedi. Ayni seyi bana Kirgizistan, Azerbaycan Biiytiikelgisi soyledi. Rusya
Federasyonu icinden bazi 6zerk bélge bakanlarinin toplantisinda hepsinin
bana sdyledigi ayni seydir. Ifade etmek istedigim su: Seyh Ahmed Yesevi bu
isin kaynagidir. Seyh Ahmed Yesevi incelenmeden, onun Hz. Muhammed’e
olan sevgisi, agki bilinmeden, o aski ve sevgiyi kendi insanlarina telkin edip

Anadolu’ya saldigini bilmeden Aleviligi dogru yorumlayamazsiniz.

Bugiin Antalya Elmali’da medfun olan Abdal Musa, Horasan’da Yesevi
ile goriisiiyor, Seyh Ahmed Yesevi’den destur alarak Tiirkmenistan’a gidi-

yor. Keza Hac1 Bektas-1 Veli'nin Nisabur’dan gelisi XII. ve XIIL asirdir.

Saymn Ahmet Yasar Ocak’a surada katiliyorum, biitiin bu gelismelerin
kaynagi Maveratinnehir'dir. Onu sik sik tekrarliyoruz zaten. Tiirkiye’deki
Aleviler, bes biiyiik sehirden gelmislerdir. Bunlarin hepsinin tarihgeleri var-
dir.

Bir takim teorileri tiretmek yerine bence o ailelerin elinde bulunan bel-

geleri mutlaka gormek ve almak lazim. Bu bence daha bilimsel olur. Hem de
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daha saglikli olur ve tarihi olaylar yerli yerine oturacak noktalara varabilir

diye diisiiniiyorum.

Gog sirasindaki diializmi gormek lazim ve belgelere dayanarak goriir-
lerse bagka bir yoruma gideceklerdir. Goglerin 6nemli yani, bir senkretizme
gitmeleri dogrudur. Ama bu Aleviligin Islam igin {iretmis oldugu biiyiik
zenginliktir. Aleviler ya da Tiirkler Maveratinnehir'den gerek atlarina atla-
yip 24 saatte Anadolu’ya gelmemistir. Go¢ hadisesi 100-150 yil siiren bir
maceradir. fran’da kalmislar ve 6nemli dlciide etkilenmislerdir. Erdebil tek-
kesinden 6nemli 6lciide etkilenmislerdir. Anadolu’ya geldiklerinde Hiristi-
yan bir diinya ile karsilastyorlar. Hiristiyan diinyadan etkilenmemis olduk-

larini sdylemek insan tabiatina aykiridir, bilime de aykiridir.

O donemlerde Anadolu’da biiyiik bir kiyim hareketine rastlanmiyor.
Ama tarihi siire¢ icerisinde Anadolu’da Hiristiyan kalmamais gibi. Peki, ne
oldu oldiiriilmediklerine gore, demek ki, bir doniistim, 1slémla§ma olay1 var.
Ahmet Yasar Ocak’in bahsettigi gibi Tiirkler Islamiyet'i kabul ederken kendi
onceki kiiltlerinden, kendi dnceki tapinma, inang meselelerinden tamamen
armmamustir; ayni sekilde Hiristiyan da Miisliimanlasirken mazilerindeki
kendi Hiristiyan anlayisin tiimiiyle kesmis oldugu kabul edilemez. Miislii-
man olmustur ama Hiristiyan inancinin izlerini goriirsiiniiz. Anadolu’da
Aleviligin de, Stinniligin de bugiin birbirine sicak olmasi, et ve kemik gibi
olmasi, vatandasi Alevi ve Stinni diye birbirlerine diisiirememelerinin altin-

da yatan psikolojik ve sosyolojik neden budur.

1517 yili Alevilik acisindan 6nemli bir déniim noktasi. Yavuz Sultan Se-
lim’in Sah Ismail ile miicadelesi Tiirk tarihinin ¢ok nemli safhasini olustur-
maktadir. 1517’de ilk defa Osmanli Devleti'nin bir dini oluyor, mezhebi olu-
yor. Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi doniisiinde ilk defa, bundan bdyle
Osmanli Devleti'nin mezhebi Stinniliktir, Hanefiliktir diye ilk beyan1 vardir.
O giine kadar devlete hakim olan daha ¢ok akildir. Topluma hakim olan

Islam ahlakidir.
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1517’den sonra el-Ezher Medresesi'nden getirilen 100’lerce Siinni ulema
saraya yerlestirilip orada Siinni egitime baglad1. Iste Safevi tehlikesinin Os-
manli'y1 bir giin devirebilecegi, kendi {iilkesine katabilecegi kaygis: siirekli
olarak Aleviler tizerinde bir baskinin olugmasini saglamigtir. Bu baski Ata-
tiirk donemine kadar geliyor. Mustafa Kemal'in bagimsizlik savasina basla-
masinda Alevi-Bektasiler'in tam destegini almasinin altinda yatan sebep

biraz da budur.

Diin ¢ok degerli konugsmaci Sayin Mustafa Oz Beyefendi, laiklik bugiin
boyle ama yarin bir gii¢ gelir daha {istiin bir laikligi savunup uygulatabilir, o
zaman Alevi kardeslerimiz zor durumda kalmazlar m1 dediler. Kalmazlar.

Ciinkii laiklikle devletin, din karsisinda tarafsiz kalmasi saglanur.

1925’te tekkelerin kapatilmasi Aleviler igin ¢ok 6nemli sonuglar dogur-
mus, ¢ok kotii olmustur. Tekkelerin ya da dergahlarin kapatilmasi Alevileri
hi¢ tizmemistir. Neden? Alevilerin bekledigi, siyasi iktidarlarin tiim yurttas-
larina tarafsiz davranmasi, taraf tutmamasiydi. Tarafsizik getirildigi icin

Aleviler Mustafa Kemal doneminde fevkalade mutlu olmusglardir.

1950-1957’lerden sonra, gogulcu demokrasiye gecisle birlikte Aleviler
iizerindeki baskilar artmaya, farkli muamele yapilmaya baslamistir. Alevile-
re bu tilkede devletin inanglar i¢in ayirdig1 paylardan bir tek kurus dahi

verilmemistir. Bu giin de ayni. Devleti yonetenle devleti ayiriyoruz.

Anayasa’nin 10. maddesinde “vatandaslar kanunlar oniinde esittir, ka-
nunlar herkese esit uygulanir,” emrine ragmen toplanan vergilerden 97 tril-
yon Diyanet Isleri’'ne veriliyor. Bu iilkede bagka insanlar da var. O insanlara

da inang hizmetleri i¢in ayni biitgeden bir seyler verilsin.

Ibrahim Polat, 13 trilyondan fazla vergi veriyor. Bunun bir tek kurusu
kendisine gelmiyor. Vergilenin tiimii Stinni Islam anlayisinin egitimine veri-
liyor. Bagkalariin da inang ihtiyaglar1 var. Bagkalarinin da paylarini ver.
Yani bu kadar adaletsizlik olmaz. Hz. Muhammed demiyor mu “miilkiin
temeli adalettir” diye. Oradaki miilk devlettir. Binaenaleyh Alevilerin bu tiir

sorunlari var.
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Anayasa’ya saygl gostermeyen yoneticilerin yarattig1 biitiin sakincalara
ragmen bugiin Alevi-Siinni dostlugu, birlikteligi, kardesligi, evlilikleri, bii-
tiinlesmeleri devam ediyor. Ama inaniyorum ki, bir giin bu yanlhs yoneticile-
ri de demokratik haklarimizi kullanarak alasag: ederiz umudunu tasiyorum.
Aleviligin degerlendirilmesinde bilhassa ozanlarin siirlerini hesaba katma-
dan Aleviligi yorumlayamazsiniz. Alevilik hakkinda saglikli bilgi edinemez-
siniz. Bugiin Tiirk halk edebiyati sairlerinin % 99u Alevidir. Bunu Siinni-
Alevi kardeslerimiz beraber diisiinmeliler. Bu iilkenin edebiyatini, kiiltiirii-
nii, miizigini Alevilikten sazi1 ¢ikartarak Aleviligi izah edemezsiniz. Alevilik-
te Kur’an ayetleri sazla, semahla icra edilmistir. Bu ¢ok daha ulvi, ¢cok daha
derinlemesine bir duygu veriyor. Miizik insan ruhuna ne kadar hitap edebi-
liyorsa sazla bu ayetleri insan ruhuna yollayabilmek de fevkalade 6nem
arzediyor. Onun i¢in sazin nefesini dinlemis olan, o cemlerden ge¢mis olan
bir Alevi kolay kolay yanlis yola sapmayan kisidir. Eger son zamanlarda
birtakim menfi seylere taruk oluyor isek bu biiyiik sehirlere gelmenin ve

biiyiik sehirlerin darmadagin ettigi cerceveden kaynaklaniyor.

Sayin Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay Beyefendi'nin degerlendirmesine
katilmadigimi belirtmek istiyorum. Tanri, insan, doga biitiinliigii Islam anla-
yisinin onemli dertini, felsefi boyutlarindan birisini olusturur. Tasavvuf ede-
biyatinin altinda Tanri-insan ikiliginin bulundugunu, Tanr1'nin insan1 kendi
zerresinden yaratmadigini soyleyen Tiirk kavimleridir. Kur'an-1 Kerim’'de
“Seni balciktan yarattim, kivamina gelince ruhumdan iifledim, demiyor mu?
O zaman Tanri insanda degil mi? Tanr1 insandaysa insan1 korumak Tanr1y1
korumak anlamina gelmiyor mu? Oradaki o derfini ve biitiin insanlig1 saran
Islam anlayisin silebilir miyiz? Onun i¢in bu tiir konular: bir tartisma vesile-
si olarak agmak lazim. Bu tiir felsefi konular tartigilabilir. Ve tiim insanlik

icin saglikli bir noktaya da gelebilir.

Ali donemi, Ali’siz donem konusuna gelince: Alevilerin Ali’siz donemi
olmamuistir. Seyh Ahmed Yesevi’den itibaren Alp Erenlere baktiginizda hep-
sinin siirlerinde, yazilarinda Ali'yi goriirsiiniiz. Ama Hz. Muhammed'in yeri
bagkadir. O kadar baskadir ki, bu isin biiyiik ustas1 Seyh Ahmed Yesevi 63
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yasina geldigi zaman, Hz. Muhammed 63 yasinda Hakk’a yiirtidiigii igin ve
defnedildigi i¢in benim artik yeryiiziinde yasamaya hakkim yoktur. Onu
asmamam lazim deyip kendisine yer altinda sigilabilecek kadar bir yer yap-
mustir. Ve Oyle bir yerde geri kalan yasamini tiiketmistir. Hz. Muhammed'i
boylesine seven birisinin Hz. Muhammed sevgisini kendi halifelerine ver-
memesi miimkiin mii? Iste bu bakimdan Alevilerin Ali’siz donemi olmamis-

tir.

Prof. Dr. Butrus Ebit MANNEH

Evvela ISAV mensuplarina ve Vakif Bagkani Prof. Dr. Ali Ozek Bey’e,
Sayin Prof. Dr. Mustafa Oz’e, Sayin Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’a bu prog-
rami hazirladiklari i¢in kendilerine candan tesekkiir ederim. Bu sefer ingiliz-

ce konustum bir dahaki toplantida Tiirkce konusacagim.

Evvela Naksibendi, Sazell miiceddidi ve diger tarikatlarin zikir ve
evradlarini, bunlarin sosyal orijini ile ilgili aralarindaki miinasebetleri ince-
lememiz lazimdir. Ayrica tarihi perspektifle onlarin halkla ilgili miinasebet-

lerini incelemek 1azim.

Safi tarikatlar ile toplumu birbirinden ayiramayiz. Seyhi olmayanin
seyhi seytandir denilir. Miirid, seyhine itaat etmek mecburiyetindedir.
Miirid, miirsid yaninda “gassal elinde bir meyyit” yani 6lii yikayicisinin

elindeki bir ceset gibidir.

Seyh sadece ruhani bir lider degil, ayn1 zamanda bir miirebbidir, terbiye
edicidir, egiticidir. Seyh miiritlerinden tam bir itaat bekler ki, bu onlarin

yasantisina iyi yonde tesir etsin.

Diger taraftan stifi tarikatlarin terbiye ve itaat ile ilgili tesiri oldugu igin
Osmanli Devleti stifiligi desteklemis, bu miinasebetle toplumu ve orduyu
kontrol edebilmistir. Bunlar genel siniflandirmalardi. Daha ¢ok sdylenecek
seyler var ama zamamimiz smirli oldugu icin burada kesiyorum. Tesekkiir

ederim.
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Prof. Dr. Mustafa OZ

Efendim! Yaklasik iki senelik bir ¢alismamizi bugiin neticeye ulastirmis
bulunuyoruz. Basta Ali Ozek Bey hocamiz olmak {izere, Ahmet Yasar Ocak
Bey kardesimiz ve biz, bu hazirlig1 yapmak icin hakikaten bir hayli sikint1
cektigimizi soyleyebiliriz. Kolay olmuyor, takdir edersiniz. Hamdolsun bu
giin bir neticeye ulagmis oluyoruz.

Efendim! Alevi ve Siinni kesimden arkadaslarimizi buraya topladik.

Hakikaten biiyiik bir miisamaha icerisinde konusmalar yapildi, herhangi bir
anormallik olmad.

Ben suna inaniyorum ki taraflar akilli insanlar olduklar1 zaman ihtilaflar
son derece azaliyor. Nitekim bunu bu tolantida gormiis olduk. Ne yazik ki,
cahil insanlar bir hayli ¢ok, ne soylenildigini anlayamayan insanlar gok.

Fer’iyyati asil zanneden insanlar ¢cok. Hamdolsun burada boyle bir sey yok.

Burada tebligciler, miizakereciler kendi arastirmalarina gore birgok sey-
ler soylediler. Birinin digerine katilma mecburiyeti yoktur. Nitekim bizim de
katilma mecburiyetimiz yok. Herkes kendi diisiincesine gore bir seyler soy-

leyecek.

Efendim! “Ve nefahtii fthi min ruhi” seklinde Kur’an-1 Kerim’de gecen
husus oldukga énemli bir husustur. Insanlarin Allah tarafindan yaratilmadi-
81, Allah’tan sudur ettikleri goriisii oldukca miizakere ve miinakasa edilmesi

gereken bir goriistiir.

Bir de Alevi toplumunun 30 milyon oldugu sdylendi. Bunu ben biraz
miibalagali buluyorum. 2-3 sene evvel 15 milyon deniyordu. 30 milyona
cikt1. Elde istatistiki bilgi yok. Esasen mesele niifusta, kemmiyette degil, key-
fiyettedir. Suradaki keyfiyet itibariyle, kalite itibariyle insanlarin burada

toplanmasi hakikaten bir hayli meseleyi ¢6zmdiis oluyor.

Her konuda birbirimizin fikrine mutlaka katilma durumunda degiliz.

Herkesin kendi bilgisi, tecriibesi, diger taraftan arastirmasi vs. var. Fakat
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benim en ¢ok sevindigim, arada bir koprii kurulmus olmasi, gruplarin birbi-
rini Octi gibi telakki etmemesi, netice itibariyle karsilikli sevgi, saygi duyma-
s1; bu ¢ok giizel bir sey. Allah bundan ayirmasin. Ben bu neticeden dolay1
cidden ¢ok memnunum. Biitiin katilimcilar1 ve misafirlerimizi saygiyla,

hiirmetle selamliyorum.

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK (Oturum Bgk.)

Dikkat edilirse, agilis konusmasinda Cem Dergisi'nin son sayisinda ya-
yinlanan Mehmet Ali Kiligbay’'in makalesinden yaptigim bir alint1 vardi. Bu
alintiy1 yapmakla ne kadar isabet ettigimi Sayin Izzettin Dogan’in konusma-
styla bir kere daha anladim. Eger kendileri ilk giin burada bulunmak
liitfunda bulunsalardi o yaziy1 dinlemelerini isterdim. Orada vurgulanmakta
olan suydu: Demek ki ne Stinni toplumu, ne de Alevi toplumu heniiz tarihi
gerceklerle, realitelerle kars: karsiya gelmeye hazir degiller. Her iki kesimin
de tarihsel siireg icerisinde olusturduklar: kendi geleneksel tarihleri var. Bu
geleneksel tarihler, iki toplum birbirine kapali oldugu icin, yillar boyu islene
islene objektif olmayan, belki kendi sartlar1 ¢ercevesinde hakli bir takim se-
beplerle, siibjektif olarak gelisen, hem Siinni kesimde, hem Alevi kesimde
yapay bir tarih anlayisi, yapay bir tarih perspektifi olusturmustur. Ama bu
tarih perspektifleri realitede, gercekte, tarihte kendi sartlar1 iginde cereyan
eden, kendi sartlar1 iginde olusan tarihi vakiay1 anlatmaktan ¢ok uzak, de-

forme olmus, bozulmus tarih anlayislaridir.

Bu toplantinin amaci; her iki kesimden buraya tesrif eden ¢ok degerli
katilmailarin kafalarinda soru isaretleri olusturmakti. Bu iste basarili oldu-
gumuzu yapilan son konugmalardan goriiyorum ve bu da beni dogrusu
memnun ediyor. Her iki kesimin bu deforme tarih anlayisini ilmi tarih anla-
yisinda, ilmi tarih perspektifinde bir araya getirmek ve ortak paydalar sag-
lamak mecburiyetinde oldugumuzu bir kere daha anlamamiz gerekiyor.

Tabil bu kolay olmayacak.
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Bugiin, “aramizda fark yoktur. Alevilik-Stinnilik nedir? Hepimiz bir
milletiz. Hepimiz ayni Miisliimaniz” demekle olmuyor. Boyle romantik yak-
lagimlar goriintiste ¢ok giizel, cazip. Buna ben de yiirekten katiliyorum. Kes-

ke bu sozleri sdylemekle problemleri hemen hallediverseydik.

Saymn Izzettin Dogan’in konusmasinit dinledikten sonra tiiylerim diken
diken oldu. Ve rahmetli Fuat Kopriilii'niin ruhunun muazzep oldugunu,
sanki hisseder gibi oldum. Ciinkii Tiirk ilminin, modern Tiirk tarihinin, Tiirk
sosyal tarihinin kurucusu olmakla bilinen ve Avrupa’da Tiirk tarihiyle ilgili
birtakim yanlis yorumlari diizeltmekle {inlenen, biitiin diinyanin sayg: duy-
dugu rahmetli Fuat Kopriilii'niin goriisleri burada Saymn Izzettin Dogan
tarafindan mahkéim edildi ve arkasindan c¢ok degerli hocam Sayin Irene
Melikoff gibi -ki onu herkes tanir- 30 yildan fazla bir zamanim genglik do-
neminden itibaren Tiirkiye'ye gelmek suretiyle yillar yili Alevi toplumu
arasinda tek bir bolgede de degil, yillar yili degisik bolgelerde yasayarak,
onlarla dostluklar kurarak onlarin hayatlarini, inanglarmi, kiiltiirlerini ya-
kindan takip eden, inceleyen, semahlarinda bulunan, Sayin Izzettin Dogan’in
isaret ettigi Tiirk edebiyatinin, Tiirk tasavvufunun, edebi 6rneklerinin sahi-
kasini tegkil eden o nefesleri dinleyerek dmriinii ge¢irmis olan bir insanin da
burada, hakarete maruz kaldigim diisiiniiyorum. 30 yillik 6mrii asan bir
arastirmanin neticesi ortaya dokiilen, bilim alemine sunulan, bilim alemince
kabul gormiis bu goriisleri bu sekilde mahkiim etmenin dogru olmadigim

diistiniiyorum.

25 yillik sahsi arastirmalarimin, Sayin Dogan Bey tarafindan bu derece
kiicimsenmesi de beni derinden yaralamistir. Yazilarimda zaman zaman
Sayin Melikoff'un, hatta Fuat Kopriilii merhumun goriislerine katilmadigim
noktalar olmustur. Ciinkii bu cok dogaldir. flim zamanla ilerliyor. Bu boyle
olacak. Zaman gelecek benim de goriislerim elestirilecek. Bizden sonrakilerin
de goriisleri elestirilecek. Bu bdyledir. Ama Sayin Izzettin Dogan’in bana
yonelttigi elestiriler biiyiik olgiide bir anakronizmle maluldiir. Bahsettigi
olaylar ve kisiler biiyiik 6lciide Sayin Dogan’in hafizasinda bir zaman ve

mekan dahilinde bozulmalara ugramaistir.
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Ben bir tarihgiyim. Izzettin Dogan Bey de bir hukukcu. Ben kendisinin
hukuk alanindaki performansina saygi duyuyorum. Hukuk konusunda ben
asla kendisiyle konusma cesaretini kendimde bulamam. Sayin Dogan da
benim alanimda bu kadar pervasiz dolasmamali. Benim yaymlarimin kiy-
metli olup olmadig: literatiirde yeteri kadar degerlendirilmistir. O konuda
ben fazla bir sey sdylemek istemiyorum. Ama eger Sayin izzettin Dogan Bey
benim belgelere inerek calismadigimi, kaynaklara dayanarak ¢alismadigimi
sOylemek istiyorsa bu dogru degildir. Eger kendileri liitfeder benim kitapla-
rima ve makalelerime bakarlarsa benim birinci el kaynaklardan calistigimi
gorecektir. Bu belgelerin ne demek oldugunu biliyorum ve benim calismala-

rim belgeler tizerindedir.

Sizin kastettiginiz belgelere gelince, bu tamamiyla Osmanli Devleti'nin -
tarih¢i olanlar bunu ¢ok iyi bilirler- stifi ¢evrelere, tarikatlara, Alevi cevrelere
veya bagka Stinni Islam dig1 cevrelere kars1 bir politikasi, bir siyaseti vardir.
Bunu anlamak igin tarih¢i olmak lazim gelir. Bu siyasetin geregi olarak Os-
manli merkezi yonetimi kendi varligina, kendi biitiinliigtine herhangi bir
tehlike getirmemek kaydiyla biitiin Siinnilik disi cemaatleri, gormezden
gelmistir veya onlar1 hakikaten oksamistir. Buna tarihi terminolojide

istimalet politikasi denir.

Osmanli Devleti yalniz Alevilere degil pek ¢ok Siinnilik disi cemaate
veya mezhebi kurulusa da bu belgelerden vermistir. Kendi varligina kars
bir tehlike olusmaya basladigr zaman Osmanli Devleti hakikaten acimasiz-
dir. Bunu da kabul etmek lazim. Merkeziyetci, militarist bir anlayisla tesek-
kiil etmis olan imparatorluklar ayni tepkiyi gosteriyor. Bugiin Tiirkiye Cum-
huriyeti'nde de aym tepki gosterilmiyor mu? Bazi ¢evrelere karsi aymi baski-

c1 davranis gosterilmiyor mu? Bunlari liitfen yerli yerine koyalim.

Diger taraftan Haci Bektas-1 Veli’nin Osmanli sultanlariyla goriistiigii,
Yenigeriler'in basina geldigi, Yenigeriler'in onun tarafindan kuruldugu soy-
lendi. Bu bir anakronizmdir. Bu konuda, calisanlar ¢ok iyi bilirler. Hac
Bektas-1 Veli hi¢cbir Osmanl sultanim1 gormemistir. Abdal Musa da Haa
Bektas-1 Veli'yi gormemistir. Birakiniz Ahmed Yesevi 1167’de vefat etmistir.
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Abdal Musa ise XIV. yiizyilda, Sultan Orhan zamaninda yasamistir. O ba-
kimdan Hac1 Bektas't Osmanli sultanlariyla ¢cagdas gostermek Osmanli kro-
niklerinin isledikleri bir anakronik, yani zaman dis1 bir hatadir. Bu boyle
sOylenegelmistir. Ama bu konudaki kanaatlerin yerlesmesinde temel neden
de, Alevi kesiminin kendi geleneksel tarihsel goriisleridir. Ben iimit ediyo-
rum ki, bu toplant1 her iki kesimin de kafasindaki anakronik yaklasimlar:

izale etmekte bir adim olur.

Ben Cem’in XVI. yiizyilda basladigini sdylemedim. Bagka ¢alismalarim-
da Cem’in Islam 6ncesi Orta Asya’ya kadar gittigini sdylemisimdir. Bu ko-
nuda yapilan calismalar bundan yillarca 6nce ortaya koymustur ki, Sama-
nistlik doneminde Samanlarin bazi aksamlar kendi ¢adirlarinda belli periyot-
larla yaptiklari, yalmz evli ¢iftlerin katilabildigi kimiz icme torenleri vardir.
Siz birakin XIIL. ytizyili, ¢cok daha eskilere gider. Bu bakimdan Sayin Do-
gan'in mesleki alanima biraz saygi duymasini istirham ediyorum ve ¢ok

degerli hocamdan 6ziir diliyorum. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. izzettin DOGAN

Neden bilimselligi bir tarafa birakarak duygusallik icerisine girdiginizi
dogrusu anlamakta zorluk ¢ektim. Ahmet Yasar Ocak’tan boyle bir konusma
yapmasii yadirgadigimi soyleyeyim. Cok saygi duydugum, sevdigim

Melikoff hanima hakaret ettigim yaklasiminizi da anlamakta zorluk ¢ektim.

Sayimn Melikoff'un bir goriisii vardir. O goriisiin buradaki Sayin Ahmet
Ocak tarafindan savunuldugunu soyledim. Bir goriisiin mevcut oldugunu ve
bu goriisiin savunmaya devam edildigini soylemenin hakaret olusturdugu-

nu ilk defa sizden duyuyorum.

Sizlerden bekledigim cevap su olabilirdi. “Izzettin Dogan Bey, benim
elimdeki belgeler yeterlidir. Ya da varsa baska belgeler o belgeleri de gorme-
ye hazirim” diyebilirdiniz. 1yi arastirmaci oldugunuzu biliyorum. Ama bas-
kalarinda olup da sizin elinize ge¢gmemis olamaz mi Sayin Ahmet Yasar
Ocak.
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Bilimde bir terslesme, bir zitlasma s6z konusu olmaz, belgeler konusur.
Ben sadece bundan 700 kiisur y1l 6nce Cem yapildigini, cemlerinde dedelerin
bulundugunu ve bu dedelerin hala bugiin Adiyaman’da ya da baska yerde
var oldugunu, ocaklarin ayri, boy beylerinin ayr1 oldugunu ve bunlarin bir-
likte geldiklerini, sizin de tebliginizi temel olarak buna dayandirdiginzi,
bunun dogru olmadigini sdyledim. Eger bunu bir hakaret kabul ettiyseniz

tztliram.

Insaallah bunlar yanls bir anlamadan kaynaklanmistir diye diisiiniiyo-
rum. Ve 0zellikle Sayin Melikoff’a ¢ok derin bir sayg1 ve sevgi duydugumu

kendisine iletmenizi rica ederim.






KAPANIS KONUSMASI

Prof. Dr. Ali OZEK (ISAV Bask.)

Ug giin devam eden bu yorucu toplantinin sonunda sizlere hitap etmek-
le seref duydugumu ifade etmek istiyorum. Yalniz burada bir hususa isaret
etmek istiyorum. Bu iki ilim adaminin bir konuda {izgiin goriinmelerini ben
sahsen hos karsilamiyorum. Sunun i¢in: Biz burada tartismali ilm1 toplanti
yapiyoruz. Bu toplantinin adi tartismali ilm1 toplanti. Tabii ki tartismalarda
taraflarin goriislerini, birbirlerinin goriislerini tenkit etmeleri tabiidir. Burada
eger ilmi bir yanlishk varsa, bunu da ilim adamlar1 kendi aralarinda, 6zel
goriismelerle veya yazisma suretiyle hallederler. Bence burada taraflarin
birbirine hakareti yoktur. Ancak biraz agir konusma yani ilmi olmakla birlik-
te kars1 tarafin goriisiinii biraz ilmilikten ¢ikarma gibi bir durum ortaya ¢ik-
mistir ki bu da tabildir. Ciinkii ti¢ giinden beri devam eden bu uzun toplanti

sonunda olabilir. Bu meseleyi bu sekilde kabul ediyorum.

Ikincisi, degerli kardeslerim bizim bu toplantiy1 tertip etmekten maksa-
dimiz diyalogdur, hosgoriidiir, baristir. Gaye budur. Ciinkii toplumda bir
arada yasayan insanlarin farkli diistinmeleri, farkli inanmalar: tabiidir, bu
ilahidir.

Kur’an’da bir ayet de vardir. Cenab-1 Allah insanlari farkli diisiinmeleri,
farkli inanmalari igin yaratmistir. Onun igin de Kur'an’da “La ikraha fiddin
(Dinde zorlama yoktur.)” yani bir insanun akil-balig olduktan sonra diisiine-
bilen insanlar i¢in zorlama yoktur. Bizim {izerinde durdugumuz konuda da
prensibimiz bu olacaktir. Nitekim Izzettin Dogan Bey buna daha énceki bir
konugsmasinda isaret etti. Bagka arkadaglar da isaret ettiler. Asil bizim an-

lasmamiz gereken nokta bu. Yani hi¢ kimse bir bagka kimsenin inanc iize-
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rinde baski yapmamalidir. Herkes hiir olmali ve inanan kendi iradesiyle,
akliyla inanmali. Biz ilim adamlar1 bazen ¢ok biiyiik hatalar yapiyoruz, ya-
pariz. Ciinkii biz akademisyenler hangi konuda ¢alisiyorsa bir miiddet sonra
o diisiincelerini kendi ¢ocugunu korudugu gibi korur. Buna Arapca tebenni,

¢ocugu sayma diyoruz.

Bu tabildir. Ciinkii ¢alisiyor, gayret ediyor, ugrasiyor ve bir neticeye va-
riyor ama karsi taraftaki de ayni sekilde koruyacaktir. Bu koruma zihniyetini
catismaya varacak sekilde degil de bir dlgii igerisinde korumak lazimdir.
Onun i¢in biz eger gercekten insanlarin diisiinme ve inanma hakkini tanirsak
bu meseleler hallolur. Yani ister Siinni, ister Alevi, ister Bektasi olsun, biz

bunlara gercekleri anlatalim yeter.
Peygamberin gorevi tebligdir. Inanan inanir, inanmayan inanmaz.

Dileyen inansin, dileyen inanmasin ayeti vardir. Kaldi ki, Alevilik Islam’m
igindedir, disinda degildir. Bunlarin iginde belki Islam’in disina ¢ikacak se-
kilde beyanlarda bulunan veya diisiinen kimseler olabilir. Ama Alevilik de,
Bektasilik de Islam’in icindedir. Sonra bu bizim tarihimizin bir gercegidir.
Bunun i¢indir ki biz bu memlekette bir arada yasamak zorundayiz ve ¢ok
onemli ortak noktalarimiz var. Onlardan birisi Islam olmak, ikincisi Tiirk
olmak, tiglinciisii ayru tilkenin vatandaslar1 olmak, ayn1 cografyanin insanla-
r1 olmak ve ayni soydan gelmek. Bunlar ¢cok onemli ortak noktalardir. Peki,
buna ragmen benim kardesim, amcam, dayim veya komsum bana uymayan
hareketlerde bulunuyorsa benim gorevim ona, benim icin dogru olan1 uygun

bir sekilde anlatmaktir.

Allah yoluna hikmetle, meviza-i hasene ile insanlar: dogru yola cagir ayeti var.
Islam’da Oyle kaideler var ki bir kimsenin kétiilitk yaptigini, icki ictigini,
kumar oynadigini veya bagka kotii seyler yaptigini goziinle goriir de gidip
bunu bagkasina sdylersen, bunu séylemen giinahtir. Hele goziinle gérmeden
duyarak falanca adam sdyle diisiiniiyor dersen bu iftira olur ve bunun icin
de had cezasi vardir. Goziinle gorsen bunu kimseye soylemeyeceksin. Gizle-

yeceksin. “Kim insanlarin ayibini orterse Allah’ta onun ayibini orter.”
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Bu prensipler Alevilerde de, Bektasilerde de vardir. Ama olmasi 6nemli
degil, uygulamasi 6nemlidir. Once anlamak, sonra uygulamak gerekir. Yani
kendimizi 6nce iyi tanimamiz lazim, inandigimiz sistemi ¢ok iyi inceleme-
miz 1azim. Insanlari baski altinda tutmamamiz lazim. Bu baski meselesi
Siinni kesim tizerinde daha fazladir. Onu biz biliyoruz. Ama bunlar uzun

asirlar boyunca olusmus seylerdir.

Mesela Alevi alimler, Alevilik budur diye tasvir etse, Alevileri boyle

inanacaksin diye mecbur edebilir mi?

Bizim maksadimiz, 6nce yapmamiz gerekenleri bilmemiz gerekiyor.
“Kisi bilmediginin diismanidir; hayvanlar koklaga koklasa, insanlar konusa konusa
birbirini anlar.” Iste bizim bunu yapmamiz lazim. Konugsmamiz karsidakine
hakaret derecesine varmadigi miiddetce, ne soylerse soylesin tahammiil
etmemiz lazim. Gergegi ortaya koyduktan sonra herkesi serbest birakip iste-
digin gibi inan dememiz lazim. Iste bizim aradigimiz, varmak istedigimiz

gaye bu.

Bu kadar uzun bir toplantidan sonra kisa konusmam lazim. Hepinize bu
toplantiy1 takip ettiginiz i¢in tesekkiir ederim. Bu toplantiyr yoneten ok
degerli bilim adami Sayin Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak Bey’e -ki benim tale-
bemdir- huzurunuzda kendisine ayrica tesekkiir ediyorum. Vakfimiz bu tiir
calismalari bir ilim adamina havale ediyor. Yapilan ¢alismalar sonucunda bu
ortaya cikiyor. Bu bakimdan Ahmet Yasar Ocak Bey’e ne kadar tesekkiir
etsek azdir. Gergekten basarili bir arastirma yoOnetti ve iste neticesini gordiik.
Miiessesemiz ve sizler adina kendilerini tebrik ediyor siikranlarimi sunuyo-

rum.

Yurt icinden, yurt disindan zahmet edip buraya gelen, teblig sunan ilim
adamlarina da siikranlarimi sunuyorum. Ayrica ilim adamlarinin ¢alismala-
rin1 miizakere yoluyla degerlendiren ilim adamlarina da tesekkiirlerimi su-
nuyorum. Ayrica bu konuya ilgi duyan gerek Siinni, gerekse Alevi kardesle-
rimiz buraya geldiler. Bu toplantilar1 boyle saatlerce takip ettiler. Onlara da

tesekkiir ediyorum. Hepinizden Allah razi olsun.



462 TURKIYE'DE ALEVILER, BEKTASILER, NUSAYRILER

Son talebim sudur: Bizim basarimiz, ilerlememiz, mutlu olarak yasa-
mamiz sadece ve sadece birbirimizi anlamaya ve birbirimizi hog goriiyle
davranmaya ve baris iginde yasamaya baglidir. Bu da hangi dinden, hangi

meslekten, hangi gruptan olursa olsun ayni olmalidir.

Rastlullah Efendimiz’den, Abdullah Ibn Abbas rivayet ediyor, cok kuv-
vetli bir rivayettir bu: “Rasiilullah Efendimiz bize komsuyu o kadar tavsiye etti ki
komsuyu komsuya miras kilacak zanmnettik” diyor. Bunun da sebebi, gayr-i
miislim komsusu varmis. Bir de koyun kesilmis. Koyun kesilirken demis ki,
bu gayr-i miislim komsuyu unutmayin; ona da verin. Peygamberimiz bir
miiddet sonra sormus Ya Resfilallah verecegiz. Bir daha sorunca iste o za-
man Ibni Abbas iigiincii sorusundan sonra bunu séyliiyor. Yani olur ki bu
gayr-i miislimdir ona vermesek de olur denilebilir diisiincesinden hareketle
{i¢ defa arka arkaya tahkik ediyor ki, o komsunun hakki verilsin. Islamiyet
aslinda insanlarin saadetini gergeklestirmek icin gereken prensipleri ortaya
koymus. Ama bu prensiplerin uygulanmasi gerekir. Iste uygulama da bizim

isimizdir. Biz bunu uygulamazsak hata bizdedir.

Tekrar hepinize tesekkiir ediyorum. Ozellikle Alevi ve Bektasi miiesse-
seler ve bilim adamlar1 da boyle toplantilar tertip etmeli. Bu meseleler bir-iki
toplantida hallolmaz. Bu konularin ¢ok konusulmasi ve bunlarin {izerinde

¢ok tartisilmasi lazim.

Selamiin aleykiim, soziiyle diismanliklar kaybolur gider. Onun icin di-
yaloga ihtiya¢ vardir. Beraber bulusalim, konusalim, tanisalim, tartisalim ve
gercekleri ortaya koyalim. Biz istesek de istemesek de insanlarin hepsini
Siinni, hepsini Alevi, hepsini Bektasi yapamayiz. Bizim elimizde degil bu,

hidayet Allah’tandir. isteyen inanir, istemeyen inanmaz.
Bu diistince ve duygularla hepinizi hiirmet ve sevgiyle selamliyorum.

Tesekkiir ederim.



OZET

Islami limler Arastirma Vakfi'nca diizenlenen Tarihi ve Aktiiel Boyutla-
ryla Tiirkiye'de Aleviler, Bektésiler ve Nusayriler (Tarih-inang-Ayin ve Erkan-
Sosyal Yapi-Kurumlar) The International Symposium on “Alevis Bektashis and
Nusayris in Turkey” konulu milletlerarasi tartismali ilmi toplanti, Eresin Top-
kap1 Hotel-Istanbul’da 21-23 Kasim 1997 tarihleri arasinda yapilmis olup, bu
toplantida 13 teblig sunulmustur. Her teblig ikiser miizakereci tarafindan
degerlendirilmis ve sorulan suallere teblig sahipleri tarafindan cevaplar ve-
rilmistir. Bu toplant1 metinleri, bastan sona tetkik edildigi zaman konunun
uzmani bulunan ilim adamlarinin konuya bakis acilar1 agik bir sekilde gorii-

lecektir.
Toplant1 su agidan 6nemlidir:

a) Toplantiya Alevi-Siinni kesimin ileri gelen ilim adamlar: tebligci, mii-
zakereci veya dinleyici olarak davet edilmis ve boylece iki kesim, toplanti

vesilesi ile bir araya getirilerek bir diyalog saglanmustir.

b) Bu toplant1 bir ilke imzasini atmis, Tiirkiye’de bu konuda ilk milletle-
rarasi tartismalil ilmi bir toplant1 tertiplenerek yerli-yabanci akademisyenle-

rin konu ile ilgili goriisleri ortaya konmustur.

¢) Yine bu toplantida Tiirkiye’deki Aleviler, Bektasiler yaninda Nusayri-
ler de mercek altina alinarak ilk defa boyle stimillii bir arastirma gergeklesti-

rilmistir.

Bu milletleraras: seviyedeki tartismali ilmi toplantinin hazirlik ¢alisma-
lar1 bir buguk yil kadar siirmiis, arastirmada konunun uzman olan yerli ve

yabanci bilim adamlari, Alevi ve Siinni arastirmaci ve yazarlar bu ¢alismada
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vazife almistir. Bu akademik uzmanlar vasitasiyla konu bastan sona ilmi

seviyede ele alinarak konunun gergegine ulasilmaya calisilmistir.

Islami ilimler Arastirma Vakfi Miitevelli Heyet Bagkam Prof. Dr. Ali
Ozek ile Koordinator Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’in takdim konusmalarinda
konunun 6nemi, boyle bir toplantinin tertiplenmesinin sebepleri {izerinde
durulmus ve yanlis bilgilerin bir tarafa birakilarak taraflarin birbirine hosgo-

rii ile davranmalari gerektigi vurgulanmistir.

Toplantida sunulan teblig basliklari, teblig sahipleri ve miizakereciler

sOyledir:

1. Bektdsilik: Bektdsi-Kizilbas (Alevi) Tarihi Miisterekleri ve Neticeleri bashigi-
1 tagiyan bu teblig Strasbourg Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Iréne
Melikoff tarafindan sunulmus ve Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak ile Nejat

Birdogan tarafindan miizakere edilmistir.

2. Alevilik, Nusayrilik ve Bib-1 Ali konulu teblig, Prof. Dr. ilber Ortayl ta-
rafindan sunulmus, bu teblig Dr. Kais Firro ve Prof. Dr. Mehmet Ipsirli tara-

findan miizakere edilmistir.

3. Dr. Hakan Yavuz'un sundugu Alevilerin Tiirkiye'deki Meya Kimlikleri:
Ortaya Cikis Seriiveni konulu teblig, Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak ile Riza

Zelyut tarafindan miizakere edilmistir.

4. 1826°da Naksibendi Miiceddidi ve Bektdsi Tarikatlar: konulu teblig, Haifa
Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Butrus Eb(i Manneh tarafindan sunul-
mus ve Prof. Dr. Hamid Algar ile Prof. Dr. Ilber Ortayli tarafindan miizakere

edilmistir.

5. Bektasi ve Iran: Temaslar ve Baglantilar konulu teblig Prof. Dr. Hamid
Algar taraindan sunulmus ve tebligin miizakeresi Prof. Dr. Siileyman Ulu-

dag tarafindan yapilmistir.

6. Prof. Dr. Mustafa Oz tarafindan hazirlanan, Nusayriyye konulu teblig

Prof. Dr. Hasan Onat ile Dr. Hyas Uziim tarafindan miizakere edilmistir.
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7. Nusayriligin Milliyetcilik ve Milli Devlete Adaptasyonu konulu teblig
Haifa Universitesi Ogretim Uyesi Dr. Kais Firro tarafindan sunulmus ve
teblig Prof. Dr. ilber Ortayl1 ve Prof. Dr. Butrus Ebi Manneh tarafindan mii-

zakere edilmistir.

8. Istanbul Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Niyazi Oktem tarafin-
dan hazirlanan Anadolu Aleviligi'nin Senkretik Yapis: konulu teblig, Prof. Dr.
Mehmet Said Hatipoglu ve Prof. Dr. Omer Faruk Harman tarafindan miiza-

kere edilmistir.

9. Soylemde ve Hayatta, Alevi Kadimina Kisa Bir Bakis konulu teblig, Karin
Vorhoff tarafindan sunulmus; David Shankland ve Nejat Birdogan tarafin-

dan miizakere edilmistir.

10. Dr. Ismail Engin tarafindan hazirlanan, Alevilerin Kendi Gériintiisiinii
Algilayist ve Alevi Imajina Yonelik Bakis Agilar: konulu teblig, Riza Zelyut ve

Prof. Dr. Mustafa Oz tarafindan miizakere edilmistir.

11. Wales Universitesi Ogretim Uyesi David Shankland tarafindan ha-
zirlanan Giiniimiiz Tiirkiyesi Alevilerinde “Dede” ve “Talip” Arasindaki Degisen
Bag konulu teblig Karin Vorhoff ile Dr. Ismail Engin tarafindan miizakere

edilmistir.

12. Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve Geleneksel Alevilikle Iligkisi konusu da
Dr. ilyas Uziim tarafindan hazirlanmis ve Mehmet Yaman ile Prof. Dr. Mus-

tafa Oz tarafindan miizakere edilmistir.

13. Alevilerin Tarihsel, Sosyal Taban: ile Teolojisi Arasindaki Iliski Problemine
Dair konulu teblig, Hacettepe Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ahmet
Yasar Ocak tarafindan sunulmus ve Prof. Dr. Irene Melikoff ile Prof. Dr.

Niyazi Oktem tarafindan miizakere edilmistir.

Degerlendirme toplantisinda Prof. Dr. Iréne Mélikoff, Prof. Dr. izzettin
Dogan, Butrus Ab(t Manneh, Prof. Dr. Mustafa Oz, Dr. Kais Firro tarafindan
ii¢ giin boyunca devam eden toplantinin genel bir degerlendirmesi yapilmis-

tir.
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Netice itibariyle yerli-yabanci ilim adami, arastirmaci, yazar, dinleyici ve
basin mensubunun katildig1 bu milletleraras: tartismali ilmi toplantinin ka-
panis konusmasinda Prof. Dr. Ali Ozek “... hi¢ kimse bir bagka kimsenin
inanci {izerinde baski yapmamalidir. Herkes hiir olmali ve inanan kendi
iradesiyle, akliyla inanmalidir. Alevilik de Bektasilik de Islam’in icindedir.
Bu bizim tarihimizin bir gercegidir. Bu memlekette bir arada yasamak zo-
rundayiz. Gorevimiz, dogru olani uygun bir sekilde anlatmaktir. Bunun igin
de 6nce kendimizi iyi tanimamiz, inandigimiz sistemi ¢ok iyi incelememiz

lazimdar.

Islamiyet insanlarin saadetini temin igin gereken prensipleri koymustur.
Bu prensiplere uyulmasi gerekir ve bu da bizim isimizdir. Bunu uygulamaz-
sak hata bizdedir. Biz istesek de istemesek de insanlarin hepsini Siinni, hep-
sini Alevi, hepsini Bektasi yapamayiz. Hidayet Allah’tandir. Isteyen inanur,
isteyen inanmaz. Ama kesimler arasinda diyaloga ihtiyag vardir, iste bu top-
lant1 vesilesiyle bu diyalog baslatilmistir.” diyerek bu tarz toplantilarin de-

vam ettirilmesi dileginde bulunmustur.



SUMMARY

The International Symposium on “Alevis Bektashis and Nusayris in
Turkey” was organized by The Foundation for Research in Islamic Sciences
and took place at Eresin Hotel, Topkap, Istanbul, on 21-23 November 1997,
with 13 presentations. Two discussants discussed each paper and the
presenters responded to the questions it would be possible to see the views

of experts in the field through a careful reading of the texts.
This meeting is important for several reasons:

a) Prominent scholars from both Alevi and Siinni segments of the
society have been invited to the meeting as speakers, discussants or as a part
of the audience, thus bringing the two sides together and facilitating a

dialogue between them.

b) This meeting featured to be the first of its kind because for the first
time in Turkey such an international scholarly meeting was organized where

Turkish and foreign scholars experssed their views on the issue.

c) Besides, this meeting has focused not only on Alevis and Bektashis

but also on Nusayris for the first time in such a comprehensive manner.

Organization of this scholarly meeting took one and half years. Turkish
and foreign, Alevi and Siinni scholars have participated in the research.
Through their contributions, the issue have been analyzed academically and
an attempt has been made to reach to the truth about the subject under

investigation.

The specches made by Prof. Dr. Ali Ozek, the Chair of the trustees of the

foundation, and Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, the organizer of the meeting,
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explained the reasons why such a meeting has been organized and
emphasized the need for mutual tolerance in the relations by putting aside

misperceptions.

Titles of the presentations, names of their presenters and dis-cussants

are as follows:

1. “Bektashism: Historical Commonalities between Bektashi and
Kizilbash (Alevi) and its Consequences,” Prof. Dr. Irene Melikoff, Strasbourg
University. Discussants included Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak and Nejat
Birdogan.

2. “Alevism, Nusayrism and the Ottoman State,” Prof. Dr. Ilber Ortayl.
Discussants included Dr. Kais Firro and Prof. Dr. Mehmet Ipsirli.

3. “Alevism in the Process of Transition from Traditionalism to
Modernism” Dr. Hakan Yavuz. Discussants included Prof. Dr. Ahmet Yasar
Ocak and Riza Zelyut.

4. “Bektashism and Nakshibendiyye during the Tanzimat Era” Prof. Dr.
Butrus Abi Manneh, Haifa University. Discussants included Prof. Dr.
Hamid Algar and Prof. Dr. flber Ortayl.

5. “Bektashism Through the Eyes of Shiite Dervishes of Iran” was
presented by Prof. Dr. Stileyman Uludag.

6. “Nusayrism: Its Historical Development and Faith,” Prof. Dr. Mustafa

Oz. Discussants included Prof. Dr. Hasan Onat and Dr. ilyas Uziim.

7. “The Adaptation of Nusayrism to Nationalism and National State,”
Dr. Kais Firro, Haifa University. Discussants included Prof. Dr. Ilber Ortayli
and Prof. Dr. Butrus AbG Manneh.

8. “The Syncretic Structure of Alevism in Anatolia,” Prof. Dr. Niyazi
Oktem, Discussants included Prof. Dr. Omer Faruk Harman and Prof. Dr.
Mehmet Said Hatipoglu
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9. “Alevi Women in Turkey: Claims and Realities,” Karin Vorhoff.

Discussants included David Shankland and Nejat Birdogan. “

10. “Self-Perception of Alevis and Approaches to the Alevi Image,” Riza
Zelyut. The paper was discussed by Prof. Dr. Mustafa Oz.

11. “A Study of the Relationship Between Dede and Talip in Alevism,”
David Shankland. Discussants included Karin Vorhoff and Prof. Dr. Niyazi
Oktem.

12. “The Topic of Alevi-Bektashi Organizations “ has been prepared Dr.
Ilyas Uziim and discussants included are Mehmet Yaman and Prof. Dr. Mus-
tafa Oz.

13. “The Historical Social Base of Alevis and Social Movements
Developed on this Base”. Thin paper vas presented by Prof. Dr. Ahmet Yasar
Ocak from Hacettepe University. Discussants included are Prof. Dr.Irene
Melikoff and Prof. Dr. Niyazi Oktem.

In a closing meeting, Prof. Dr. Iréne Meélikoff, Prof. Dr. Izzettin Dogan,
Butrus Abi Manneh, Prof. Dr. Mustafa Oz and Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak

evaluated the three day meeting.

In his concluding remarks to this international scholarly meeting which
was attended by academicians, researchers, authors and reporters from insi-
de and outside Turkey, Prof. Dr. Ali Ozek said the following:

“... No one should oppress the faith of another. Everyone should be free
and those who believe must do so out of conviction. Both Alevism and
Bektashism fail within the scope of islam. We have to live in this country
together. Our task is to properly demonstrate what is correct. For this reason,
we need to have solid knowledge about ourselves and througly examine the
faith we adopt.

Islam has put forwarded the principles needed for human happiness.
These principles need to be followed and this is our task. If we fail to do so,

this is our shortcoming. Whether we like it or not, it is beyond our reach to
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convert everyone into Alevi, Bektashi or Stinni faith. Guidance comes from
Allah. People may believe or do otherwise at wish. Yet we need a dialogue
between different segments of the society. Such a dialogue has been initiated

with the help of this meeting.”

At the end of his speech, Prof. Dr. Ali Ozek expressed his wish that

similar meetings would follow in the future as well.



INDEKS



