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TAKDIM

Vakfimiz, milli ve milletleraras: tartismalr ilmi toplantilar ya-
minda Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi'nin arastirildig: bir
dizi Tartismali Tlmi Thtisas Toplantilari da diizenlemektedir.

Vakfinuz 2003 yilinda, “Islami Ilimlerde Metodoloji Prob-
lemi” ana bash§: altimda “Din Egitimi, Islim Felsefesi, Keldm,
Islam Mezhepleri Tdrihi, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Tasav-
vuf ve Islam Tarihi” ilimlerindeki usiil mes’elelerini ve bu husus-
lardaki tartismalar: ele almig; giiniimiiz ilimlerindeki gelismelere
paralel olarak bu ilimlerde karsilagilan metodoloji problemlerini ¢oz-
me yoniindeki teklifleri degerlendirmistir. “Islami Ilimlerde Meto-
doloji Problemi” ana bashig: altinda yapilan bu toplantilarda sunu-
lan tebligler, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-1-2
adwyla iki cilt hdlinde yayimlanmgtir.

Bu ¢alisma ile ilgili olarak akademisyenlerimizin teklifleri dog-
rultusunda Vakfimiz, her ilim dalinin metodolojisindeki problemler-
den birinin tartismasint kararlastirmis ve bu ciimleden olmak iizere
Hadis, Islam Tarihi ve Islam Hukuku'nun miisterek problemle-
rinden olan Metin Tenkidi; Yeni ve Cagdas bir Teblig Metodolo-
jisi Olusturulmasi1 Mes’elesi konularin tartismak iizere ikinci bir
metodoloji/usiil toplantis1 tertiplemis, bu toplanti metinleri de
Islami 1limlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-3 adiyla yayimlan-
migtir.

Tartismali [lmi Ihtisas Toplantilart dizisinin bir devam olarak
“Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader
Mes’elesi”; “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri” ve “Tefsir
Nastl Bir Ilimdir?” konulu iic toplant: daha tertiplenmis, bu top-
lantilara ait teblig ve miizdkere metinleri de bir araya getirilerek “In-
san Iradesi ve Kudret-i Ildhiyye Baglaminda Kader Mes’elesi-
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II1/1”, “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri-II11/2” ve “Tefsir
Nasl Bir [limdir?- II1/3” adwyla ii¢c ayr cilt halinde yayimlanmis-
tir.

Vakfimiz “Akdid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”
konulu dordiincii ilmi ihtisas toplantisim 20-21 Ekim 2012 tarihle-
rinde Istanbul’da gerceklestirmis olup bu toplantida sunulan iki teb-
1i§ cesitli iiniversitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorev yapmakta
olan Keldm Anabilim Dali Ogretim Uyeleri tarafindan miizikere
edilmis, toplanti metinleri bir araya getirilerek Akaid ve Keldm
Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri adiyla nesredilmistir.

Besinci metodoloji Toplantist 18-19 Ocak 2014 tarihlerinde
Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merkezi'nde
gerceklestirilmis, Tefsir, Hadis, Keldm ve Isldm Hukuku Ilimlerinin
Ortaya Cikist ve Diger Islami Ilimlerle Iliskileri konularmda dort
teblig sunulmus ve cesitli iiniversitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde
gorevli hocalarumiz tarafindan miizakere edilmis, toplantinin genel
bir degerlendirmesi yapilmis, toplant: metinleri “Temel Islam Tlim-
lerinin Ortaya Cikist ve Birbirleriyle Iliskileri” adli bu eserde
bir araya getirilerek nesredilmistir.

14-15 Kasum 2015 tarihlerinde “Islam Diisiincesinin Kuru-
cu Unsurlar: Usiil-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islam Felsefe-
si” konularinda Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiil-
tiir Merkezi'nde altinc: Tartismali Ilmi Thtisas Toplantisi gerceklesti-
rilmis, bu toplantida da dort tebli§ sunulmus ve cesitli iiniversitele-
rimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gérevli kirk dért hocamiz tarafindan
miizakere edilmis, toplantimin genel bir degerlendirmesi yapilmis,
toplant: metinleri “Islam Diigiincesinin Kurucu Unsurlari: Usiil-
i Fikih, Kelam, Tasavouf ve Islam Felsefesi” adli eserde bir araya
getirilerek nesredilmistir.

20-21 Mays 2017 tarihlerinde, Sabahattin Zaim Kiiltiir Mer-
kezi'nde “Keldm Ilmi ve Islim Hukukunda Icerik Sorunlart”
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konulu sekizinci Tartismali Ilmi Ihtisas Toplantis1 gerceklestirilmis,
bu toplantida “Giiniimiizde Keldm Ilminin Miifredati” ile “Fik-
hin Ge¢miste ve Giiniimiizde Miifredat Sorunlar1” bashig: altin-
da tebligler sunulmus ve cesitli iiniversitelerimizin flahiyat Fakiilte-
lerinde gorevli kirk hocamiz tarafindan miizakere edilmis, toplant:
metinleri “Keldm Ilmi ve Islém Hukukunda Icerik Sorunlart”
adli bu eserde bir araya getirilerek negredilmistir.

Islam Diisiincesi, Islim Medeniyetinin gelismesi ve genisleme-
sine paralel olarak muhtelif merkezlerde yogunlagmistir. Giiniimiiz-
den geriye bakti§imizda bu merkezleri Mdveraiinnehir, Bagdat, Kahi-
re, Endiiliis ve Istanbul seklinde ifade edebiliriz. Sz konusu bolge-
lerde ortaya konulan birikimi bir arada diisiinmek, miimkiinse bir
pota iginde eritmek giiniimiiz acisindan énem arz etmektedir.

Bu diigiinceden hareketle 13-14 Ekim 2018 tarihlerinde “Ma-
veraiinnehir'de Islim Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri”; 14-15
Aralik 2019 tarihlerinde “Bagdat Ilim Havzasinda Islam Diisiin-
cesinin Ilk ve Oncii Sahsiyetleri”; 11-12 Aralik 2021 tarihlerinde
“Endiiliis Ilim Havzasimda Islim Diisiincesinin Oncii Sahsi-
yetleri”; 17-18 Aralik 2022 tarihlerinde “Muswr Ilim Havzasinda
Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri”; 16-17 Aralik 2023 tarih-
lerinde “Bir Osmanli Ilim Merkezi Olarak Istanbul-I-
Kurulustan Istanbul’un Fethine Osmanli’da Dini Diisiin-
ce”toplantilar1 diizenlenmistir.

Yukarida zikredilen toplantilarin devam: olarak Prof. Dr.
Ilyas CELEBI'nin idaresinde “Bir Osmanli Ilim Merkezi Olarak
Istanbul-II — Fetihten Tanzimata Osmanli’da Dini Diisiince”
konulu Ilmi Ihtisas Toplantisi, Istanbul 29 Mayis Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi ve Vakfimiz tarafindan ortaklasa 16-17 Aralik 2023
tarihlerinde gerceklestirilmistir.
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Bu toplantilarin amac, ele aldi§imiz konuda yeni ve dogru de-

gerlendirmelerde bulunmak, hak ve hakikati yakalamak, hikmete
ulagmaktr.

Toplantimiza tebligleriyle katk: sunan ilim adamlarina, toplan-
trya istirak edenlere, toplantimin her safhasinda emegi gegenlere,
maddi-manevi destegi ve katkis1 bulunan kurum ve kisilere bu vesile
ile tesekkiir ediyor, minnet ve siikranlarimizi sunuyoruz.

Prof. Dr. ilyas CELEBI Prof. Dr. Salih TUG
Istanbul 29 Mayis Universitesi  Islami llimler Arastirma Vakfi
Rektor Yardimcist Miitevelli Heyet Baskani



ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. ilyas CELEBI
Istanbul 29 Mayis Universitesi Rektor Yardimcisi

Bismillahirrahmanirrahim

Sayin Rektortim, sayin dekanim, degerli hoca arkadaslarim
ve saygideger dinleyiciler,

2024 yili Aralik ayinin soguk ama gilinesli bir giiniinde da-
vetimizi kabul ederek toplantimizi tesrif ettiginiz i¢in oncelikle
hem kendi adima hem de fakiiltemiz, {iniversitemiz ve ISAV vakfi
adina sizlere sonsuz tesekkiirlerimi arz ediyorum.

Istanbul 29 Mayis Universitesi ile ISAV vakfinin miistere-
ken diizenledikleri “Ilim Havzalan Calistaylar1” serisi gercekten
cevremizde ve bu havzalarla ilgili olan insanlar nezdinde ¢ok
olumlu etkiler yapmistir. Biz de bu siirecin yiiriitiilmesi ve basari-
I1 bir sekilde tamamlanmasi gayreti icindeyiz. Bugiine kadar sira-
siyla Maveraiinnehir, Bagdat, Endiiliis, Misir ilim havzalarini ¢a-
listay konusu yaptik. Gegen yil da “Bir Ilim Merkezi Olarak istan-
bul-I -Kurulustan Istanbul’'un Fethine Osmanli’da Dini Diigiince”
konulu bir ¢ahistay gerceklestirdik. Bu sene ise “Bir ilim Merkezi
Olarak Istanbul-1I -Fetihten Tanzimat’a Osmanli’da Dini Diisiin-
ce” konusunu ele almak istiyoruz. Nasip olursa 6niimiizdeki y1l da
Tanzimat'tan Cumhuriyet'e kadar gegen siireci ¢alistay konusu
yapmak suretiyle “Osmanli’da Dini Diisince” konulu calistayla-
rimizi tamamlamis olacagiz.

Aslinda s6z konusu ilim havzalarina bakildiginda Hint Alt
Kitast dikkat ¢ekmektedir ve mutlaka calisilmasi gerekir. Ayni
sekilde Kazan ve Kafkaslar da calisilmasi 6nemli bir havzadir ve
mutlaka cahisiimasi gerekir. Uziilerek ifade edeyim ki Tiirkiye’'de
bu iki havzayla ilgili kapsamli calisma yapacak yetismis akademik
eleman bulunmamaktadir. Bu ancak s6z konusu bolgelerle isbir-
ligi yapilarak ve o bolgelerden uzmanlari davet ederek veya biz-
zat o bolgelere giderek yapilacak calismalar olabilir. Ayrica
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“Cumhuriyet Doneminde Dini Diisiince” konusu da giindemimiz-
de olan ve mutlaka yapilmasi gereken calistay konularindan biri-
dir.

Burada bugiin iSAV vakfi adina Prof. Dr. Mahmut KAYA Ho-
camiz bir konusma yapacakti ancak bir mazereti nedeniyle top-
lantimiza katilamadi. Dolayisiyla ben onun hakkini da kullanarak,
bu toplantilarin mantigini genis bir sekilde aciklamak, konusma-
cillarimiza bu cer¢evede amag, hedef ve usulii hakkinda bilgi ver-
mek ve bu kapsamda bir iki hususa deginmek istiyorum.

Osmanli Devleti'nin émr-i hayati kurulus, gelisme, yiiksel-
me ve gerileme gibi evrelere ayriliyor. Insanin hayatiyla devletin
hayatim1 karsilastiracak olursak sanki Osmanlinin kurulusundan
fethe kadarki donem cocukluk, emekleme ve kendini ispat etme
donemi gibi goziikiiyor. Fetih donemini ben dinamik bir genglik
donemi gibi goriiyorum. Fetihten sonra 6zellikle Tanzimat’a ka-
dar gecen siireyi olgunluk donemi olarak niteliyoruz. Tanzi-
mat'tan sonraki dénemi ise yaslilik déonemi olarak degerlendiri-
yoruz. insanlar yashlklarinda kendilerini daha geng gésterebil-
mek icin zaman zaman estetik operasyonlar yaptirdiklar gibi
Osmanli Devleti de yenilik hareketleri ile kendini hala zinde gos-
termek istemistir.

Osmanli Devleti'nin bir 6zelligi, kurulusundan itibaren hem
kendi icindeki birikimi hem de Islam diinyasindaki birikimi goz
oniinde bulundurarak bunlardan istifade etme yoluna gidiyor
olmasidir. Davud-i Kayseri'nin Misir’da tahsil gordiikten sonra
Anadolu’ya gelip Iznik’te Medrese faaliyetlerini baslatmis olmasi
bunun giizel bir 6rnegidir. Ali Kuscu'nun Semerkant’ta egitim
gordiikten sonra Istanbul’a gelip rasathane kurmaya calismasi
bunun baska bir giizel 6rnegidir. Osmanl ulemasinin kurulus ve
genclik donemlerindeki kaynaklarina baktigimiz zaman, medre-
selerdeki miiderrislerin 6nemli bir kisminin, bilhassa ulum-1 di-
niyyede uzmanlasmis olanlarin Misir veya Sam’da muhakkak bir
miiddet bulunduklarini, orada Islami ilimleri tahsil ettiklerini
goriiyoruz. Niye? Ciinkii o donemde ulum-1 diniyyenin merkezi
Misir ve Sam’di, Osmanlida bunu ihmal etmiyordu.

Osmanl diisiincesi i¢in ikinci bir kaynak da su: Basindan
itibaren Osmanli’"da Maveraiinnehir ve Iran cografyasi1 6nemli bir
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kaynak olarak goziikiiyor. Cok 6nemli medreselerdeki miiderris-
lerin bu cografyada yetismis, bu cografyayla irtibath olduklarin
goriiyoruz. Ornegin Taftazani, Seyit Serif Ciircani, KadizAde Rumi,
Ali Kuscu gibi kisiler bu boélgede yetismis énemli alimlerdir. An-
cak bu bolgenin bir 6zelligi daha var. O da su: Bu bélge sadece
ulum-1 diniyye agirhikli degil, ulum-1 diniyye yaninda felsefi ve
tabil ilimlerin, astranomi gibi, matamatik gibi, mantik gibi ulumi
akliyenin de yogun oldugunu ve de yaygin oldugunu goriiyoruz.
Osmanli medreselerinin bu kaynaktan da istifade etmekte oldu-
gunu soyleyebiliriz. Iyi ki de her iki kaynagi da kullanmislar. Bu-
glin biz Maveriinnehir, Semerkant, Buhara gibi sehirleri gezip
gordiigiinliz zaman burada yapilan medrese binalarinin ihtisami
bile oralarda ilme verilen degeri ifade etme bakimindan gercek-
ten insan1 hayran birakiyor. lyi ki Osmanh bu kaynaklar: kullan-
mis.

Osmanli medreselerini konusurken iizerinde durmamiz ge-
reken bir husus daha var. O da su: Osmanhi Medreselerini iki
onemli kisi derinden etkilemistir. Bunlarin birisi imam Gazali,
digeri de Fahreddin er-Razi’dir. Baktigimiz zaman Imam Gazall
kelam ile tasavvufun sentezini yapmak isteyen bir zattir. O, bu iki
disiplinin sentezini yapmis, bu iki ilmi birbiriyle kontrol etmistir.
Fahreddin er-Razl ise kelam ile Islam felsefesinin sentezini yapan
bir kisidir. O da bunlar birbiriyle hem desteklemis hem de kont-
rol etmistir. Fakat medreselerdeki resmi programlarda imam
Gazall yerine Fahreddin er-Razi’nin 6ne ¢iktigini goriiyoruz.
Imam Gazali biiylik oranda halk kiiltiirtiniin olusmasinda, tekke-
lerin ve dergahlarin diisiince yapilarinin gelismesinde onemli
katkida bulunmustur. Bu gelismelerin hos olan tarafi sudur: Bi-
zim tarihimizde hi¢bir zaman Imam Gazali ile Fahreddin er-Razi
birbiriyle carpistirilmamistir. Bu da Osmanlinin giizel bir meziye-
tidir. Bunlar1 birbirleriyle carpistirma yerine toplumun ihtiyaci
olan kesimlerini bunlara yénlendirmek suretiyle giizel bir birlik-
teligi basarmislardir. Bu noktaya dikkat cekmek istedim.

Dikkat cekmek istedigim bir baska husus da sudur: Sahn-1
Seman olarak adlandirilan Fatih Medreselerinde biiyiik oranda
ulum-1 diniyye agirlikli oldugu halde bu Medreselerden sonra
kurulan Siileymaniye Medreselerinde ulum-1 diniyye yaninda
felsefe, tip, astronomi, matematik gibi felsefe ve tabif ilimlerin de



16 BiR ILIM MERKEZI OLARAK ISTANBUL-II
FETIHTEN TANZIMAT’A OSMANLI'DA DiNi DUSUNCE

miifredatta yer aldigin1 ve boylece Ehl-i siinnet'in cokca dillen-
dirdigi akil-nakil birlikteliginin sagladigini goriiyoruz.

Fatih doneminden Tanzimat'a gelinceye kadar asag1 yukari
350 yillik bir zaman geciyor. Bu zaman diliminde iki sey goze
carpiyor. Birincisi, ilk zamanlar te’liflerin daha ¢ok, te’lif dis1 ne-
sirlerin ise daha az oldugu goriiliiyor. Yani vakit gectikce te'lif
orani azaliyor, serh ve hasiye orani cogaliyor. ikinci durum da su;
miiderris sayisi ¢ogaldikca eser verme sayisinin azaldig1 ve eseri
olmaksizin sadece egitim veren hoca sayisinin ¢ogaldig gorilii-
yor. Yapilan istatistikler Sahn-1 Semanda kurulustan 1850’ lere
kadar tahmini 1200 miiderrisin, medreselerde gorev yaptigi,
bunlardan ancak 200 tanesinin eserinin oldugu 1000 tanesinin
ise sadece ders verdigi goriliiyor. Halbuki kurulus ve Fatih D6-
nemlerinde bu oran yiizde atmisa yiizde kirktir. Yani yiizde atmi-
s1 te’lifte bulunurken, yiizde kirkinin ise sadace miiderrislik yap-
t1g1 goriliiyor. Boyle bir tablo var.

Hakikaten bu donemlere baktiginiz zaman ¢ok 6nemli kisi-
ler var, ¢ok dnemli aileler var. Bunlari tetkik ederken soyle bir i¢
buruklugu yasadim. Biz Orta Asya’da “Nesefiler” deriz, o aileden
gelen bircok alimin bulundugu silsile olarak sayilir. “Tirmiziler”
deriz, “Isfihaniler”, “Semarkandi”, “Belhiler” gibi aileler vardir.
Osmanlida da “Zeyrekzadeler”, “Kopriiliizadeler”, “Bosnaviler”
diye ulema yetistiren aileler var. Ancak biz bunlar1 6ne ¢ikara-
madik. Insaallah bu tiir toplantilar bu tiir hizmetlere de vesile
olacaktir.

Toplant1 usili ile ilgili de birka¢ hususu belirtmek istiyo-
rum. Bizim toplantilarimiza ilk defa katilan hocalarimiz var. Biz
“Dini Diisiince” deyince genel itibariyle kelam, Islam felsefesi,
tasavvuf ve usulii fikih olmak iizere dort disiplinden olusan bir
sentezi kastediyor ve bunlari esas aliyoruz. Tabii ki, fliru-i fikih,
ahlak, tefsir, hadis gibi daha bir¢ok disiplinde Osmanl diisiince-
sinde 6nemli ama saydigimiz dort disiplin bu isin lokomotifi ko-
numunda.

Toplantimiz bu dort disiplini ele alan basliklar seklinde
olacak. Baz1 oturumlarimizda iki, bazi oturumlarimizda ii¢ tane
teblig sunulacak. Hocalarimiz tebliglerini sunduktan sonra her
disiplinden 6zel olarak davet ettigimiz miizakereci hocalarimiz
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var, oncelikle onlarin miizakerelerine konuyu aciyoruz, onlarin
miizakerelerini dinledikten sonra, diger dinleyici hocalarimizin
miizakerelerini aliyoruz. Burada interdisipliner diyebilecegimiz
bir miizakere yontemi olusturuyoruz. Bu yontemle farkl bilim
dallar acisindan sunulan tebligler nasil gériiniiyor, nasil karsila-
niyor, bunu da arzu ediyoruz. Tebliglerimizin basliklarini aslinda
hocalarimiz kendileri burada dile getirecekler, bizim kendilerine
verdigimiz basliklar cerceve basliklardir. Bazen ayni baslik birkag
tebligde de gortliiyor. Bu durum cergeve baslik olmaktan kay-
naklaniyor.

Toplantimiz iki giin siirecek ve ikinci giin bir degerlendir-
me oturumuyla tamamlamis olacagiz.

Sunu da ifade edeyim. Toplantiya katilan hocalarimizin her
birinin her oturumla ilgili bir goériis beyan edebilecegini kabul
ediyoruz. Onun i¢in “benim toplantim bitti, dolayisiyla benim
isim de bitti” deyip ayrilmanizi arzu etmiyoruz. Bir kelam oturu-
muna bir felsefe hocasinin, felsefe oturumuna kelam hocasinin
cok degerli katkilarinin olabilecegini diistinliyoruz. Béylece birbi-
rimizin problemlerini daha yakinen tanima imkani buluyoruz.

Sozlerimi burada tamamlarken her tiirlii ilmi ve akademik
faaliyetlerimizde desteklerini esirgemeyen Universitemiz Miite-
velli Heyeti Baskam Dr. Tayyar Altikulag Hocamiz’a, Universite-
mizin rektorii sayin Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu’na, Islami [limler
Arastirma Vakfi miitevelli heyetine, tertip heyetinde gorev alan
hocalarimiz Dog. Dr. M. Taha Boyalik, Dr. Sami Turan Erel ve
Islami ilimler Arastirma Vakfi'ndan Ahmet Yildiz, Seyit Ali Tiiz ve
Ismail Kurt Beylere, degerli teblig ve miizakereleri ile toplantimi-
za katki saglayacak olan siz akademisyenlere hem {iniversitemiz
hem de vakfimiz adina tesekkiir ediyor, toplantilarimizin verimli
gecmesini ve hayirlara vesile olmasini diliyor, saygilar sunuyo-
rum.
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Prof. Dr. Ahmet YUCEL
Istanbul 29 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani

Sayin Rektdriim, Sayin Rektdér Yardimcim, islami Ilimler
Arastirma Vakfinin Degerli Temsilcileri, Saygideger Katilimci
Hocalarim, Degerli Misafirler!

Istanbul 29 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve Islami
llimler Arastirma Vakfiyla diizenledigimiz “Bir ilim Merkezi Ola-
rak Istanbul II: Fetihten Tanzimata Osmanl’da Dini Diisiince”
konulu iki giin siirecek ilm1 toplantiya hos geldiniz, seref verdiniz,
hepinizi hiirmet ve muhabbetle selamliyorum.

Muhterem Hocalarim, Degerli Misafirler!

Her ay hocalarimizin hazirladigi ilmi calismalarinin sunu-
mu, her yil gerceklestirdigimiz tartismali ilmi toplantilar Fakdil-
temizde gelenek haline gelen ilmi faaliyetlerdir. Istanbul 29 Ma-
yis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi olarak tartismali ilmi toplanti-
lar1 genellikle paydaslarimizla diizenlemekteyiz. Bu sene (18-20
Ekim 2024 tarihlerinde) "100. Yilinda Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiil-
teleri" Bashkli Uluslararasi Sempozyum Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) koordinatérliigiinde, fakiil-
temiz, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ankara Universite-
si [lahiyat Fakiiltesi ve Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi is
birligiyle islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)’da gerceklestiril-
mistir.

Bugiine kadar Islami ilimler Aragtirma Vakfiyla diizenledi-
gimiz “Bagdat ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsi-
yetleri” (14-15 Aralik 2019), “Endiiliis ilim Havzasinda islam
Diistincesinin Oncii Sahsiyetleri” (11-12 Aralik 2021), “Misir [lim
Havzasinda islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” (17-18 Aralik
2022), “Bir Ilim Merkezi Olarak Istanbul I: Kurulusundan Istan-
bul’'un Fethine Osmanli’da Dini Diisiince” (16-17 Aralik 2023)
olmak tlizere dort tartismal ilmi toplant1 yapildi. Bugiin ve yarin
gerceklestirecegimiz “Bir ilim Merkezi Olarak istanbul II: Fetih-
ten Tanzimata Osmanli’da Dini Diisiince” konulu ilmi toplanti ile
ayni serinin besincisini ger¢eklestirmis olacagiz.
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Bu vesileyle her tiirli ilmi ve akademik faaliyetlerimizde
desteklerini esirgemeyen basta Dr. Tayyar Altikulag Hocamiz
olmak iizere Universite miitevelli heyetine, Saygideger Rektorii-
miiz sayin Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu’'na, Islami Ilimler Arastir-
ma Vakfl miitevelli heyetine, tertip heyetinde gorev alan Prof. Dr.
Ilyas Celebi, Dog. Dr. M. Taha Boyalik, Dr. Sami Turan Erel Hoca-
larimiz ile islami Ilimler Arastirma Vakfi'ndan Ahmet Yildiz, Seyit
Ali Tiiz ve Ismail Kurt Beylere, iki giin boyunca organizasyona
katki saglayan idari personelimize tesekkiir ediyorum. Cok de-
gerli teblig ve miizakereleriyle zihin ve gontl diinyamiz1 zengin-
lestirecek saygideger katilimci hocalarimiza siikranlarimi arz
ediyorum. Toplantimizin basarili olmasini Yiice Mevla’dan niyaz
ediyor, hepinizi saygiyla selamliyorum.

Prof. Dr. Mustafa SINANOGLU
Istanbul 29 Mayis Universitesi Rektortii

Kiymetli hocalarim, kiymetli misafirlerimiz, ben de kisa bir
tesekkiir konusmasi yapacagim.

Oncelikle ev sahibi olarak Islami ilimler Arastirma Vak-
fi'nin kiymetli idarecilerine tesekkirlerimi belirtmeliyim. Rah-
met-i Rahmana kavusan énce Ali Ozek hocamizdan baslayarak bu
vakfa emekleri gecmis olan ve ilmi ¢calismalarina ciddi katkilarda
bulunanlara tesekkiirlerimi sunarim. Beseri bilimlerden 6zellikle
llahiyat alaninda ISAV'1n greeklestirdigi tartismali ilmi toplantila-
rinda teblig sunmamis, miizakerelerde bulunmamis hocamiz ne-
rede ise yok gibidir. Agik¢as1 bu 6nemli bir faktordiir.

Biz iiniversite olarak uluslararasi ve ulusal toplantilara ev
sahipligi yapip bircok faaliyetleri siirdiirme cabasindayiz. islami
ilimler Arastirma Vakfi ile birlikte siirdiirdiigiimiiz istikrarh bir
ilm1 ¢alismalar silsilesi var. Gegen y1l yapilmis olan “Kurulusun-
dan Fethe Kadar Osmanli’da Dini Disiince” konusunun bu sene
ikinci agsamasindayiz. Omiiniizdeki sene de “Tanzimattan Giinii-
miize Kadar” yaklasim s6z konusu olacak.

Ben bu vesile ile toplantimiza tebligleriyle ve miizakerele-
riyle katki sunacak hocalarimiza, soruyla katki sunacak ilim in-
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sanlarina tesekkiirlerimi ifade etmeliyim. Toplantinin tertibini
gerceklestiren ilyas Celebi hocamiz basta olmak iizere Taha Bey,
Sami Turan Bey, islimi ilimler Aragtirma Vakfi (ISAV)'ndan Dr.
Ismail KURT, Ahmet YILDIZ ve Seyit Ali TUZ Bey’e tesekkiir edi-
yorum. Ayrica bilim ve istisare heyetine tesekkiir ediyorum. Din-
lemek i¢in gelen 6grencilerimizi gériiyorum onlarin da katkilari-
na acik bir toplantidir onlara da tekrar hos geldiniz diyorum.

Toplantinin verimli ge¢cmesi ve hayirlara vesile olmasini
Cenab-1 Hak’dan dileyerek tekrar tesekkiirlerimi ifade ediyorum.



I
ACILIS TEBLIGi:

FETIHTEN TANZIMATA OSMANLIDA DUSUNCE ARASTIRMA-
LARI: GENEL BiR DEGERLENDIRME ve BAZI TEKLIiFLER

Tahsin GORGUN*

Toplantiya istirak eden, teblig sunan, katkida bulunan ve
dinleyen muhterem hazirunu hiirmetle selamliyorum.

Osmanl diisiincesi tarihi, son zamanlarda gittik¢e artan bir
sekilde arastirmacilarini ilgisini cekmekte; bu konuda yapilan
calismalar gittikce artarak, onemli bir yekun tutmaktadir. Bu
calismalarin daha verimli ve isabetli bir sekilde ytiriitiilmesi, bun-
lara refakat edecek elestirel bir bakisi iktiza etmektedir. Bu da
nelerin yapildiginin ve bunlarin nasil yapildiginin gézden gegi-
rilmesi; basarilarin kaydedilerek, eksiklerin belirlenmesi; yeni
durum dikkate alinarak, ortaya cikan yeni sorun ve sorularin dile
getirilmesi anlamina gelmektedir. Burada Osmanli disiincesi
tarihi arastirmalari ile ilgili genel bir durum tespiti ve degerlen-
dirme yaptiktan sonra, bazi imkanlar yaninda bazi eksiklikleri
isaret ederek, bazi tekliflerde bulunacagim.

1.0smanl diisiincesi ile ilgili arastirmalarin son zamanlar-
da gittikce artan bir ivme kazandigini memnuniyetle takip ediyo-
ruz. Bu durum, bu alanin -ilging bir sekilde-, nispeten yeni bir
alan oldugunu dikkate aldigimiz zaman, epeyce Umit verici bir
gidisat oldugunu soyleyebiliriz. Bu alanin “yeni” olmasini ilging
kilan husus, bir millet olarak kendimizi kendimize maruz birakti-
gimiz bir durumla alakahdir. Nitekim yakin bir zamana kadar biz,
-hayatin ilimsiz ve diisiincesiz yasanamayacagi gibi apa¢ik bir
hakikatin iizerini 6rterek-, ilim ve diisiinceden bihaber bir millet
oldugumuz “hiikmiine” ram olmus, buna bagh olarak kendi dii-

* Prof. Dr., istanbul 29 May1s Universitesi.
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slince tarihini arastirmayan ve kendi diisiince tarihini kendi ¢o-
cuklarina 6gretmeyen; kendisini “diisiincesiz” ve “ilimsiz” bir
sekilde yasamis bir millet olarak tanimlayan bir séyleme maruz
kalmis idik. Yaklasik 30 y1l kadar geriye gitti§imiz zaman, Osman-
I1 ilmi ve disiincesi hakkinda arastirmalarin neredeyse hi¢c bu-
lunmadigini; ancak yakin zamanda bu alanda farkl saiklerle aras-
tirmalarin basladigini gorebiliyoruz.

Osmanl diisiincesi ile ilgili arastirmalar agirlikli olarak
Turkiye’de gerceklesmekle birlikte, Bati diinyasinda da -farklh
saiklerle olsa da- bu alanda gittikce artan bir sekilde ¢alismalarin
siirdiigiini takip ediyoruz. Bir hususun altini 6zellikle cizmek
gerekir: Bati diinyasindaki osmanli ve/veya islam disiincesi ilgi-
si, bir cihetten Tiirkiye’'deki yonelisten bagimsiz degildir. Bu, bati-
lilarin Tirkiye’deki ¢alismalar1 ve onlarin neticelerini alelitlak
bilgi kaynag1 olarak kullandiklar1 anlamina gelmiyor. Turki-
ye’deki calismalar daha farkli bir cihetten diinyanin baska yerle-
rindeki calismalari tetikliyor.

Nitekim Tiirkiye’de kendi hakikatine muvafik bir tarih,
ozellikle bir bilim ve diisiince tarihinin olusturulmasi ihtimali, iki
yuzyillik tarih insasi lizerinden kurulmus séylem hegemonyanin
¢okmesi anlamina gelecektir.

Bat1 diinyasindaki bu ilginin en énemli saiki, demek oluyor
ki, soylem hegemonyasini kaybetme ihtimalinin dniline ge¢cmek
gibi goziikmektedir. Bu sebeple yapilan ¢alismalarda son iki asir-
da olusturulmus olan, Tirklerin ve miisliimanlarin son on asir
boyunca insanlik agisindan ehemmiyet arz eden herhangi bir
basariya sahip olamadiklar1 varsayimina dayali tasavvurlar ile -
goriiniiste- elestirel bir sekilde hesaplasarak, bu cihette hatalarin
ikrar ve itiraf edilmesi, hak ve hakikate muvafik bir gayret ile

! Batililar bu “sdylem hegemonyasi”nin ne anlama geldigini gayet iyi bil-
mektedirler. Foucault’'nun bu konudaki yaklasimi kadar, Jacques Lacan’in
“dort sdylem” teorisi tam da bu hususu dile getirir. SOylem ile tahakkiim
arasidaki irtibatin ikinci diinya savasi sonrasi Fransa’da, -yani Amerikan
Emperyalizmine maruz kalmis, kendisini modern diinyanin insasinin bagat
faillerinden biri olarak gdren emperyalist bir Avrupa iilkesinde-, ortaya
¢ikmig olmasi bir tesadiifi degildir.
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alakali olmaktan ¢ok uzaktir; her seye ragmen, Bati'nin séylem
Ustiinliigiinii muhafaza edecek bir sonucu temin eden ¢alismala-
rin yapilarak, genel olarak Islam diisiincesi, 6zel olarak da Os-
manl diisiincesi s6z konusu oldugunda, Tiirkiye’de bu alanda
yapilan ve yapilacak olan calismalarin bir ilim karakteri kazana-
rak, glinlimizde ve gelecekte miisliimanlarin istiklal yonelisini
tesis ve tahkim etme siirecini temellendirmeleri ihtimalini zay:f-
latmak, olmazsa bdylesi bir neticeyi en iyi ihtimalle tehir etmek
bu calismalarin melhuz amaci gibi géziikmektedir.

Demek oluyor ki bu saiklerden birisi, belki birincisi, glinii-
miizde ekonomik, siyasi ve askeri alanlarda oldugu gibi, teknolo-
jik alandaki tustiinliigi kaybetme durumunda olan bati diinyasi,
gecmis anlatilar1 s6z konusu oldugunda da, kazanilmis olan soy-
lem iistiinliigl elinde tutmak ve ge¢misin nasil bilinmesi gerektigi
ile ilgili cerceveyi belirleyerek, insanlara, Bati'nin -hala- misli-
manlarin ge¢misini de, bugiinii oldugu gibi, belirleyecek bir ko-
numda oldugunu hissettirmenin 6tesinde, “bilimsel” veya “ma-
kul” gegmis anlatilarinin da sadece batililar tarafindan yapilabile-
cegi ile ilgili imaji muhafaza etmek diyebiliriz. Bu hususta Hiise-
yin Cahid [Yal¢in]'in terciimesini yaptig1 “Islam Tarihi” isimli ese-
re yazdig1 takdimde séyledikleri, cok uzakta olmayan bir gecmis-
te etkin bir konuma gelmis olan bir egilimin hem sahidi hem de
temsilcisi olan bir aydinin, miisliimanlarin kendi tarihi ile ilgili
olarak “6grenilmis caresizlik” halini dile getiren ifadeleri, giinii-
miizde Osmanl diisiincesi s6z konusu oldugunda da etkin olma
ihtimalini tasimaktadir.

Bugiin gayet iyi biliyoruz ki, mevcut stireclerde tistiinliik,
sadece askeri, ekonomik, teknolojik alanlar yaninda, sdylem ile
de alakahdir. Soylem {istiinliigii kendisini ge¢mis insas1 iizerin-
den sistematik olarak tahkim etmedikce, giinii ve gelecegi belir-
lemekte zayif kalmak durumundadir. Hiiseyin Cahid [Yalgin],
Caetani’'nin “Annali dell-Islam” isimli eserinin Tiirkce terciimesini
takdim yazisinda soyle diyor:

“Islam Tarihini bile Avrupa lisanlarindan terciimeye mec-
bur olmak pek ac1 bir sey. Ihtimal ki bu elim ihtisaslar bizi calis-
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maya sevk edecek birer amil hizmetini goéreceklerdir. Bir ecnebi
tarafindan yazilmis Islam Tarihi bizim an'anevi ve dini nokta-i
nazarimizdan bittabi tebaud edecegi cihetle bu eseri terciime
edip etmemekte bir hayli tereddiit ettim. Fakat eserin haddiza-
tinda haiz oldugu biiyiik kiymet-i ilmiyye, lisanimizda bir islam
Tarihinin mefkudiyeti tereddiitlerime galebe caldi.

Bu eser Avrupa'da yazilmis en miikemmel, miimkiin oldugu
kadar bitarafine ve hayirhahane bir tarihtir. Mamafih miellif
vakay1'a bir Avrupali bir alim géziiyle bakmistir. Bundan dolayy,
hissiyatimiz1 ve kanaatlerimizi rencide edecek noktalari vardir.
Fakat bu cihetlerden sarf-1 nazar edilirse, sirf tarihe ait olan ki-
simlardan edecegimiz istifade pek biiytiktiir.”2

Bu ifadeler, Batililarin olusturdugu séylem iistiinligtintin -
bir dénemde ve belki hala- hangi seviyelere ciktigini géstermesi
cihetinden pek énemlidir. Hiiseyin Cahid lisanimizda bir “Islam
Tarihi”’nin mevcut olmadigi/mefkud oldugu iddiasini, ayni za-
manda bu eserin “bliyiik bir ilmi kiymeti haiz oldugu” inanci ile
birlikte dile getiriyor. Devaminda bu eserin “bitaraf/tarafsiz”
oldugunu, ¢linkii “Avrupali” oldugunu ve bir Avrupal gozi ile
baktigini; hadiselere bakista “objektiflik” iceren bu tarafsizligin
bizim bazi “hissiyatimizi ve kanaatlerimizi” rencide edecegini de
soylerken, hakikatin Avrupalilarin yaninda oldugu hiisn-ii zanni-
na dayanmaktadir. Bu, kisaca miisliimanlarin, yani bizim, hak ve
hakikate muvafik, yani ilmi bir sekilde yazilmis bir tarih tarafin-
dan ifsa edilen/gosterilenler sebebi rencide olacagimizi; hak ve
hakikatin bizim aleyhimize oldugu gibi bir varsayimi da icermek-
tedir.

Soylem {stiinliigli, soyleyenlerin veya soylenenin degil,
mubhataplarin séyleyenlerin ve séylemlerinin kendilerininkinden
daha iistiin oldugu inancina dayanir. Hiiseyin Cahid, batililarin ve
onlarin 6nemli bir temsilcisi olan Caetani’'nin, ilmi ve tarafsiz bir
sekilde hazirladigina inandig1 ve miisliimanlarin kendi tarihlerini
tarafsiz bir sekilde anlatamayacaklari gibi bir varsayimi da kabul-

2 Hiiseyin Cahid, “Miitercimin Sozleri”, Leon Caetani, Islam Tarihi, cev.
Hiiseyin Cahid, Istanbul 1924,s. C. 1, s. 5-6
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lendigi icin, genel olarak Avrupalilarin 6zel olarak da Caetani’'nin
Ustinliigiinii kabul ederek, bu kabule dayali olarak, eserin miis-
liimanlarin kendi hakikatlerini kavramalar:1 cihetinden istifade
edecegi bir kaynak oldugunu séyleyebilmektedir.

Caetani’'nin miisliimanlarin tarafinda olmadigi dogru ol-
makla birlikte, tarafsiz oldugunu ve sadece hayir amach bir sekil-
de, “hayirhahane” bir sekilde, bu eseri telif ettigine inanmasi,
Hiiseyin Cahid’in -en iyi ihtimalle- Bati istilasina maruz kalmis
bolgelerdeki tipik bir somiirge aydini safdilligi ile mevzuya yak-
lastigin1 gostermektedir.

Hiiseyin Cahid’i burada zikretmemin sebebini simdi acikca
ifade edebilirim: bizim yakin zamana kadar kendi ¢ocuklarimiza
okutabilecegimiz, basindan bu giine kadar kesintisiz bir sekilde
devam eden islam diisiincesini miisliiman nokta-i nazarindan,
yani hak ve hakikate muvafik bir sekilde, anlatan bir eserimizin
varligindan bahsetmemiz, yani olanlari 6ne siirmemiz -olanlarla
irtibati muhafaza edecek sekilde nesillerimizi yetistirmedigimiz
ve onlar1 farkli sekillerde yeni yetisen nesillerimize ulastirma
gayretimiz eksik oldugu icin- oldukg¢a zor idi. Diyanet Islam Ansik-
lopedisi yaninda Islam Diistince Atlast bu cihetten atilan 6nemli
bir adim olarak durmaktadir.

Bu, aslinda bu tiir eserlerin daha 6nce, yani 16, 17, 18, 19.
asirlarda mevcut olmadigl anlamina gelmiyor; sadece mevcut
olanlarin su veya bu sekilde mevcut toplumumuz i¢in ulasilamaz
durumda oldugunu; bunun 6nemli sebeplerinden birisinin bu
eserlerinin dilinin giinimizde yaygin olarak kullanilan anlati
sekillerinden farkl oldugu anlamina geliyor. Yoksa diisiince tari-
hinin farklh sekillerde klasik eserlerimizde mevcut oldugunu ve
eserlerin telif tarzinin ve tedris yollarinin ayni zamanda tarihi ve
tarihi siirekliligi icinde barindirdigini; bu eserlerle bu sekilde
irtibatin kesilmesi ile birlikte, tarihi boyutun da iizerinin értuldi-
glni soyleyebiliriz.3

3 Omer Tiirker bu hususa farkli cihetlerden kisaca isaret ediyor: Omer Tiir-
ker, “Miisahede ve Nazar Yontemlerinin Sinirlarinda Taskopriiliizade Meta-
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Osmanl diisiince tarihi arastirmalarinin yapmasi gereken
en Oonemli i, tam da burada kendisini gostermektedir: Daha 6n-
ceki donemlerde melhuz olarak nakledilen tarihi boyutun melfuz
hale getirilerek, akademinin istifadesine acik hale getirmek. Bu
hususta daha yapilacak ¢ok sey oldugunu, bu alanlarda yapilan
calismalar arttikc¢a, daha fazla fark edecegiz.

Batililarin bu alanlarda yaptig1 ve yapacagi ¢calismalarin da
farkinda olmakla birlikte, onlarin “tarafsiz” ve “hak ve hakikate”
muvafik bir ¢alisma yapmak gibi bir sifatlarinin veya dertlerinin
olmadigini; onlarin akademik calismalarinda herhangi bir “hayr”
gozetmekten beri olduklarini; hem kendilerine hem de baska
toplumlara, farkl alanlarda, farkl sekillerde ge¢mis insa ederken,
bunu kendi varliklarini ve kimliklerini, bir 6teki insa ederek,
vaz’'etmek icin yaptiklarinmi biliyoruz.* Dolayisi ile batililarin yap-
t1g1 veya yapacagl diislince tarihi ¢alismalarinin, osmanl bilim ve
diisiince hayatinin hakikatini kavramak ve anlatmak gibi bir ga-
yesinin olmadigini; séylem iistiinliigiine dayanarak ve onu muha-
faza ederek bir dteki insasi siirecinin pargasi oldugunun farkinda
olarak, dikkate almanin isabetli oldugunu agikca ifade etmemiz
gerekir. Bu batililarin yaptiginin iyi veya koti oldugu ile alakal
bir hiikiim degildir; bu ¢alismalarin mahiyeti hakkinda sade bir
tespit olarak anlasilmalidir. Bunun farkinda olarak Bati diinya-
sindaki Islam diisiince tarihi ve Osmanli diisiincesi tarihi alanin-
daki ¢alismalarin da farkl bir cihetten bir sekilde bir tiir katki
teskil ettigini soyleyebiliriz.

Her seye ragmen iyi sayilabilecek bir baslangi¢ s6z konusu
ise de, bu alanin arastirilmasinda hentiz bidayet asamasindayiz.
Bidayet asamasinda bulunmanin sagladig imkanlar ve sikintilar,
bu alanin meselelerini belirledigi icin, ben burada bu imkanlar ve
sikintilarin bir kismini miizakere etmek istiyorum.>

fizigi”, Taskopriiliizade’de Bilgi, Bilim, Varlik, ed. 1. Fazlioglu ve 1. H.
Ucer, Istanbul 2020, s. 287-301

4 Edward Said Oryantalizm’de bunun nasil yapildigim farkli cihetlerden
gostermektedir.

> Bu hususta daha dnce hazirlamis oldufum bazi ¢alismalarda ele aldigim
bazi hususlari tekrara diigmemek i¢in, burada varsayacagim. Bu ¢alisma bu
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2. Oncelikle yapilan calismalarin tiir olarak neler olduguna
ve bu calismalarin kimler tarafindan yapildigina bakmak gerek-
mektedir; bu bize nelerin yapildigini tespit iizerinden, nasil ya-
pildig1 hakkinda bir fikir vererek, neyin nasil daha farkli ve daha
iyi yapilabilecegi hususunda bir tasavvur olusturma imkani suna-
caktir.

[Imi arastirmalarda sahsi ilginin 6nemi her zaman vurgu-
lansa da, ozellikle son asirda yapilan arastirmalar, -klasik islam
diisiincesinde mezhep kavraminin isaret ettigi ve ilmili-
gin/makuliyetin 6n sarti olarak kabul ettigi gibi-, bilimsel ¢alis-
malarin sahsi ilgiyi asan daha farkli bir cercevede organize edil-
mekte oldugunu; bu yoénden arastirma faaliyetlerinin toplumsal
ilgi ufku tarafindan sekillendirilerek, sistemler tarafindan tanzim
edilmekte oldugunu goéstermektedir. Bilim felsefesi alaninda ya-
pilan ¢alismalar bilimsel faaliyetlerin sahislar tizerinden gercek-
lesse de, kurumsal ve toplumsal bir boyutu oldugu; bilimsel faali-
yetlerin bir ilim cemaati tarafindan paylasilan bir paradigma
icinde (Kuhn) veya ilgi ve yontemleri iizerinde ittifak etmis ilim
adamlarinin tegkil ettigi arastirma programlar1 (Lakatos) veya
arastirma gelenekleri (Laudan) tarafindan ytriitiildigiinii vurgu-
lamaktadir. Genellikle ilim cemaati su veya bu formda kurumsal
bir yap1 i¢cinde veya kurumsal bir yap1 olarak ¢alismalarini siir-
diirdiigi icin, bilimsel arastirmalarin bireysel ilgi ufkunun ote-
sinde, toplumsal ve kurumsal bir yap1 tarafindan tanimlandigini
soyleyebiliriz.

Osmanl diisiincesi arastirmalar1 da bu cihetten bir istisna
teskil etmemektedir; Osmanli diisiincesi arastirmalarinda da

hususta yaptigim ve yapilan ¢aligmalarin bir devami ve ikmali olarak dikka-
te almabilir. Tahsin Gérgiin, Osmanli Diisiincesi, Tirekitap: Istanbul 2020, s.
9-78; T. Gorgiin, “Islam Bilim tarihi nasil anlagilabilir: Yontem Ugzerine
Baz1 Diisiinceler”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
2019, cilt IX, say1 3, s. 1-16; T. Gorgiin, “Osmanli Diisiincesi ve Bilimi
Aragtirmalarinda Yontem Sorunu”, Teoriden Pratige Osmanli’da Bilim, Ed.
M. B. Aydin-B. Cakmaktag, Paradigma akademi: Canakkale, 2022, s. 1-17.
Bu konuda Ayrica bak: Thsan Fazlioglu, Kayip Halka, Islam-Tiirk Felsefe-
Bilim Tarihinin Anlam Kiiresi, Papersense Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 2015
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kurumsal cihet, sahsi ilgilerin yonlendirilmesi agisindan etkili
olmus; kurumsal olarak yiiriitiilen arastirma faaliyetleri, calisma-
lar1 yonlendirerek, arastirmacilarin 6niine yeni imkanlar agmis-
lardir. Bu alanda yapilan ¢alismalarin nasil organize edildigi dik-
kate alindiginda karsimiza bazi formlar ve formel yapilarin ¢ikti-
g1n1 gorebiliriz.

Calismalar mubhtelif formlarda ytriitilmektedir. Bunlar
ilmi toplantilar yaninda, osmanli ilim ve diisiince hayatina hasre-
dilmis dergiler; dergilerin 6zel sayilar1 yaninda, farkli dergilerde
nesredilen makaleler 6nem arz etmektedir. Bunlarin yaninda
muhtelif alanlarda hazirlanan ve sayilar1 orantisal olarak artan
yliksek lisans ve doktora tezleri, 6nemli bir yek{in tutmaktadir.
Telif kitaplar kadar, osmanl alimleri/diistiniirlerinin eserlerinin
muhtelif sekillerde, terciime ve ceviri yaz1 marifetiyle nesredil-
mesi ve bu slirecte 6zellikle Tiirk Edebiyati tarihi alaninda hazir-
lanan ytiksek lisans ve doktora tezleri, 6nemli bir katk: teskil
etmektedir. Her ne kadar eser nesirleri kendi basina bir bilim ve
diistince tarihi teskil etmese de, bilim ve diisiince tarihi ¢alisma-
larinin gerekli sartidir.

Bunlarin gergeklesmesi, formel/kurumsal yapilar tarafin-
dan saglanmakta; akademisyenler bu faaliyetlere istirak ederek,
bu alandaki bilgi birikimine katkida bulunurken, hem kendi bilgi
ve becerilerini gelistirmekte, hem de bu alanda kollektif bir biri-
kimin, miikteseb aklin tesekkiiliine katkida bulunmaktadirlar.
Boylece miikteseb akil fertler eliyle, ama kurumsal yapilarin sag-
ladig1 imkanlarla, kollektif/ictimai bir bilgi ve beceri birikimini
temin ederken, ayni zamanda bir sonraki faaliyetlerin hem zemi-
nini hem de form ve muhtevasinin ufkunu teskil etmektedir. Bu
sayede gecmisteki ilmi ve fikri birikim, bu alanda ¢alisan kisi ve
kurumlar tizerinden, toplumsal hafiza ve miikteseb aklin imkan
ve kabiliyetlerini genisletmektedir.

Osmanl bilim ve disiince tarihi arastirmalarinda siirece
vaziyet eden onemli kurumlar bulunmaktadir. Bunlarin 6nde
gelenlerinin isimlerini burada zikretmek, bizim buradaki amaci-
miz acisindan yeterlidir. Bu kurumlar arasinda IRCICA, [SAM,
Sakarya Universitesi Osmanli Arastirmalar1 Uygulama ve Aras-
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tirma Merkezi, ISAR, ISAM, ILEM yaninda ISAV’1n da son zaman-
larda organize ettigi ilmi toplantilar da farkl cihetlerden Osmanl
ilim ve diistince tarihi ile alakahdir.

Medeniyet iiniversitesi, 'nin ILEM ile birlikte yiiriittigii
Taskopriiliizade’'nin eserlerinin, nesir ve terciime edilmesi ya-
ninda, fikirleri ile ilgili ilmi toplantilarin tertibi, bu alanlarda ¢a-
lismalara yol gosterici niteliktedir.

Farkli iiniversitelerde verilen Osmanli Diisiincesi, Klasik
Turk Dusiincesi gibi dersler; bu dersler vesilesi ile yiiriitiilen ¢a-
lismalar, Osmanl diisiincesinin tedris faaliyetlerinin de parcasi
haline getirilmesi anlamina geliyor. Bunlara ek ve 6rnek olarak
muhtelif belediyelerin, 6zellikle de Zeytinburnu Belediyesi'nin
Istanbul Universitesi ile isbirligi yaparak organize ettigi sempoz-
yumlar; Bilim ve Sanat Vakfi'nin yiirattiigii calismalar verilebilir.

Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi'nin yayinlarini
ayr1 ve kendi basina énemli bir kategori olarak degerlendirmek
gerekmektedir.

Bu ve benzeri kurumsal faaliyetler ve bu faaliyetlerin de-
gerlendirilmesi, her birisi ayr1 bir ¢alisma konusu olan, énemli
faaliyetlerdir. Bunlar en azindan 6rnek olarak zikretmek bizim
buradaki amacimiz a¢isindan yeterlidir.

Kisaca bu konuda ¢ok farkl farkli kurumlarin, farkl farkl
boéliimlerin kurumsal olarak tesekkiilii ve bunlarin ilgisini bu
déneme yoneltmesi kendi basina 6nemlidir.

Bu c¢ercevede yapilan farkli farkli c¢alismalarin bir kismi
ylksek lisans ve doktora tezi seklinde gerceklesmistir. Tez calis-
malarinin artarak devam etmesi, bu alana olan ilginin akademik
seviyesi acisindan onemli oldugu gibi, akademinin bu alani be-
nimseyerek, arastirma yaninda tedris faaliyetlerinin parcasi hali-
ne getirmesinde 6nemli bir destek teskil edecektir.

Calismalarin belki daha fazla goriiniir olan taraflar1 ise bi-
limsel toplantilar, calistaylar seklinde yapilip daha sonra metin-

6 Burada zikredilenler tabii bu alanda ¢alisan kurumlarin tamam degildir;
bunlar1 6nde gelen ve temsil giicii yiiksek 6rnekler olarak dikkate alinmali-
dir.
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lesen faaliyetlerde gerceklesmektedir; bu alanlarda yapilan ¢a-
lismalarin Kisve-i tab’a biiriinmesi yaninda, alanlara hasredilmis
slireli yayinlar kadar, farkli dergilerde bu konularla alakali olarak
nesredilen ilmi makalelerinin sayilarinin gittikge artmasi 6nemli-
dir. Bu noktada dedigim gibi kiimiilatif olarak ciddi bir yekiin
ortaya cikiyor. Ozellikle bilim tarihi alanindaki ¢alismalarin git-
tikce artmasi kendi basina bir ehemmiyet tasimaktadir.

Burada belki altin1 ¢izmemiz gereken hususlardan birisi
ISAM’1n ikinci klasik projesi cercevesinde hem tahkik calismala-
riyla alakali, tahkik usuliiyle alakali bir faaliyetin yiiriitiilmiis
olmasi ve metin tahkiki konusunda ¢cok sayida gen¢ akademisye-
nin yetistirilmesi 6zellikle yazmalarin bulundugu en biiyiik kii-
tiiphanesi Istanbul’da ve Istanbul’daki yazma kiitiiphanesindeki
metinlerin tahkik edilerek daha kolay ulasilabilir, daha kolay
okunabilir hale getirilmesi kendi basina ¢ok 6nemlidir. Bu an-
lamda da 6zellikle calismalarin artarak devam ettigini gormek, bu
konudaki gelismeler hususunda iimitvar olmak i¢in yeterlidir.

3. Bu noktada Osmanl diisiincesiyle alakali ¢alismalarda
bazi belirsizliklerin de mevcut oldugunu gézden 1rak tutmamak;
hatta 6zellikle eksiklikleri tespit ederek, bunlarin ikmali yoniinde
calismalarin 6niinii agmak gerekmektedir. Belirsizliklerden birisi
her seyden 6nce Osmanl ulemasinin diisiiniirlerinin, alimlerinin,
sairlerinin daha da genisletebiliriz devlet adamlarinin aym za-
manda mimarlarinin, musikisinaslarinin eserlerinin derli toplu
olarak bizim gorebilecegimiz manada haritasi -hala- heniiz ¢ika-
rilmis degil. Bu noktada heniiz tam olarak ne ile karsi karsiya
kalacagimiz konusunda, hepsini ihata edecek bir bakis ve bir ko-
num kazanmis ve bu konumdan konular1 ele alma noktasinda
degiliz. O noktada eksikligimiz var ve bunu biliyoruz. Daha 6nem-
lisi bu eksikligin telafi edilebilecegini ve bunun nasil yapilacagini
biliyoruz. Demek oluyor ki bu bir zaman meselesidir ve zaman
icinde ¢alismalar devam ettik¢e bununla alakali farklh farkl yon-
lerden belirsizlikler azalarak, biitini en azindan ana hatlar ile
gorme imkani ortaya ¢ikacaktir. Bunun her haliikarda ivme artti-
rarak yapilacagini séylemek, bir kehanet degildir.
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Ana hatlan ile de olsa biitiin hakkinda bir tasavvur bu
alandaki ¢alismalar1 daha planl ve programli bir sekilde yiiriitme
imkanini temin edecegi icin, bunun osmanl ve islam diislincesi
tarihi arastirmalarina katkisi tikel ve tekil ¢alismalarla mukayese
edilebilir bir biiytikliik ifade etmez. Tikel ve tekil ¢calismalar, bii-
tlin hakkindaki tasavurun sagladigi imkanlar icinde, birbirini
takviye edecek, eksikleri ikmal edecek, yeni sorulari ve sorunlari
teshis edecek bir ufuk kazanmis olacaklardir. Arastirmaci sahis-
lar kadar kurumlar da, arastirma siirecine daha etkin bir sekilde
katilabileceklerdir.

4.Burada 6nemli olan noktalardan birisi Osmanl diisiincesi
tzerinde calismalar yaparken dayanilmasi ve dikkate alinmasi
gereken temel hususun, “diisiince” oldugudur. Diisiince derken
ne kastettigimiz hususunda bir belirsizligin bulunmamasi; aksine
bu hususta gercekci bir kavram ile mevzuya yaklasmak gerek-
mektedir. 7 Tarihi arastirilanin ne oldugu, neyin arandi-
g1/arastirildiglr hususunda bir belirsizlik varsa, arastirmanin ba-
sarili olup olmadig1 hususu da basindan belirsiz kalacaktir.

Bir defa genel olarak Osmanli diisiincesiyle alakali temel
bir belirleme yapmak gerekiyor. O belirleme yapilirken ge¢cmisi,
glinimiiz ve gelecekle irtibatlandiracak bir perspektifi esas al-
mak ve bu noktada Osmanl diisiincesiyle alakali yapilacak olan
calismalar bir tarafta gecmisi anlamanin bir vasitasi olarak dik-
kate almanin yaninda bugilinii anlamak, kavramak ve gelecegi de
belirlerken, tanzim ederken ayni sekilde oradaki siirekliligi go-
zetme imkanini temin etmek ¢ok ¢ok dnemlidir. Bunun 6énemli
sebeplerinden birisi, diisiince tarihi arastirmasindaki diisiincenin
gecmiste tahakkuk etmis olmasi ile alakali iken, diger cihet, bu
arastirmanin bugiin yapilmasi ve bugiin yasayan arastirmacilar
tarafindan, bugiin yasayan ve gelecekte yasayacak olanlara hitap
edecek sekilde yapmalaridir. Bu husus kendisini dncelikli olarak
dil ve dil kullaniminda izhar eder.

" Bu hususta bir teklif igin bak: T. Gérgiin, “Diisiinmek Uzerine”, Diisiinen
Sehir Bursa, yaymna hazirlayan Semih Kum, Bursa: Kiiltiir AS., 2022, s.
393-4109.
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Bir defa diisiincenin ifade edildigi dili dikkate almak ve go-
zetmek gerekli sarttir; ancak bu dili bir biitiin olarak muhafaza
etmek, arastirmak degil, olsa olsa tekrar etmektir. ifade edilmis
olan dusiinceyi kavrayarak, bu diistincenin dile getirilirken kulla-
nilan kavramlari ve kavramsal 6rgiiyii, anlayarak, anlatmak, onu
tekrar etmeden anlasilir kilmak demektir. Anlamak kismi diisiin-
ce tarihcisi ile alakali iken diisiincenin icinde sunuldugu kavram-
lar, meselenin tarihi ve sistematik kismini, es zamanl olarak
temsil etmektedir. Clinkli kavramlar, dile geldikleri terimler yo-
luyla, onu kullananlar ile ilk muhataplar arasindaki anlasma va-
sat1 ve vasitasi iken, benzer bir sekilde, asirlar sonrasinda bu
kavramlar1 anlamaya ¢alisan arastirmaci icin de, benzer bir ko-
numdadir; diistiince tarihi arastirmacisi, diisiincenin dile geldigi
terimler lizerinden, kavramlar ile irtibat kurar. Fark kendisini ilk
muhatabin, anladigini ifade ederken, benzer terimleri kullanir-
ken, arastirmacinin, kendi yasadigi déonemin dilini ve terimlerini
kullanmak mecburiyetinde olmasidir. Bu sayede diistince kendi
tarihselligini kaybetmeden, bugiin ve gelecek ile bulusma imkani
elde eder.

Boyle bir seye yonelmek, bir anakronizm riskini ortaya ¢i-
karir. Dolayisiyla bir anakronizme diismeden bunu yapmanin
zorunlu oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Anakronizm giinimii-
zin sorularina ge¢mis metinlerde birebir ve dogrudan cevap
aramak ile glinimizdeki beklentilerle, ge¢misteki diisiinceleri
muhakeme etmek noktasinda kendisini gosterir. Gecmisteki dii-
slincenin birebir bugiiniin sorunlarinin cevabini teskil edecegi
varsayimi yerine, gecmisteki diisiincenin anlasildigl ve uygun bir
sekilde yorumlandiginda, bugiin karsi karsiya kalindan sorunla-
rin kavranmasi ve halledilmesi cihetinden faydali olabilecegi;
istifade edilebilecegini esas almak, diisiincenin tarihi baglamini
ve manasinl ihmal etmeden, giinlimiize ile irtibatlandirmay te-
min edebilir.

Tarihi arastirmanin konusu olan disiinceyi mutlak bir se-
kilde tarihsellestirmek, onda makul ve zaman tstili bir cihet, bir
mana olma ihtimalini bastan kapatmak, ondan diisiince sifatini
almak anlamina gelir. Halbuki iki cihetten gecmisteki diisiince
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bugiinii ve gelecegi ilgilendirir: Bir defa bugiinlimiiz, diiniimiiziin
su veya bu sekilde bir devamidir. Biz medeniyet degistirdik; biz
devrim yaptik sdylemleri, bu hakikati degistiremez. Diger taraf-
tan tamamen tarihsel olan, bizi ilgilendirmeyen ve manasi bizim
icin ulasilamaz olan, arastirma konusu yapilamaz. Arastirma ko-
nusu yapilabilmesi i¢in, bir cihetten bizi ilgilendirmesi ve bizim
bu giintimiizle bir sekilde alakali olmas1 gerekir. Aksi takdirde
mesela 16. Ylizyll Osmanl diisiincesinin her cihetten o déneme
ait, o doneme 06zgii ve dolayisi ile su anda yasayanlar olarak bizi
ve gelecegimizi herhangi bir sekilde ilgilendirmedigini varsaymis
oluruz ki, bu varsayim Osmanl diisiincesini arastirma konusu
yapmay1 anlamsizlastirir. Bunun bdyle olmadigini, Osmanh dii-
slincesinin, biraz sonra isaret edecegim bazi hususlari itibariyle,
sadece bizi ve bugiliniimiizii degil, bat1 diisiincesinin diinii ve bu-
glniini de ilgilendirdigini dikkate aldigimiz zaman, Osmanh di-
slincesi hem arastirilmaya deger hem de, glinlimiiz ve gelecegi-
miz acisindan ihmal edilemez bir vakia alarak kendisini gosterir.
Diisiince tarihini canli bir faaliyet halinde ytriitmenin gerekli
sartinin, o zaman, bu diisiincenin manasini kesfetmek ve bunun
tizerinden onu ele almak oldugunu séyleyebiliriz.

Ama diger taraftan, o/bir donemdeki diisiinceyi, miitem-
mim clzi bulundugu hayat ile irtibati1 icerisinde kavramayip,
sadece bizim i¢cin manasini, yani bugiiniin ihtiyag¢lar1 veya bugiin-
ki yaklasimlar esas alarak, o déneme bakip o dénemi bu cihet-
ten yorumlamaya tesebbiis ettiginizde bu sefer de o donemdeki
fikirleri, kendi tabii ortamina yabancilastirarak, tahrif etme veya
degersizlestirme gibi bir sikint1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu yonden
tabii ki cok hassasiyetle bir taraftan o giin kendi sartlar igerisin-
deki ortaya ¢ikmis olan sorunlar ile irtibati icerisindeki diisiince-
yi, yani hayatin bir pargasi olarak diisiinceyi ele almak cok 6nem-
li. Bunun tesir tarihi lizerinden takip ederek giintimiize kadar
onun izini siirmek cok 6nemli ama diger taraftan da 6zellikle gii-
niimiize baktifimizda modern diinyada ciddi sekilde eksikligini
hissettigimiz ve dikkate almadigimiz i¢in 6niimiize ¢ikan devasa
sorunlari ¢6zme noktasinda eksik kaldigimiz boyut var. Bir baki-
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ma gecmisteki birikimden istimdat etme noktasinda da her halii-
karda ge¢mis, bugiin ve gelecek arasindaki irtibati dikkate alarak
bir diisiince etrafinda meseleye yaklasmak 6nem arz ediyor.

Yontemle alakali asli bir mesele de, konuya yaklasirken
dikkate alacagimiz, kullanacagimiz kavramsal ¢erceve ile alakali-
dir. Ciinkii arastirmanin i¢inde gergeklestigi kavramsal cerceve,
Osmanl disiincesini kavramak ve takdim etmek, sunmak
imkanini temin edecek ozellikler tasimiyorsa, o zaman, bir haki-
kati, tarihin fikri cihetinin hakikatini kesfederek, ifade etmek
yerine, hakikat talebini terk etmis, bugiine ve arzu edilen bir ge-
lecege zemin teskil etmesi umulan bir uydurma, sahte bir ge¢mis
insas1 s6z konusu olacaktir. Bu ise kelimenin tam anlami ile yan-
lis dnciillerle, dogru sonug ¢cikartmaya ¢alismak demek olur ki, bu
bir yanlis hesaptir ve Bagdat'tan déner.

Hemen her makul arastirma faaliyetinde oldugu gibi dii-
slince tarihi arastirmalarinda da y6ntem ile mevzu arasinda be-
lirli bir uyum, hatta belli 6l¢liide bir mutabakat iktiza eder. Bu
demektir ki, osmanl diisiince tarihi, diisiincenin kendi kendisini
kavrayisina/kavramlarina bigane kalamaz. Diisiincenin kendisini
kavrayisi ve isimlendirisi, arastirmaya makul bir yol gosterici
unsurdur. {lim maluma tabi olmak iktiza eder. Osmanl diisiincesi
bu minvalden olmak tizere, dini olan ve olmayan ayrimini yap-
mayan; hayati kendi biitiinliigii icinde kavrayan bir diisiincedir.
Diislincenin i¢inde gergeklestigi toplumsal ve akademik gelenek-
ler, mesela mubhtelif farklar1 ve farkliliklar1 ile mezhepler ve tari-
katlerin mevcudiyeti, hakkinda hiikiim verilecek bir hedef, bir
zanh degil, arastirmaya yol gosterecek bir delil, bir sahittir. Os-
manli’da dini diisiince ifadesi, dini olmayan bir diisiince oldugu
varsayimini vaz’ ettigi i¢in, tarihi hakikatle kendi hakikati icinde
karsilasmay1 engelleyen bir faktor olmaktadir. Bunun bir 6rnegi-
ni mesela 19. Yiizyll pozitivizmini norm olarak kabul ederek,
“Osmanl Tiirklerinde ilim” arastirmasi yapmak teskil etmekte-
dir. Her seyden 6nce sunu unutmamak gerekir, ilim, mevcudiyeti
makul bir sekilde muhafaza ve inkisaf ettirme faaliyeti oldugu
icin, Osmanli devleti ve toplumunu 6 asirdan fazla bir siire inkisaf
ettirerek muhafaza eden makul yollarin, geleneklerin kesfedilme-
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si, diisiince ve ilim tarihinin temel vazifesidir. Bunu dikkate aldi-
gimiz vakit, disiince tarihine bu anlamda siddet uygulamadan,
kendi makuliyeti icinde kavramak, temel ilmi bir arastirma ilkesi
olarak dikkate alinmasi kacinilmazdir.

Bu ayn sekilde selefici bir sekilde Osmanli diisiincesine
yaklasmak; orada dinden/islam’dan baska bir seyi veya neredey-
se Islam’in yanlis anlasilma ve uygulama 6érneklerini bulmak gibi
bir neticeyi bastan ihtiva ettigi/icerdigi icin, bastan yamlticidir.
Seleficilik bir tarih arastirma yontemi degil, tarihsizlik talihsizli-
gidir; tarih ve medeniyet bilincinin eksikligidir. Tarihselcilik de,
yukarida isaret ettigimiz gibi, tarih arastirmalarinda bir yéntem
degil, aksine, tarihi anlasilamaz hadiseler yigin1 haline getiren,
insan fiillerinde ve diisiincesindeki itibari zaman tistii makuliye-
tin ihmal edildigi bir yontemsizliktir.

5.Buradaki zorluklardan birisi diisiincenin verilis modunun
tek tip olmamasi ile alakalidir; bir toplumun, bir medeniyetin
diisiincesi sadece kitaplarda verilmez. Kitaplar tabii ki diisiince-
nin verildigi, sunuldugu 6nemli bir vasita ve vasattir. Kitaplar s6z
konusu oldugunda da sadece nesirleri esas almak diisiinceyi ta-
mamen ihata etmek i¢in yetmez. Hele hele bizim gibi nazmi belki
nesrin ¢ok ¢ok daha istiinde ilgi gormiis bir toplum ve millet
olarak ozellikle nazmin hayatimizdaki yerini dikkate aldigimizda,
diisiince tarihi arastirmalarinin énemli bir kisminin kaynagini
manzum eserler teskil edecektir. Osmanl diisiince tarihi arastir-
malarinin nazim modunda sunulmus olan eserleri ciddi sekilde
diisiincenin konusu, kaynag tasiyicisi olarak dikkate almasi ge-
rekmektedir.

Eserler sadece tabii bir dilde kitap formunda mevcut olan-
lar degildir; diistincenin ifadesi olan eserler, farkl alanlarda, fark-
l1 kiplerde bize ulasmislardir. Mesela mimarlik bu kiplerden biri-
sidir. Farkli amaglar ve fonksiyonlar1 bulunan binalar kadar, bu
binalarin belirli bir intizam ve tertibi ile ortaya ¢ikan sehir ve
sehir mimarisi, bir diistincenin sonucu olmalar1 hasebiyle diisiin-
cenin mimessilidir; bu cihetten kendi basina diisiince arastirma-
larinin konusu ve ayni zamanda, giinimiiz ve gelecekteki sehir ve
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sehir mimarisi ile ilgili alanlarda diisiince kaynagidirlar. Klasik
Osmanli sehirlerinin her birisine ayr1 bir kimlik veren 6zgiin mi-
mari unsurlar kadar, bunlari bir islam sehri kilan miisterek cihet-
leri, kesret icinde vahdetin tezahiirii olarak, kendi basina bir dii-
slince faaliyetinin eseri olarak taayyilin etmektedir. Hane halkina
mekan olan meskenler kadar, medreselerin, camilerin, hanlarin,
hamamlarin, ¢esmelerin, bu arada saraylarin her birisinin bir
diisiincenin tasiyicist ve diisiincenin alameti olarak kavrayip,
bunlar bir tiir “metin” gibi ele almak ve bunlarin 6zellikleri ve
fonksiyonlarindaki degisimi tarihi olarak incelemek, diisiince
tarihi arastirmalarinin 6nemli bir ¢igirini/alanini teskil etmekte-
dir. Bu eserleri, diger alanlarla irtibath olarak ele almak ve haya-
tin butiinligi icinde kavramak, bunlar diger alanlardaki diistince
tasiyicisi olanlarla birlikte ele almak, her birinin hayatin biitiinli-
gu icerisinde gérmeyi iktiza etmektedir. Clinki hayat, farkl cihet-
leri tevhid eden bir biitiin olarak yasanir.

Diger taraftan sanat alanlarinin ¢ok biiyiik bir kismi yine
diistincenin verilis kipleri arasinda 6nemlidir. Mesela, diisiince-
nin bir anlamda toplumsal manada tecessiim ettigi alanlar olarak
miiesseseler, diisiincenin tecessiim ettigi vasatlar ve diisiincenin
etkin varliginin vasitasidir. Osmanlh toplumunun ¢ok 6nemli mii-
esseseleri var. Bu miiesseseler her haliikarda bir diisiinceyi ve
diisiinmeyi temsil ediyor ve tasiyor. Dolayisiyla diisiincenin ku-
rumlarda nasil tecessiim ettigini, etkin varligini nasil siirdiirdi-
glnl kavramak bir anlamda bir tiir kavramlar tarihini miiessese-
ler iizerinden takip etmek, bir cihetten kurumlar tarihi, baska
cihetten kurumlarda tecessiim eden diisiincenin tarihidir. Bilin-
digi gibi miiesseseler canl varliklardir sabit olamazlar, kalamaz-
lar. Dolayisiyla kurumlardaki degisiklikleri adim adim takip
ederken bununla birlikte diisiincenin nasil dontistiigi, nasil gelis-
tigi noktasindaki sorulari da somut ornekler lizerinden ele almak
incelemek imkani ortaya ¢ikiyor.

Miiesseseler diisiinceyi temessiil ederken, ayni zamanda
temsil de etmekte; ama ayni zamanda mensuplarini belirli bir
diisiinme ve davranma tarzina sevk ederken, yapisal olarak fiille-
rin ve diisiincenin cihetini de tayin etmektedirler. Sirf bu sebeple
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diisiince tarihinin olmazsa olmaz bir formu miiesseseler tarihi
lizerinden tahakkuk etmektedir.

6.Burada belki en fazla tizerinde durulmasi gereken husus,
ozellikle Osmanli diisiincesinin hareket noktasi oldugu kadar
gayesi/maksadi olarak insandir. Ozellikle ehil insan, kamil insan
diyebilecegimiz, kendisinde diisiincenin tecessiim ettigi insan,
ilmi ve fikri faaliyetlerin gayesi olarak temayiiz etmektedir. ilmin
ve fikrin insanda ve insan hayatinda, ferdi oldugu kadar, toplum-
sal hayatta ve kurumlarda, nasil goriniir hale geldigi disiince
tarihi arastirmalarinin énemli bir meselesidir. Bu ayni zamanda
ehil insanlarda goriiniir hale gelen, bilgi, ilim ve diisiincenin in-
sandan insana nasil nakledildigini arastirmak tayin edici bir yer-
de duruyor. insam dikkate almak s6z konusu oldugunda, insanin
nasil olup da diisiincenin tasiyicisi oldugu sorusu, mevcut yakla-
simlarda, belirsizlik arz ediyor. Yani bir kitaptaki disiinceyi an-
lamak kolay gibi gorlinliyor ama insan s6z konusu oldugunda
insanin hayatinin diistince ile irtibatin1 ortaya koymak ve insanj,
ozellikle havass olarak kabul edilen insanlari, diislince miimessili
olarak anlamak ve anlatmak, ilk bakista goriindiigii kadar kolay
degildir. Bu cihetten tabii ki menakib kitaplar1 énemli veriler
sunmaktadir. Gerekli hassasiyet gosterilirse, menakibnamelerin
de bu cihetten 6nemli bilgi kaynaklari oldugu fark edilecektir.

Insan’in, kamil insan veya ehil insan, nasil yetistigi, kendi
basina 6nemli bir arastirma mevzuudur. Ister medresede olsun,
ister tekke, zaviye olsun, isterse devletin farkli kurumlar1 olsun
ehil insanin nasil yetistiginin arasririlmasi ve farkli bolge ve do-
nemlerdeki farklilagsmalarin, makul aciklamalar: yapildiginda, bu
hususun, yukarida isaret etigimiz cihetlerden bugiiniimiize ve
gelecegimizi dogrudan ilgilendirdigini soyleyebiliriz. Bir taraftan
bakildiginda ehil insan yetistirmenin hep gaye oldugunun soy-
lenmesi, Islam ve osmanh diisiincesinin ve hayat tarzimn fert ve
ferdiyetle alakali tavrina dayanmaktadir. Nitekim Miisliimanlik
ferdiyet olmadan, ferdi sorumluluk, miikellefiyet ve ehliyet olma-
dan, s6z konusu degildir. Bu cihetten ehliyet, ferdidir ve ve ferdi
iktiza eder. Osmanli toplumu kurumsal yapisi oldukea giiclii ol-
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makla birlikte hep ehil insanlarin faaliyeti olarak varhigim siir-
diirmiis, ehil insanlarin eksik oldugu zamanlara da zaten durumu
ifade etmek icin kaht-1 rical, adam eksikliginin ortaya ¢ikmasi
dolayisi ile sorunlar1 halledememenin énemli sebepleri arasinda,
neredeyse ilk siraya bunu yerlestirmislerdir. Dolayisiyla bu rica-
lin nasil yetistiginin ve etkin varliginin arastirilmasi kendi basina
onemlidir. Bunu mesela Osmanl ‘kaza/yargi sistemi’ maddeler
halinde formellesmis bir hukuk sisteminin, yani Mecelle 6rnegin-
de gordigiimiiz haliyle “taknin”in (=codification) s6z konusu
olmadigi (olmadig1 derken burada herhangi bir anlamda bir key-
filigin s6z konusu olmadigini; Kadi'larin da bir “adab1” oldugu ve
mahkeme ve muhakemenin bu adab dairesine ger¢eklesmek zo-
runda oldugunu; bunun hatta bir ilim oldugunu; ayn1 zamanda
ozellikle idari alanda Kanunnameler bulundugunu vs. burada
hatirlatmak gerekir) sartlarda kadilarin verdikleri kararlarin
aslinda ayni zamanda bir disiince faaliyeti icerdigini dikkate al-
digimizda, ser’iyye sicillerin her birisini farkl cihetlerden diisiin-
ce arastirmalarin konusu ve kaynagi olarak ele alma imkani orta-
ya ¢ikmaktadir. Bu cihetten diisiince tarihi kaynaklari, meseleler-
le istigal derinlestik¢e ve yayginlastik¢a, daha da genisleyecek ve
cesitlenecektir.

7.0smanl diisiincesiyle alakali olarak arastirilmasi, ince-
lenmesi gereken inanilmaz ¢ok formlar var, diisiincenin verilis
kipleri var. Burada genellikle diisiince tarihi arastirmalarinda
hatta tarih arastirmalari s6z konusu oldugunda ihmal edilen bir
taraf var; bu cihetten cok meselemiz var. Bir taraftan 6zellikle
Arnold Toynbee gibi 1950 yillarda insanlik tarihinin belki doért
ylz-bes yiiz yillik déneminin tarih olarak batililasma kurgulama-
sina bagh olarak bir standart yaklasim olarak gordiik. Bu ciddi
sekilde yayginlasti. Bu cercevede oOyle akademik yaklasimlarla
karsilasiyoruz ki mesela Fatih Sultan Mehmet'in bati biliminden
istifade etmemesinin Osmanlidaki duraklamay1 hazirladigini séy-
leyecek kadar ileri gitmis insanlar var. Fatih Sultan Mehmet za-
maninda sanki bir bati vardi, batida bilim vardi, tefekkiir vardi,
teknik vardi, teknoloji vardi, ahlak vardi. Diger taraftan da Os-
manl diinyasinda ¢ok 6nemli eksiklikler ve zaaflar vardi da Fatih
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zamaninda bu biiyiik imkanlardan istifa edilmedi. Bu esash bir
yanilgidir.

7.1.0zellikle Osmanh diisiincesinin esash bir sekilde bati-
nin doéniisiimiiniin ash faili oldugunu goériiyoruz. Esas batidaki
donilisimiin motoru, saiki bir Alman tarih¢inin ifade ettigi gibi
gokyiiziinde ¢cakan simsek gibi herkesin dikkatini ceken Osmanh
toplumunun diisiincesi ve hayatidir. Dolayisiyla on alti-on yedinci
on sekizinci, on dokuzuncu yiizyillara baktiginmiz vakit Osmanh
diinya ve diislincesi bati diinyasindaki doniismelere hem ufuk
olusturuyor, hem oradaki dontlisiimiin sebebidir. Bununla alakali
on yedinci ylizy1lda Fatih donemi sonrasina denk diisecek sekilde
baktigimizda Kinalizadde'nin Ahlak-1 Alai’sinde hikmek anlayisi
var. Malum Osmanli Devletinde o donemde felsefe biraz negatif
yan anlamlari olan bir terim dolayisiyla bu tabiri kullanmakta ¢ok
da istekli degil. Ama hikmet s6z konusu oldugunda herkesin yay-
gin olarak kullandig bir terim.

Bat1 diinyasinda da déniisiim ilging bir sekilde hikmet kav-
ramimi kullanma ve onun etrafinda gerceklesiyor. Ozellikle on
yedinci ylzyilin basindan itibaren hikmetle alakali yaklasimlar
ornek olmasi bakimindan soyliiyorum Kinalizdde'nin Ahlak-1
Alai’sinde oldugu onu numune-i imtisal ettiklerini ¢agristiracak
yeterince alamet var. Onun lizerinden bir dontsiim gerceklesiyor.
Orada “kendini bilen Rabini bilir” ilkesiyle de baglantili olarak
esasl bir dontlisiim s6z konusudur. Bu déniisiimde insani ve tabi-
at1 arastirma mevzusu haline getirerek ve bunun iizerinden mari-
fetullah’a ulasma gayreti batidaki doniisimiin esas1 haline geli-
yor.

7.2. Tabii din ile tabil teoloji alanlarini dusiiniirseniz 6zel-
likle tabil din alanina baktiginiz zaman tabii teoloji glinlimiizde
karsimiza din felsefesi olarak ¢ikiyor. Tabil teolojinin ortaya ¢ik-
t1g1 zemin Serhii’l Mevakifin ilahiyat bahsi ile gliniimiizdeki Ang-
losaksonlar diinyasinda yazilmis olan din felsefesi kitaplarini alip
yan yana koyup mukayesesini yaptiginizda birinin digeriyle cok
giiclii bir sekilde akraba oldugunu, benzer metin ve soylemler
oldugunu rahatlikla gorebilirsiniz.
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Bu noktada baska 6rneklerde zikretmek isterim. Bunlardan
birisi 6zellikle tabii hukuk alanindaki c¢alismalar. Tabil hukuk
denildiginde normal olarak kilisenin disinda insanin hayatini
tanzim eden yasalar1 kastediyorlar. On yedinci yiizyilda tabii hu-
kukla alakali calismalar 6n plana cikiyor, on sekizinci yiizyilda da
onemli meyvelerini veriyor. O déonemde yeryiiziinde yaygin ola-
rak kullanilan, kendisine tabi olunan bir tane hukuk sistemi var o
da Islam Hukuku. Yani Islam Hukuku disinda yeryiiziinde yeryii-
ziinde Bat1 Avrupa da zaten yok. Bat1 Avrupa’da her aristokratin
kendi hukuku var. Fransiz devrimine kadar bu béyle devam et-
mistir. Dolayisiyla Islam Diinyasinda cari olarak kullanilan herke-
sin bildigi bir hukuk sistemi var bu hukuk sisteminin 6zelligi de
insan fitratina muvafik olmasidir.

7.3. Mesela siyasetnamelerin bir kismi da terciimeler yo-
luyla batinin hayatina girmis, onlarda ciddi bir sekilde istifade
ettiklerini soyleyebiliriz. Hem edebiyatla, ayni zamanda hem de
siyasetle alakali bir ucu Hiimayiinname, Kelile ve Dimne’nin artik
cok kamele ermis, kapsamli hale getirilmis bir formu olarak Hii-
mayiinname. Hiimayiinname hem Bati diinyasina terciime edili-
yor. Esas itibariyle de La fontain’in fabillarinin énemli bir kismim
dogrudan kaynagi var. Dedigim gibi bu edebiyat alanindaki bir
ornegidir ama bunun yaninda cok fazla tesirleri durumlari sé6z
konusu. Osmanl diisiincesini arastirirken Osmanli diisiincesinin
Osmanli diinyasindaki tesir tarafini bir baslik olarak alip bunun
tizerinde ciddi bir sekilde calismak gerekiyor.

7.4. Baska bir konu: mesela bat1 diinyasinda bildigimiz ma-
nada ansiklopedinin tarihi cok daha yenidir. On sekizinci yiizyilin
basinda ortaya c¢ikar. O donem ayni zamanda modern bati1 edebi-
yatinin tesekkiir donemidir. Bu gercevede bir alan olarak ansik-
lopedinin olusma siirecinde Katip Celebi'nin Kegfii’z ziinun'unun
Fransizcaya terciime edilmesi -ki elimizde yazmalari mevcut
1697 yilinda terciimesi yapiliyor- ve mesela D’Herbelot ve Pierre
Bayle tarafindan kullanilmasinin bu siireci nasil etkiledigi kendi
basina arastirilmaya deger bir konudur. Bunun yaninda sadece
Kesfii'z ziinun’un terciimesi degil, terciimenin 6tesinde ona dayali
olarak hazirlanmis olan ¢ok sayida, bagta Almanca ve Ingilizce
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olmak tizere farkli dillerde ¢ok farkli metinlerin mevcudiyeti dik-
kate alindig1 taktirde- Diderot'nun ansiklopedisi kadar daha son-
ra ortaya cikan tiirlii ¢esitli ansiklopedilerin, Osmanh diisiincesi
ile irtibatinin bir kanali olarak ele alinabilecegini gostermektedir.
Biitiin bunlar o giinkii medeniyet birikimini farkli kanallardan
aktaran calismalardir. Bunlarin hepsi metin olarak elimizde; yani
yakistirma falan degil.

Bunu dikkate alarak sunu ifade etmek istiyorum. Demek ki
Osmanl disiincesi arastirmalart dedigimizde, sadece osmanl
diinyasinda ortaya cikmis ve orada kalmis diisiince faaliyetini
kast etmiyoruz. Bu dusiincenin mesela Bat1 Avrupa’daki -tabii ki
Hint Alt kitas1 ve oOtesindeki- tesir tarihinin de, birlikte ele alin-
masi gerekmektedir.

Aksine giiniimiizde diinya tarihinin son asirlarini ve ayni
zamanda Osmanl diislincesini de, batililasma ve batili anlamda
bir modernlesme tarihi, bunu da Bati’'nin tesir tarihi olarak gor-
mek ve géstermek, yaygin bir tavir haline gelmistir. Bu yaklasi-
min alelitlak bir gecerliligi olmadig1 ve Osmanl diisiince tarihinin
bati'nin tesir tarihi olarak goriilmesinin, hatta “Modern diinya
batinin bir basarisidir, biz bu basariya katilmakta/ iistlenmek-
te/batililasmakta ¢ok gec¢ kaldik ve geriligimizin sebebi de budur”
gibi sdylemlerin gergekte bir karsilig1 olmadig1 kolayca fark edi-
lecektir. Demek oluyorki bdyle bir seyi sdylemenin 6n sarti son
asirlarin insanlhigin batililasma asirlar1 oldugu gibi bir varsayimi
kabul etmektir. Moernlesme teorisinin (modernization theory)
batililasma tezi olarak ne zaman ortaya ¢iktig1 fark edildiginde,
bu sorularin cevabi daha kolayca bulunacaktir. Sadece sunu soy-
leyebilirim: Modernlesme teorisi, ikinci diinya savasi sonrasi, bir
Amerikan projesidir ve bu Amerikan hegemonyasini basta Avru-
pa olmak tlizere, biitiin diinyada s6ylem tizerinden de tesis etme
gayretinin bir pargasidir. Tiirkiye 1950 li yillardan sonra, NA-
TO’ya katilma siireciyle es zamanli olarak, modernlesme ve batili-
lasma sdylemini de, bir gegmis anlama ve yorumlama ilkesi ola-
rakk tistlenmis; Ttrkiye’'de iiniversitelerin “resmi” soylemi haline
gelmistir. Ust akil olarak Arnold Toynbee’nin dile getirdigi bu
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soylemin Bernard Lewis, Serif Mardin ve Niyazi Berkes Tiirki-
ye’deki 6nde gelen temsilcileri olmustur.

8. Simdiye kadar tizerinde durdugumuz konular bir husu-
sun Ustlini 6rtmemelidir; bu husus kitaplarin ve yazili olanin
diistince tarihi arastirmalarindaki merkezi konumu ile alakahdir:
nitekim diisiince tarihinin merkezinde her haliikarda kitap ve
yazili olan bulunmaktadir. Ancak kitap ve yazili kaynaklar tek tip
degildir; farkh formlarda telif edilmislerdir. Kitaplarin ve yazil
kaynaklarin farkli formlari bulunmasi acgisindan, bu formlarin
bilgi konusu ve kaynagi olmasi ile alakali 6nemli bir soru ortaya
cikmaktadir. Kitaplarin hangi formlarda mevcut oldugu sorusu-
nun cevabi, bu formlarin her birisinin anlasilmasinin farklh yakla-
simlari iktiza etmesi, yukarida ifade ettigimiz gibi, ilmin maluma
bagl olmasi ilkesinin bir sonucudur. Ama telif edilen kitaplar,
nesir ve nazim olmasinin 6tesinde, metin, serh, hasiye, ta’likat
seklinde ta’ayyiin etmisler/ortaya ¢cikmislardir. Bu metin formla-
rinin muhtelif sebepleri bulunmaktadir. Bir kismi1 dogrudan mii-
elliflerin eserlerini, muhataplarini dikkate alarak, mesela ilimle
yeni istigal etmeye baslamis olanlarin kolayca irtibat kurabilecegi
bir sekilde, bir tiir giris metinleri oalrak hazirlamalari ile alakali-
dir.

Baz1 kitaplar, dogrudan ders kitabi olarak hazirlanmistir.
Baz1 metinler, ders takriri esnasinda, hocanin kendi metni veya
bir metin iizerinde tuttugu notla yoluyla, bazilan ise, talebelerin
dersi takip ederken aldiklar1 notlardan ilh. miitesekkildir. Ayrica
Medreselerin yapisindaki bazi degisikliklere bagh olarak farkl
farkli metin tiirleri de ortaya c¢ikiyor. Bu metin tiirleri arasinda
mesela Gelenbevi'nin risalelerinde gordiigiimiiz ¢ok farkli, maka-
le kategorisinde 6zel metinler var. Bu metinler ilk bakista daha
cok oOgrencilere imtihanlarda destek olacak, yol gostermek icin
yazilmis kiiciik makaleler seklinde hazirlanmis olmakla birlike, -
belki de boyle oldugu i¢in- ayn1 zamanda dénemin distincesini
bir konu iizerinden sunan metinler olabilmektedir. Burada bir
defa metin, serh, hasiye ta’likat s6z konusu oldugunda bunlarin
her birisinin 6zelliklerine bakmak ve bu 6zelliklere baglh olarak
bir tarafta sabit olani, ayni1 zamanda degisenin ne oldugu, nelerin
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on plana ¢ikarilip nelerin geri plana dusiiriildiigli, hangi mesele-
lerin eklendigi, hangi meselelerin gecistirildigini adim adim takip
etme imkani var. 8

9. Esas itibariyle metin, serh, hasiye ve ta’likat literatiirii
ozellikle bunun ayni zamanda bir medrese sistemi icerisinde egi-
tim siirecine de refakat ettigini diisiindiigiimiizde aslinda alimin
bilgisini talebeye aktarmasinda araci olarak metnin nasil kulla-
nildigini goriiyoruz. Aslinda sunu dikkate almamiz lazim, metin,
serh, hasiye literatlirii metin merkezli bir egitim faaliyeti degil.
Hoca merkezli bir egitim faaliyeti. Hoca sahip oldugu ilmi eldeki
metin araciligiyla 6grenciye aktarma, verme imkani elde ediyor.
Dolayisiyla buradaki metin bir vasitadir ama esas ilim alimde,
dlimden de talebeye geciyor. Gegerken de hocalarin derslerde
anlattif1 seyler, eger bir metin vesilesi ile gerceklesiyorsa serh
olarak, serh ise hasiye olarak, hasiye ise ta’likat olarak kayitlara
geciyor. Bu bize diisiince tarihi yazarligi s6z konusu oldugunda
hicbir medeniyetin sunmadigl yazim olarak énemli bir imkan
sunuyor. Bu imkan bir metnin, serh, hasiye, talikat iizerinden,
somut meseleler ve kavram analizleri lizerinden nasil anlasilip
yorumlandigini adim adim adim takip edebilme imkani olarak
temayiiz ediyor. Onemli olan bu siirecin nasil oldugunu adim
adim takip edebilecek yetkinlikte arastirmacilarin yetistirilmesi-
dir. Su anda metinler var, serh ve hasiyeler var ama bu metinleri
ayni gelenek icerisinde okuyup okutma su veya bu sebeple ya
ihmal edilmis veya gereklerini yerine getirmeden yapilmaya ¢ali-
sildig1 icin, senet biiyiik 6l¢tide kopmus gibi géziikmektedir. Gii-
niimiizde alimlerin konumunu belli 6l¢iide arastirmacinin tefek-
kir ve tezekkiir yaninda, arastirma, miitalaa gayretleri ikame
etmeye ¢alismaktadir.

Bunun icin 6zellikle Ilahiyat Fakiiltelerimiz, bireysel irtibat
konusunda zayif kalmakla birlikte, yapisal olarak bizim ge¢misle
irtibatimizin senedi olmasi bu bakimindan ¢ok kiymetlidir. Fakat

8 Omer Tiirker, yukarida ad1 gegen makalede metinlerin bu tiirden baz1 hu-
susiyetlerine isaret ediyor.
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bu isnadi sahih bir sekilde yapma noktasinda zaaflarimiz var.
Heniiz arzu ettigimiz noktada degiliz. Bunu dikkate aldigimizda
serh, hasiye, ta’likat literatiiriinii ayn1 zamanda diisiince tarihi
olarak ele almak, diisiincenin tarihini bunun iizerinden kavramak
onemli bir imkandir. Aslinda Osmanl tarihine baktigimizda di-
slince tarihi diye bir alanin tedvin edildigini s6ylemek oldukca
zor; disiince tarihi bilfiil icra edilmekle birlikte, tedvin edilmis
sayllmaz. Bu hicbir seyin olmadigl anlamina gelmiyor; sadece
Kesfiizziinun ve zeyilleri bile, bu alanda 6énemli bir zemin teskil
ediyor.

Bizim bugiin yapacagimiz sey, bugiin ihtiyacimiz olan eser-
lerin tam da bu giiniin ihtiyaclarini karsilayacak sekilde gecmiste
hazirlanmamis oldugundan sikayet olmayip, mevcudu bir imkan
olarak kavrayarak, bunu kesf ederek, tedvin ve inkisaf ettirmek
olacaktir. Clinkli diisiince mevcut, diisiincenin dile geldigi kay-
naklar mevcut, bunlarin biribiri ile irtibati icin biitlin veriler
mevcut, sadece bunlarin bugliniin insanina hitap edecek sekilde
bir sdyleme doniistiiriilmesi eksik; bunu bugiin bizim yapmamiz
gerekiyor. Nitekim diistince tarihi eserleri -bugiin istedigimiz
gibi-, mevcut degil ama metinlerin kendileri var; ayrica miellifle-
rin hayatlariyla alakali ilk bakista belki ¢ok teferruatl géziikmese
de, malumat veren eserler de mevcut. Bu alanlardaki calismalar
arttikea, irtibatlar kuruldukg¢a, mevcut verilerin, ilk anda goértl-
diigiinden daha fazlasini anlatma ihtimali kendisini gdsterecektir.

Mevcut metinler hem sahit hem de meshut olarak, tarihe
taniklik ediyor; ilk bakista ortaya ¢ikan intibanin aksine mevcut
metinlerin formlari, bunlarda tarihin veya bir tarih bilincinin
olmadig1 anlamina gelmiyor. Tarih bilinci esas itibariyle yasayan
alimin birikimi {izerinden naklediyor. Alim tarafi eksik olunca
bize sadece metinler kaldiginda ruhsuz, cansiz metinler birbirini
tekrar eden, fazla yenilik icermeyen bir 6ltim literatliir metinler
gibi goziikiiyor. Hiiseyin Cahid [Yal¢in]'in Caetani’in eserinin ter-
climesine yazdig1 onsozdeki ifadesi, bu cihetten bir eksikligi ifade
etmekten daha cok, sanki bir eksik kavrayisi ifade ediyor.

Bununla alakal bir 6rnek verelim. Birgivi'nin (v. 1573) Ta-
rikat-1 Muhammediye’si ki esas olarak ayet ve hadislerin derlen-
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mesinden ibaret bir metin. Bunu dikkate aldigimizda sanki Bir-
givi’nin herhangi bir diisiince faaliyetine girmeden ayet ve hadis-
leri belli dl¢lide derledigi gibi bir intiba olusabilir; ama Tarikat-1
Muhammediye'nin serh ve hasiyelerini takip ettiginizde sunu
fark ediyorsunuz: Tarikat-1 Muhammediye’yi okuyanlar bizim
onu gormeye meyilli oldugumuz gibi gormemisler. Adim adim fi¢
tane 6rnek, Receb b. Ahmed’in h. 1063 (1652/53) tamamladig el-
Vesilet'iil Ahmediyye ve’z-Zeriatii’s-Sermediyye’sini elinize aliyor-
sunuz, orada Tarikat-1 Muhammediye'nin fikri taraflarini, varsa-
yimlarini, sonuglarini ortaya ¢ikarma gibi bir gayretin s6z konusu
oldugunu fark ediyorsunuz. Onun bir adim sonrasinda Nab-
lust’nin (v. 1731) el-Hadikatii'ne Nediyye’sine bakiyorsunuz o
ciddi bir sekilde metne ytiklenebilecek, hamledilebilecek manalar
olarak felsefi bir derinligi isin icerisine katiyor. Daha sonra Ebu
Said el-Hadimi'nin (v. 1762) Berikatii Mahmudiyye'sina geldigi-
nizde artik Berika tam bir felsefe metni, felsefl bir eser. Yani de-
mek ki, Tarikat-1 Muhammediye diisiincesiz bir sekilde yazilmig
bir derleme degil. Onu okuyanlar onu 6yle gérmiiyor. Onu serh
edenler onu o sekilde gortip serh etmiyor. Esas itibariyle bir kita-
bin manasinin -ayni zamanda- okuyanlarin, anlayanlarin ve buna
tabi olanlarin eserlerinde ve hayatlarinda ortaya ¢iktiginin énem-
li bir misalini burada goriiyoruz.

10. Bir hususu da ifade ederek tamamlamak istiyorum.
Osmanl Diisiince Tarihi arastirmalarini artik adim adin bir disip-
lin, bir bilim alani haline getirmemiz gerekmektedir. Bir aragtir-
ma alani ne zaman bir bilim haline gelmis olur? Bir veya birden
fazla yonteme bagh olarak yapilirsa. Yonteme bagli olmasi de-
mek, makul olmasi1 demektir. Makul olmasi ise, varsayimlari,
kaynaklari, ¢ikarim ve yorum yontemleri, gayesi gibi hususlarda
arastirmacilarin takip edebilecekleri, goriip, anlayip, tlistlenerek
uygulayabilecekleri, bir siirecin takip edilmesi demektir. Osmanl
diisiincesiyle alakali arastirmalari1 yaparken yaptiklarimizin ve

° Alman Edebiyat Bilimcisi Jauss buna “Rezeptionsaesthetik” adin1 veriyor

ki, biz buna kisaca “alimlama estetigi” veya “metinlerin tesirleri/anlasiima
yollar1 lizerinden anlasilmas1” diyebiliriz.
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nasil yaptigimizin da bilincinde olmali ve bunun kaydini tutma-
miz gerekir. Bir defa soyut yontemlerin cok fazla bir manasi yok.
Bircok yontem kitaplar1 okuyabilirsiniz ama esas itibariyle yon-
temdir. Yontem uygulanan bir sey oldugu icin siz bir alan ¢alisir-
ken hangi varsayimlari, hangi araclar1 hangi tarzda kullandiginiz-
la alakall onu acik¢a beyan edip, aralarindaki irtibatlar1 nasil
kurdugunuzu dile getirdiginizde aslinda yonteminizi de ifade
etmis olursunuz. Gelenek dedigimiz sey o zaman ortaya ¢ikar.
Tarih arastirmalarinda eger bu manada yontem konusunda bir
birikim s6z konusu olursa iste o zaman diistlince tarihi arastirma-
lar1 bilim haline gelir. Bilim dedigimiz sey gelenekli bir sekilde
sorunlar1 ¢ozme faaliyetidir. Gelenekli bir sekilde problemleri
¢Ozebiliyorsaniz bilim yapiyorsunuz demektir.

Geldigimiz asamada Osmanl Diisiincesi ile alakal ciddi bir
bilgi birikiminin olustugunu sodyleyebiliriz. Bu calismalarin arta-
rak devam edecegini, malumatimizin katlanarak artacagini tah-
min etmek zor degil. Ancak bunun bir keyfiyet/kalite kazanmasi,
bir disiplin haline gelmesi, makul olmasina; o da, yontemli olma-
sina baghdir.

Acil olarak iizerinde durulmasi gereken mesele kendisini
tam da burada gostermektedir: Osmanli diisiincesi arastirmala-
rinda yontemi ele alan ¢alismalar, ilmi ¢alistayalar yapilarak, bu
alanda usul eserlerinin hazirlanmasina 6n ayak olmak gerekmek-
tedir. Hem kurumlar, hem de sahislarda ortaya cikacak bir
usul/y6ntem bilinci ve bunun neticesine olusacak veya aciga ¢i-
kacak arastirma programlari ve arastirma gelenekleri, bu alani
bir disiplin/bir ilim olarak siirdiirmeyi miimkiin kilacaktir. Boy-
lece yakin gelecekte Osmanl diisiincesi ilkokullardan baslayarak,
orta dereceli okullarimizda ve universitelerde, universitelerin
ortak dersleri olarak ve/veya fakiiltelerde miistakil dersler ve
boliimler olarak arastirma ve tedris konusu ola/bile/caktir.

Unutmamak gerekir ki, Osmanli diistincesi tarihi arastirma-
lari, sadece basit, gecmiste olmus ve bitmis; artik su anda yasa-
yanlari ilgilendirmeyen -Yunan ve Roma gibi- fosillesmis ve unu-
tulmus, bu anlamda arkaik bir c¢alisma alani degildir. Osmanl
diistincesi biz farkinda olsak ta olmasak da, bizim dilimizde, or-
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fiimtizde, 1stilahlarimizda bir sekilde varhigimi siirdiiriiyor. Os-
manlh diislincesi arastirmalari, bu cihetten, bir kimlik ve kendilik
bilinci ile alakalidir. Osmanli diistincesi arastirmalar1 Tiirklerin
vahdeti kadar, islam immetinin vahdetinin vasati ve vasitasi ola-
rak ilim ve diislincenin ac¢iga ¢ikartilmasi, yeniden bilin¢ alanina
tasinmasi ile alakalidir. Bu arastirmalar yliriiten kurumlar faali-
yetlerini bilimsel bir sekilde yiiriittiikce, kiimiilatif bir sekilde bu
alanda bir derlenme ve toparlanma gerceklesecek; for-
mel/kurumsal yapilar tarafindan saglanan arastirma imkanlari
belirli bir yap1 ve muhteva kazanarak devam edecektir. Akade-
misyenler bu faaliyetlere istirak ederek, bu alandaki bilgi biriki-
mine katkida bulunurken, hem kendi bilgi ve becerilerini gelisti-
rirken, ayni zamanda bu alanda kollektif bir birikimin, miikteseb
aklin tesekkiiliine katkida bulunmaya devam edeceklerdir. Boy-
lece miikteseb akil fertler eliyle, ama kurumsal yapilarin sagladigi
imkanlarla, kollektif/ictimai bir bilgi ve beceri birikimini temin
ederken, ayni zamanda bir sonraki faaliyetlerin hem zeminini,
hem de form ve muhtevasinin ufkunu teskil etmeye devam ede-
cektir. Bu sayede ge¢cmisteki ilmi ve fikri birikim, bu alanda ¢ali-
san kisi ve kurumlar tlizerinden, toplumsal hafiza ve miikteseb
aklin imkan ve kabiliyetlerini genisletecektir ki, bu akil, insanligin
yakin zamanlarda kaybettigi Hakk ve Hakikat ile irtibatin, bizim
icin gecerli olmadigini da daha fazla goriiniir kilacaktir.

Son bir iki asir icinde bir ric’at yasadigimiz dogrudur; ama
ric’atten riicu, siz isterseniz buna irtica deyin, gerceklesmek du-
rumundadir. Ric’at giic toplamak ve hazirlik yapmak icin mevzi
degistirmek anlamina gelir; mevzi degistirmek, mevkif ve iddia-
dan vazge¢mek, mevkif ve iddiay1 degistirmek anlamina gelmez.

Beni dikkatli dinlediginiz icin ¢ok tesekkiir ediyorum. Bu
toplantinin hayirlara vesile olmasini diliyorum.
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OSMANLI'DA KELAM CALISMALARI

Mehmet KALAYCI*

Giris: Fethe Kadarki Siirecte Kelam ilmi

Fatih Sultan Mehmed doneminin, Osmanli ilim gelenegi a¢i-
sindan olduk¢a hareketli bir donem oldugu ve etkileri sonraki
slirece yayilacak 6nemli ciktilar iirettigi malumdur. Fetih sonra-
sinda Istanbul’da olusmaya baslayan ve kisa siirede genisleyen
bir ilmi hareketlilige kurucu bir mahiyet atfedildigi de malumdur.

Buradaki kurucu ifadesinin, zaman zaman baglamindan
koparilarak da anlagildig: sir degildir. Ozellikle tarihgilerin, énce-
ki siireci Farsca ve Tiirkge literatiir lizerinden okuyan yaklasim
bicimleri, fethe kadar ki siirecte Anadolu’da tasavvufi akimlarin
ve sOylemlerin etkili oldugu, fikih ve kelam merkezli bir kitabi
kiltlriin gercekte Fatih Sultan Mehmed déneminde temsil imka-
n1 bulmaya basladigl yoniinde tezlerin ortaya atilmasina neden
olur.

Fetihten sonraki stirecte olusan ilmi hareketliligin, tabiatiy-
la da kelam ilminin bu siiregteki temsilinin dogru bir sekilde de-
gerlendirilebilmesi i¢in, 6nceki durumun ana hatlariyla ortaya
konulmasi elzemdir. Bu noktada da biri fetih sonrasinda gliglii bir
sekilde sahiplenildigi belirtilen Razi cizgisi ile tam olarak neyin
kast edildigi, digeri de bir beylikten devlete evrildigi stirecte Os-
manli’'nin entelektiiel agidan neyi tevarts ettigi seklinde iki husu-
su netlestirmek gerekir.

Razi cizgisi ile neyin kast edildigi hususu, ayni zamanda ke-
lamcilarla felsefeciler arasindaki bir karsilasma ve bu karsilas-
mannin beraberinde getirdigi etkilesim iizerinen ele alinmasi
gereken bir husustur. Kindi sonrasi siirecte felsefenin bir dis ses
olmaktan ¢ikip islam muhitinde kendine bir ifade ve temsil alani
buldugu, ibn Sina ile birlikte de temsilinin genisledigi ve kalicilas-
t181 malumdur.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi.
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ibn Sina, Platon’un metafizigi ile Aristotales’in fizigi arasin-
da salinan felsefeyi, Islam diisiince ufku ile de harmanlayip yone-
limler iistii bir hakikat arayisi olarak konumlandirir; bu arayisin
en 6nemli yontemsel araci ise mantik ilmi olur. Diisiinmeyi belirli
kurallara baglayan ve ancak bu kurallar ¢ercevesinde isletilirse
dogru diisiincenin ortaya ¢ikabilecegini ifade eden mantik ilmi,
bir taraftan Ibn Sina’min hakikat sdylemini saglam bir zemine
oturturken bir taraftan da klasik cedel yontemini 6nemli 6l¢ilide
tartismaya acar. Bu ayni zamanda klasik cedel yontemini benim-
seyen kelamcilarla ibn Sina ve takipgileri arasinda yeni ve sonra-
ki siirece damgasini vuracak bir karsilasmayir da beraberinde
getirir.

Karsilasmanin ilk sonucu mantigin, kelamcilar, hususen de
Es‘arl kelamcilar tizerindeki etkisi olur. imamu’l-Harameyn el-
Cuveyni, mantigin kelam ilmi g¢ercevesinde kullanilmasinda bir
gecis ve koprii islevi goriir. Ogrencisi Ebi Hamid el-Gazali ise
mantigl felsefecilerin tekelinden alir ve Kur’ani kavramlar cerge-
vesinde yeniden tanimlar. Gazali, mantiga vurgu yaparken felse-
fecilerle bile miicadele edebilecek bir istidlal yontemi onerir;
nitekim kendisi de bu dogrultuda felsefecileri kendi yontemleri
ile ilzam etmeye girisir. Ancak sonraki stire¢, onun amagladigin-
dan farkli bir istikamette gelisir ve mantik ayn1 zamanda felsefe
mesailinin asama asama kelam ilmine tasindig1 bir képriiye dé-
nusur.

Fahruddin er-Razi ile birlikte umur-u amme konulari, kla-
sik mesail ¢ergevesini olusturan ilahiyyat, niibiivvat ve semiyyat
bahislerini géldede birakacak 6l¢lide kelam ilmine tasinir. Sadece
mevcud ve madumun bilgisi degil, bilgiye konu olabilecek her sey
kelamin konusu olmaya baslar.

Miiteahhir donem olarak adlandirilan bu dénemde mantik
pek cok disipline yeni bir anlam kazandirirken ayn1 zamanda
kelami bu disiplinleri kusatan killi bir disipline doniistiirtir. er-
Razi'nin, daha sonra da Siracuddin es-Sekkaki’'nin dil ilimlerini
mantik tizerinden kurallari belli bir disipline doniistiirme ¢abala-
r1, sadece kelam ilmi icin degil kelamin ihata ettigi diger disiplin-
ler icin de ortak bir ilim dili ortaya ¢ikmasina neden olur.

Bilhassa da belagat, sairin onu kullanma becerisi lizerinden
anlam kazanan bir disiplin olmaktan c¢ikar ve kurallar belli ve
herkes icin benzer icerikte gecerli bir delalet ¢ergevesine donii-
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slir. Bunun ise biri farkli disiplin alanlarinda siki metinlerin orta-
ya ¢ikmasi, digeri mantiksal tutarlilik bakimindan bu disiplinlerin
metinlerinin birbirine yaklasmasi seklinde iki 6nemli sonucu
olur. Artik ne kelam sadece kelamdir, ne usul-i fikh sadece usul-i
fikihtir. Benzer sekilde meani, sadece dil merkezli bir konu ve
tartisma baglami olmadig1 gibi, tefsir de sadece tefsirden ibaret
degildir. Bu durum ise “sadece kelam metni” ile “ayn1 zamanda
kelam metni” seklinde iki farkli diizlemde fetih 6ncesine ve son-
rasina bakmayi gerektirir.

Fetih oncesi stirecte, 6zellikle de beylikler doneminde “sa-
dece kelam metni” olarak goriilebilecek metinleri okunan ve oku-
tulan ile telif edilen metinler olmak iizere iki kategoride ele al-
mak gerekir.

el-Beyzavi'nin Tavaliu’l-Envar’i, Seyyid el-Ibri ile Semsud-
din el-isfahani’nin bu eser iizerine yazdigi serh, yine el-
Isfahani'nin et-Tusi’nin Tecridu’l-Akaid’i iizerine yazdig1 serh,
Hafizuddin en-Nesefi'nin el-Umde ve el-itimad, Saduddin et-
Teftazan’'nin Serhu’l-Akaid ve Serhu’l-Makasid’1, Fahruddin er-
Razi'nin el-Erbaun’u, Adududdin el-ici’nin el-Mevakif1, es-Seyyid
es-Serif el-Clircani ile Seyfuddin el-Ebheri’nin bu esere yazdiklari
serhler Beylikler donemi Anadolu’sunda dolasimda oldugu tespit
edilebilen eserlerdir.

Bu dénemde Anadolu’da veya Anadolulu isimlerce telif
edilmis eserler arasinda ise Zeyniiddin er-Razi'nin Hidayetu'l-
[tikad’r, Semsuddin en-Niksari’'nin el-Umde’ye ve el-Emali’ye yaz-
dig1 serhler, Ekmeluddin el-Baberti'nin Serhu’l-Vasiyye’si, Cema-
liiddin el-Konevi'nin el-Akidetu’t-Tahaviyye iizerine yazdig1 serh,
Fahruddin el-Aksehri’'nin el-itimad {izerine yazdig el-Intikad adl
serh, Alatiddin Esved’in oglu Hasan Paga’nin yine el-Itimad iizeri-
ne yazdig1 serh, Hac1 Pasa’'nin Mesaliku’l-Kelam olarak da bilinen
Serhu Tavaliu’l-Envar’, Burhanuddin Haydar el-Herevi'nin Ser-
hu’l-Mevdkif1, Siracuddin el-Halebi'nin Seyyid el-ibri’nin Serhu’t-
Tavali lzerine yazdig1 hasiye, Hizir Sah el-Mentesevi'nin et-
Tusi'nin Tecridu’l-Kelam’1 {izerine yazdig1 serh, et-Teftazani'nin
Serhu’l-Akaid’i ve Serhu’l-Makasid'1 lizerine yazdig hasiyeler ile
el-Clircani’nin Serhu’l-Mevdkif1 lizerine yazdig talika, Semsuddin
Karaca Ahmed’in Serhu’l-Akaid iizerine yazdig1 hasiye, Molla
Mehmed b. Kad1 Manyas’in Serhu’l-Akaid iizerine yazdig1 hasiye
ve Kemaluddin ibnu’l-Hiimam'in el-Musayere’si yer alir.
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Fetih Oncesi siirecte “ayni zamanda kelam metni” kategori-
sinde degerlendirilebilecek dolasimda veya telif kabilinden ¢cok
saylda esere tesadiif edilir. Meani alaninda es-Sekkaki’'nin Mifta-
hu’l-Ulum’u, el-Hatib el-Kazvini’'nin buna yazdig1 Telhisu’l-Miftah
ve bunu serh ettigi el-[zah’1, bu igii lizerine yazilan serhler, bil-
hassa da et-Teftazani'nin el-Mutavvel'i ile bunu 6zetledigi Muhta-
saru’l-Meani’si gibi metinler ile bu metinler etrafindaki tedris ve
telif faaliyeti, “ayni1 zamanda kelam metni” kategorisi altinda de-
gerlendirilebilecek bir etki iiretir. Semsuddin en-Niksari, Ekme-
luddin el-Baberti, Cemaluddin el-Aksarayi, Alatiddin el-Esved,
Sihabuddin es-Sivasi, Burhanuddin Haydar el-Herevi gibi isimler
Anadolulu olup veya Anadolu’da bulunup da bu etkiyi telif diize-
yinde sirtlayan kimselerdir. Aynm etki, usul-i fikhta Sadrusse-
ria’nin et-Tavdih’i ile et-Teftazadni'nin buna serhi olan et-Telvih'i,
Ibnu’l-Hacib’in Muhtasaru’l-Miinteha’sina Adududdin el-Ici'nin
yazdig1 serh lizerinden kendisini gosterir.

Ekmeluddin el-Babert’'nin Muhtasaru’l-Miintehd {izerine
yazdig1 serh ile Kadi Burhaneddin’in et-Teftazani'nin et-Telvih’i
lizerine yazdig1 hasiye, Molla Yegan ve Hizir Sah el-Mentesevi'nin
ayni eser lzerine yazdiklar talikati da zikretmek gerekir. Molla
Fenari’nin Mutezili, Esari ve Matiiridl kelamcilarin ve usulciilerin
eserlerini merkeze alarak olusturdugu Fusulii’l-Bedayi’ini de bu
minvalde degerlendirmek miimkiindiir.

Tefsir alaninda ez-Zemahseri'nin el-Kessaf1 etrafinda olu-
san serh ve hasiye literatiirii bu siirecte merkezdedir. Buna telif
diizeyinde katki veren isimler arasinda Ekmeluddin el-Baberti'yi,
Cemaluddin el-Aksarayi’yi, Semsuddin es-Sivasi’yi, Hac1 Pasa’y1
ve Burhanuddin Haydar el-Herevi'yi zikretmek miimkiindiir.
Mantikta ise Esiruddin el-Ebheri'nin Isaguci’si, Necmuddin el-
Katibl'nin es-Semsiyye’si ve Siracuddin el-Urmevi'nin Metaliu’l-
Envar’t ve bunlar iizerine yazilan literatiir belirleyici olur. Bu
noktada hususen Molla Fenari’nin el-Fevaidu’l-Fendriyye'si ve
Haci Pasa’nin Serhu Levamiu’l-Esrar'ina dikkat cekilebilir.

Bu tablo, fethe kadarki siire¢cte Anadolu’da er-Razi ¢izgisin-
de ve esash bir kitabi kiiltiiriin dolasimda oldugunu ortaya koy-
maktadir. Sadece kelam metinleri ile ayn1 zamanda kelam metni
olarak gortilebilecek literatiiriin, bu siirecte tahsil ve tedris duize-
yinde giiclii bir karsilik buldugu, telif faaliyetine de kismen konu
oldugu soylenebilir.
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Sadece bir 6rnek olmasi acisindan Kutbuddin er-Razi'nin
bilhassa mantik ile ilgili eserlerinin dolasimini zikretmek miim-
kiindiir. Onun bu minvaldeki eserleri, belki baska hicbir alime
nasip olmayacak olciide 14. asrin son ¢eyregi ile 15. asrin ilk cey-
reginde Anadolu’da dolasim elde eder.

Niishalar dikkatle incelendiginde, bu dolasimin arkasinda
Ogrencisi Hac1 Pasa’nin Ayaslug’da onun eserleri merkezli ytiriit-
tligli bir tedris faaliyetinin yattigi goriliir. Bursa’da Molla
Fenari’'nin Fusulu’l-Bedayi merkezli bir tedris ylriittiigii bilin-
mektedir. Yine Bursa ile Edirne’de et-Teftazadni'nin 6grencisi
Burhanuddin Haydar el-Herevi; meani, kelam ve tefsir merkezli
olarak er-Razi geleneginin ciktis1 mahiyetindeki metinler odakh
bir tedris faaliyetinin merkezinde alir. Bu siireg, el-Herevi nede-
niyle ayn1 zamanda et-Teftazani etkisinin de yogun olarak hisse-
dildigi, eserlerinin yogun bir istinsaha konu edilmeye baslandigi
bir donemdir. es-Seyyid es-Serif el-Curcani etkisi Anadolu’ya,
hususen de Osmanli'ya Alatiddin et-Tusi ve Molla Musannifek ile
birlikte girmeye baglar. Fakat bu etkiyi, tek basina kelam ya da
tek basina meani veyahut tek basina tefsir merkezli bir etki ola-
rak gormemek gerekir. Aksine hepsini icine alan biitlinlesik bir
etkidir.

Fetihten Sonraki Siirecte Kelam Calismalari

Gerek sadece kelam, gerekse de ayni zamanda kelam olarak
goriilebilecek ilim faaliyeti fetih sonrasi siirecte, dnceki siirecte
sekillenen temel lizerine bina edilir. Ancak bu kez bu faaliyet lize-
rinde Anadolulu isimlerin yogun bir telif mesaisi ile karsilasilir.
Sadece kelam metinleri olarak goértlebilecekler arasinda Serhu’l-
Akaid’in tamamina veya bir kismina yazilan hasiye ya da talika
tiird telifler 6ne cikar.

Fetihten Kaniini donemine kadarki siirecte bu cercevede
telifte bulunmus isimler arasinda Semsuddin el-Hayali, Molla
Musannifek, Sultan II. Bayezid'in hocas1 Molla Selahaddin, Musli-
huddin el-Kesteli, Molla Hyas es-Sinobi, Molla Ahmed el-Kirimi,
Sinanuddin Yusuf el-Hamidi, Alaiiddin el-Arabi, Muhyiddin en-
Niksari, Hakimsah el-Kazvini gibi isimler yer alir.

Semsuddin el-Hayali'nin hasiyesi lizerine ise, Ramazan el-
Behisti, Sticauddin Lutfullah er-Rimi, Kara Kemal el-Karamani,
Kul Ahmed, Hocazade Mustafa, Hasan Celebi el-Fenari gibi isimler
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hasiye kaleme alir. et-Teftazan?’nin Serhu’l-Makasid’1 lizerine bu
siirecte Molla ilyas es-Sinobi, Semsuddin el-Hayali, Hiisamzade
Muslihuddin gibi isimler hasiye yazar.

el-Clircani’'nin Serhu’l-Mevakif1 ile Hagiyetu't-Tecrid'i fetih
sonrasi siirecte lizerine ¢ok sayida hasiye ve talikanin kaleme
alindig1 bir literatiir baglamina dontsiir. Serhu’l-Mevakifin ta-
mamina veya bir kismina hasiye yazanlar arasinda Seydi Ali el-
Acemi, Fethullah Sirvani, Alaiiddin et-Tusi, Molla Hasan es-
Samsuni, Sinan Pasa b. Hizir Bey, Muslihuddin el-Kesteli, Yusuf el-
Kirmasti, Hasan Celebi el-Fenaril, Hocazade Mustafa, Hatibzade
Muhyiddin, Seydi el-Hamidi, Molla Lutfullah et-Tokati, Molla izari
el-Germiyani, Kara Kemal el-Karamani, Muhammed Sah el-
Fenari, Kemalpasazade, Nureddin Sarigiirz gibi isimler bulunur.
Hasiyetu't-Tecrid’in tamami veya bir kismi lizerine ise Semsuddin
el-Hayali, Hasan Celebi el-Fenar], Hocazade Muslihuddin, Hatib-
zade Muhyiddin, Muhyiddin Kasim Ahaveyn, Muhyiddin el-
Muglevi, Acem Sinan, Samsunizade Muhyiddin Mehmed, Siicaud-
din ilyas er-Rimi gibi isimler hagiye kaleme alir.

Yine bu silirecte Ali Kuscu'nun Tecridu’l-Kelam iizerine
miistakil ve iddial1 bir serh kaleme aldig1 bilinmektedir. Hami-
duddin Efdalzade de el-isfahani’nin Metaliu’l-Enzar’ lizerine bir
hasiye kaleme alir. Hasiyetu’t-Tecrid merkezli olarak bu siirecte
ortaya ¢ikan ve Molla Luftullah et-Tokadi ile Molla Izari’nin iize-
rine risaleler kaleme aldiklari alt bir literatlir zemini ise es-
Seb‘u’s-Sidad konusudur. Bu konunun Sultan II. Bayezid'in huzu-
runda gerceklesen bazi tartismalar {lizerinden ilgili donemi mes-
gul ettigi bilinmektedir.

Muslihuddin el-Kesteli ile Hatibzade Muhyiddin’in de bu
noktada digerleri kadar meshur olmayan risaleleri s6z konusu-
dur. Her ne kadar bir literatiir olarak karsilik bulmamissa da Fa-
tih Sultan Mehmed ve Sultan II. Bayezid donemlerinde burhan-i
temanu konusunun da fikri bir tartisma baglami oldugu bilin-
mektedir.

Bu siirecte sadece kelam kategorisinde degerlendirilebile-
cek telifler arasinda Hizir Bey’in el-Kasidetu’n-Nuniyye’si ile 6g-
rencisi Semsuddin el-Hayali’nin buna yazdig1 serhi, Molla ilyas
es-Sinobi’'nin  Serhu’l-Fikhi’l-Ekber'ini ve  Sihabuddin el-
Hamidi'nin Hafizuddin en-Nesefi'nin Umde’sine yazdig: serhi ay-
rica zikretmek gerekir.
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Fetihten Kan(ini donemine kadarki siirecte, ayn1 zamanda
kelam literatiirii olarak goriilebilecek eserler merkezli de yogun
bir telif faaliyeti s6z konusudur. Meani alaninda et-Teftazani'nin
el-Mutavvel'i izerine Molla Hiisrev, Hasan Celebi el-Fenari, Molla
Musannifek, Samsunizade Muhyiddin Mehmed; el-Ciircani'nin el-
Mutavvel'e yazdigl hasiye lizerine de Hatibzade Muhyiddi Hii-
samzade Muslihuddin, Yusuf el-Kirmasti gibi isimler hasiye yazar.

Usul-i fikh alaninda et-Teftazdni'nin et-Telvih’i ile el-
Ciircan?’nin buna yazdig1 hasiye merkezdedir; Molla Musannifek,
Alauddin et-Tusi, Molla Husrev, Hasan Celebi el-Fenari, Hocaza-
de, Samsunizade Muhyiddin Mehmed, Yusuf el-Bali, Ali Kuscu,
Hiisamzade Muslihuddin, Kemalpasazade isimler bu cercevede
hasiye veya talika kaleme alirlar. et-Telvih merkezli faaliyet, Fatih
Sultan Mehmed'’in de istegi dogrultusunda, Sadrusseria ve et-
Teftazani'nin gorislerinin mukayese edildigi mukaddimat-1 erbaa
baslig1 altinda hususi bir literatiir zemini tretir. Bu cercevede
Molla Hasan es-Samsuni, Alaiiddin el-Halebi, Hatibzade Muhyid-
din Mehmed, Molla Lutfullah et-Tokadi, Muslihuddin el-Kestelj,
Samsunizade Muhyiddin Mehmed gibi isimler irili ufakl risaleler
yazarlar.

Yine usul-i fikhta Adududdin el-ici'nin ibnu’l-Hacib’in Muh-
tasaru’l-Miinteha’sina yazdig1 serhe yonelik el-Ciircani’'nin yazdigi
hasiye, bu siirecte Osmanli ulemasinin hasiye yazdiklar1 bir met-
ne doniisiir. Bu konuda ilkin Molla Husrev’in kaleme aldig1 hasi-
yeyi, daha sonra Ali et-Tusi, Semsuddin el-Hayali, Bali Efendi,
Yakub Pasa, Samsunizade ve Hamiduddin Efdalzade’nin yazdigi
hasiyeler takip eder. Efdalzade, dibacesinde hasiyenin Sultan II
Bayezid'in istegi lizerine kaleme alindigini belirtir.

Mantik alaninda el-Katibi'nin Semsiyye’si lizerine Kutbud-
din er-Razl'nin yazdig1 serhe el-Ciircani’nin yazdig hasiye ilgiye
konu olur; s6z konusu hasiye lizerine Kara Davud el-Kocevi, Sey-
di Ali el-Acemi, Siicaiiddin Ilyas er-Rimi, Hayruddin Hizir el-
Atufi'nin gibi isimler hasiyeler kaleme alir. el-Urmevi'nin Meta-
liu’l-Envarina Kutbuddin er-Razi'nin yazdig1 serh f{izerine el-
Clircani’nin yazdig1 hasiye de benzer sekilde lizerine hasiye yazi-
lan bir metne doniisiir; bu kapsamda Alatiddin et-Tisi, Molla
Lutfullah et-Tokadi, Seydi Ali el-Acemi, Kemalpasazade, Sticaud-
din Ilyas er-Rimi hasiye yazarlar. Metaliu’l-Envara el-
Isfahani’'nin yazdig1 serh {izerine ise aralarinda Mehmed Sah el-
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Fenari, Molla Musannifek, Kara Davud el-Kocevi gibi isimlerce
tahsiye edilir.

Necmuddin el-Katibi'nin Hikmetu’l-Ayn adli eserinin cihetle
ilgili bahsi, bu siirecte telife konu olur ve aralarinda Hocazade
Muslihuddin, Hatibzade Muhyiddin, Sinan Pasa, Muslihuddin el-
Kesteli, Hamiduddin Efdalzade gibi isimler tarafindan ilgili bahis
odakli risaleler kaleme alinir. Tefsir noktasinda ise bu siirecte
yine ez-Zemahseri'nin el-Kessaf1 ve bunun lizerine gerek et-
Teftazani gerekse el-Ciircani'nin yazdig: hasiyeler ile her ikisinin
takipgilerince tretilen hasiye literatiiriiniin merkezde oldugu
gorilir.

Gerek sadece kelam gerekse ayni zamanda kelam kategori-
sinde, bazi metinler etrafinda yogun bir telif faaliyetinin olusu-
nun altini ¢izmek gerekir. Dahasi benzer isimlerin her iki katego-
rideki eserler etrafinda telifte bulunmus olmalarin1 da ayrica
onemsemek gerekir. Bu durum, fetihten Kanlini dénemine kadar
ki siirecte, ilim faaliyetinin biitlinlesik olarak ytriitildigint gos-
terir; bu nedenle de “sadece kelam” odakli bir steril faaliyet tize-
rinden ilgili déneme bakmak pek de dogru olmaz. Bu donemin en
dikkat cekici 6zelligi, ulemanin sayica az ancak telif agisindan
oldukga velud olusudur.

Kanlinl déneminden itibaren bu ivme tersine donecek,
ulema sayisi artarken telif azalacaktir. Bu déoneme dair dikkat
cekilmesi gereken bir baska husus, ilim faaliyetindeki canlilikta
yonetici himayesinin etkili olusudur. Gerek Fatih Sultan Mehmed
gerekse oglu Sultan Bayezid ve Fatih’in veziri Mahmud Pasa bu
slirecte ulemaya verdikleri destegin yaninda, ayn1 zamanda ule-
may1 telife de zorlarlar. Dahasi Fatih Sultan Mehmed 6rneginde
gorildiigl tizere, burhan-1 temanu ve mukaddimat-1 erbaa gibi
konular 6zelinde emir lizerine gergeklestirilen teliflerin muha-
kemesi bizzat Sultan tarafindan gercgeklestirilir. Sultan Bayezid,
hasta yataginda olmasina karsin Hocazade'yi Hasgiyetu'’t-Tecrid'e
dair hasiye telif etmeye zorlar.

Yavuz Sultan Selim ile birlikte, yoneticilerin etkisi dolayl
hale gelir. Belki bunda ilmiye sinifinin, Bayezid sonrasi siirecte
genel olarak Sehzade Ahmed’e yatirim yapmasinin dolayl bir
etkisinden s6z edilebilir. Bu slirecte, Yavuz Sultan Selim’e de ithaf
edilmis eserler s6z konusudur ancak bu eserler éncekilerle kiyas-
landiginda oldukea yiizeysel ve dar kapsamlidir.
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Safevilerle yasanan siyasi ve askeri rekabetin de Sultan’in
ulema ile olan iliskisine kismen etki ettigi diisliniilebilir. Bu do6-
nem acisindan dikkat cekilebilecek bir diger husus, iizerine ka-
lem oynatilan literatiir zeminlerinin hem Anadolu’da hem de
Horasan ve Maverailinnehir cografyasinda ana hatlariyla benzer
olusudur. Zaten Molla Musannifek, Alatiddin et-Tusi, Ali Kuscu
gibi isimler her iki baglami da belli 6l¢ciide deneyimlemis, bu ne-
denle de iki farkli baglamda ortak bir istikamette telifte bulun-
muslardir. Ne var ki bu durumun Kanéini dénemiyle birlikte de-
gismeye baslayacagini belirtmek gerekir.

Kanlinl Sultan Silleyman doénemi ve sonrasinda da el-
Circaninin  Serhu’l-Mevakif1,  Hagiyetu't-Tecridi ve  et-
Teftazan?'nin el-Mutavvel'i lizerine yazdig1 hasiyesi medreselerde
ders metni olarak okutulmaya devam eder. Ne var ki bu metinler
etrafinda, daha onceki siirecte goriilen telif faaliyetine tesadif
edilmez. Bunda Kanlini doneminde olusturulan medrese nizam-
namesinin 6nemli etkisi s6z konusudur.

Medrese rudislarinin dagitimi noktasinda artan sikayetler
lizerine Seyhiilislam Ebussuiid’a tarafindan ytiklenen ve ilmiye
sinifinda kimsenin magduriyet yasamamasini ve liyakate gore
hareket edilmesini 6ngoren gorevlendirme, ilmiye sinifinin kural-
lar1 belli formal bir sistem iizerinden isleyise kavusturulmasim
beraberinde getirir.

Medrese tahsilinin ardindan yedi yillik bir bekleme siiresi
olan miildzemet asamasi gelir, bunu da sirasiyla ibtida-y1 harig,
ibtida-y1 dahil, musila-i Sahn ve Sahn-1 asli asamalar1 takip eder.
Medreseler de bu dogrultuda derecelendirilir ve etiketlenir. Kadi-
lik gorevleri ise ruus sisteminin lizerine konumlandirilir; en yiik-
sek ruusu elde edebilmis kisiler, yine kendi icinde derecelendi-
rilmis bir kadilik sistemine tabi olurlar.

Devlet isleyisi bakimindan belli 6l¢ciide olumlu sonuglar ol-
sa da, bu uygulama baz1 énemli sonuglar tlretir. Bu noktada ilk
dikkat cekilebilecek husus, ilmiye sinifinin biirokrasi icerisindeki
etki giiciiniin artmasina karsin teliflerinin azalmasidir. Ger¢ekten
de fetihten Kaniini donemine kadarki stirecte goriilen ve benzer
konular ya da metinler etrafinda ¢ok sayida alimin bir parcasi
oldugu yogun telif faaliyetinin bicak gibi kesildigi goriiliir. Kantini
doéneminde de ismi 6n planda alimler s6z konusudur, ancak 6n-
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ceki donemle kiyaslandiginda bunlarin biitiin icerisindeki oranla-
r1 oldukga ciliz hale gelir.

Kaniini donemi ve hemen sonrasinda, fetih 6ncesi ve son-
rasi istikamette telif ortaya koyan en 6nemli isim kuskusuz Tas-
koprizade Ahmed Efendi'dir. Onun el-Clircani’'nin Hasiyetu't-
Tecrid’i lizerine yazdig1 hasiye, adabu’l-bahs, meani ve kelami-
felsefi pek cok konuda yazdig: irili ufakli risaleleri bu minvalde
degerlendirmek miimkiindiir. Sadece kelam a¢isindan degerlen-
dirilebilecek en dnemli telifi ise el-Mealim fi’l-Kelam adl1 eseridir.

Nevi Yahya Efendi'nin Muhassalu’l-Kelam'in1 da benzer se-
kilde, bu siirecte sadece kelam merkezli bir faaliyetin en 6nemli
metinlerinden biri olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Bunlar disinda Celalzade Salih’in el-Cilircani’nin Serhu’l-
Mevakifi ile el-Misbah Serhu’l-Miftah’ina yazdig1 hasiyeler; Dede
Congi es-Sonusavi'nin Serhu’l-Akaid’e el-Hayali'nin yazdig1 hasiye
lizerine yazdig1 hasiye, Hiisam el-Kati'nin el-Ebheri’nin Isagoci’si
lizerine yazdig1 serh {lizerine bir hasiye ve el-Katibl'nin Semsiy-
ye'si lizerine Kutbuddin er-Razi’'nin yazdig1 serh {lizerine bir hasi-
ye; Zekeriyye el-Ankaravi'nin el-Clircani’nin el-Mishah Serhu’l-
Miftah’1 lizerine yazdig1 hasiye; Abdulcebbarzade Mehmed Efen-
di'nin el-Hayali'nin Serhu’l-Akaid’e yazdig1 hasiyesine yonelik
hasiyesi; Kinalizade Ali Efendi'nin el-Ciircani'nin Hasiyetu't-
Tecrid lizerine yazdig1 hasiye 6nceki donemden izler tasiyan si-
nirli 6rneklerdir.

Kaniini déoneminde ilmiye sinifina standart getirmeye yo-
nelik diizenlemelerin bir diger sonucu, telif faaliyetinin ekseninin
degismesidir. Oyle ki fetih oncesi ve sonrasi siirecte, iizerinde
yogun bir telif faaliyetinin s6z konusu oldugu gosterilen metinler
veya konulara ilgi azalir. Bunun en 6nemli yansimasi kelam ala-
ninda goriiliir. Sadece kelam veya ayni zamanda kelam kategori-
sinde degerlendirilebilecek metinler ilizerinde kalem oynatan
alim sayis1 oldukga azalir. Bu husus, bu dénemde nitelikli alim
yetismedigi anlamina gelmez ancak ulemanin ilgi alani degismis-
tir.

Bunda muhtemelen ulemanin ytriittiigii kapsaml ifta go-
revlerinin bir etkisi s6z konusudur; oyle ki furu-1 fikh ve tefsirin
bu stirecte telif faaliyetinin agirlik merkezine doniistiigii goriiliir.
Flru-1 fikhta Sadrusseria'nin Serhu’l-Vikaye’si, el-Merginani’'nin
el-Hidaye'si, Molla Husrev'in Gurer ve Durer'i ve Ibn Nuceym el-
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Misri'nin el-Esbdh ve’'n-Nezair'i; usul-i fikhta Molla Husrev’in Mir-
kat'1 ve Hafizuddin en-Nesefi'nin el-Menar'ina ibn MeleK'in yazdi-
g1 serh; tefsirde ise el-Beyzavi'nin Envaru’t-Tenzil'i artik bu do-
nemdeki telifin odagini olusturur.

Kaniini déneminden itibaren telif faaliyetinin yoniiniin de-
gismesi ve fiiru-1 fikhin merkeze yerlesmesi ve aktiiel baz1 mese-
lelere iliskin fetva olusturma gayreti, kelam ilmi agisindan 6nem-
senmesi gereken bir netice iiretir. Yer yer akaide iliskin kabulle-
rin belirleyici oldugu bazi aktiiel meseleler, olaylar ve durumlar
hakkinda vaz edilen fetvalarda itikadi ve kelami referanslar ken-
dini gostermeye baslar. Buna akaidin, fiiru-1 fikhin hizmetine
kosulmasi olarak da bakmak miimkiindir.

Akaid statik, fikih ise dinamik bir gorlinti arz eder; bundan
da parca parca elfaz-1 kiifiir kavrami altinda ifade edilebilecek
olgu ortaya cikar. Sinanuddin Yusuf'un Tebyinu’l-Meharim isimli
eseri bunun Osmanli’daki ilk 6nemli 6rnegini olusturur. Osmanli-
larin Safevilerle yasadigi siyasi gerilimin mesru bir cihad gerekli-
ligini beraberinde getirmesi, cihadin mesruiyetinin ise karsi tara-
fin sapkinligi tizerinden temellendirilmesi bunun en 6nemli teza-
hiirlerindendir.

Bu durum Yavuz Sultan Selim ve Kan{ini Sultan Siileyman
doénemlerinde ilkin, aralarinda Kemalpasazade, Sariglirz Nured-
din ve Ebusssuud gibi isimlerin verdikleri fetvalar tizerinden
kendini gosterir. Ancak Sultan III. Murad dénemi ve sonrasinda
aralarinda Mirza Mahdum, Seyyid Mutahhar b. Abdirrahman,
Yusuf b. Cemaliiddin el-Antaki, Kadizade Mehmed Efendi gibi
isimlerce Safevilere yonelik kapsamli reddiyeler kaleme alnir.
Metinler dikkatle incelendiginde nihayetinde bir cihadi mimkiin
kilabilecek bir tekfir ve tadlil cabasinin belirleyici oldugu, bunun
ise itikat zemininde bir ayrisma ve ayristirma cabasini icinde
barindirdig: goriliir.

Fikhin, toplumsal hayatin merkezine yerlesmeye basladigi
bu siireg, ayn1 zamanda fikhin Hanefilik iizerinden ice kapanma
slirecine girmesine ve daha koseli hale gelmeye baslamasina ne-
den olur. Sufilerin ritiielleri ve kabulleri ile Ibnu’l-Arabi’nin Fusu-
su’l-Hikem’i kaynakli baz1 tartismalarda bu ige kapanmanin yan-
simalarini géormek miimkiindiir. Nur-u Muhammedi tartismasi ve
bunun bir uzantis1 konumundaki Hz. Peygamber’in ebeveyninin
iman Uzere Olip Olmedigi meselesi, yine Firavun'un veya Hz.
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Nuh'un ailesinin miimin olup olmadig1 gibi meseleler, akaidi ve
kismen kelami icine alan tartisma baglamlarina doniisiir ve tze-
rine risaleler kaleme alinir. Belki bu tartismalarin etkisiyle, Razi
cizgisinde baglam genislemesine ugramis ve mezhepleriistiiles-
mis olan kelam artik klasik cizgiye, yani alt mezhebi kabullere
yaslanmaya baslar.

Ibrahim el-Halebi’'nin iman-1 ebeveyi Rasul konusundaki ri-
salesinde, meseleyi Matiiridilige yonelik bir vurgu iizerinden ¢6-
zlime baglamak istemesini, yine ilerleyen stirecte Katip Celebi'nin
meselenin arkasinda marifetullahin viicubiyetinin akli ya da nakli
olusu noktasinda kelam ekolleri arasindaki yaklasim farkliliginin
yattigina dikkat cekmesini bu minvalde degerlendirmek gerekir.
Ancak Hanefilik merkezli vurgunun, sahayi tiimiiyle doniistiire-
bildigini sdylemek de pek miimkiin degildir.

Hanefl olmalarina karsin sifi egilimlerinden veya ibnu’l-
Arabi taraftarligindan vaz gecmeyen kesimler, ya Hanefi gelenek
icerisindeki baska alternatiflere ya da Hanefl olmamasina karsin
Ehl-i Siinnet ¢atis1 altinda ismi 6ne ¢ikarilabilecek isimlere yone-
lirler. Abdulmecid es-Sivasi'nin Durer-i Akaid isimli kapsamli
eseri, bunun en dikkat ¢eken 6rnegini olusturur.

Giincel meselelere yonelik ¢6ziim Uretme gayreti, akaidi
cagirdig1 gibi akaidin de yerellesmesine neden olur. Oyle ki bu
stirecte Eb(i Hanife’nin el-Fikhu'l-Ekber'i hem merkezilesen hem
de belirli kesimlerin kabullerinin veya pratiklerinin tartiya vu-
ruldugu bir metne doniismeye baslar. iman-1 ebeveyi Rasul tar-
tismasi, el-Fikhu’l-Ekber’de gegen “kiifiir lizere oldiiler.” seklinde-
ki tartismasina yaslandirildigi icin, buna karsi ¢ikan s{ifi kesimler
de el-Fikhu’l-Ekber’in Eb(i Hanife’ye aidiyetini tartismaya acarlar.
Ancak yine de eserin, merkezilesmesine engel olamazlar. Baha-
tiddinzade, Hakim Ishak er-Rimi, Ebu’l-Miinteha el-Magnisavi
gibi isimler tarafindan eser serh edilir, bilahare de terciimeye
konu olur.

Hakim ishak er-Riim{'nin, yazdig1 serhin dibacesinde med-
reselerde okutulan eserlerin Ebli Hanife’'nin gorisleriyle tam
ortiismedigini belirtmesini 6nemsemek gerekir. Bu, yerlesik ted-
ris gelenegine ve Eb(i Hanife’'nin eseri merkeze alinmak suretiyle
yoneltilmis onemli bir elestiridir ki zamanla el-Fikhu'l-Ekber’in
merkezilesmeye baslamasi bu elestirinin karsilik buldugunu da
gosterir. Nitekim bir terciimesinin girisinde el-Fikhu'l-Ekber,
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“gokten enbiyaya inen kitaplardan sonra en sahih ve makbul ki-
tap” olarak nitelenir.

Ebu Hanife ve el-Fikhu'l-Ekber merkezli yonelim Hasan el-
Kafi el-Akhisari'nin eserlerinde daha gii¢cli bir bicimde karsilik
bulur. Dahasi bu siirecte gecmis donemdeki kelam faaliyetine
yonelik de bir tepki gelisir. Task6éprizade'nin kendi zamanindaki
fakihlerden bazilarinin kelam ilmine karsi ¢iktiklarini ve bu isle
ugrasanlari kiifiirle itham ettiklerini dile getirirken felsefeye veya
felsefeyle i¢ ice gecmis bir keldma karsi olusmaya baslayan red-
diyeci tavrin ipuclarini sunar.

Bu elestirinin en muhtemel muhataplarindan biri, hatta
belki de kendisi Birgivi Mehmed Efendi’dir. Kelam ilminin gere-
ginden fazla 6grenilmesinin yasaklandigina dikkat ¢eken Birgivi,
bunu Hanefi gelenegin klasik fetva kitaplarindan gergeklestirdigi
alintilarla temellendirmeye calisir. Kelamin farz-1 kifaye bir ilim
olarak kabul edilmesi gerektigini; yalmzca zeki, dindar, caliskan
ve batil mezheplere meyletmesinden korkulmayan kisilerin bu
isle ugrasmasi gerektigini dile getirir.

Hanefi furu-1 fikhinin merkeze yerlesmeye basladigi ve top-
lumsal alandaki pek ¢ok meseleye yon vermeye basladig1 bu sii-
re¢, ayni1 zamanda ilmihal kiiltiiriinii de merkezilestirir. Oyle ki
iman, islam ve ihsan kavramlarini merkeze alan, bu ¢ergevede de
once akaid, fikih ve ahlak konularini iceren metinler ortaya cikar.

Birgivi Mehmed Efendi'nin et-Tarikatu’l-Muhammediyye’'si;
Ahmed er-Rimi el-Akhisari'nin Mecalisu’l-Ebrar’y, Kadizade
Mehmed Efendi’'nin Mesaili Ehli’s-Stinne’si, Mahmud el-Muniri el-
Belgradi’'nin Sibiilu’l-Hiida’s:, Ustiivani Mehmed Efendi'nin bir
ogrencisi tarafindan derlenen Fevaidu’l-Emali, ibrahim el-
Halebi'ye nispet edilen ancak bu nispetin tartismali oldugu
Ehemmu’l-Umur adl eser, bu tiirden metinlerin en dikkat ceken
orneklerindendir. Veya ayni hususun, ayri ayri yazilmis olmalari-
na karsin akaid, fikih ve ahlak diizleminde biraraya getirilerek bir
cep metnine donistiiriilmiis mecmualarda kendisini gosterdigi
gorilir. Bunun en yaygin versiyonu; Birgivi'nin el-Vasiyye’si, Ka-
dizade Mehmed Efendi’nin kisa I[Imihal'i ve Ahmed er-Rimi el-
Akhisari'nin ahlak risalesinin biraraya getirilmesi seklinde olusan
mecmua tiridir.

Kitliiphanelerde bu minvalde ¢cok sayida niishaya tesadiif
edilir. Bunun kelam ilmi ac¢isindan dogurdugu sonug, ilmihal tiirii
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eserlerde akaidin dar kapsaml bir bicimde sunulmasidir ki buna
kelamin sikistirilmis bir versiyonu olarak da bakmak miimkiin-
diir. Tahmin edilecegi lizere burada genel anlamda Matiiridiligin,
ancak daha dar anlamda da Eb{ Hanife'nin gortsleri 6n planda-
dir.

17. Yuzyilda Kelam Calismalari

Kaniini dénemi ve sonrasindaki tablo, Katib Celebi'nin Mi-
zanu’l-Hakk adli eserinde ortaya koydugu serzenisi ana hatlariyla
destekleyen bir goriintli sunar. Riyazi ve akli ilimlerin 6nemine
dikkat ceken Katip Celebi, kimi cahillerin bu iki ilmin dinen yasak
oldugunu soylemelerini cahillik ve ahmaklik olarak degerlendirir.
Hikmet ve seriat ilimlerinin birbirinin alternatifi olarak gortilme-
sine karsi ¢ikar ve el-Gazali, Fahruddin er-Razi, Adududdin el-ici,
el-Beyzavi, Kutbiiddin er-Razi, Kutbiiddin es-Sirazi, ve nihayet et-
Teftazani ve el-Ciircani gibi isimlerin bu iki alani birlestiren
perspektiflerini dnemser. Ancak kendi donemindeki bazi cahille-
rin akillarini kullanmadan sadece rivayetlere baglanip kalmalari-
ni, taklitle yetinmelerini ve felsefe ilimlerini kotlilemelerini ise
elestirir. Bu noktaya nasil gelindigine ve akli ilimlerin zayiflama-
sinin serencamina da kisaca deginir.

Fatih Sultan Mehmed'in Hdgiye-i Tecrid ve Serhu’l-Mevakif
metinlerinin tedrisini Sahn-1 Seman’in vakfiyesine yazdigini, an-
cak sonraki siirecte hikmet ve seriat ilimlerinin ayrismaya basla-
digini ifade eder. Ona gore sonradan gelenler, Fatih'in vakfiyeye
yazdirdig1 bu metinleri felsefiyydt olarak degerlendirip kaldirmis,
yerine Hiddye ve Ekmel dersleri okutulmasini 6ngérmiislerdir.

Sonradan gelenler olarak niteledigi bu kimselerin, kim ol-
dugu net degildir; ama biiyiik ihtimalle Kan{ini Sultan Stleyman
ve sonraki yoneticiler kast edilmektedir. Katip Celebi, yalniz
Hidaye ve Ekmel gibi metinlerle yetinmenin istenen sonucu ver-
medigini ve neticede ne felsefiyydtin, ne Hiddye'nin ne de Ek-
mel’in kaldigini belirtir. Yasadigi doneme dair bu karamsar tablo-
yu daha da ileri tasir ve Osmanl iilkesinde ilim pazarina kesat
geldigini, akli ilimleri okutacak kimselerin kokiiniin kurumaya
basladigini ifade eder.

Katip Celeb?’'nin ¢izdigi bu portrede Kadizadeliler hareketi-
nin ve bunu iireten siirecin bir karsiliginin oldugu kesindir. Bu
noktada Yavuz Sultan Selim’le birlikte Memliik cografyasinin Os-
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manl sinirlarina dahil edilmesinin ve nakli ilimlerin merkezde
oldugu bir ilim geleneginin Osmanli’ya tasinmasinin belli dl¢ciide
rolii oldugundan soz edilebilir. Oyle ki Memliik cografyasinda en
ylksek ifade bicimine ulasan, ancak Memliikler sonrasi silirecte
Hicaz bolgesine tasinarak oradan islam diinyasina servis edilen
bu diisiinme bicimi, sadece Osmanli’da degil, ayn1 zamanda Islam
diinyasinin pek ¢ok bdlgesinde taban bulur.

Ali el-Kar?’nin Osmanli’da hi¢bir zaman bulunmamis olma-
sina karsin, yazdigi eserlerin belki de en ¢ok Osmanli’da karsilik
bulmus olmasini bu agidan dnemsemek gerekir. Aslinda onun
soylemi Hanefilik ve Matiiridiligin, hadis kiiltiirii izerinden yeni-
den tarif edilmesi vasfi tasir. Boyle bir diisiinme biciminde pek
cok giincel sorun, ge¢miste liretilmis bilgiler izerinden ¢oziime
baglanmaya c¢alisilir. Bu, anlamin yeniden o6rgiitlenmesi, daha
dogru bir ifadeyle ge¢mis lizerinden yeniden kurulmasidir.

Verili diistinme bi¢imi, Miisliiman-Arap cografyada agirlikl
olarak hadis ve rivayet malzemesi lizerinden gerceklesirken, Os-
manl muhitinde bu kismen kendisini gosterir, ancak agirhikli
olarak fikih ve fetva literatiirii lizerinden varlik bulur. Ancak ne-
ticede tipki Katip Celebi’'nin dile getirdigi gibi bir felsefe karsitlig
kendisini gosterir. Hasan Kafi el-Akhisarl’nin bu noktadaki soy-
lemleri dikkat cekicidir. O tevhid ilminin kelam olarak isimlendi-
rildigini, bunun da Allah’in zatin1 ve sifatini, baslangictan bitisine
kadar Islam kanunu ¢ercevesinde miimkiinatin ahvalini arastirdi-
gin1 kaydeder. Hasan Kafi, bu anlamdaki bir kelami EbG Hanife,
Ebl Y{isuf, Muhammed es-Seybani ile usiili’d-dinde onlara uyan
kimselere tahsis eder. Buna karsin kelamin kapilarini sapik felse-
fecilerin ve zindikliga kayan sifilerin yaklasimlarina tiimiiyle
kapatir.

Ona gore ilki makbiil ve memdiih, ikincisi mezmim ve
makdiihtiir. Felsefe karsithgi, Ahmed er-Rimi el-Akhisari tarafin-
dan daha net ve keskin bir sekilde dile getirilir. Akhisari, bilgiyi
onu iireten kisinin itikadi goriislerinden hareketle tartiya vurur.
Bu ylizden Aristo gibi felsefecileri yildizlara tapan kimseler ola-
rak degerlendirir.

Felsefecilerin ne meleklerden ne de peygamberden haber-
leri oldugunu, Aristo’'nun kitaplarinda bunlara dair en ufak bir
bilginin olmadigini, séyledigi seylerin cogunun tabiatla ilgili me-
seleler oldugunu, ilahiyatla ilgili olarak verdigi bilgilerin ise ¢o-
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gunun hatali ve gecersiz oldugunu kaydeder. Akhisari, bu nokta-
da sozii onun Islam diinyasindaki takipgcilerine getirir ve onlari
Aristo’'nun sozleri ile Hz. Peygamber’in getirdiklerini birbirine
karistirmakla suglar.

Felsefe karsithiginin ayni zamanda felsefenin etkisinin giic-
lii bir bicimde artmaya baslamasiyla dogru orantili oldugunu da
g6z ard1 etmemek gerekir. Birgivi mirasini sahiplenen kesimlerin
sdylemlerindeki sertlesme, iran bolgesinden gelen ulemanin Os-
manli'da yeni bir felsefi hareketliligi tetiklemeleriyle de irtibati
olmalidir. Oyle ki Maras ulemasinin payitahta génderdigi ve bol-
gelerinde dinf ilimlerin tahsilinde tertibe gerektigi sekilde riayet
edilmedigi yoniindeki bir maruzat bu bakimdan dikkat cekicidir.

Dinf ilimlerin farz-1 ayn ve farz-1 kifaye seklinde iki boyutu
olduguna dikkat ¢ekilen maruzatta, farz-1 kifaye kapsaminda tah-
sil edilecek eserlerin ulemanin takdirine birakilmamasi, nelerin
ve hangi sirayla okutulacaginin daha net bir sekilde belirlenmesi
istenir. Boylelikle ilim 6grencilerinin arabiyat ve felsefiyat’la isti-
gale vakitleri kalmayacaktir. Maruzattaki bu tavri dogrulayan bir
tepki Sacaklizade Mehmed Efendi tarafindan ortaya konulur.

0, felsefeyi elestirmek icin kaleme aldig risalelerinde felse-
feye ve felsefecilere agir elestiriler yoneltir; nakilden yiiz cevir-
meleri ve yalnizca akli rehber edinmeleri dolayisiyla onlari sirke
diismekle suclar. Kendi donemindeki bazi 6grencilerin felsefeye
ilgi duymalarindan, felsefecileri dost edinmelerinden, fikirde ve
sapiklikta yarismalarindan ve hidayet yolundan uzaklasmalarin-
dan yakinir. Kendisini bu kimselerden ayirir ve Allah’'in indirdigi-
nin ve Rasilii'nden gelenlerin yeterli oldugunu vurgular.

Sacaklizade; el-Gazali, ibn Kayyim el-Cevziyye, Taciiddin
es-Siibki, Muhammed b. Yisuf es-Senlisi ve Celaliiddin es-Styti
gibi isimlerin felsefe aleyhindeki goriislerine yer verir. Basta el-
Beyzavi olmak iizere, Fahruddin er-Razl ve Celaliiddin ed-
Devvani gibi felsefi kelamin temsilcisi olan isimlere cephe alir.

Ona gore ulema nezdinde biiyiik itibari olan el-Beyzavi'nin
tefsirinin genel karakterine felsefe hakimdir. Bu yiizden filozofla-
rin dinin 6ziine aykir1 pek ¢ok goriisii s6z konusu eserde gizlice
yer almistir. Filozoflarin gorisleri ile Miisliimanlarin akaidini
birbirinden ayirt edemeyen bazi kimselerin, el-Beyzavi’'nin tefsi-
rini okumalar1 ve filozoflarin goriisiinii islam akaidi zannetmeleri
Sacaklizade’yi epeyce rahatsiz eder. Bu nedenle o, el-Beyzavi'nin
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tefsirinde gizlice yer alan felsefenin, ez-Zemahseri’nin gizledigi
itizal distincesinden daha zararh oldugunu belirtmekte ve felse-
fecilerin gortslerini cok iyi bilmeyen birisinin el-Beyzavinin tef-
sirini okumasini dinen dogru bulmamaktadir.

Medrese Ogrencilerinin ed-Devvani'nin iki sayfalik isbat-1
vacip risalesini ve bunun lizerine olusan serh ve hasiyeleri tahsil
icin bir yildan fazla vakit ayirmalarindan duydugu saskinlig: dile
getirir. Sacaklizade, bu ve buna benzer risalelerin, Allah'in varli-
g1in1 ispat etmekten ziyade, yakinen O’'na iman konusunda zihin-
lere siiphe tohumlar1 ektigini vurgulamakta tereddiit etmez. Bu
nedenle de ed-Devvani’'nin s6z konusu risalesi ile mesgul olmay1
haram olarak degerlendirir.

Felsefe karsitlig ile felsefeye olan yonelim arasinda dogru
bir korelasyonun oldugu hususu, bu siirecte en az felsefe karsitli-
g1 kadar felsefeye yonelimi de tahlil etmeyi gerektirir. Zira felsefe
karsithginin felsefilesmis bir kelama da sicak bakmadigi, bu du-
rumda da felsefi bir kelamin hala ve bir sekilde var oldugu 6ngo-
riisiinde bulunmak miimkiindiir. Bu noktada ise Katip Celebi'nin
Osmanli’daki duruma dair kétiimser ifadelerinin devaminda dile
getirdigi bir hususa ayrica odaklanmak gerekir. O, Dogu Anado-
lu’da heniiz daha ilim hayatinin baslangicinda olan baz1 6grenci-
lerin istanbul’a gelip hava atmalarindan yakinir. Bunlarin tavirla-
r1, hikmet ilminin 6grenimi noktasinda bir istek uyandirmistir.

Katip Celebi, bu cercevede kabiliyeti olan 6grencileri bu il-
mi 0grenme konusunda heveslendirmis ve Mizdnii’l-Hakk isimli
risalesini bu sorumluluk cercevesinde kaleme almistir. Benzer
tespitlere ve degerlendirmelere Kesfii’z-Zuniin'nda hikmet ilminin
tahlili baglaminda da yer verir. Osmanli’'nin ilk dénemlerinde
felsefe ve hikmete ¢ok 6nem verildigini, bu asirlarda yasayan
insanlarin degerinin tahsil ettigi akli ve nakli ilimlerle 6l¢tildagi-
ni belirtir. Molla Fenari, Hocazade Muslihuddin Mustafa, Ali Kus-
cu, Mirim Celebi gibi ¢cok sayida insan hikmet ve seriat ilimlerini
biraya getirmis kimselerdir. Ancak sonradan c¢ikan bazi miiftiile-
rin felsefe 6grenimini yasaklamasi, Hiddye ve Ekmel okumaya
yonlendirmesi nedeniyle ilimlerin riizgar kesilmistir.

Katip Celeb?’'nin Kegfii’z-Zuniin’da verdigi bir bilgiye gore
aslen Diyarbekirli bir miiderris olan Molla Celebi Muhammed b.
Ali el-Amidi, Sahn-1 Seman’da miiderrislik yapmaya basladiktan
sonra Sultan IV. Murad’in istegi lizerine devletin alimlerinin sevi-
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yesini 6lcmek amaciyla dokuz ilim dali hakkinda sorulardan olu-
san bir risale yazar. Sultin’1 boyle bir seye iten temel saikin ne
oldugu merak konusudur.

Katip Celebi’nin donemdeki akli ve felsefi ilimlere dair sun-
dugu tabloyu merkeze alan bir bakis acisinin bu olayi yine alimle-
rin felsefl noktadaki yetersizliklerine yormasi ihtimal dahilinde-
dir. Katip Celebl’nin bu karamsar tabloyu Kadizadelileri ihsas
ettirerek sunmasi vakiada olani kismen perdeler. Aslinda Ka-
dizadelilere isaret ederek yaptigi degerlendirmelerin arkasinda
onun dogrudan dile getirmedigi bir psikolojik refleks yatmakta-
dir. Bu ise onun “Dogu Anadolu’dan gelen ve tahsillerinin basinda
olmalarina karsin Istanbul’da hava attiklarin1” soyledikleri kim-
selerdir. Her ne kadar kendisi dogrudan ifade etmese de bu isim-
lerden biri, tahmin edilecegi tizere Molla Celebi'dir.

Katip Celebi’'nin ifadelerinin arkasinda yatan hususun tes-
piti acisindan, dogudan gelen ulema ifadesine ayrica deginmek
gerekir. Safevilerin Iran bolgesini ele gecirmeleri sonrasinda,
ozellikle de Sah [. Tahmasb’in idaresi sirasinda, bolgedeki Siinni
ulema, aralarinda Istanbul’un da oldugu farkl cografyalara gog
etmeye baslarlar.

Bu hareketlilik ashnda Tahmasb’in babas1 Sah Ismail za-
maninda baslamis, Tahmasb’in yarim asir siiren iktidar siiresin-
de de artarak devam etmistir. iran’daki Es‘arf ulemanin bir kismi
bu stirecte yasanan mezhebi ve toplumsal karisikliklar nedeniyle
Anadolu’ya gog¢ ederler. Iran bolgesinden gelen ulema, Osman-
I'yla ayn1 kokten beslenen bir ilim geleneginin uzantilaridir; er-
Razi cizgisinin Osmanli ilim gelenegine iyice hakim oldugu Sultan
II. Mehmed ve II. Bayezid dénemlerinde Iran bélgesindeki ilmi
seviye ile Osmanli’daki seviye birbirine denk bir goriintii vermek-
te ve metinler karsilikl sirkiile edilmektedir. ed-Devvani sonrasi
siirecte Iran bélgesindeki ilm1 hareketliligin ve bu noktadaki telif-
lerin ekseni degismeye baslar.

Osmanl mubhitinde ilim geleneginin yatay simirlar1 Fatih
Sultan Mehmed déneminde et-Teftazani ve el-Clircani tizerinden
belirlenmis, daha sonraki siirecte ise bu sinirlar dahilinde dikey
bir hareketlilik zemini olusmustur. Buna karsin bu sinirlar1 genis-
letmeye yonelik giiclii bir ¢caba s6z konusu degildir, aksine Fatih
zamanindaki olusan durum, ilerleyen siirecte ice doniik bir tarz-
da daha da muhkem hale gelir. Hatta et-TeftazanT’nin Osmanh
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ilim gelenegindeki etkisi azalmaya, el-Ciircani’ninki ise belirgin
bir sekilde artmaya baslar.

Buna karsin iran diyarindaki ulema, er-Razi cizgisini et-
Teftazani istikametinde hem koruyan hem de daha da genisleten
bir caba ortaya koyar. Kemaliiddin el-Lari, Isdmiiddin el-
Isferayini, Giyasiiddin Mansiir ed-Desteki, Mir Fahruddin el-
Esterabadi, Kemaliddin el-Erdebili, Muslihuddin el-Lari,
Mirzacan Habibullah es-Sirdzi, Hiiseyn el-Halhali, Ydsuf el-
Karabagi, Bahaiiddin el-Amili, Mir DAmad el-Esterabadi, Mir Fin-
diriski el-Esterabadi, Molla Sadra es-Sirazi gibi isimler bunun
o6nemli aktorleridir.

iran cografyasinda yeni metinler tedris ve tahsil sistemine
dahil edilir ve felsefi diistincenin sinirlar1 bu metinler tizerinden
daha da genisletilir. Bunun en dikkat ¢eken drneklerinden biri et-
Teftazan’'nin Tehzibii’'l-Mantik ve’l-Keldm adl1 eseridir. Eser, kla-
sik mantik ve kelam eserlerinin artik miisellem hale gelen cerge-
vesinin disina ¢ikan yeni problemler iizerinden mantik ve
keldmin sinirlarini genisletmeye calisan bir eserdir.

Bu eser tlizerine XVI. asirda Celdliddin ed-Devvani, Mir
Fahruddin el-Esterdbadi, Eb(i’'l-Hasan el-Ebiverdi, Muslihuddin
el-Larl, Hiiseyn el-Halhali, Hafidii't-Teftdzani, Necm b. Sihab,
Miirsid es-Sirazi, Ubeydullah - el-Hubeysi, Ibnii’l-Ayni, Ibn Ebfi’s-
Safd’, Sah Mir Hibetullah el-Hiiseyni gibi iran cografyasina men-
sup isimler tarafindan serh ve hasiye yazilmisken, 18. asra kadar
Osmanli kokenli ulemadan hem asil metne hem de bunlar tizerine
yazilan serh ve hasiyelere yonelik kayda deger bir refleksin gel-
memis olmasini bu baglamda degerlendirmek gerekir. Bu durum,
XVL asrin 6zellikle ikinci yarisindan itibaren Osmanli ilim ¢evre-
leri ile Iran bolgesindeki ulema arasindaki makasin agilmasina
neden olur.

Dogudan batiya go¢ eden ulema, temel metinleri ve bu me-
tinlerin ihtiva ettigi tartisma konularini da yanlarinda getirirler.
Katip Celebi’nin hava atmakla sugladigi bu kimseler, aslinda hava
atmamaktadirlar; yeni muhataplarinin pek de alisik olmadiklar
bir dilden ve farkli bir perspektiften konusmaktadirlar. Bu du-
rum, Osmanli ulemasi arasinda bir saskinlik ve eziklik hissi
uyandirir.

Mesela Kaniini devrinde Iran’in Gilan bélgesinden goc¢ ede-
rek istanbul’a gelen Muhammed el-Gilani’nin burada yasadiklari-
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na dair verdigi bilgiler oldukca dikkat cekicidir. el-Gilani, el-
Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzil'ine yazdigl hasiyenin dibacesinde,
maiset sikintisi bas gosterdigi icin kendi memleketini birakip
Istanbul’a geldigini, Osmanli ulemasimin kendisini bircok ilim
dalinda birden fazla imtihana tabi tuttugunu, verdigi cevaplar
karsisinda Osmanli ulemasinin “Biz bunlar1 babalarimizdan bile
duymadik.” dediklerini ve hakkini teslim ettiklerini belirtir. el-
Gilani, bu kabiliyetine karsin yine de hamisi olan Makbiil ibrahim
Pasa’nin oldiirtilmesi sonrasinda ulemanin, belli ayak oyunlariyla
kendisine cephe alisini vurgulamadan ge¢mez.

llerleyen siirecte bagka alimlerin de muhatap oldugu bu
uyum sorununun lizerinde durmak gerekir. Sorun, Osmanl il-
miyye sinifinin biirokratik isleyisindeki sikintilarda yatar. ikili
iliskilerin ve kayrilmalarin bu noktada belirleyici oldugu soyle-
nebilir ancak en az bunun kadar etkili olan hususlardan birisi de
Osmanli ilmiyye sinifindaki biirokratik yerellesmedir.

Buna gore eger yonetici kesimden c¢ok tist dlizey bir ayrica-
181 s6z konusu degilse ilmiye sinifina mensup bir kimsenin belli
alt medrese riitbelerini almadan iist riitbelere terfi ettirilmesi
miimkiin degildir. Bunun disaridan gelen ulemanin Osmanh egi-
tim sistemine entegre olamamasi seklinde 6nemli bir sonucu s6z
konusudur.

Disaridan gelen Kkisilerin belki de en fazla sikint1 yasadiklari
husus, ilmi yeterliliklerini formal diizeyde bu basamaklardan
gecmeden ve belli payeleri elde etmeden gergeklestirmis olmala-
ridir. Bu durumda Istanbul’a geldiklerinde ve kendi ilm1 kapasite-
leri dogrultusunda bir medrese pozisyonu talep ettiklerinde ha-
yal kirikligina ugrayabilmektedirler.

Muslihuddin el-Larf bu bakimdan dikkat ¢eken bir 6rnektir.
Mir Giyasiiddin Mansitr ve Mir Kemaliiddin el-Lari gibi 6nemli
dlimlerden tahsil goren el-Lari, Hindistan’a gider ve Hiiseyn Sah
Argun’a ve himayesine mazhar oldugu Babiir hiikiimdar
Hiimayun’a hocalik yapar. Himayun'un 6liimiinden sonra mey-
dana gelen karisikliklar sebebiyle Hindistan1 terk edip Halep’e,
daha sonra da Istanbul’a gecer. Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ve
diger bazi alimlerle ilmi tartismalarda bulunur ve yetkinligini
ispat eder; bunun lizerine elli akgelik bir maasla miiderris tayin
edilir. Fakat umdugu itibar1 bulamayan el-Lari, maasinin azligim
bahane ederek Istanbul’dan ayrilip Diyarbekir’e gider. Vali Is-
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kender Pasa ona yakin ilgi gosterir; onu kendisine ve ¢cocuklarina
hoca olarak, ayrica da Diyarbekir’in en yiiksek riitbeli medresesi
olan Hiisrev Pasa Medresesi miiderrisligine ve Diyarbekir miiftii-
liigiine tayin eder. el-Lari, bu gorevini hayatinin sonuna kadar
yaklasik on iki y1l boyunca siirdiiriir.

Bu durumun, Fatih Sultan Mehmed déneminde her tirla
imkan seferber edilerek Istanbul’a davet edilen ulema ile kiyas-
landiginda Osmanli ilim gelenegi icin bir kayip oldugu ve derinlik
diizeyi yiiksek entelektiiel bir birikimin Osmanl ilim gelenegine
gerektigi sekilde dahil edilememesi sonucunu beraberinde getir-
digi muhakkaktir.

Disaridan gelip de Osmanl ilim geleneginde ilmi donanimi
Olclisiinde yer edinmek isteyen kimseler agisindan belki de en
etkili ¢6zlim, padisahlarin veya vezirlerin kisisel tasarruflari dog-
rultusunda miiderrislik payesi elde etmek olmustur. Bu imkéna
kavusabilenlerden biri Sadreddinzade es-Sirvant’dir.

Ilk tahsilini babas1 Molla Sadreddin’in, yiiksek tahsilini ise
Hiiseyn el-Halhali'nin yaninda tamamlayan Sirvani, Safevilerin
mezhebi politikalar1 nedeniyle memleketinden ayrilmak duru-
munda kalir. Once Haleb’e, ardindan Diyarbekir’e gé¢ eder; bura-
da Safiflikten Hanefilige gecer. Diyarbekir yoneticisi Nasiih Pa-
sa'ya hoca olur; yine onun tarafindan Diyarbekir'in en ytliksek
riitbeli medresesi olan Hiisrev Pasa Medresesi’ne miiderris tayin
edilir. Nastih Pasa’nin sadrazam olmasi {lizerine onunla birlikte
Istanbul’a gider. Kendisine burada Sahn-1 Seman miiderrisligi
ikram olunur. Akli ve nakli ilimlerdeki donanimi nedeniyle,
Sultan I. Ahmed’in ve ulemanin takdirini kazanir. Elli ii¢ ilim dali-
n1 tanittigy el-Fevd'idii'l-Hdakdniyye adli eserini 1. Ahmed’e ithaf
eder.

Katip Celebi’'nin akrani ve muhtemelen onun “dogudan ge-
lip hava atmakla” itham ettigi kimselerden biri olan Diyarbekirli
Molla Celebi el-Amidi de ydneticilerin tasarrufu ile bir riitbeye
kavusabilenlerdendir. Sultan IV. Murad Bagdad seferi doniisiinde
konakladig1 Diyarbekir’de onunla tanismis ve yaninda Istanbul’a
getirmistir. Bir fermanla mistakil miildzimlik payesini ona kendi-
si vermis, ¢ok stlire gegmeden de onu Sahn-1 Seman’da miiderris-
lige getirmistir. Molla Celebi, biitiin ilim dallarinda, ama 6zellikle
de akli ilimlerde 6éne ¢ikmis bir kimsedir. [lmine olan itimad ve
giiveni dolayisiyla 1IV. Murad kendisinden Osmanli ulemasinin
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ilmi seviyesini 6lcmek ilizere bir risdle yazmasini istemistir.
Hey’et, hendese, kelam, mantik, meani, beyan, fikh, hadis ve tefsir
dallarinda birer problemi iceren bu risaleye, Anadolu alimleri
tarafindan cevap mahiyetinde risaleler kaleme alinmistir.

Molla Celebi, bu risaleleri alip incelemis ve degerlendirme-
lerini baska bir risale ile dile getirmistir. Onun dokuz ilim dalinda
sordugu sorulara cevap yazan Istanbullu dlimlerden en dikkat
cekeni Molla Abdiirrahim Efendi'dir. AKkli ve nakli ilimlerdeki
yetkinligi ile dne ¢ikan ve zamanindaki pek ¢ok 6grencisinin ho-
caligin1 yapan Abdiirrahim Efendi, tahsilini yine iran kékenli iki
onemli alimden gergeklestirmistir. Bunlardan ilki Sadreddinzade
es-Sirvani, digeri ise Hiiseyn el-Halhal?"dir.

Yazdig risalesinde genel olarak Molla Celebi’'nin tertibine
baglh kalmis, ancak yer yer farkl tasarruflarda bulunmus ve asil
metne itirazlar yoneltmistir. Molla Celebi’'nin risalesine cevap
yazanlardan biri de Fazil Arec Mustafa Efendi’dir. Ozii itibariye
bir imtihan niteligi tasiyan bu olayda kendisinin yazdigi risale
kabul gérmiis, bu nedenle 6diil olarak Izmit'te Siileyman Paga
medresesine miiderris tayin edilmistir.

Molla Celebi, Sadreddinzade kadar eser iireten bir kimse
degildir; bununla birlikte ¢ok sayida ilim 6grencisi, ona 6grenci
olmak icin ¢abalar. ilerleyen yillarda Diyarbekir'e déndiigiinde
bile bu yonelis varligini siirdiiriir. Akli ve nakli ilimlerdeki yetkin-
ligi ile bilinen Fazil Uzun Hasan Efendi, Diyarbekir’e gidip kendi-
sinden tahsilde bulunmustur. Ishakzade Zuhuri Efendi, hac donii-
st Diyarbekir’e ugramis ve kendisinin ilim halkasina katilmistir.

Musazade Seyyid Mustafa Efendi ve Uzun Ali Efendi de 6g-
rencileri arasindadir. Katip Celebi'nin serzenisleri bir tarafa do-
gudan gelen ulemanin ayni zamanda yeni metinleri ve buna baglh
olarak yeni tartisma konularini Osmanli'ya tasidiklar1 ve akli
ilimler alaninda yeni bir hareketlilige vesile olduklar1 muhakkak-
tir.

Sadreddinzade es-Sirvani bu noktada énemli isimlerdendir.
Onun Molla Fenari’'nin el-Ebheri'nin Isagoci’si iizerine yazdig1 el-
Fevaidu’l-Fendriyye'nin dibace kismina Cihetii’l-Vahde ad1 altinda
yazdigl serh, kendisinden sonraki siirecte iizerinde héasiye ve
talika hareketliliginin yasandigi temel bir metne dontisiir. Hasiye
ve talika yazanlar arasinda Sadreddinzade’nin 6grencisi Hoca
Abdirrahim Efendi, Kara Halil et-Tirevi, Mehmed Emin el-
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Uskiidari, Veliyyiiddin Carulldh Efendi gibi isimler bulunmakta-
dir. S6z konusu dénem agisindan bu tiirden hareketlilikler dikka-
te alinmay1 hak eder. Horasan ve Maveraiinnehir cografyasinda
tiretilmis yeni metinler de bu siirecte Osmanli’da dolasim elde
etmeye baslar.

Celaluddin ed-Devvaninin Adududdin el-Ici’'nin Akide’si
lizerine yazdig1 ve bilahare Serhu’l-Celal olarak bilinen serh tize-
rine Horasan cografyasinda kaleme alinan Osmanli’'da karsilik
bulur. Abdiilhakim es-Siyalkuti’'nin ayn1 akideye el-Ciircani tara-
findan yazilmis serh tlizerine kaleme aldig1 hasiyenin bu noktada
kolaylastirici ve mesrulastirici bir etkisinden s6z edilebilir.

Horasan cografyasinda kelam merkezli faaliyet, zamanla
felsefeye kayan bir goriintii verir. Bunda Safevilerle birlikte yasa-
nan mezhebi degisimin etkisi olsa gerektir. Imami etkinin arttig
bu stirecte genel anlamda Siinni, hususen de Es‘ari yonelim ka-
mufle edilir. Felsefe bu yonde bir kamuflajin oldukca elverisli bir
enstrimanina doniigiir. Ozellikle Yusuf el-Karabagi, Mirzacan
Habibullah es-Sirazi gibi isimlerce yazilan eserlerde bu durum
kendisini gosterir. Mezhebi baskinin $ah I. Abbas déneminde giin
gectikce artmasi, 16. asrin son geyregi ile 17. asrin ilk yarisinda
buradaki Es‘arf ulemay1 baska yerlere goce zorlar. Bu gociin, ke-
lam ilminin Anadolu ve Osmanli’daki durumu agisindan en fazla
etki Ureten adresi gliniimiizde Giineydogu Anadolu ile Kuzey Irak
olarak adlandirdigimiz bélge olur.

Iran’in Hiiseynabad’dan sehrinden Erbil'in yakinlarindaki
Harir'e go¢ eden ve burada, bilahare de Maveran’da bir tedris
gelenegi olusturan Haydari ailesine, hususen de Ahmed b. Hayder
el-Hariri ile oglu Hayder b. Ahmed’e ayrica vurgu yapmak gere-
kir. Anadolu’dan buraya ilim tahsil etmek tizere bir yonelim ken-
disini gosterir; buraya gidenlerin Amid, Cizre ve Harir hattinda
bir giizergah izledikleri, aralarinda Mirzacan’in metinleri de dahil
olmak iizere Osmanli’da pek dolasim elde etmemis metinleri tah-
sil ettikleri goriiliir. Belki de bunun bir neticesi olarak Ahmed b.
Hayder’in ed-Devvani'nin Serhu’l-Celal’i lizerine yazilan hasiyele-
rin kapsamli bir muhakemesini yaptig1 eseri, 17. asrin sonu ile
18. asrin baslarinda Anadolu’sunda genis bir istinsah faaliyetine
konu olur. Bu durum genel akli ilimleri, hususen de kelam basta
olmak lizere mantik, adabu’l-bahs ve meani merkezli ilmi yone-
limin artmasina neden olur.
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Muslihuddin el-Lari’nin, Kadi Mir Meybidi'nin Ebheri’nin
Hiddyetii’l-Hikme’sine yazdig1 serh lizerine kaleme aldig1 hasiye,
bu siirecte Osmanli medrese miifredatina girmeye baslamistir.
Kara Halil et-Tirevi’'nin, el-Lari’nin bu hasiyesi lzerine yazdigi
hasiye, ders arkadaslariyla gerceklestirdikleri miizakelerelerin
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Kazasker Abdiilbaki Arif Efendi kelam
ilminin 6nemine dikkat cekerken kelam ilmiyle ilgili tereddiitleri
izale etmeye calisir. Ogrencilik yillarinda tuttugu notlar temize
cekerek olusturdugu ve vezir Merzifonlu Mustafa Pasa’ya ithaf
ettigi Mendhicu’l-Usiiliyye adli eserinde kelam ilminin Hz. Pey-
gamber doneminde olmadig1 ve sonradan ¢ikmis bir bid‘at oldu-
gu soylemine karsi, bu ilmin bid‘at-i hasene ¢ercevesinde deger-
lendirilmesi gerektigini belirtir. Benzer bir durum Beyazizade
Ahmed Efendi’nin eserlerinde kendisini gosterir.

Medrese tahsilini Istanbul’da tamamlar ve Molla Celebi el-
Amidi'nin yani sira onun 6grencisi Uzun Hasan Efendi’ye de 68-
rencilik yapar. Kuvvetli bir kelam ve fikih bilgisine sahip bulunan
Beyazizade, itikadl konularda Eb{( Hanife ve Matiiridi’'nin goriis-
lerine bagh kalmis, eserlerinde de bu goriislere genisce yer ver-
mis bir kimsedir. AKI1 ilimlerle nakli ilimler arasindaki gerilimin
yogun olarak hissedildigi bir ddonemde yasamasina karsin ancak
bu tartismalarda bu ikisinin biitiinliigiinii ve gerekliligini savunan
bir yaklasim ortaya koyar. Belki de bu yiizden kelam ilmine ayri
bir vurgu yapma ve bu ilmin Kur’an ve Siinnet’e dayandigini vur-
gulama ihtiyact hisseder. Fikhi merkeze alan ve keldamin
Kur’an’da herhangi bir karsiliginin bulunmadigin ileri siirenlere
karsi fikhi hiikiimlere dair ayetlerin sayili oldugunu, bununla
birlikte Yaratici’'nin varligini ve sifatlarini, niibiivvetin mevcudi-
yetini konu edinip isleyen ve inkarcilar1 cevaplandiran ayetlerin
sayllamayacak kadar ¢ok oldugunu hatirlatir. Selef alimlerinden
kelam ilmine karsi nakledilen sozlerin bidat ehlinin kelami i¢in
soylendigini belirten Beyazizade'ye gore Ehl-i Siinnet kelamcila-
rinin kullandiklari delillerin kaynag1 Kur’an’dir.

Beyazizade’'nin Matiiridi-Hanefi cevrenin goriislerinin tes-
piti ve tasdiki baglamindaki Usilii’l-Miinife ve Isdrdtu’l-Merdm
adli eserlerine yansiyan icerik onun kelama atfettigi 6nem ve
islevden 6nemli izler tasir. Ancak onda Abdulbaki Arif Efendi’den
farkl olarak yeni bir ¢caba s6z konusudur ki bu ¢aba, Matiiridili-
gin Es‘arilik karsisinda miistakil bir kelam ekolii olarak temellen-
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dirilmesi tlizerine kuruludur. Bu cer¢cevede 6nce Ebl Hanife'nin
goruslerini Usulu’l-Miinife’de sistematik bir okumaya tabi tutar;
bu noktada onun el-Fikhu’l-Ekber’e hususi bir vurguda bulundugu
ve -yer yer kurgusal bir mahiyet arz etse de- eserin kendisine
kadar ulasan bir rivayet senedini olusturdugu gortliir.

Usulu’l-Miinife'ye yansiyan muhtevayi da bilahare Isardtu’l-
Meram’'inda  Matiiridi  perspektiften acilimlar. Es‘arilerle
Matiiridiler arasinda sinirl sayida goriis ayrilig1 oldugu, bunlarin
da 6nemsiz hususlardan ibaret oldugu yoniindeki séyleme tepki
gosterir. Aradaki ayriliklarin esasi oldugunu belirtir ve bunlarin
dikkatlice tetkik edildiginde elliye ulasacagini kaydeder. Isaratu’l-
Meram’da bu ayriliklari, bir mukayese dilzleminde ancak
Matiiridiligin gorislerine daha fazla genis yer acacak sekilde ele
alir.

Beyazizade'nin Es‘ariler ile Matiiridiler arasinda sinirh sa-
yida goriis ayrilig1 oldugu yoniindeki séyleme tepki ortaya koy-
masinin arkasinda, kurtulusa eren firka tartismalarinin yatiyor
olabilecegini belirtmek gerekir. Adududdin el-ici'nin Akide’sinde
kurtulusa eren firkay1 Es‘arilik olarak takdim eden yaklasimi, ed-
Devvani tarafindan ve Sii ¢cevrelere karsi bir savunu niteliginde
daha da temellendirilir.

Serhu’l-Celal izerine ve biiyiik cogunlugu Es‘ari ¢evrelerce
yazilmis hasiyelerde bu yaklasimin sahiplenildigi, kurtulusa eren
firkanin Es‘arilik olarak takdim edildigi, bununla birlikte arada
¢ok fazla goriis ayriigi olmamasi nedeniyle de Matiiridiligin
Es‘arilige tabi kilinarak kurtulusa eren firka icerisinde miitalaa
edildigi gorilir.

Benzer bir durum, Abdusselam el-Lekani'nin babasinin
Cevheretu’t-Tevhid'i lizerine yazdig\ [rsadu’l-Miirid ve [thafu’l-
Miirid adli serhlerde de goriiliir. Aslinda Es‘arl gelenekteki diger
yer veren kimsedir, buna karsin Matiiridiligin Es‘arilik ile ¢ok
fazla goriis ayriliginin bulunmadigina yonelik vurgu onda da be-
lirgindir. Bu yiizden Beyazizade’'nin Matiiridiligi miistakil bir ke-
lami soylem olarak temellendirme girisiminin, aslinda Es‘ari ¢ev-
relerin Matiirldiligi Es‘arilige tabi kilarak kurtulusa eren firka
kapsami igerisine alma g¢abasina yonelik bir tepki oldugunu be-
lirtmek gerekir.
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Nitekim bu tepkinin 18. asirda Es‘arilik ve Matiiridiligin go-
riislerinin genis dlcekte mukayese edildigi miistakil bir literatiiri
beraberinde getirecegi ve Beyazizade'nin bu noktadaki sdylemle-
rinin bagka tartisma konularini da i¢ine alacak sekilde genisleye-
cegi goriilecektir.

18. Yiizyi1lda Kelam Calismalari

AKkli ilimler merkezli olarak dogudan gelen dalganin Os-
manli’da 17. asrin iKkinci yarisindan itibaren yeni bir ilim hareket-
liligini tetikledigi ve kelam ilminin de bundan nasibini aldig1 séy-
lenebilir. Dahasi 18. asirdan itibaren Osmanli’da genel olarak ilim
icazetlerinin, hususen de kelam icazetlerinin Mirzacan veya el-
Halhali tizerinden Cemaluddin es-Sirazi’ye, ondan da ed-Devvani
ve Razi cizgisine, en sonunda da Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’ye baglan-
dig1 gorilir ki bu durum 20. asrin baslarindaki icazetlerde bile
varhigini strdirir.

Aslen Amid, Malatya, Cizre gibi sehirlere mensup ulemanin
Osmanli’'nin pek cok sehrinde, hatta en batisinda, yani Balkanlar-
da bile tedris faaliyetinde bulundugu ve sahip olduklari ilim veya
kelam icazetlerine buralardaki 6grencileri ortak ettikleri tespit
edilebilmektedir.

Genel anlamda akli ilimler, 6zel olarak da kelam ilmine yo-
nelik ilginin artis1, Osmanli’da iran’dakinin aksine daha ice déniik
bir etki iiretir. Iran cografyasinda Es‘arilik yonii térpiilenmis bir
kelam, yer yer Sii ve Israki unsurlarla da harmanlandig1 ve daha
cok felsefe faaliyetine evrilirken, Osmanli’da bu durum kelam
diizleminde bir faaliyet olarak varhgn siirdiiriir. Bunda iran
cografyasindan kagmak durumunda kalan ulemanin ayni zaman-
da Es‘arilik merkezli kelami da yanlarinda rahat¢a getirebilmis
olmalarinin 6nemli bir etkisi s6z konusudur.

Ustelik Irak’in kuzeyinde, bunu alimlamaya olduk¢a miisait
giicli bir Safii ve Es‘arl toplumsal tabanin bulundugunu goz
oniinde bulundurmak gerekir. Fakat Es‘arl ¢evrelerde, daha 6n-
ceki er-Razi ¢izgisinden kismen farkli bir durum, giiglii bir tasav-
vufi yonelimin s6z konusu olusudur. Bu durum bazen ilim icazet-
lerinde bile kendini gosterir; dyle ki Es‘arl’den sonraki siire¢ bazi
mutasavvif isimler tizerinden Hz. Ali'ye ve Hz. Peygamber’e kadar
uzandirilir.
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Tasavvufi egilimleri giiclii Es‘arilerin ayn1 zamanda Ibnu’l-
Arabi'nin goriisleri etrafinda olusan yonelimi de giiclii bir bicim-
de sahiplendigi ve gerek Osmanli muhitinde gerek Kadizadeli
cevrelerce gerekse Islam cografyasinda 1slahq1 karakteriyle én
plana ¢ikan kesimlerce Ekberi gelenege yoneltilen elestirilere
kars1 miidafaada bulunduklar1 ve karsi elestiriler yonelttikleri
gorulur.

Es‘arl ¢evrelerin sifiligi sahiplenen tutumu, er-Razi ¢izgi-
sinde -hususen de et-Teftazani c¢izgisinde- belirgin olan fail-i
mubhtar Allah tasavvurunun yerine kadir-i mutlak Allah tasavvu-
runun éne ¢ikmasina neden olur. ibnu’l-Arabf’nin vahded-i vucu-
da iliskin goriisleri, Allah’'in kudret sifatina yonelik géndermeler
ve Es‘ariligin bu noktadaki yaklasimi lizerinden temellendirilme-
ye calisilir. Bu durum, irade-i ciiziyye konusunda 18. asrin tama-
mina, hatta 19. asra bile yayilacak bir hususi tartisma baglaminin
ortaya ¢ikmasina neden olur.

Irade-i cliziyye tartismasinin arkasinda ne tiirden bir saikin
yattig1 hep tartisma konusu olagelmistir. Bunun ilk tahlilde, Sad-
russeria'nin et-Tavdih'inde Es‘arilik elestirisi sadedinde one ¢i-
kardig1 ve et-Teftazan?’'nin et-Telvih’inde Es‘arilik adina cevaplar
ortaya koymaya calistigi, fetih sonrasi siirecte de Fatih Sultan
Mehmed’in de istegiyle miistakil bir tartisma baglamina doniistii-
rildigi bir konu olan mukaddimat-1 erbaa tartismasinin bir
uzantisi oldugu diistintilebilir.

18. asirda aralarinda Kazabadi Ahmed Efendi, Akkirmani
Mehmed Efendi, Hafiz ismail el-Konevi, Hafid-i Nisari, Mekki
Mehmed Efendi ve Cukurluzade Mehmed Salih gibi isimlerin mu-
kaddimat-1 erbaa konusuna tahsis ettikleri risalelerin de bu dii-
siinceyi teyit ettigi sdylenebilir. Irade-i ciiziyye tartismasinin,
mukaddimat-1 erbaa tartismasiyla gii¢li bir iliskisi oldugu mu-
hakkaktir; ancak 18. yiizyil s6z konusu oldugunda irade-i ciiziyye
tartismasinin mukaddimat-1 erbaa tartismasindan dogmadig),
daha ziyade mukaddimat-1 erbaa tartismasinin yeniden dogmasi-
na neden oldugu belirtilmelidir.

Meselenin arkasinda ise Birgivi'nin et-Tarikatu’l-
Muhammediyye’sinde riya bahsinde seytanin hilelerini ele alirken
gondermede bulundugu cebr tartismasi yatar. Birgivi, seytanin
biitiin kozlarin1 oynadiktan sonra en nihayetinde basvurdugu
kozun kader oldugunu belirtir ve bu noktada genisce bir parantez
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acarak kader meselesine aciklik getirir. Burada Es‘ari’nin kesb
konusundaki yaklasimin cebr-i mutavassit olarak takdim edilme-
sini elestirir ve bu yaklasimin safi cebir niteligi tasidigina dikkat
ceker. Her ne kadar Matiiridiligin adin1 anmasa da, onun one ¢i1-
kardig1 ve kulun kesbinde ciizi iradeye sahip oldugu/olmas1 ge-
rektigi hususuna vurgu yaptig1 yaklasim Matiiridiligin yaklagimi-
dir.

Birgivi’'nin Es‘arilige yonelik bu ince ancak dogrudan elesti-
risi, 17. asirda ilkin Es‘ari alimlerin karsi elestirisine konu olur.
Ali et-Tilimsani, et-Tarikatu’l-Muhammediyye’nin ilgili bahsi lize-
rine bir degerlendirme yazar ve Birgivi’nin Es‘ariligin yaklagimin
cebr-i mahd olarak niteleyen goriisiine elestiriler yoneltir. Konu-
ya birden fazla risalesinde yer veren Burhanuddin ibrahim el-
Kirani, sadece Birgivi'ye degil ayn1 zamanda Birgivi'nin goriisle-
rinin dayanak noktasi oldugunu diisiindiigli Sadrusseria’'nin mu-
kaddimat-1 erbaa baglaminda Es‘arilige yonelik elestirilerine de
elestiriler yoneltir.

el-Ibane'nin Es‘ari’nin son eseri oldugunu, bu eser merkeze
alindig takdirde de Birgivi'nin ve Sadrusseria’nin Es‘arilik elesti-
rilerinin hi¢bir anlami kalmayacagini vurgular. el-Kéirani'nin yap-
t181, sadece Birgivl'ye cevap vermek degildir; yani sira onun sah-
sinda Mattridilerin konuya dair tespitlerini bosa ¢ikarmaktir. Bu
durum, Matiiridilik ve Es‘arilik arasindaki irade-i cliziyye konusu
baglaminda mukaddimat-1 erbaa tartismalarini da davet eden bir
mukayese ve tartisma baglaminin olusmasina neden olur.

17. asrin son c¢eyregi ile birlikte baslayip 19. asra kadar
uzanan siirecte ¢cogu Osmanli muhitinde olmak iizere irade-i cii-
ziyye konusunda irili ufakli cok sayida kaleme alinir. Bu konu
baglaminda risale yazdigi tespit edilebilen isimler arasinda
Esirizade Abdilbaki Efendi, Muhammed b. Ali en-Nisari,
Misa Efendi el-Behlavani, Abdi Efendi et-Tirevi, Sagaklizade el-
Marasi, Ebii'l-Hasan es-Sindi, Abdiilgani en-Nabllsi, Mehmed
Emin el-Uskiidari, Giimiilcinevi, Ebi Na‘im el-HAidim1i, Eb( Sehl
Numan Efendi, Davi(id-1 Karsi, Akkirmani Mehmed Efendi, Ebi
Said el-HAadimi, Nahifi el-istanb(li, ibrahim el-Halebi el-Medari,
Kadizade Erzurmi, Hafiz Ismail el-Konevi, Omer b. Abdilcelil el-
Bagdadi, Hayatizade el-Elbistani, Mustakimzade Siilleyman Sa-
dedddin, Mevlana Halid el-Bagdadi, Ahmed Asim, Dervis Efendi
el-Hamzavi, Ebii’l-Kasim Ankaravi, Omer Kaleciki, Rizevi, Saded-
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din Efendi Yanyavi, Mehmed Faik Bey, Seferihisari, Dagistani,
Divrikli izzet Ahmed, Sadik Kayseri, Halil Ankaravi gibi isimler
yer alir.

Bazen birbirinin tekrari niteligini andiran bu risalelerin
genellikle Osmanh muhitinde tiretilmis olanlarinda Matiiridiligin
goriisiiniin 6ne cikarildigi goriliir; bunlarin bir kisminda ise dog-
rudan veya dolayll olarak Birgiviye ve et-Tarikatu’l-
Muhammediyye’deki gorislerine bir gonderme so6z konusudur.
Bir kisim irade-i ciliziyye metninin ise Es‘arilerce yazildig1 goriiliir
ki bu metinlerin bazilarinda Es‘ariligin goriisiiniin cebri gerek-
tirmedigine vurgu yapilirken, bir kisminda ise Matiiridiligin go-
risiinin elestirildigi goriliir.

Risalelerin bir kismi ise, konunun Es‘arilik ve Matiiridilik
disindaki muhataplarini, yani diger kelami ve felsefi ekolleri isin
icine katmak suretiyle genisletilmis bir muhakemesine yonelir.
Irade-i ciiziyye konusunu Matiiridilik zaviyesinden sahiplenen
metin sahipleri icerisinde 6nemli bir kesimin, sifilerle sorunlu
kimseler olusu; benzer sekilde Es‘arilik zaviyesinden sahiplenen
metin sahiplerinin ise genellikle mutasavvif kimseler olusu ilgili
tartismanin tiimiiyle kelam diizleminde yiriitiilmiis bir tartisma
olmadigini ihsas ettirir.

Irade-i ciiziyye konusu, 18. asirda Es‘arilik ve Matiiridilik
arasinda hususi bir mukayese zemini olusturmasinin yaninda
hem mukaddimat-1 erbaa tartismalarinin hem de Matiiridiligin
goriislerinin bir kelam sistematigi icerisinde yeniden hatirlanma-
sina ve derlenmesine vesile olur. Bunu ayni zamanda Matiiridili-
gin mustakil bir kelam ekolii olarak konumlandirma ¢abasi ola-
rak degerlendirmek miimkiindiir.

Nitekim kelam ilmi a¢isindan 18. asrin en 6zgiin literatiir
zeminlerinden birini olusturan Es‘arilik-Matiiridilik ihtilaf edebi-
yati bu ¢abanin bir yansimasidir. Seyzade el-Amasi, Mestcizade
Abdullah Efendi, Muhammed b. Veli el-Kirsehri, Seyhiislislam
Esad Efendi, Eb{i Said el-Hadim1 gibi isimlerce yer yer yogunluk
ve derinlik diizeyi yiiksek mukayese metinleri kaleme alinir.
Seyhzade’nin her iki gelenege ait cok sayida esere miiracaat ettigi
ve toplamda doksanin lizerinde esere li¢ yiiz kirk civarinda atif
gerceklestirdigi Nazmu’l-Feraid’i, Es‘arilik-Matiiridilik ihtilafinin
kapsaml bir tahrici gibidir. Mestcizade’'nin el-Mesdlik fi’l-
Hilafiyyat adli eserinde, iki mezhep arasindaki mukayese
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Es‘arilerin Matiridilere ve Matiiridilerin Es‘arilere muhalefeti
seklinde cift tarafli olarak kurgulanir. Gerek Mestcizade gerekse
el-Kirsehri, Es‘arilere ait eserlerde Matiiridiligin goriislerine yok
denecek kadar az deginilmis olmasindan yakinir; el-Kirsehri daha
aciktan bir sekilde eserini Matiiridiligi desteklemek amaciyla
yazdigini belirtir.

18. yiizy1l Osmanlr’'sinda kelam ilmi ac¢isindan en dikkat ge-
ken literatiir baglamlarindan birini de Hizir Bey’in el-Kasidetu'n-
Nuniyye'si lizerine yazilan serhler olusturur. Bu ¢ercevede arala-
rinda Haci Celebi, Biiyiik Hafiz, Giimiilcinevi, Mehmed Emin el-
Uskiidari, Kazabadi Ahmed Efendi, Davud el-Karsi ve Osman el-
Uryani gibi isimler tarafindan serhler kaleme alinir.

Serhlerin bir kisminda Semsuddin el-Hayali'nin daha 6nce
yazdigl serh elestiri konusu kilinirken bir kisminda da miidafaa
edilir. Bazilarinda Matiiridiligin s6yleminin 6ne ¢ikarildig1 gori-
lirken bazilarinda ise fetih sonrasi siirecte olusan ve el-
Hayali’'nin serhine yansiyan mezhepleriisti kelam séylemi vurgu-
lanir. Ancak her haliikarda kelamin klasik konu diizleminin yeni-
den hatirlandig ve iizerine mesai sarf edildigi bir telif faaliyetinin
olusmasinda bu literatiiriin etkisi buytiktiir.

Aslinda bu durum 18. asrin tamami i¢in dile getirilebilecek
bir husustur. Irade-i ciiziyye veya mukaddimat-1 erbaa, Es‘arilik-
Matiiridilik ihtilafi veya el-Kasidetu’n-Nuniyye'yi serh sadedinde
telif ortaya koyan isimlerin, aym1 zamanda 18. asirda sadece ke-
lam alaninda baskaca ¢ok sayida eser kelame aldiklar1 da goriiliir.

Sacaklizade Mehmed Efendi'nin -her ne kadar sonradan bu
eserini hi¢ yazmamis olmay1 dilese de- el-Beyzavi'nin Tavaliu’l-
Envar'imin serhleri lizerine bir muhakemat kabilinden yazdig:
Nesru’t-Tavali'i, el-Hayali'nin Serhu’l-Akaid hasiyesi lizerine yaz-
dig1 hasiye ve akaid-kelam konularina dair irili ufakli ¢ok sayida
risalesi; Seyhzade el-Amasi’'nin el-Akidetu’t-Tahaviyye iizerine
yazdig1 serh; Mehmed Emin el-Uskiidari’nin ed-Devvani’nin Ser-
hu’l-Celal’i lizerine yazdig1 hasiye ile yine ed-Devvani'nin Ishatu’l-
Vacib risalesi lizerine yazilan hasiyeler iizerine muhakemat kabi-
linden yazdig1 hasiye; Tarsusi Mehmed Efendi'nin ed-Devvaninin
Isbatu’l-Vacib adh risalesi {izerine yazilan hasiyeleri muhakeme
ettigi hasiyesi; Fazil Siileyman Efendi'nin el-Akaidu’l-Adudiyye
lizerine yazdigi miistakil serh; Kazabadi Ahmed Efendi’nin Mirza-
can es-Sirazi'nin Hasiyetu Ispatu’l-Vacib'i lizerine yazdig hasiye;
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Veliyyiiddin Carullah Efendi'nin Serhu’l-Akaid lzerine el-Hayali
ile Isamuddin el-isferayini’nin yazdig1 hasiyeler iizerine yazdig
iki hasiye ve et-TeftazanT'nin Serhu’l-Makasid'1 lizerine yazdig
hasiye, Yusufefendizade'nin el-Hayali'nin Serhu’l-Akaid’i lizerine
yazdig1 hasiye; Mehmed b. Abdulhamid el-Kefevi'nin Serhu’l-
Akaid’e el-Hayali ve Isamuddin el-Isferayini tarafindan yazlan
hasiyeler iizerine yazdig1 iki hasiye ile ed-Devvani'nin Serhu’l-
Celal'i iizerine yazdig1 hasiye; Akkirmani Mehmed Efendi'nin Ser-
hu’l-Akaid’e el-Hayali’'nin yazdig1 hasiye ile diger hasiyelerin bir
muhakemesini yaptigi [kdu’l-Kalaid’i; Burhanuddin ibrahim el-
Halebi el-Medari’nin Adududdin el-ici’nin Cevahiru’l-Kelam adl
eseri lUzerine yazdig1 Silku’n-Nizam; Hafid-i Nisari'nin el-
Hayali'nin Serhu’l-Akaid hasiyesi lizerine yazdigl hasiye; Hafiz
Ismail el-Konevi’nin bazi kelami konularda yazdig: irili ufakh
risaleler; Ismail el-Gelenbevi’nin ed-Devvani’nin Serhu’l-Celal’i
lizerine yazdigi kapsamli hasiye, el-Ciircant’nin el-Akaidu’l-
Adudiyye tizerine yazdig1 serhe Abdulhakim es-Siyalkuti'nin yaz-
dig1 hasiye lizerine kaleme aldig1 hasiye ve kelami-felsefi konula-
ra dair yazdig1 cok sayida risale; Kayyimzade Abdullah el-
Kankirf’nin ed-Devvani'nin Serhu’l-Celal’i lizerine yazdig1 hasiye;
Ibrahim Sidki el-iskodravi’nin aralarinda Eb( Hanife’nin el-
Fikhu'l-Ekber’i ve el-Vasiyye'sine yonelik serhlerin yani sira bazi
kelami meselelerde kaleme aldig1 ¢ok sayida risalesi bu stirecte
sadece kelam merkezli telifin zikredilmeyi hak eden 6rneklerini
olusturur. Davud el-Karsi'nin Malumat ve Serh-i Amentu Billah
adll Tirkge iki risalesini; Tarikatci Emir Mustafa'nin Bedrurre-
sid’in Elfazu’l-Kiifr adl eseri lizerine Ali el-Kari'nin yazdig1 serh
ile Sinanuddin Yusuf'un Tebyinu’l-Meharim adli eserlerini Tiirk-
ceye terciime etmesini, ayrica et-Tarikatu’l-Muhammediyye’'de yer
alan akaide iliskin konular1 ¢6ziimlemeye tahsis ettigi Feraidu’l-
Akaidi’l-Behiyye adli Tlrkge eserini de zikretmek miimkiindiir.

Bu tablo, 18. asirda kelam alaninda kapsamli bir telif faali-
yetinin s6z konusu oldugunu ortaya koymaktadir. Fakat bu faali-
yetin sadece kelam ile sinirli bir faaliyet oldugu da diisiiniilme-
melidir, zira ilgili donem kelami yer yer davet eden hatta besle-
yen, bu nedenle de ayn1 zamanda kelam olarak goriilebilecek
felsefe, mantik ve adabu’l-bahs gibi yan disiplinler 6zelinde de
kapsaml bir telif faaliyetinin s6z konusu oldugu bir donemdir.
Ustelik bu disiplin alanlarinda telif ortaya koyanlarin ayni za-
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manda sadece kelam kategorisinde degerlendirilebilecek litera-
tiir zeminlerinde de isimlerinin geciyor olmasi, ilgili donemdeki
telif faaliyetinin yine fetih sonrasi silirectekine benzer sekilde
biitlinlesik olarak cereyan ettigini ifade etmeye imkan tanir.

el-Ebheri'nin Hidayetu’l-Hikme'sine Mir Kad1 Meybudi'nin
yazdig1 serh iizerine Muslihuddun el-Lari’'nin kaleme aldig1 hasi-
ye, bu donemde ¢ok sayida kisinin ilizerinde kalem oynattig1 ve
hasiye yazdigi bir metne doniisiir. Kara Halil et-Tirevi, Muham-
med b. Veli el-Kirsehri el-izmiri, Tarsusi Mehmed Efendi, Veliy-
yluddin Carullah Efendi, Yusufefendizade, Mehmed b. Abdulhamid
el-Kefevi, Ismail el-Gelenbevi ve Kayyimzade el-Kankiri bu ¢erce-
vede telif ortaya koyan isimler arasindadir. Akkirmani Mehmed
Efendi de Mir Kadi el-Meybudi serhini bazi ilavelerle birlikte Ikli-
lu’t-Teracim ad1 altinda Tirkee’ye terclime eder.

Mantik alanindaki telifleriyle en fazla 6ne ¢ikan isimler Sa-
caklizade Mehmed Efendi, Mestcizade Abdullah Efendi, Kazabadi
Ahmed Efendi, Tarsusi Mehmed Efendi, Veliyyuddin Carullah
Efendi, Hayati Ahmed Efendi, Muhammed Velican el-Marasi el-
[zmiri, Mehmed Emin el-Uskiidari ve ismail el-Gelenbevi ve Kay-
yimzade el-Kankiri gibi isimlerdir. el-Ebheri’nin Isagoci’si Ismail
el-Gelenbevi tarafindan serh edilir. Ayni esere Hiisam el-Kati'nin
yazdigl serh lizerine Muhyiddin et-Talisi'nin yazdig1 hasiyeye
Mestcizade Abdullah Efendi ve Veliyyiiddin Carullah Efendi hasi-
ye yazar. Molla Fenari'nin el-Ebheri'nin ayni eseri lizerine yazdig
serh ve lizerine Kul Ahmed’in yazdig1 hasiye de Kara Halil et-
Tirevi, Tarsusi Mehmed Efendi, ismail el-Gelenbevi ve Kayyimza-
de el-Kankiri gibi isimlerce hasiyeye konu olur. Davud el-Karsi de
Isagoci tizerine miistakil kisa bir serh yazar, hatta daha sonra
I[sagoci’den etkilenerek kendi el-Isagoci’l-Cedid adl eserini kale-
me alir.

et-Teftazant'nin Tehzibu’l-Mantik ve’l-Kelam’1 ile buna ed-
Devvaninin yazdig1 serh ve bunun lizerine yazilan hasiyeler bu
strecte tizerinde telif oynatilan hususi bir literatiir zeminine do-
niisiir. Bu kapsamda Mehmed Emin el-Uskiidari ve Fazil Siiley-
man Efendi eser iizerine mistakil birer serh, ed-Devvani’nin ser-
hi lizerine Muhammed Velican el-Marasi el-izmiri ve Ismail el-
Gelenbevi birer hasiye, Davud el-Karsi ve ishak Hocasi da eserin
mantikla ilgili ilk kismina birer tekmile yazarlar. Mir Ebu’l-Feth’in
adabu’l-bahs konusundaki hasiyesi iizerine Ismail el-Gelenbevi
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talikat yazar. Benzer sekilde Sah Hiiseyn Celebi el-Adanavi’'nin el-
Hiiseyniyye isimli adabu’l-bahs konulu eseri ve buna yazdig serh,
18. asirda genis bir ilgiye konu olur ve aralarinda Veliyyiiddin
Carullah Efendi, Yegdn Abdurrahim Pasa, Aricizade el-Kayseri,
Batumlu Mustafa Efendi, Davud el-Karsi, Mehmed b. Abdulhamid
el-Kefevi, Abdullah es-Saruhani, Mehmed ed-Darendevi, AkKir-
mani Mehmed Efendi, Miiftiizade Erzincani gibi isimlerin bulun-
dugu cok sayida kisi tarafindan eser iizerine serh veya hasiye
kaleme alinir.

Sonug:

Osmanl ilim gelenegi yatay olarak iyi 6rgiitlenmis bir bii-
tiindiir ve bugiinden bakinca ayr1 ayr gerceklikler gibi goriinen
ilim dallarinin saglam ve siki bir birlikteligi lizerine kuruludur.
Dil, mantik, tefsir, ustil-i fikih ve kelam bu birlikteligin olmazsa
olmaz parcalaridir. ideal ilim adami, ilmin her alaninda var olabi-
len ve bunu yazdig bir eser veya eserlerle miisahhas hale getiren
kimsedir. Akl ve nakli ilimler ayirimi deger degil, muhteva mer-
kezlidir.

Bunlar birbirinin alternatifi degil, tamamlayicis1 olarak dii-
zenlenmistir. Entelektiiel hareketliligin herkes tarafindan takip
edilmesi gereken belli asamalar1 bulunmaktadir; kendi iginde
hiyerarsik bir sekilde birbiriyle iligkili olan bu hareketliligin sa-
dece bir kismini esas alma seklinde parcaci bir yaklasim s6z ko-
nusu degildir.

Bir alanda ¢ok fazla yogunlasmak, kisinin ideal diizeyde
alim vasfim elde etmesi icin yeterli degildir. Ozellikle de kelam
ilmi baglaminda, diger alanlardan ayrismis ve kapali devre bir
hareketlikten s6z etmek pek mimkiin degildir. Zira Osmanli’da -
hatta ilim geleneginin niteliksel olarak geriye gittigi diisiiniilen
gec donemde bile- ne kelam sadece kelam, ne usiil-i fikh sadece
usil-i fikh, ne de tefsir sadece tefsirden ibarettir.

Osmanli ilim gelenegine yansiyan dikey hareketlilik, cerce-
ve mahiyette bazi temel metinler etrafinda piramit benzeri genis
bir serh ve hasiye literatiirtiniin olusmasini beraberinde getirir.
Cerceve metinler ve etrafindaki serh ya da hasiye literatiiri Os-
manli’da matruskaya benzer tarzda bir islev goriir. Cerceve me-
tinler en distaki mahfazayi, yani nihal sinir1 temsil eder. Sonra-
sinda ise her serh veya hasiye kendi icinden bir baskasini ortaya
cikarir. Bu agidan bakildiginda her yeni mahfazada sinirlar yeni-
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den belirlenir ki bu durum entelektiiel hareketlilikte kismi bir ice
kapanmay1 beraberinde getirmektedir.

Osmanl ilim geleneginin ve bunun bir uzantisi olarak ke-
lam ilminin ge¢c donemde yasamaya basladig1 gérece tikanmada
bunun belli 6lciide etkili oldugu soylenebilir. Ancak bu tikanma-
nin, akli ve felsefi ilimlere yonelik ilginin azaldig1 ve nakli ilimle-
rin one ¢iktig1 yoniinde yorumlanmamasi gerekir. Zira bu sekilde
bir yorum vakia ile drtiismemektedir.

EK-1: Sultan I. Bayezid Déneminde Yasamis Bir Sahsin
Kiitiiphanesi’'nde Bulunan Kitaplarin Listesi

Tefsir-i Ebi’l-Leys: iki cilt

Tefsir-i Vahidi: tek cilt, milkiyetimden ¢ikt1.

Mesarik: tek cilt. Babasinin hattiyla.

Serh-i Mesarik: tek cilt. Kendi hattiyla.

Hidaye: iki cilt, hasiyeli, babasinin hattiyla.
Camiu’s-Sagiri’l-Hiisami: tek cilt, cetvelli, babasinin hattiyla
Mecmau’l-Bahreyn: tek cilt, hasiyeli.

Kenz: tek cilt, hasiyeli

Serh-i Kenz: tek cilt, tamami.

Serh-i Kenz: tek cilt, son yaris, kendi hattiyla.

Manzume-i cedide: tek cilt, hasiyeli, babasinin hattiyla.
Musaffa Serh-i Manzume: teK cilt.

Usul-i Rdz{: babasinin hattiyla.

Mufassal: tek cilt, babasinin hattiyla.

Kafiye, Misbah, Dav’ fi'n-Nahv: tek cilt, babasinin hattiyla.
Mutevassit Serh-i Kafiye: tek cilt, babasinin hattiyla.
Menar-1 Umde: tek cilt, babasinin hattiyla.

Usulii’d-Din Serh-i Umde: Tek cilt, babasinin hattiyla.
Metn-i Feraiz-i Siraci maa iskalihi: tek cilt, cliz-i mesail ve baska kitaplar
Metn-i Feraiz-i Sirazi maa eminii’d-Devle ?: tek cilt
Mesadir-i Malati?: tek cilt

... Nisabu’s-Sibyan ...: tek cilt

Misbah-1 Dureydi maa Kasaid ahar: tek cilt

Mecmua maa kiitiib-i setta fi evveliha Mutarrizi ...: Tek cilt
Serh-i Izzi ... tasrif-i izzi haruniyye: tek cilt

Liibab-i surut-i serh-i niizhetii’z-zarf maa kiitiibin setta: tek cilt
Kitab-1 Muhtar fi irabi’l-Kuran Merah Surut maa Kiitiibin getta: tek cilt
Serh-i Minhacu’l-Vusul li-IImi’l-Usul: tek cilt

Fezailu’l-Amal: tek cilt

Erbaun ve Deai ma gerh: tek cilt.

Fetava-y1 Kadi Han: dort cilt

Miftah: tek cilt

Serh-i Miftah: tek cilt
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Feteva-y1 Ebu’l-Leys: tek cilt

Tefsir-i Vasit: lig cilt.

[zah: tek cilt

Tefsir-i .....: iki cilt.

Teftazdni Mutavvel ve Muhtasar: iKi cilt

Tavali: tek cilt

Serh-i Tavali-i Seyyid Ibri: tek cilt

Serh-i Semsiyye: tek cilt

Serh-i Liibb: tek cilt

Serh-i Liibab: tek cilt

Serh-i Carperdi: tek cilt

Serh-i Mugni: tek cilt

Mugni: tek cilt

Tahkik: tek cilt

Pezdevi: tek cilt

Serh-i Pezdevi: {ig cilt

Tenkih maa Serhi-I-Musannif: tek cilt

Serh-i Tahrir/Tecrid?: tek cilt

Liibb: tek cilt

Mesabih: tek cilt, hasiyeli

Serh-i Metali-i Isfahani: tek cilt

Tefsir-i Kevasi: iKi cilt

Kessaf: tek cilt.

1. EK-2: Sultan II. Murad veya II. Mehmed Déneminde Yasamis Bir Sahsin

2. Kitiiphanesinde Bulunan Kitaplarin Listesi

Pezdevi

Mugni

Serh li-Mevlana Alaiiddin (Esved muhtemelen)

Menar

Kessaf, tam, iki cilt

Mesabih

Serh-i Ahsiketi li-Abdiilaziz

Tefsir-i Ebu’l-Beka

Metn-i Usul [?]

Nafi [?]

Mecma

Vikaye

Menar

Mesarik maa Tefsir-i Tebareke

Izah

Teftazdni

Serh-i Miftah li-fmad-i Kasi

Mugni ahar

Carperdi ahar
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Serh-i Liibb li-Seyyid Abdullah

Mutevassit

Serh-i Safiye-i Carperdi

Serh-i Tavali

Serh li-Seyyid-i ibri

Gucduvani li-Serh-i Kafiye

Kafiye-i Safiye-i climel

Serh-i Tavali li-Seyyid-i Ibri

Tebsira fi'l-Kelam maa risale li’s-Seyh Sadruddin

Serh-isaratli-Kuth-i-Tahtani

Usulu’l-Erbain li-Mevlana Fahr-i Razi

Serh-i Metali Ii’l-Isfahani

Havasi-yi Serh-i Metali, Serh-i Semsiyye li-Kutbuddin ve Serh li-Teftazanf ve
Serh Ahar lehu [Teftazdni]

Serh-i Cagmini

Havasi-yi Kessaf

Kesfu'l-Fevaid fi’l-Hikme

Serh-i Semsiyye, Fevaid aleyhi maa serh-i Fusuli'n-Nesefi

Yekulu’l-Abd maa Serh ve Serh-i Liibab ...[?] li-Bulgari

Serh-i serh-i Adud li-Seyfiiddin-i Ebheri

Feraiz maa Serh-i Sihabiiddin ve Bediuddin

Serh-i Emali ve lehu maa Miintehab-i Dav-i Siraci

Miinebbihat maa ...[?]

Mesadir

Serh-i Haruniyye li-Niksari

Serh li...

Teressul diger

Necah ve serh-i izzi ve serh-i haruniyye ve esma

Serh-i climel

Metn-i telhis ve liibb ve liibab

Sebiyyat

Tibb-1 Haci Pasa

Metn-i Kafiye ve Misbah

Divan-1 Kemal-i Ismail

Hadaiki’s-Sihr

Mecmua-i .... Liibab-1 sadi

Mecmua min kelam-i Fahreddin-i Miibareksah ve Attar maa Gazeliyyat

Bahtiyarname

Kitabu's-Sifa Siret-i Hayat-i Mustafa

Teysir fi [Imi’l-Kiraat

Misbah ve ...

Serh-i Hikmeti’l-Ayn li-Mirek

Serh-i Miftah li-Sultan Sah

Serh-i Adud
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EK-3: Sultan II. Mehmed’in Sahn-1 Seman Miiderrisleri icin Vakfettigi Ke-

lam Kitaplari

ici'nin el-Mevakif1 x 4 niisha

Seyyid Serifin Serhu’l-Mevakif1x 5 niisha

Seyfuddin Ebheri’'nin Serhu’l-Mevakif1

Semerkandi’'nin Mulahhas'i (7)

Serhu’l-Mulahhas x 3 niisha (7)

Beyzavi'nin Tavali‘u’l-Envar’y

Seyyid ibri'nin Serhu Tavali‘l-Envar’1 x 2 niisha

Haci Pasa’nin Serhu Tavali'i’l-Envar

Isfahani’nin Metali‘u’l-Enzar fi Serhi Tavali‘i'l-Envar’

Seyyid Serifin Serhu Metali‘u’l-Enzar’y

Teftazani'nin Serhu’l-Makasid'1 x 4 niisha

Nesefi'nin Aka’id’'i x 2 niisha

Teftazani'nin Serhu’l-Aka’id’'i x 5 niisha

Hayali'nin Hagiye ala Serhi’l-Aka’id’i

Hasiye ala Serhi’l-Aka’id

Risale fi [Imi’l-Kelam

Nesefi'nin el-Umde’si x 3 niisha

Serhu’l-Umde x 2 niisha

Serhu Kasideti Yekulu’l-Abd (Bed'u’l-Emali) x 3 ayr1 serh

Seyyid Serifin Hagiyetu't-Telvih'i

et-Telvih’'ten mukaddimat-1 erbaa konusuna dair bir hasiye

Husun ve kubhun akliligi ile ilgili bir risale

AN

Razl'nin el-Mebahisu’l-Magrikiyye’si

Razi'nin el-Erbe‘un fi Usuli'd-Din’i

Tusi'nin Telhisu’l-Muhassal’1.

isfahani'nin Serhu Tecridi’l-Kelam

Seyyid Serifin Hagsiyetu't-Tecrid’i

Semerkandi’nin es-Saha’ifi

Semerkandi’nin el-Ma arif fi Serhi’s-Saha’ifi x 2 niisha

Hikmet ilmiyle alakali risaleler ve hasiyeler

Ebheri’'nin Hidayetu'l-Hikme'si

Mevlanazade’nin Serhu Hidayeti’l-Hikme’si

Serhu Risaleti Adabi’l-Bahs

EK-4: Sultan II. Bayezid’in Kiitiiphanesinde Bulunan Kelam Kitaplar1

el-Makasid x 6 niisha

Serhu’l-Makasid x 6 niisha

Molla Sinan’in Serhu’l-Makasid’'in Niibiivvet bahsine hasiyesi

el-Mevakif x 2 niisha

Fihrustu Mevakif

Seyyid Serif'in Serhu’l-Mevakif1 x 7 niisha

Hocazade'nin, Serhu’l-Mevakif a hasiyesi

Kara Kemal'in Serhu’l-Mevakif a hasiyesi
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Hasan Celebi’'nin Serhu’l-Mevakifa hasiyesi x 2 niisha

Rum miiderrislerinden birinin Serhu’l-Mevakif a hasiyesi

illet ve malul bahsi baglaminda Serhu’l-Mevakif a bir hasiye

Hasiyetu Serhu’l-Mevakif

Hagiyetu Serhu’l-Mevakif

el-Mevakifin ilahiyat bahsinin serhi iizerine bir hasiye

ilki el-Mevakifin dibacesinin serhi olmak iizere kelam ilmiyle ilgili hasiye-
lerden olusan bir mecmua

Seyyid Serifin Serhu’l-Mevakif1lizerine esile

Molla Kesteli'nin el-Mevakif ve serhine yoneltilen itirazlar hakkindaki ecvi-
besi

Tusi'nin et-Tecrid’i x 2 nlisha

isfahani’'nin Serhu’t-Tecrid’i x 2 niisha

Ali Kuscu'nun Serhu’t-Tecrid'i x 3 niisha

Seyyid Serifin, Isfahani’'nin Serhu’t-Tecrid’ine hasiyesi

Hatibzade’nin, Seyyid Serif'in Hagiyetu't-Tecrid'ine hasiyesi

Sadruddin’in, Ali Kuscu’'nun Serhu’t-Tecrid'ine hasiyesi

Nasir Hilli'nin, Isfahani’nin Serhu’t-Tecrid’ine hasiyesi

Serhu’t-Tecrid'in dibacesinin serhi

Tavaliu’l-Envar x 3 niisha

en-Nuru’t-Tali Muhtasaru’t-Tavali

{1k eseri Tavaliu’l-Envar olmak iizere bir mecmua

Emirek Muhammed Buhari’'nin Serhu Tavaliu’l-Envar’t

Serhu’t-Tavali X adet

Isfahani’nin Metaliu’l-Enzar Serhu Tavali’i’1-Envar’1 x 2 niisha

ibri’'nin Tavali’ serhine yénelik bir hasiye x 2 niisha

Molla Kirmasti’'nin Levamiu’l-Efkar fi Tahsiyeti Metalii’l-Enzar1

Metnu’l-Aka’id x 2 niisha

Tacizade’'nin Nazmu Metni’l-Aka’id’i

Teftazan'nin Serhu’l-Aka’id’i x biri farsca olmak iizere 7 niisha

Hayali'nin Hagiyetu Serhi’l-Aka’id’i ve Cagmini'nin el-Mulahhas'inin bulun-
dugu bir mecmua

Hayali'nin Hasiyetu Serhi’l-Aka’id’i ve Mevlanazade'nin Serhu’l-Hidaye'si ve
Hasiyetu Mevlanazade'nin oldugu bir mecmua.

Konevi'nin el-Kalaid fi Serhi’l-Aka’idi’t-Tahaviyye’si

Hasiyetu Serhi’l-Aka’id x 2 adet

Serhu Kasideti Yekulu’l-Abd x 2 adet

Sem'‘i'nin Nazmu Yekulu’l-Abd’1 x 2 niisha

et-Temhid

Gazali'nin Mihakki’'n-Nazar', Miyaru’l-ilm’i, Hikayetu Makasidr'Ik-Felasife’si
ve Tehafiitii’l-Felasife’sinin bulundugu bir mecmua

Gazali’'nin Tehafiitii’l-Felasife’si x 2 niisha

Envaru’l-Efkar fi'l-Hikmeti'l-Felsefiyye, Amelu’l-Usturlab, Serhu Hutbeti [bn
Sina fi’l-Hikme, Tehafiitii’l-Felasife, Levami‘u’l-Beyyinat adl1 eserlerin bulun-
dugu bir mecmua

Ibtalu Mezahibi’l-Felasife x 3 adet
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Gazali'nin et-Tefrika’s1 x 2 niisha

Sadruddin Konevi'nin Tusi’ye yazdig1 mektuplar

Hiristiyanliga yonelik reddiyeler x 7 adet

Raz1'nin el-Mulahhas'inin serhi

Razi'nin Nihayetu’l-Ukul't

es-Saha’if x 3 niisha

Eltafu’l-Leta’if fi Serhi’s-Saha’if

el-Ma'arif fi Serhi’s-Saha’if x 3 niisha

el-Muhassal

el-Mufassal fi Serhi’l-Muhassal x 2 niisha

Telhisu’l-Muhassal fi Serhi’l-Muhassal x 2 niisha

Raz1'nin Hada'iku’l-Envar’i

Raz1’nin Cami‘u’l-Ulum’u x 2 niisha

Serhu Ta'dilu’l-Ulum

el-Erbe‘un

Nihayetu’l-fkdam x 3 niisha

Silku’d-Durr

Nasir Hilli'nin Ahmed el-Kasi’'nin kitabina serhi

Amidi'nin Ebkaru’l-Efkar’1 x 3 niisha

Liibabu’l-Erba'‘in fi Usuli’d-Din

el-Mu‘temed fi’'l-Mu‘tekad x 2 niisha

Razi'nin el-Metalibu’l-Aliye’si

el-Irsad

el-Makalatu’l-Islamiyye

Serhu’l-Fikhi’l-Ekber x 2 niisha

Sehristani’'nin Musara‘a’s1

Akaid, kelam ve hikmet odakli ¢cok sayida risale.

EK-5: Sultan II. Bayezid, I. Selim ve L. Siilleyman Dénemlerinde Fatih Vakfi-

yesine Bagislanan Kelam Eserleri

Alaiyeli Muhyeddin

el-Mevakif

Serhu’l-Mevakif

Hasan Celebi’'nin Hagsiyetu Serhi’l-Mevakif1

Serhu’l-Makasid

Serhu’l-Mulahhas'in son cildi

Hatibzade’'nin Hagiyetu’t-Tecrid e yazdigl hasiye

Seyyid'in Hagiyetu't-Tecrid’i

Molla Sinobi'nin Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’i, Hayali'nin Serhu’l-Aka’id’e hasiyesi,
Tusteri'nin Serhu’l-Ehadisi’l-Erba‘in’i ve baskaca risalelerin oldugu bir
mecmua

Serhu Yekulu’l-Abd ve Seyyid’in, isfahani’nin Serhu’t-Tavali‘ine hasiyesi

Serhu’t-Telvihat

{bn Kemmune’nin kelam ilmine dair bir eseri ve bir risalesi

Kadizade
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el-Mevakif

Risale fi Tahkiki’l-Iman

Hatibzade

Seyyid Serifin Serhu’l-Mevakif1

Seyfuddin Ebheri’'nin Serhu’l-Mevakif1

Hatibzade'nin Serhu’l-Mevakifin mukaddimesine hasiyesi ve Mevlanaza-
de’nin Telhisu’l-Miftah lizerine yazilmis muhtasar serhe (Teftazani olmali)
hasiyesi

Serhu’l-Makasid

Raz1'nin el-Muhassal'1 ve el-Erbe‘un’u

Telhisu’l-Muhassal

el-Metalibu’l-Aliye’nin son cildi

el-Metalibu’l-Aliye’nin ilk cildi

ibri’nin Serhu’t-Tavali‘i

isfahani’'nin Serhu’t-Tavali‘i

Hatibzade'nin Hasiyetu’t-Tecrid lizerine hasiyesi

Devvani'nin et-Tecrid'e yazilan yeni serhe hasiyesi

Hatibzade’nin Risaletu’r-Ru'ye ve’l-Kelam’1.

ibn Sina’nin kaza ve kadere iliskin bir risalesi, Abdullatif b. Abdiilmiimin’in
Serhu Adabi’l-Bahs'’i, Efdalzade’nin Isfahani’nin Serhu’t-Tavaliine hasiyesi-
nin bulundugu mecmua

el-Ma'arif Serhu’s-Saha’if

Giingérmez Acem

Ali Kuscu'nun Serhu’t-Tecrid'i

Devvani'nin et-Tecrid' e yazilan yeni serhe hasiyesi

Bihisti'nin Eltafu’l-Leta’if fi Serhi’s-Saha’if

Miseved/Misod Acem

ibri’'nin Serhu’t-Tavali‘i

Mevlana Kirimi

Teftazant'nin Serhu’l-Aka’id’i, ibn Sina’nin er-Ruhiyye adli kasidesinin serhi,
yine onun baska bir kasidesinin serhi, Necmuddin el-Kiibra’nin bir risalesi,
ibn Sina’nin ars risalesi, kirk hadisin oldugu mecmua

Asik Nureddin Arab Muhyeddin

Seyyid’in Serhu’l-Mevakif1

Musannifek

el-Makasid

Musannifek’in Serhu’l-Aka’id’e hasiyesi

Halebizide

el-Mevakif
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Serhu’l-Mevakif

Hasan Celebi’'nin Hagiye ala Serhi’l-Mevakif1

Molla Davud’un Hagiye ala Serhi’l-Mevakif1

el-Makasid

Serhu’l-Makasid

Fazil Sinobi’'nin Hagiye ala Serhi’l-Makasid’t

Tavali‘u’l-Envar

Serhu Tavalil-Envar

Muhammed b. Omer el-Halebi’'nin Serhu Tavali‘i'l-Envar’y

ibri'nin Serhu Tavali‘i’l-Envar’y

Muhammed b. Musa Talisi'nin Serhu Tavali‘i'l-Envar’i

Molla Muin’in, Isfahani’'nin Serhu Tavali‘i’l-Envar’ina hasiyesi

Efdalzade’nin, el-isfahani'nin Serhu Tavali‘i’l-Envar’ina hasiyesi

Seyyid Serifin Hagiyetu't-Tecrid'i

Devvani'nin yeni Serhu’t-Tecrid'e hasiyesi

Harizm Siica’in Hasiyetu't-Tecrid'i

Serhu’l-Aka’id x 2

Kara Kemal'in, Hayali’nin Hasiye ala Serhi’l-Aka’id’ine hasiyesi x 2

Hocazade’'nin Tehafiit'ii

Nihayetu’l-ikddm

Beyanu’l-Hakk ve Lisanu’s-Sidk

Minhacu’l-Kerame fi Ma'rifeti’l-fmame

Serhu Fusulu’n-Nesefi

EK-6: Kadizade Mehmed Efendi'nin (6. 1045/1635) Sehzade Mehmed

Camii’'ne Vakfettigi Kitaplar icinde Kelam Kitaplari

Tusi’'nin Tecridu’l-Aka’id’i

Seyyid Serifin, isfahani’nin Serhu Tavali‘il-Envar’ina hasiyesi

Hayali'nin Hasiye ala Serhi’l-Aka’id’i

Kirimi’'nin Hasiye ala Serhi’l-Aka’id'i

Kemalpasazade’'nin Risale fi Beyani’l-Kaza ve’l-Kader’i x 3 niisha

Risale fi Beyani’l-Viicud ve’l-Mahiye

Isfahani'nin Serhu Tavalii'l-Envar'1 x 2 niisha

Teftazan'nin Serhu’l-Aka’id’i x 2 niisha

Hakim Ishak Rlimi’'nin Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’i

Halil b. Ala’in Nefisu'r-Riyad Serhu Yekulu’l-Abd'i

Ebu Hanife’'nin el-Fikhu’l-Ekber’i x 2

Ebu Hanife'nin el-Vasiyye’si

Ebu Hanife’nin el-Alim ve’l-Miite‘allim’i

Ahizade Yusuf Efendi’nin Hediyyetii’l-Miihtedin’i

Gazali'nin el-Erbe‘un fi Usuli’d-Din’i

Nesefi'nin Umde’si

Hocazade’'nin Tehafiit'i x 2 niisha

ibn Teymiyye’nin es-Sarimu’l-Meslul'ii

Nesefi'nin Aka’id’i
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Yahya b. Eb(i Bekr Razt’'nin Risaletu’l-Aka’id’i
Seybani’nin el-Akidetu’s-Seybaniyye’si
Bedrurresid'in Risale fi Elfazi’l-Kiifr'i

Serhu Kasideti’l-Emali (Yekulu’l-Abd) x 2
Tahavi'nin el-Akidetu’t-Tahaviyye’si

EK-7: Kopriilii Ailesinin (Mehmed Pasa (6.1072/1661), Fazil Ahmed Pasa
(6.1087/1676), Fazil Mustafa Pasa (6.1102/1691) Kiitiiphanesi'nde Kelam
Kitaplari

Razi'min Munazarat’, el-Erba‘un fi Usuli’d-Din’i, el-Mebahisu’l-Mesrikiyye’si,
Esasu’t-Takdis'i, el-Muhassal’l

Katibi’'nin el-Mufassal fi Serhi’l-Muhassal’1

Tusi'nin Telhisu’l-Muhassal fi [Imi’l-Kelam’1

Teftazani'nin el-Makasid'y, Serhu’l-Makasid’y, Serhu’l-Aka’id’i
Hayali'nin Hagiye ala Serhi’l-Aka’id’i

Isferayini'nin Hagiye ala Serhi’l-Aka’id'i.

Bihisti'nin Hasiye ala Serhi’l-Aka’id’i

Beyzavi'nin Tavali‘v’l-Envar’,

Tiisteri'nin Kagifu'l-Esrar an Me‘ani Tavali‘i'l-Envar’i
isfahani’'nin Serhu Tavalii'l-Envar’

ibri’nin Serhu Tavali‘il-Envar’1

Semerkandi’nin es-Saha'ifu’l-llahiyye’si, el-Ma‘arif fi Serhi’s-Saha’if i
Seyyid Serif'in Serhu’l-Mevakif1

Hasan Celebi'nin Hagiye ala Serhi’l-Mevakif1

Kara Kemal'in Hasiye ala Serhi’l-Mevakif1

Tusi’nin Tecridu’l-Kelam’

isfahani'nin Serhu Tecridi’l-Kelam1

Seyyid Serifin Hagsiyetu't-Tecrid’i

Ali Kuscu'nun Serhu’t-Tecrid'i

Mirzacan’in, Seyyid Serif'in Hagiyetu't-Tecrid’ine hasiyesi
Amidi'nin Ebkaru’l-Efkar’t

Kemalpasazade’nin ¢ok sayida risalesi

Semseddin Niksari’'nin Serhu Yekulu’l-Abd'i

Devvani’nin Serhu’l-Aka’idi’l-Adudiyye’si, isbatu’l-Vacib’e iliskin eski ve yeni
risalesi, cok sayida risalesi, el-Havra’'si

Cahiz'in Risaletu’l-Osmaniyye’si

Tahavi'nin el-Akidetu’t-Tahaviyye’si

Ebu Siica Mengiibers’in en-Nuru’l-Lami’ ve’l-Burhanu’s-Sati‘i
Ciliveyni'nin es-Samil’i

Darimi’nin er-Redd ale’l-Cehmiyye’si

ibrahim Giirani’nin ithafu’z-Zeki'si

Takiyyiiddin Mukterah’in Serhu’l-irsad’y

Sadrusseria’nin Ta‘dilu’l-Ulum’u

Halhali’nin Hasiye ala Serhi’l-Aka’idi’l-Adudiyye’si
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Kemaliiddin Lari'nin Serhu’z-Zevra ve’l-Havra’si

Ali el-Kart'nin el-Mesrebu’l-Verdi'si, el-Kavlu’s-Sedid’i, Dav’u’l-Me‘ali li-Bed'i’l-
Emali’si, Kesfu'l-Hadr an Emri’l-Hizir'y,

Senusi'nin Serhu’l-Mukaddimeti’s-Senusiyye’si, Umtedu Ehli’t-Tevfik ve't-
Tesdid'i, Serhu Akideti Ehli’t-Tevhidi’s-Sugra’s,

{bn Merzuk'un Akidetu Ehli’t-Tevhid'i

ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Hadi’l-Ervah'.

EK-8: Nevsehirli Damad ibrahim Pasa’nin (6.1143/1730) Kiitiiphanesi'nde

Kelam Kitaplari

Katibi'nin el-Mufassal Serhu’l-Muhassal’i

ici'nin el-Mevakif1

Seyyid Serifin Serhu’l-Mevakif1

Hocazade'nin Hagiye ala Serhi’l-Mevakif1

Razi'nin el-Erba‘un fi Usuli’d-Din’i

Beyzavi'nin Tavali‘u’l-Envar’y

ibri’'nin Serhu Tavali‘i’l-Envar’y

Isfahani’nin Serhu Tavali‘i'l-Envar1

Seyyid Serifin Hagiye ala Serhi’l-Metali‘i

Teftazan?'nin Serhu’l-Makasid'1

Hayali'nin Hagiye ala Serhi’l-Aka’id’i

Kara Kemal'in Hasiye ala Hagiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Aka’id’i

Isferayini'nin Hasiye ala Serhi’l-Aka’id’i

Amidi’'nin Ebkaru’l-Efkar

Isfahani’'nin Serhu Tecridi’l-Kelam’

Seyyid Serifin Hasiyetu't-Tecrid’i

Ali Kuscu'nun Serhu Tecridi’l-Kelam’y

Taskdprizade’'nin Hasiye ala Serhi’t-Tecrid'i

Devvani'nin Risale fi Isbati’l-Vacib'i,

Molla Hanefi Karabagi’nin Serhu Risaletu Isbati’l-Vacib’i

Mirzacan Sirazi'nin Hasiye ala Hagsiyeti’l-Karabagi ala Isbati’l-Vacib’i

Haydar b. Ahmed Kiirdi'nin Hagiye ala Hasiyeti Isbati’l-Vacib Ii'l-Karabagi'si

Mehmed Emin Uskiidari’nin Hasiye ala Hasiyeti Mirzacan ala Hasiyeti’l-
Karabagi'si

Muhammed Serif Hiiseyni'nin Hagiye ala Serhi’d-Devvani ale’l-Akaidi’l-
Adudiyye’si

Ebu Hanife'nin el-Fikhu’l-Ekber’i, el-Alim ve’l-Miite‘allim’i

Ebu’l-Miinteha Magnisavi'nin Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’i

Senusi’'nin Serhu Ummi’l-Berahin’i

Ebu’l-Muin Nesefi'nin Tebsiratu’l-Edille’si

Ali el-Kari'nin Semmu’l-Avarid fi Zemmi'r-Ravafidh, Edilletu Mu‘tekadi Ebi
Hanife’si, Fera'idii’l-Kala'id'i, el-Megrebu’l-Verdi'si, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’i

Sa‘rani’nin el-Mizanu’z-Zerriyyeti’l-Miibeyyine’si, el-Yevakit ve’l-Cevahir’i

ibn Kayyim Cevziyye’'nin Miftahu Dari’s-Sa‘ade’si

Ibrahim Giirani’nin Cila’ii’l-Fiihum'u
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EK-9: Koca Ragip Pasa’'nin (6.1176/1763) Kiitiiphanesi'nde Kelam Kitap-
lar

Razi'nin Nihayetu’l-Ukul'Q, el-Erbeun fi Usuli’d-Din’i, el-Metalibu’l-Aliye’si, el-
Mebahisu’l-Magrikiyye’si

Kutbuddin Misri’'nin Serhu’l-Muhassal’l

Katibi'nin el-Mufassal fi Serhi’l-Muhassal’1

Isfahani'nin Serhu Tecridi’l-Kelam1

Seyyid Serifin Hagsiyetu't-Tecrid’i, Serhu’l-Mevakif1,

Ali Kuscu'nun Serhu Tecridi’l-Kelam’1.

Devvant’nin Hasiye ala Serhi’t-Tecrid'i, Risale fi Isbati’l-Vacib'i, Serhu’l-
Akaidi’l-Adudiyye’si

Taskoprizade’'nin Hagsiye ala Hagiyeti Serhi’t-Tecrid'i

Giyaseddin Desteki'nin Muhakemat ala Havagi Serhi’t-Tecrid'i

Sadreddin Desteki’'nin Hasiye ala Serhi’t-Tecrid’i

Semerkandi’nin el-Maarif fi Serhi’s-Sahaif’i,

Hasan Celebi’'nin Hasiye ala Serhi’l-Mevakif1

Fethullah Sirvani'nin Hasiye ala Serhi’l-Mevakif1

Acem Sinan’in Hasiye ala Serhi’l-Mevakif1

Kara Kemal'in Hasiye ala Serhi’l-Mevakif1, Hasiye ala Hasiyeti’l-Hayali ala
Serhi’l-Akaid’i

Teftazani'nin Serhu’l-Akaid’i, el-Makasid,

Hocazade’'nin Hagiye ala Serhi’l-Makasid’1

Hayali'nin Hagiye ala Serhi’l-Akaid’i, Serhu’l-Kasideti’n-Nuniyye’'si,

Ramazan Efendi'nin Hasiye ala Serhi’l-Akaid'i.

Kul Ahmed'’in Hasiye ala Hasiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid'i.

Seydi Ali Acemi’nin Hasiye ala Hagiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid'i.
Isferayini'nin Hagiye ala Serhi’l-Akaid'i

Sacaklizade'nin Hagiye ala Hasiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid'i, Nesru't-
Tavali’i

Yusuf Efendizade’nin Hagiye ala Serhi’l-Akaid’i

Akkirmani’'nin Talika ala Hasiyeti Serhi’l-Akaid’i

ilyas Sinobi’nin Hasiye ala Serhi’l-Makasid’1

Beyzavi'nin Tavaliu’l-Envar’i

Tiisteri'nin Serhu Tavalii’l-Envar’y

isfahani’nin Serhu Tavali’il-Envar’

Semsuddin Amili’nin Tenkihu'l-Efkar Serhu Tavalii’l-Envar’y

Muhyiddin Talisi’'nin Nihayetu'l-Efkar fi Serhi Tavalii’l-Envar’i

Ahmed b. Haydar Kiirdi'nin Hasiye ala Serhi’l-Akaidi’l-Adudiyye’si

Haydar b. Ahmed Kiirdi'nin Hasiye ala Serhi Mirzacan ala Isbati’l-Vacib’i
Yusuf Can Karabagi'nin Tetimmetu’l-Havasi fi Izaleti’l-Gavasi’si, Hagiye ala
Hasgiyeti’'l-Hayali ala Serhi’l-Akaid'i, Hagiye ala Serhi’l-Akaidi’l-Adudiyye’si
Karabagi'nin Hagiye ala Isbati’l-Vacib'i

Abdulhakim Siyalkuti'nin Hagiye ala Serhi’l-Mevakif, Ziibdetu'l-Efkar’,
Mirzacan Sirazi’'nin Hagiye ale’l-Mevakif, Hasiye ala Hagiyeti Serhi’t-Tecrid’i
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Halhali’'nin Hagiye ala Serhi’l-Akaidi’l-Adudiyye’si

Feyz-i Kasani'nin Aynu’l-Yakin'i

Serif Murtaza'nin Gureru’l-Fevaid ve Dureru’l-Kalaid'i

Ebu Sekur Salimi'nin et-Temhid li-Kavaiidi’t-Tevhid'i.

Ebu’l-Muin Nesefi'nin et-Temhid'i.

Hiisamuddin Signaki’'nin et-Tesdid fi Serhi’t-Temhid'i

Kemalpasazade’'nin ¢ok sayida risalesi

Bahaiiddinzade’'nin el-Kavlu’l-Fasl’1

Gazali’nin llcamu’l-Avam’1,

Ciiveyni’'nin el-frsad

Sehristani’nin Nihayetu’l-ikdam’1.

Sarani'nin el-Yevakit ve’l-Cevahir’i

ibn Mesabiz Sanhaci’nin Kenzu’l-Esrar’y

Nesefi'nin Umde’si

ibrahim Halebi'nin el-Liima fi'l-Hudus ve’l-Kidem'i, Silkii’n-Nizam fi Serhi
Cevahiri’l-Kelam’1

Mahmud b. ilyas Kiirdi’nin Serhu’z-Zevra’sl.

Kafiyeci'nin el-Envar fi [lmi’t-Tevhid'i

ibrahim b. Haydar Kiirdi’'nin Serhu’z-Zevra’si

[brahim Giirani’nin Kasdu’s-Sebil'i

Lalizade’nin Risale fi’l-Mebde ve’l-Mead’1

Fazil Siileyman Efendi’'nin el-Fevaidu’s-Seniyye fi Serhi’l-Akaidi’l-Adudiyye’si

EK-10: 1217 (1802-1803) Yilinda Vakfiyesi Olusturulan Laleli Kiitiiphane-

si'ndeki Kelam Kitaplar1

Razi'nin el-Mulahhas’, el-Muhassal'y, el-Metalibu’l-Aliye’si, el-Erbeun’u

TasTnin Nakdu’l-Muhassal'l

Teftazani’nin el-Makasid, Serhu’l-Makasid’y, Serhu’l-Akaid’i (¢ok sayida
niishasi)

Hiisamzade’nin Hasiye ala Serhi’l-Makasid’1

Hayali'nin Hasiye ala Serhi’l-Akaid'i

Kul Ahmed’in Hasiye ala Hagsiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid'i

Hasan Celebi'nin Hasiye ala Hasiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid’i, Hasiye ala
Serhi’l-Mevakif1

Bihisti’'nin Hagiye ala Hagsiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid’i

Kara Kemal'in Hasiye ala Hagsiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid’i

Abdulcebbarzade’nin Hagiye ala Hagiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid'i

isferayini'nin Hasiye ala Serhi’l-Akaid'i

Kesteli'nin Hagiye ala Serhi’l-Akaid'i

Mevlanazade’nin Hallu’l-Meakid fi Serhi’l-Akaid'i

Devvani'nin ¢ok sayida risalesi

ici'nin el-Mevakifi

Seyyid Serifin Serhu’l-Mevakif, Hasiyetu't-Tecrid'i, Serhu Tavalii’l-Envar'y

Seyfuddin Ebheri’'nin Serhu’l-Mevakif1

Izari'nin Hasiye ala Serhi’l-Mevakif1
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Hatibzade'nin Hagiye ala Hasgiyeti’t-Tecrid’i, Hasiye ala Hagiyet Tavalii’l-
Envar’, Risale fi'r-Ruyetillah ve Kelamih'i

Hocazade'nin Tehafiit'i, Hasiye ala Serhi’l-Mevakif1

Beyzavi'nin Tavaliu’l-Envar

ibri'nin Serhu Tavalii’l-Envar’

Isfahani'nin Serhu Tavalii'l-Envar’

Efdalzade’nin Hagiye ala Serhi Tavali’l-Envar'y

Nizami'nin Serhu Tavalii’l-Envar’y

Mir Giyaseddin'in Serhu Tavalii’l-Envar’y

Semerkandi’nin es-Sahaif'i, el-Maarifi, Mutekadat'y,

Devvani'nin Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye’si, Hagiye ala Serhi’t-Tecrid’i, Risale fi
Isbati’l-Vacib’inin ¢ok sayida niishass,

Ali Kuscu'nun Serhu Tecridi’l-Kelam’y

Mehmed Sah Fenari’'nin Hasiye ala Hasiyetu't-Tecrid'i

Sinan Pasa’nin Hasiye ala Hasiyeti't-Tecrid'i

Dinkoz Ahmed’in Hasiye ala Hasiyeti't-Tecrid'i

Muglevi'nin Hasiye ala Hasiyeti’t-Tecrid'i

Sadreddin Desteki’'nin Hasiye ala Hasiyeti’d-Devvani ala Serhi’t-Tecrid'i

Nesefi’'nin Umde’si, el-Itimad’1

Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber’i, el-Vasiyye’'si,

Baberti’'nin Serhu’l-Vasiyye’si

Lamigi’'nin et-Temhid'i

Habbazi'nin el-Hadi fi'l-Kelam’1

Sabuni’nin el-Miinteka min Ismeti’l-Enbiya’s), el-Kifaye'si, el-Bidaye’si

Ebu’l-Muin Nesefi'nin Bahru’l-Kelamr (¢ok sayida niishasi), Tebsiratu’l-
Edille’si

Bedruddin Kudsi’'nin Gayetu’l-Meram fi Serhi Bahri’l-Kelam’i

Ebu Sekiir Salimi'nin et-Temhid'i

AN

Zeynuddin Razi'nin el-Hidaye mine’l-Itikad’1

Ahizade’nin Hediyyetii’l-Miihtedin’i

Ebu Siica Mengiibers'in en-Nuru’l-Lamii

Konevi'nin el-Kalaid fi Serhi’l-Akaid'i

ibn Ebi’l-izz’in Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye'si

Beyhaki’nin Kitabu’l-itikad1

Ciiveyni’'nin el-Irsad1

Ebu’l-Kasim Ensari’'nin Serhu’l-Irsad’1

Gazali'nin el-Erbaun fi Usuli’d-Din’i

ibn Cemaa’nin Izahu’d-Delil'i, Serhu’l-Emali’si

ibnii'l-Hiimam’1n el-Miisayere’si

Senusi'nin Sugra, Viista ve Kiibra seklindeki ti¢ akidesinin ¢ok sayida niis-
hasi, Mukaddime’si, el-Menhecu’s-Sedid'i, Serhu’l-Mukaddime’si

Merrakusi’'nin el-Muhkemu’l-Veciz Manzume fi't-Tevhid'i,

Sekuni'nin Serhu’l-Manzume fi Usuli’d-Din’i

ibn Kayyim Cevziyye'nin el-Kafiyetu’s-Safiyye’si

ibn Hacer Heytemi’nin es-Savaiku’l-Muhrika’sy, el-flam bi-Kavati’l-Islam’y
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Burhanuddin Halebi’'nin Serhu Cevahiru’l-Mudiesi

Bahaiiddin Kazvini'nin eserlerini havi mecmua

ibn Ebi Serifin Hagiye ala Serhi’l-Akaid’i, el-Miisamere'si

Uchuri’'nin Serhu Akideti’l-Uchuri’si

Rihavi'nin Nubetu’l-Leali fi Serhi’l-Emali’si

Siibki’'nin es-Seyfu’l-Meslul'ii

Lekkani'nin Fethu’l-Mecid'i, Ithafu’l-Miirid’i, Hidayetu’l-Miirid'i

Teymi'nin Kitabu’l-Hucce fi Beyani’l-Mehacce

Kemalliddin Lari'nin Tahkiku’z-Zevra’si

Hafid-i Nisari Kayseri'nin Hagiye ala Hasiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid'i,
Hasiye ala’l-Mukaddimat-1 Erbaa’s1

Izmiri'nin Serhu’l-Hilaf beyne’l-Es‘ariyye ve’l-Matiiridiyye’si

Lali Saruhani’'nin Serhu’l-Kasideti’n-Nuniyye’si

Abdiilmecid Sivasi'nin Dureru’l-Akaid’i

Ali el-Kart'nin Davu’l-Meali li-Bedi’l-Emali’si (¢ok sayida nitishasi), Serhu’l-
Fikhi’l-Ekber’i (¢cok sayida niishasi)

Magnisavi'nin Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’i (¢ok sayida niishasi)

Beyazizade'nin [saratu’l-Meram’y, Usulii’lI-Miinife’si

Haci Halife'nin el-Fevaidu’n-Nadriyye’si

Kazabadi'nin Serhu’l-Kasideti’n-Nuniyye'si, Hagsiye ala Hagiyeti Mirzacan ala
Serhi Isbati’l-Vacib'i,

Uryani'nin Hayru'l-Kalaid Serhu Cevahiri’l-Akaid'i

Nalbandzade Tokadi’'nin Hasiye ala Hasiyeti't-Tecrid'i

[brahim Halebi’nin Silku’n-Nizam’,

ibrahim Giirani’nin ¢ok sayida risalesi

Kemalpasazade’'nin ¢ok sayida risalesi

Farkl kisilerce kaleme alinmis manzum ve mensur ¢ok sayida akaid metni

Usi’'nin Bedu’l-Emali’sinin ¢ok sayida niishasi

Ahmed Rimi Akhisari'nin Akide’sinin ¢cok sayida niishasi

Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber’inin ¢ok sayida niishasi







II

KEMALPASAZADE DUSUNCESINDE
VARLIK VE NEFS ANLAYISI

Mehmet AKTAS*

Giris

Miiteahhirin kelamin olgunluk déneminin temsilcilerinden
ve Osmanl ilim geleneginin éncii sahsiyetlerinden biri olan Ibn
Kemal (6. 940/1534), miiteahhir kelam metinlerini merkeze ala-
rak, bu metinlerde yer alan celiski, cikmaz ve eksiklikleri gider-
meye; bununla birlikte Messai felsefesi ile kelam1 belirli nokta-
larda uzlastirmaya calisir.

Ibn Kemal i¢in diisiince bazinda merkezde siirekli miiteah-
hir kelam anlayis1 yer alir. Ancak ibn Sina’min séylemlerini kimi
zaman yumusatarak keldmi sdyleme yakinlastirir. Kimi zaman da
kelami kabulleri belirli noktalarda yorumlayarak ibn Sind’nin
soylemlerine uyarlamak ister. Boylece iki gelenegin arasinda
ciddi bir farkliligin bulunmadigini géstermeye calisir.

Bu girisiminde miiteahhir kelam gelenegini esas almakla
birlikte bir keldmc1 olarak mezhep iistii tavir sergilemektedir. ki
gelenek arasinda uzlasmayi saglamak adina Es‘ari sdylemlerden
destek aldig1 kadar Mu‘tezili teorilerden de yararlanir. Bu bakim-
dan Ibn Kemal'in neo-tehafiit gelenegini bariz sekilde temsil etti-
gini soylemek miimkiindir. Bagka bir ifadeyle yeni tehafiit gele-
neginde yer alan uzlastiric1 ¢aba ve refleks Ibn Kemal’in diisiince
diinyasinda aciga cikmaktadir. 1ki gelenegin uzlastirllmasinin
yaninda Ibn Kemal'in sikilikla referansta bulundugu bir diger
gelenek de tasavvuftur.

Tasavvuf gelenegine herhangi bir elestiri yoneltmeyen Ibn
Kemal, bir bakima bu gelenegi akil {istii bir konumda kabul eder
ve bunu tecriibl bir alana yerlestirerek donemin bilimsel diline
dahil etmez. Ancak her kosulda bu gelenege derin bir saygi duy-
dugu hem elestirilerde bulunmamasindan hem de sik sik atiflarla
bu gelenegi taltif edisinden hissedilmektedir.

*Dr. Ogretim Uyesi, Artuklu Universitesi.
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Bu noktada Ibn Kemal'in tasavvufu da dahil ederek ii¢ ge-
lenegi uzlastirma amacinda oldugunu séylemek pek miimkiin
goriilmemektedir. Nitekim donemin felsefi tasavvuf kanadi olan
Israkiligin konu aciklama tarzinda felsefeden farkhi oldugunu
belirli 6rnekler iizerinden gosterdigi mevcuttur.! Dolayisiyla uz-
lastirma cabasi genel ¢ercevede kelam-felsefe gelenekleri bagla-
mindadir.

Herhangi bir Osmanli dlimini ¢alismanin birtakim zorlukla-
r1 bulundugu gibi ibn Kemal gibi dénemin en meshur alimlerin-
den birini varlik ve nefs anlayisi baglaminda ele almanin bilhassa
zorlugu bulunur. Nitekim varlik konusu miiteahhirin kelami ile
Messai felsefesinin en genel kavramlar anlamina gelen umir-i
amme konusundaki kesisim noktasidir. Bunun yaninda nefs anla-
yis1 ise her iki gelenegin epistemoloji anlayisindaki carpisma ala-
nidir.

Bu baglamda varlik ve nefs anlayisi ontoloji ile epistemolo-
jinin bir biitiinliik acisindan degerlendirilmesini gerektirir. Miite-
ahhir keldAmalarinin son ciddi temsilcilerinden biri olan Ibn
Kemal, genellikle risale yazim yontemiyle bu konularin belirli
alanlarini inceleyip, Razi ve sonrasi kelamcilarin bu konudaki
goriislerini derleyerek bunlar arasinda bazen tercihlerde bulu-
nur, bazen de bunlara ilaveler yapar.

Ibn Kemal'in, Razl ve sonrasi literatiirii derleyip bunlar
arasinda tercihler ve ilaveler yapmasi, arastirmacilar acgisindan
genis bir literatiir ag1 lizerinde calismay1 ve karsilastirmalar
yapmay1 gerekli kilmaktadir. Bu da bir Osmanl alimini belirli bir
konuda ¢alismanin zorlugunu gosterir.

Bir¢ok Osmanl alimi, genis ve zengin bir ilim literatiiriin
miras¢isidir. Mesela ibn Kemal, Razi ve sonrasi kelam literatiirii-
nii takip etmesinin yani sira Messat ve Israki felsefe geleneklerine
de sahiptir. Kelam ve felsefenin ele aldig1 konular bir¢ok noktada

1Varlik-mahiyet ayrimimn acgiklanmasi noktasinda Messai ile Israki
geleneklerin farkli bakis agisina sahip olunduguna ve konunun mezc
edilerek ele alinmasinin imkansizliga yol agacagina dair bkz. Semseddin
Ahmed ibn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti’l-viicid”, Mecmii'u Resaili’l-
"Alldme Ibn Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (istanbul: Daru’l-Liibab
li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 6/29.
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kesisir ve Israk felsefesi de 6zellikle nefs anlayis1 konusunda bu
alana katkida bulunur.

Bu nedenle, birgok Osmanli dliminin eserlerinde bu gelenekler
arasinda uzlastirma c¢abalar goriiliir. Ibn Kemal'in, dsnemin 6n-
de gelen alimlerinden biri olarak, farkli geleneklerde var olan
gorusler goriisler arasinda uzlasma saglama ve teorileri birles-
tirme konusunda c¢aba gosterdigini sdylemek zor degildir.

Ibn Kemal, gec dénem kelam geleneginin merkezinde kala-
rak, felsefi kabuller ile kelami s6ylemler arasinda benzerliklere
dikkat ceker ve her iki gelenegi ortak bir noktada bulusturmaya
calisir. Ancak genel cercevede Osmanl alimlerinin, 6zel cerceve-
de de Ibn Kemal'in neden uzlastirici bir misyonu ilmi anlamda
tercih ettikleri merak konusudur.

Gazzali’den (6. 505/1111) ibn Kemal ve sonrasina uzanan
Tehafiit Gelenegi Islam diisiince tarihinde seyrini devam ettirmis-
tir. Bu gelenekte yer alan felsefe karsitlig1 siirecle yerini daha
ilimli ve uzlastirici bir dile birakmistir. Ciinkii klasik mantig1 yon-
tem olarak felsefeden 6diin¢ alan kelamcilar ilk etapta tasavvurat
(kavramlar) problemlerine mesafeli davranmis ancak zamanla bu
konu kelam kitaplarinin umir-i amme basliginin ana belirleyicisi
konumuna yiikselmistir. Bu bashk ve icerigindeki tartismalar
kacinilmaz olarak varlik ve bilgi konularinmi belirledigi gibi ulhi-
yet anlayisina da yansimalari olmustur.

Bu noktada felsefeden 6diin¢ alinan mantik mesru bir ze-
mine cekildigi gibi siirecle mantigin varlik ve bilgi eksenindeki
uzantilar1 da mesru bir alana ¢ekilmek istenmistir. Bu baglamda
Ibn Kemal'in belirli konularda s6z konusu uzlastirmay: gercekles-
tiren bir keldmci oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim
kelamcilarin vazgecilmez goriisleri olarak addedilen muhtar tanri
anlayis1 ibn Kemal tarafindan miicib tanri anlayisi ile uzlastirildi-
g1 ve bununla birlikte kadim miimkiinlere de kap1 aralandig: go-
rilmektedir.

Bunlan gerceklestirme adina ibn Kemal, miitekaddimin
keldm geleneginde yer alan “hikmet geregi ilahi irdde” anlayisi ile
ilahi sifatlarin kidemi ve ahval-madimun seyiyeti teorilerini ge-
rekce gostererek goriisini mesru zemine tasima girisiminde
bulunur. Dolayisiyla Ibn Kemal baglaminda varlik ve nefs anlayi-
sin1 konu alan bu ¢alisma genel ¢cercevede gorlis sunumuna odak-
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lanmakla birlikte ibn Kemal’in uzlastiric1 yoniiniin nasil bir yén-
teme dayandigina da isarette bulunmaktadir.

ibn Kemal'in Hayatina Dair

Semseddin Ahmed Kemalpasazade, 3 Zilkade 873’te (15
Mayis 1469) dogmustur. Dogum yeri olarak Tokat, Edirne veya
Amasya sehirleri zikredilse de daha ¢ok Tokat dogumlu oldugu
kanaati yaygindir.2

Dedesi, Fatih doneminin 6nemli emirlerinden biridir. Baba-
s1 Silleyman Celebi, Istanbul'un fethine katilmakla birlikte
Sehzade II. Bayezid'in (6. 918/1512) emrinde yer almis ve Amas-
ya muhafizlig1 ile Tokat sancak beyligi vazifelerini ilistenmistir.
Annesi ise, Kiipelioglu Muhyiddin Mehmed'in kiz1 veya kiz karde-
si olarak bilinmektedir.

Ibn Kemal, Amasya’da hafizlik yaptiktan sonra Edirne’de
Alt1 Bolik Sipahisi olarak askerl smnifta vazife almistir.
897/1492’deki Arnavutluk seferinde, Filibe’deki bir divan toplan-
tisinda ilmiye sinifina gegmeye karar vermis ve donemin bir¢ok
taninmis aliminden ilim tahsil etmistir.3 [lim hayati boyunca
Edirne, Uskiip ve Istanbul’daki cesitli medreselerde miiderrislik
yapmis ve bircok talebe yetistirmistir. Miderrisligin yaninda
Edirne kadilig1 ve Anadolu kazaskerligi gibi gorevleri de iistlen-
mistir.4

Misir seferine katilarak Misir'in ve Karaman’in tahririyle
gorevlendirilmistir. Seyhiilislamlik gérevine getirilmis ve bu go-
revi sirasinda 2 Sevval 940 (16 Nisan 1534) tarihinde istanbul’da
vefat etmistir. Cenazesi Fatih Camii'nde kilinmis ve Edirneka-
pr'daki Mahmud Celebi Zaviyesi haziresine defnedilmistir. Ibn
Kemal, Osmanh Devleti'nin yiikselis doneminde Fatih Sultan
Mehmet, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kaniini Sultan Siiley-
man donemlerine taniklik etmistir.

2 Murat Demirkol, “Kemalpasazade’nin Hayati ve ilmi Ozgiinliigii”, Ke-
malpasazdde Felsefe-Din-Edebiyat I, ed. Murat Demirkol (Ankara: Fecr,
2022),1/29.

3 Ahmed Efendi Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye fi ‘ulemd’i’d-
Devleti’l-‘Osmdniyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1975), 226-227.
4 Taskoprizade, es-Sekd’iku’'n-nu‘mdniyye fi  ‘ulem@’i’d-Devleti’l-
‘Osmdniyye, 226-227.
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Muslihuddin Kestell (6. 901/1496), Hatibzade Muhyiddin
Efendi (6.901/1496), Molla Liitfi (6. 900/1495), Yusuf b. Hiiseyin
el-Kirmasti (6. 906/1500) ve Miieyyedzade Abdurrahman Efendi
(6. 922/1516) gibi alimlerden ders alan ibn Kemal; Muhyiddin
Mehmed (6. 941/1534-35), Hasan Celebi, Ascizade, (6.
942/1535-36), Hidayetullah b. Bar Ali el-Acemi (948-9/1548-
49), Muhyiddin Muhammed b. Abdullah, (950/1543) ve Ebiis-
sulid Efendi (6. 982/1574) gibi ilmi a¢idan 6ne c¢ikan sahsiyetle-
rin de hocaligini yapmistir. Misir diyarinda soéhret bulan
Celaliiddin es-Styati (6. 911/1505) ile kiyaslanmis, hatta ondan
daha 6te bir zekaya sahip oldugu kanaati yayginlasmistir.5

Nitekim Ibn Kemal'e “Sa‘diiddin et-Teftazani (6. 792/1390)
ile Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) benim zamanimda yasa-
saydilar kilicomin kinimi tasirlardi”e seklinde nisbet edilen s6z
onun bu yoniinii acik bir sekilde yansitmaktadir.

Keskin elestirel diisiinme yetisine sahip olan Ibn Kemal,
dénemin ana aktérii konumundaki ibn Sina’y1 (6. 428/1037) bile
elestirir ve onun eserlerindeki hatalara dikkat ¢eker. Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210), Seyfiiddin el-Amidi (6. 631/1233), Adu-
diiddin el-Ici (6. 756/1355) ve Ici’nin siki takipgilerinden Seyyid
Serif Ciircan’yi de basat konularda olmasa da tali konularda eles-
tirir. Ancak Ibn Kemal'in en ¢ok elestirdigi isimlerin oransal ola-
rak Celaluddin ed-Devvani (6. 908/1502), Muslihuddin Hocazade
(6. 893/1488) ve Ciircani oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Ontolojide atomcu anlayisi yadsiyan ve miiteahhir kelam
metinlerinin sistemini kabul eden ibn Kemal'in diisiince diinyasi-
nin merkezinde varlik-mahiyet ayrimi ve bu ayrim neticesinde
ele alinmasi kaginilmaz olan nefis anlayisi yer alir. Dolayisiyla Ibn
Kemal'in eser kaynake¢asimi agirlikli olarak bu isimlerin eserleri
olusturur.

Bu calismada kaynakcay1 s6z konusu eserler olusturdugu
gibi Ibn Kemal'in su eserleri de incelemeye alinmistir: Isdretiin

5 Takiyyuddin b. ‘Abd el-Kadir et-Temimi ed-Dari el-Gazzi, Tabakatu’s-
Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Abdilfettah Muhammed el-Hulv
(Riyad: Darii'r-Rifai, 1983), 1/357.

6 Ebii'z-Ziya Bedreddin Hasan b. Muhammed b. Muhammed Saffuri
Birini, Terdcimii'l-a’yydn min ebnd’i’z-zamdn, thk. Seldhaddin el-
Miineccid (Dimagk: Matbuatii’l-Mecmai’l-ilmiyyi’l-Arabi, 1966), 1/240.
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latifetiin fi ‘ilmi’l-keldm, Risdle fi viicidi’'l-vdacib, Hakikatii'r-rih
ve’n-nefs, Risdle f tahkiki’l-kavli’'l-ka@’ilin bi’l-hdl, Risdle fi tahkiki
ennemd yasdiiru bi’l-kudreti ve’l-ihtiydr 14 bi’l-kerhi ve’l-1ztirdr,
Hagsiye ‘ald Hasiyeti’l-Celdl ‘ale’t-Tecrid, Hdsiye ‘ald Tehdfiiti’l-
feldsife li-Hocazdde, Risdle fi beydni’l-viiciid, Risdle fi tahkiki lii-
ziimi’l-imkdn li-madhiyyeti’l-miimkin, Risdle fi beydni’l-‘akl, Ff
Tahkiki murddi’l-ka’ilin bi-enne’l-vdcib te‘dld miicib bi’z-zdt, Risdle
fT ma‘ne’l-ca’l ve mec‘iliyyeti’l-mdhiyye, Risdle fi tahkiki ma‘ne’l-
eys ve'l-leys, Risdle fT beydni enne’l-viiciid ‘aynii mdhiyyetih ev gay-
ruhd, Risdle fI viiclidi’z-zihni, Risdle fi ziyddeti’l-viicid ‘ale’l-
mahiyye, Risdle fi hel yeciiz en yestenide’l-kadim ile’l-mii’essir em
1, Risdle fi tekaddiimi’l-Glleti’'t-tdmme ‘ale’l-malill, Risdle fi
stibtiti’l-mahiyye.”

Varlik-Mahiyet Ayrimi

Miiteahhir keldm literatiiriiniin ana konularindan biri olan
mahiyet hem epistemoloji hem de ontolojinin merkezinde yer
alir. En gelen kavramlar basligi olan umr-i &amme cerc¢evesinde
islenen bu konunun bir¢ok y6nii bulunur. Bunlar mahiyetlerin
sabit olusu, varligin mahiyete yiiklenmesi, mahiyetlerin varlik
yliklemiyle olan iliskisi, var olmadan 6nce imkan ile niteleniyor
olusu, varlik yiiklemini alamadan 6nce mahiyetlerin ontik degeri
ve de bunlarin yaratmaya konu olmasidir. ibn Kemal mahiyet
problemi gercevesinde gelisim gdsteren tartismalari ¢esitli risale-
lerinde derler, taraflar arasinda tercihlerde bulunur ve en niha-
yetinde de merkezde yer alan kavramlarin tanimsal ¢ercevelerini
belirlemeye calisir.

Miiteahhir kelAm metinlerinden hareketle Ibn Kemal Islam
diisiince geleneginde gelisim gosteren goriisleri maddeler halin-
de zikreder. Ardindan da bu ¢ercevede goriis sahibi taraflarin
hangi noktalarda problemler yasadiklarina isarette bulunur.
Ozellikle de Farherddin RAzi'nin kapsamli eserlerinden yararla-
narak Islam diisiince geleneginde mahiyetlerin siibutu ve de var-
lik-mahiyet ayrimina dair dile getirilen goriisleri bir araya getirir.

7 ilyas Celebi, “Kemalpasazade (eserleri)”, DIA (Istanbul: TDV, 2022);
Demirkol, “Kemalpasazade’nin Hayat1 ve {lmi Ozgiinliigii”; Samil Ocal,
Kisladan Medreseye: Osmanli Bilgini Kemalpasazdde’nin Diistince Diinyasi
(istanbul: iz Yayincilik, 2013).
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Ona gore tarihi seyir icerisinde konu ¢ercevesinde ii¢ ana goriis
sekillenmistir.

Bunlar sirasiyla: (i) Biitliin varliklarda mabhiyet ile varlik
birdir. Bu goriisiin Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’ye nisbet edildigini kay-
deder. (ii) Zorunlu varlik olan Tanr1’da varlik ile mahiyet birdir.
Ancak miimkiin varliklarda ise ayridir. Baska bir ifadeyle varlik
mabhiyetler icin bir yliklem konumundadir. Bu goriis Messailere
aittir. Son olarak da (iii) Tanr1 da dahil olmak tizere biitiin varlk-
larda varlik ile mahiyet birbirinden ayridir. Bu goriis de miiteah-
hir kelamcilara nisbet edilir.8

Her ne kadar kati1 atomcu bir varlik anlayisina sahip olan
miitekaddimin keldmcilar mahiyet fikrini sistemleri icerisinde ele
aliyor olmasa da, miiteahhir kelamcilar onlarin sistem biitiinlii-
glinden hareketler varlik ile mahiyet ayriminda bulunup bulun-
madiklar1 sonuglarina varmiglardir. Bununla birlikte varlig1 ger-
¢ek anlamda ytiklem kabul eden Basra Mu‘tezilesi bir nevi varlik-
mahiyet ayrimini kabul etmiscesine miiteahhir kelamcilar tara-
findan ele alinmistir.

Ibn Kemal kelam gelenekleri ile felsefl gelenegin ana kabul-
lerinden hareketle mahiyetlerin stibutuna dair kisa bilgiler sun-
maktadir. Ona gore felsefi gelenek hari¢ varlik disinda baska bir
varlik alanini da kabul ettigi i¢in varlik-mahiyet ayrimin1 daha
makul bir zeminde temellendirebilmistir. Hari¢ varligin 6tesin-
deki bu varlik alani nefsii'l emr alani olarak adlandirilmistir.

Bu anlayisa paralel olarak Mu‘tezile keldm gelenegi de var-
lig1 gercek anlamda yiiklem ve sifat kabul etmesi dolayisiyla zihni
varlik olmasa bile® hari¢ varlik alan1 disinda baska bir varlik ala-
nint kabul etmis goriinmektedirler. Madimlarin birtakim zati
niteliklere sahip olmasi ve varligi da kabul etme pozisyonunda
bulunmasi nedeniyle varlik-mahiyet ayrimini savunmalari sorun-
suz bir duruma evirilmistir.

Bu baglamda onlar i¢in her zaman siibut kavrami varlik
kavramindan daha geneldir. Ancak varlik ile siibut kavramlarin

8 {bn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti’l-viiciid”, 6/13-14.

9 Mu‘tezile’nin s6z konusu kabulii zihni varligi kabul etme anlamina
gelmemektedir. Nitekim [bn Kemal Mu'tezile'yi de zihni varhg redde-
den kelamcilar gurubu icerisinde zikreder. Bkz. ibn Kemal, “Risaletiin fi
ziyadeti'l-viicid”, 6/23.
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esdeger kabul eden miitekaddimin Es‘ariler acisindan hari¢ varh-
gin Otesinde baska bir varlik alan1 yoktur.10 Bu baglamda felsefe
ve Mu‘tezile geleneklerinin aksine onlar icin varlik-mahiyet ay-
rim1 s6z konusu degildir.

Boyle bir ayrimin sistematik olarak savunulamamasi varli-
gin nesnelere gercek anlamda ytiklem olup sifat kabul edilmesi
acisindan engel teskil etmektedir. Boylece onlar icin kesin bir
sekilde zihinden bagimsiz bir varlik alani olan nefsii'l-emr ve de
zihni varlik s6z konusu degildir.1! Miiteahhir kelamcilarin mahi-
yet fikrini kabul etmeleri ancak buna ragmen hérici varligin ote-
sinde baska bir varlik alaninin siibutuna miisamaha gostermeme-
leri ibn Kemal tarafindan temellendirilebilir bir gériis olarak go-
rilmemektedir.!2

Ibn Kemal’'in bu konuda tam olarak hangi gériisii benimse-
digi netlik kazanmasa da, miitekaddimin keldminda hem Es‘ari
hem de Mu‘tezile cenahlarinin goriislerine elestirel bazda yakla-
sim gostermemektedir. Ancak acik bir sekilde varlik-mahiyet
ayrimina giden Messailer ile miiteahhir keldmcilarin goériislerin-
den massai goriise temayiil gosterdigi sdylenebilir. Nitekim varh-
g1 harici varlik alaniyla sinirlayan ve bu varlik alani disinda baska
bir varlik alanina miisamaha gostermeyen kelamcilarin birgok
¢ikmazla karsilastigina dikkat ¢eker.!3

Varligin mahiyetlere zaid olusuna dair felsefe gelenegi ile
kelam geleneginin cenahlarinin gériisleri serdederken ibn Kemal
Israki gelenege dair herhangi bir gériis zikretmemektedir. Ancak
tlim bunlarla birlikte mahiyetlerin siibutuna dair kaleme almig
oldugu risalesinde Messal ile Israki geleneklerini belirli noktala-
rinda yakinlastirma ve uzlastirma girisiminde bulunur.4

10 Es‘arilerin varhig: yiiklem ve sifat olarak kabul etmemelerinin gerek-
celeri icin bkz. Imami'l-Haremeyn Ebii’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik
b. Abdulldh b. Y{isuf Ciiveyni, es-Sdmil fi usiili’d-din, thk. Ali SAmi Nessar
vd. (iskenderiye: Miinseeti’l-Maarif, 1969), 126-127; ibn Kemal,
“Risaletiin fi ziyadeti’l-viicid”, 6 /15.

11 {bn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti’l-viicid”, 6/14.

12 {bn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti'l-viicid”, 6/14.

13 {bn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti’l-viicid”, 6/23-24.

14 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan: Kemalpasazdde Baglaminda bir
Tasavvurun Yeniden Ingasi (Istanbul: Klasik, 2010), 70.
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Ibn Kemal'in varligin mahiyete zaid olusuna dair kaleme
almis oldugu bu risalesi metodik olarak mahiyetlerin stibutuna
dair yazmis oldugu risalesinden farklidir. Nitekim birinci risalesi
kelami ve felsefl geleneklerin mukayesesine dayanmamakla be-
raber onda uzlastirici bir séylem de 6ne c¢ikmamaktadir. Oysa
ikinci risalesi felsefi ve tasavvufi geleneklerin mahiyet ile varlik
arasindaki aciklamalarina biraz da edebi tarzda odaklanmaktadir
ve elestirel bir dil icermemektedir.

Bu bakimdan her iki risaleyi bir arada ele alip ibn Kemal'in
mahiyet anlayisini ¢ikarsamak asil maksadi tam manasiyla yan-
sitmayabilir. Ibn Kemal mezkir risilesinde séylemde her iki ge-
lenegin farklilik arz ettigini ancak nihai bakista farklihigin lafzi
oldugu bir duruma dayandigini agciklamak istemektedir. Nitekim
ibn Kemal her iki gelenegin varlik ve mahiyet konusunda nasil bir
aciklama tarzina sahip olduklarim asagidaki iki pasajda a¢ik bir
sekilde soyle ifade eder:

“Bil ki kesif ve ilim sahipleri miimkiin olan mahiyetlerin
stibutunu reddetmezler. Nitekim onlar, a‘yan-1 sabiteyi kabul
ettikleri halde nasil mahiyetlerin siibutunu reddedebilirler ki?
Ayrica varligin mahiyetlere nisbetini de reddetmezler. Onlar sa-
dece miimkiinlerin varlik sahibi olmasini inkar ederler.

Iste bu nedenle nazar ve burhan ehlinden ayrilirlar. Ciinkii
bunlara gore miimkiin olanin varlig1 baskasindan elde edilirken,
ehl-i kesfe gore ise 6diing alinmistir. Fark agiktir. Temsilen: Ehl-i
nazar rengin siseye ait oldugunu soylerler. Kesif ehli ise rengin
saraba ait oldugunu ve sisenin sadece onun rengini gosterdigini
beyan ederler.”15

“Nazar ehlinin ele aldig1 varlik, mahiyetlere yiiklenip ona
ariz olan izafl bir durumdur. Ehl-i kesf ve suhidun savundugu
varlik ise mahiyetlere ariz olup mahiyetleri var kilan gercek bir

15 SemsedAdin Ahmed ibn Kemail, “Risile fi §ijbﬁti’l-méhiyye”, Mecmi'u

Resaili’'l-’Alldme Ibn Kemal Basd, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul: Daru’l-

Liibab li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 6/259.
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seydir. Bu yilizden onlar arasinda birinci anlamiyla mahiyetlerin
viiclid ile mevcut olmasinda anlasmazlik yoktur. Diisiin!”16

Yukaridaki pasajlardan anlasildigi kadariyla her iki gelenek
de varlik ve mahiyet ayriminda bulunur. Ancak aralarindaki soy-
lem farki bu ikiliden hangisinin hakiki oldugudur. Ozellikle de
varlik konusunda Messailer varligin itibari oldugunu; buna karsin
Israkiler mahiyetleri ikinci planda degerlendirip varhg: 6n plana
cikardigini soyleyebiliriz. Ne var ki ibn Kemal varligin birinci
yahut da ikinci planda olmasini 6nemsemeksizin mahiyetlerin
her haliikarda varlik ile var oldugu sonucuna varir. Bu da iki ge-
lenegin uzlasim alani olarak degerlendirilebilir.

Mabhiyetlerin Ontik Degeri

Ontik degeri bir kenarda sakli kalmakla beraber mahiyetle-
rin siibutu Islam diisiince geleneginin ¢ogunlugunda baskin se-
kilde savunuldugu gibi Ibn Kemal de bu gelenegin bir temsilcisi
olarak mabhiyetlerin siibutunun savunusunu surdiirmektedir.
Ancak mahiyetler varliktan arinik halde diisiinceye konu edindi-
ginde yine de mahiyetlere “vardir” seklinde bir yiiklemde bulunu-
labilir mi?

Ayrica boyle bir yiiklemin kavramsal cergevesi ile dis diin-
yadaki bir varliga yiiklenen “vardir” yiiklemi ayn cergevede mi
kabul edilir? Bu gibi sorulardan hareketle ibn Kemal mahiyetle-
rin ontik degeri husunda bir dizi aciklamalarda bulunur. En niha-
yetinde varlik alanlarina gore s6z konusu ytiklemlerin kavramsal
cercevesinin belirlenmesi gerektiginin altin1 ¢izer. Bu minvalde
mabhiyetler tiim niteliklerden arinik tarzda diisiinceye konu oldu-
gu gibi, bir nitelik konumundaki varlik ytikleminden de arinik
diisiiniilebilir. Bu durumda esasen mahiyetler varlig1 bekleyen
ama tam anlamiyla hakkinda “vardir” ya da “yoktur” gibi bir yar-
gida bulunulmayan bir entite konumundadir.

Ibn Kemal biitiin sifatlardan arimk mahiyete nisbet ettigi
varlik ile mahiyete zaid olan varligi birbirinden ayirir. Ciinki

16 {bn Kemal, “Risale fi siibiti'l-mahiyye”, 6/262-263.
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“Mahiyet vardir” onermesindeki yiiklem konuya dair yeni bir
bilgi sunmamaktadir. Bu yiiklem konu olan mahiyete bizatihi
miindemictir. Ancak “Kartal vardir” 6nermesindeki yiiklem “Anka
kusu vardir” Onermesindeki ytliklem ile aym1 derecede kabul
edilmemektedir. Buradaki “vardir” yiiklemi s6z konusu hayvan
tliriiniin dis diinyada da fertler bazinda varligini bildiren bir ice-
riktedir.

Dolayisiyla “Kartal vardir” onermesi iki katmanli olarak
degerlendirilmeye muhtactir. Bunlardan birincisi “Kartal, mahi-
yeti bakimindan biitiin varliksal niteliklerden arinik olarak had-
dizatinda siibut anlaminda vardir” ile “bu kus tiirii dis diinyada
fertleri bulunmayan anka kusundan farkli olarak dis diinyada
vardir, yani bu mahiyete varlik zaiddir” anlaminda kullanilir. Do-
layisiyla mahiyetin varlig ile mahiyete verilen varlik ayni katego-
ride ve kavramsal cercevede degerlendirilemez.1?

Sifatlardan arinik sekilde varlik yiiklemini alan mahiyet ile
dis fertleri bulunan mahiyete yiiklenen varlik ayni anlam igerik-
lerini karsilamadigi i¢cin “mahiyet vardir” dendiginde yiiklemi
temsil eden kelimenin anlamsal ¢ergevesinin belirlenmesi gere-
kir. Bu baglamda biitiin 6zelliklerinden arinik halde miimkin
mabhiyet, diisiinceye konu oldugunda 6z itibariyle ne varligi ne
de yoklugu isteyendir. Baska bir ifadeyle miimkiin mahiyetler
kendi halinde varlik veya yokluk ile nitelenmemektedir.18

Boyle bir anlamsal gerceve ilk bakista ¢oziimleyici goriin-
mektedir. Nitekim varliktan arinik mahiyete “vardir” dedigi gibi,
ayni mahiyete varlik eklendiginde de s6z konusu yiikleme sahip
olmaktadir. Boyle bir durum var olan mahiyete bir varlik daha
eklenmis oldugu sonucunu dogurur. Bu da var olanin tekrardan
var kilinmasi anlamina gelen hasil tahsil etmektir.

Dolayisiyla mahiyetin her iki durumunda ona nisbet edilen
“varlik” anlamsal ¢ercevede birbirinden ayirt edilir ve nitelikler-
den arinik mahiyete “ne vardir ne de yoktur” seklinde bir cerceve
cizilirse s6z konusu problem de ¢6zlime kavusmus olur. Ancak bu
¢oziimleme berberinde bir sorun dogurmaktadir. Soyle ki, eger

17 bn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti’l-viicid”, 6/18.

18 Semseddin Ahmed ibn Kemal, “Risale fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve'l-leys”,
Mecmii’u Resaili’l-’Alléme Ibn Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (istanbul:
Daru’l-Liibab li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 6/347-348.
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varlik ile yokluk birbirine nakiz iki kavram ise bu durumda nasil
olur da mahiyet ayni anda her ikisinden de arinik olarak diisiini-
lebilmektedir? Ibn Kemal'e gore bu ancak varlik mertebesinde
gecerlidir. Bagka bir ifadeyle akli seviyede miimkiin mahiyetler
nakizlerin ikisinden de arinik olmasi diisiiniilebilir.19

Her ne kadar CiircAni’nin yorumu Ibn Kemal'in yorumuna
yakin gériinse de, ibn Kemal ince bir niiansla kendi gériisiinii
Clircani’nin goriisiinden ayirt eder. Clircini’ye gére mahiyet var-
liktan arinik olursa varlik ve yokluktan biri ile nitelenme zorunlu-
lugu dogmaz. Ne var ki; ibn Kemal bunun ancak akli bir mertebe-
de gecerli olabilecegini diisiiniir. Ayrica Eys ve leys risalesi disin-
da Ahval risalesinde de bu yoruma paralel goriisleri dile getirir.

Bir bakima savundugu goriis icin miitekaddimin kelaminin
hararetli tartismalar1 arasinda yer alan ve ne varlik ne de yokluk
ile tanitilan ahval goriisiinden destek alir. Bu durumda daha ra-
hat bir sekilde mahiyetlerin akll mertebede nakizlerden illa biri
ile nitelenme sorunundan siyrilmak ister.20

Ibn Kemal'in bakis agisina gore, miimkiin mahiyetlere dair
kullanilan “leysiyyet” kavramy, filozoflar ve keldamcilar arasindaki
yaratilis tartismalarini ¢6zmeye yonelik bir girisimdir.

Kelamcilar, yaratilis1 zamansal bir stire¢ olarak ele alir ve
bu siireci varlik ve yokluk ikilemiyle ac¢iklar. Ciinkii onlara gore,
Tanr1 evreni belirli bir zaman diliminde yoktan yaratmistir. Bu
goriise karsi cikmak, evrenin ezeli oldugu sonucunu dogurur. ibn
Kemal, ibn Sin&’nin gériislerini referans alarak, “miimkiin” kav-
raminin tanimina dikkat ¢eker. Ona gore, miimkiin olanin tanimi
varlik ve yoklugun 6tesinde tiglincii bir ihtimalin, yani “leysiyyet”
kavraminin varligini kabul etmektir.2!

19 {bn Kemal, “Risale fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve’l-leys”, 6/348.

20 fbn Kemal, “Risale fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve'l-leys”, 6/348; Kemalpasa-
zade, “Risaletiin fi tahkiki mekali’l-kailine bi’l-hali”, Mecmuatii resdili’l-
allame Ibn Kemdl Pasd, thk. Muhammed Hallaf Abdullah (Istanbul:
Daru’l-Bab, 2018), 265-282; Mehmet Aktas, “Kemalpasazade’nin Ahval
Risalesi Bagkaminda Miiteahhirin Keldmcilarin Haller Problemine Baki-
s1”, Kemdlpasazade'nin Felsefe, Edebiyat ve Dini [limlerdeki Yeri, ed. Mu-
rat Demirkol (Ankara: Fecr, 2022), 129-147.

21 fbn Kemal, “Risale fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve'l-leys”, 6/347-348.
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Bu baglamda, kelamcilarin iddia ettigi gibi “yoktan yarat-
ma” s6z konusu degildir. Aksine, yaratma varlik ve yoklugun ote-
sindeki bir noktadan gelir. Bu, varlik ve yokluk niteliklerinden
arindirilmis olan ve “leysiyyet” olarak adlandirilan miimkiin ma-
hiyetin, varlik durumuna gecmesi anlamina gelir. Kisacasi birgok
risalesinde oldugu gibi ibn Kemal Eys ve leys adh risalesinde de
kavram revizyonunda bulunur.

Ona gore bu konudaki temel basarisizligin nedeni leys kav-
raminin yoklukla esit kabul edilmesinden kaynaklidir. Oysa leys
demek bir miimkiin mahiyetin akli diizeyde varlik niteliginden
yoksun olmasi anlamina gelir.22 Buna dair ibn Kemal insanhk
ornegini verir. insanlk, insanlik olmasi bakimindan herhangi bir
nitelige sahip degildir. Bu bakimdan insanlik ne var ne de yoktur.
Bununla birlikte ne bir ne de ¢oktur.23 Kisacasi higbir zittin veya
nakizin tarafi i¢in tasiyict konumunda degildir.24

Varliktan arinik mahiyetler her ne kadar “ne vardir ne de
yoktur” konumunda degerlendirilse de, netice itibariyle onlara
birtakim nitelemelerde bulunulur ve bu sayede onlar hakkinda
konusma imkani elde edilir. S6z gelimi bu tiir mahiyetlerin varl-
ga cikma potansiyelinin olup olmamasina dair “miimkiin” niteli-
ginde bulunulabilir.

Bu noktadan hareketle sayet mahiyet imkan ile nitelenebi-
liyor ise onun bir sekilde nitelenir olma konumundan ve bir enti-
te olusundan bahsetmek gereklidir. Boyle bir durumda “dlem
miimkiindir” tarzinda bir 6nerme insa edilirse bu, dlemin bir
sekilde mutlak yokluk olmadigi sonucunu dogurur. Dolayisiyla
nasil olur da alemin yoktan yaratildig iddia edilebilir? Bu bag-
lamda konuyu Hocazade've dayandirarak derinlestiren ibn
Kemal problem cercevesinde yayginlasan bir soruyu dile getirir.

22 fbn Kemal, “Risale fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve'l-leys”, 6/352.

23 [bn Kemal, “Risale fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve'l-leys”, 6/350.

24 Konunun daha detayl incelenmesi icin bkz. Engin Erdem - Necmettin
Pehlivan, “Varhigin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazide’nin ‘Leys ve
Eys'in Anlaminin Incelenmesine Dair Risale’si”, Islim Arastirmalari
Dergisi 27 (2012), 87-116; Omer Mahir Alper, “Mahiyetin Mec‘iliyeti’
Baglaminda Kemalpasazade'nin Ciircani Elestirisi”, Islam Diistincesinde
Siireklilik ve Degisim: Seyyid Serif Ciircant Ornegi, ed. M. Ciineyt Kaya
(istanbul: Klasik, 2015), 197-226.
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Hocazdde'nin adini anmadan Tehdfiit'inden soyle bir nakilde
bulunur:

“Burada yayginlik kazanmis bir soru dolagsmaktadir: Zihin
veya dis dlinya fark etmeksizin, anlaminda olumsuzluk barindir-
mayan slbiti kavramlar, bir seyin niteligi olarak, o seyin varligi-
nin bir uzantisidir. Bu nedenle, varlik bir sifat olarak akil alaninda
mahiyete eklenir ve nefsii'l-emrde sabit oldugunda, bu alanda
varlik sabit olmadan 6nce de bir varliginin olmasi gerekir. Bu
varlik icin de aym sekilde varlik gereklidir. Boylece sonsuz bir
dongii (teselsiil) olusur.”25

Hocazade’den nakille yukaridaki pasaj paradoksal bir du-
rumu gozler oniine sermektedir. (i) Alem var kilinmadan énce
mimkindir. Ciinkii miimkiin olmayan bir sey var kilinamaz. (ii)
imkan kavrami siibiiti bir anlama sahiptir. Bundan dolay1 “Alem
miimkiindiir” seklinde bir 6nerme kurulabilir. (iii) O halde alem
hep imkan ile niteleniyor oldugundan stirekli varlikla niteleniyor
olmasi gerekir. Bu durumda dlemin ezeliligi sorunu ortaya ¢ik-
maktadir.

ibn Kemal, Hocazade'nin bu ifadelerine katiliyor olsa da
onun genellemesine katilmamaktadir. Nitekim zihni varlig1 kabul
etmeyen kat1 atomcu Es‘ari kelamcilar bu genelleme kapsaminda
degerlendirilemez. Ciinkii onlara gore sabit olan var olan demek-
tir. Clinkii var olan bir sifat diisiinelim. Bu sifatin bir de tasiyicis;,
yani mevsufu bulunur. Dolayisiyla hem zat hem de sifatin var
oldugu sonucuna varilir. Bununla birlikte imkan, zorunluluk ve
imkansizlik gibi kavramlar keldmcilar i¢in itibaridir.2¢

Itibariden kasit sifat olmayan ama sifat gibi kabul edilen
kavramlar statiisiinde olmaktir. Boylece var olmayan &aleme
miimkindir demek keldmcilar agisindan itibaridir. Bu baglamda
haricte bunun herhangi bir gecerliligi yoktur. Zihinde gecerli gibi

25 {bn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti'l-viicid”, 6/21-22.
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goriinse bile donemin kelamcilar1 boéyle bir varlik alanini hi¢bir
surette kabul etmemislerdir.

Kat1 atomcu Es‘ari kelamcilari icin “imkan” ve benzeri kav-
ramlar itibaridir. Ancak her ne ontik degerde olursa olsun varlik-
mahiyet ayrimini kabul eden miiteahhir keldmcilar i¢in “imkan”
var olmasa da varliga dayanip varlik uzantili anlamini karsilayan
viic(di bir kavramdir.

Bu baglamda “Alem miimkiindiir” énermesi dénem itiba-
riyle sorun teskil etmektedir. Dolayisiyla varlik 6ncesi mahiyetle-
rin ve o mabhiyetlere ytiklenen niteliklerin bizzat kendilikleri ya-
ratmaya konu olup olmadigi, keldmin teknik tabiriyle bunlarin
mec‘lliyeti tartismaya agilmistir.

Kokleri kati atomcu keldm donemine dayanan,?” ancak bi-
lindigi kadariyla ilk defa Razi tarafindan mahiyet anlayisi tizerin-
den sorgulanan ca‘l konusu ontoloji ile epistemoloji sorunundan
ziyade teolojik sonuglari acisindan 6nem arz etmektedir.

Razi'nin biraktigi yerden devam etmeye c¢alisan ve agirlikl
olarak Ciircani’yi elestiren ibn Kemal bu kavramin tam olarak
hangi anlama karsilik geldigini belirlemeye calisir. Tiirkge’'de
yoktan var etme ve yaratma seklinde ifade edilen durum igin
Arapca’da buna karsilik gelecek zengin bir kelime dagarcigi mev-
cuttur. Bu noktaya dikkat ceken Ibn Kemal, Ragib el-Isfahani (6.
V./XL. asrin ilk ¢eyregi) ile Beyzavi'nin (6. 685/1286) tefsirlerine
referansla yaratma anlamini igeren dokuz kavrami siralar ve
bunlar arasindaki ince farklara dikkat ceker.28

27 Mec'lliyet kavraminin miitekaddimin Es‘ari kelam metinlerinde sifat-
lar veya haller iizerinden tartisilmasi i¢in bkz. Imamii'l-Haremeyn Ebii’l-
Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf Ciiveyni, es-Sdmil fi
usili’d-din, thk. Richard M. Frank (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 islami
Danisgah-1 McGill Sube-i Tahran, 1981), 27-28; Mehmet Aktas, Tanim
veya Hakikat: Ciiveyni’nin Kelam Sisteminin Analizi (Istanbul: Ketebe,
2021), 195 vd.

28 Semseddin Ahmed ibn Kemal, “Risale fl ma‘ne’l-ca‘l ve mec‘iiliyyeti’l-
mahiyye”, Mecmii’u Resdili’l-’Alldme Ibn Kemal Bdsd, thk. Hamza el-Bekri
(istanbul: Daru’l-Liibab li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 6/289-290; Ebii'l-
Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani,
Cami‘u’t-tefsir (Tefsiru Ragib), thk. Muhammed abdiilaziz Besytni (Mi-
sir: Kiilliyetii’l-Adab, 1999), 1/302; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed
b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, thk. Saf-
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Bu farklardan hareketle ca‘l kokiinden tiireyen fiilin iki me-
ful ile gecisli olmasi durumunda degistirip doniistiirme (tasyir),
tek meful ile gecisli olmasi halindeyse hem varlik verme (icad)
hem de takdir etme (halk) anlamlarini tasidigini ifade eder. Dil-
deki bu niians farkliliklarin1 sunduktan sonra ibn Sina diisiince-
sinde yaratmanin ne olduguna dikkat ceker. Ibn Sina’ya gére ise
yaratma bir seye (mahiyete) tam varlik verme ve onu leys duru-
mundan eys durumuna tasima oldugunu ifade eder.2?

ibn Sina’min séylemlerinden hareketle agiklama giicii kaza-
nan Ibn Kemal ca‘l konusunda hangi kavramlarin oldugunu gos-
termeye calisir:

“Boylece mec‘lu iktiza etmesi bakimindan ibda‘l olan ca‘l
ihtird’t olan ca‘l gibi oldugu a¢iga kavustu. Mec‘tl varliktan arinik
mabhiyettir. Mec'{l iley ise varlik alan mahiyettir (mevc(id). Baska
yonlerle aralarinda fark bulunsa da bu yoniiyle aralarinda her-
hangi bir fark bulunmamaktadir.”30

Yukaridaki pasajda ca’l kavrami etrafinda birtakim yeni
kavramlarin ortaya ¢giktig1 goriiliir. Nitekim varlik-mahiyet ayrimi
tizerinden diistiniildiigiinde; varlik sahasina daha ¢ikmamis ma-
hiyetler akli seviyesindeki “ne varlik ne de yokluk” noktasindadir.
Bu noktada bir mahiyete varlik verildiginde o mahiyet bir nokta-
dan baska bir noktaya evirilmis olur. Mahiyetin varlik niteligi
almasi tlzerinden gerceklesen bu evirilme “mec‘lliyet” olarak
adlandirilir. Evirilmeye konu olan mahiyet ise “mec‘il” ve de bu-
nun varlik alamsi durumu da “mec‘ll ileyh” olarak kabul edilir.

Bu baglamda s6z konusu durum ister ibda“ ister ihtira‘ ola-
rak ifade edilsin netice itibariyle yukaridaki déngl ortaya cikar
ve varligl kabul edecek bir mahiyetin stibutuna ihtiya¢ duyar.

van Adndn ed-Daviidi (Dimask-Beyrut: Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-

Samiyye, 1412), 357; Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Mu-

hammed el-Beyzavi, Envarii't-tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman el-

Marasi (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 5/1/102.

29 Ebii Ali Ibn Sina, Kitabu's-sifa Metafizik = [lahiyat, cev. Ekrem Demirli -

Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayinlari, 2013), 214; ibn Kemal, “Risale

fi ma‘ne’l-ca‘l ve mec‘lliyyeti’'l-mahiyye”, 6/291.

30 bn Kemal, “Risale fl ma‘ne’l-ca‘l ve meciiliyyeti’l-mahiyye”, 6/292.
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Kisacas1 yaratma konusunda sabit olan ve varligi kabul etme po-
tansiyeline sahip mahiyetler s6z konusudur. Daha acik bir ifadey-
le ibn Kemal’e gore leys konumundaki mahiyetler yaratmaya
konu olamaz.

Daha o6nce de ifade edildigi lizere bu kavram kati1 atomcu
kelamcilarda yer almaktadir. Ozellikle de madiimun sey olmasi ve
héllerin varlik kapsaminda degerlendirilmemesi “ca‘l” kavrami-
nin s6z konusu dénemin giindemine de gelmistir. Nitekim Basra
Mu‘tezilesi varlik verilmeden 6nce zatlarin zat konumunda oldu-
gunu ve bunun ilahi kudretin disinda bulundugunu savunmus-
lardir. Varlik-mahiyet ayriminda bulunan kelamcilarin bahsettigi
sorun ise mahiyetlerin yaratilmasi baglamindadir.

Dolayisiyla ibn Kemal bu noktaya dikkat cekmekte ve her
iki sorunun kaynaginin ayni olmadiginin altini cizer.3! Bu bag-
lamda madiimun seyiyyeti ile mahiyetlerin kendinde siibutunu
ayni degerlendiren Ici ve onun sarihi olan Ciircan’nin hatah ol-
dugunu diisiiniir.32 Boylece “ca‘l” kavraminin bir ve iki meful ile
gecisli olmasi durumda kazanilan anlamlara geri déner. Ona gore
vlicut-mahiyet ayrimina gitmeyen keldmcilar icin mahiyetler
mec‘Gldiir ve onlar icin ca‘l tek meful ile gecislidir. Dolayisiyla ca‘l
kavrami halk ve icad anlamlarina karsilik gelir. Ancak varlik-
mahiyet ayrimini benimseyenlerde ise bu kavram iki meful ile
gecislidir ve anlamli mahiyeti leys durumundan varlik alarak eys
durumuna tasimaktir (tasyir).33

31 [bn Kemal, “Risale fl ma‘ne’l-ca‘l ve mec‘iiliyyeti’l-mahiyye”, 6/293.

32 fbn Kemal, “Risale fi ma‘ne’l-ca‘l ve meciliyyeti’l-mahiyye”, 6/292;
Ebii'l-Hasen Alf b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif Ciircani, Serhu’l-
Mevdkif, thk. Mahmid Omer ed-Dimyati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2012), 2/211.

33 fbn Kemal, “Risale fi ma‘ne’l-ca‘l ve mec‘iliyyeti’l-mahiyye”, 6/297.
Bu konu ¢erc¢evesinde daha kapsamli bilgiler i¢in bkz. Alper, “Mahiyetin
Mec‘lliyeti’ Baglaminda Kemalpasazade'nin Ciircani Elestirisi”; Murat
Demirkol, “Kemalpasazade’ye Gére Mahiyetin Mec‘uliyeti”, Eskiyeni 43
(20 Mart 2021), 183-211; Muhammed Ali Koca, “Taskoprizade’nin el-
Me’alim’inde Mahiyetlerin Mec'uliyeti Tartismalar1”, Osmanli Tarihi
(XVII. Tirk Tarih Kongresi, Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2014), 2351-
2367.
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Varligin Dis Gergekligi Asmasi: Zihni varlik

Dis diinyada mevcut olanlar hakkinda bilgi edinildigi gibi,
ayni zamanda dista var olmasi miimkiin, ancak heniiz var olma-
yan veya var olmasi imkénsizlar hakkinda da kesin bilgi edinile-
bilir. Geometrik ve matematiksel 6geler dista mevcut olmamasina
ragmen onlara dair kesin bilgiler buna 6rnek teskil eder.

Bunun zihni varlik ile olan iliskisi hari¢ varlik ile zihni var-
lik nesnelerinin birbirine mukayesesini gerektirir. Bir varlik zat
olarak dis diinyada bulundugunda onun 6teki nesnelerden ayirt
edilmesi sahip oldugu nitelikler oraninda olciilebilir. Bagka bir
ifadeyle s6z konusu nesne var oldugundan o nesne sahip oldugu
niteliklerin tasiyicis1 konumundadir.

Varligini dis diinyada tecriibe edemedigimiz, ancak varmis-
casina niteliklerle haklarinda konusabildiklerimizin dis diinya-
dan bagimsiz bir varlik alani olmalhdir. Bu alan bir varlik alani
kabul edilmelidir. Clinkt herhangi bir nesne hakkinda konusmak
onun birtakim niteliklerin tasiyicisi oldugunu var saymanin ve
varliksal bir nesne olmasinin uzantisidir. Islam diisiince gelene-
ginde zihni varlik sorunu, bunun etrafinda sekillenmistir. Dolayi-
siyla dista bulunmayan veya bulunmasi imkansiz olan nesneler
zihinde birbirinden ayrisir.3+

Bir terim olarak “zihni varlik” ibn Sina felsefesinin kiilliya-
tinda yer almasa da onun imalar1 ve felsefi muhtevasi konunun
Razi ve sonrasi kelamcilarin ana giindeminin belirleyicisi olmus-
tur. Varhigin hérici, zihni, lafzl ve ketbi seklindeki taksimi
Gazzali'nin eserlerinde rastlamakla beraber bunun ontik ve epis-
temik uzantili derin tartismalar1 Razi’den itibaren en genel kav-
ramlar anlamina gelen umr-i amme bashginda yayihim goster-
mis, siirecle Osmanl keldm geleneginde risalelerle miistakil tar-
tismalar seklinde belirginlik kazanmistur.

Osmanl kelam geleneginin en meshur kelamcilarindan biri
olan ibn Kemal, bu alanda miistakil bir eser kaleme almakla bir-
likte, umur-i amme konulariyla ilintili olan basliklardaki diger
risdlelerinde de bu varlik alanini islemistir. Onun bu cercevede

3 Muhammed Ali Koca, Seyyid Serif Ciircdni'de Nefsin Mahiyeti ve Bilgi
Teorisi (Istanbul: 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2023), 173-174.
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derledigi gorusler ve one siirdiigli ¢éziimlemeler Taskoprizade
(6. 968/1561) ve Gelenbevi (6. 1205/1791) gibi Osmanl alimle-
rini de etkilemistir.

Basta varlik-mahiyet ayrimi problemiyle ilintili olmak tize-
re hem ontoloji hem de epistemoloji ekseninde gelisim gosteren
bu problem miiteahhirin dénemi keldmcilarinin ilgi alanidir. Bu
baglamda daha onceki basliklarda da hatirlanacagi tizere varlik-
mahiyet ayrimi konusunda keldmcilarin tiimii hemfikir degiller-
dir.

Bu fikir ayriligi nedeniyle zihni varlik da kati atomcu keldm
geleneginin giindemine gelmemis ve bir varsayim olarak onlarin
zihni varligl reddettigi ifade edilmistir. Ne var ki stirec icerisinde
zihni varlik olgusuna daha 1liman yaklasilmis; Adudiiddin el-ici,
Seyyid Serif Ciircani, Ali Kuscu, Celaluddin ed-Devvani ve Ho-
cazade gibi Ibn Kemal'in selefleri tarafindan bu teori kabul edil-
mistir. Ancak teorinin neden kabul edilmesi gerektigi, bunun on-
tik ve epistemik uzantilarinin neler oldugu ve kavramlarin ta-
mimsal cercevesinin nasil belirlendigi hususunda ibn Kemal'in
farkli yaklasimlar: olmustur.

Zihni varlik diisiincesi, soyut nefis teorisi ile varlik ve ma-
hiyetin ayristirilmasi konusunda temellenir. Ancak bir seyin dis
diinyada, zihinde, dilde ve yazida bulunmasina iliskin kategorileri
benimsemek, zihni varlig1 kabul etmek anlamina gelmez.35 Bagka
bir ifadeyle teorinin terimi kullanmak ile teoriyi felsefi arka plani
icin icsellestirmek aym seyler degildir.36 Bu baglamda ibn
Kemal'in zihni varlik risalesinde dikkat cektigi konulardan biri,
tartismanin alaninin belirlenmesidir. Tartismanin hakiki bir tar-
tisma olup olmadig1 gelenekteki soylem ve kayitlar 1s181inda yeni-
den degerlendirilir.

Bu minvalde Semsiiddin es-Semerkandi (6. 702/1303),
zihni varlik tartismasinin alanini belirlemenin zor oldugunu3’
vurgulayarak konunun merkezine temas etmeye ¢alismistir. An-

35 Ahmed Efendi Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi
mevzi Gti’l-‘uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1/156-157.

36 Murat Kas, Isldm Diistincesinde Zihnf Varlik: Seyyid Serif Ciircant Orne-
gi (Istanbul: IFAV, 2023), 120.

37 Muhammed b. Esref es-Semerkandji, es-Sahd’ifii’l-ilahiyye, thk. Ahmed
Abdurrahman es-Serif (Kiiveyt, 1985), 83.
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cak Seyyid Serif, Semerkandi’ye katilmayarak tartismanin karma-
sik olmayan bir ayrima dayandigini savunmustur.38 Cilircani, zihni
varlik olgusunun dis diinyadaki nesnelerin zihinde aynen var
olmasi anlamina gelmedigini belirtir. Bu baglamda zihni varlik,
haricl varlikla mahiyet acisindan aynidir ancak ikisinin farkllas-
t181 nokta varlik alanidir.

Felsefeciler, haricl nesnelerin mahiyetine esit bir suretin
zihinde yer aldigin1 savunurken, kelamcilar bu suretle hiiviyetin
kastedildigini diisiiniip itiraz etmislerdir. Zamanla, felsefecilerin
kastinin bu olmadigi, kelam literatiiriinde daha agik ifadelerle yer
almistir. Kutbiiddin Razi'nin “Seylerin dis diinyada ayn, zihinde
ise suret olduklar” ifadesi, felsefecilerin ontoloji ve epistemoloji
ayrimini netlestirmistir.3?

Semseddin es-Semerkandi, Messal geleneginin teori uzanti-
larindan bagimsiz olarak herhangi birinin zihni varlik diisiincesi-
ni reddedemeyecegine inanir. Ciinkii gerekce olarak zihni varlik
diisiincesinin, herhangi bir bilgi aktariminda bir seyin suretinin
zihinde meydana gelmesini ifade ettigini ve buna ilave olarak
suretin zihinde herhangi bir sekilde olusmadigini sdylemenin,
zorunlu bir gercegi inkar etmek anlamina gelecegini belirtir.

Bu gergekle birlikte, herkesin ibn Sind’nin zihni varlik teo-
risini kabul etmesi gerekmez. Ciinkii bu teori, zihni suretin dista-
ki nesneyle ayni mahiyette oldugunu savunur. Diger zihni varlik
teorileri ise suretin sadece nesnenin misali ve benzeri (sebah)
oldugunu ileri siirer. Kelam geleneginin hassasiyetlerinden dolay1
keldmcilar tarafindan bu teorilerin reddedilmesi makul bir agik-
lamaya dayandirilabilir.

Semerkandi, kelam geleneginde bu hassasiyeti tasiyanlarin
Fahreddin er-Razl ve onun takipcileri olarak belirtir ve onlarin
zihni suretin distaki nesnenin mahiyetiyle ayni olup olmadig
lizerine ciddi elestiriler yaptiklarini ifade eder.40

Semerkandyi, tartismanin nesnelerin dis diinyadaki yapisiy-
la zihinde var olmadigini belirtmekle beraber, asil meselenin ve

38 Clircani, Serhu’l-Mevakif, 2/170.

39 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Cilircani, “Hasi-
ye ‘ala Serhu Hikmeti'l-’ayn”, Serhu Hikmeti’l-‘ayn (Kazan: M. A. Cirkof
Hatun Tabhanesi, 1892), 19.

40 Koca, Seyyid Serif Ciircani’de Nefsin Mahiyeti ve Bilgi Teorisi, 176-177.
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tartismalarin kopusunun dis diinyadaki nesnenin mahiyetine
esdeger bir suretin zihinde bulunup bulunmadig1 noktasina dik-
kat ceker. Tartismamin nereden kaynakladigi hususunda Ibn
Mibareksah'in (6. 784/1382’den sonra) goriisii bu bakis agisiyla
paraleldir. Nitekim Miibareksah’a gore zihni varlik tartismasinin
bilginin taniminda yer alan “suretin zihne husulii” ifadesinden
kaynaklidir.4!

Ciinki bilgiyi, suretin zihinde olusmasi olarak tanimlayan
filozoflar zihni varlig1 kabul ederken, bilgiyi bilen ile bilinen ara-
sindaki iliski olarak tanimlayan Razi gibi keldmcilar ise bu varlik
alanini reddeder. Ciircani ise, bilginin taniminin zihni varlik fikri-
ni kabul veya reddetmenin gerekgesi olamayacagini savunur ve
bilginin suretin olusumu olarak yorumlanmasinin zihni varlig
kabul ya da reddetmenin bir nedeni olmadigini, aksine onun so-
nucu oldugunu belirtir.42

Ayrica yine Ciircanl’den anlasildigl kadariyla keldmcilarin
zihni varlik alanin1 reddetmesindeki asil amag¢ suret anlayisini
kabulle siirl degildir. Kelamcilarin hassasiyet gosterdikleri bir
diger nokta ise harici varlik alanina paralel baska bir varlik alani
acma girisimdir.*3

Tartismalarin ¢ikis noktasinin belirlenmesi hakkindaki
farkll goriisleri derleyen Ibn Kemal, zihni varhigi hem mahiyet
hem de misal baglaminda ele almanin miimkiin oldugunu ve su-
retin zihnen husul bulmasinin zihni varlig1 kabul etmeyi gerek-
tirmedigini belirtir.#4 Zihni varlik tartismasinin asil konusu, zi-
hinde mevcut olan seyin varliginin hakiki olup olmadigina ilis-
kindir.

Zihni varhg kabul edenler ile reddedenler, bilgiye konu
olan seyin zihindeki varliginin golge (yani gerc¢egin kendisi degil,

41 Ciircani, “Hasiye ‘ala Serhu Hikmeti’l-’ayn”, 18-19.

42 Fahreddin er-Razi'nin zihni varlik tartismasina yonelik gortsleri i¢in
bkz. Hasan Korkmaz, Fahreddin Rdzi'nin Zihni Varlik Anlayisi: el-
Mebahisii’'l-Megrikiyye ve el-Miilahhas Baglaminda Bir Inceleme (Sosyal
Bilimler Enstitiisii: istanbul Universitesi, 2017).

43 Koca, Seyyid Serif Ciircani’de Nefsin Mahiyeti ve Bilgi Teorisi, 178-179.
44 Semseddin Ahmed Kemalpasazade, Zihni Varhk Risdlesi: Tahkik ve
Degerlendirme, thk. Mehmet Aktas (istanbul: Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 38.
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onun yansisi) oldugu konusunda hemfikirdirler. Zihni varlik iddi-
asinda bulunanlar, onun hem golge hem de hakiki bir varliga sa-
hip oldugunu savunurken; reddedenler ise onun mecazi anlamda
var oldugunu ileri siirerler. Bu nedenle hérici varlik asil, zihni
varlik ise golge olarak degerlendirilir.s Sonuc olarak, zihni varlik
tartismasinda 6nemli olan, zihindeki varliklarin harici varliklarla
ayni mahiyette olup olmadigini belirlemektir.

Tartismanin konusunu belirlemenin zor oldugu iddiasi,
zihni varligl reddedenlerin delillerine dayanmaktadir. Bu tartis-
mada, felsefeciler ve kelamcilar arasinda temel ayrimlar, bilgi ve
varlik tanimlar1 tzerinden gerceklesmektedir. Clinkii Es‘ari
kelamcilarin varlik ile siibut kavramlarin1 esanlamli kabul etmesi
ve bunlara sistemlerine uygun tanimlar gelistirmeleri nedeniyle
zihni varlig1 kabul etmeleri de giiclesmistir.46

Gortinen o ki miitekaddimin kelam anlayisindaki birtakim
kodlar ve cevher-araz arasindaki iliskiler hakkindaki kabuller
pek sonralari zihni varlik tartismalarina sizmistir. Buna kirmizi
arazini 6rnek verebiliriz. Tanimsal agidan kirmizi arazi tutundu-
gu mahalli kirmizi kilmaktadir. Bu tanimsal ¢cerceve diger arazlar
icin de gecerlidir. Durum bu olunca kategorik olarak ilim, araz
kabul edildiginde ve her araz mahalline zorunlu olarak nefsfi sifa-
tinin gereklerini tasittiginda o mahal kaginilmaz olarak etki altin-
da kalir.

Miitekaddimin kelamcilarin sistemsel kabulii ve arazlara
yukledikleri tanimsal ¢erceve pek sonralari suretin zihindeki
husulii i¢in de geceri kabul edilmesi gerektigi kanisi ortiik de olsa
savunulmus ve bu durumun zihni varligi kabuliinden kaginmaya
yol agmistir. Boylece sicaklik arazinin dis diinyada nesneyi sicak
kilmasi durumunda nasil oluyor da ayni mahiyete sahip olan bu
araz zihin tarafindan tasindiginda zihni sicak kilmamaktadir? Bu
ve buna benzer sorularin ¢cogalmasi yiizyillarca striip gelen “araz
anlayisi”nin birer uzantisi olarak miiteahhir kelaminda giin yi-
zline ¢ikmis ve problemler olarak tezahiir etmistir.

45 Sa’deddin Mesud b Omer b Abdullah Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk.
Abdurrahman Umeyre (istanbul: Matbaa-i Amire, 1860), 57-58.
46 [bn Kemal, “Risaletiin fi ziyadeti'l-viicid”, 6/20.



KEMALPASAZADE DUSUNCESINDE VARLIK VE NEFS ANLAYISI 119

Zihni Varhga ihtiyacin Husiilii: Hakiki Onerme

Ibn Kemal'in énerme yapisina dair zikretmis olduklar1 ko-
nuya dair kullanilan temel kavramlarin tanimsal ¢ercevesini etki-
lemektedir. Bu sebeple zihni varlia dair kaleme almis oldugu
risalesinin basinda zihin ve hari¢ kavramlarina kazandirmaya
calistig1 tanimsal ¢erceve goze carpmaktadir.

Konunun ¢ikmazlarini agsmak ve agiklamalarda elini glic-
lendirmek adina ibn Kemal nefsii’l-emr teorisini devreye sokarak
nefs ile nefsin idrakine yonelik “yeni” tanimsal ¢erceveye basvu-
rur. Bu yeni tanimsal ¢erceve selefleri olan miireahhirin kelamci-
larin metinlerin yoruma agik ifadelerine dayanir.

So6z gelimi zihin kavrami miiteahhirin keldmi metinler
mecmuasinda “diisiinen nefis” (en-nefsiin’n-natika), “diisiinen
nefsin aletleri” (ve alatuha) ve diisiinen nefsin disindaki “soyut
varliklar” (el-mebadi’l-‘dliye) olmak tizere ii¢ anlama muhtemel
oldugunu belirtir. Ancak bunlar arasinda en elverisli ve genis
anlamli olan soyut nefisler oldugunu belirtir. Boylece faal akil da
dahil olmak iizere nefsii'l-emr bu alanin iginde yer almaktadir.*”

Zihni varlik reddedildiginde hakiki 6nerme kurmanin ne-
den imkansiz oldugu sorusuna dair temel gerekce hakiki 6nerme
yapisina dayanir. Bir bakima hakiki 6nermenin kabulii “neden
zihni varlik?” sorusuna cevap teskil etmektedir. Ciinkii hakiki
onermenin konusu, yalmzca dis gerceklige sahip seylerle sinirh
degildir.

Bunun dtesinde var olmayan, miimkiin veya imkansiz olan
seyleri de icerir. Zihni varligin reddedilip varlik sahasi yalnizca
haricl olanla smirlandirildiginda, hakiki 6nerme, hem heniiz
mevcut olmayip miimkiin olan hem de imkansiz olan seyleri
icermeyecektir. Ciinkii bunlar dis diinyada mevcut degildir. Bu
durumda, hakiki 6nerme yalnizca var olanlarla sinirli kalacak ve
bu da onun haricl 6nermeye doniismesi anlamina gelecektir. Boy-
lece hakiki 6nerme sistemin disinda kalacaktir. Neticede Oner-
menin konusu ister zihni ister haricl olsun, onlara dair verilen
hiikiim ve insa edilen 6nermenin dogruluk alani nefsii'l-emr ola-

47 Kemalpasazade, Zihnt Varlik Risdlesi, 1-2.
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rak belirlenir. Ancak burada nefsi’l-emrden kasit, bu kavramin
hérici varligin 6tesindeki bir alandir.*8

Hakiki 6nerme konusunda Ibn Kemal'in aciklama tarzi, ibn
Sinac felsefe dlinyasinda anlam kazanir. Bu nedenle, her ne ka-
dar séz konusu kavram Ibn Sina diisiincesinde kullaniliyor olma-
sa da, 6nermelerin insa siirecinin zihni yapiya bagh oldugu ve ibn
Kemal'in zihni varlik problemi iizerinden hakiki 6nermeyi anlam-
landirdig: goriiliir. Mukayeseli metin okuma yontemiyle bu tavrin
Cilircani’de daha cik ifadelerle var oldugu goriiliir.

Nitekim Ciircan’ye gore hakiki 6nermelerde, konunun dis
diinyada veya zihinde var olma sart1 olmadig: gibi, miimkiin olma
sarti da bulunmamaktadir. Cilircani, bu 6nermelerin dis diinyada
mevcut olmadiklarina dair hiikmiin nefsii'l-emir acisindan veril-
digini belirtmektedir. Bu da, hakiki 6nermelerin sadece dis diin-
yada mevcut olanlar1 degil, geometri ve aritmetikle ilgili onerme-
ler gibi 6rnekler zihinde var olanlar1 gostermektedir.*?

Bu baglamda, ibn Kemal'in hakiki énermelerin dogrulugu-
na dair bakisi, Devvan?’nins® aksine, sadece harici varlikla muta-
bakat sinirina bagh degildir. Nitekim ibn Sina’ya gore, nefisteki
tasavvur dis diinyadaki tasavvurdan farklidir. Bu baglamda, nefsi
tasavvur bir bakima dis diinyadaki tasavvuru da kapsamaktadir.
Ibn Kemal ise, ibn Sind’daki bu noktay1 esas alip, énermelerin
dogruluk derecesini harigten kopararak nefse ait kilmistir.

Ibn Kemal'e gore, hakiki énermelerde yiiklem, konunun
mefhumuna dahildir. Bu nedenle, bu tiir 6nermelerin dogrulugu,
ylklemin konunun mefhumuna dahil olmasina baghdir. Boylece,

48 Kemalpasazade, Zihni Varlik Risdlesi, 34.

49 Ebii’'l-Hasen All b. Muhammed b. All es-Seyyid es-Serif Ciircani, Hdsiye
‘ala Tahriri’l-Kavaidi’l-mantkiyye, thk. Muhsin Bidarfer (Kum: Intisarat-1
Bidar, 1384), 259; Kas, Seyyid Serif Ciircani’de Zihni Varlik, 198.

50 Tagkdprizade’ye gore, ibn Kemalin konuya dair Devvani elestirisi
isabetli degildir. Ciinkii Ibn Kemal, hakiki énerme problemini énerme-
nin konusuyla sinirli tutmustur. Oysa 6énermenin yiiklemi de en az ko-
nunun ontik degeri kadar 6nemlidir. Bu baglamda, Devvani’'nin agikla-
malar1 6nermelerin yiiklemleri ekseninde de degerlendirilmis olsaydi
elestiriye yer kalmazdi. Bkz. Mehmet Aydin, “Ibn Kemal Pasa’nin Zihni
Varhik Tartismasinda Hakiki Onerme’ye Yaklasimi”, Kemalpasazdde’nin
Felsefe, Edebiyat ve Dini [limlerdeki Yeri, ed. Murat Demirkol (Ankara:
Fecr, 2022), 47.
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bu yapidaki dnermelerin konusu ya dis diinyada vardir, ya var
olabilir ya da asla var olmaz. Bu ayrim, hakiki 6nermenin sadece
dis diinya ile sinirli olmadigini gosterir.

Hakiki 6nerme, tiimel ve olumludur. Béyle bir 6nermenin
dogruluk degeri konusunda, nefsii’'l-emrde yer alan tiimelin dog-
ruluguna hiikmedilir. Bagka bir ifadeyle, yiiklemin konuya nisbeti
nefsii’l-emr zemininde dogru kabul edilir. Bu hiikkmiin dogrulu-
guna dair li¢ ihtimal bulunmaktadir: Dis diinyada bu iliskinin
gerceklesmis olmasi, gergeklestigi varsayilarak ona varlik atfe-
dilmesi veya dis diinyada hicbir sekilde var olmamasidir. Uglii
taksimden anlasildig1 iizere, hakiki dnermenin dogruluk degeri
harici varlikla sinirli degildir.

Bagka bir ifadeyle, hakiki 6nermenin dogruluk deger alani
harici varligi da kapsayacak baska bir alan olmalidir. Bu alan
nefsii'l-emr olarak adlandirilan alandir.5tHakiki 6nermelerin
olusturulmasi agisindan zihni varlik kabul edilmedigi takdirde
sorunlar ortaya ¢ikacagi ileri siirtilmektedir.

Bu iddianin temel olarak Ttsi'nin Tecrid’iyle basladig1 soy-
lenebilir. Fahreddin Razi, zihni varlik problemine iliskin tartisma-
larda bu arglimana yer vermemistir. Ciircani’'nin ifadeleri ve bu
delili analiz etmek i¢in hakiki 6nerme ve yiiklemle ilgili kavram-
larin anlaminin a¢ikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Basit onermelerin unsurlarindan biri konudur (mevzu).
Basit bir 6nermede konunun fertlerine “zat-1 mevzu,” mefhumu-
na ise “unvan” adi verilir. Buna “insan 6liimliidiir” énermesi or-
nek teskil eder. Nitekim insanin fertleri zat-1 mevzu, anlamsal
iceriginin ad1 olan mefhumu ise “diisiinen canli” tanimsal yapisi-
na karsilik gelir ve teknik tabirle unvan olarak isimlendirilir.
Oliimlii ise insan mefhumuna yiiklenen bir niteliktir.

Bu 6nerme tiirtinii tespit edebilmek icin énerme yapisin-
daki konusunun tiimel olduguna dikkat edilmelidir. Sahsi dner-
melerde ise linvandan s6z edilemez. Mesela, “Zeyd caliskandir”
dedigimizde, Zeyd'in kendisi zat-1 mevzu, mefthumu ise yine kendi
zatidir. Bazi durumlarda, gercek konu mevzunun fertleri olup,
tinvan bu fertlere mefhum tasimanin aracidir.

51 Kemalpasazade, Zihni Varlik Risdlesi, 34.
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Mesela, “Her insan olimlidiir” énermesinde, olimli yik-
lemine konu olan zat-1 mevzu fertlerdir. Mevzunun iinvani olan
insan, bu oliimliilik vasfini fertlere tasimanin aracidir. Diger du-
rumlarda ise gercek konu, mevzunun mefhumudur ve fertler dik-
kate alinmaz. Mesela, “insan tiimeldir” 6nermesinde, hiikkme konu
olan insanin mefhumudur. Bu 6énermedeki insani fertlerine yiik-
lem yapmak miimkiin degildir. Harigteki fertlerin hicbirisi tiimel
degildir, dolayisiyla insan mefhumu fertlere tiimellik yliklememiz
icin kullanilmaz.52

Onermenin dogruluk degeri vakiaya uygunluktur. Ancak bu
doénemde vakia kavraminin tanimsal ¢ergevesinin genisledigi fark
edilir. Vakia, ge¢miste insanin kurgularinin 6tesinde dis diinyaya
uygunluk olarak degerlendirilirken, bu dénemde dis diinyada
tikel fertlerin 6tesinde gergeklik olarak tiimellerle karsilasilmi-
yor. Bu baglamda tiimellere gergeklik alani agilmasi gerekli ol-
mustur. Dolayisiyla tiimeller dis diinyada yoksa nerede siibut
buldugu ve siibut bulmuyorsa nasil oluyor da tiimel icerikli
onermelerin dogruluk degerinden s6z edebiliyoruz sorulari, do-
nemin kelam literatiiriinde merkezi bir yer edinmistir.

Ibn Kemal'in zihni varlik tartismas: etrafindaki analizleri-
nin otesinde miiteahhirin kelam metinlerinde klasiklesmis bir
baska sdylemde taraflarin kabul ve ret cihetiyle zihni varlik ge-
rekceleridir. Dolayisiyla felsefeciler, zihni varligi ispatlamak icin
dort delil 6ne siirerler. ilk olarak, “Imkansiz, miimkiin varligin
karsitidir” ve “Iki zittin ayn1 mahalde olmasi imkansizdir” gibi
onermeler lzerinden sabit olan seylerin, haricte var olmayan
seyler tizerine hiikiim verilebilmesine dayanir.

Ikinci olarak, haricte bulunan her seyin tikel oldugu ve bazi
mefhumlarin da tiimel 6zellik tasidigi bilinir. Bu tiimel manalarin
haricte var olmadig kabul edilir ve bu mefhumlarin zihinde bu-
lundugu sonucuna vartilir.

U(;ijncii olarak, “Iimkansiz olan haricte madumdur” éner-
mesi harici bir 6nerme olmadig halde dogru kabul edilir, ¢linkii
olumlu bir hiikmiin dogrulugu konunun varligini gerektirir. Dor-
diinci olarak, haricte var olmayan seylerin diisiiniilebilmesi ve

52Konu ¢ercevesinde daha genis bilgi i¢in bkz. Necmi Derin, “Onerme-
deki Zat - Unvan Vasif Ayriminin Bilgi Agisindan Onemi”, Islam Arastir-
malari Dergisi 29 (2013), 99-114.
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anlasilabilmesi miimkiindiir, bu da akil ile akledilen arasinda bir
iliski gerektirir.53

Zihni varligi kabul etmeyenler ise, bu goriisi kabul etmeye-
rek karsit delilleri giindeme getirirler. ilk olarak, seylerin zihinde
varliklar1 kabul edilirse, zitliklar iizerine verilen hiikiimlerin ayni
mahalde iki zittin olmasin gerektirdigini, bunun ise imkansiz
oldugunu savunurlar. ikinci olarak, bilyiikk nesnelerin zihinde
biiytikliikleriyle meydana gelmesinin mantiksiz oldugunu ve zi-
hindeki suretlerin distaki nesnelerle nicelik bakimindan ayni
olamayacagini ileri siirerler.

Ugiincii olarak, eger mefhumlar zihinde meydana geliyorsa,
var olmayanlar (madum) ve var olmasi imkansiz olanlar (miim-
teni) kavramlarinin da dista var olmasi gerektigini, bununla bir-
likte zihinde var olanlarin haricte de mevcut olmay1 gerektirdigi-
ni belirtirler.>

Kadim MimKiinler Muhtar Tanr1 Diisiincesi ile Celisir mi?

Hem keldm hem de felsefe geleneklerinde varlik zorunlu ve
miimkiin olmak tizere iki temel kategoride degerlendirilir. Kelam
geleneginde miimkiin kategorisinde yer alanlar tanimsal olarak
sonradan yaratilmis ve var degilken var kilinmislara denir. Ancak
bu tanimsal cerceve felsefe geleneginde eksiklik barindirir. Ciin-
kii felsefl gelenekte imkadn taniminin igerisinde “sonradan olma”
kaydi gerekli degildir.

Onlarin bu diisiincesinin temelinde illet ile maldliin birbi-
rinden ayrilmazhgl yatmaktadir. Ibn Kemal'in anlatisinda her iki
gelenegin ters diismesinin arkasinda yatan etken Tanri i¢in kul-
lanilan ana tabirlerdir. Nitekim kelamda esas olan secimlerinde
ozgiirliik anlamina gelen muhtariyet iken felsefede ise illet-maltil
anlayisinin ana eksenini olusturan icabdir.

Bu baglamda ibn Kemal, Risdle fi hel yeciiz en yestenide’l-
kadim ile’l-mii’essir em Id (Kadim bir varlik miiessire dayanabilir
mi dayanamaz mi?) adli risdlesinde, spesifik basliklarda keldmci-
larin da birtakim miimkiinlere kidem atfettigini ve bunlarin zo-
runlu varlik olan Tanri'ya dayandigini acik¢a ifade eder. Bu
risdlede, evrenin ezeli oldugunu savunan filozoflara karsi kelam-

53 Kemalpasazade, Zihni Varlik Risdlesi, 38 vd.
54 Kemalpasazade, Zihni Varlik Risdlesi, 42 vd.
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cilarin goriislerini Fahreddin er-Razi ve onu takip eden Katibi'nin
diistinceleri lizerinden degerlendirmektedir.

Fahreddin er-Razi’nin, kadim miimkiin seylerin bir yarati-
ciya ihtiya¢ duydugu konusunda filozoflar ve keldmcilarin hemfi-
kir oldugu diisiincesini benimsemektedir.5s ibn Kemal, Razi’nin
miinferit kalan bir goriisiinii esas alarak miimkiin ezelinin miies-
sire ihtiya¢c duyma noktasinda her iki gelenegin herhangi bir ihti-
lafinin bulunmadigini séylemeye ¢alismaktadir.56

Bir bakima kelam ile felsefenin en uzlasilmaz konularindan
biri olan Allah disinda zamansal ezeli varliklarin olup olmadigi
tartismasinda ihtilafin bulunmadigini gostermek istemektedir.
Bunu gerceklestirmeye calisirken Razi'ye karsi ¢ikan Tisi ve
Kutbuddin er-Rézi gibi diislintirlerin elestirilerini cevaplamaya
calisir.

Ibn Kemal, miiteahhirin seleflerini bu konuda iki gruba ay1-
rir. Birinci grubu Razi, Katibi ve ict; ikinci grubu ise Tisi, Kutbud-
din er-Razi ve Ciircani olusturur. ibn Kemal, birinci grubu kendi-
ne daha yakin hisseder. Clinkii bu grup miimkiin kadimlerin mii-
essire dayandigini séylemislerdir. ikinci grup ise, Razi ve takipgi-
lerine karsi cikanlardir.

Ibn Kemal, bunlarin akli tutarsizhga diistiigiinii belirtmek-
tedir. Ibn Kemal, bu gruba yonelik elestirilerini daha da ileri go-
tiirerek, hem Mu‘tezile’den hem de Es‘arilerden 6rnekler verir ve
bu iki cenahin da kadim mimkiin anlayisin1 benimsedigini belir-
tir. Bu baglamda ibn Kemal, Razi cenahin1 daha hakli goriir. Ciin-
ki Razl ve onun fikrinde olanlarin gelenege sadik kaldigina ina-
nir.57

55 Eb(i Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
er-Razi, Serhu’l-Isdrdt ve't-tenbihat, thk. Ali Rizd Necefzade (Tahran:
Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhangi, 1384), 2/394-395; Semseddin
Ahmed ibn Kemal, “Risale fi hel yeciz en yestenide’l-kadim ile’l-
mi’essir em 13", Mecmii’'u Resaili’'l-’Alldme Ibn Kemal Badsad, thk. Hamza
el-Bekri (Istanbul: Daru’l-Liibab li’d-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 7/12.

56 Hisnli Turgut, “Kemalpasazidde’nin Hel yestenidii el-kadimii'l-
miimkinii ile’l-muessiri Adli Risalesinin Tahlil ve Degerlendirilmesi”,
Kemalpasazdde Felsefe-Din-Edebiyat I, ed. Murat Demirkol (Ankara:
Fecr, 2022), 71-76.

57 bn Kemal, “Risale fi hel yeciiz en yestenide’l-kadim ile’l-mii’essir em
13”,7/24.
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Ibn Kemal, Allah disinda da kadim varliklarin oldugu ve bu
varliklarin kadim olmalarina ragmen miimkiin kategorisinde yer
aldigim1 temellendirmek icin kelam gelenegindeki birkag¢ drnege
bagvurur. Ibn Kemalin mezkir risilesindeki carpici ifadeleri
oldugu gibi aktaralim:

“Es‘arilerin ¢ogunlugu, mimkiin olan kadim varliklarin bu-
lundugunu ve bunlarin zat1 geregi Micib olana dayandiginmi soy-
lemislerdir. Onlarin goériisiine gore, Allah Teal3, diinyay1 yarat-
mada irade ve kudret sahibidir. Kendi sifatlarinin ortaya ¢ikisin-
da da zat1 geregi zorunluluk bulunur. Onlarin, Allah’in sifatlarinin
zatinin kendisi (‘ayn) ve O'ndan farkh (gayr) olmadigi soylemi,
burada belirtilenlerle ters diismez. Ciinkii bu ifade, ‘gayr’ terimi-
nin anlamini yeni bir bicimde kavramlastirmaya dayanir.

Bu ¢alismamizda ‘gayr’ teriminden kasit, liigat anlamidir.
Onlardan bazilari, Allah'in hem ilminin hem de &limiyetinin
kadim oldugunu ve birbirine dayandigini sdylemislerdir.
Mu‘tezile’den Behsemiler ise dort hali -alim olma, kadir olma, hay
olma ve var olma- besinci bir hél olan ildh olmaya (ulGhiyet) da-
yandirmis ve hepsinin kadim oldugunu sdylemislerdir. Onlarin,
‘hal’ kavramina kadim tabirini kullanmamalari, varlik ve sabitlik
arasindaki farktan kaynaklanir. Bu da bir kavram kargasasi (i1sti-
1ahi) meselesidir. Bizim i¢in, onlarin 6ne siirdiigii halin ezeli olup
bir sebebe dayandigini belirtmek yeterlidir.”58

Gelenekte yer alan goriisleri takip etmenin daha saglik ola-
cag1 inancindaki Ibn Kemal, bu gerekceyle Razi'nin goriisiinii
kendine daha yakin hissetmistir. Ona gore Es‘arilerin Allah’a nis-
bet ettikleri ilahi sifatlar var olmakla beraber miimkiin kategori-

58 [bn Kemal, “Risale fi hel yecliz en yestenide’l-kadim ile’l-mii’essir em
13”7, 7/24-25.
A G mpads GBIl coall I salinly (Sl @uuall sgzs sl 5,0l ssan 1dsas "
@13 e el Jlad dilins ) tedsds cAiline slm) 3 Sl crgag cplladl sl 3 lie 535 Jlad
Mo Ltz @ Adll o sblly asdl sl § plassl Slas] J) dazpe 33 (1S5 Lesd L5 ¥ e Y
ctaadd LagsS ae dlad dele | Bius ‘_.ll_ajlau.g.LL:. O 136 e Jladl siiieg wdylasll goalll (gall
Luals Wy AUlas Loy glly Auully 2yolally Zlall (29 as 1 JIso¥1 (] H16IE Ustall o Anaiidly
sp2sll o padie Ball (e sl Jladl e mudll Ll @8 aues deaud LSy (ast¥l 2
dl B A1 Lagasl @) Jladl 1S LaSlg oMl J) Uiyl dazpe (Y Lale gomy ¥ cigutlly
"l



126 BiR iLIM MERKEZI OLARAK ISTANBUL-II
FETIHTEN TANZIMAT’A OSMANLI'DA DiNi DUSUNCE

sinde yer alir. Baska bir ifadeyle bu sifatlar kadim olmasina rag-
men miimkiindiir ve zorunlu varlik olan Tanr1'ya dayanmaktadir.

Ayrica ¢ikis noktas1 Mu‘tezile mezhebinin Behsemiyye kolu
olan ahval teorisi de bir bakima miimkiin kadimlerin zorunlu
varliga dayandigina 6rneklik teskil eder. Her iki 6rnekte de kav-
ramsal ¢ercevelerin ibn Kemal'in séylemleriyle uyusmamaktadir.
Bunun farkinda olan ibn Kemail, sifatlar konusunda kullanilan
“gayr”s? ve ahval konusunda da kullanilan “ne var ne de yok” soy-
lemlerinin igeriklerini revize etme ihtiyaci hisseder. Bir bakima
Ibn Kemal, Tanr1 disinda da kadim varliklarin oldugunu ve bu
varliklarin Tanrr'ya dayandigini sdyleyebilmek icin mesru bir
zemin arayisindadir.

Bu mesru alani da mezheplerin otorite isim ve doktrinle-
rinde bulma ihtiyaci hisseder. Ayrica ibn Kemal halleri/ahval
varlik kategorisinde degerlendirme zorunlulugunu hissetmekte-
dir. Ciinkii “kadim miimkiinler” goriisii icin 6rnekler bulma adina
haller teorisine bagvurmaktadir. Ne var ki, ahval teorisi cerceve-
sinde gelisen tartismalar1 ele aldig1 risalesinde bu sdyleminin
aksini dile getirmekte ve acik sekilde gelenekte yer alan séylem-
lere paralel olarak bunlarin “varlik ve yokluk ile nitelenemeyece-
gini ifade etmektedir.60 Ayrica ahval teorisini benimseyip bu cer-
cevede illet-malil tartismalarini dile getiren kelamcilarin neden-
selligi ile Messailerin ele aldig1 nedensellik ayni cercevede deger-
lendirilemez.61

ilahi irade veya Miicip bi’z-Zat Algis1
Klasik felsefede ilahi irdde, kelamcilarin tanimladig1 irade
kavramindan belirgin sekilde farklihik gostermektedir. Felsefeci-

59 [1ahi sifatlarin varhik kategorisinde ne olduguna dair tartismalar igin
bkz. Sa’deddin Mesud b Omer b Abdullah Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-
Nesefiyye, thk. Claude Salame (Dimask: ihyau tiirasi’l-Arabiyye, 1974),
50.

60 Kemalpasazade, “Risaletii’'l-hal”, 6/274.

61Haller ve bununla baglantili olarak gelisim gosteren illiyet teorisinin
felsefi illiyet teorisinden taban tabana farkli oldugu hakkinda su ¢alis-
malardan yararlanilabilir: Hiiseyin Kahraman, Ciiveyni’de [lliyet Teorisi
(istanbul: iz Yaymcilik, 2021); Aktas, Tamim veya Hakikat; Aktas,
“Kelam Atomculugunun Tiimel Modeli: Cliveynl Meselade Haller Teori-
si”, Nazariyat 7/2 (15 Ekim 2021), 53-82.
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lerin “Tanr1 miirlddir” 6nermesindeki yiiklem ile kelamcilarin
ayni yiiklemden kastettikleri birbirine denk diismemektedir. Bu
durum, ilkin Islam diisiincesinde felsefecilerin ilahi iradeyi red-
dettikleri seklinde anlasilmistir. Ciinkii kelamcilar irdde olgusunu
her ne kadar ilim ile irtibath sekilde agiklasa da, sonug itibariyle
bilgi ve iradeyi iki farkli hakikat olarak kategorize etmektedir.

Ne var ki klasik felsefede ilahi irdde bilginin farki bir veg-
hesi seklinde ele alindigindan bunun miistakil bir hakikati kabul
gormemistir. Keldm ilminde, 6zellikle Gazzal'nin Tehafiit'i ile
birlikte bu alg1 daha saglam bir sekilde kelam literatiiriinde yer
almistir. Ancak kokleri daha oncelere dayanmasina ragmen
Alaiddin et-Thsi (6. 887/1482) ve Hocazdde'nin Neo-Tehafiit
geleneginde bu sdylem degisim gdstermis ve Ibn Kemal de dahil
olmak iizere s6z konusu algi keldmi formata biiriindiiriilerek
yeniden insa edilmistir.

Kelam ve felsefe disiplinlerinin kesisim noktasinda yer alan
tartismalar1 genel itibariyle Ibn Kemal risaleler baglaminda ele
alip titizlikle islemistir. Bu risalelerin ortak 6zelligi ge¢miste or-
taya ¢ikmis diisiince ve bakis acilarini derli toplu sekilde sunmak,
var olan “haksiz elestirilere” isarette bulunmak ve en nihayetinde
de kendi gortslerini serdetmektir.

Ibn Kemal Tehafiit literatiiriine konu olan Tanr1’nin eylem-
leri iradi olup olmamasi hususunda kaleme aldig1 Risdle fT tahkiki
vdcibi’l-viiciid eserinde yukarida belirtigimiz yazim iskeletine
sadik kalarak ekollerin goriislerini tanitir. Bu risaleyle beraber
imkan-zorunluluk ve muhtar-mfcib gibi kelam ile felsefenin dii-
stinsel boyutta ¢ekisim alani olan kavramlar ad1 gecen risale di-
sinda onun baska risalelerine de konu olmustur.

Benzer sekilde, “imkén-zorunluluk” ve “muhtar-miicib” gibi
kelam ve felsefenin kesisim noktasindaki kavramlar, Risdletiin fi
ennehii hel yestenidii’l-kadimii’l-miimkinii ile’l-miiessir, Risdletiin fi
tahkiki enne’l-ldhe Tedld kddiriin muhtdriin ve Risdletiin fT tahkiki
takaddiimi’l-illeti’t-tdmmeti ‘ale’l-maliil gibi risalelerinde de ince-
lenmistir. Bu eserler, Ibn Kemal'in diisiincelerini anlamak igin
onemli kaynaklardir.62

62 Bilal Oztiirk, “Fail-i Muhtar ve Mfcib Bizzat Yerine Kemalpasa-
zade'nin Micib-i Muhtar Teklifi", Kemalpasazdde’nin Felsefe, Edebiyat ve
Dinft [limlerdeki Yeri, ed. Murat Demirkol (Ankara: Fecr, 2022), 116-117.
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Ibn Kemal, kelamailar ile filozoflar arasindaki tartismalarin
biiyiik olciide evrenin ezeliligi ve Allah'in iradesi lizerinde yogun-
lastigin1 belirtir. Kelamcilar, filozoflarin Allah’in zati geregi zo-
runlulugu savunmalarinin Allah'in iradesini yok saydigini ve bu
tir yorumlarin kiifiir niteliginde oldugunu éne siirerler. ibn
Kemal ise filozoflarin goriislerinin genellikle yanlis anlasildigini
ve dogru anlasildiginda elestirilerin haksiz oldugunu savunur.

Filozoflarin Allah’in zat1 geregi zorunlu oldugu iddiasinin
aslinda hikmetten kaynaklandigini, dolayisiyla bu anlayisin Al-
lah'in irddesini olumsuzlamadigini ifade eder. Ancak Allah’in ya-
ratmadaki iradesi ile evrenin ezeliligi arasindaki iliski géz 6niline
alindiginda, ibn Kemal'in filozoflarin irade anlayisina getirdigi
yorumun, onlarin evrenin ezeliligi anlayisina da uygun olmasi
beklenir.63

Ibn Kemal, filozoflarin Allah ve fiili arasindaki zorunlulu-
gun zatinin degil, hikmetinin geregi oldugunu belirterek, bu zo-
runlulugun zati degil, iradi oldugunu savunur. Ibn Kemal, hem
stfilerin hem de bazi kelamcilarin zorunluluk fikrini benimsedik-
lerine dikkat ¢eker. Ne var ki bu konuda sert bir sekilde elestiri
oklarinin hedefinde Messai felsefecileri bulunur. Konuya dair ibn
Kemal’in en acik ifadeleri soyledir:

“Derim ki; [felsefecilerin] vakia ve nefstii'l-emrdeki duruma
aykir1 diismeksizin Allah’in bir eylemi yapmama imkénina dair
kabullerini tercih ederiz. Aksi halde hikmete aykir1 diiser. Ciinkii
hikmete aykir1 diisen Allah’tan sadir ve nefsii’l-emrde vukuu da
olamaz. Soyle ki Allah’in zat1 esas alinarak durum incelenir. Allah
herhangi bir secenegi terk etme hususunda aciz degildir. Aksine
kadirdir ve eylemlerinde imkansizlik bulunmaksizin herhangi bir
zorunluluk altinda bulunmaz. Bu da makuliyetten uzak degildir.

Bir seyin istidad1 tamamlanmadan varliga ¢ikmasi ve Al-
lah’in kudretinin kapsamina bilfiil dahil olmasinin imkansizlig
fark edilmez mi?! Bu durum Allah’tan o seyin sadir olmamasi,
Oyle ki olamama durumunun eksiklik ve acizlikten kaynakli oldu-
gu anlamina gelmez. Aksine o sey eyleme kabil olmamasi ve var-
lig1n ona feyezanda bulunmamasi anlamina gelir.

63 Nurettin Yakisan, “Kemalpasazade’nin ‘Micib Bi'z-Zat Tanr1’ Anlayisi-
na Dair Yorumu”, Kemalpasazdde Felsefe-Din-Edebiyat I, ed. Murat De-
mirkol (Ankara: Fecr, 2022), 192-201.
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Dolayisiyla eksiklik varliga konu olan seyle ilgilidir. Bu,
baslangicta bir secenegi terk etmek vakiaya bakarak degil de Al-
lah tarafindan degerlendirerek gecerli olma goriisiine benzer.
Nitekim bizden ve onlardan hak ehlinin goriisii biitiin miimkiin-
lerin Allah Teala’nin kudreti kapsaminda oldugudur. Soyle ki
herhangi bir miimkiin yoktur ki Allah’in onu yokluktan varliga
¢ikarmasi miimkiin olmasin. Bununla beraber kudret biitiin
miimkiinleri varliga ¢ikarmasi ve miimkiinler kategorisinde her-
hangi bir seyi birakmamasi imkansizdir.

Nitekim bu, ilgili yerlerde aciklandi. Dolayisiyla Allah'in
kudreti tarafindan bakilinca biitiin miimkiinler O’ndan sadir ola-
bilir. Ama vakiaya ve nefsii'l-emre bakilirsa [her zaman] bu
miimkiin degildir. Clinkili s6z konusu durumda birtakim imkan-
sizliklar ortaya ¢ikar.”é+

Yukaridaki pasajdan anlasildig1 kadariyla ibn Kemal felsefi
argiimani geleneksel yorumla mezcetmeye calisir. Bir bakima
metin hem felsefecilerin hem de kelamcilarin bakis acisina gore
biitiin miimkiinlerin ilahi irdde ve kudret ¢atisi altinda yer aldig1-
n1 telkin eder.

Metindeki genelleme ilk bakista sanki Tanr1 her miimkiinii
yokluktan varliga tasiyacakmis gibi bir anlama gelir. Oysa metnin
devaminda bu sinirlandirilir. Bu sinirlilik istidat ve imkansizliga

64 Semseddin Ahmed ibn Kemal, “Risale fi tahkiki murédi'l:ké’ilin bi-
enne’l-vacib te‘dla micibun bi’z-zz?lt", Mecmil’'u Resadili’l-’Allame Ibn
Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul: Daru’l-Liibab li'd-dirasat
ve't-tiirds, 2018), 7/58-59.
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dayandirilir. Séyle Ki bir sey var olmaya istidatl olur ve o sey var
olma noktasinda bir imkansizlikla karsilasmaz ise varlik sahasina
cikar.

ibn Kemal bu noktada Allah’'in kudreti ve iradesi, her tiirlii
imkani1 kapsamakla birlikte, bu kudretin uygulanmasinda hikme-
tin belirleyici oldugunu savunur. Her ne kadar Allah’in biitiin
miimkiinleri gerceklestirme kudreti olsa da, vakia ve nefsii’l-
emrdeki durumlar baz1 imkansizliklari ortaya cikarabilir. Boylece
zorunluluk ile ilahi irade hususunda Ibn Kemal'in muhtemel dii-
slincesini maddeler halinde 6zetlemek miimkiindiir:

(i) Allah’in Eylemleri ve Hikmet: Allah, bir eylemi yapmama
konusunda da kudret sahibidir. Ancak bu, hikmete aykirn diis-
memelidir, ¢linkii hikmete aykir1 olan bir sey Allah’tan sadir ol-
maz.65

(ii) Allah, herhangi bir imkansizlik olmaksizin her tiirli
eylemi gerceklestirme kudretine sahiptir. Ancak, bir seyin var
olabilmesi i¢in gerekli tiim kosullarin tamamlanmis olmasi gere-
Kkir.

(iii) Bir seyin Allah tarafindan gerceklestirilmemesi, eksik-
lik veya acizlikten degil, o seyin eyleme uygun olmamasindan
kaynaklidir.

(iv) Allah’in kudreti biitiin mimkiinleri kapsar. Ancak, bii-
tlin bu mimkiinlerin vakia ve nefsii'l-emrde gerceklesmesi her
zaman mimkiin olmayabilir.

(v)Allah’'in kudreti tarafindan bakildiginda biitiin miimkiin-
ler Allah’tan sadir olabilir. Ne var ki; vakia ve nefsii'l-emrde bir-
takim imkansizliklar ortaya ¢ikacagi icin bunun simirhliklar tasi-
dig1 muhtemeldir.

ibn Kemal'in, Allah’in alemle iligkisi konusundaki mcib
bizzat ve fail-i muhtar anlayislarin1 uzlastirma cabasinda oldugu
gorilmektedir. Bu uzlastirma ¢abasinda biisbiitiin kelamcilardan
ayrilip felsefi disipline temayiil gésterilmemektedir. Miicib bizzat
anlayisina “muhtariyet” mefhumu yerlestirilerek felsefi zeminde
bu kavram yeniden inga edilmek istenir. ibn Kemal'e gére, miicib
bizzat, Allah’in fiilde bulunmaya ve bulunmamaya kadir oldugu-

65 Bu goriisiin Basra Mu‘ Ebii'l-Hasen el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-’adl: el-Irdade, thk. Ahmed Fuad el-Ehvani
(Kahire: ed-Dart’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, 1963), 6/(2)/191.
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nu, siirekli fiilde bulunmasinin zatinin degil hikmetin bir geregi
oldugunu ifade eder.

Bu yaklasim, fail-i muhtar anlayisiyla celismez ve dolayisiy-
la filozoflarin tekfir edilemeyecegini savunur. Ibn Kemal,
Tehaflit'te ve miicib bizzat risalesinde Gazzal’den ziyade Ho-
cazade’yi elestirir. Hocazade'nin Gazzali’nin iddialarini yeterince
giicli bir sekilde degerlendirmedigini ve filozoflarin gercek dii-
slincelerini 6nyargil ikincil metinlere dayanarak olusturdugunu
ileri siirer.

Konuya dair ibn Kemalin ¢izdigi cerceve Basra
Mu‘tezilesi’nin ilahi irdde anlayisin1 andirir. Nitekim ibn Kemal
miicib bi'zat anlayisinin Mu‘tezile tarafindan benimsenen el-
Viiclib ‘ale’l-Allah goriisiine yakin olduguna dikkat ceker. Ancak
onun bu fikri Mu‘tezile’den esinlenerek ortaya koydugunu soy-
lemek glictiir.66

Kelam, felsefe ve tasavvuf geleneklerini uzlastirma caba-
sinda olan ibn Kemal Mu'‘tezile diisiincesine dayanarak mesruiyet
alam1 kazanmakla birlikte ilahi irdde konusunda Molla Cami'nin
bakis ac¢isindan etkilendigini s6ylemek miimkiindtir.6?

Tasavvufi gelenekte yer alan ildhi inayet ve hikmete uygun-
luk diistincesi s6z konusu uzlastirma icin kilit rol oynamis, ayni
zamanda bu kavramlar Mu'‘tezili bakis acisi lizerinden uzlastirma
girisime elverisli olmustur. Nitekim ibn Kemal Allah’in fail-i muh-
tar oldugunu kabul eder, ancak O'nun alemi hikmet geregi belirli
bir iyilik diizenine gore yarattigini diisiiniir.

Micib bizzat anlayisinin dogurdugu en 6nemli meseleler-
den biri alemin ezeliligidir. Allah’in hikmet geregi stirekli varlik
verdigi kabul edildiginde, varlik verdigi alemin de siirekli, yani
ezelden beri var oldugu kabul edilmis olur. Ancak, ibn Kemal
miicib bizzat risalesinde bu konunun boyutlarini dikkate almaz
ve bu konuda agiklama yapmaz. Mficib bizzat anlayisinin kelamci-
lar acisindan en o6nemli ve kabul edilemez sonucu, Allah’in

66 jbn Kemal, “Risale fi tahkiki muradi’l-ka’ilin bi-enne’l-vacib te‘ala
micibun bi'z-zat”, 7/74; Oztiirk, “Fail-i Muhtar ve Micib Bizzit Yerine
Kemalpasazade'nin Micib-i Muhtar Teklifi”, 123.

67 Nlriiddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami,
ed-Diirretii’l-fahire, thk. N. L. Heer-A. M@sevi Bihbehani (Tahran: Miies-
sese-i Miitalaat-1 islami Danisgah-1 McGill Sube-i Tahran, 1980), 25.
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yegane kadim oldugu diislincesini zayiflatan “dlemin ezeliligi”
meselesidir. Dolayisiyla, ibn Kemal’in filozoflarla kelamcilar uz-
lastirma ¢abasi1 6nemli bir adim olsa da geride ¢6ziilmesi gereken
meseleler birakmigtir.68

Alemin Tanrr'ya ihtiyaci

Ibn Kemal, Fakr risilesinde varligin Tanrr'ya ihtiyacinin
temelinde hudisun mu yoksa imkanin mi1 yattigina dair sorunu
tartisir. Bu sorunun cevabi noktasinda ¢ gortsii serdedip bun-
lardan felsefi goriise yonelir. Soyle ki, varligin Tanr1 yahut da
illete olan ihtiyag iliskisinin temelinde ya imkan ya da hud{isun
yatmasi gerekir. Muhakkik felsefeci ve bazi miiteahhir kelamcilar
bunlardan imkéani, miitekaddimin kelamcilar ise hudiisu segmek-
tedir.

Ancak ibn Kemal'in burada vurgulamak istedigi varhigin fa-
sila olmaksizin illete olan ihtiyacidir. Ne var ki, bir sey yaratildi-
ginda o seyin varligini sturdiirme ihtiyac arazlar icin olmasa da
cevherler icin gecerli degildir.

Bagka bir ifadeyle kelami perspektifle hudis vuku bulduk-
tan sonra onun varlik siirekliligini saglayan illet s6z konusu de-
gildir. Oysa imkan bagintisi lizerinden miimkiin varlk fasila ka-
bul etmeksizin illete ihtiyac duymaktadir.6® Ihtiyacin siireklilik
anlamini tagimasi nedeniyle Ibn Kemal felsefi goriise temayiil
gosterir.70

Ancak bu noktada ibn Kemal her ne kadar felsefi kavramla
aciklamalarda bulunsa da, “hudiis” kavraminin kelam ve felsefe
geleneklerinde ortak bir tanim zemininden yoksun olarak tarti-
sildig1 kanaatindedir. Ciinkii bu kavramin keldm penceresinde
“yokluktan varlhiga ¢ikmak” iken ikinci gelenek olan felsefede ise
“yokluk lizerinden varligin 6ncelenmesi” seklindedir.

68 Ozkan Tekin, “Ibn Kemal'in Yaraticiyla Ilgili Micib Bizzat ve Fail-i
Muhtar Tasavvurlar1 Karsisindaki Konumu”, ULUM 4/2 (31 Aralik
2021),319-334.

69 Eb(i Ca‘fer Nasiriddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen Tiis],
Serhu’l-Isdrat (Kum: Defter-i Nesr-i kitab, 1403), 3/75.

70 Semseddin Ahmed Ibn Kemal, “Risale fi'l-fakr’, Mecmii’u Resdili’l-
"Alldme Ibn Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (istanbul: Daru’l-Liibab
li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 6/433-434.
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Bu baglamda ibn Kemal'e gére hudis birinci anlam karsili-
ginda varliktan sonra gelmemektedir. Boylece “ilk defa ben bu-
nun farkina vardim”7! seklindeki ifadesinden ibn Kemal'in tam
anlamiyla felsefi gelenege yaslandigini sdyleyemeyiz. Konu cer-
cevesindeki en acik ifadesi soyledir:

“Gergek su ki, esyalar arasindaki hakiki iliskiyi ve nefsii’l-
emre dayanan bagi reddeden, ardindan da ihtiyag¢ olgusunun faile
dayanmasini hudiisa baglayan kimse, dlemin var olduktan sonra
Sani‘e ihtiya¢c duymadigl sonucuna varmak zorundadir. Bu so-
rundan kacinmanin yolu yoktur ve bu durumu bertaraf etmek
icin ileri siiriilen bahaneler ve yaniltic1 argiimanlar acgik gercegin
karsisinda fayda saglamaz.

Dolayisiyla 1srarci olmadan yanlistan doéniip dogruya yo-
nelmek daha iyidir. Bu meselede dogru olan, felsefecilerden mu-
hakkik olanlar ve digerlerinin de belirttigi gibi -ki bu el-Isdrdt ve
onun serhlerinde yer alir- faile bagl olanin varlik oldugu ve
masn{‘un Sani‘e ihtiyac duymasinin sebebinin, zati geregi zorun-
lu olmayan bir varlik olmasidir. Varliginin éncesinde yokluk ol-
masindan dolay1 degildir (hudis).”72

Ibn Kemal, yukaridaki pasajda felsefi bir goriisii benimse-
yerek miimkiin varliklarin Tanrr’ya olan ihtiyag¢larini imkan kav-
ramina baglar. Bu goriisi, ihtiyac kavramini imkan ve hudis kav-
ramlari arasindaki farki esas alarak gelistirir.

Hudis kelimesi, kelamcilar tarafindan zaman iginde yara-
tilma anlaminda kullanilir ve bu durumda varlik, yaratildiktan
sonra Tanrr'ya ihtiyac duymamalidir. Ancak, Ibn Kemal'in savun-
dugu tizere, miimkiin varliklarin Tanrr'ya olan ihtiyaglari imkan
baglaminda kabul edildiginde, mahiyetlere varlik verildikten son-
ra da bu ihtiya¢ devam eder.

71 {bn Kemal, “Risale fi'l-fakr”, 6/438.

72 [bn Kemal, “Risale fi'l-fakr”, 6/433-434.
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Ona gore bu diisiince, baz1 miiteahhir keldmcilarin yanilgi-
larinda 1srar ettiklerini gosterir. Boylece ibn Sind'min el-Isdrdt
adli eserinde ortaya koydugu cergeve, Tanri'nin yaratici roliinii
daha dogru bir sekilde yansitir. Bu gerceveye gore, varliklarin
Tanr1’ya olan ihtiyaci, sadece zaman icinde sonradan yaratilmala-
rindan dolay1 degil, zati olarak zorunlu olmayan bir varlik olma-
larindan kaynaklanmak-tadir. Dolayisiyla, varliklarin Tanri’ya
olan ihtiyaglan siireklidir ve yaratilma aniyla sinirh degildir. ibn
Kemal, felsefl bir yaklasimla Tanr1’'nin varliklari1 yaratma ve onla-
ra suireklilik kazandirma roliinii vurgular. Bu baglamda, filozofla-
rin goriglerini kabul eden ibn Kemal, miimkiin varliklarin Tan-
ri’'ya olan siirekli bagimhiligini imkan kavramiyla acgiklar ve bu
yaklasimi, keldmcilarin zamansal yaratilmaya dayali goriislerine
tercih eder. Boylece, ibn Kemal'in diigiince diinyasinda, varlikla-
rin mahiyetleri geregi Tanr1'ya siirekli olarak muhtag olduklari ve
bu ihtiyacin yaratilma aniyla sinirli olmadigi sonucuna ulasilir.”3

Nefs

Islam diisiince tarihinde ruh ile nefsin hakikati siirekli ola-
rak tartisilmis ve bu gercevede cesitli goriisler 6ne siiriilmustiir.
Bu kavramlar, keldm, felsefe ve tasavvuf gibi disiplinlerde yogun
bir sekilde ele alinmis ve farkli disiplinlere mensup alimler tara-
findan farkl teoriler gelistirmislerdir.

Her bir disiplin, kendi perspektifinden nefs ve ruhu deger-
lendirip konunun derinligini ve karmasikligini hissettirmistir. Bu
farkliliklar, nefs ve ruhun anlasilmasi noktasinda genis bir litera-
tiirtin olusmasina katkida bulunmustur. Bu genis literatiiriin mi-
rascilarindan biri olan Ibn Kemal de cesitli eserlerinde gegmisteki

AN

73 fbn Kemal'in “imkan” kavramina kazandirdig1 anlam icin ayrica bkz.
Semseddin Ahmed ibn Kemal, “Risdle fi tahkiki liizimi’l-imkan li-
mahiyyeti’l-miimkin”, Mecmii'u Resdili’l-’Alléme Ibn Kemal Bdsd, thk.
Hamza el-Bekri (istanbul: Daru’l-Liibab li'd-dirdsat ve’t-tiirds, 2018),
6/465. Ayrica u konunun cismani hasir noktasinda teolojik sonucu bu-
lunmaktadir. Nitekim Ibn Kemal'e gore miimkiin mahiyet icin imkan
niteliginin zorunlu olmasi, bununla birlikte s6z konusu mabhiyetlere
varligin ayni derecede uygulanabilirli§i madimun iadesi problemini
cozmektedir. Konuya dair bkz. ibn Kemal, “Risale fi tahkiki liiziimi’l-
imkan li-mahiyyeti’l-miimkin”, 6 /494.
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birikimi 6zetleyerek bunlar arasinda ontoloji ile epistemoloji
anlayisina en yakin goriisi benimseyip yorumlamistir.

ibn Kemal Risale ff beydni hakikati’n-nefs ve’r-ruh adh risa-
lesinde, ruh ve nefse dair bircok goriisii derleyip 6zetler. ilk ola-
rak iki ana bakis acisini sunar. Bunlardan birincisi ruh ve nefs
kavramlarinin ayni gercekligi karsiladigidir. Baska deyisle her iki
terimin es anlamli olusudur. ikinci bakis acis1 ise her iki kavramin
farkl gercekliklere sahip oldugudur.

Ibn Kemal bu iki ana goriisii aktardiktan sora 6zellikle de
Fahreddin Razl'ye referansta bulunarak on bes maddede ruh ile
nefs kavramlarina getirilen yorumlari siralar. Bu goriislerin kii-
melendigi ana nokta ruhun metafizik (miicerred) veya maddi
olup olmamasina gore degisim gosterdigidir. Mesela ruhun nu-
rani ve latif, Cliveynl'ye atifla da bir baska goriis olarak ruhun
hem cismani hem de nurani bir cevher oldugunu aktarir.’+ Ayrica,
ruhun beden igerisinde yer alan garizi bir sicaklik, nefes, su, dort
mizac, kan, karisim ve miza¢ gibi maddi unsurlarla yorumlandi-
gin1 nakleder.”s

Tiim bu farkh goriiglerin yani sira ibn Kemal nefsin beden-
de bulunan asli ve degismeye unsurlar oldugunu aktarir. Risale-
nin Ibn Kemal'e nisbesinde kesinlik bulunmamakla beraber bii-
tiin goriisler aktarildiktan sonra Isrd Suresi'nin 85. ayeti sahit
gosterilerek, ruh ve nefsin tam olarak bilinemeyecegi ve nas ile

74 Semseddin Ahmed Ibn Kemal, “Risaletiin fi beyani hakiketi'n-nefs
ve'r-rih”, Mecmii’u Resdili’l-’Alléme Ibn Kemal Basa, thk. Hamza el-Bekri
(istanbul: Daru’l-Liibab li’d-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 7/268. ibn Kemal
yuksek olasilikla Ciiveyni sonrasi literatiirde yer alan bir bilgiyi burada
kullanmistir. Ciinkii Cliveyni'nin eserlerinde bu gorisii karsilayacak
herhangi bir kayda rastlanmamaktadir. Ciiveyn?’'nin ruha dair gorisi-
niin detay: icin bkz. Ayman Shihadeh, “Classical Ash‘ari Anthropology:
Body, Life and Spirit”’, The Muslim World 102/3-4 (Ekim 2012), 433-
477.

75 ibn Kemal Semseddin Ahmed, “Risaletiin fi tahkiki'n-nefs ve'r-rih”,
Mecmii’u Resdili’l-’Alldme Ibn Kemal Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (istanbul:
Daru’l-Liibab li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 7/268 vd; krs. Eb Abdillah
(Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-
Metalibii’l-‘aliye mine’l-’ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicazl es-Sekka (Beyrut:
Darir'l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 35 vd.
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sabit olmadik¢a bu konuda ¢ekimser kalinmasi gerektigi vurgu-
lanmaktadir.’¢ Risdlede derleyip 6zetledigi gortsler:

“Bil ki; derin mevzularla ilgilenenler nefsin somut insani
heykelden mi yoksa heykelin 6tesinde var olan baska bir seyden
mi ibaret oldugu hususunda goris ayriligina diismiislerdir.
Kelamcilarin biiyiik bir béliimii birinci goriisii benimsemislerdir.
Geri kalanlari ise ikinci goriisii kabul etmislerdir. Dogru olan da
ikinci goristiir. Nitekim goriiniir olan heykel 6limle yok olur.
Oysa nefs bakidir ve yok olmaz. Ayrica dogrular:1 Allah’tan haber
veren Peygamberimiz ruhun lezzet alip ac1 ¢ektigini bildirir.

Buna ilave olarak insan 6émrii boyunca kendine “ben” diye
isarette bulunur. Ne var ki, insanda émiir cizgisinde degisim ve
donilisiim yasanir. Bu da nefsin bedenden farkh oldugunu goste-
rir. Son olarak da insan i¢ ve dis duyularindan gafil olsa bile ken-
diliginin farkindadir. Bilinen diger bilinenden baskadir.

Nefsin hakikatine dair farkl goriisler ortaya atilmistir. Ru-
hun beden icin nurani ve latif bir cevher oldugu bunlardan biri-
dir. Bu, ImAm Fahreddin er-Razi’'nin bazi eserlerinde rastlanan
gorustir. Bir baska goriis ise ruhun, 6mrin basindan sonuna
kadar degismeden baki kalan parcalar oldugudur. Béylece ruh,
bedendeki asli pargalardir.

Bazi kelamcilar bu goriisii benimsemistir. Ayrica, ruhun ci-
sim ve cisimle ilgili olmadig1, bedende konumlanmadigi, yer kap-
lamadig1 ve yer kaplayanin icinde de bulunmadigi, sadece tedbir
tizerine bedenle iliskili oldugu, bu iliskinin kesilmesi durumunda
ise oliimiin gerceklestigi bir cevher oldugu gortisi de bulunmak-
tadir. Bu da felsefecilerin genel gorisiidiir. Zikredilen goriislerin
tlimi zayif dayanaklara sahiptir. Dogru olan bu konuda tevakkuf
etmektir. Clinkii bu goriisler ancak tevakkufla bilinebilir.”77

76 bn Kemal, “Risaletiin fi beyani hakiketi'n-nefs ve’r-rith”, 2018, 7/271.
77 Semseddin Ahmed Ibn Kemal, “Risaletiin fi beyani hakiketi'n-nefs
ve'r-rih”, Mecmii'u Resaili’l-’Alldime Ibn Kemdl Badsa, thk. Hamza el-Bekri
(istanbul: Daru’l-Liibab li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 7/266 vd.
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Yukaridaki alint1 diger miiteahhir keldm eserlerinde mutat
olan goriislerdir. Ancak bu calisma adina pasajin dikkat ¢eken
yonii ibn Kemal'in nefis ile bedeni birbirinden ayirt etmesidir.
Ayrica pasajin devaminda Ibn Kemal'in miicerred nefis teorisini
benimseyip benimsemedigi kesin olarak anlasilmamaktadir. Sa-
dece burada kesin olan ibn Kemal’in ruh beden ayrimini benim-
semesidir.

Bu alinty, nefsin (veya ruhun) dogasi hakkinda derinleme-
sine tartismalari iceriyor ve farkl gorisleri ele aliyor. Alintida,
keldmcilar arasinda nefsin insani bedenden mi yoksa baska bir
seyden mi ibaret oldugu konusunda iki temel goriisiin oldugu
belirtilmis. ilk goriig, nefsin insani bedenle ayni sey oldugunu
savunurken, ikinci goriis ise nefsin bedenden farkli ve bagimsiz
bir varlik oldugunu ileri siirer. Ikinci gériisiin dogrulugu, nefsin
oltimle yok olmayan, baki kalan bir varlik oldugunu ifade eder.

Peygamberimizin ruhun lezzet alip ac1 ¢ekebildigi yoniin-
deki hadisi, ruhun bedenden bagimsiz oldugunu destekler. Ayri-
ca, insanin yasami boyunca kendine “ben” diye isarette bulunma-
s1 ve bedensel degisimlerin nefsin dogasini etkilememesi de bu
goriisi giiclendirir. Nefsin hakikati ile ilgili cesitli goriisler yine
bu pasajda derlenip 6zetlenmistir. Bunlar: Nefsin, beden icin nu-
rani ve latif bir cevher oldugu (Fahreddin er-Raz1’ye nisbet edilen
goris). Nefsin, 6mriin basindan sonuna kadar varligini siirdiiren
asli pargalar oldugu (baz1 kelamcilarin goriisii).

Nefsin, cismani olmayan, bedende konumlanmayan ve yer
kaplamayan, sadece bedenle iliskili bir cevher oldugu (felsefecile-
rin genel goriisii). Ancak ibn Kemal’e goére bu goriiglerin tiimii,
yeterince gliclii dayanaklara sahip degildir. Bu nedenle, nefsin
hakikati konusunda kesin bir yargiya varmanin zor ve bu konuda
tevakkuf etmenin en dogru yaklasim olacagi inancini dile getirir.
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Ibn Kemal, insan1 maddi bedeni agisindan somut bir heykel
gibi tamimlarken, i¢ diinyasinda bu bedene niifuz eden aydinhk
bir varligin bulunduguna inanir. Ayrica, insanin sirri itibariyla
ilahi bir incelige sahip oldugunu ifade eder. Bu yorumundan yola
cikarak, nefs veya ruha atfedilen ii¢ anlamin tanimsal olarak ayni
cercevede yer aldigini sdylemek mimkiindiir.

Baska bir ifadeyle Ibn Kemal burada nefs ile ruhun farkh
gercekliklere tekabiil ettigine dair herhangi bir sey beyan etme-
mektedir. Ne var ki baska risilelerinde nefs ile beden arasinda
farkin oldugunu ve ruhun beden ile nefsin ise maddi varliktan
bagimsiz oldugunu altini ¢gizerek belirtmektedir. Bu yrima dair su
ifadeleri kullanir:

“Kesif bedenin bu duyusal heykeldir, latif olan cisim ise
6lim meleginin aldig1 ruhtur. Nezif olan cevherin ise, diinyadan
ayrildiginda Allah’in aldig1 soyut nefistir.”78

“Ruh hakkinda insanlar ¢ok farkli goriisler ileri stirmiistiir.
Ehl-i siinnetin goriisiine gore ruh bir cisimdir ve bu en dogru
goristir.”79

Yukaridaki pasajda ibn Kemal yoruma mahal birakmaksi-
zin beden, ruh ve nefs kavramlar arasinda ayrima gider. Ona
gore kesif beden, maddi bedene karsilik gelir ve bunu miitekad-
dimin keldm metinlerinde yer alan “bilinye-i mahsusa”80 tabirin-
den miilhem olan “heykel-i mahsus” kavramini kullanmay tercih
eder.8!

78 Semseddin Ahmed Ibn Kemal, “Risale fi beyani’l-heykeli’l-mahsis”,

Mecmii’u Resdili’l-’Alléme Ibn Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (istanbul:

Daru’l-Liibab li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 7/252.
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80 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Firek, Miicerredii makalati’s-
seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, thk. Ahmed Ibrahim es-Saih (Kahire: Mektebe-
ti’'s-Sekafeti’d-diniyye, 2005), 224.
81 Kesin olmamakla birlikte “heykel-i mahsusa” kavraminm kelam gele-
neginde ilk kullanan Fahreddin er-Razi’dir. ibn Kemal de Razi ve sonra-
sindaki literatiirde yer alan bu kavrami kullanmay: tercih etmistir. Or-
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Latif olan cisim ise ruha karsilik gelir. Ruh, bedenin icinde
yer alir ve cismani kabul edilir ve metafizik bir nitelige sahip de-
gildir. Oliim melegi, bedenden sokiip aldig1 ve biyolojik canhlig
sona erdirdigi sey bu cism-i latifi temsil eder. Kisacasi cismin iki
yoni bulunur. Bunlardan duyumsanan bedendir, duyumsanma-
yan ancak yine de cisim olan ise ruhtur. Ruhun metafizik bir yont
bulunmamaktadir.

Insanin metafizik iliskisi ise nezif olan cevher, yani kisinin
“ben” olarak isaret ettigi varlikla saglanir ve bu, soyut nefistir.
Kisinin diinya hayatindaki biyolojik canlilii, 61iim meleginin al-
dig1 cism-i latif (ruh) ile sona erer. Bu noktada, Allah, metafizik
alanda cevher-i nezifi yani nefs-i miicerredi de yok eder.

Burada dikkate deger iki husus bulunur. Bunlardan biri;
miitekaddimin kelamcilarin baskin ¢ogunlugu ruh ile nefis kav-
ramlarini es anlaml kabul etmis ve iki farkli terimle ifade edilen
bu unsuru maddi olarak degerlendirmislerdir. ibn Kemal de sa-
dece ruhu bu bakis acisiyla kabul etmistir. Ancak onu bu séylem-
den ayristiran nokta maddi yapiyla tanimlanmayan ve epistemo-
lojinin de temelini olusturan miicerred nefsi kabul etmesidir. Bir
digeri ise alintida “nefsin yok olacagin1” sdylemesidir. Bu noktada
Ibn Kemal'in neden soyut nefsi kabul ettigini ve bu nefsin bede-
nin yok olusundan sonra da varhiginmi siirdiiriip siirdiirmedigi
hakkinda su pasaji sunabiliriz:

“Nefs, soyut bir cevherdir. Ciinkii Allah’in zat1 béliinmez, bu
nedenle O’'na dair bilgi de bdliinemez. Bu 6zel bilginin bir yeri
olmalidir ve eger bu yer beden olsaydi buna dair bilgi de boélii-
niirdii. Fakat biz bunun boéliinmedigini sdyledik. Dolayisiyla bo-
liinmenin gerekli olmamasi i¢in nefsin soyut bir cevher olmasi
gerekir.

Nefsin bedenin ortadan kalkmasindan sonra da var oldugu
sdylenir. Insan, yogun riyaziyatta bulundugu siirece nefs miikem-
melligini kazanir. Nefs, bilinmeyenleri aciga ¢ikarir ve onda inki-
safat belirir. Nefsin yok olusu bedenin yok olusuna bagh olsaydi
maddi yonelimlerin azalmasiyla nefsin miikemmelligi ortaya

nek olmasi icin bkz. Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-Razi, Ana Meseleleriyle Kelaém ve Felsefe: el-Muhassal,
cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik, 2019), 37.
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cikmazdi. Ayrica uyku sirasinda beden gii¢siizlesirken nefs giic-
lenir. Bu da bizim soéylediklerimizi dogrular.”s2

Ibn Kemal'in Isdretiin latifetiin f1 ‘ilmi'l-keldm adh kisa ese-
rindeki bu pasajda nefsin soyut bir cevher oldugu savunulur. Bu
savunu i¢in temel gerekce Allah’in zatinin boliinmezligi (basit)
lizerinden nefsin bunu bilgi olarak almasi gosterilir. Clinkii beden
sinirli kabul edildiginden bu bilginin béliinebilecegini ve bunun
beden ile gerceklesmesinin miimkiin olmadigi vurgular. Bu ne-
denle nefsin soyut bir cevher olmasi gerektigi sonucuna varilir.

Alintida, nefsin bedenin ortadan kalkmasindan sonra da
var oldugu belirtilir. Bu, nefsin beden yok oldugunda da varligini
slirdiirdiiglinii ve bedene ihtiya¢c duyulmadan ontik degere haiz
oldugunu gosterir. ibn Kemal bu gériisii destekleme amaciyla
insanin yogun riyaziyatta bulundugunda, nefsin miikemmellige
ulasacagini ve bilinmeyenleri agiga ¢ikaracagini bu metinle ifade
eder. Bununla birlikte nefsin yok olusu bedenin yok olusuna bagh
olsaydi, maddi yonelimlerin azalmasiyla nefsin miikemmelliginin
ortaya ¢cikamayacagini Ornekler. Ayrica, uyku sirasinda beden
giicslizlesirken nefsin giiclendigini belirtip, bunun da nefsin ba-
gimsizligini ve giiciinii dogruladigina dikkat ¢eker. Bu argiiman-
larla nefsin maddi bedenden bagimsiz, soyut ve 6liimsiiz bir var-
lik oldugunu savunur. Nefs, Allah’in zat1 ve bilginin béliinmezligi
ile iliskilendirilir. Bu da onu maddi diinyadan ayiran 6énemli bir
farktir.

Gelenekteki zengin birikimden gii¢ alan Ibn Kemal, cismani
hagir ve mirag hadislerini de aciklamaya calisir. Ozellikle cismani
hasir konusunda Ibn Sind’nin miinferit sayilabilecek bir pasajin

82 Semseddin Ahmed ibn Kemal, “Isaretiin latifetiin fi ’ilmi’l-kelam”,
Mecmil’u Resaili’l-’Alldme Ibn Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul:
Daru’l-Bab, 2018), 7/206.
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kullanarak felsefecilerin cismani hasri reddetmediklerine dikkat
ceker. Onun aktardig1 pasaj su sekildedir:

“Soyle deriz: Bilmelisin ki, ahiret hayat1 (mea‘d) seriat tara-
findan kabul edilmistir ve bunu ispatlamanin yolu sadece seriat
ve peygamberlik haberine inanmakla miimkiindiir. Bu, bedenin
dirilis anindaki halidir ve bedenin iyilikleri ve kotiiltikleri bellidir,
ayrica bilmeye gerek yoktur. Her ne kadar hayallerimiz onlari
tasavvur etmekte yetersiz kalsa da Peygamberimizin bize getir-
digi hak seriat, mutluluk ve mutsuzluk durumlarini, nefisler icin
olan ol¢iilerle aciklamistir.”s3

Pasajdan ahiret hayatinin (mead) seriat tarafindan kabul
edildigi ve bu inancin yalnizca seriat ve Hz. Peygamber’in (s.a.v)
haberlerine inanmakla ispatlanabilecegi ifade edilmektedir. Ahi-
ret hayatinin tasavvur edilmesindeki zorluklara ragmen, seriatin
mutluluk ve mutsuzluk durumlarini nefisler icin belirlenen 6l¢ii-
lerle agikladig belirtilir.

Ibn Kemal'in s6z konusu referansi nefs, akil, ruh ve beden
hakkindaki tanimsal acilimlar iizerinden esasen gelenekler ara-
sinda bir ¢atismanin olmadigini gosterme ¢abasidir. Ayrica bu
referans ontoloji ve epistemoloji konularindaki ince tartismalarin
bir sekilde teolojik sonuclarinin olmasinmi gosterme agisindan da
dikkat cekici bir 6rnektir.

Akil

Ibn Kemal, akh sadece insanin bilme ve eyleme fiiliyle ilis-
kilendirmez; ayni zamanda biitiin varlik tiirlerinin fiillerini ve
isleyisini aciklayan metafizik ve ontolojik agilardan ele alir. Bu
cercevede, her varlik tiiriine 6zgii bir “akil” araciligiyla Allah'in
tiim evreni nasil yonettigine dikkat ¢eker. Islam diisiince gelene-

83 Ebi Al ibn Sina, en-Necat, thk. Muhammed Taki Danispejih (Tahran:
Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1985), 682; Semseddin Ahmed ibn Kemal,
“Risaletiin fi Tahkiki’l-hasr”, Mecmii’'u Resdili’l-’Alldme [bn Kemal Bdsa
(istanbul: Daru’l-Liibab li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 7/177.

Groaty Bayddl Gl oo ¥ ] I dete Vg gl o Jauie i slall O @lad o oy 1d5a38"
o a8y celad oF I gl ¥ (aglas 0,9,89 oudl Cilasy () wie ol @A gay Beull as
plagdl ol ol ¢ uasS Ol Gunlally QUL B9laddly Bolawdl Jlo L L LT 1 Aol 2a, 801

" Leayiat (e juads Lis



142 BiR iLIM MERKEZI OLARAK ISTANBUL-II
FETIHTEN TANZIMAT’A OSMANLI'DA DiNi DUSUNCE

ginin felsefe, kelam ve tasavvuf gibi ana ¢izgilerini mezceden ibn
Kemadl, akil konusun ayirdigi risalesinde akli, vahy1 ve kesfi yon-
temlerin verilerini bir araya getirir.

Boylece akli ve felsefi deliller 6ne siirerken, sik sik ayet ve
hadislere atiflar yapar ve miikasefe ehlinin destegine basvurur.
Bu yontemi benimsemesi sadece diisiince sisteminin merkezin-
deki epistemolojisiyle agiklanamaz. Bununla birlikte kelam, felse-
fe ve tasavvuf geleneklerini mezcetme arzusu da yogun sekilde
hissedilir. Bu risalede Ibn Kemal islam diisiince geleneginde aklin
ve nefsin yapisina dair zikredilen goriisleri temelde Fahreddin
er-Razi ve Sithreverdl el-Maktil séylemlerini merkezl konuma
yerlestirir.

Bu risalede ibn Kemal aklin ne olduguna dair problemi da-
ha kapsayic bir sekilde ele alir. islAim diisiincesinin ii¢ temel ge-
lenegi olan kelam, felsefe ve tasavvufu géz 6ntinde bulundurarak
aklin konumunu kozmoloji ekseninde ontoloji ve epistemoloji
baglaminda degerlendirir. Bu degerlendirmenin c¢ercevesinde
aklin insan nefsi ile baglantisi basta olmak iizere idrak, fehim ve
hatirlama konularina deginir. Bununla birlikte insan aklinin 6te-
sine gecerek felsefl yontemle goksel cisimlerin hareketlerinin
tedbirini agiklar ve bu tiir cisimler icin de akil gecerli olduguna
isarette bulunur.

Dolayisiyla dénemin diisiince kodlarinin etkisiyle Ibn
Kemal'in perspektifinde akil insan ile simirhi kalmayip varligi ku-
satir bir sekilde ele alinmaktadir. Bir baska ifade bigimiyle kelam
geleneginin miitekaddimin evresinde akil epistemik baglantilarla
bilginin bir c¢esidi iken keldmin miiteahhir evresinin daha olgun
déneminde yer alan ibn Kemal, aklin ontik baglantilarim1 daha
fazla one ¢ikarir. Bu baglamda insan tirii Tanri’'nin onlara bah-
setmis oldugu akil {izerinden fiillerini ger¢eklestirmektedir. Buna
paralel olarak “tiirlerin rabbi”84 seklinde kavramlasan ve insan

84 Bu kavram tasavvuf menseli felsefe eserlerde ve Messal ¢izgideki
bircok metinde kullamlmaktadir. Ornek olarak bkz. Ebii'l-Fiitih
Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi el-Maktiil,
Heyadkilii’'n-nir, thk. Muhammed Kerimi Zencani (Tahran: Nesru Nokta,
1379), 114; Mirek Semsiiddin Muhammed b. Miibareksah, Serhu Hikme-
ti'l-‘ayn (Kazan: M. A. Cirkof Hatun Tabhanesi, 1892), 22-23; Ebii'l-Fazl
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disindaki diinyaya ait diger varlik tiirlerinin tedbiri vazifesinde
bulunan goksel cisimler de bu kapsamda yer alir. Dolayisiyla akil
ontik bir statiide degerlendirildigi icin Tanri’'ya bagh bir varlik
tlrdir.

Burada Tanri’dan bagimsiz bir evren anlayisi s6z konusu
degildir. Aksine Tanrr’'dan gelen bilgi lizerinden akil kainattaki
isleyisini stirdiirmektedir. ibn Kemal, akli giic kavraminin hem
cansiz nesneleri hem de gok cisimlerini kapsar sekilde Tanri-
dlem iliskisinde ortak bir zeminin bulunduguna dikkat ceker. Bu
nedenle, akli sadece insanin bilmeyle beraber fiile gegmeyle sinir-
1 olmadigini, ayn1 zamanda tiim varlik tiirlerinin isleyisini siste-
matik sekilde aciklamaktadir.8>

Boylece akil ya da bir tir akli gii¢, Tanri-dlem iliskisinde
cansiz nesnelerden gok cisimlerine kadar ortak bir noktay: temsil
etmektedir. Bu nedenle Ibn Kemal akh sadece insanin bilme ve
eyleme fiiliyle alakali olmasi agisindan degil, ayni zamanda biitiin
varlik tiirlerinin fiillerinin ve isleyisinin izahimi saglayan metafi-
zik ve ontolojik acilardan da ele almaktadir.

Dolayisiyla eserde her varlik tiiriine gore verilmis bir cesit
“akil” vasitasiyla Allah’in biitiin bir evreni nasil yonettiginin a¢ik-
lamas1 yapilmaktadir. Bu baglamda her bir insan ferdi kendine
0zgl nefs ve akilla miikellefiyet kiimesinde yer alir. Ancak diger
canlilarin ferdi bir nefs ve akli olmadigindan miikellefiyet cerce-
vesinde degillerdir. Ne var ki buna ragmen bu tiir canlilar1 tedbir
eden ve onlardan kimi zaman insan tiiriinde gorilemeyecek iis-
tiinliikte hareketlerin sadir olusu da kiilli nefse baglanir. ibn
Kemal'in bu ¢ercevedeki degerlendirmesi asagidaki pasajdadir:

“Benim goriisiime gore, insan disindaki her hayvan tiri-
niin, bu tiriin her bir ferdinin ihtiyaclarina uygun sekilde hareket
eden, hikmet sahibi bir miidebbiri vardir. Bu miidebbir, insana

Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Kitdbii’l-
Mevakif, thk. Abdurrahman Omeyre (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 1/292.

85 Omer Mahir Alper, “Ibn Kemal'in Risale fi Beyani’l-Akl'l”, Islam Aras-
tirmalar1 Dergisi 3 (1999), 237. Ayrica ibn Kemal tiimeller konusunda
Aristoteles’in yorumundan ziyade Platon’un agiklamalarina daha yakin-
dir (Ornek olarak bkz. Kemalpasazade, Zihni Varlik Risdlesi, 40.). ibn
Kemal'in bu agiklamasinin neredeyse ayni ibaresi igin ayrica bkz.
Clircani, Serhu’l-Mevakif, 2/174-175.
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0zgl olan diisliinen (natik) nefisin yerini tutar. Boylece bir tiiriin
biitlin fertleri nefsin bedenle olan iliskisi gibi tek bir beden hiik-
miindedir. Bu bakis acis1 diisliniilemeyecek bir sey degildir. Ciin-
ki arsin killi nefsi, icinde bulunan tiim varliklari, farkl yollarina
ve hakikatlerine gére, bedenindeki nefis gibi yonetir. israk felse-
fesinde bu miidebbire ‘tiirtin Rabbi’ denir ve dinin dilinde bu
‘melek’ olarak varit olmustur.”86

Yukaridaki pasajda, insan disindaki her hayvan tiiriiniin
her bir ferdinin ihtiya¢larina uygun sekilde hareket eden ve hik-
met sahibi bir miidebbirin varlig1 iddia edilmektedir. Metin, bu
miidebbirin insana 6zgili olan diisiinen (natik) nefisin yerini tut-
tugunu ve bu sekilde bir tiirtin biitiin fertlerinin nefsin bedenle
olan iligkisi gibi tek bir beden hiikmiinde oldugunu savunur.

Bu perspektifin rasyonel zeminden uzak olmadiginmi diisii-
niir. Nitekim donemin astronomi anlayisina dayanarak arsin killi
nefsinin, icinde bulunan tiim varliklari farkl yollarina ve hakikat-
lerine gore, bedenindeki nefis gibi yonettigini hatirlatma geregi
hisseder.

Ancak buradaki tutum okuyucuda dini ilkelere uygun ol-
mama gibi bir intiba uyandiracak ki Ibn Kemal, israk felsefesinde
bu miidebbire “tiiriin Rabbi” denildigini, dinin dilinde ise bu kav-
ramin “melek” olarak ifade edildigini belirtilir. Bu analiz, farkl
felsefi ve dini terminolojilerin dénem itibariyle nasil bagdastiril-
maya calisildigini gosterir. Bu baglamda insan disindaki hayvan
tlirlerinin yonetici bir gii¢ tarafindan idare edildigi fikri baskin
gorundur.

86 Semseddin Ahmed ibn Kemal, “Ibn Kemal'in Risale fi Beyani’l-Akl't”,
ed. Omer Mahir Alper, Isldm Arastirmalari Dergisi 3 (1999), 263-264;
ngseddﬁn Ahmed Ibn Kemal, “Risale fi beyéni’l-’_akl", Mecmil’u Resdili’l-
‘Alldme Ibn Kemdl Bdsd, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul: Daru’l-Liibab
li'd-dirasat ve’t-tiiras, 2018), 7/302.
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Bu miidebbir, her bir ferdin ihtiyaclarini gézeten ve onlari
yoneten bir hikmet sahibi olarak tanitilir. Natik nefs, insana 6zgi
bir kavram olup, diisiinme ve akil yliriitme yetenegini temsil
eder. Ancak metin, diger hayvan tiirlerinin de benzer bir yoneti-
ciye sahip oldugunu ve bu yonetici giiclin, her bir tiiriin fertlerini,
nefsin bedeni yonettigi gibi yonettigini savunur.

Baska bir ifadeyle insan disindaki canlilarin miidebbiri
aritmetik cokluga tabi degildir ve de akil ile nefis kavramlari yak-
lasik olarak ayni gercekligi karsiladig1 vurgulanmak istenir. Bu
bakis acisi, hayvanlarin davranis ve hareketlerinin tesadiifi ol-
madigini, aksine bir diizen ve hikmet ¢ercevesinde gerceklestigini
iddia eder. Sonug olarak, felsefi ve dini bakis acilarini birlestire-
rek, hayvan tiirlerinin yonetici gli¢ tarafindan idare edildigi fikri-
ni analiz eder. Bu, hayvanlarin davranislarinin ardindaki derin ve
karmasik yapiy1 anlamamiza yardimci olur.

Bu eserde Ibn Kemal tasavvufi gelenekten etkilenerek aklin
izahina ve karsilasacagi sorunlara dair zengin icerikli metaforlar
da kullanir. Mesela diinya icin giines, ay, yildizlar ve ates nasil 151k
kaynaklar: ise, ruhsal dlemde de varligin baslangic1 olan Allah,
mukaddes ruhlarin en yiicesi olan ruh-i azam, iist derecedeki
melekler ve son olarak da insani ruh vardir.

Ibn Kemal bu dértlii tasnifin sonunda bulunan ruhu da iki
guruba ayirir. Bunlar riyazatta bulunarak ilahf liitufla aydinlanma
yasayan evliyalar ile nazari yontemi takip edip deliller tizerinden
aydinlanma yasayan felsefeciler oldugunu ifade eder.8”

Buna benzer metaforlar kullanan ibn Kemal bir nevi aklin
sinirhiliklarinin bulunduguna inanir. Bu minvalde gerek ruh, nefs
ve akil kavramlarini acikladigl risalelerinde tasavvuf menseli
diisiintirleri 6ne cikarmasi gerekse bu risalelerde tasavvufi imge-
leri islemesi aklin islevselligini sinirladigl yorumunu destekler
niteliktedir.

Ibn Kemal'e gore akil sinirsiz bir varlik yapisina sahip de-
gildir. Bunu ates metaforu iizerinden acgiklama ihtiyaci hisseden
Ibn Kemal, atesteki kusurlarin bir benzerinin akil icin de gecerli
olduguna dikkat ceker. Nitekim duman sacan ates giysileri leke-

87 [bn Kemal, “Ibn Kemal’in Risale fi Beyani’l-Akl'1”, 249-250; ibn Kemal,
“Risale fi beyani’l-’akl”, 7/283.
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ledigi gibi siiphelerden arinamayan akil da kirli bir hal alir. Atesin
aydinlatma ve yakma o6zellikleri bulunur.

Buna benzer sekilde sayet akil sliphelere diiserse atesin
yakma 6zelligi gibi kendini yok eder. Cirada 151k sacan ates kiiciik
bir miidahale ile sonebildigi gibi, aydinlanma yasayan akil da
sliphe nedeniyle soniiverebilir. Bu 6rneklere ilave olarak ¢iranin
kii¢lik bir oday1 aydinlattigini ancak bu 1s181n genis bir alana ta-
sinmasl neticesinde degersizlestigini drnek vererek akli buna
kiyas eder.

Bagka ifadeyle akil kiiglik mevzularla ugrastiginda énemli
sonuglar alabilir. Ne var ki bu durum biiytik mevzular i¢in gegerli
degildir. Kugtik atesler karanlik ortamlarda is goriir. Ancak en
parlak 15181n glinese karsi giicii bulunmaz. Bunun bir benzeri akil
icin de gecerlidir. Akil kiiciik meselelerde islevseldir. Ne var ki,
aklin giiclii ruhlarin islevi karsisinda yetisi sinirlidir.88

Sonug

Bu calismada, ibn Kemal'in varlik ve nefis anlayisina dair
bakis agisini inceledik. Miiteahhirin kelamin olgunluk déneminin
temsilcilerinden biri olarak, Osmanli ilim geleneginin 6ncii sahsi-
yetlerinden olan Ibn Kemal, miiteahhirin keldam metinlerinde yer
alan geliski, cikmaz ve eksiklikleri gidermeye ¢alismistir.

Ozellikle Messai felsefesi ile kelam gelenegini belirli nokta-
larda uzlastirma c¢abalar dikkat cekmektedir. Ibn Kemal, diisiince
bazinda siirekli miiteahhir keldm anlayisini koruyarak, Ibn
Sin&’nin soylemlerini kimi zaman yumusatarak kelami soyleme
yakinlastirmistir, kimi zaman da keldmi kabulleri ibn Sind’nin
soylemlerine uyarlamaya calistir.

ibn Kemal’in bu uzlastiric1 ¢abalari, Neo-Tehafiit gelenegini
bariz sekilde temsil ettigi anlamina gelir. Farkl bakis acilarini bir
araya getirme c¢abasi icinde oldugu ve Es‘arl sdylemlerden destek
aldig1 kadar Mu‘tezili teorilerden de yararlandigi gozlerden kag-
mamaktadir. Bunun yani sira, ibn Kemal'in sik sik referansta bu-
lundugu bir diger gelenek de tasavvufun Siihreverdi ve ibn Arabi
¢izgisi olmustur.

88 [bn Kemal, “Ibn Kemal'in Risale fi Beyani’l-Akl1”, 250; ibn Kemal,
“Risale fl beyani’l-'akl”, 7/283 vd.



KEMALPASAZADE DUSUNCESINDE VARLIK VE NEFS ANLAYISI 147

Tasavvuf gelenegine herhangi bir elestiri yéneltmeyen Ibn
Kemadl, bu gelenegi akil iistii bir konumda kabul ederek tecriibi
alana yerlestirmemis, ancak bunlara derin bir saygi gostermistir.
Kelam, Messai ve Israki geleneklerini uzlastirma amaci tasimayan
Ibn Kemal, daha ¢ok kelam ve felsefe gelenekleri arasinda uzlas-
maya odaklandig1 ve yer yer bunlari elestirip kavram revizyonla-
rinda bulunuldugu fark edilir.

Ibn Kemal'in varlik ve nefis anlayisi, ontoloji ve epistemolo-
jinin kesisim noktasi olarak degerlendirilebilir. Genellikle risale
yazim yontemiyle bu konularin belirli alanlarini inceledigi, Razi
ve sonrasl keldmcilarin gorislerini derleyerek bunlar arasinda
tercihlerde bulundu veya ilaveler yaptig1 acik sekilde fark edilir.
Dolayisiyla ibn Kemal neredeyse Razi ve sonrast biitiin literatiirti
g6z 6nlinde bulundurdugu gibi dénemin kelam metinlerini etki-
leyen Messailik ile Israkiligi de ana kaynaklar olarak kullanmustir.

Ibn Kemal'in diisiince diinyas1 ontolojide atomcu anlayis-
tan uzak varlik-mahiyet ayrimimi esas alan bir keldmi anlayisa
dayanir. Kelam, Messat felsefesi ve Israki tasavvuf geleneklerinin
ortak problemlerini ele alan ibn Kemal, orta yolcu ve sentezci bir
diisiince yapisina sahip oldugunu séylemek hatali olmayacaktir.

Problemlerin ¢éziimiinde ortak kavramlarin tanimsal kar-
silig1 icin kapsam genisletme veya daraltma yoluna basvurdugu
ve hangi gelenegin yorumu elverisli ise onu benimsedigi ac¢ik bir
sekilde onun metinlerine yansimaktadir. Micib bi'z-zat anlayi-
sinda Mu‘tezile’nin ilahi irdde teorisinden ve kadim miimkiinlerin
varlig1 noktasinda da hem Es‘arilerin ontik degeri haiz ilahi sifat-
lari hem de Basra Mu'tezilesinin madimlarin siibutunu
(madlimun seyiyyeti) hatta ahval teorisinden destek almas1 onun
sentezci yoniiniine verilebilecek en bariz érnektir.

Ayrica miitekaddimin kelamamcilar atomcu bir ontoloji
benimsediklerinden dolay1 miicerred nefis teorisini reddetmis-
lerdir. Ancak Ibn Kemal bu tetinlerde nefs yerine kullanilan “rith”
kavramini oldugu gibi kabul etmis ve bunu maddi bir unsur ola-
rak slirdiirmiistiir. Ancak buna mukabil Messal felsefesinin bel
kemigi sayilan miicerred nefis anlayisini s6z konusu kelam me-
tinleriyle harmanlayarak yeniden insa etmistir. Boylece hem mii-
tekaddimin soylemden 6diin vermemis hem de buna miicerred
nefis anlayisini eklemlemistir. Sonugta mezhep taassubundan
uzak sekilde zihin diinyasina uygun olan teorileri miitekaddimin
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metinlerden alarak fikirleri icin mesru bir zemin haline getirmis-
tir.

Ontoloji konularina dair risalelerinde kelami ve felsefi go-
riislere agirlik veren ibn Kemal, epistemoloji uzantili ruh, nefs ve
akil konulu risalelerinde ise tasavvufi sdylemler ve ilgili kaynak-
lara daha ¢ok yer verdigini soylememiz miimkiindiir. Bir bakima
donemin ilim anlayisi icin merkezde siirekli Messailigi tutmus,
Razi ve sonrasi literatiirii de bu gelenegin iist diizey serh gelenegi
olarak kabul etmistir.

Tiim ¢ikarimlarla beraber Ibn Kemal'in her eserinde para-
lel sdylemlere sahip oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ciinkii
0, en genel kavramlar anlamina gelen umfr-i amme bashgina dair
risalelerinde Ibn Sina ve Razi ikilisi lizerinden diisiinceleri genis-
letmeye ve bu minvalde ¢oziimlemelerde bulunmaya ¢alisir. Buna
karsin akaid bazl eserlerinde klasik sdylemi siirdiiriir. Tiim bun-
larin oOtesinde tasavvuf icerikli risalelerinde ise bambaska bir
alim olarak derlini ve batinl sdylemlerde bulunur. Dolayisiyla
onun genel okumalar 1s181nda Gazzall’yi andiran bir portre ¢izdigi
gozlerden kacmamaktadir. Sonu¢ olarak Gazzali gibi belki ibn
Kemal de eser bazli degerlendirilmeye ihtiyac duyan bir diisi-
niirdir.
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MUZAKERELER

Osman DEMiRCi*

Ele aldiklar1 konular1 kusatici, derinlikli ve hepsinden ote
akic1 ve doyurucu bir sekilde isleyen her iki hocamizin tebligleri
kapsaminda bazi noktalara dikkat ¢cekmekte fayda olacagi kanaa-
tindeyiz. Oncelikle Osmanli keldm diisiincesi demek biraz da
Teftazani ve Ciircani demektir. Osmanl kelam diisiince gelene-
ginde Sa‘diiddin et-Teftazani'nin ve Seyyid Serif Clircani’nin go-
riisleri her iki alimin de taraftarlar1 arasinda giincelligini koru-
mus, eserleri ise her ddonem medreselerde ders kitabi olarak oku-
tulmus ve ddeta asilmaz isimler olarak telakki edilmislerdir.

Fatih zamaninda Hocazade ile Molla Zeyrek arasindaki
“tevhid” konulu bir miinazara da bunun en tipik érneklerinden-
dir. Molla Zeyrek, Fatih’in huzurunda Seyyid Serif Ciircant’den
daha istiin oldugunu iddia etmesi lzerine Fatih, Molla Zeyrek’e
haddini bildirmek amaciyla Hocazade ile bir konuda miinazara
etmesini istemis ve s6z konusu tartisma Allah’in birligini kanit-
lamak tizere kullanilan delillerden “burhan-1 temanii” delili etra-
finda gergeklesmistir.

Hocazdde Kur’an'da gegen Allah’'in birligi konusundaki bu
delili, Teftazani gibi zanni-hitabi delil; Molla Zeyrek ise kat’i-
burhant delil olarak gérmektedir. Fatih’in hocasi Molla Hiisrev ve
Veziriazam Mahmut Pasa hakem konumunda bulunduklar: ‘Bur-
han-1 tevhid’ denen ve yedi giin siiren Hocazdde'nin Molla Zeyrek
lizerine Ustlinliik sagladig1 hitkkmiine varilan Fatih'in tarafsiz bir
miisahit olarak yer aldig1 bu miinazara ayn1 zamanda dénemin
siyasi otoritelerinin ilmi-keldmi konularla alakalarini1 géstermesi
acisindan da ayrica bir 6nem arz etmektedir. Ciircani ve Tef-
tazaninin goriisleri hakkinda Hocazade ile Ali Kuscu (
0.879/1474), arasinda gecek tartismada ise Hocazade Seyyid

* Dog. Dr. Trabzon Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
(osmandemirci@trabzon.edu.tr)


mailto:osmandemirci@trabzon.edu.tr

156 BiR iLIM MERKEZI OLARAK ISTANBUL-II
FETIHTEN TANZIMAT’A OSMANLI'DA DiNi DUSUNCE

Serif Cilircani’yi; Ali Kuscu Teftazdni'yi savunmustur.! Taskop-
rizade de Clircani ve Teftazani’'nin yaptiklar1 miinazarayi ele al-
mak lizere yazdig1 miistakil risalesinde Teftazan?'yi hakli bula-
caktir.2 Osmanliyla baslamayan ama bu dénemde de devam eden
dlimler arasindaki bu tarz miinazara gelenegi basta ilmi rekabe-
tin canliigin1 korumak gibi katkilarinin yaninda kisisel kirginlik-
lara, yikimlara, ulema arasinda ayak oyunlarina, diismanlk ve
kiskancliklara da yol agmasi acisindan sorunlu bir yontemdir.

Mesela bu miinazaradan sonra Fatih, Molla Zeyrek'in med-
resesini Hocazade’ye vermis, buna kirilan Molla Zeyrek, bir daha
geri gelmemek lizere Bursa'ya gitmistir. Bu miinazaralar1 kaybet-
tikten sonra Teftazani, Sibeveyh (HarGnirresid’in saray hocasi
olan Ali b. Hamza el-Kisai ile olan miinazara sonrasinda) kahrin-
dan vefat etmisler, Alaaddin Tisi, Molla Zeyrek hicret etmislerdir.

Osmanli sultanlarinin keldm konularina ilgisi Fatih sonrasi
donemde de Fatih seviyesinde olmasa da devam eder. Hocazade
Serhu’l-Mevakif a yazdig1 hasiye’yi ahir 6mriinde hasta yataginda
iken II. Bayezid'in 1srariyla kaleme almis fakat temize ¢ekmeye
omri vefa etmemistir.3 Yine Sultan Bayezid kelam konularinin
tartisildigi bir miinazara meclisi diizenlemis s6z konusu miinaza-
rayla alakali olarak Hatipzade “riiyet” ve “kelam” babhisleriyle
ilgili birer risale yazarak*

Sultan’a takdim etmistir.> Miileyyedzade Abdurrahman
Amasyavi ( 6. 922/1516), keldm ilminin zor meselelerinin ¢6zii-
miine dair bir risalesini Sehzade Korkud’a gondermistir.6 Sultan-
lar, dinf egitimlerinin bir geregi olarak mutlaka keldm ilmine dair
kitaplar okurlardi. Mesela sultan II. Bayezid sehzadelik donemin-

1 Taskoprizade, es-Sakdiku’n-Nu'mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye,
nsr. Ahmed Suphi Furat, (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1985), 82.

2 Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Ciircant ve Arap Dilindeki Yeri, (istanbul:
islami ilimler Arastirma Vakfi, 1984), 105.

3 Taskoprizade, es-Sakdiku’n-Nu'madniyye, 138.

4 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Mustafa Tatc1-Cemal
Kurnaz, (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2000). 1/294.

5 Taskoprizdde, es-Sakdiku’n-Nu'mdniyye, 148.

6 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/355.
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de Serhu’l-Akaid’i okumustur. Hatta bazi Osmanh sultanlar1 Sey-
yid Serif Clircani’nin Hdsiye-i Tecrid’ini okutmak icin 6zel hocalar
dahi tayin etmislerdir.” Eylip’te Arifiyye denilen medreseyi bina
eden Rumeli Kazaskeri Abdulbaki Arif Efendi (6. 1124/1713), IV.
Sultan Mehmed zamaninda (1058-1104) sadrazam olan Merzi-
fonlu Mustafa Pasa’nin emriyle Matiiridi kelam anlayisinin hakim
oldugu “Mendhicu’l Ustli’d-diniyye ild Mevakifu'l-Mekasidu’l-
Yakiniyye” adinda Tiirk¢e bir kelam kitab1 yazmistir.8 Yine III.
Murad’'in emriyle Sadeddin Efendi, Oslu Siraceddin Osman b.
Ali'nin Emali adli kasidesini ayn1 vezin ve ayni kafiye ile Tiirk-
ce'ye tercime etmigtir.’

Katip Celebi'nin Fatih doneminde okutulup ve hatta
Fatih’in Sahn-1 Seman medreselerinde okutulmasi icin medrese
vakfiyesinde zikredildigini iddia ettigi kelam kitaplar1 meselesi
tartismali bir konu olmustur. Zira ne Fatih’in vakfiyesinde bu
kitaplarin okutulmasina dair bir ibare ne de bu kitaplarin medre-
se miifredatindan kaldirilmis olduguna dair bir ferman vardir.

Bununla birlikte XVII. asirda bu kelam Kkitaplarinin klasik
doénemde oldugu gibi okutulmadig1 da agiktir. Bu kitaplar miifre-
dattan resmen kaldirilmamis olsa bile bu eserleri okuyacak ilmi
zemin-ortam kalmamuis, artik nadir olarak bu kitaplar okutulmus-
tur. Ilginctir ki Katip Celebi’'nin ders aldigi meshur Kadizide dahi
miellifin beyanina gore Serhu’l-Mevdkif okutmaktadir. Ama kita-
ba vakif olmadan yapilan bir okutma olmaliydi ki Celebi hocasin
yeterli gormemekte, onun felsefl bahislere giremediginden, Kadi
Beyzavi'nin tefsirinde bile bu konulara dair yerleri atladigindan
ve Kadr'yi felsefeye girdigi icin elestirmesinden yakinmaktadir.10

7 Katip Celebi, Kesf el Zunun, haz. Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge,
C.I-11, (Istanbul: Mllli Egitim Basimevi, 1971). 1/347.

8 Ethem Karagoban, Abdiilbaki Arif Efendi’nin Mendhicu’l-usil’i ve
Keldmf Gériisleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tlisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 5.

9 M. Serafeddin Yaltkaya, “Tiirk KelAmcilar1”, Dariilfiin(in ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 7/23 (1932), 16-17.

10 Katip Celebi, Mizanii’l-Hak f7 Ihtiyari’l Ehakk, ngr, Orhan Saik Gokyay,
(istanbul: Kabalci Yayinlari, 2008), 316.
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Netice itibariyla Celebi'nin bu tarz eserlerin bazi seyhii-
lislamlar tarafindan Osmanli medreselerinde tahsil edilmesinin
yasaklandigini séylemesi heniiz kanitlanmis bir bilgi degildir.

Kemalpasazade'nin hocasi ve Osmanl ilmiye geleneginin
en onemli halkalarindan Molla Lutfi'nin 1494 yilinda II. Baye-
zid'in emriyle idam edilmesi, Osmanli’daki diisiince 6zgiirliigii
acisindan 6nemli kirilma noktalarindandir. Devletin tamamen
merkezilesmesiyle ulemanin birer memura donlismesi paralelin-
de siyasi otoritenin belirleyici nihai giiclinii géstermesi agisindan
lizerinde durulmaya deger hadisedir.

Fatih’in gozde alimlerinden olan Molla'nin dinsizlik sugla-
malarinin yaninda yolsuzluk ve emanete ihanet gibi suclamalar
sonucunda o6ldiirtilmesi vicdanlar: rahatsiz etmis ve bu olay doé-
nemin alimleri arasinda bir korku ikliminin yayilmasina da sebep
olmustur. Osmanl ilim geleneginin de en dnemli halkalarindan
birisi olan Molla, Hizir Bey’in oglu Sinan Pasa’'nin talebesidir ve
bazilarinca Teftazani ve Seyyid Serif Ciircani gibi alimlerden bile
yetkin bir ilmf otorite sayilan ibn Kemal'in de hocasidir.

Her seyden 6nce 6liim fermanina sebep olan suclamalar ik-
na edici olmaktan cok uzaktir. Oldiiriilme sebepleri arasinda sayi-
lan Molla Liitfi'nin latife konusunda incitici bir dil kullanmasi,
ayrim yapmadan kime ne gerekirse sdylemesinden dolay1 hak-
kinda iftiralar atilmasi, Kisisel catismalarin kurbani olmasi, biza-
tihi talebesi Kemalpasazade’'nin dedigi gibi “hased-i akran belasi-
na” ugramis olmasi meselenin siyasetin eliyle kanli bir sekilde
¢6zllmiis olmasi gercegini degistirmemektedir.

Bu hadise hem ulema arasindaki acimasiz rekabet ortami-
ni, alimlerin birbirini diisman olarak gérmelerini hem de siyase-
tin roliinli géstermesi agisindan da dikkat ¢eker. Molla Liitfi'nin
oldiirtilmesi Seyh Vefa Tekkesi'nin miidavimlerinden olan basta
Seyh Vefa olmak iizere Sinan Pasa, Seyyid Ahmed Buhéri ve Zen-
billi Ali Efendi gibi donemin alim ve miitefekkirlerinin de dagil-
masina sebep olmustur.l! Biitiin bu zindiklik ve yolsuzluk gibi
sebeplerin yaninda en gercekci sebep Molla’'nin Hatipzadeyle
yasadigl sorun ve Hatipzdde'nin Sultan’'na olan yakinligim da
kullanarak onunla hesaplasmasidir.

11 {smail Hakki Uzungarsili, “Bayezid 11", Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1978), 2/396-397.
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Fatih donemi alimlerinden Hatipzade'nin Seyyid Serif
Clircani'nin Hdgiye-i Tecrid isimli kelam kitabi iizerine yazdig ve
Osmanli ulemasi arasinda Klasiklesen Ta'likat ala Hdsiye-i
Tecrid’'inil2 Molla Liitfi'nin agir bir sekilde elestirmesi Hatip-
zade’yi kirmis ve anlasilan Molla Liitfi'nin 6ldiiriilmesine giden
yolda en biiyiik rolii Hatipzade oynamistir.13

Diger bir konu olan Fatih’in akli ilimlere olan diiskiinliigii
kisisel ilgisinin disinda Osmanli ilmi gelenegi acisindan paradig-
ma degisimine yol acacak, ilmi gelenegin yoniinii degistirecek
hamlelerden cok uzaktir. Mesela Fatih, biiyiik astronomi bilgini
Ali Kuscu'yu Istanbula getirmis olsa da Ulug Bey (
0.853/1449)’in Semerkant'ta yaptig1 sekilde bir ¢alismaya 6ncii-
liikk etmemistir.

Ulug Bey, Kadizade-i Rimi ve Ali Kusc¢u gibi alimlerle Se-
merkant'ta bir rasathane kurmus olmasina karsin Ali Kus¢u'nun
Osmanli’da astronomiyi bireysel olarak Molla Liitfi gibi alimlere
ogretmesiyle yetinilmistir. Bu yéniiyle Istanbul, Fatih déneminde
dahi Abbasiler doneminin Beytiilhikme’sine benzer bir arastirma
merkezi olmamistir.

Osmanli sentezci alim prototipinin en iyi drneklerinden
olan Kemalpasazade, Hocazade'nin Tehafiitiine yazdig1 hasiyeyle
de Tehafiit geleneginin en 6nemli miielliflerinden sayilmistir.
Bununla birlikte Kemalpasazade filozof kisiligiyle bagdastirmakta
zorlanacagimiz baska bir yoniiyle de karsimiza ¢ikmakta, kati
mezhepci bir tutum takinarak “Firka-i Naciye” olarak degerlen-
dirdigi Ehl-i stinnet disindaki diger mezhepleri tekfir etmekte,
ayni kat1 tutumunu elfaz-1 kiiftir konusunda da siirdiirmektedir.14

Cok yonli bir alim prototipi ¢izen Kemalpasazade’'nin bu
kat1 mezhepci kimliginin arkasinda dénemin siyasi kosullari, Sii-
Safevilerle olan sorunlar ve bunlara ilaveten Seyhiilislam olmasi-
nin getirdigi sorumluluklarin da roli olmahdir.

12 Mecdi Mehmed Efendi, Hedaikii’s-Sakaik, haz. Abdulkadir Ozcan (Is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 149-150.

13 Kinali-zade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-siiard (Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu Yayinlari, 1978), 828.

14 Bk. Sabri Hizmetli, “Mezhepler Tarihi Yoniinden Kemal Pasazadenin
Gorisleri”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, ed. S. Hayri Bolay vd.
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 106-119.
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Osmanli’'da medrese-tekke geriliminin pek goriilmemesi-
nin, ulema ile mesayih arasindaki miinasebetlerin ¢ok iyi olmasi-
nin temelinde ¢ok azi miistesna mesayihin medrese ilimlerini
tahsil etmesi, miiderrislerin de tekkeyle irtibatlarinin olmasi hat-
ta bazi miiderrislerin tasavvufta seyr-i siillikunu tamamlamasi
gibi sebepler sayilabilir.

Osmanl ilmi gelenegindeki bu sentezci anlayis onlarin
eserlerine de yansiyacak ve Tasavvufla kelami1 mezcetme amacl
eserler kaleme alinacaktir. Mesela Molla Fenari'nin Misbdhii’l-lins
ve Aynii'l-a’ydn isimli eserleri, Alaeddin Ali Semerkandi'nin ( 6.
860/1456) Bahru’l-uliim'y, Yigitbas1 Ahmet Semseddin Marama-
ravi'nin (6. 910/1504-05) Risdle-i Tevhid’i Bahideddinzade’nin ( 6.
952/1545) Fikh-1 ekber'e yazdig1 serh olan el-Kavlii'l-fasl adh
eserleri bu tarz eserlere 6rnek olarak verilebilir. Fatih Sultan
Mehmed dahi felsefe-keldm ve tasavvuf gibi Islam diisiince sis-
temlerinin karsilastirilmasini yapacak bir eserin yazilmasini ka-
zaskerin de dnerisiyle Molla Cami’ye havale edecektir.

Gazzali ile baslayan ve sonraki donemlerin ilim anlayisini
nispeten sekillendiren ser’l ve ser’i olmayan ilimler tasnifi basta
felsefe olmak tlizere kelam ve pozitif bilimlere mesafeli durusun
en Onemli nedenlerindendir. Temel karakteri olarak ilimlerin
malumlarina ve ahiretteki faydasina gore degerlendirildigi bu
kokli tasnif anlayisi Osmanli dlimleri iizerinde de etkili olmus
ozellikle Birgivi ve Sacaklizade gibi karizmatik alimler tizerinden
bu anlayis stireklilik kazanarak koklesmistir.

Gazzalt'nin ilimler tasnifine dayanan ve bir orijinallik icer-
meyen Birgivi'nin tasnifi Osmanlhdaki ilim anlayisinin resmi bel-
gesi olarak da sayilan Kevakib-i seb’a’da dahi korunmustur. Buna
gore ilimler konularina gore deger hiikiimleri almis, bazi ilimleri
0grenmek farz-1 ayn, bazilari farz-1 kifaye, bazilar1 mendup bazi-
larim1 6grenmek ise konularindan dolayr haram olarak telakki
edilmistir.

Bu anlayisin koklesmesi felseft yonii agir basan kelam me-
tinlerinin okunmasini da etkileyecektir. Zira Serhu’l-Mevakif ve
Serhu’l-Makasid gibi kelam kitaplar1 Osmanh diisiince gelenegin-
de bilim ve felsefenin 6gretimi acisindan da ¢ok kritik bir 6neme
sahiptir. Dolayisiyla bu kitaplardan kopus felsefe ve bilimden de
kopmak anlamina gelmektedir. O kadar ki mineroloji, jeoloji gibi
bilimlerin yaninda aritmetik dahi bu kitaplarla birlikte okunmak-



KEMALPASAZADE DUSUNCESINDE VARLIK VE NEFS ANLAYISI 161

tadir. Bu agidan keldam hendese ve hey’et gibi ilimlerle beraber
mebadisi itibariyle akli ilimler sinifinda degerlendirilmektedir.15

Dogudaki Siilik tehlikesi Osmanlidaki koyu bir gelenekgili-
gin dogmasina yol agmis, Osmanli Devleti, XVI. asirdan itibaren
Hanefiligi resmen devletin mezhebi olarak kabul etmis ve bu
mezhep lizerinden ice kapanma stireci hizlanmistir. Mesela tliciin-
cli donem melami seyhlerinden Seyyid Muhammed Niru’'l-Arabi
(6. 1823-1887)'nin “cliz’i iradeyi inkar ettigi” sikayeti lizerine
Padisah Abdiilmecid, Seyyid’in Istanbul’a getirilerek sorgulanma-
s1¢ bu ice kapanmanin tipik bir yansimasi olarak okunabilir. Bu-
nun yaninda devletin sinirlarinin genislemesiyle birlikte buralar-
da gorev yapacak olan miiftii ve kadi ihtiyacinin artmasi da med-
reselerin devlete memur yetistiren bir kurum olmasina yol agmis
ve medreselerden mezun olan insanlarin bu gorevleri icabi kelam
ilminden ¢ok fikih ilmine ihtiyaci artirmigtir.

Kaniini'nin hocasi olan Hayreddin Efendi ¢ikarmis oldugu
Hocazadeler kanunuyla birlikte artik miiderrislerin geleneksel
payelerden baslamamasi ilmiye sinifinin yozlasmasinin énemli
sebeplerindendir. Bundan sonra Kirkly, Ellili ve hatta direk Dahil
payesiyle goreve baslayan dlimlerin varligina tanik olmaktayiz.

llging bir sekilde III. Selim zamaninda (1789-1807) medre-
selerin diizeltilmesi dogrultusunda cikarilan fermanlarda dahi
Hocazadelerin varligina itiraz edilmez. “Mevalizdde Kanunu” da
denen so6z konusu kanunun ne kadar suistimale a¢ik oldugunu
gosteren bircok trajik 6rnek vardir.

Mesela Ebussuiid’'un oglu Mustafa, 1574-75'de babasinin
hatir1 icin ilk olarak Sahn miiderrisi olarak tayin edilmis, Kemal-
pasazade, seyhiilislam iken Miieyyedzdde Abdurrahman Efen-
di'nin oglunu kanunlara aykir1 olarak tayin ettirmis, Sair Baki,
Kann?'nin fermaniyla haksiz bir sekilde Otuz Akgeli Piri Mehmed
Pasa Medresesi’'ne tayin edilmisti.

Seyhiilislam Feyzullah Efendi, oglu Mustafa’yr iki senede
medreseden mezun ettirerek, Selanik Kadiligi, Anadolu Kazasker-
ligi payelerinin ardindan da Anadolu Kazaskerligine terfi ettirmis,
ticlincii oglu daha sekiz yasinda iken kendisine Bursa Kadiligi

15 Cevad Izgi, “Osmanli Medreselerinde Ilim (istanbul: iz Yaynlari, 1997),
2/289.
16 Osman Nuri Ergin, Abliilaziz Mecdi Tolun (istanbul 1942), 165.
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verilmis, en kiigiikk oglu Ibrahim daha on yasindayken Rumeli
payesiyle Yenisehir Kadisi tayin edilmisti. 17

Rumeli Kazaskeri Semseddin Efendi'nin ( 6. 1223/1809)
hayat1 boyunca sibyan mektebinin i¢ini dahi gormemis oldugun-
dan bahsedilir. Diirrizadelerden ve Damadzadelerden dort Kisiye
sinavsiz icazet verilmistir. 1757-59 tarihleri arasinda icazet veri-
len 52 kisiden 42 si se¢kin ziimreden birinin ya ogluydu veya
himayesindeydi.!8

Bunun yaninda daha XVI. asrin sonlarinda bazi miiderrisle-
rin ayda bir kere olsun derse gitmediginden, gitse bile ya okuta-
cak 6grenci bulamadigindan ya da kendisinin ders vermeye kud-
reti olmadigindan bahsedilmektedir. XVI. asrin ikinci yarisindan
itibaren Anadolu'nun bir¢ok yerinde baslayan medreseli isyanlari
ise hem bir asayis problemi olarak halkin huzurunu bozmus hem
halkin medreseliye olan saygisini sarsmis, medrese talebesi icin
kullanilan ilim askiyla yanan kimse anlamindaki “suhte” kelimesi
yerine kara cahil ve yobaz anlamindaki softa kelimesi kullanilmis
ve hem de medresedeki egitimin kalitesinin diismesine neden
olmustur.

Bunlara ilaveten XVII. asirdan itibaren merkezi otoritenin
zayiflamasi, sosyal ve iktisadi ¢oziilmeler, siyasi istikrarin bozu-
lup fetihlerin azalmasiyla birlikte toprak kayiplarinin olmasi
medresenin ekonomik yonden zayiflamasina yol agmistir. XVIIL.
asirdan itibaren devletin sosyal ve ekonomik diizeninin bozul-
maya baslamasiyla dnce vakif kurumu ve ardindan da ona bagh
olan egitim ve 6gretim sistemi ¢cokmeye baslamistir.

Yine bu donem sonrasinda hiyerarsik medrese mertebele-
rinin degismesine paralel olarak medreselerde okutulan kelam
kitaplar1 da degismeye baslayacaktir. Biitiin bu olumsuzluklara
ragmen ilmiyede saglam bir ¢izgi varligin1 her zaman koruyabil-
mistir. Gerek Kaniinl déneminde ve gerekse ondan sonra XVI.
ylizy1ll boyunca geleneksel kelam kitaplarinin klasik dénemde
oldugu kadar olmasa da okutuldugu ve bu eserler tlizerine calis-
malarin yapildigini da gérmekteyiz.

17 Atay, Hiiseyin. "Medreselerin Gerilemesi”, Ankara Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 24/1-2 (Haziran-1981), 34-36.

18 Madeline C. Zilfi, Dindarlik Siyaseti Osmanlt Ulemasi Klasik Ddnem,
cev. Mehmet Faruk Ozginar (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2008), 35-59.
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Kaniini sonrasi donemi medrese miifredatinda resmi ola-
rak bir degisiklik yapilmamissa da ulema otobiyografilerinde, bu
donemden sonra yazilan “Tertibu’l-Ulim” kitaplarinda ve bu do-
nem sonrasi yazilan serh ve hasiyelerde acikca kelam 6gretimiyle
ilgili bir degisim dikkat ceker. Serhu’l-Mevakif ve Serhu’l-Makdsid
gibi eserlere dair serh ve héasiyeler XVI. asirdan sonra yazilma-
maya baslar.

Bu doénem sonrasi siiregte Serhu’l-Akaid, Hayali, Fikh-1 Ek-
ber, Kaside-i Emalf ve Kaside-i Nuniyye, Akaid-i Nesefi, Akaid-i Ta-
havi gibi daha cok akaid konularinin yogunlastigt ve Matiiridi
akaidinin o6ne cikarildig1 eserler iizerine calisilmis, serhler ve
hésiyeler kaleme alinmis, manzum akaid risalelerinin yaninda
bircok telif akaid risaleleri yazilmistir. XVI. ylizy1l sonrasi yazilan
kitaplar icerisinde mustakil konular tizerine yazilmis bir¢ok risa-
leler vardi. Kaza ve kader, Burhdni temdnil, Meddi cismdni, Rih,
Irade-i ciiz’iyye, Mebde ve medd, Redd-i kidem-i dlem, Hildfiyyat,
Tehdfiit, Cihet-i vahde, Vahdet-i viiciid, Elfdz-1 kiifiir, Melek ve cin,
Kelime-i tevhid, Tecdid'il-iman, Isbat-1 sGni ve niibiivvetin velilik-
ten Ustlinliigiine dair risaleler yazilmistir.

Oncelikle Osmanh ulemasinin iicretlerin daha yiiksek oldu-
gu biirokraside gorev almasi, ayn1 medresede stirekli kalamama-
s1, siyasetin ulemay1 biirokraside istihdam etmesi ulemanin ¢ok
fazla eser telif etmemesinin baslica sebeplerindendir. Mesela
Fatih déneminde Sahn miiderrisi olan Molla izar? (6. 901/1495)
Sahn miiderrisligi yapmis olan HocazAde’nin Istanbul kadihig
gorevine getirilmesine sevinmis olmasina ¢ok tuzilmiis ve Ho-
cazade gibi degerli bir alimin boyle bir géreve bu kadar goniilli
olmasini ona yakistiramamistir.19

Osmanli medreselerinde gérev yapmis miiderrisler tek bir
medresede kalmadiklarindan hangi medresede ne tiir ilm1 calis-
ma yaptigin1 kestirmek zordur. Fakat hayatinin bir déneminde
Sahn medreselerinde miiderrislik yapmis olan alimlerin ilmi ca-
lismalarina bakildiginda genelde nakli ilimlerle ilgili calismalar
ozellikle fikihla ilgili calismalar akli ilimlerle ilgili eserlerden da-
ha ¢ok daha fazladir.

19 Mecdi, Hedaikii’s-Sakaik, 149-150.
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Bu medreselerde gorev yaptig1 halde bir¢ok alimin hig¢bir
konuda kalem oynatmamasinin yaninda eser verme oraninda da
XVL. asirdan sonra ciddi bir gerileme oldugu gortliir. Glinlimuz
tiniversite kiltiirtinden farkl bir kiiltiire daha dogrusu farkl bir
toplumsal yapiya ait olmalarinin da az eser yazmalarindaki etkisi
unutulmamalidir. Osmanli dénemi 6zelinde baktigimizda eser
vermedigi halde sohret olmus, ddeta bir marka haline gelmis
verdigi icazetin ¢ok degerli sayildig1 alimlerin varlig1 dikkat ce-
ker.
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Ridvan OZDINC*

Bu miizakerede; “Fetihten Tanzimata Osmanlida Dini Du-
stince” konulu ihtisas toplantis1 ¢ercevesinde sunulan iki teblig
etrafinda Osmanli kelam miras1 hakkinda yapilan degerlendirme-
ler ele alinacaktir. “Fetihten Tanzimat’'a Kelam Calismalar1” bash-
g1 ile Mehmet Kalayci tarafindan sunulan teblig; bahsi gecen do-
nemde yapilan kelam c¢alismalarin tasviri olarak sunmakta iken
Mehmet Aktas'in “Kemalpasazade Diisiincesinde Varlik ve Nefs
Anlayis1” baslikl tebligi de temsil kabiliyeti yiiksek bir isim 6ze-
linde Osmanli kelam anlayisinin hususiyetlerini yansitacak bir
meseleye hasredilmistir.

Biri yatay digeri dikey denilebilecek sekilde Osmanli kelam
mirasina odaklanan iki tebligle yaklasik dort asirlik bir zaman
dilimi, bir ilmin asirlarca ugradig1 degisiklikler ve takip ettigi
seyir ihata edilmek istenmistir. Bu, kolay bir is degildir. Tebligci-
lerimiz, iki farkli tarzi ayr1 ayr1 uygulamis ve Osmanli kelam mi-
rasinin karakterine dair bazi hususlari belirginlestirmislerdir.

* % %

Osmanlr’'ya mahsus bir kelam yapma sekli var midir ve Os-
manli’'da kelamin seyri ne sekilde olmustur gibi sorulara cevap
kabilinden, Osmanl kelam anlayisinin Es'ari bir karakteri haiz
oldugu siklikla dile getirilir. Bu hususta kolay hiikiim vermeyi
kolaylastiran sey, Osmanli medrese geleneginin muhalled eserle-
ri olan Serhu’l-Akdid, Serhu’l-Mevdkif, Hasiyetii't-Tecrid ve Serhu’l-
Akaidi’l-Adidiyye’'nin miielliflerinin Es‘arl kimlige sahip olmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

Bu mevzuya dair modernlesme devri yargilar1 da devreye
girince meseleye dair hiikiim kavilesmekte fakat Osmanli’nin
modernlesme doneminde biitlinliyle Matiiridi olmasi izaha muh-
ta¢ halde durmaktadir.

Bu meseledeki zihin karisikligin1 gidermek i¢in hem okutu-
lan metinlere hem de metinlerin okutulus bicimine bakmakta
fayda vardir. Bursa medreselerinden itibaren Osmanli medrese
geleneginin temel kelam metni olarak okutulan Serhu’l-Akdid’e
baktigimiz zaman Osmanli’nin Es’ariliinden bahis agabilecegi-
miz gibi Osmanli’'nin Matiiridiliginden de s6z etme imkani1 dogar.

* Dog. Dr., Istanbul Universitesi.
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Zira Teftazan?nin (v. 1390) serh yazdigi Akdid metni Hanefi-
Matiiridi bir isim olan Omer Nesefi'ye (v. 1142) aittir. Ayrica Os-
manl medreselerinde Serhu’l-Akdid genelde Hanefi-Matiiridi bir
alim olan Hayali'nin Hdsiye'siyle birlikte okutulmustur. Bunu
Hayall héasiyesinin yayginligindan ve {lizerine yazilan hasiye ve
ta'liklerden de takip etmek miimkiindiir. Neredeyse Serhu’l-Akdid
lizerine yazilan héasiyeler kadar Hayali hasiyesi lizerine de hasi-
ye/ta‘lik yazilmis olmasi durumu agiklamaya yardimci olabilir.

Medreselerde asirlarca okutulan bir diger yaygin kelam ki-
tabi olan Serhu’l-Mevdkifin miiellifi Seyyid Serif Ciircani de (v.
1413) amelde Hanefl bir isim olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Ayri-
ca Serhu’l-Mevdkifin hangi boliimlerine hasiye/ta‘lik yazildigina
g0z attigimizda manzara daha da berraklasir.

llahiyat bahislerine yazilan hasiye ¢ok azdir. Hatta
Es‘ariligin karakteristigini verebilecek sifatlar ve kader meselele-
ri gibi mevzulara dair neredeyse hi¢c hasiye yazilmamistir. Hasi-
yeler genelde nazariyat bahislerine ve Razi sonrasi kelam-felsefe
yapma tarzinin yansidigl meselelere odaklanmistir. Osmanl
medrese geleneginin basucu kitaplarindan biri de Nasiriiddin-i
Thst'ye (v. 1274) ait Tecridii’l-keldm adl esere Semseddin el-
Isfahani’nin (v. 1349) yazdigi serh iizerine Seyyid Serif el-Ciircani
tarafindan kaleme alinan Hdsiyetti't-Tecrid'dir.

Bu esere baktigimizda miiellif Ts?'nin Siiligi ile ilgili bir
mesele goremedigimiz gibi Tecrid hasiyelerinin secilen, okunan
ve hasiye yazilan kisimlar1 da tipki Serhu’l-Mevdkifta oldugu gibi
dogrudan nazariyat bahisleriyle alakalidir. Mesela miiellifin mez-
hebi kimligini yansitan imametle ilgili bahsi konu alan bir tane
bile hasiyeye rastlanmaz.

Biitiin bu serh ve hasiyeler temelde nazariyat bahislerine
odaklanmislardir ve bu da bilgi ve varlik bahisleriyle ilgili yeni
bir terkip arayisinin mahsuliidiir. Zaten Osmanl kelam diisiincesi
bilgi-varlik meseleleri disindaki karsilasmalar alt literatiirlere
birakmislardir. Bu sebeple Osmanli ulemasi, ilk biiytik tesebbiisii
Razi'nin yaptig1 ve muhakkikler eliyle daha kdmil bir hale kavu-
san ve agirlikl olarak Teftazani-Ciircani eksenine oturan bir yapi
kurmuslardir.

Bu yapiya eklenecek diger bir sentez, Devvani (v. 1502)
lizerinden gelen ve felsefi tasavvuf ile kelamin varlik tasavvurla-
rinin imtizac1 denemesinde karsiligini bulan daha geg bir teseb-
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biiste aranacaktir. Bu tesebbiis daha ilk donemden beri Osmanl
ulemasinin ilgi sahasina girmis ve Miieyyedzade (v. 1516), Hakim
Sah el-Kazvini (v. 1523) gibi Devvani’'nin 6grencileri bu meselele-
ri Osmanli muhitine tasimislardir. Nitekim Kemalpasazade’yle
ilgili tebligde de gordigiimiiz gibi bu karsilasmanin izleri ve he-
saplasmasi Osmanl zihin diinyasinin 6nemli etkilesim alanlarin-
dan biri olmustur.

Devvani’nin Serhu’l-Akdidi’l-Adidiyye’si lzerine yazilan
serh ve hasiyeler temel ilginin bu yoénde oldugunu gostermekte-
dir. Razi cizgisinin Israki gelenekten de beslenen felsefi tasavvuf-
la irtibat ve imtizacini arayan bu ¢aba Devvani hasiyelerinin esas-
I1 tarafini teskil etmektedir.

Osmanlr’'nin mezhebi aidiyetiyle ilgili zihin karisikhigini gi-
dermek icin hem okutulan metinlere hem de metinlerin okutulus
bicimine bakmakta fayda vardir. Okutulan metinler yaninda,
hangi esere hangi serhin, hangi hasiyenin ve hangi ta‘likin yazil-
dig1 da dikkatten kagirilmamalidir.

Eserlere yazilan serhin, hasiyenin veya ta'likin sadece is-
mine bakip karar verilmesi ziihul sebebidir. Bu ¢alismalarda han-
gi konunun, hangi bahsin, ne kadar ve hangi baglamda ele aldig1
daha mihimdir. Hem yonelisleri gormek hem de karakteristigi
tayin etmek acisindan daha elzem olan bu ¢aba ayni zamanda
Osmanli kelam dusiincesine dair ¢ok sey soylenebilme imkani da
bahsedecektir. Boylece Osmanli’'nin kelam yapma seklini verecek
ipuclari da elde edilebilecektir.

* % %

Mehmet Kalaycr'nin tebliginde dile getirdigi; mantik ilmi
yaninda “adabu’l-bahs” ve “meani” merkezli ilmi yonelimin kela-
ma dahil edilmesinin bir yenilik olustugu hususu, akademide
Osmanli kelam-felsefe diisiincesinin seyrini anlama ve anlamlan-
dirma adina gelistirilmis yeni agilimlardan biridir. Nitekim teb-
ligci, olup bitenin sadece kelam eserlerinde aranmamasi gerektigi
seklinde bir ayrima da giderek “dogrudan kelam” ile “aym za-
manda kelam” tasnifiyle kelamcilarin bu sahada iirettikleri eser-
lere yer vermistir. Agilim saglayan bu tasnife, yani “ayni zamanda
kelam” literattiriine dair 6rneklere, teblig boyunca ¢ok fazla yer
verilmigtir.

Mantik ilminin ve adabu’l-bahs ve meani merkezli dil tar-
tismalarinin kelama uygulanmasi ve klasik kelam yapma tarzinin
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terki Gazzali'yle baslayan siirecin birkag¢ asir devam ettigini gos-
terir. Bu siirecte ulema iki yonelim gostermistir. Bunlardan biri
Amidi'nin (v. 1233) Rumilzii’l-kiiniiz’unda, Beyzavinin (v. 1286)
Misbdhu’l-ervdh’inda, Semseddin Semerkandi'nin (v. 1322)
Envaru’l-llahiyye ve Mu'tekadadt gibi eserlerinde, Sadriisseria’nin
(v. 1346) Ta'dili’l-‘uliim’'unda ve en miitekamil halini gérdigii-
miiz Teftazant’nin Tehzibu’l-mantik ve’l-kelam’inda denenen bir
telif tarzidir. Once mantik meselelerinin ele alinip sonra kelama
gecilen bu telif tarzi, denenmesine ragmen yeterince karsilik
bulmamis ve hakim telif tarzi ikinci usul olmustur. Fahreddin
Razi (v. 1210) ile baslatilan bu ikinci usulle; mantik ile kelami
birlesik ve i¢ ice mecz eden bir tarzda karar kilinmis ve Yeni iIm-i
Kelam dénemine kadar bu usul iizere devam edilmistir.

Mantigin islami ilimlerde bir ara¢ olarak kabulii yaninda
ulema eski ilim yapma tarzinin yéntemi olan dil ilimlerini de bir
taraftan kullanmaya ve gelistirmeye devam etmistir. Bu ameliye
icerisinde degisen doniisen sadece mantik degil ayni zamanda
adabu’l-bahs ve meani merkezli dil ilimleri de olmustur.

Osmanli’ya intikal eden ve Osmanli'nin da gelistirip sistem-
lestirdigi sey sadece yontem/usul tartismasindan ibaret degildir.
Ozellikle umur-1 amme bahislerinin de dahil edilmesiyle birlikte
yeni kelam yapma seklini belirleyen sey, bilgi ve varlik telakkisini
merkeze alan metafizik anlayis1 olmustur. Serhu’l-Akdid, Serhu’l-
Mevakif ve Hdsiyetii’t-Tecrid lizerine yazilan hasiye ve ta'liklerin
neredeyse tamami bu bahisler lizerine yogunlasmis hatta mesele
bazli olarak kaleme alinmistir.

Bu sebeple Osmanli kelam diisiincesinin bir farkliligi ve hu-
susiyeti aranacaksa daha ¢ok bu bahisler lizerinde cereyan eden
tartismalarda aranmalidir. Kemalpasazade’de gordigiimiiz ve
Devvani 6zelinde de bir degisim olarak okudugumuz sey, bu var-
lik tasavvuru ile ilgili meseleler lizerinden olmustur. Osmanh
tarzi bir terkip; ilimleri iist bir metodolojide bulusturan, bilgi-
varlik meseleleriyle kelam ve felsefeyi ve sonrasinda tasavvufu
ayni potada eriten ve mantiga, adabu’l-bahs ve miinazaraya ve
meaniye yeni bir yon veren “ortak ilim metodu” hadisesidir.

k k%

Osmanli kelam disiincesini genel ilmi yonelimlerden ayir-
madan tasnif etmeyi denesek II. Murad, Fatih ve Bayezid devrini
bir donem, Yavuz-Kan(ini ve III. Murad devrini de farkli bir do-
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nem kabul etme imkani yoklanabilir. Bu ikinci donem 6zellikle iki
hadisenin golgesinde sekillenmistir.

Bunlardan birincisi Siilik meselesidir, ikincisi de Misir'in
fethidir. Bu iki hadisenin kaynaklariyla miinasebetler ve bu hadi-
selerin ice yansimasindan neset eden yeni problemler, bir énceki
devirde miisahede ettigimiz yonelimleri derinden etkilemistir. Bu
donemde meydana gelen degisimlerde goze carpan ilk husus
tasavvufla alakal diisiincede meydana gelen degisimdir. Kemal-
pasazade de gordiigiimiiz lizere; Devvani ile gelen israki felsefey-
le harmanlanmis bir felsefe-kelam yapma bicimi, ayn1 zamanda
ibn Arab?’nin mesruiyet sagladig: bir diisiince atmosferinde, fel-
sefl tasavvufla ylizlesmis ve bu karsilasma, doneme rengini ver-
mistir.

Boylece ilk donemde (II. Murad, Fatih, Bayezid) goriilen
canhlik farkl bir yéne evrilmistir. Nitekim ilk kurulus zamanla-
rinda gorilen Fususti’l-hikem ilgisi de bu tarihten sonra artmis ve
Sofyali Bali Efendi (v. 1553) ile baslayan Fusus ilgisi Nev'i (v.
1599) gibi isimlerle devam etmistir.

Siilik meselesinin zuhuru, Osmanli limera ve ulemasinda
ciddi tedirginlik dogurmustur. Ozellikle Sii propagandasinin
Anadolu’yu bosaltmasi {izerine halkin, daha fazla Osmanh
ulemasinin giindemine girdigine sahit oluruz. Halka yonelik basit
eser teliflerine ve kelami-tasavvufl perspektiften arindirilmis bir
Islam sunumuna énem veren bu siire¢ devaminda din dilinde
Turkcelesmeye kapi aralamistir. Bu da Fikhu’l-ekber, Emali gibi
eserlerin Tirkceye cevrilmesine hatta bunlar tzerine Tirkce
serhler yazilmasina sebebiyet vermistir. Bununla da yetinilmemis
ve Liitfi Pasa (v. 1563) gibi isimlerin dahil oldugu tist biirokrasi
bile halka yonelik basit ilmihal tarzi risaleler kaleme almis ve bu
yazim tarzi yayginlasmistir.

Osmanl tarihi tizerinde golgesini her daim hissettiren Bir-
givi’'nin (v. 1573) tam da bdyle bir ihtiyaca cevap veren bir tavirla
ortaya ciktig1 da buna eklenmelidir. I[II. Murad'in dervisligi ve
Tiirkge risalelere verdigi ehemmiyet de bu minvalde degerlendi-
rilebilir. III. Murad'in Manisa-Birgi hattinda uzun vakit gegirmesi
ve dindarlig1 bu hatta olgunlasan bir ilmihal/fikih anlayisina vii-
cut vermis olmalidir. Bu hattin Beylikler devri ilmi birikimiyle
irtibat1 ve ayni zamanda bolgenin Sii propagandadan uzakta kal-
mis olmasi goz oniine alindiginda Birgivi, Kadizadde (Balikesir) ve
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Akhisari gibi isimlerin Onciiliglini yaptig1 ve sonrasinda Ka-
dizadeliler hareketine de ilham ve yén verecek bir i¢c Bat1 Anado-
lu etkisinden s6z etmek miimkiindiir.

Kemalpasazade’'nin Devvani ve Ibn Arabi eksenli felsefi ta-
savvuf gelenegiyle i¢ ice gecen tutumunun dogurdugu entelektiiel
ortama nazaran ameli tasavvufun 6n planda oldugu bir anlayisla
sekillenen Hanefilik merkezli bir ilmihalcilik de kendine yer bula-
caktir. Buna, tebligde de dikkat ¢ekildigi gibi, Misir'in fethi ile de
baglantili fiiru fikih baglantili yonelis de eklemlenince ortaya
farkl bir terkip ¢ikacaktir. Osmanli’'nin, bir taraftan ilmihal/fikih
eksenli bir halk dindarligina yol veren diger taraftan ameli tasav-
vufun bir pratigi olarak tekke ve zaviyeler eliyle tabana yayilan
bu terkip arayisi Siilik propagandasinin yol actigi tahribatlari
kismen bertaraf edecek fakat bunun tezahiirleri baska meselelere
kapi aralayacaktir.

Osmanli siyasi ve iktisadi hayatinin calkantili dénemlerinin
akisleri kabul edilebilecek bazi ictimai hadiseler de vuku bulmus
ve bu hadiseler, ilm1 hayat1 derinden etkiledigi gibi kelam ilmine
olan ilgiyi de tayin etmistir. Bu minvalde Kalayci'nin tebliginde
belirtilen fikih agirlikli telif tercihleri, disaridan gelen ulemanin
merkeze (payitaht ulemasi arasina) ulasamamasi ve felsefe tahsi-
line ilginin azalmasi (Katip Celebi’'nin sikayetleri) gibi hususlar
aymni siyasi ve iktisadi zaruretlerin neticesidir.

Fatih devriyle hizlanan Kaniini devriyle zirveye ¢ikan tahsil
ve tedris faaliyetlerinin bir neticesi olarak “yetismis insan” sayi-
sindaki fazlalik ve bunlarin istihdami, sanilanin aksine ters etki
yapmis ve hem ulemay1 hem sistemi derinden etkilemistir. Ozel-
likle merkezl ulemanin ayn1 zamanda biirokrasiyi de olusturmas;,
ulemanin disaridan gelislere kendini kapatmasina sebep olduguy,
disarinin ilmi seviyesinin de merkez ulemasini asacak veya onlari
etkileyecek bir evsafa sahip olmadig diisliniilebilir.

Osmanl uleméasinin; Siilik karsithgi, Kadizade-Sivasi ce-
kismesi, halk Miislimanligi, tasavvufl cereyanlar ve bir dizi hadi-
senin tesiriyle Hanefi-Matiiridi diisiincede karar kildig1 18. asirda
kendini daha asikar hale getirecektir. Bu neticede Tiirk tarihinin
kendine mahsus isleyisinde belirgin olan hukuk formasyonu ya-
ninda Hanefilik icindeki bir ayrismanin da kendini gosterdigini
soylemek uzak bir secenek olmamalidir.
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Muhtemelen, Birgivi-Kadizadeliler cizgisinde ilerleyen ve
Misir-Irak hattindan da beslenen Hanefilikle tasavvufl bir zemin
bulmus Hanefiligin miinakasasindan kendini ayristiran yeni bir
Hanefilik anlayis1 mevcuttur. Bu kesismenin bir neticesi olarak
18. asir Osmanl diisiincesinde basta kelam olmak lizere felsefl
ilimlerde de goriilen bir canlanmadan soz edilebilir. Bir taraftan
Sadrusseria tizerinden Osmanli dncesi Matiiridiligiyle diger taraf-
tan Devvani muakkipleri eliyle felsefi tasavvuf gelenegiyle irtibat-
I1 hale gelen bu canlanma Kankiri, Gelenbevi gibi isimlerle daha
da belirginlesmis ve bu ayrismanin modernlesmeye aksiilamelle-
ri olmustur. Bunu, 6zellikle irade-i ciiz'iyye risaleleri telifinde
goriilen artista da gézlemlemek mimkiindiir.

Osmanli kelam diisiincesini/tecriibesini farkl kilan ve ona
hususiyet kazandiran hadiseler yaninda ortaya konulan tirtinler
de 6nemlidir. Bu baglamda yaygin kelam eserlerine yazilmis serh,
hésiye, ta'llk ve telhisler, literatlir olusturmus miistakil risaleler
(ebeveyn-i Resill, irade-i ciiz’iyye, isbat-1 vacib, tekfir gibi...) de-
tayl incelendiginde Osmanli kelam diistincesinin karakteristigine
dair daha fazla sey sdylemek imkan dahilinde olacaktir.

Her iki tebligciye de katkilarindan dolay1 tesekkiir eder,
beni sabirla dinlediginiz icin tesekkiir ederim.

Kamil Ruhi ALBAYRAK*

Ben miizakereme ilk olarak genelde kelam ilminin 6zelde
ise miiteahhir donem keldminin mahiyetiyle ilgili kanaatlerimi
dile getirerek baslamak istiyorum. Zira bu hususla ilgili kabuller-
de karsilasilan farkli tutumlar bu ilim dalinin tarih igerisinde ge-
¢irdigi doniisiimlerin mahiyetini ifade ederken biiyiik anlasmaz-
liklarin yaganmasina neden olmaktadir. Ornegin keldamin sadece
bir teoloji olarak goriilmesi halinde kelamcilarin epistemolojiden
ontolojiye oradan teorik fizige kadar oldukg¢a genis bir alanda
trettikleri birikimler fazlasiyla enstriimentalist bir sekilde yo-
rumlama yoluna gidebilir.

Yine kelam Aristocu bilimler semasi icerisinde teolojiyi de
icine alacak sekilde metafizik disiplinin karsisina koyulacak olur-
sa benzer durum bu kez kelamcilarin teorik fizik ve epistemolo-

*Dr. Ogr. Uyesi, Giresun Universitesi.
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jiyle ilgili tirettikleri birikimlerin benzer sekilde degerlendirilme-
sine neden olabilir. Oysa Teftazan?'nin Serhu’l-Makdsid'in girisin-
de ifade ettigi gibi Miisliimanlarin kurulusundan itibaren kelami
Aristocu bilimler semasi icerisinde epistemolojiden metafizige,
fizik bilimlerden riyazi bilimlere kadar birgok disiplini i¢ine alan
nazari/teorik felsefenin mukabili olarak konumlandirdiklar1 dii-
slintiliirse bu ilim dal igerisinde tiim bu alanlarda iiretilen biri-
kimi 6ncelikle enstriimentalist bir sekilde yorumlama hatasinda
kurtulabilir ve kelamin teoloji ve metafizik disindaki liretimleri-
nin tamaminin kendi 6z mesaili oldugu diisiiniilerek bu alanlarda
tretilen ya da sonrasinda degisiklige gidilen teoriler kendi 6z
mesadili icerisinde yasanan dogal olgu ya da degisimler olarak
goruliir.

Diger taraftan kelami miitekaddim dénemde iiretilen teori-
lerden ve birikimden ibaret gormek, miiteahhir dénemde
keldmda yasanan her tiirlii degisimi belli bir gelenege -6zellikle
de felsefe gelenegine- yaklasmak, onlarla uzlasmak veya kelamin
felsefelesmesi gibi farkli nitelemeler yapmaya gotiirebilir. Buna
karsin kelam varliktan bilgiye, insandan Tanri'ya kadar oldukca
biiytik bir alanda hakikat arastirmasi yapan ve tiim bu alanlarda
Miisliimanlarin dogru bir inan¢ kimligi olusturmalarini saglayan
bir disiplin olarak goriiliirse herhangi bir donemde kelam veya
keldmcilarda yasanan degisim ve doniisiimleri ilgili konularda
degisen tahkiklere bagl olarak dogal degisim ve doniistimler ola-
rak gormek miimkiin olur. Zira kelamcilarin bilgi teorisinden
teorik fizige kadar erken donemde gelistirdikleri teorilerin birgo-
gu benzer sekilde kendilerinden onceki felsefi geleneklerle ben-
zerlik gosterir. Fakat garip bir sekilde bizler tiim bu benzerlige
ragmen keldmi o donem felsefelesmekle veya felsefeye yaklasmak-
la nitelemememize ragmen miiteahhir dénemde yasanan degi-
simlerle ilgili bu tiir nitelemeler yapabilmekteyiz.

Nitekim burada her iki teblig icerisinde Osmanli’da fetih
sonrasl déonemde keldm icerisinde goriilen degisim ve doniisiim-
ler icin benzer nitelemeler kullanilmaktadir. Halbuki daha 6nce
de ifade ettigim gibi kelam ilmi nazari alanda hakikat arastirmasi
yapan fakat vahiyden bagliliklar alan bir disiplin olarak goriilse
keldmcilarin bu alanda herhangi bir meselede tahkikin degistigi-
ne ikna olmalar1 halinde teorilerini revize etmeleri veya “filozof-
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larla benzer teorileri” benimsemeleri dogal kabul edilmelidir.
Burada ozellikle “filozoflarla benzer teoriler” ifadesini kullaniyo-
rum, zira miteahhir dénemde herhangi bir kelamci kabaca bakil-
diginda Messal felsefenin bircok teorisini kabul etmis goriinebilir,
oysa hakikatte s6z konusu teoriler birbiriyle her yonden ayni
degildir, hatta kelamcilar bu dénemde baz teorileri o denli do-
niistirmiislerdir ki s6z konusu teorilerin unsurlar1 ve islevleri
dikkatli incelendiginde neredeyse farkl bir tiir teori olmay1 hak
ettigi soylenebilir, fakat kaba bir gozle bakildiginda keldamcilarin
hicbir iscilik yapmadan filozoflarin iirettigi teorileri kendi biinye-
lerine kattiklar1 zannedilebilir.

Genel degerlendirmelerim icerisinde son olarak miiteahhir
doénem keldaminin en uzun donemine karsilik gelen Osmanh do-
nemi keldminin gergekten de genellemeler yapmamiza izin ver-
meyen hususiyetlere sahip olduguna dikkat cekmek istiyorum.
Bu hususiyetlerin basinda Osmanli’'nin ¢ok 1rkl;, ¢ok dilli, ¢ok
dinli ve ¢ok mezhepli bir cografyaya hiilkmetmesi gelmektedir.
Osmanli burada oyle goriiniiyor ki sadece siyasi birligi saglayan
bir fonksiyon icra etmektedir. Bu nedenle ilmi diisiince agisindan
“Osmanh diistincesi” ya da “Osmanl kelam1” dedigimizde yekne-
sak ve tek merkezli bir diisiinceyle karsi karsiya olmadigimizi
fark etmemiz lazim. Bu nedenle kanaatimce Osmanli donemi
kelamcilar1 oldukca bireysel bir sekilde degerlendirilmeli ve her
keldamciy1 temel kelami mezhepler ve aidiyetler iizerinden deger-
lendirmek gerekir. Kalayct Hoca'nin tebligine bu agidan baktigi-
mizda fetih sonrasi doneme iliskin Osmanl keldm g¢alismalarini
ylzyillara ayirarak incelemesi ve bu ytizyillarda tretimde bulu-
nan kelamcilar ve keldm eserleriyle ilgili yaptig1 genellemelerin
onemli bir kismini sahsen biraz ihtiyatla karsilamamiz gerektigi-
ni ve bu genellemelerin Osmanlr’'nin hiitkmettigi biitiin bolgeler
icin gecerli goriilmemesi gerektigi diisiinliyorum.

Her iki tebligle ilgili 6zel miizakerelerime gelince ilk olarak
Kalayci Hoca'nin tebliginde bir iki noktaya dikkatleri ¢ekmek
istiyorum. Kalayci Hoca tebliginin girisinde Osmanli donemi
keldmini nitelemek tlizere kullandig1 “Razi ¢izgisi” ifadesiyle ne
kastettigini belirginlestirmek {izere miiteahhir déonemde Razi
¢izgisinin miitekaddim donem Kkeldmcilarin benimsedigi klasik
cedel yonteminin yerine mantig1 gecerli bir istidlal yontemi ola-
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rak aldiklarini, fakat bunu yaparken Gazzali’den farkli olarak
mantigl neredeyse her yoniiyle kelamin bir parcasi haline getir-
diklerini ve bdylece umiir-i amme konularinin Razi ile birlikte
keldm ilmine tasindigim1 belirtmektedir. Hatta bu nedenle
keldmin konusunun “bilgiye konu olabilecek her sey” haline gel-
digini ifade etmektedir. Onun bu ifadelerinde iki nokta kanaatim-
ce 6bnem arz ediyor.

Birincisi eger miitekaddim kelamcilarin klasik cedel yon-
temini benimsediklerini sdylerken kelamcilarin argiimanlarinda
onermelerin bilgi degerinin belirledigi burhani kullanmadiklar
yani kendi diisiincelerini temellendirken yakini oldugunu diisiin-
diikleri 6nermeler kullanmadiklari, aksine devamli meghuréat ve
miisellemat tarzinda 6nermeler kullandiklarini kastediyorsa dog-
rusu buna katilmam pek miimkiin degil. Zira miitekaddim kelam-
cilarin Aristo mantifina karsi ¢ikmasinda ve 6zellikle onu gecerli
bir istidlal yontemi olarak kullanmamalarinda kanaatimce Aristo
mantiginin Grek diline 6zgii bir diisiinme yontemi oldugunda
hemfikir olmalari etkili olmustur. Diger bir ifadeyle miitekaddim
kelamcilara gore Aristo mantigi diller Usti bir istidlal yontemi
degil, aksine Grekge’ye 6zgl bir yontemdir. Dolayisiyla Arap dili-
ni merkeze alan bir diisiince sisteminin boyle bir yonteme ihtiya-
c1 yoktur. Bu nedenle miitekaddim dénem kelami Arapga’ya 6zgii
bir istidlal yontemi gelistirmeye ve uygulamaya ¢alismistir. Yoksa
miitekaddim donem kelamcilar1 herhangi bir meseleyi temellen-
dirirken yakini olmadigini, aksine meshurat ve miisellemat oldu-
gunu diisiindikleri 6nermeleri kullandiklar kanaatinde degiller-
dir. Bunun en 6nemli delili onlarin nazar ve istidlal bahislerinde
keldmda herhangi bir meselede zannin mukabili olarak gordiikle-
ri bilgiyi (‘ilm) aradiklarimi ifade etmeleridir. Yok eger Kalayc
Hoca cedeli benimseme ifadesiyle ilzam1 delil kullandiklarini kas-
tediyorsa dogrusu bu tiir deliller sadece miitekaddim dénemde
degil, Razi sonrasi miiteahhir donemde de kelamda kullanilmaya
devam etmistir, hatta bir delil analiz edilirken tahkiki mi yoksa
ilzadm1 mi oldugu 6zellikle belirlenmeye ¢alisilmistir.

ikinci nokta ise miiteahhir dénemde kelAmin konusunun
“bilgiye konu olabilecek her sey haline gelmesi” ifadesiyle
keldmin konusunun -yani arastirma alaninin- gercek anlamda
genisletildigi kastediliyorsa dogrusu bu kabule de pek katilami-



KEMALPASAZADE DUSUNCESINDE VARLIK VE NEFS ANLAYISI 175

yorum. Miizakeremin basinda ifade ettigim gibi kelam kurulu-
sundan itibaren bilgi ve yontem bahislerini, umiir-i amme -yani
ontololoji- bahislerini ve teorik fizik bahislerini hep icere gelmis-
tir. Evet miitekaddim kelam kitaplarinda bilgi ve yontem bahisle-
ri klasik mantigin dili veya yapisiyla islenmemistir veya mevcu-
datin tamamina veya geneline yiiklem olan ontoloji bahisleri
“umr-i amme” bashgl altinda incelenmemistir, fakat bu durum
onlarin ontoloji meselelerine deginmedikleri anlamina gelmez.
Aksine onlar ontoloji bahislerine mevcudatin veya maliimatin
taksimi baslig1 altinda deginmislerdir. Nitekim malimatin mev-
cut ve ma‘dim seklinde, mevciidatin ise kadim ve hadis seklinde
taksim edilmesi ve bunlara iliskin meselelerin yeterince detayh
bir sekilde ele alinmasi bunu agikca gostermektedir. Evet miite-
ahhir donemde kelamin arastirma alaninda 6zellikle Messati felse-
feyi temel muhatap olarak almasi o felsefe igerisinde tartisilan
bir¢ok kavram ve meselenin kelama tasinmasina neden olmustur.
Fakat bu durum kanaatimce arastirma alaninin genislemesi ola-
rak degil, aksine sorunsallarinin artmasi ve ¢esitlenmesi olarak
gorilmelidir.

Aktas Hoca’'nin tebligiyle ilgili ise iki noktaya temas etmek
istiyorum. Birincisi tebligin girisinde Gazzall sonrasinda yazilan
tehafiitler icin “neo-tehafiit” ifadesini kullanmakta ve onlari
Gazzal’'den ayiran yaninin kelam ve felsefe geleneklerini uzlas-
tirma cabasi olarak belirlemektedir. Hocamizin bu yaklasimi bel-
ki ibn Kemal'in Hocazade’'nin Tehdfiit'ii iizerine kaleme aldig
hasiyesi icin gecerli olabilir. Zira orada ozellikle ibn Kemal
Hocéazade'yi Gazzali'nin filozoflar tekfir konusunda tuttugu tavri
ayniyla siirdiirmesi konusunda kinamakta ve bu tekfirin haksiz
oldugunu ileri slrmektedir. Fakat ayni durum kanaatimce
Hocazdde ve Alaeddin Tasi gibi Gazzall sonrasi Osmanli’da
tehafiit kaleme alan yazarlar icin gecerli degildir. Zira her iki ya-
zarda tehéafiitinde Gazzal'yi hakli bulmakta ve ozellikle
Hocazade ilgili konularda filozoflar tekfir tavrini stirdirmekte-
dir. Dolayisiyla bu isimlerin esasinda kelam ile felsefeyi uzlastir-
maktan yana olduklarim degil, tam tersi Gazzali’'nin yaninda yani
kelamcilardan yana tavir aldiklarini sdylemeliyiz.

Temas etmek istedigim ikinci nokta ise tebligde yer alan bir
baslik ve o baslik altinda meselenin sorunsallastirilmasiyla ilgili-
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dir. Zira tebligde “Kadim Mumkiinler Muhtar Tanr1 Anlayisiyla
Celisir mi?” seklinde bir bashk yer almakta, fakat bu baslik altin-
da mesele Muhtar Tanr1 anlayisi lizerinden degil, hem Muhtar
hem de Miicib Tanr1 anlayislarini icine alan bir kavram olan “Mii-
essir” kavrami iizerinden tartisiimaktadir. Nitekim ibn Kemal de
bu meseleyi “Muhtar Tanr1” kavrami ilizerinden degil, aksine on-
dan daha genel bir kavram olarak “Miiessir” kavrami lizerinden
tartismaktadir. Onun Risdle fi hel yeciizii en yestenide’l-kadim ile’l-
miiessir em ld adli ¢alismasinda temel sorunsali kadim varligin
Kadir-i Muhtar’a degil de Miiessir'e dayanip dayanamayacagl
lizerinden yiiriitmesi bunun en agik delilidir. Yine ayn risalede
sorunsall netlestirirken ibn Kemal de “yapma (fi) ve yapmama-
ya (terk) miitemekkin olan anlaminda Muhtéar bir Tanrr'ya kadim
miimkiinliin dayanamayacag1 konusunda filozoflarin ve kelamci-
larin ittifak ettigini aktarmasi da benzer soruna isaret eder nite-
liktedir. Dolayisiyla Aktas Hoca'nin s6z konusu basligi bu acidan
degistirmesinin faydal olacagi kanaatimdeyim.

Muhammer Ali KOCA*

Ben miizakereme ilk olarak genelde kelam ilminin 6zelde
ise miiteahhir donem keldminin mahiyetiyle ilgili kanaatlerimi
dile getirerek baslamak istiyorum. Zira bu hususla ilgili kabuller-
de karsilasilan farkli tutumlar bu ilim dalinin tarih igerisinde ge-
¢irdigi doniisiimlerin mahiyetini ifade ederken biiyiik anlasmaz-
liklarin yasanmasina neden olmaktadir.

Mesela keldmin sadece bir teoloji olarak goriilmesi halinde
keldmcilarin epistemolojiden ontolojiye oradan teorik fizige ka-
dar oldukga genis bir alanda tirettikleri birikimler fazlasiyla enst-
riimentalist bir sekilde yorumlama yoluna gidebilir. Yine kelam
Aristocu bilimler semasi icerisinde teolojiyi de icine alacak sekil-
de metafizik disiplinin karsisina koyulacak olursa benzer durum
bu kez kelamcilarin teorik fizik ve epistemolojiyle ilgili tirettikleri
birikimlerin benzer sekilde degerlendirilmesine neden olabilir.

Oysa Teftazani’nin Serhu’l-Makdsid'in girisinde ifade ettigi
gibi Miislimanlarin kurulusundan itibaren keldmi Aristocu bilim-
ler semasi icerisinde epistemolojiden metafizige, fizik bilimler-
den riyazi bilimlere kadar bircok disiplini icine alan nazari/teorik

*Dr., Ogr. Uyesi, Yalova Universitesi.
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felsefenin mukabili olarak konumlandirdiklar1 diisiiniiliirse bu
ilim dal icerisinde tiim bu alanlarda tiretilen birikimi 6ncelikle
enstriimentalist bir sekilde yorumlama hatasinda kurtulabilir ve
kelamin teoloji ve metafizik disindaki tretimlerinin tamaminin
kendi 6z mesaili oldugu diisiiniilerek bu alanlarda iiretilen ya da
sonrasinda degisiklige gidilen teoriler kendi 6z mesaili icerisinde
yasanan dogal olgu ya da degisimler olarak goriilir.

Diger taraftan kelami miitekaddim donemde liretilen teori-
lerden ve birikimden ibaret gormek, miiteahhir dénemde
keldamda yasanan her tiirli degisimi belli bir gelenege -6zellikle
de felsefe gelenegine- yaklasmak, onlarla uzlasmak veya kelamin
felsefelesmesi gibi farkli nitelemeler yapmaya gotiirebilir.

Buna karsin kelam varliktan bilgiye, insandan Tanr1’ya ka-
dar oldukca biiytik bir alanda hakikat arastirmasi yapan ve tiim
bu alanlarda Misliimanlarin dogru bir inang¢ kimligi olusturmala-
rin1 saglayan bir disiplin olarak goriiliirse herhangi bir donemde
keldam veya kelamcilarda yasanan degisim ve doniisiimleri ilgili
konularda degisen tahkiklere bagl olarak dogal degisim ve donii-
stimler olarak gormek miimkiin olur.

Zira kelamcilarin bilgi teorisinden teorik fizige kadar erken
donemde gelistirdikleri teorilerin bircogu benzer sekilde kendi-
lerinden o6nceki felsefi geleneklerle benzerlik gosterir. Fakat ga-
rip bir sekilde bizler tiim bu benzerlige ragmen keldmi o dénem
felsefelesmekle veya felsefeye yaklasmakla nitelemememize rag-
men miiteahhir donemde yasanan degisimlerle ilgili bu tiir nite-
lemeler yapabilmekteyiz.

Nitekim burada her iki teblig icerisinde Osmanli’da fetih
sonrasl donemde keldm icerisinde goriilen degisim ve doniisiim-
ler icin benzer nitelemeler kullanilmaktadir. Halbuki daha 6nce
de ifade ettigim gibi keldm ilmi nazari alanda hakikat arastirmasi
yapan fakat vahiyden bagliliklar alan bir disiplin olarak goriilse
keldamcilarin bu alanda herhangi bir meselede tahkikin degistigi-
ne ikna olmalar1 halinde teorilerini revize etmeleri veya “filozof-
larla benzer teorileri” benimsemeleri dogal kabul edilmelidir.

Burada o6zellikle “filozoflarla benzer teoriler” ifadesini kul-
laniyorum, zira miiteahhir dénemde herhangi bir kelamci kabaca
bakildiginda Messati felsefenin bir¢cok teorisini kabul etmis gorii-
nebilir, oysa hakikatte s6z konusu teoriler birbiriyle her yonden
ayni degildir, hatta kelamcilar bu donemde baz teorileri o denli
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doniistirmislerdir ki s6z konusu teorilerin unsurlari ve islevleri
dikkatli incelendiginde neredeyse farkl bir tiir teori olmay1 hak
ettigi soylenebilir, fakat kaba bir gozle bakildiginda keldamcilarin
hicbir iscilik yapmadan filozoflarin iirettigi teorileri kendi biinye-
lerine kattiklar1 zannedilebilir.

Genel degerlendirmelerim icerisinde son olarak miiteahhir
donem keldminin en uzun dénemine karsilik gelen Osmanl doé-
nemi keldminin gercekten de genellemeler yapmamiza izin ver-
meyen hususiyetlere sahip olduguna dikkat cekmek istiyorum.
Bu hususiyetlerin basinda Osmanli’nin ¢ok 1rkli, ¢ok dilli, ¢ok
dinli ve ¢ok mezhepli bir cografyaya hiikmetmesi gelmektedir.
Osmanli burada dyle goriiniiyor ki sadece siyasi birligi saglayan
bir fonksiyon icra etmektedir.

Bu nedenle ilmfi diisiince agisindan “Osmanli diisiincesi” ya
da “Osmanli kelam1” dedigimizde yeknesak ve tek merkezli bir
diisiinceyle karsi karsiya olmadigimizi fark etmemiz lazim. Bu
nedenle kanaatimce Osmanli dénemi keldmecilari oldukea bireysel
bir sekilde degerlendirilmeli ve her keldmciy1 temel kelami mez-
hepler ve aidiyetler tizerinden degerlendirmek gerekir.

Kalayci Hoca’nin tebligine bu acgidan baktigimizda fetih
sonrasl doneme iliskin Osmanli keldm calismalarini yiizyillara
ayirarak incelemesi ve bu yiizyillarda iiretimde bulunan kelamci-
lar ve kelam eserleriyle ilgili yaptigi genellemelerin 6nemli bir
kismini sahsen biraz ihtiyatla karsilamamiz gerektigini ve bu
genellemelerin Osmanli’'nin hiikmettigi biitiin bolgeler icin geger-
li goriilmemesi gerektigi diisiiniiyorum.

Her iki tebligle ilgili 6zel miizakerelerime gelince ilk olarak
Kalayci Hoca'nin tebliginde bir iki noktaya dikkatleri ¢cekmek
istiyorum. Kalayct Hoca tebliginin girisinde Osmanli donemi
keldmini nitelemek tizere kullandig1 “Razl cizgisi” ifadesiyle ne
kastettigini belirginlestirmek {izere miiteahhir déonemde Razi
¢izgisinin miitekaddim dénem Kkeldmcilarin benimsedigi klasik
cedel yonteminin yerine mantig1 gecerli bir istidlal yontemi ola-
rak aldiklarini, fakat bunu yaparken Gazzal’den farkli olarak
mantigl neredeyse her yoniiyle kelamin bir pargasi haline getir-
diklerini ve boylece umir-i &mme konularinin Razi ile birlikte
keldm ilmine tasindigin1 belirtmektedir. Hatta bu nedenle
kelamin konusunun “bilgiye konu olabilecek her sey” haline gel-
digini ifade etmektedir.
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Onun bu ifadelerinde iki nokta kanaatimce 6nem arz edi-
yor. Birincisi eger miitekaddim keldmecilarin klasik cedel yonte-
mini benimsediklerini soylerken kelamcilarin argiimanlarinda
onermelerin bilgi degerinin belirledigi burhani kullanmadiklari
yani kendi diislincelerini temellendirken yakini oldugunu diisiin-
diikleri 6nermeler kullanmadiklari, aksine devamli meshurat ve
misellemat tarzinda énermeler kullandiklarini kastediyorsa dog-
rusu buna katilmam pek miimkiin degil. Zira miitekaddim kelam-
cilarin Aristo mantigina karsi ¢ikmasinda ve dzellikle onu gecerli
bir istidlal yontemi olarak kullanmamalarinda kanaatimce Aristo
mantiginin Grek diline 6zgii bir diisiinme yontemi oldugunda
hemfikir olmalar etkili olmustur.

Diger bir ifadeyle miitekaddim kelamcilara gore Aristo
mantig1 diller Gstii bir istidlal yontemi degil, aksine Grekge'ye
6zgl bir yontemdir. Dolayisiyla Arap dilini merkeze alan bir dii-
slince sisteminin bdyle bir yonteme ihtiyaci yoktur.

Bu nedenle miitekaddim dénem keldami Arapga’ya 6zgii bir
istidlal yontemi gelistirmeye ve uygulamaya calismistir. Yoksa
miitekaddim donem keldmcilar1 herhangi bir meseleyi temellen-
dirirken yakini olmadigini, aksine meshurat ve miisellemat oldu-
gunu diisiindikleri 6nermeleri kullandiklar kanaatinde degiller-
dir.

Bunun en 6nemli delili onlarin nazar ve istidlal bahislerin-
de kelamda herhangi bir meselede zannin mukabili olarak gor-
diikleri bilgiyi (‘ilm) aradiklarini ifade etmeleridir. Yok eger Ka-
layc1 Hoca cedeli benimseme ifadesiyle ilzam1 delil kullandiklari-
n1 kastediyorsa dogrusu bu tiir deliller sadece miitekaddim do-
nemde degil, Razi sonras1 miiteahhir donemde de kelamda kulla-
nilmaya devam etmistir, hatta bir delil analiz edilirken tahkiki mi
yoksa ilzadmi mi oldugu 6zellikle belirlenmeye calisiimistir.

ikinci nokta ise miiteahhir dénemde keldmin konusunun
“bilgiye konu olabilecek her sey haline gelmesi” ifadesiyle
kelamin konusunun -yani arastirma alaninin- gergek anlamda
genisletildigi kastediliyorsa dogrusu bu kabule de pek katilami-
yorum.

Miizakeremin basinda ifade ettigim gibi kelam kurulusun-
dan itibaren bilgi ve yéntem bahislerini, um{r-i amme -yani onto-
loloji- bahislerini ve teorik fizik bahislerini hep icere gelmistir.
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Evet, miitekaddim keldm kitaplarinda bilgi ve yontem ba-
hisleri klasik mantigin dili veya yapisiyla islenmemistir veya
mevcudatin tamamina veya geneline yiiklem olan ontoloji bahis-
leri “umir-i Aamme” bashgi altinda incelenmemistir, fakat bu du-
rum onlarin ontoloji meselelerine deginmedikleri anlamina gel-
mez. Aksine onlar ontoloji bahislerine mevcudatin veya
malimatin taksimi bashgi altinda deginmislerdir.

Nitekim malimatin mevcut ve ma‘dim seklinde,
mevcidatin ise kadim ve hadis seklinde taksim edilmesi ve bun-
lara iliskin meselelerin yeterince detayl bir sekilde ele alinmasi
bunu agik¢a gostermektedir. Evet, miiteahhir dénemde keldmin
arastirma alaninda dzellikle Messal felsefeyi temel muhatap ola-
rak almasi o felsefe icerisinde tartisilan birgok kavram ve mese-
lenin keldma tasinmasina neden olmustur. Fakat bu durum kana-
atimce arastirma alaninin genislemesi olarak degil, aksine sorun-
sallarinin artmasi ve ¢esitlenmesi olarak goriilmelidir.

Aktas Hoca'nin tebligiyle ilgili ise iki noktaya temas etmek
istiyorum. Birincisi tebligin girisinde Gazzall sonrasinda yazilan
tehafiitler icin “neo-tehafiit” ifadesini kullanmakta ve onlari
Gazzal’'den ayiran yaninin kelam ve felsefe geleneklerini uzlas-
tirma ¢abasi olarak belirlemektedir.

Hocamizin bu yaklagimi belki Ibn Kemal'in Hocazade’nin
Tehdfiit'ii iizerine kaleme aldig1 hasiyesi icin gecerli olabilir. Zira
orada 6zellikle ibn Kemal HocAzAde'yi GazzAli'nin filozoflan tek-
fir konusunda tuttugu tavri ayniyla siirdiirmesi konusunda kina-
makta ve bu tekfirin haksiz oldugunu ileri siirmektedir. Fakat
ayni durum kanaatimce Hocazade ve Alaeddin Tusi gibi Gazzali
sonras1 Osmanli’da tehafiit kaleme alan yazarlar icin gecerli de-
gildir.

Zira her iki yazarda tehafiitinde Gazzali'yi hakli bulmakta
ve oOzellikle Hocazade ilgili konularda filozoflar1 tekfir tavrim
stirdiirmektedir. Dolayisiyla bu isimlerin esasinda keldm ile felse-
feyi uzlagtirmaktan yana olduklarinmi degil, tam tersi Gazzali'nin
yaninda yani kelamcilardan yana tavir aldiklarini séylemeliyiz.

Temas etmek istedigim ikinci nokta ise tebligde yer alan bir
baslik ve o baslik altinda meselenin sorunsallastirilmasiyla ilgili-
dir. Zira tebligde “Kadim Miimkiinler Muhtar Tanr1 Anlayisiyla
Celisir mi?” seklinde bir baslik yer almakta, fakat bu baslik altin-
da mesele Muhtar Tanr1 anlayisi lizerinden degil, hem Muhtar
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hem de Miicib Tanr1 anlayislarini i¢ine alan bir kavram olan “Mii-
essir” kavrami lizerinden tartisilmaktadir.

Nitekim Ibn Kemal de bu meseleyi “Muhtar Tanr1” kavrami
lizerinden degil, aksine ondan daha genel bir kavram olarak “Mii-
essir” kavrami lizerinden tartismaktadir. Onun Risdle f7 hel yectizii
en yestenide’l-kadim ile’l-miiessir em 1d adl1 ¢alismasinda temel
sorunsali kadim varligin Kadir-i Muhtar’a degil de Miiessir’e da-
yanip dayanamayacagi lizerinden ylriitmesi bunun en agik deli-
lidir.

Yine aym risalede sorunsal netlestirirken ibn Kemal de
“yapma (fil) ve yapmamaya (terk) miitemekkin olan anlaminda
Muhtar bir Tanri'ya kadim miimkiiniin dayanamayacag1 konu-
sunda filozoflarin ve keldmcilarin ittifak ettigini aktarmasi da
benzer soruna isaret eder niteliktedir. Dolayisiyla Aktas Hoca'nin
soz konusu baslig1 bu agidan degistirmesinin faydali olacag: ka-
naatimdeyim.

Sami Turan EREL*

Oncelikle her iki hocama da tesekkiir ederek baslamak isti-
yorum. Her iki tebligcinin metninin ciddi birer emek tiriinii oldu-
gunu ve cok istifade ettigimi belirtmeliyim.

Tebligini soz konusu tarih araliginin énemli bir ismi olan
Kemalpasazdde 6zelinde hazirlayan Mehmet Aktas hocayla bas-
layacagim. Mehmet hocanin, Ibn Kemal’in fil-i muhtar ile micib
bi’z-zat tanri tasavvurlari arasinda yapmaya calistigl uzlastirma
girisiminde ne derece basarili olduguna dair kanaatini merak
ediyorum. Burada Kemalpasazade tabi elbette bazi kavramlar
lizerinde cesitli tasarruflarda bulunuyor.

Imkan kavraminin herhangi bir seyin mec’ul olmasini, ona
bir muessir kudretin ilismesini zorunlulukla icermedigini, aksine
bunun o seyin kendi zatiyla ilgili 6zsel bir durum oldugunu séy-
liiyor. Fakat son tahlilde mfcib bi'z-zat tanr1 tasavvurundaki do-
layli Tanri-alem iliskisi veya hakiki olmayan bir irade kabulii ne
derece uzlastirilabilir? Belki miicib bi'z-zat olan bir varliga kendi
sifatlarinin dayandirilmasini daha kolaylikla anlayabiliriz; fakat

* Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul 29 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ste-
rel@29mayis.edu.tr.
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Tanri-dlem iliskisinde gercekten hakiki bir iradenin muhafaza
edilerek bir micib bi'z-zat - fail-i muhtar uzlastirmasi ne derece-
de miimkiin olabilir? Bu hususta Kemalpasazade ne derece basa-
rili olabilmistir? Bununla ilgili Mehmet hocanin sahsi kanaatini
merak ediyorum.

Ikinci olarak sormak istedigim sey ise Kemalpasazade’'nin
kendisini Razl cizgisinin silirdiiriiciisii bir Es‘ari olarak tanimla-
masiyla alakali bir gerekcelendirmede bulunup bulunamayaca-
g1imiz1 sormak isterim. Kemalpasazade meseleleri ele alirken sik-
likla Mu‘tezile’ye atiflarda bulunuyor ve Mu'tezile’de olan bazi
kabuller lizerinden kendisine alan agmaya ¢alisiyor. Hal boyley-
ken yasadigi bolgede yogunlukta olan bir mezhep olarak
Matiiridilik’le bir iliskilendirmede bulunmamasi ilging bir durum
degil midir? Bu anlamda Matiirldiligin Kemalpasazade agisindan
nerede durdugu hususu 6nem arz ediyor.

Mehmet Kalayc1 hocanin tebligiyle alakal olarak da birkag
hususa isaret etmek isterim.

1. Oncelikle “sadece kelam - ayn1 zamanda kelam” ayrimina
degineyim. Bu gayet yerinde ve Ozellikle Fetihten itibaren Os-
manli’da olusan kelam literatiiriine iliskin degerlendirmelerde
alan acic ve kullanigh bir ayrim. Fakat bu ayrimin belirginlesti-
rilmesi ve teblig metnindeki sekli goz dniinde bulunduruldugun-
da daha dakik bir sekilde kullanilmasi gerekir.

Mesela meani alaninda Sekkaki'nin Miftahu’l-ulum'u, Kaz-
vint’nin Telhisii’l-miftah’1 ve bunun serhi olan el-Izdh’1, bunlar
lizerine yazilan serhler, Teftazani'nin el-Mutavvel'i ile Muhtasa-
ru’l-me‘dnf’sinin “ayni zamanda kelam metni” kategorisi altinda
degerlendirilebilecek bir etki tlirettigini soyledikten sonra yazar,
“Semsuddin en-Niksari, Ekmeluddin el-Baberti, Cemaluddin el-
Aksarayi, Alaiiddin el-Esved, Sihabuddin es-Sivasi, Burhanuddin
Haydar el-Herevi gibi isimler”in s6z konusu etkiyi telif diizeyinde
ortaya koyan kisiler oldugunu ifade ediyor. Fakat bundan sonrasi
bulunmuyor.

S6z konusu metinlerin “ayn1 zamanda kelam metni” olma
vechi/yonii nedir? Isimleri zikredilen kisiler hangi hususlara de-
gindigi icin zikredilen etkiyi telif diizeyinde somutlastirmis oldu-
lar? Bu sorularin cevabi yer almadig stirece so6z konusu kavram-
sallastirma delillendirilmemis bir iddia olarak kalacaktir.
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Yazar meani hakkinda yaptigini usiil-i fikih, tefsir ve mantik
alanlari icin de yapmaktadir. Belki bunu her bir isim 6zelinde ve
her bir eseri 6zelinde diisiinmek tebligin sinirlarini asacak olmasi
bakimindan gercekei olmayabilir. Fakat her bir metin icin ayri
ayr1 olmasa da en azindan bu dénemde meani, usil-i fikih, tefsir,
mantik alaninda yazilan metinler hangi meseleleri barindirmasi
bakimindan aynm1 zamanda kelam metni olarak goriilebilecegini
ifade etmesinin olmazsa olmaz bir gereklilik oldugunu ifade et-
meliyim.

2. Yazar Kanflini déneminde ulemanin ilgi alaninin ve telif
faaliyetlerinin ekseninin degistigini ifade ediyor. Buna bagh ola-
rak ulemanin daha ¢ok fiiru-1 fikih ve tefsire agirlik vermeye bas-
ladiginy, bunun kelam agisindan olumsuz bir neticeyi beraberinde
getirdigini, akaidin statik, fiiru-1 fikhin dinamik oldugunu séyler.
Yazar agisindan bu duruma “akaidin fiiru-1 fikhin hizmetine ko-
sulmasi olarak bakmak miimkiindiir.” Yine yazara gore bu doé-
nemde “Razi ¢izgisinde baglam genislemesine ugramis ve mez-
heplertistiilesmis olan kelam artik klasik cizgiye, yani alt mezhebi
kabullere yaslanmaya baslar.”

Dahas1 yazara gore bu donemde ilmihal kiltiiri mer-
kezilesmistir ve “bunun kelam ilmi acisindan dogurdugu sonug,
ilmihal tiirti eserlerde akaidin dar kapsaml bir bigimde sunulma-
sidir ki buna kelamin sikistirilmis bir versiyonu olarak bakmanin
miimkindtr.” Yine yazar bu donemde kelamin yerini ilmihal diiz-
leminde akaide biraktigini iddia etmekte, kelamla irtibath olarak
sadece Fikh-1 Ekber ve serhlerine deginmekte, Fikh-1 ekber mer-
kezli bir yonelim oldugunu belirtmektedir.

Kanaatimizce bu yorumlar gercege aykiridir. Yazar gercek-
ligi olan belirli durumlari genellestirerek biitiin kelami faaliyetler
hakkinda gecerli hale getirmekte, bu ise Kaninl doneminde ke-
lami tiretim bulunmadigini hissettirmektedir. Bu ise kabul edile-
bilir degildir. Zira 1520-1566 yillarina karsilik gelen bu dénemde
onemli isimlerin yasadiklarini ve 6nemli metinler kaleme aldikla-
rin1 biliyoruz. Bu isimlerden bazilarini siralamak isterim:

1- Kemalpasazade (6. 1534)

Hasiye alda Tehafiiti’l-feldsife, Risdletii’l-miinire, ‘Aka’id-i
Islam, Risdle fi'l-imani’s-seri, Risdle fT tahkiki’l-imdn, Risdle fT vii-
cidi’l-vacib, Risdle fi kidemi’l-Kur’dn, Risdle fi elfdzi’l-kiifr, Risdle
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fi’s-sebb, Risdle fi md yete‘allaku bi-lafzi’z-zindik, Efdaliyyetii Mu-
hammed ‘aleyhi’s-seldm (nebiyyind) ‘ald s@’iri’l-enbiyd@’, Risdle fi
tafdili’l-enbiya@’ ‘ale’l-mel@’ike, Risdle fT hakki ebeveyi’n-nebi, Risdle
fi tahkiki’l-mu‘cize ve deldletihd ‘ald sidki men idde‘a’n-niibtivve,
Risdle fi’l-cebr ve’l-kader, Risdle fi beyani’l-hikme li-‘ademi nisbe-
ti’s-ser ilallahi te‘ald, Hakikati'r-rih ve’'n-nefs, Ihtilafii’l-
Matiiridiyye ve’l-Es‘ariyye, Risdle fI tahkiki enne esmd’e’llahi
tevkifiyye, Risale fi tahkiki lafz1 Celebi, Risdle fi md yete‘allaku bi-
halkr'l-Kur’an, Risdle fi tahkiki’l-kavli’l-ka’ilin bi’l-hdl, Risdle fi
tahkiki enne mad yasdiiru bi’l-kudreti ve’l-ihtiydr 14 bi’l-kerhi ve’l-
iztirdr, Risdle fi tekfiri’r-Revdfiz, Risdle fi beydni kiifri Fir‘avn,
Risdle fi hakikati’l-me‘dd, Risdle fi hakikati’l-mizdn, Hdgiye ‘ald
evveli’l-ildhiyydt min Serhi’l-Mevakif, Hasiye ‘ald Hagiyeti’l-Celdl
‘ale’t-Tecrid.20

2- Muhammed Muhyiddin el-Karabagi (6. 1536)

Ta'lika ald Tehdfiiti’l-feldsife, Serhu Ishdti’l-vacib, Serhu’l-
Kasideti’l-ldmiyye fi’t-tevhid.2!

3- Hafiz-1 Acem (6. 1550)

Hagiye ald Serhi’l-Mevdkif, Muhdkemetii’t-Tecrid.??

4- Taskoprizade (6. 1561)

el-Me‘dlim fi ilmi’l-keldm, Risale fi'l-kaza ve’l-kader, Hdsiye
ald Hasiyeti’s-Seyyid es-Serif ald Serhi’t-Tecrid. Ecellii’'l-mevdhib fi
ma ‘rifeti viiciidi’l-vacib.?3

5- Kinalizade (6. 1572)

Hasgiye ald Hasan Celebi li-Serhi’l-Mevakif, Hdsiye ald Serhi
Tecridi’l-akaid li’s-Seyyid es-Serif el-Ciircdni, Risdle fi tahkiki bahsi
nefsi’l-emr, Risdle fi’l-viiciidi’z-zihni.2

6- Ali el-Kari (6. 1600)

Minehu’r-ravzi’l-ezher fi serhi’l-Fikhi’'l-ekber, Dav’i’l-me‘lf
serhu Bed’i’l-emdli, Serhu ‘Ayni’l-‘ilm ve zeyni’l-hilm, el-Megsrebii’l-
verdi fT hakikati (mezhebi)’l-Mehdi, Serhu ‘Aka’idi’n-Nesefi,?>

20 flyas Celebi, “Kemalpasazade”, DIA, XXV, 245-7.

21 Omer Mahir Alper, “Karabagi”, DIA, XXIV, 369.

22 Omer Faruk Akiin, “Hafiz-1 Acem”, DIA, XV, 80-3.

23 Yusuf Sevki Yavuz, “Taskdprizade Ahmed Efendi”, Di4, XL, 151-2.

24 Ayse Sidika Oktay, “Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alal”, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 1998, s.
33-5.
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Yazar bu donemle alakali Fikh-1 ekber serhlerine dikkat-
leri cekmekle yetinmis ve bu metnin merkezilestigi akaid faaliyet
alanina isaret etmistir, dahas1 bu donemdeki belirli Kisilerin ke-
lama yonelik tepkili tavirlarini genellestirerek “bu siirecte gecmis
donemdeki kelam faaliyetine yonelik de bir tepki gelis”tigini ifade
etmistir.

Oysa soz gelimi Tecridii’l-akaid lizerine bu donemde dnemli
bir yekun tutacak literatiir olustugu goriiliir. S6z konusu dénem-
de yasayip Kemalpasazade, Hafiz-1 Acem, Taskoprizade ve Kina-
lizade disinda baska isimler tarafindan da Tecridii’l-akaid serh-
hasiye literatiirii kapsaminda eserlerin kaleme alindigini biliyo-
ruz. Bu cercevede su isimler zikredilebilir: Ahmed b. Ali b.
Alaiddin el-Kari (6. 1533), Ivaz b. Abdullah el-Aldiyyevi (0.
1537), Fenarizade Muhyiddin Celebi (6. 1548), Bali Efendi (6.
1551), Muhyiddin Muhammed b. Mahmiid el-Muglavi el-Vefal (6.
1553), Ziilfinigar Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdiilvehhab (6.
1557), Stica‘iiddin Siileyman el-Kaleciki (el-Miifti bi-Karaman) (6.
1565), Kadizade Semseddin Ahmed b. Mahmud el-Edirnevi (6.
1580), Sipahizdde Mehmed b. Ali el-Bursevi (6. 1589), Hizir b.
Abdiilkerim (6. 1590).26

Bu tabloya bakildiginda 16. asirda halen ciddi manada ke-
lam ilmiyle mesguliyetin devam ettigi ve bu mesguliyetin hem
kisi hem de eser bazinda azimsanamayacak nicelikte oldugu soy-
lenebilir. Bu acidan yazarin Kantinl donemiyle alakali tasvirinin,
gercegin kugtik bir kismini yansitmasi bakimindan tashihe muh-
ta¢ oldugu kanaatindeyim.

Ote yandan bu tebligin Osmanl’nin 6zellikle 18. asirdaki
kelam galismalarina dair ¢izdigi tablo 6nemli isimlere ve eserlere
isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica yazarin irade-i
cliz’'iyye risaleleri, Es‘arilik-Matiridilik ihtilaflar1 literatiirti ve el-
Kasidetii’n-Niiniyye lizerine yazilan serhlerden olusan literatiiriin
yani sira yine bu donemde Teftazani'nin Serhu ‘Aka’idi’n-NesefT si
ile Serhu’l-Makasid’1, Celaleddin ed-Devvani’nin Ishdtii’l-vacib'i ile

25 Ahmet Ozel, “Ali el-Kari”, DIA, 11, 404.

26 Salih Giinaydin, “Nasiruddin et-Tlsi’nin Tecridu’l-itikad’1 Uzerine
Olusan Serh-Hasiye Literatiirii: Tlrkiye Yazma Eser Kiitiiphanelerinden
Bir Bakis”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, 14/28 (2016): 259-

60.
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Serhu’l-‘Aka’idi’l-Adudiyye’si gibi eserler lizerine yazilan serhlere
de yer vererek 18. asirdaki kelam telif faaliyetine dair sundugu
tasvir son derece ufuk agicidir. Ayrica bu veriler Fetih’ten Tanzi-
mat’a uzanan slirecin Tanzimat'a bitisen evresini teskil eden 18.
ylzyll Osmanlisinda -yazarin da belirttigi gibi- “kapsamli bir telif
faaliyetinin s6z konusu oldugunu” géstermektedir.

Tebliglerden son derece istifade ettigimi belirtip her iki
tebligciye de emeklerinden dolayi tesekkiir ediyorum. Son olarak
bu toplantiy1 organize eden Islami ilimler Arastirma Vakfi'na
(ISAV) ve istanbul 29 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine te-
sekkiir etmeliyim.



iISLAM HUKUKU
11"

KLASIK OSMANLI DONEMI
ANAYASA HUKUKUNA DAIR BAZI NOTLAR

Asim Ciineyd KOKSAL*

Bu tebligin konusu, klasik donem Osmanl siyasi-hukuki
yapisinin iktidari sinirlandirici ilke ve mekanizmalara sahip bu-
lunmasi anlaminda anayasal olup olmadigidir. Oncelikle anayasa
kavrami agisindan bazi noktalara deginecek, akabinde 16. yiizyil
Osmanlisinda vuku bulan bir tartisma baglaminda hukuk ile siya-
set iliskisine temas edecegim. Sonrasinda ise bazi yazarlarin Os-
manli sistemine atfettikleri teokrasi ve despotizm nitelemeleri
tizerinde duracagim.

Tanzimat 6ncesinde Osmanli yonetiminin anayasal bir yo6-
netim oldugu ileri strtlebilir mi? Bu soruyu cevaplayabilmek icin
“anayasa” ve “anayasacilik” kavramlarina bakmakta fayda var.
Kelimenin Bat1 dillerindeki kdkeni olan Latince “constitutio” (Fr.
constitution) kok olarak nizam, biinye, bttiinliik, bir ilkeler biiti-
nii olarak sistem, fiil olarak belirleme, vaz etme ve kanun seklin-
de hiikiim ortaya koyma anlamlarini tasir. Bir taraftan insan be-
deninin biitinligiini diger taraftan toplumsal biitiinligl ifade
etmek suretiyle hem tibbf hem hukuk1 bir terimdir.!

Kelime bir hukuk terimi haline dontistiigiinde iki temel an-
lam kazanmistir: “Kurumsal veya organik” anlamda anayasa siya-
si diizen yahut bir siyasal birligin ilk ilkesi anlamina gelir. Bu
anlamiyla anayasa kadim bir kavramdir, her siyasi tesekkiiliin
kendine 6zgii bir birligi, dayandig1 bir ilkeler biitiini bulunur.
“Kuralc1” anlamda anayasa ise, temel yasa anlamina gelir ve ikti-
dar kisitlayan hukuki kurallar biitiiniinii ifade eder.

“Anayasacilik” denildiginde de genis ve dar iki mana anlasi-
lir. Genis anlamda anayasacilik kisaca iktidarin sinirlandirilmasi
demektir. “Devlet yoneticilerinin keyfi iktidarinin sinirlandirnil-

*Prof. Dr., Marmara Universitesi Hahiyat Fakultesi.
1 Oxford Latin Dictionary, 1, 461-462; Olivier Beaud, “Anayasa ve Anaya-
sacilik”, Siyaset Felsefesi Sézliigii (Iletisim, 2017), s. 63.
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mas1 diisiincesi, siyasal diislince tarihi kadar eskidir.”2 Dar an-
lamda anayasacilik ise, modern devlet bicimindeki siyasi iktida-
rin kisitlanmasi1 demektir ve liberal demokrasi hareketinin bir
tirtintdir. John Locke’tan itibaren buradaki temel karsitlik, keyfi
olarak nitelenen mutlak giic¢ ile anayasal gii¢ arasindadir.3

Bu sekilde anlasilan anayasa kavrami bir “kurucu an” kabul
etmeye mecburdur. Bu ya sosyal sozlesme gibi muhayyel bir an
olabilir yahut -bir ulus devletin kurucu anini temsil etmesi baki-
mindan ideal baslangi¢c noktasi kabul edilen- Fransiz Devrimi gibi
bir devrim olabilir. Burada modern devletin ayirt edici 6zelligi
olan egemenlik ile 6zerklik kavramlari belirleyicidir.

16. asirda Fransiz diisiiniir Jean Bodin (6. 1596) egemenlik
kavramini “bir devletin mutlak ve siirekli giicii” olarak niteledi*
ve bu giiciin mutlak olup mesruiyetini kendinden aldigini vurgu-
ladi. Bodin kendisine kadarki hukukgularin ve siyaset diistiniirle-
rinin egemenlik kavramini tanimadiklarini, kendisinin asil katki-
sinin bu oldugunu iddia etti.s

Bodin’den itibaren ¢ok islenen ve modern devletin temeli
haline gelen egemenlik ilkesi 6zerk 6znenin devlet 6lceginde ge-
nisletilmesi anlamina gelir ve adalet (adil, dogru, hakkaniyete
uygun olan) liretilen, insa edilen, siyasi toplum disinda anlami
bulunmayan, degiskenlik arzeden bir nesneye déntistr -ki Hob-
bes siyasi felsefesinde bu noktayi acik bicimde ifade etmistir.

Modernitenin siyasi projesinin yapitas1 kendinin efendisi
olan ozgiir (6zerk) 6zne tasavvurudur. Boyle 6znelerden olusan
toplumsal yapida adaleti “insa eden”, siyasi toplumun (devletin
de diyebiliriz) kendisidir, yani adalet herhangi bir sekilde devleti
onceleyen ve ona hakim bir tasavvur olmaktan ¢ikmistir.

Ozerklik (otonomi) denilen bu yeni ézgiirliik, Gérard Mai-
ret'nin ifadeleriyle: “Kendi kendinin yasasi olmak, yasay1 kendin-
de almak, sadece kendi aklinin hiikkmiine uymak, yalnizca kendi
anlayis yetimin bana dogru diye gosterdigini dogru kabul etmek,
sadece ‘dogal 1siklar'in bana adil/dogru diye ogrettigini tani-
mak”tir. “Iste bir modern icin tarihi diinyanin pratik anlami bu-

2 Ergun Ozbudun, Anayasalcilik ve Demokrasi (Bilgi Uni., 2017), s. 13.
3 Olivier Beaud, “Anayasa ve Anayasacilik”, s, 64.

4]Jean Bodin, On Sovereignty, s. 1.

5 Ates Uslu, Siyasal Diistincelerin Toplumsal Tarihi 11, 132.
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dur. Siyaset dlizeninde bu egemenlik devleti diye adlandirilir ve
bu diizenin en basta geldigini kabul etmek gerekir. Bu sekilde
diistintldiigiinde, egemenlik diizeni olmas1 hasebiyle siyaset dii-
zeni yeni bir 6zglrliigiin zuhur etmesinden ibarettir: Kendi tari-
hinin sahibi, eylemlerinin efendisi olan insanin 6zgurligi.”s

Modern anayasacilik hareketi, 6zerklik ve egemenlik teme-
line dayali bir hareket olarak iktidarin sinirlandirilmasi amacini
tasir ve kurucu bir an kabul etmeye mecburdur. Klasik donem
Osmanli yénetiminde (genel manada klasik islam yénetim anlay1-
sinin bir devami olmasi hasebiyle) anayasal olmanin anlamini
sorguladigimizda, iktidar: sinirlayici birtakim ilke ve mekanizma-
larin bulundugunu, ancak kurucu an, modern egemenlik ve
ozerklik kavramlarinin s6z konusu olmadigin1 gortiriiz. Siyasi
mesruiyet, daima siyasi tesekkiiliin kurulusunu énceler.

k ok %

Osmanli yasama faaliyetinin hiyerarsik olarak derecelendi-
rilmis iic kademeye sahip oldugu sdylenebilir. Birinci kademede
yoruma ag¢ik olmayan, siibut ve delaleti kat‘? olan naslarin hukuki
icerigi yer alir. (Burada hiikiimdarin herhangi bir yetkisi yoktur.
Varsayimsal olmayan temel normun mekan burasidir.) ikinci
kademe, miictehidlerin ictihadina yaslanan ve mezhepler biinye-
sinde ifadesini bulan ser’t hukuktur.

Bilhassa 16. asrin ortalarindan itibaren Osmanli metinle-
rinde “ser’-i serif’ denildiginde, Anadolu ve Rumeli baglaminda
Hanefl mezhebi ve bu mezhebin miifta bih kavilleri anlasilir. (Bu
kademede hiikiimdarin, uygulamada seyhiilislamin gerekli gortp
arzda bulundugu noktalarda, mezhep icerisindeki kavillerden
birini yahut gerekli durumlarda diger mezheplerden bir kavli
tercih yetkisinden bahsedilebilir.) Uciincii kademede ise “kanun”
yer alir.

“Kanun” kelimesi ile ilgili tartismalar ve “seriat-kanun” iki-
ligi cesitli sekillerde tartisma konusu olmaktadir. Kelimenin eti-
molojisine baktigimizda, Grekce “canon”un, “nomos”tan farkl
oldugu goriiliir. Nomos yasadir (bir klasik devir alimi i¢cin seriat-
tir), canon ise belirli bir sonuca ulasmak icin takip edilmesi gere-
ken yol ve yordam, metot, hatt-1 hareket, diistru’l-amel, belirli

6 Gérard Mairet, Egemenlik Ilkesi, s. 158-159.
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bir isin yerine getirilmesiyle ilgili kabul gormiis pratik kaideler-
dir.

Uyulmasi1 gereken genel gecer normlar ile doga yasalari
“nomos”tur (Ing. law ve Fr. loi), protokol kaideleri gibi pratik
kaideler veya belirli bir yasanin uygulama tarzlari ise “canon”dur.
Mesela adalete riayet etmek bir yasadir, ancak belirli ziimreler
arasindaki miinasebetlerde bu yasanin somut bicimde nasil ta-
hakkuk ettirilecegi, hak edis kriterinin ne oldugunun tespiti, hii-
kiimdarin hangi ziimrelere nasil davranirsa (mesela protokolde
hangisine nasil davranirsa) adalete riayet etmis olacag1 meselele-
ri kanundur. Riza Tevfik'in dikkat cektigi lizere klasik Osmanl
miellifleri “kdnun” ve “namus” kelimelerini kullanirken aralarin-
daki ayrima hassasiyet gostermislerdir.

Riza Tevfik, kdkeni “canon”a dayanan “kanun” kelimesini
Osmanlilarin bir siiredir yasa anlaminda kullanmalarinin karisik-
liga sebep oldugunu séyler:

“Biz Osmanlilarca bir miiddetten beri kanunu ‘loi’ muadili
olarak kullanip duruyoruz; kelimenin misaru ileyhi ister
kavanin-i tabliyye (lois naturelles) olsun, isterse kavanin-i
mevzil‘a (lois positives) olsun! Halbuki Yunan-1 kadim lisaninda
“loi” kelimesine mudadil olarak “ndmus = vopog [nomos]” tabiri
vardji, ve kanun ile bunu bir tutmazlardi. Hatta bizim eski kitapla-
rimizda da hemen daima ‘ndmus’ -ki nomos’dan muharreftir-
kanun yerinde irad edilegelmistir. Biitiin Arap miellifin-i salifesi
ve miiteahhirini bile bu farka riayet etmislerdir.

Katib Celebi ve Kinalizdde ve daha bazi emsali gibi miite-
fekkirin-i Osmaniyenin asarinda ‘nevamis-i ilahiyye = lois divi-
nes’ ve ‘nevamis-i tabiiyye = lois naturelles’ terkibleri ¢cok gecer.
Nitekim cennetmekan Fatih Sultan Mehmed’in medreseler hak-
kinda ‘kanun tizre sugl oluna!’ diye emretmis olmasi eslaf-1 mu-
harririnimizin bu farka tamamiyla riayetkar davrandiklarini sa-
rahaten gosterir; ¢linki burada ‘kanun’ kdide demektir ve kaide-
den de padisahin maksadi ‘program’dir, bugiinki manasiyla
kanun degildir.””

Baki Tezcan da 16. yiizyll ortalarinda kdnun kelimesinin
anlam haritasinin modern Tiirk¢cedekinden farkl olduguna dik-

7 Riza Tevfik, 1338, 1], 4. Ayrica bk. Francis E. Peters, s. 242-245.
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kat ¢eker. Bu asirda kdnun mutat uygulama, 6rf kaynakli yontem
ve uygulamalar anlamina geliyordu.

Daha formel bazi kullanimlarinda da miisaade edilen, hu-
kuka uygun anlamlarini tasiyordu. Bu anlam haritasi, bir kanu-
nun hukuki dayanaginin 6rf oldugunu gostermektedir ki kanun-
nameler i¢cin de bu durum gecerlidir. (Tezcan, 2010, s. 49) Yani
kanunnameler esas itibariyle geleneksel uygulamalari iceren, orf
ve toreye dayal kurallari, protokol kdidelerini bir araya getirme-
leri bakimindan kdnun’un etimolojik anlamina sadik kalmislar-
dir.8

“Kanun” kavraminin hem bu etimolojik kékeni, hem de ka-
nun c¢ikaran ile uygulayanlarin tasavvuru onu seriat ile aym diiz-
lemde yer alan bir yasa kaynagi olarak gormemize engeldir. Ka-
nun hiyerarside ilk iki kademedeki yasama kaynaklarindan sonra
gelir ve hem kapsam hem siire agisindan sinirhdir.

Kapsam agisindan (prensipte ser’i hukuk disinda kalan) be-
lirli olgulara miinhasirdir, siire acisindan ise 1sdar eden hiikkiim-
darin hayatiyla sinirhdir. Ayrica kanun kelimesi birgok zaman
“kadim” kelimesiyle birlikte kullanilmis ve belirli bir kisinin ira-
desinde temellenmeyen, ilk vaz edenin bilinemedigi kadar eski,
adeta kolektif bir gelenegin triinii olduguna vurgu yapilmistir.
“Kaniin-1 Osmani” seklinde de kullanilan kavram, reayayi ilgilen-
diren cesitli alanlara ait hukuki diizenlemelerin hey’et-i mecmua-
sina atifta bulunur ve bu kanuna aykir1 hareketlerin “bidat” oldu-
gu ifade edilir.

“Osmanllar, ancak Kanun-1 Osmani’nin adil bir idareyi, id-
eal bir devlet ve toplum diizenini saglayacagi inancini beslemekte
idiler. 1517’de Selman Reis, Mekke serifinin haksiz yere idam ve
miisaderelerini ileri siirerek ‘devletlii padisahimiz bu zulmii is-
temez ve Kanun-1 Osmani bunu gotirmez’ diye bu hareketleri
protesto ederken, belli bir Kanun-1 Osmani kavramina sahip ol-
dugunu gosteriyordu.”?

Osmanl (hatta biitiin Misliiman) hiikiimdarlar1 arasinda
ilk yazili kanunname 1sdar eden kisi olan Fatih Sultan Mehmed,
Kanunnamesinin girisinde “Bu Kanunname atam ve dedem ka-

8 Nomos ve canon kavramlari hakkinda bkz. Asim Ciineyd Koéksal, Fikih
ve Siyaset, s. 280-282.
9 Halil inalcik, Osmanlr’da Devlet, Hukuk, Adalet, s. 81.
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nunudur ve benim dahi kanunumdur” derken, daha 6nce yaziya
gecirilmemis olmakla birlikte nesilden nesile intikal eden bir Ka-
nun-1 Osmani'nin varligina atif yapiyordu.

Yasamanin ilk iki kademesi gibi, bu sekilde anlasilan Ka-
nun-1 Osmani’'nin de, Osmanli hiikiimdari i¢in iktidar1 sinirlayici
bir isleve sahip oldugu agiktir. Bunlarin acik bicimde ihlal edildigi
ornekler, Osmanli toplumunun temsil edicileri zaviyesinden gayri
mesru olmakla nitelendirilmistir.

Bu ifade edilenlerden, Osmanli kanununun muhtevasinin
hi¢ degismeden kaldigini1 anlamak dogru olmaz. Bunun yerine
ylzyillar icerisinde kanun tasavvurunun Osmanli toplumsal ziim-
releri arasindaki ¢atisma ve miicadelelerin de etkisiyle doniistim-
ler gecirdigi, fakat her haliikarda kanunun iktidari sinirlayici bir
islev gordiiglinii sdylemek daha dogru olur.

16. asirda nesdedilen ¢ok sayidaki kanunnameden sonra
17 ve 18. yiizyillarda genel nitelikli kanunnamelerin nesredilmez
olusuy, yine bu olgunun yani sira ulemanin 16. asrin son ¢eyregin-
den itibaren eskisine gore gitgide daha fazla etkin hale gelmesi ve
Kadizadeli hareketinin yiikselisiyle birlikte, bir¢oklarinca seriatin
kanun karsisindaki zaferi (hatta Inalcik tarafindan “fanatizmin
zaferi”) seklinde nitelendirilmistir. Bu yaklasim, son yillardaki
Rifa’at Ali Abou-el-Haj'in Modern Devletin Dogasi ve Baki Tez-
can’in The Second Ottoman Empire gibi revizyonist kitaplarda
elestirildi.

Bu calismalar arasinda yer alan Basak Tug'un Namus Siya-
seti adli kitabinda, kanunun 18. asirda sabit bir kanunname ha-
linde derlenmemis olmakla birlikte artik siyasi-hukuki kiiltiire
niifuz etmis bir gii¢c oldugu, ¢esitli sosyo-politik gruplarin vardig
zimni bir anlasma sonucunda ortak mal haline geldigi, idari ve
cezai dlizenlemeler yoluyla Osmanli toplumunun ahlaki diizenini
saglamak yoluyla mesruiyetini korudugu iddia ediliyor.

Buna gore kanun alanini resmi kodifikasyonlar altinda ke-
miklestirmeyip amaca 6zel diizenlemeler yoluyla esnek birak-
mak, iktisadi ve toplumsal giic iliskilerinin siirekli yeniden yapi-
landirildig1 bir donemde ayanin oligarsik yonetimi lehindeydi.10
Yazar Kopriililler donemindeki toprak ozellestirmelerinin ve 2.
Mustafa’nin seriatin yaninda kanun Kkelimesinin kullanilmasini

10 10 Basak Tug, Namus Siyaseti, s. 74-80.
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yasaklamasinin, vezir ve ulema aileleri arasindaki toplumsal mii-
cadelenin yansimalari oldugunu iddia ediyor.

Buna gore 17 ve 18. Yiizyillarda kanun ile seriat kelimele-
rinin kullanimlari, Osmanl toplumunda hanedan disindaki vezir
ve ulema aileleri gibi giic odaklarinin ziimrevi menfaatleriyle
yakindan alakaliydi. Mesela 17 yiizyil sonu liva kanunnamelerin-
de topraklarin 6zellestirilmesi ve kaununa dayali vergilerin kal-
dirilmasini bazilar1 kategorik bir sekilde seriatin kanun karsisin-
daki zaferi seklinde yorumlarken, Molly Greene ve Basak Tug,
bunun yonetici elitin iktisadi ve siyasi bir stratejisi oldugunu sa-
vunur.

Buna gore Kopriiliiler doneminde Girit'teki arazilerin 6zel-
lestirilmesi, aslinda gelirlerin kontroli icin sultanla miicadele
eden Koprili vezir ailesinin bir zaferidir. Greene, Girit topragin-
da 6zel miilkiyetin kabul edilmesinin ve eszamanl bicimde kayd-1
hayat sartiyla babadan ogula gecer hale gelen malikdne sistemi-
nin getirilmesinin bu tiir mall ve idari reformlari maiyyetinin
toprak sahibi olmasini saglayarak vezir kapisini genisletmek icin
Sadrazam Koéprilii Fazil Ahmed Pasa'nin isine yaradigini ortaya
koymustur.

Ayni sekilde “seriata basvurmak” tabiri de bircok zaman,
yonetici elitin mesru bir hukuki giicii daha 6nce kanun ve siyaset
yoluyla kendilerine verilmis iktisadi ve siyasi yetkiyi artirmak
icin kullanilmistir. 2. Mustafa’'nin ilgili fermam da, sadrazamin
stirekli artan giiciine karsi sultan ile ulemanin birlik olarak yap-
tiklar1 bir miicadele ile alakali gériilmiisttr.

Kuvvetler ayriligi teorisinin klasik Osmanli déneminde na-
zari bir ifadeye biirtindiiriilmiis oldugu sdylenemezse de, uygu-
lama ile bu teorinin amaglari1 arasinda belli paralellikler kurulabi-
lir. U¢ kuvvetten icra ile yargi kuvvetleri mensuplar arasinda
belirgin bir tefrik yapildig gorulir.

Ehl-i ser’i, yani hukukcular sinifin1 temsil eden kadilar ile
ehl-i 6rf denilen sancakbeyi ve beylerbeyi gibi yoneticiler arasin-
da bir hiyerarsi degil, birbirini denetleme iliskisi vardi. Ehl-i 6r-
fiin kadiy1 zorla istedigi bir karari vermesi i¢in icbar ettigi yahut
ahaliye zulmettigi, kadinin ise riigvet aldig1 durumlarda bu iki
vazifeli dogrudan saraya yazmak suretiyle birbirini sikayet edebi-
lirdi.
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Kadilar islam hukuk teorisinde hiikiimdarin adalet dagitma
vazifesini ona vekaleten yerine getirirler, bu bakimdan hiikiim-
dar tarafindan tayin edilip azledilirler. Kadiy1 kararlarinda bagla-
yacak genel diizlemde belirlemeler mevcut ise de (ser’'l mesele-
lerde belirli bir mezhebe gore ve 6rfi meselelerde mevcut kanun-
namelere gore hiikiim vermek gibi), usuliine gére sonuc¢lanmis
spesifik bir davanin sonucuna miidahale etmeye kimsenin yetkisi
yoktu.

Tayin edildikleri yerlerin gii¢lii sahislariyla menfaat birligi
gelistirmemeleri i¢in hi¢cbir yerde uzun miiddet gérev yapmamak
suretiyle stirekli bir rotasyona tabi tutulan kadilar, azledildikten
sonra yeni goreve hemen baslayamadiklar icin, kadilik sistemi
glnimiiz kriterleri acisindan 6zliik haklarinin giivence altinda
olmamasi gibi noktalarda elestirilmis olmakla birlikte, kendi do-
nemindeki parametreler agisindan formel anlamda tutarli bir
sistem olarak goriintr.

Osmanl tarihgiliginde 17 ve 18. yiizyillar, uzun bir zaman
boyunca “altin” 15 ve 16. yiizyillar ile modernlesme ¢ag1 olan 19.
yuzyillarin goélgesinde, bu ikisinin arasina sikismis bir hayalet
olarak, gerileme paradigmasi ekseninde tartisildi, bu sebeple
Osmanl tarihyaziciliginda iivey evlat muamelesi gordii. Bu bakis
acisinin kokeninde ya imparatorlugun gii¢lii, merkezi devlet mo-
delinden saptig1 inanci, yahut da Osmanli Devleti'nin kapitalist
diinya diizenine ayak uyduramadigi kanaati bulunmaktadir.!t

Osmanlilarda gerek iktidarin kullanimini sinirlayan kanun
tasavvurunu, gerek ziimreler arasindaki denge kontrol mekaniz-
masinl anlamak i¢in 16. asirda siyasetin dogasina dair gergekle-
sen bir tartismaya bakmak yerinde olur.

Bu asirda Osmanl toplumunu -genel olarak soylemek ge-
rekirse de Miisliiman teolojik-politik toplum yapisini- temsil eden
sinifa iliskin fikri bir ayrismanin, bir tartismanin izlerini siirebili-
yoruz. Bir tarafta Musliman Osmanl toplumunu ve sahih din
anlayisini ulemanin temsil ettigini sdyleyen Taskdprizade Ahmed
Efendi gibi alimler, diger tarafta ise toplumun ve sahih dinin ger-
cek temsilcisinin ydnetici sinif (hususen hiikiimdar) oldugunu
soyleyen Lutfi Pasa gibi devlet adamlar ve tarihgiler vardir.

11 Basak Tug, Namus Siyaseti, s. 9.
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S6z konusu tartisma esasen hukuk ile siyaset iliskisine ve
aralarindaki sinira dair bir tartismanin sonucu veya uzantisi sayi-
labilir. 16. asrin kudretli hiikiimdarlar1 zamaninda gelisen bu
tartismada, siyasi sdylem ve uygulamalarin ser’f hukukun kapsa-
diklari ile sinirh oldugunu soyleyenlerle, yoneticilerin ser’l huku-
kun temel ilkelerine aykir1 olmamak sartiyla, bosluklari doldur-
mak suretiyle yasama ve yiiriitme yapabileceklerini soyleyenler
olmak lizere temelde iki taraf vardir. Birinci grupta, 6rfi hukukun
siyaseten katl, miisadere, kul-cariye sistemi gibi uygulamalarina
elestiriler yonelten Sehzade Korkud, Taskoprizade, Kinalizade,
Birgivi Mehmed Efendi gibi isimler, diger grupta ise Ebussuud
Efendi, Dede Congi, Lutfi Pasa gibi simalar sayilabilir.

Osmanl toplumunda Isldm’in sahih temsiline dair tasavvu-
run en iyi gostergelerinden birisi, dini her asirda yenileyen mii-
ceddidlerin kimligine dair anlayistir. Devsirme koékenli bir devlet
adamu ve kendi ¢abalariyla islamf ilimler tahsil eden bir alim ola-
rak Lutfi Pasa’nin Tevdrih-i Al-i Osman bashkli eserinin girisinde
ortaya koydugu miiceddidler listesi tamamen hiikiimdarlardan
olusmaktadir.2 Dini her asirda tecdid eden sahsiyetler arasinda
hicbir sivil alimin bulunmadig bir liste, sahih dini temsil maka-

12 Her asrin basinda islam’1 yenileyen bir Kisinin gelecegini tebsir eden
hadisi nakleden Lutfi Pasa, Resil-i Ekrem’den sonra ikinci asrin basinda
dini yenileyen kisinin Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) oldugunu yazar.
3. asrin miiceddidi Harun Resid’in oglu Mu’'tasim Billah'dir (6.
227/842). Mu’tasim’'in kardesi Emin, Mutezile mezhebini benimsemele-
ri icin halki zorlayip ulemaya eziyet etmis, Mu'tasim ise kardesinin bi-
datlarin1 ortadan kaldirmisti. 4. asrin miiceddidi olan Abbasi halifesi
Kadir Billah (6. 422/1031), Fatimilerin Islam cografyasindaki beyleri
kendi mezheplerine ¢ekmeleri karsisinda biiyliik gayret gosterip bu
beyleri tekrar ehl-i siinnete kazanmisti. 5 asrin miiceddidi, miilhidlere
kars1 dikkate deger bir miicadele yiiriiten Muhammed (Tapar) b. Melik-
sah’'tir (6. 511/1118). 6. asrin miiceddidi, atalarimin dinini terk edip
Islam’1 secen ve miisliimanlar iizerindeki agir vergileri kaldiran ilk iI-
hanli hitkiimdar1 Gazan Han‘dir (6. 703/1304). 7. asrin miiceddidi, Mo-
gollarin hakimiyetine son veren Osman Gazi‘dir (6. 724/1324). 8. asrin
yenileyicisi Celebi Mehmed (6. 824/1421), 9. asr1 tecdid eden ise Yavuz
Sultan Selim’dir (6. 926/1520). (Lutfi Pasa, Tevdrih-i Al-i Osman, s. 7-
11). Ayrica bkz. Ozgiir Kavak, Siyasi Tecdid ve Osmanlilar, istanbul: Kla-
sik Yayinlar, 2022, s. 54-63.
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min1 ulemada degil siyasette bulan bir yaklasimi gdstermesi ba-
kimindan oldukca ilginctir.

Lutfi Pasa ve diger Tevarih-i Al-i Osman yazarlarinn temsil
ettigi, medreseli ulemaya karsi mesafeli, siyaset merkezli toplum
ve din algisinin mukabilinde, ulemanin temsil ettigi sivil ulema
merkezli din ve toplum anlayisi bulunmaktadir.

Devrin siyasi anlayis ve uygulamalarini ser’l agidan elesti-
ren Taskoprizade gibi, veya bariz bir muhalefet sergilememekle
birlikte ulema biirokrasisinin gézde makamlarinda bulunmaktan
kacinip kii¢liik medreselerde miiderrisligi tercih eden bazi alimle-
rin ulema biyografisi telif etmis olmalar1 bu bakimdan 6énemli ve
anlamhidir.

Islam tarihinde, bildigim kadariyla ilk defa bir hane-
dan/devlet baglaminda bir ulema tabakati kaleme alan Taskdp-
rizade’nin Sakdik’i sfl seyhlerinin biyografilerini de havi olmakla
beraber, agirlikl olarak Osmanh devri alimlerine odaklanmakta-
dir ve klasik devir Osmanlisinda alim demek her seyden once
fakih demektir. Tagkdprizade gibi muhalif simalarin birer ulema
biyografisi telif etmeleri, kanaatimce diger amaglarinin yani sira,
Osmanl toplumsal hayatinin temelinde siyasetin ve temsilcileri-
nin degil, ser’-i serifin ve bunun temsilcisi olan ulemanin bulun-
duguna vurgu yapmak amacini tagimaktadir.

Ali Anooshahr “Writing, Speech and History for an Ottoman
Biographer”, (s. 43-62) baslikli makalesinde olduk¢a 6nemli bir
perspektif sunmaktadir. Yazara gore 15. asrin ikinci yarisina ait
Asikpasazade, Oru¢ Beg ve anonim Tevarih-i Al-i Osman’larda
gazi/dervis muhitine mensup bazi kisilerce dile getirilen fukaha
elestirisinin zlimreci bir anlami vardir.

Sozii gecen kronik yazarlarina gére Istanbul'un fethinden
sonra imparatorlugun yanlis istikamete (merkezilesme politika-
lar1 ve bunun gazi/dervis muhitini marjinalize etmesi) yonelme-
sinin temel sebebi ulema siifidir. Devletin kokenindeki gaza ve
tasavvufun olusturdugu ahenkli durum, disaridan, bilhassa
fran’dan gelen fakihlerce, onlarin devlet idaresinde ihdas ettir-
dikleri yeni uygulamalar yliziinden bozulmustur.13

13 Anooshahr, “Writing, Speech and History for an Ottoman Biographer”,
s. 43-62 (ozellikle s. 44, 48-49); Burak, The Second Formation of Islamic
Law, s. 97; Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 291-292.
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Anooshahr, Taskoprizade'nin Sakaik adli eseriyle ulemay1
merkeze almak suretiyle alternatif bir Osmanl tarihi kaleme al-
digini ileri siirer. Yazara gore Taskoprizdde devletin Fatih'ten
Kanunfi'ye kadar yiikselen ve 16. ylizy1l ortalarinda sahikasina
ulasan mutlakiyetciligine (absolutism) meydan okumus, saray ile
fukaha arasindaki miinasebetleri olmas1 gerektigi gibi tanimla-
maya tesebbiis etmistir.

Bunu yaparken Osmanlilarin yiikselisini sultanlar1 merkeze
alarak anlatan “Tevarih-i Al-i Osman” yazim tiiriinii déniistiire-
rek, her bir tabakanin merkezine bir padisahi yerlestirmekle bir-
likte, hanedana ve sultanlarin eylemlerine odaklanmak yerine
ulemaya ve onlarin eylemlerine odaklanmistir. Boylelikle ona
gore Taskoprizadde bir yandan 15. asrin ikinci yarisina ait bazi
(Asikpasazade, Orug Beg ve Anonim) kroniklerde yer alan ve ga-
zi/dervis muhitine mensup baz1 kisilerce dile getirilen fukaha
elestirisine, diger yandan da sarayin tehlikeli hale gelen miidaha-
leciligine cevap vermek istemistir.

Siyaset ile hukukun sinirlarina dair s6zi edilen miicadele,
ulemanin yonetimdeki etkinligini artirmasiyla birlikte 16. asrin
sonlarinda siikin bulmustur, sonraki iki asirda bu meseleye dair
etkili bir siyaset-i ser’iyye metni yazilmamasi da bunun bir gos-
tergesidir. Bazilar, biraz 6nce ifade ettigimiz gibi, ulemanin et-
kinligini artirmasin1 hukukun devlet i¢cinde daha etkin hale gel-
mesiyle aciklamak yerine, fanatizmin zaferi yahut teokratik dii-
zenin saglamlasmasi gibi yaklasimlarla agiklamaya calistilar.

17 ve 18. ylizyillardaki padisahlarin 16. asirdakiler kadar
muktedir olamamalari ise, bu ylizyillarin devletin her agidan geri-
ledigi olgusunun bir gostergesi sayildi. Bir taraftan da bu gerile-
me padarigmasi icerisine yonetimin teokratik, mutlakiyetci ve
hatta despotik bir yonetim oldugu ileri striildii (ki esasen boyle
bir yonetim tarzinin zayiflayan hiikiimdar tasavvuruyla ¢ok da
uyusmadig goriiliiyor).

Ancak yakin zamanlardaki revizyonist calismalar, 17 ve 18.
ylzyillarda hukuki-siyasi sahada gerceklesen doniistimlerin iler-
leme-gerileme ekseni disinda baska terimlerle ele alinmasi ge-
rektigini ortaya koydular ve Osmanl tarihini anlamak icin yeni
tasnif ve yaklasimlar gelistirdiler.

Bunlardan birisi olan Baki Tezcan'in The Second Ottoman
Empire (2010) isimli eserinde 16. asrin ikinci yarisinda, bilhassa
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[II. Murad’in tahta gecisinin ve Sokollu Mehmed Pasa’nin vefati-
nin akabinde (1580’den itibaren) devletin yapisinin 6nemli 6l¢i-
de degistigini ileri stiriiyor.

Bu degisim o kadar biiyiiktir ki, bunu adeta farkl bir siyasi
birim olarak tasavvur etmek ve “Ikinci Osmanl imparatorlugu”
olarak nitelendirmek gerekir. (Gokhan Cetinsaya ise ii¢ impara-
torluk dénemini birbirinden ayirmakta, 1453-1600 arasini birin-
ci, 1600-1792 arasin ikinci, 1792-1922 arasini U¢lincii impara-
torluk olarak tespit etmektedir. ikinci imparatorluk dénemini
etkileyen Akdeniz ve Avrupa o6lgekli li¢ devrime dikkat ceker:
niifus devrimi, askeri devrim ve fiyat devrimi)4.

Tezcan’a gore Osmanli Devleti III. Murad ile II. Mahmud
arasinda idarl bakimdan erken modern devlet 6zellikleri goster-
mis, bu devirde yerlesen idari yapi, en mitkemmel bi¢cimi Sultan
Silleyman déneminde tezahiir eden patrimonyal imparatorlugun
yerini almis, siyasi gli¢ saraya mahsus kalmayip ulema, asker ve
yonetici sinifa katilmak isteyen sermaye sahipleri arasinda da-
gilmis, eskisine nazaran daha entegre ve biitiinciil, hanedan ftize-
rinde de etkili bir hukuk sistemine, daha piyasa odakl ve para
ekonomisi merkezli bir iktisadi yapiya gecilmistir. (Bu degisimle-
rin bir boliimiine daha 6nce Rifa’at Ali Abou-el-Haj Modern Devle-
tin Dogast (2000) isimli eserinde dikkat ¢ekmis, nasihatname
yazarlarinin elestirilerinin bu déniisiimden duyulan rahatsizligin
bir ifadesi olarak okunmasi gerektigine vurgu yapmistir. Abdur-
rahman Atgil'in kitab1 da Tezcan’in saydiklarina benzer gelisme-
lerin onun belirttiginden daha 6nce, 15. asrin ikinci yarisi ile 16.
ylizyil boyunca mevcut oldugunu ileri siirmektedir.) s

Tezcan’a gore bu donemde devlet, yazili bir anayasasi ol-
masa da sinirli/mesrit! bir hiikiimet bi¢imini almis, proto-
demokratizasyon siirecine girmistir.

Ulemanin etkinliginin artmasi neticesinde daha o6nceleri
biiyiik 6l¢iide 6rfi hukukla diizenlenen (buna, yazili olsun veya
olmasin, “kanun” da diyebiliriz) kamu hukuku sahasinda ser’i
hukukun etkinligi biiylik 6l¢lide artmis, mesela onceleri fetva
almaya ihtiya¢ duyulmayan sehzade katlleri icin fetva almak zo-

14 Gokhan Cetinsaya, Osmanh Imparatorlugu: Yeni Bir Tarih, istanbul:
Timas Yayinlari, 2024.
15 Atell, Scholars and Sultans in the Early Modern Otoman Empire, s. 218.
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runlu kabul edilir olmus, tahta kimin gececeginde de ulemanin
s0zii gecmeye baslamistir.

. Ahmed’den sonra tevariis sisteminin degisip ilk defa 6n-
ceki padisahin kardesinin tahta gecirilmesinde Seyhiilislam
Sa’deddinzdde Esad Efendi'nin rolii burada dikkat ¢ekmektedir.
S6z konusu degisimler asrin sonuna dogru belirgin hale gelse de
Sultan Siilleyman doneminde niiveleri ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Nitekim yazar, Sultan Siilleyman’in, fakihlerin isledigi 6zel
hukuk alanina bazi miidahalelerde bulunmasina (mesela para
vakiflar1) mukabil, fakihlerin de —-daha 6nceleri kanun ile diizen-
lenen- kamu hukukunu tanzim etmelerinin 6niinii actifina dikkat
¢cekmektedir.16

Tezcan, 16. asrin ikinci yarisinda, ilk ikisi 20. asirda bilim-
sel olarak daha ¢ok incelenmis olan {i¢ 6nemli siyasi sualin sorul-
dugunu ifade etmektedir. Ilk soru kamu hukuku ile sosyo-politik
degisim arasindaki iliskiye dairdir: Hukuk liberal olup, disaridan
yeni katilimlarla Osmanl siyasi elitinin genislemesine onay ver-
mek suretiyle kendisini sosyal degisime uyarlamali midir? Yahut
da hukuk muhafazakar ve sosyal degisime kapali olup, siyasi ay-
ricaliklar1 bunlara tevariis yoluyla sahip olanlarin ellerinde mi
birakmalidir? ikinci soru hukuki otoriteye iliskindir: Kamu huku-
kunu olusturmada ildhi iradeyi yorumlayan fakih mi etkin ve
yetkili olmalidir, yoksa bolgesel ve saltanatla ilgili orf ve gelenek-
leri toplayan imparatorluk kurumunun yo6neticisi mi?

Ugiincii soru ise soyledir: Herhangi bir idareci kendi arzu
ve iradesiyle hukuku degistirebilir mi, yoksa mevcut hukuka onu
degistiremeyecegi bir tarzda bagimli midir? Tezcan bu ii¢iincii
sorunun ii¢ soru icerisinde akademik olarak en az incelenen soru
olmakla birlikte, siyasi bakimdan en 6nemli soru oldugunu ileri
sturmektedir.

ilk soruya verdikleri cevaba gore liberal ve muhafazakar
olmak tiizere iki grup ortaya cikmaktadir. Muhafazakarlar kamu
hukukunun siyasi elit icerisine disaridan yeni insanlarin katilimi-
na engel olacak sekilde kapali olmasi gerektigini diisiiniirken,
liberal yaklasim bu katilimin saglanmasi i¢in eski kanunlarin sos-

16 Tezcan, The Second Ottoman Empire, s. 10, 43.
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yal degisime uyacak sekilde degistirilmesi gerektigini savunmak-
tadir.

Bu iki gruba mensup kisiler, ikinci soruya farkli bicimlerde
cevap verebilirler. Yani hem muhafazakarlar hem de liberaller
arasinda ser’l hukukun kamu alaninda etkin olmasini savunanlar
da, bu sahanin kdnun ile doldurulmasi gerektigini diisiinenler de
bulunmaktadir. Yazar Kinalizadde’yi muhafazakar ve ser’l hukuk
yanlis1 kesime bir 6rnek olarak takdim etmektedir. Ugiincii soru-
ya verdikleri cevaba gore de “anayasaci” (constitutionalist)!? ve
“mutlakiyetci” (absolutist) olmak iizere iki siyasl grup ortaya
cikmaktadir.

Bu iki grup da sirasiyla liberal ve muhafazakar kesimle 6r-
tiismemektedir. Muhafazakar veya liberal anayasacilar oldugu
gibi, mutlakiyetcilerden bir kismi anayasaci bir kismi ise muhafa-
zakar olabilmektedir. Ayni sekilde kamu hukukunun tanziminde
ser’l hukuk yanlilariyla 6rfi hukuk/kanun taraftarlar1 da mutlaki-
yetci-anayasaci ayrimiyla birebir Ortiismemekte, bu gruplarin
hepsi birbirleriyle farkli kombinasyonlar olusturabilmektedir.!8

Tezcan'in ortaya koydugu bu kavramsal sema, Osmanlilar-
da siyaset-i ser’iyye alaninda devletin bazi uygulamalarini elesti-
ren Taskoprizade, Kinalizdde, Birgivi gibi alimlerin tutumunu
aciklamakta bize yeni imkanlar verebilir.

Yazarin sorularindan bizim a¢imizdan bilhassa son ikisi
onemlidir. Bu iki soruya verdikleri cevaba gore mezkir alimlerin
kamu hukukunda ser’-i serifin hakim olmasini isteyen anayasaci-
lar oldugunu soyleyebiliriz. Bu alimler, yoneticilerin kanun alani-
na dahil kabul ettikleri kamu hukukuna ait bazi hususlarin, mese-
la kul sisteminin ser’l hukukla diizenlenmesi gerektigini savun-
maktadirlar.

Bu baglamda ulemanin sinifsal yapisiyla ilgili bir noktaya
da dikkat cekmek yerinde olur. Taskdprizade’nin Kanuni gibi
glcli bir sultana sert bir dille elestiri yapabilmesi, ulema sinifinin
kul kokenli olmayip hiir ve otonom olmalariyla, medresede yeti-

17 Anayasaci olmanin modern anlamda bir anayasay1 benimsemekten
ziyade, yonetimin belirli hukuki ilkelerce sinirlandirilmasina taraftar
olmayi ifade ettigine dikkat ¢ekilmelidir.

18 Tezcan, The Second Ottoman Empire, s. 48-59.
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sen alimlerin sahip olduklar1 ayricaliklart biiyiik 6l¢ciide kendi
¢aba ve liyakatleriyle elde etmeleriyle irtibatlidir.

Klasik ¢agda Anadolu ve Rumeli’de faaliyet gosteren ule-
manin hiyerarsik bir diizene tabi olduklari ve 16. asirdan itibaren
bilhassa 17 ve 18. ylizyillarda devlet yonetimine entegre oldukla-
11 (yani yonetici siifin 6nemli bir riikknii haline geldikleri) sdyle-
nebilirse de, vakiflar sayesinde finansal 6zgiirliiklerini belli dl¢ii-
de saglayabilen ulemanin, merkezl yonetimle olan irtibatlarinin
ifade ozgiirliiklerine halel getirmedigini Taskoprizade, Kinalizade
ve Birgivi gibi alimler ortaya koymaktadir.

Taskoprizade’nin cagdasi olan ve devsirme kokenli olmasi
bakimindan farkli bir alim tipini temsil eden Lutfi Pasa ise, her
firsatta hanedana ve Sultan Stleyman’in sahsina baghligini ifade
etmekte ve hatta hiikiimdar/siyaset merkezli bir din ve toplum
modeli 6ngdrmektedir.1?

Teokrasi ve Despotizm

Tanzimat 6ncesi Osmanl yonetimine dair iki iddia iizerin-
de duracagiz. Bunlardan birisi Osmanl idaresinin teokratik bir
diizen oldugu iddiasidir. Din ve devlet iliskilerini Orta Cag Bati
tarihinden takip ettikleri kavramlarla anlamaya ¢alisan bazi dii-
stince ve hukuk tarihgilerinin bu iddiayi ileri stirdiigii goriiliiyor.

Mesela Biilent Tanor soyle diyor: “Geleneksel devlet siste-
mi mutlak ve teokratik ya da yari-teokratik bir monarsiydi...
Ulemaya gelince o da tutucu yanimi seriat yorumculugu ortiisi
altinda saklayarak her tirli degisme ve yeniligin karsisina din
silahiyla dikilmekte, seriat kurallarinin katiligindan da yararlana-
rak onemli reform kararlarini baltalayabilmektedir.”20

Bu nilianssiz ve keskin climlelere nazaran, Recai Galip
Okandan daha yumusak bir tasvir yapar. Devletin hiikiimet bici-
minin monarsi ile teokrasi gibi kelimelerle a¢iklanabilecegini ileri
stren Okandan soyle yaziyor: “sosyal bagini muhtelif kriterlerle
birlikte ayn1 zamanda din birliginde bulan, bir islam-Tiirk devleti
olan bu siyasi tesekkiilde Islamiyetin esas kurallarina uygun
tarzda din ve devlet islerinin birlestirilmis olmasi, Osmanl devle-

19 Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 292-295.
20 Tandr, Osmanh-Tiirk Anayasal Gelismeleri, Istanbul: Yap1 Kredi Yayin-
lari, 2014, s. 22.
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tine teokratik bir biinye saglamakta, meydana gelen bu devlet
siyasi ve hukuki yapis1 bakimindan dini esaslara dayandirilmis ve
dini prensiplerle ¢cevrelenmis bulunmaktadir.

Fakat bu durum, netice itibariyle monarsi diye ifade ettigi-
miz nitelige, hi¢ olmazsa teokratik yonden, mutlak ve keyfilik
izafesine de engel olmaktadir. Zira istibdadi, zulmii, keyfiligi ka-
bul etmeyen Islamiyet, devlet islerinin goriilmesinde, bir yandan
her seyi dini prensiplerle tayine ve sinirlamaya calisirken, ote
yandan, ayni islerin gorilmesinde halkin arzu ve iradesine de
onem vermekte, bu gibi hususlarda halkla istisare llizumunu da
emreylemekte ve nihayet her seyde adaletin iistiinligiinii de bir
prensip olarak kabul etmektedir.”2t Okandan Osmanl teokrasisi-
nin monarsisini smirlandirdigini ve ona kismi bir demokratik
biinye sagladigini soyliiyor.

Niyazi Berkes ise tam aksine, Osmanli’'nin teokratik olma-
digini fakat despotik oldugunu ileri stiriiyor. Despotizm kavrami-
nin aydinlanma dénemindeki diisiiniirlerce yapilan elestirilerini
dikkate alan yazar, despotizmin hukuk kurallarindan yoksun, tam
anlamiyla keyfi bir yonetim oldugunu sdyler ve “despotizm ya da
padisahlik rejimini feodalizmden, teokrasiden, tiranlik yonetim-
lerinden de ayirmak gerekir.”22

19. yiizy1l 6ncesi Osmanl dizenini -dogru bigimde- teokra-
tik bir dizen olarak tanimlamanin yanlis olduguna dikkat ¢ceken
Berkes, teokratik diizenin en tipik 6rneginin Roma Katolik din
devleti oldugunu tespit eder. Ona gore feodal ve kapitalist eko-
nomiye katilmayan Osmanli, bu iki ekonominin etkisi altina gir-
digi zaman devlet miilkiyetine dayali kaynaklarin1 birer birer
yitirmistir.

Berkes Osmanli diizeninin ise papalik sisteminin aksine bir
kilise veya din hiikiimdarlig1 olmadigini, teokratik devletin aksine
din maslahatinin degil devlet maslahatinin esas alindigini iddia
eder. Ulemanin devlet islerine karismalarinin devletin giicsiizles-
tigi zamanlarda miimkiin olabildigini, bir din devleti olarak islam
devleti ideolojisinin Osmanl tarihinde ilk kez Kanun-1 Esasi ile
basladigini soyler.

21 QOkandan, Amme Hukukumuzun Anahatlari, s. 15-16.
22 Niyazi Berkes, Teokrasi ve Laiklik, s. 99.
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Stiphesiz Berkes’in Osmanl igin teokratik niteligini kesin
bicimde reddetmesinin disindaki goriisleri hayli tartismaya agik-
tir. Hele de padisahlik ile despotizmi 6zdeslestirmesi, Avrupa’nin
Osmanliya bakisinin tarihini yansitan bir yaklasimdir.

Dogu despotizmi teriminin Aristoteles’e kadar giden bir ta-
rihi vardir. “Despot” kelimesinin asil anlami kdlelerin efendisidir.
Aristoteles yonetimi hukuka dayali kralliklar ile tiranlik ve des-
potik yonetimler arasinda tefrik yapiyordu.

Dogustan zihni kapasiteleri sinirli olan insanlarin dogal
olarak kole oldugunu savunan Aristoteles, kategorik olarak da
Asyali toplumlarin Avrupali toplumlara gére boyun egmeye daha
egilimli olduklar icin despotik yonetimi sikinti duymadan kabul-
lendiklerini s6ylemekteydi. Liitfi Sunar’in tespitine gore, Aristote-
les’in bakisi, icerisinde bulundugu siyasi baglam icinde anlam
kazanir.

“Bir tarafta kole emegi iizerinde kendini temellendirmis ve
kolonizator savas¢ilardan ve tiiccarlardan miitesekkil kiigiik se-
hir devletlerinden ibaret olan Yunan diinyasi, 6te tarafta genis bir
cografyada tarimsal biirokratik imparatorlugu meydana ¢ikaran
Persler bulunmaktaydi”. “Aristoteles’in goziinden bakildiginda
kitleler iizerinde egemenlik kurmanin yolu kéleliktir. Dolayisiyla
Fars diinyasinda hiikiimdara itaat eden milyonlar kéle olmadik-
larina gore kole ruhlu olmalidirlar. Bu aslinda kendi toplumsal
yapisinl modelleyerek 6tekine yansitmanin bir 6rnegi olarak kar-
simiza ¢ikan bir durumdur.”23

15. asirda Bati’da Osmanl sultani i¢in “tiran” kelimesi ter-
cih ediliyordu. Noel Malcolm, “despot” teriminin Avrupa’da Aris-
toteles’ten alinarak Osmanlilara uyarlamak icin yeniden diriltil-
digini soyler. Bundan boyle tiran kelimesi de kullanimda kalmaya
devam etmis, fakat despot terimi baskin hale gelmistir.24

Osmanlinin Avrupa’y1 tehdit eden bir gilic haline gelisiyle
birlikte bu antik kavrayis Osmanliya uyarlandi. Osmanl tebaasi-

23 Sunar, Patrimonyalizmin Gélgesinde islam Siyasal Sisteminin Anla-
silmasi Sorunu”, Islam Siyaset Diisiincesi icinde, s. 303.

24 Avrupalilarin Osmanl despotizmi goriisleri biiyiik dlgiide Noel Mal-
colm’un kitabindan o6zetlenmistir (Kullanigli Diismanlar: Bati Siyaset
Diistincesinde Islam ve Osmanli 1450-1750, ¢ev. Ozden Arikan, Istanbul:
Kronik Kitap, 2024).
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nin padisahin kolesi oldugu yahut kolece bir yasam siirdtigi iddia
edilmeye baslandi. Machiavelli “Osmanl sultaninin biitiin monar-
sisi tek hiikiimdar eliyle yonetilir, geri kalan herkes onun hiz-
metkar1 veya kullaridir” derken aslinda “kul taifesi” dedigimiz
devsirme kokenli idarecileri kastetmisti, fakat bu ibareden tiim
reayanin kéle oldugu sonucu ¢ikarildi. ispanya’nin Giiney Ameri-
ka'da topraklarini isgal ettigi yerlilerin dogal kole oldugu icin
Avrupalilara boyun egmek zorunda oldugunu iddia ederek so6-
mirgeciligi mesrulastiran -teolog ve hiimanist, Aristoteles’in Po-
litika’sinin miitercimi- Juan Ginés de Sepulveda (6. 1573), Os-
manl tebaasinin kéle oldugunu israrla ileri siiriiyordu.

Osmanli yonetiminin biitiin tebaay1 kolelestirdigi diisiince-
sine bunun tabii bir sonucu olarak miilkiyet hakkinin yalniz sul-
tana ait oldugu iddiasi1 eklendi ve bu iddialar farkli yazarlarca
defalarca dile getirildi, genellikle de Hiristiyan diinyanin sorunla-
rinin diizeltilmesi amacgh arglimanlar olarak kullanildi. Osmanlh-
da herkesin kéle oldugunu ve mutlak miilkiyet nosyonunu red-
deden ve Osmanli yonetimini makul bir rejim olarak kabul eden
diistiniirlerden birisi, modern egemenlik teorisyeni Jean Bodin
idi.

Lucette Valensi, Venedik biiyiikelcilerinin raporlarinda
Osmanli imajini inceledigi calismasinda?’, bu raporlarda “despo-
tik” kelimesinin ortaya ¢ikisini ve sonrasinda bilhassa Monte-
squieu gibi yazarlarin tasavvuruna nasil kaynaklik ettigini anlatir.
1503-1641 yillan arasindaki raporlari inceleyen yazar, Venedik
raporlarinda 6nceleri Osmanliya karsi duyulan hayranligin za-
man icerisinde nasil bir nefrete evrildigini resmeder.

Buna gore ilk Venedik raporlar1 Osmanl ile Venedik ve da-
ha genel olarak da Hiristiyan kurumlari arasinda bir karsilastir-
ma icermekte ve Tiirkler rol model olarak gosterilmekte idi. 1575
dolaylarinda Tiirkler sosyal iliskilerden gorgiiye, mimar ve sehir-
cilikten sanat ve fen islerine kadar her alanda beceriksiz, cahil,
kaba, kiiltiirsiiz, giivenilmez gibi sifatlarla birlikte anilmaya bas-
ladi. Hatta daha 6nce Tiirk tistiinliigiinii agiklamak i¢in kullanilan
kanitlar, artik Osmanl diizenine karsi cikmak igin ileri siiriilmeye
baslandi.

25 Valensi, Venedik ve Bab-1 Ali, cev. Turgut Arnas, stanbul: Ketebe Yayi-
nevi, 2023.
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Osmanli yonetimi artik onlara gore bir tiranliktir, bir kullar
yonetimidir, akla degil salt hikiimdarin iradesine dayalidir.
1580’lerde despotik terimi de tiranlik nitelemesinin yanina kati-
lir. Daha 6nce dominio gibi objektif bir anlam belirten kelimeler
bundan boéyle mutlak dizginsiz bir yonetime isaret etmek icin
kullanilir.

Yazar, esasen bu degisimin Osmanlidan degil, Venedik’in
siyasal bilincinin kendisinden kaynaklandigini ustalikli bigimde
resmeder. Zira Venedik'te 1582 yilinda gelenekgilerle reform
yandaslar1 arasinda patlayan siyasi kriz neticesinde ydnetimi
Gengler (Giovani) devralmis ve otuz yil boyunca iilkelerine hiik-
metmistir. Bu yeni yonetim, tiranliga kayabilecek monarsilere
giiven duymadigi icin, elgilerin yansittigi Osmanl aynasi, aslinda
Venedik'in siyasi bilincinin aksinden ibaret hale gelmistir.

Anti-Makyavelist disiiniir Giovanni Botero, muhtemelen
1582 tarihli Venedik raporundan aldig1 “despotico” kelimesini
kullanarak Osmanli yonetiminin tamamen despotik oldugunu,
zira sultanin topraklarinda yer alan her seyin sahibi oldugunu
ileri stirer. Halkin tamami koéledir, kimse ne oturdugu evin ne
stirdiigii topragin malikidir. Avrupa’da yazilan ¢ok sayida eserde
Osmanlilarda 6zel miilkiyetin bulundugu ve halkin kéle olmadigi
yazilmakla birlikte, Botero'nun dillendirdigi diisiince hakim ol-
maya devam etti.

17 ve 18. ylzyillarda aileden gegme soyluluk bulunmayisi
da, Osmanli yénetiminin despotik olusuna bir baska delil sayil-
maya baslandi. Ozellikle Fransa’da gelisen bu diisiinceye gore
hiikiimdar giiciine karsi denge unsuru olmak iizere soylular sinifi
zorunluydu. Bu donemin siyaset teorisyenleri icerisinde despotik
hiikiimeti nispeten olumlu sekilde goérerek farklilasan disiiniir
Thomas Hobbes idi. 17. asirda Ingiltere’de Islam’1 politik bir din
olarak en pozitif bicimde yansitan iki disiiniir olan Francis Os-
borne ile Henry Stubbe, Hobbes'un arkadaslariydi. Sonrasinda
cesitli disiintrler sultanlarin dizginsiz despot yonetimine atif
yapmaya devam etseler de, Avrupa’da padisah iktidarinin sinirh-
ligina vurgu yapan isimler de ¢ogaldi.

Bunlar arasinda Pierre Bayle, Tournefort ve Marsigli vardi.
Karlof¢ca Anlasmasi’'ndan sonra Habsburg-Osmanl sinirinin hari-
tasini ¢ikaran Habsburg sinir komisyonunun baskani olan Mar-
sigli, “blitiin tarih kitaplarimizda sultanin béyle despotca siirdiir-
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diigii egemenlige dair sasaali anlatilar isitiriz. Halbuki gercege ne
kadar uzak bunlar” diyordu. Marsigli sultanin hukukcularla aske-
riyenin rizasini almadan ne savas ne baris yapabildigini, Osmanl
sisteminde iktidarin goriiniiste yonetici olanlara karsi aslinda
tebaada oldugunu ileri siirdii. “Bu yonetime uygun diisen sifat”
diyordu, “aristokrasi iceren monarsi veya daha dogrusu demok-
rasidir”.

Osmanli yonetimine dair yazanlar icerisinde 18. asirda ar-
tik despotik terimi ¢ok ihtiyath bir dille kullaniliyordu. Monte-
squieu’'niin 1748 tarihli Kanunlarin Ruhu’'na kadar bu bdyle de-
vam etti. Bu eserde terim yeniden canlandi. Mostesquieu'niin
despotizm tasavvuru oldukca olumsuz ve elestireldir ve ayni za-
manda onun 14. Louis ydnetimine iliskin bakisini da ifade eder.

Mostesquieu’ye gore dogu despotizmi bir iklim zaruretidir,
dogunun ayrilmaz bir vasfidir. Ozcii bir sark despotizmi resmi
cizen, bu kavram altinda 6nceki bircok 6nyargiy1 tekrar eden
Mostesquieu’ye bircok isim itiraz etti, bunlar arasinda Voltaire de
vardi. Halkin sultanin kélesi oldugunu reddeden Voltaire, Osman-
I1 hiikkiimet sisteminin keyfi olmadigini, yasalara dayali oldugunu,
padisahlarin Hiristiyan hiikiimdarlara nazaran daha fazla dini
tolerans gosterdigini yazdi.

Istanbul’da 16 y1l yasayan Britanya elcisi James Porter da
bu isimler arasindaydi. Porter 1768 tarihli kitabinda (Observa-
tions on the Religions, Law, Government and Manners of the Turks)
Tiirklerin miilkiyeti giivence altina alan ve ticareti diizenleyen
kanunlar1 oldugunu, vakif miilklerine saygi gosterildigini, muftii-
nin (yani seyhitlislamin) gercek bir otorite oldugu icin onun
onaylamadig politikalarin iktidar icin sinirlayici bir etken oldu-
gunu yazmis ve 0zel miilkiyetle ilgili 1755 tarihli bir hadiseyi
aktarmisti.

Buna gore Istanbul’daki bir imar meselesi sebebiyle ihtiyar
bir kadin evini bosaltmay1 reddetmis, sultana nicin eve el kon-
madig1 sorulunca “yapamayiz, ¢linkii orasi onun miilkii” cevabini
vermisti. Montesquieu’ye verilen yanitlar iginde Linguet ile
Anquetil-Duperron’un eserleri 6nemlidir. Linguet kaleme aldig1
birkac¢ eserde olduk¢a olumlu bir Osmanli ve Dogu tasviri ¢izdi.
Tiirkge ismi “Hiikiimetlerin en mutlusu ya da Asya’daki politik
anayasalarin Avrupa’dakilerle karsilastirilmasi” olan eserinde
Kanunlarin Ruhu’'nu c¢ok sert bicimde elestirdi. Yaklasimi su ifa-
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desiyle 6zetlenebilir: “Asya’da yeryiiziiniin baska hicbir iilkesinde
olmadig1 kadar cok 6zgtirliik var.”

Zerdiist dini uzmani Anquetil Duperron ise 1778 tarihli Le-
gislation Orientale (yani “Dogu’'nun Kanunlar1”) isimli kitabinda
Osmanl, iran ve Hindistan hukukunu ele alarak Montesquieu ile
Paul Ricaut gibi Osmanl sistemi hakkinda olumsuz konusan ya-
zarlar1 agirbaslh ve belgeli bir bicimde elestirdi. Cesitli gorevlerle
Osmanl tlkesinde bulunmus bir isim olan Paul Ricaut'nun The
Present State of the Ottoman Empire isimli kitabi, kendisinden
once kaleme alinmis Venedik raporlarina istinad eder.

Cizdigi olumsuz tabloyu dénemin Fransiz seyyahlar1 Tour-
nefort ile Thevenot gibi isimler tekzip ettigi gibi, Anquetil Duper-
ron da onun iddialarina hatir1 sayilir bir yer ayirir. Mesela “Biiyiik
Efendi kanunlarin sasmaz kdhinidir. Hukukcular onu kendilerin-
den Ustiin tutuyor; ona agiklama yapma, diizeltme, ilga etme yet-
kisi veriyor, onun agiklamalarini kendi metinlerine tercih ediyor-
lar.

Kur’an ve hukukgular Biiyiik Efendi’yi hukukun {istiine yer-
lestirdiler.” gibi ifadelerini miidellel bicimde giiriitiir. “Kur’an’in
hiikimdar1 hukukun tzerine yerlestirdigi iddias1 yanhstir” diyen
Duperron, Biiyiik Efendi’'nin giicii ne derece biiyiik olursa olsun,
bu giiciin daima tabi oldugu Islam ilkeleriyle sinirli oldugunu
vurgular. Dogu’yu politik sayginligina yeniden kavusturmayi he-
defleyen Duperron’a gore Avrupalilar insan haklar1 alaninda ve
yonetimle ilgili birtakim sorunlar hakkinda dogululardan ders
alabilirler.

Osmanli sistemi hakkinda yazan Avrupalilarin birbirinden
farkli motivasyonlar1 vardi. Bir kismi Osmanlilar1 tanitmak igin
degil, kendi hiik(imetlerine mesaj vermek icin yaziyordu, Osman-
I'y1 6venlerden bir kismi kendi yoneticilerini utandirmay1 hedef-
liyor, kendi siyasi toplumunun yanlis 6nyargilarin1 diizeltmek
istiyordu.

Bir kisminin motivasyonu merak ve hakikat arzusuydu.
Duperron’un ise Bati'nin ahlaken yiikselmesine katkida bulun-
mak ve bununla baglantili olarak da somiirgeci faaliyetler yoluyla
Dogu halklarina zarar vermesini durdurmak amaci vardi. “Dogu
despotizmi” kavraminin sémiirgeci miidahalelerin bahanesi ola-
rak kullanilacagini tahmin eden yazar, 6nsdzde su satirlari yaz-
mist:
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“«

Barbar halklar’ ile kastedilen nedir? Insanliktan nasip-
lenmemis insanlar mi, yani yoksullarin adaletsizligin agirlhig: al-
tinda ezildigi ve zengin suglularin el tstiinde tutuldugu bir diizen
mi? Oyleyse ne ¢cok barbar var demektir diinyada! Ger¢ek barbar-
lar hem de, bizden farkl bicimlerde konusan, giyinen ve tek ke-
limeyle sdyleyecek olursak bizden farkli yasayan insanlar degil.
Onca bilgimize, onca sofistike davranislarimiza, onca ‘medeniye-
timize’ ragmen, Antik Yunanllar ortaya cikiverecek olsalar bize
barbar muamelesi yapardi. Hakli olurlar miydi peki? Oyleyse
boyle partizan terimler kullanmayi birakalim artik. Bizden farklh
da olsa her halkin gercek bir deger tasidigina ve akla yatan ka-
nunlari, 6rf ve adetleri, fikirleri olduguna inanalim.”26

Duperron’un sdmiirgecilik bahanesi olarak dogu halklarina
despotizm atfetmeye karsi bu soézlerinin pratikte ne derece etkili
oldugunu kestirmek zor. Bu donemde gittikce ¢cogalan sarkiyatgi
bilgi birikimi, dogu halklarinin hukuka dayali olmaksizin hiikiim-
darin keyfi idaresiyle yonetildigi iddiasimi ciirliten sayisiz veri
ortaya koymasina ragmen, 19. asirda bu alg1 ve iddia daha da
giiclendi. Ricaut'nun “bu imparatorlukta yalmiz kéleler vardir ve
hiirriyet aski olan birisi bulunur ise bu ancak bir mucizedir”2?
satirlarin1 yazmasindan yaklasik yarim asir sonra diinya tarihi
felsefesi lizerine derslerinde Hegel, somiirgeciligin teorik mesru-
iyetini ifade edercesine soyle diyordu:

“Dogulular ruhun (Geist) ya da bizzat insanin kendinde 6z-
giir oldugunu bilmezler. Ve bunu bilmedikleri i¢cin de onlar 6zgiir
degildirler. Onlar yalnizca bir kisinin 6zglr oldugunu bilirler;
fakat tam da bu sebeple bu 6zgiirliik salt keyfilik, yabanillik ve
vahsi tutkudur.”28 Hegel Geist'in (ruh/tin) kendini bilme ve 6z-
giirliige ulasmasinda li¢ asama oldugunu savunur: Birinci asama
sadece bir kisinin yani despotun 6zgiir oldugu Dogu diinyasina
tekabiil eder. Bazilarinin 6zgiir oldugu ikinci asama Yunan ve
Roma diinyasidir. Herkesin 6zgiir oldugu iiciincii asama ise Prus-
ya dlnyasidir.

26 Duperron, Legislation Orientale (Amsterdam: Chez Marc-Michel Rey,
1778), iv, ¢eviri: Noel Malcolm, Kullanish Diismanlar, s. 397-398.

27 Ricaut, Osmanli imparatorlug“u'nun Halihazirinin Tarihi, s. 15.

28 Hegel, Diinya Tarihi Felsefesi Uzerine Dersler’den nakleden: Musa
Duman, Ozgarlagan Anlami, s. 364.
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Ingiliz ekonomi politikgileri 19. asirda dogu despotizmine
iktisadi bir boyut kattilar, Karl Marx da hem bu birikimi hem 6n-
ceki dogu despotizmi analizlerini kullanarak dogu toplumlarini
bu kavramdan hareketle okudu.2?

19. asrin 6nde gelen liberal diisliniirii John Stuart Mill ise,
ozglirlik hakkindaki meshur kitabinda toplum tarafindan birey
tizerindeki dayatma ve zorlamalarin yalnizca baskalarina gelecek
zararl 6nlemek maksadiyla mesru olabilecegini séyliiyordu: “Bu
prensip, insanlarin, fert ve toplu olarak, aralarindan herhangi
birinin hareket serbestligine miidahalelerine cevaz veren biricik
gayenin ‘nefsi koruma’ oldugudur. Medeni bir toplulugun her-
hangi bir {liyesi lizerinde, onun arzusuna ragmen, kuvvetin hakl
olarak kullanilabilecegi yegane maksadin baskalarina gelecek
zarar1 6nlemek oldugudur.”

Bu noktada insanin maddi veya manevi menfaati, onun ar-
zusu hilafina onun iizerinde gii¢ kullanmanin hakli mazereti ola-
maz, dolayisiyla paternalist politikalarin higbir tiirii mesru degil-
dir:

“Ferdin kendi hayri, maddi ve manevi olsun, yeter bir hakl
sebep degildir. Bir fert bir seyi yapmaya veya buna katlanmaya,
sirf bdyle yapmasi onun hakkinda hayirli olacaktir diye, onu daha
mesut kilacaktir diye, baskalarinin fikirlerine gére boyle yapmak
akillica veyahut hatta dogru olacak diye, hakl olarak icbar edile-
mez.”30

Liberal 6zgiirliik teorisyeni Mill, boylelikle devletin baska-
larina zarar vermemek kaydiyla birey iizerinde hicbir sekilde ve
hicbir gerekceyle gii¢ kullanamayacagini ifade etmektedir. Bu
anlayis, Locke’un savundugu beden ve zihin olarak kendi kisiligi-
nin mutlak efendisi olan o6zgir (Kant'tan itibaren bilhassa
“0zerk/otonom”) birey tasavvurunun dogal bir neticesidir: “Her-
hangi bir ferdin hareketinden cemiyete karsi mesul olabilecegi
kisim, o hareketin baskalarina taalluk eden kismidir. Yalniz ken-
disini ilgilendiren kisminda, onun istiklali hak olarak, mutlaktir.

29 Bkz. Liitfi Sunar, Marx ve Weber’de Dogu Toplumlari, Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2020.

30 Mill, Hiirriyet (¢ev. Mehmet Osman Dostel, istanbul: MEB Yayinlar,
1997),s.17.
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Kendisi lizerinde, bizzat kendi viicudu ve dimag iizerinde, fert
basina buyruktur.”3!

Mill'in bu doktrinden iki istisnasi vardir, birisi cocuklar ya-
hut bagkalar1 tarafindan goézetilmeye muhtag, zihni melekeleri
gelismemis insanlardir. Esas dikkat ¢ekmemiz gereken istisna
ikinci gruptur: “Ayni sebepten dolay, bizzat irkin daha erginlik
¢agina gelmemis telakki olunabilecegi o geri cemiyet hallerini de
miilahaza dis1 birakabiliriz.

Kendiliginden olan terakkinin [spontaneous progress] yolu
lizerinde dikili duran ilk giicliikler o kadar biiyiiktiir ki, onlar
yenme carelerini begendigimiz gibi segmemiz nadir olarak miim-
kiin olur ve i¢i 1slahat ruhu ile dolu bir idare edicinin, ihtimal
bagka tiirlii varilamayacak olan bir gayeye ulastiracak her nevi
careleri kullanmasi caizdir. Medeni olmayanlar1 [barbarians]
idarede despotizm mesru bir hiikiimet tarzidir, yeter ki gaye on-
larin 1slahi buluna; kullanilan vasitalarin hakliligi da o gayeyi
fiillen saglamalari ile sabit ola! Hirriyetin, bir prensip olarak, in-
sanlarin serbest ve esit miinakasa ile 1slah olunabilir hale gelme-
lerinden 6nceki herhangi bir durumda asla tatbik yeri yoktur
[Liberty, as a principle, has no application to any state of things
anterior to the time when mankind have become capable of being
improved by free and equal discussion]. O vakte kadar, onlar i¢in, o
da sayet boyle birini bulacak kadar talihleri varsa, bir Ekber’e, bir
Charlemagne’a mutlak surette itaatten baska yapacak bir sey
yoktur.”32 Bu satirlarda ifadesini bulan c¢izgisel ilerlemeci, top-
lumsal dayatmaci ve somiirgeci diisiinceleri tahlil etmek, baska
calismalarin konusudur.

Max Weber ise kendisine kadarki dogu algisini patrimonya-
lizm seklinde detayli bir sistemde biitiinlestirmistir. Bilhassa
Islam toplumlarina dair eksik ve yanli bir bakis agisiyla maliil
olan bu tasavvur, Islam toplumlarini hukuk, btirokrasi ve ekono-
mi agisindan rasyonellesememis, 6zel miilkiyetin ve burjuvazi
gibi ara siiflarin gelisemedigi, evrensel ilkelere dayal degil kadi-
larin vakalara gore degisken keyfi kararlarinin triini bir huku-
kun hakim oldugu, kaderci ve kati gelenekci bir diinya olarak

31 Mill, Hiirriyet, s. 18.
32 Mill, Hiirriyet, s. 18-19; On Liberty, Oxford University Press, London:
Humphrey Milford, 1940, s. 15-16.
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tasvir eder. Weber’in patrimonyalizmi etkili oldugu kadar tenkit
de edilmistir.33

Giiniimiizde ise klasik Islam hukuk ve siyaset yapisini sahih
bicimde kavramay: saglayacak teorik cercevelerin gelistirilmesi-
ne her zamankinden ziyade ihtiya¢ vardir.

33 Bkz. Sunar, “Patrimonyalizmin Gélgesinde Islam Siyasal Sisteminin
Anlasilmasi Sorunu”, Islam Siyaset Diisiincesi i¢inde.
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Osmanli Devletinde 10./16. asirdan itibaren Hanefi mezhe-
bi yargi sisteminde resmi mezhep? olarak uygulandi ve bu durum
Aile Hukuk Kararnamesine kadar devam etti. Yargl sisteminde
sadece Hanefi mezhebinin tatbik edilmesi hukuki istikrari ve tek
diizeligi saglamakla birlikte, beraberinde bazi problemleri de
getirdi. Bu problemlerden biri de ikrah altinda verilen talak me-
selesiydi.

Miikrehin talakinin vuku buldugunu belirten Hanefl dokt-
rini kabul eden Osmanl Seyhiilislamlar1 ve alimleri, bu dogrultu-
da fetvalar verdi. Zamanla artan eskiyalik faaliyetleri ve ehl-i or-

* Bu yaziya katki veren Prof. Dr. Tuncay BASOGLU’na, Prof. Dr. Ozgiir
KAVAK’a, Dog. Dr. Rasit AKPINAR’a, Dog. Dr. ilyas YILDIRIM’a ve Dog.
Dr. Muharrem MIDILLI’ye tesekkiir ederim.

* Dr. Ogretim Uyesi Burak Ergin, Samsun Ilahiyat Fakiiltesi islam Huku-
ku Anabilim Dali, burakergin068@gmail.com.

1Bu yaz1 16.-17. Taklid ve Telfik Tartismalart adl1 doktora calismamiz-
dan hareketle liretilmistir. Tezimiz Memliiklerden Osmanlilara Fikihta
Cogulculuk Mezhebe Baglilik ve Telfik ismiyle kitaplastigindan dolay1
yaz1 boyunca sdz konusu eserimize atif yapacagiz.

2 Murat Saritas “resmi mezhep” kavramsallastirmasini tenkit eder. An-
cak kavram Rumeli ve Anadolu’da yargi ve iftd sisteminde Hanefl mez-
hebinin sahih goriislerinin uygulanmasini yansitmasi ve bu anlami ifade
etmesi acisindan cagdas literatiirde yaygin bir bigimde kullanilmasin-
dan dolay1 ¢alismamizda s6z konusu kavramsallastirmadan yararlana-
cagiz. Murat Saritas, Fikih, Mezhep ve Sultan: 16. Yiizyil Merkez Toprak-
larinda Mahkeme Kararlarinda Hangi Hukuki Goriislerin Esas Alinacagi
lle llgili Emr-i Sultdniler (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi, 2024), 4-6.
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fiin insanlar lizerindeki baskilari, miikrehin talaki meselesiyle
ilgili problemlerin ¢ogalmasina neden oldu. Insanlarin mallarim
almak isteyen eskiyalar kisileri talaka zorladilar. Aymi sekilde
haksiz yere insanlar1 para cezasina ¢arptiran ehl-i drften bazilari,
kendilerini dava etmemeleri icin kisilere zorla bosama yemini
ettirdiler.3 Osmanli ulemasinin bu tiir problemlerde evlilik birli-
ginin bozulmasina sebep olan miikrehin talakinin gegerli olmasi-
na dair yaklasimi, Miiftizade Muhammed b. Hamza el-Aydini
(6.1122/1711)* tarafindan elestirildi. O, bu konuda kaleme aldig1
risalesiyle diger mezheplerin taklid edilebilecegini ifade ederek
boyle bir talakin hukuki agidan vuku bulmadigini vurguladi.

Aydini'nin taklid risalesiyle ilgili iki calisma vardir. Risaleyi
tahkik eden Abdiisselam Ari, ikrah altinda talak meselesini diger
mezheplerin goriislerine de yer vererek detayli bir sekilde ince-
lemistir.5 Ayni sekilde Mehmet Yusa Solak risaleyi tahkik ve ter-
cliime etmistir.¢

Ancak her iki ¢alisma, risalenin beslenmis oldugu mezhep-
ler arasi intikalle ilgili hukuki gelenek ve yargi sisteminde diger
mezheplerin uygulanmasinin yasaklanmasi ve dogurmus oldugu
problemler lizerinde yeterince durmamistir. Ayrica bu risalenin
mezhepler arasi intikal konusunun ele alindig1 taklid hakkinda
yazilan risale edebiyatiyla mukayesesi yapilmamistir. Ayni sekil-

3 Muhammed b. Hamza el-Giizelhisari el-Aydini el-Hanefi, Mecmiiatii
resdil alim Muhammed b. Hamza fTl-fikhi’l-Hanefi: Risdletiin fT't-taklid,
thk. Receb Cici vd. (Istanbul: Mektebetii'l-irsad, 2020), 92-93; Muhar-
rem Midilli, “Osmanl Toplumunda Ehl-i Orfiin ikrah Altinda Ettirdigi
Bosama Yeminlerine Karsi Miiftiilerin Formiilleri (16.-18. Yiizyillar)”,
Islam Tetkikleri Dergisi 1 (2024), 38-43.

4 Aydin’nin vefat tarihi igin bk. Mustafa Ates, “Alim Muhammed'in
Risalelerinde 17. Yiizy1l Sosyal Hayatina Dair Fikhi Meseleler ve Céziim-
leri”, Amasya [lahiyat Dergisi 17 (2021), 405-406.

5 Abdiisselam Ari, “Alim  Muhammed b. Hazma el-Aydini el-
Giizelhisari’nin Taklid ve Miikrehin Talakina Dair Risalesi Tahkik ve
Tahlil”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi 27 (2016), 723-741.

6 Mehmet Yusa Solak, “Miiftizide Muhammed b. Hamza'min Taklit ve
ikrah Altinda Gergeklesen Taldka Dair Risalesinin Tahkik, Tahlil ve Ter-
climesi”, Marmara Universitesi I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53, (2017),
129-150.
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de her iki calisma ileride gdsterecegimiz lizere risalenin bagla-
miyla ilgili olan fermana ve isyana herhangi bir atif yapmamustir.

Bu ¢alismada diger mezheplerin taklid edilip edilemeyecegi
ve kolaylig1 saglamasi acisindan farkli mezhep goriisleriyle fetva
verilebilecegine dair Aydini’'nin risalesinin beslendigi Hanefi hu-
kuk gelenegine kisaca isaret edecegim. Daha sonra s6z konusu
risale ile Mekke ve Kahire’de taklid hakkinda telif edilen risaleleri
mukayese edecegim. Bu mukayese lizerinden Osmanli merkez
topraklarindaki resmi mezhep uygulamasiyla Arap cografyasinda
tatbik edilen ¢ogulcu hukuk sistemine yer vererek her iki siste-
min sagladig1 avantajlar ile getirdigi problemleri analiz edecegim.
Burada, Arap topraklarindaki risale edebiyatina ve beslendigi
hukuki gelenege, baska bir calismamda ele aldigim i¢in detayli bir
sekilde yer vermeyecegim.”

1. Osmanl Oncesi Hanefilerin Farkli Mezheplerin Taklidine
Yaklasimlan

Mezheplerin tesekkiiliiyle birlikte mezhebe baglanmanin
ne anlama geldigi, ulema ve avam i¢in bunun gerekli olup olma-
dig1 gibi tartismalar giindeme gelmistir. Ulemanin bir kismi1 keyfi-
ligin 6niline gecebilmek ve hukuki istikrari temin edebilmek ama-
ciyla mezhep baghhiginin gerekli oldugunu ifade etmis ve bu yak-
lasim zamanla fakihler arasinda yayginlik kazanmigtir.8

Mezhebe baglilik ve farkli mezheplerin taklidiyle ilgili Bag-
dat Hanefileri arasinda herhangi bir goriise rastlanmamasina
karsin Horasan, Harezm ve Maveraiinnehir bolgelerinde yasayan
Hanefi fakihleri mezkir konuya iliskin pek cok fetva vermislerdir.
Ozellikle Safii mezhebinin de bulunda bélgelerde diger mezhep-
lerin taklid edilip edilemeyecegine dair fetvalar vardir.

Bu fetvalarin bir kismu kiilll bir bicimde mezhep degistir-
meyle ilgili iken bir kismi cilizi anlamda tikel meselelerde diger
mezheplerin taklid edilmesi hakkindadir. S6z konusu fetvalarda
ihtiyac ve zaruret halinde bile Safii mezhebinin taklid edilemeye-

7 Burak Ergin, 16.-17. Taklid ve Telfik Tartismalar1 (istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023); Burak Er-
gin, Memliiklerden Osmanlilara Fikihta Cogulculuk Mezhebe Baglilik ve
Telfik (Istanbul: Timas Akademi, 2024).

8 Ergin, Fikihta Cogulculuk, 56-63.
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cegi vurgulanirken, bazi fetvalarda ise diger mezhebe intikal
eden Kkisilerin taz‘irle cezalandirilacag: ifade edilir. Ciizl mesele-
lerde diger mezheplerin neden taklid edilemeyecegine iliskin iki
gerekce bulunur:?

1. Hukuki istikrarin muhafaza edilmesi. Zira diger mezhep-
ler taklid edildiginde bu keyfilige neden olabilir. Kisi mezhepler
arasinda intikal ederek dini ve hukuki sorumluluktan kaginabilir.

2. Safil mezhebine mensup fakihlerle olan rekabet. Ozellikle
5./11. asirda Horasan bolgesinde Hanefl ve Safiiler arasindaki
cekisme, fetvalara da yansimistir. Bazi fetvalarda $afii mezhebine
intikal eden kisinin imaninin gidebilecegi bile séylenmigtir.10

Bununla birlikte Orta Asya Hanefilerinin yarg: sisteminde
diger mezheplerden yararlandigl da vakidir. Nitekim fetvalarda
ve yargilama usuliiyle ilgili eserlerde Safii mezhebine mensup
kadilara, yemin-i muzaf,!! miidebber kélenin satimi gibi Hanefi
doktrinin izin vermedigi baz1 meselelerdeki davalarin tefviz edil-
digi goriiliir. Ayrica fikih eserlerinde tefvize dair bir uygulamanin
oldugunu da dikkat ¢ekilir.12

Memliikler dénemine gelindiginde Kahire ve Sam boélgesin-
de demografik yap1 degismis, farkli fikhi mezheplere mensup
gerek ulema gerekse halktan pek ¢ok insan bu topraklara gog
etmistir. Niifusun degismesi, yeni hukuki ihtiyaclar gibi cesitli
nedenler Memliik idarecilerinin yargi sisteminde dort mezhebe

9 Riikneddin Muhammed b. Abdiirresid el-Kirmani, Cevahirii’l-fetdva,
thk. Ahmed b. Hikmet el-Hanefl er-Rifai (Dimagk: Daru’l-Mi‘rac, 2020),
605; Ebii'r-Recd Necmiiddin Muhtar b. Mahméd b. Muhammed el-
Gazminl Zahidl, Kunyetii'l-Miinye li-tetmimi’l-gunye, (Mektebe-
tli’camiuatii’l-Meliki’s-Suiid, 7382), 93b-94a. Detayli bir analiz icin bk.
Ergin, Fikihta Cogulculuk, 63-68.

10 Feridiiddin Alim b. Ald el-Enderpeti, el-Fetdva’t-Tatarhdniyye, thk.
Siibeyr Ahmed el-Kasimi (Diyobend: Mektebetii Zekeriyya, 2014),
6/407-408; Mehmet Kalayc, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidlik liskisi
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 132-166.

11 Aciklamasi ileride gelecek.

12 Fahriiddin Ebt’l-Mehasin Hasen b. Manstr b. Mahmad Kadihan el-
Ozkendi el-Fergani, Fetdva Kadihan, thk. SAlim Mustafa el-Bedri (Bey-
rut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2009), 2/424; Ebii'l-Feth Mecdiiddin Mu-
hammed b. Mahmiid b. el-Hiiseyn b. Ahmed el-Usrliseni, Fusilii’l-
Ustursenf (Manisa: Manisa il Genel Halk Kiitiiphanesi, 762), 8b. 9a.
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gecmesine sebebiyet vermistir. Zamanla yargidaki bu dortlii yapi
ifta sistemine de tasinmis ve her mezhepten birer miiftii atanmis-
tir.13

Memliikler déneminde yargi ve iftad sisteminde uygulanan
bu dort mezhepli yapi, Hanefilerin mezhebi iltizamla alakal go-
riislerinin tartismaya ac¢ilmasina sebep olmustur. Kahire’de mez-
hebin 6nde gelen fakihlerinden biri olan Ibnil-Hiimam (6.
861/1457), kendinden 6nceki Hanefllerinin mezhebe baglanmay-
la alakali yaklasimini elestirmis ve kisilerin diger mezhepleri
diledigi gibi taklid edebilecegini savunmustur. Ibnii’l-Hiimam’'in
bu konudaki goriisiinii Memliik ve sonrasinda Osmanl hakimiye-
tine gecen Arap topraklarindaki Hanefi fakihlerinin bir kismi
kabul etmisgtir.

Nitekim ibn Emiru Hac (6. 879/1474), Emir Padisah (6.
987/1579), Siirtinbiilali (6. 1069/1659), mezhebe baghiligin an-
cak ulema i¢in oldugunu, avamin herhangi bir mezhebe iltizami-
nin gerekli olmadigini belirtmislerdir.'4 Buna paralel bir bicimde
Anadolu ve Rumeli’deki Osmanli Hanefl fakihleri Maveratinnehir,

13 Sihabiiddin (Ebii’l-Abbas) Ahmed b. Yahya b. Fazlilldh el-Omeri, et-
Ta‘rif bi'l-mustalahi’s-serif, thk. Muhammed Hiiseyn Semseddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 1/157-161; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. All el-Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-insd’, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye), 11/92-95, 194-199; Ergin, 16.-17. Taklid ve
Telfik Tartismalari, 41-48.

14 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii’l-Hiimam,
Serhu Fethii'l-kadir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 7/238-239; Ebl Abdillah Semsiiddin Muham-
med b. Muhammed el-Halebi ibn Emiru Hic, et-Takrir ve't-tahbir,
(Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 3/351; Muhammed Emin b.
Mahmiid Buhari Emir Padisah, Teysirti’t-Tahrir serhi al‘a kitdbi’t- Tahrir,
(Kahire, Daru’s-Selam, 2014), 2/1462-1463; Ebi’'l-ihldas Hasan b.
Ammar b. All el-Vefai el-Misrl es-Siirtinbilali, Mecmii‘atii’r-resd’il,
Resa@’ilii’s-Stirtinbiildli= et-Tahkikati’l-kudsiyye ve’n-nefehdtii’r-
rahmdniyye fi mezhebi’s-sddeti’l-Hanefiyye, thk. Ahmed Fevvaz el-
Humeyyir, Tarik Muhammed Sireni Muhammed Abdurrahman el-Hatib
(istanbul: Daru’l-Liibab, 1438/2017), Siiriinbiilalnin el-Tkdii’l-ferid Ii-
beyani’r-racih mine’l-hildf bi-cevdzi't-taklid ilgili risalesi bu mecmuanin
icerisindedir; 1/248; Ergin, Fikihta Cogulculuk, 67-68,
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Harezm ve Horasan cografyasindaki Hanefilerin mezhebi iltizam-
la ilgili yaklasimini siirdirmiistir.

2. Rumeli ve Anadolu’da Resmi Mezhep Uygulamasi

Osmanli Devleti, Rumeli ve Anadolu’da yarg: ve ifta siste-
minde Hanefi mezhebini uygulamistir. Bununla birlikte Osmanh
ulemasinin zaruretin oldugu durumlarda avamin diger mezhep-
lerle amel edebilecegine iliskin fetvalar:1 vardir. Ayrica bu fetva-
larda yargi sisteminde farkli mezhep kadilarina basvurulabilecegi
ifade edilir. Nitekim Molla Alaeddin Arabi Efendi (6. 901 / 1496),
ihtiyacin oldugu meselelerde davanin $afii kadiya gotiiriilebilece-
gine dair fetvalar verir. Verdigi fetvalardan biri “Herhangi bir
kadinla evlendigimde o kadin bos olsun” ifadesini kullanarak
yemin eden bir kisinin $afii mezhebine basvurarak boyle bir ye-
mini bozdurup bozduramayacagi hakkindadir. Arabi buna olumlu
cevap vererek kisinin davasimi $afii kadiya gotiirebilecegini ifade
eder.1s

Ayni sekilde Ibn Kemal (6. 940/1534) zaruretin olmasi ha-
linde diger mezheplere intikal edilebilecegini kabul eder. O, Ha-
nefi mezhebine gére haram olan bir hususun $afil mezhebine
gecmekle mubah olabilecegi bir durumda, kisinin Safit mezhebini
taklid edebilecegini, bir zorunlulugun olmadig: yerlerde ise keyfi
olarak mezhepler arasinda intikal yapilamayacagini belirtir.1¢

Civizade (6. 954/1547) ta‘zirle ilgili risalesinde Hanefi
mezhebinden Safil mezhebine intikal eden Kisilerin hiikmiinii
inceler ve Horasan, Harezm ve Maveraiinnehir bolgelerindeki

15 Ali Oncel, Seyhiilislam Molla Arab“in Fetva Mecmuast (v. 1b-33b) Cer-
cevesinde XV. Asir Osmanl Hukuku Uzerine Gézlemler (Tahlil ve Metin)
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2013), 74.

16 Ayrica ibn Kemal Fetvalarinda Hanefi mezhebinin hak oldugunu an-
cak hatali olma ihtimalinin bulundugunu, Safil mezhebinin hatal oldu-
gunu ancak dogru olma ihtimalinin bulundugunu ifade ederek mezhep-
ler arasi intikale kars1 olan Hanefilerin yaklasimini yansitir. ibn Kemal,
Fetdvd-y1 Ibn Kemal, (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 971), 12b.
Ahmet Inanir, “Mezhepler Arasinda Intikal Baglaminda Osman-
I’'da Teseffu’ ve Yasaklanmasina Dair Baz Tespitler”, Amasya Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (Aralik, 2019),18.
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Hanefi fakihlerinin fetvalarini aktarir. Onun aktardig fetvalardan
intikali kiilli ve ciizi olarak iki ayirdig1 anlasilmaktadir. Kiilli inti-
kal kisinin tamamen mezhep degistirmesi anlaminda kullanilir-
ken ciizl intikal feri bir meselede sahsin baska bir mezhebi taklid
etmesi anlamina gelir.

0, ilk olarak kiilll bir bicimde mezhep degistirmeyle ilgili
fetvalari nakleder. Ebli Hafs el-Kebir el-Buhari’ye (6. 217/832)
Safil mezhebine mensup olan kisilerin sahip oldugu haklar1 elde
etmek icin mezhep degistiren bir kisinin durumu sorulmustur.
Ebl Hafs bunu yapan kisinin taz‘ir ve siirgiin edilmesini emret-
mistir. Aym sekilde Ata b. Hamza Sugdi’den (6. 461/1068) mez-
hep degistirmenin hiikmiine dair fetva istenmistir. Ata b. Hamza
kisinin mezhep degistirebilecegini ancak Hanefl mezhebi tlizerine
sebat etmesinin daha evla oldugunu belirtmistir. Konuya dair iki
farkli yaklasimi nakleden Civizade, herhangi bir tercihte bulun-
maz.17

Civizade ikinci olarak ciizi intikalle ilgili fetvalar1 aktarir.
Naklettigi fetvaya gore ictihad ehliyetine sahip olan bir fakih de-
lilleri inceleme sonucu clizi meselelerde bir mezhepten digerine
intikal edebilir ve sevaba nail olur. Ancak i¢tihad ehliyetine sahip
olmayan ammi, sehevi ve nefsani arzularindan dolay1 bir mez-
hepten digerine intikal edemez ve bu durum hukuki a¢idan ceza-
y1 gerektirir ve bunu yapan kisi glinahkar olur.18 Civizade'ye gore
keyfi bir bicimde mezhep degistirmek sugtur ve bundan dolay1
bunu yapan kisi cezalandirilmalidir. Zira bu yarg: ve ifta siste-
minde istikrar1 zedeler ve keyfilige sebebiyet verir.

Osmanli yargi sisteminde ihtiyacin oldugu durumlarda
farkli mezheplerin hiikiimlerinden niyabet usuliiyle yararlanil-
mistir. Diger bir ifadeyle Hanefi kadilar 6zellikle Safit mezhebine
mensup kadilar1 naip olarak atamak suretiyle Hanefi mezhebi
icerisinde ¢oziilmesi zor olan davalar1 bu surette ¢6zmeye calis-

17 Abdullah Ozer, Islam Hukuk Literatiiriinde Tazir Risaleleri ve Seynhiilis-
lam Muhyiddin Mehmed b. Ilyas Civizade'nin Risale Miiteallika Bit-Teazir
Adli Eseri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 9-12 (Arap¢a metin). Bundan sonra Ci-
vizade'nin risalesi referans olarak verilecektir.

18 Civizade, Risdle fi'l-hudid ve’t-ta‘zir, 10-12.
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mislardir. Bununla ilgili literatiirde 6rnek olarak zikredilen mes-
hur meselelerden biri, esine nafakasina kifayet edecek kadar mal
birakmadan giden ve kendisinden haber alinamayan mefkidun
haniminin hukuki durumudur.

Hanefilere gore boyle bir durumda hakimin tefrik hakki
yok iken Safii mezhebi, kadinin nafaka temin edememesi duru-
munda mahkemeye dava agarak esinden bosanabilecegini kabul
eder.?? Belli bir doneme kadar bu tiir problemlerin niyabet usu-
lilyle ¢oziildiigii anlasilmaktadir. Nitekim ibn Kemal'e kocasi gaip
olan kadinin nafaka temin edememesinden dolay1 bosanmak icin
Safif hakime basvurmasinin miimkiin olup olmadigi sorulmustur.
ibn Kemal kadinin Safil bir kadiya basvurabilecegine (teseffu
edebilecegine) dair fetva vermistir.20

Ayrica bir donem Osmanli devletinin belli bir bélgesinde
uygulanan Alaiiddevle Bey ve Bozok kanunnamesinde, ikrah al-
tinda vuku bulan nikahin fasit oldugu kabul edilerek Hanefi mez-
hebi disinda diger lic mezhebin yaklasimi benimsenmistir.2!

Kan(inl doneminde 944/1537 tarihinde ¢ikarilan bir fer-
manla yargi sistemindeki Safil niyabet usulii Rumeli ve Anado-
lu'da yasaklanmis ve kadilarin Hanefi mezhebine gore hiikiim
vermeleri emredilmistir.22 Nitekim Ebussulid kocasi gaip olan
kadinin nafaka temin edememesinden dolay1 Safil kadiya basvu-
rarak nikdh akdini tefrik etmesinin yasak olduguna dair fetvayi
verdikten sonra Rumeli’de Safii mezhebine intikalin memnu ol-
dugunu belirtmis ve bu konuda sultanin fermaninin bulundugunu
vurgulamistir.23 Boylelikle sinirli da olsa uygulama alani bulan
Safil mezhebiyle amelin 6nii kapanmis ve yargi sisteminde tek
mezhep uygulamasi yerlesmistir.

19M. Akif Aydin, Osmanl hukuku: Devlet-i Aliyye’nin temeli (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ISAM Yayinlari, 2020), 249-252.

20 bn Kemal, Fetdvd-y1 Ibn Kemal, (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma
Bagislar, 3369), 35a.

21 [nanir, “Mezhepler Arasinda intikal Baglaminda Osmanlr’da Teseffu”,
21.

22 [nanir, “Mezhepler Arasinda Intikal Baglaminda Osmanlr’'da Teseffu®”,
13, 20-23; Aydin, Osmanli hukuku: Devlet-i Aliyye’nin temeli, 249-252.

23 Ebussuiid Efendi, Ma’ruzat, haz. Pehlul Dizenli (istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2013), 78.
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Hanefl yargilama usuliine gore, ictihadl meselelerde kadi-
nin sartlarina uygun olarak vermis oldugu hiikiim baglayicidir ve
diger hakim bu karar1 bozamaz.2* Safil bir kddiya basvurulmasi
suretiyle tenfiz edilen bir dava daha sonra Hanefl kddiya getiril-
diginde ilk karar baglayici oldugu icin Hanefi kadi Safil kadinin
kararini onaylar.25 Ancak sultan kadiy1 atarken beratinda belli bir
mezhebe ve goriise gore hiikiim vermesini sart kosabilir. Sultanla
kadi arasindaki iligki vekalet olarak kabul edilir ve kadi sultanin
bu kararina muhalefet edemez.26 Dolayisiyla Hanefi bir kadi diger
mezhep kadilarinin hiikmiini tenfiz edemez. Bu baglamda Ebus-
sulid Safii mezhebine basvurularak coéziilen davalarda kadinin
karariin gecerli ve baglayici olmadigina dair bazi fetvalar verir
ve bu konuda sultanin otoritesine basvurur.2’” Zira kadi beratla-
rinda hakimin sadece Hanefi mezhebinin sahih goriisiine gore
hiikiim vermesi emredilmektedir.28

Buna bagh olarak atanan kadi sultanin mezkiir emrine mu-
halefet edemeyecegi icin Safil mezhebine gore tenfiz edilen bir
davada bdyle bir karar1 uygulayamaz.

Ebussulid, teseffu‘ yasagini cigneyen bir kadiyla ilgili fetva
vermistir. Fetvada Hanefl olan bir kddinin Safii mezhebine intikal
ederek kiymis oldugu nikahin batil oldugunu ifade etmis ve kadi-
nin azledilerek ta‘zir edilmesi gerektigini belirtmistir.29 Ancak
fetvada baglam ve gerekce sunulmamistir.

24 Usrlisent, Fustlii’l-Ustursent (Manisa Il Genel Halk Kiitiiphanesi, 762),
8a.

25 Tenfize dair bir 6rnek icin bk. Nafakadan aciz olan kimesnelerin
mecniin olsun akil olsun hazir olsun gayib olsun S$afiiyyii'l-mezheb olan
kadi avretlerinin nikahin tefrik eylese ve Hanefiyyii'lmezheb olan kadi
Safit'nin tefrikin tenfiz ve imza eylese ba‘del-iddet bunlarin avretleri her
kime dilerse varmak nikahl seran caiz olur, elinden gelir mi gelmez mi?
El-Cevab: Caizdir, elinden gelir, keza efta sellemehi. Oncel, Seyhiilislam
Molla Arab“in Fetva Mecmuast (v. 1b-33b), 107.

26 Saritas, Fikih, Mezhep ve Sultan, 84-86.

27 Ebussuid Efendi, Ma’ruzat, 78-79, 133.

28 Ahmet Akgiindiiz, Osmanl Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri (Istan-
bul: Fey Vakfi, 1990), 1/70.

29 Ahmet Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu’ud Efendi fetvalari = Fetava-y1
Ebiissuud Efendi (Istanbul, Osmanl Arastirmalar Vakfi, 2018), 188.
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Yargi sistemine paralel bir bicimde iftada diger mezheple-
rin gorlsiiyle amel edilmesini yasaklayan fetvalarin oldugu gori-
liir. Nitekim Ebusssuiid, Safiilere sart kilinmis olan bazi haklar
elde etmek icin Safil mezhebine intikal eden Kisinin ta‘zir cezasi-
na carptirilmasi gerektigini ifade etmistir.30

Onun bu fetvasi keyfi bir bicimde kiilll olarak mezhep de-
gistiren kisilere yoneliktir. Aym1 sekilde Mentesezade Abdurra-
him Efendi (6. 1128/1716), Hanefl olan birinin Safil mezhebini
taklid edemeyecegine dair fetva vermistir.3! Benzeri bir bicimde
Feyzullahefendizade es-Seyyid Mustafa Efendi (6.1158/1745) bir
fetvasinda Hanefi olan birinin diger mezheplere intikal edemeye-
cegini belirtmistir.32

Rumeli ve Anadolu’da tek mezhep uygulamasina ragmen
Arap topraklarinda yargl ve ifta sisteminde dort mezhep uygula-
masi devam etmistir. Arap topraklarindan soruldugu anlasilan iki
meseleye dair Yenisehirli Abdullah Efendi (6. 1156/1743) fetva
vermistir. Zira sorulan iki mesele, Arap topraklarinda o6zellikle
Kahire’'de tartismalara sebep olan yargi sistemindeki dort mez-
hep uygulamasindan neset eden miiceb kavramiyla ilgilidir.33 Bu

30 Ahmet Akgiindiiz, Seyhii’l-Islam Ebiissu’ud Efendi fetvalari, 329.

31 Mentesezade Abdiirrahim Efendi, Fetdvd-yi Abdiirrahim (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 498), 1a.

32 Seyyid Ahmed Efendi - Seyyid Hafiz Mehmed b. Ahmed el-Gedisi,
Neticetii’l-Fetdvd, haz. Sileyman Kaya vd. (istanbul: Klasik Yayinlari,
2014), 21; Sileyman Kaya, “Osmanl Tatbikatinda Tek Mezhebe Bagli-
Lk”, Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam Mezhepleri, ed. Halit Cals vd.
(Karaman: Karaman Islami ilimler Dernegi Yayinlari, 2017), 105-120.

33 “Seyhiilislamin su konudaki goriisii nedir; Zeyd bir vakif evi vakfin
nazirindan kesintisiz olarak doksan yilligina ecr-i misle denk, teslim
ettigi muaccele ve belli bir miieccele karsiliginda kiralar ve Hanbell
hakim imam Hanbel’in mezhebi geregi mezkir icarenin sihhatine hiik-
meder, sonra mesele Hanefl bir imama gotiiriiliir, o da kiraya veren
vakif nazin ile kiralayanin huzurunda, murafaaa ve hiikiim vermenin
sartlarini yerine getirdikden sonra akdi tenfiz eder ve bu minval iizere
vesika diizenlerse bu hiikiim ve tenfiz sahih olur mu, bu akdi igeren
vesika ile amel edilir mi, daha sonra vakif nizir1 mezkr icarenin fesa-
dini iddia edip fesih talebinde bulunabilir mi?

el-Cevab: Hukim, tenfiz ve mezkir vesika ile amel sahihtir, Hanbeli
hakimin vakif evin icaresinin sihhatine hiikiim vermesi ve Hanefi haki-
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fetvalarda Abdullah Efendi farkli mezheplere basvurulmasina
iliskin sultanin yasagi olduguna dair herhangi bir konuya degin-
memekte ve farkli bir mezhebin taklid edilmesinin yasaklandigi-
na iliskin bir ifade kullanmamaktadir.

3. Anadolu Topraklarinda Miikrehin Talaki Sorunu

Hanefi fakihler, ikrah altinda vuku bulan talakin gecerli ol-
dugunu, rivayetlerle ve cesitli argiimanlarla temellendirirler.
Onlara gore kul burada bir imtihanla karsi karsiya kalmistir ve
buna sabretmesi gereklidir. Allah dileseydi onu bundan daha agir
bir imtihanla sinayabilirdi. Ayrica Hanefiler Hz. Peygamberden
nakledilen “Uc¢ sey vardir ki ciddisi de ciddi sakasi da ciddidir:

Kole azadi, talak ve ricat”’34 hadisiyle istidlal ederler. Kole
azadj, ricat ve talakta saka yapan kimsenin tasarruflari nasil ge-
cerli ise ayni sekilde ikrah altinda gerceklesen tasarruflar da sa-
hihtir. Zira talak lafzi ehlinden sadir olmus ve mahalli {izerinde
gerceklesmistir. Fakat burada zorlanan kisinin rizas1 yoktur. Ri-
zanin bulunmamasi ise hitkmiin stibutunda muteber degildir.3s

11./17. asirda Anadolu ve Rumeli’de vuku bulan isyanlarda
insanlarin mallarini almak isteyen eskiyalar “malim oldugu halde
vermiyorsam esim bos olsun” gibi lafizlarla kisileri yemine zor-
lamislardir.36 Ayrica ehl-i orf taifesinden olan devlet yetkilileri
ayni yontemi kullanarak insanlarin mallarin1 almaya ¢alismislar-

min bu hikmi vech-i ser1 iizere imza ve tenfizinden sonra nazirin
mezbir akdin fesadin1 dava etmesi ve fesih talebi sahih olmaz, en iyi
bilen dogru yola ileten Allah’dir” [Ashi Arapga’dir]. Fetva metni icin bk.
Yenisehirli Abdurrahman Efendi, Behcetii’l-Fetdvd, haz. Siileyman Kaya
vd. (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 438-4309.

34 Eb( David Siileyman b. el-Es‘as b. ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-
Ezdi es-Sicistani, Stineni Ebil Daviid, thk. Suayb el-Arnavut - Muhammed
Kamil Karabeleli (b.y: Daru’r-Risaletii’l-Alemiyye, 1430/2009), “Babun
fi't-Talak ald’l-Hezl”, 9 (No. 2194).

35 Aydini, Risdletiin fT't-taklid, 93-94; Muharrem Midilli, “Allah Dileseydi
Onu Daha Agiriyla Sinardi: Hanefl Koklerinden Osmanli Donemi Fetva-
larina Miikrehin Bosamasinin Gegerliligi”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 43 (Haziran 2024), 185-194.

36 Aydini, Risdletiin fi't-taklid, 92-93.
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dir. Bu baglamda ikrah altinda verilen bosanmayla ilgili Seyhiilis-
lamlara ve ulemaya pek ¢ok soru yoneltilmistir.3?

Osmanli alimleri resmi mezhep uygulamasini miikrehin ta-
laki konusunda da stirdiirmiisler ve talakin gerceklestigine dair
fetvalar vermislerdir.38 Ayrica talakin vuku bulmadigina iliskin
verilen yargi kararlarinin nafiz olmadig1 hakkinda fetvalar vardir.
Nitekim Sadi Celebi (61. 945/1539) sarhosun ve miikrehin talaki-
nin gerceklesmedigine dair verilen bir yargi kararinin gecerli
olmadigini belirtmistir.3?

Ayni sekilde Hocazade Esad Efendi (6. 1034/1625) kadila-
rin diger mezheplerle hiikiim vermesi memnu oldugu i¢in miik-
rehin talakinin gegerli olmadigina yonelik verilen mahkeme kara-
rinin Hanefi kddi tarafindan tenfiz edilemeyecegini belirtmigstir.40

11./17. asirda yasamis olan Aydini, miikrehin talaki mese-
lesini; Hanefl doktrini, resmi mezhep uygulamasi ve diger mez-
heplerin taklidi acisindan yargi ve iftd sistemini kapsayacak se-
kilde farkh agilardan ele almis ve kendi déoneminde vuku bulan
eskiyalik hadiseleri sonucu ortaya ¢ikan ikrah altindaki talak
meselesine bir ¢6ziim liretmistir.

4. Aydini’nin Taklid Risalesinin Baglam:: isyanin Sebep Ol-
dugu Hukuki Problem

11./17. asirda Anadolu’da eskiyalik faaliyetleri artmis ve
bu baglamda merkezi idare fermanlar ¢ikararak para cezasi, kefil
tutma gibi cesitli tedbirler almistir. Nitekim 11 Mart 1699 tarihli
bir fermanda, Anadolu’da basibos gezen levent ve sarucanlarin
(bir cesit silahli asker); koy, koy gezerek halktan zorla para top-
ladiklari, yol kesip, mal aldiklar1 ve insan 6ldirdiikleri ifade edilir
ve bu eskiyalarin yakalanip ser‘an cezalandirilmasi emredilir.4!

37 Midilli, “Osmanh Toplumunda Ehl-i Orfiin ikrah Altinda Ettirdigi Bo-
sama Yeminlerine Kars1 Miiftiilerin Formiilleri” 38-43.

38 Midilli, “Allah Dileseydi Onu Daha Agiriyla Sinardi”, 194-204.

39 Sadi Celebi, Mecmilatii’l-Fetdva (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa, 1073), 64.

40 Hocazade Esad Efendi, Fetdvd-y1 Esad Efendi (istanbul Miiftiiliigii
Kiitiiphanesi, 157), 2/7a-b.

41 Adem Arni, 525 Numarali Afyon Seriyye Sicilinin Bugiinkii Alfabeye Gére
Yazilmasi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
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Insanlarin mallarim almak isteyen asker kokenli eskiyalar,
sahislar1 “malim oldugu halde vermiyorsam esim bos olsun” sek-
linde yemine zorlamak suretiyle onlari talak ya da mallarini ver-
me hususunda iki se¢im arasinda birakmislardir. Hanefi mezhe-
bine gore, ikrah altinda gerceklestirilen bosama gecerli sayildi-
gindan, bir¢cok kisi bu durumdan magdur olmustur.42 Nitekim
konuyla ilgili olusan probleme Aydini su ifadelerle dikkat ¢eker:

Bu zikredilen hususlar netlestigine gore deriz ki; su hayn
az, zorbasi, hirsizi bol zamanimizda Miisliimanlar ¢esitli imtihan-
lardan ge¢mekteler. Onlarin baslarina ¢6kmiis, mallarina goz
dikmis bu eskiyalar sahip olduklar1 mallari ellerinden almak igin
onlar1 talak lizerine yemin etmeye zorlamaktalar.

Bazi Miisliimanlar nikahlarini korumak adina ellerinde eski
yeni ne varsa hepsini bu kimselere kaptirdi. Sonra da insanlarin
en zenginiyken birden en muhtaci haline gelip onlara el acar ol-
du. Kimileri ise ettigi yeminin geregini yerine getiremedi ve ka-
dinlar dul kalip cocuklar zayi oldu. Boylece yeryiiziinde fesat vu-
ku bulup diizen bozuldu, nice rezil isler ve giinahlar tiiredi.

Bu nedenle ikrah altinda gerceklesen taldkin gegersiz oldu-
guna hiikmeden fakihlerin goriisleriyle amel etme zarureti dog-
du. Ciinkii bu goris her ne kadar imamlarimizin kavline muhalif
olsa da neticede ictihatla elde edilmis olup tamamen terkedilen
bir goriis degildir. Bu tutumun kiilliyen terk edilmediginin delili,
ulemamiz nazarinda hakimin miikrehin talakinin batil olduguna
dair verdigi hitkmiin gecerli olmasidir.*3

Talakla ilgili olusan mezk{r hukuki probleme cevap ver-
mek i¢in Aydin], bir risale telif etmistir. Onun miikrehin talakiyla
ilgili yazmis oldugu risalesinin ismi Risdle fi't-taklid ve taldki’l-
miikreh’tir. Aydini risalesini 1110/1699 tarihinde yazmistir.4
Risalenin telif edildigi tarihle 11 Mart 1699 tarihli ferman birbi-
riyle ortiismektedir. Dolayisiyla risalenin levent ve sarucanlarin

Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 193-197; Esra Yakut, “Osmanli Hukukunda
Bir Su¢ Olarak Eskiyalik ve Cezalandirilmasi”, Kebike¢ 33 (2012), 25-27.
42 Aydini, Risdletiin fi't-taklid, 94-95.

43 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 92-93. Terclime metni icin bk. Solak, “Miif-
tizdde Muhammed b. Hamza'nin Taklit ve ikrah Altinda Gergeklesen
Taldka Dair Risilesinin Tahkik, Tahlil ve Terciimesi”, 146.

44 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 95.
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cikarttig1 isyandaki fikhi bir soruna cevap vermeye yonelik oldu-
gu anlasilmaktadir.

Aydin miiftiiliigli ve Edirne kadilig1 yapan Aydini’'nin biyog-
rafisiyle ilgili yeterince bilgi olmadig icin*® onun Memliik gelene-
ginden beslenen ve yargl ve ifta sisteminde dort mezhepli bir
yapinin oldugu Arap topraklarina seyahat edip etmedigini bilmi-
yoruz.

Diger bir ifadeyle onun Bilad-1 Arab topraklarindaki taklid
ve telfik tartismalarindan haberdar olup olmadigina dair elimizde
bir veri bulunmamaktadir. O, risalesinde Memliik alimlerinden
sadece Ibnii’l-Hiimam’in goriislerini referans olarak verir. Bunun
disindaki atiflar1 Memliik topraklar1 disinda gelisen Hanefi fetva
edebiyatinadir.

Risalede acik bir bicimde Rumeli ve Anadolu’daki resmi
mezhep uygulamasi dogrudan elestirilmese de uygulamanin do-
gurdugu sorunlardan biri olan miukrehin talakinin neden oldugu
hukuki soruna dikkat cekilir. Bununla birlikte risalenin zimni
olarak s6z konusu uygulamaya bir elestiri oldugu ifade edilebilir.
Ciinkii risalede tek mezhep tatbikatinin bir sonucu olan probleme
isaret edilmekte ve bunun ¢6ziimi diger mezhep goriislerinin
yargl ve iftdda uygulanmasinda aranmaktadir.

Ayrica risalenin kenar miiftiilerine bir elestiri mahiyetinde
oldugu ifade edilebilir. Acik bir bicimde miiftiilere bir tenkit ol-
masa da risalede temel olarak vurgulanan husus zaruret ve ihti-
yac halinde kolayligin temin edilebilmesi amaciyla farkli mezhep
gorilistyle fetva verilebilmesidir. Bu baglamda s6z konusu prob-
lem sadedinde Hanefi mezhebinin yaklasimi lizerine 1srar eden
miiftiiler tenkit edilmis olabilir.

Aydini miikrehin talaki meselesini usul, ifta ve yargi agisin-
dan ele alir. O, ilk olarak usul acisindan bir mezhebe bagh olan
kisinin farkli mezhepleri taklid edip edemeyecegini inceler. Onun
yaptig1 nakillere gore mukallid diledigi mezhebe uyabilir. Boylece
teorik olarak Hanefl birinin yargi ve iftd agisindan diger mezhep
miiftii ve kadilarina bagvurabilmesinin 6niinii agar. Daha sonra
zaruret ve ihtiyacin oldugu hallerde miiftiilerin farkli mezhep
gorilsleriyle fetva verebilecegine dair Hanefi mezhebi icerisinden

45 Ates, “Alim Muhammed’in Risalelerinde 17. Yiizy1l Sosyal Hayatina
Dair Fikhi Meseleler ve Coziimleri”, 404-405.
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ornekler sunar. Bunun ardindan kadinin terk edilen bir goriis
olmadigl (mehciir) miiddetce ictihadl meselelerde vermis oldugu
kararin nafiz oldugunu belirtir. Bunun akabinde miikrehin tala-
kinin ictihadi bir mesele oldugunu ve ulema arasinda mehcir bir
yaklasim olmadigini ortaya koyar.

4.1. Farkl1 Mezheplerin Taklidinin Usuli Zemini

Aydini farkli miictehitlerin taklid edilebilecegi hususunda
Miizafferiiddin Ibnii’s-Saati'nin (6. 694/1295) ifadelerini referans
olarak verir. Ibnii’s-Saati, mukallidin nazarinda miigtehitler bir
birinden faziletce iistiin olsalar bile kisinin diledigini taklid ede-
bilecegini ifade eder.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ibn Siireyc’den (.
306/918) amminin daha faziletli miictehidi aramasinin vacip
oldugu nakledilse de Ibnii’s-Saati bu yaklasima katilmaz. Nitekim
sahdbe doneminde insanlar diger bir alime nispetle daha az fazi-
letli olan dlimlerden fetva istemisler, bu durum defalarca teker-
rur ettigi ve yayginlik kazandig1 halde buna kimse kars1 ¢ikma-
mistir. Sahdbenin bu uygulamasi mukallidin diledigi mii¢tehidi
taklid edebilecegini gosterir.46

Aydini, ikinci olarak Ibnii’l-Hiimam’in mezhepler arasi inti-
kalle ilgili ifadelerini aktarir. Ibnii’l-Hiimdm mezhepler arasi inti-
kale karsi ¢ikan ve bunu yapan kisilerin ta‘zir edilmesi gerektigini
savunan Hanefi fakihlerinin goériisiinii tenkit eder. Ona gore mu-
kallid bir mezhepten digerine intikal edebilir ve mezheplerin
kolay hiikiimlerinden yararlanabilir. Nitekim amminin belli bir
mezhebe baglanmasinin lazim oldugunu emreden nakli ve akli
bir delil yoktur. Amminin vazifesi belli bir meseleyle karsilasti-
ginda herhangi bir miictehidin goriisiiyle amel etmektir.+”

Aydini, Ibni’'l-Hiimam’in gériisiinii zikretse de mezhepler
arasi intikali zaruret ve ihtiyag¢la sinirlandirir. Nitekim Aydini,
yemin-i muzafin ¢6ziimiinde Safii mezhebinin goriisiiniin taklid

46 Miizaffertiddin Ahmed b. Ali ibnii’s-Saati, Bediu‘n-nizdém, thk. Sad b.
Garir b. Mehdi es-Siilemi, (Camiatu Ummu’l-Kura, 1985), 2/684-685;
Aydini, Risdletiin fi't-taklid, 87.

47 [bni’'l-HiimAam, Fethii'l-kadir, 7/238-239; Aydini, Risaletiin fi't-taklid,
87-95. ibnii'l-Hiimam’in konuyla ilgili gériisiiniin detayh bir analizi icin
bk. Ergin, Fikihta Cogulculuk, 63-68, 201-202.
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edilmesi, temizligi uzayan kadinin Maliki mezhebine uymasi gibi
meselelerde kisinin zaruret ve ihtiyacinin olmasi gerektigini vur-
gulamistir.#8 Dolayisiyla Aydini'nin buradaki yaklasimi, Ibnii’l-
Hiimam da oldugu gibi hi¢bir sinir olmaksizin mezheplerin taklid
edebilecegi seklinde degildir.

4.2. ihtiya¢ Halinde Farkli Mezhep Gériisleriyle Fetva Verile-
bilmesi

Aydini, Hanefli mezhebi icerisinde ihtiyac halinde farkl
mezhep goriisleriyle fetva verilebilecegi kanaatindedir. O, bu
konuda Hanefi fakihlerin goriislerini aktarir. Nitekim Kunye adh
fetva eserinde miiftiiniin misteftiye kolaylig1 saglayan cevaplar
vermesi gerektigi belirtilir. Zira Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i (6.
18/639) Yemen’e gonderirken insanlara kolaylik saglamasini ve
zorlastirmamasini emretmistir.49

Dolayisiyla kopegin ve domuzun artigini necis olarak gor-
meyen ve tirnakli hayvanlarin giibresinin temiz oldugunu ifade
eden MaliK'in (6. 179/795) goriisiiyle fetva verilebilir. Zira hay-
vancilikla ugrasan insanlar i¢in tirnakli hayvanlarin diskisindan
sakinmak bir hayli gii¢tiir ve bu konuda umumf bir belva vardir.50

Yabanc1 bir kadinla evliligini talaka baglayan kisi, talakinin
vuku bulmadigini ifade eden Safii'nin (6. 204/820) gortsiiyle
amel edebilir. Daha acik bir ifadeyle Hanefl mezhebine gore “ev-
lendigim falanca kadin bos olsun” seklinde edilen yemin gegerli-
dir. Buna gore kisi s6z konusu kadinla evlendiginde talak gercek-
lesir.

Ancak Safii mezhebine gore kisinin sahip olmadig1 bir sey
lizerinde yapmis oldugu yemin sahih degildir. Dolayisiyla Kkisi
evlendiginde talak vuku bulmaz. Literatiirde buna yemin-i
muzafe denir. Kisinin evlenebilmek icin mezkiir meselede Safii
mezhebini taklid edip edemeyecegi Hanefi fetva edebiyatinda
tartismalidir. Nitekim Ebw’l-Leys (6. 373/983) ve Irakli mesayih
bu meselede Safii mezhebine uyulabilecegini belirtmistir. Ayrica
Terclimani (6. 645/1247) bu meselede Safil mezhebinin yaklasi-
minin alinabilecegini; zira sahabenin ¢ogunlugunun s6z konusu

48 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 90-92.

49 Miislim, “Babun fil-Emri bi’t-teysir ve Terki’t-taassiir”, 3 (Hadis No:
1732).

50 Aydinf, Risdletiin fT't-taklid, 90.



OSMANLI RESMI MEZHEP UYGULAMASI ANALIZi 229

mevzuda yeminin gerceklesmedigini belirten Safii fakihler gibi
diistindiigiinii belirtir.5!

Ayni sekilde kisinin borcunu vermemesi durumunda onun
malindan alacagli miktarinca bir mal alabilecegini ifade eden
Safil'nin goriisi taklid edilebilir. Ciinkii insan zaruret aninda di-
ger mezheple amel hususunda mazur olarak goriiliir.52

Benzeri sekilde Bezzazi (6. 827/1424) magduriyetlere se-
bep olabilecek iddetle ilgili bir meseleyi Maliki mezhebini refe-
rans vermek suretiyle ¢c6zmiistiir. Hanefl mezhebine gore adet ile
iddet bekleyen bir kadinin adetten kesilmesi durumunda, hayiz
gorme umidinin kesildigi yas olarak kabul edilen elli bes yasina
kadar beklemesi, daha sonra ise ii¢ ay bekleyerek iddetten ¢ik-
masi gerekir.

Boyle bir hiikmiin hem kadin hem de erkek icin ciddi prob-
lemler doguracagi aciktir. Zira kadin evlenemedigi gibi iddetin
bir¢ok yiikiimliligiinii yerine getirmekle miikellef iken erkek de
iddet bitene kadar kadina mesken ve nafaka temin etmekle so-
rumludur. Bezzazi bu konuda Maliki mezhebine gore fetva veri-
lebilecegini ve mezhep icerisindeki fetvanin da bu oldugunu be-
lirtir.

Clinkii Maliki mezhebine gore boyle bir durum ile karsi
karsiya kalan kadinin iddeti bir yildir. Bunun dokuz ay1 rahmin
istibrasy, ii¢ ay1 ise iddet i¢indir. Ayrica Bezzazi adetli bir kadinin
temizliginin uzamasi durumunda Maliki mezhebine gore hiikiim
veren kadinin kararin gecerli kabul eder. Boylelikle kadin idde-
tin getirdigi ytkimliliiklerden kurtulur. Erkegin ise nafaka so-
rumlulugu biter.53

51 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 90.

52 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 90.

53 Seyh Allame Muhammed b. Muhammed Sehab b. Yisuf el-Kerderi el-
Bezzazl, el-Fetdva’l-Bezzdziyye, itena: Salim Mustafa el-Bedri (Beyrut:
Déru'l-Kl’itl’ibi'l-Hmiyye, 2009), 1/223, 226; Aydini, Risdletiin fi't-taklid,
92; Aydini, Risdletiin fi't-taklid, 87-92. Erkegin sinni iyas yasina kadar
iddeti bitmeyen kadina nafaka &demesi gerektigine dair bk. Tarsfsi,
Ebii ishak Necmiiddin ibrahim b. Ali b. Ahmed, el-Fetdva't-Tarsusiyye
= Enfa’ii’l-vesdil ild tahriri’l-mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed Mizzi
(Beyrut: Miiessesetli'r-Reyyan, 2014), 1435, 102-103.



230 BiR iLIM MERKEZI OLARAK ISTANBUL-II
FETIHTEN TANZIMAT’A OSMANLI'DA DiNi DUSUNCE

Risalede farkli mezheplerin taklid edilmesine karsi olan
Hanefi fakihlerinin goriislerine yer verilmemesi dikkat cekicidir.
Bunun birlikte diger mezhep goriislerinin taklid edilebilecegine
dair Ibnii’l-Hiimam’in bakis a¢isina ve zaruret ve ihtiyac halinde
farkli goriislerle fetva verilebilecegini ifade eden miiftiilerin yak-
lasimlarina atif yapilmasi siki bir bicimde mezhebi iltizami1 savu-
nan Hanefilere bir elestiri olarak okunabilir. Zira ibnii’'l-Hiimam
acik bir bicimde farkli mezheplerin taklidine karsi olan Hanefileri
elestirmis ve Aydini buna herhangi bir sekilde itiraz etmemistir.

Aydini daha sonra meselenin yargi boyutunu ele alir. Sayet
bir kdd1 miikrehin talakinin butlanina dair hiikiim verirse bu ge-
cerlidir. Zira verilen karar (mehciir) olmadig: takdirde s6z konu-
su hiikiim diger kadilar acisindan ittifak edilen bir mesele haline
gelir ve mukallid, kddinin hiikmiiyle amel etmek zorundadir.

Diger bir ifadeyle artik bu yargi karari farkh diisiinen diger
hakimler tarafindan bozulamaz.5* Ancak Aydini kendi zamaninda
bunun Anadolu’da miimkiin olmadig ifade eder. Ciinkii kadinin
vermis oldugu kararin nafiz olabilmesi icin gerekli sartlar mevcut
degildir.55 Nitekim sultan tarafindan atanan kadi, Hanefl mezhe-
binin esahh-1 akvaline gore hiikiim vermek mecburiyetindedir ve
naip atanmasi suretiyle diger mezhep kadilarinin hiikkiim vermesi
yasaktir.56

Aydini Hanefl mezhebinin gorislerine yer verdigi gibi ayni
sekilde diger mezheplerin goriislerini de aktarir. U¢ mezhebe
gore mukrehin talaki gecerli degildir. Nitekim Hz. Peygamberden
“Baski (iglak) altinda kole azadi ve talak gegerli degildir.”s7 sek-
linde bir hadis rivayet edilmistir. Kadd1 Beyzavi (6. 685/1286)
Mesdbih serhinde hadisteki bir seyin kapanmasi anlamina gelen
“iglak” ifadesini ikrah olarak tefsir etmistir.

Zira kisi baski altinda saglikli diistinemez ve zorlandig1 hu-
susu yerine getirir. Ayrica sahidbeden Omer (6. 23/644), Ali (6.
40/661), Ibn Omer (6. 73/693) ikrah altinda kéle azadinin ve

54 Usrhseni, Fusilii'l-Usturseni (Manisa il Genel Halk Kiitiiphanesi, 762),
8a.; Bu konuda ayrintili bir anlati icin bk. Saritas, Fikih, Mezhep ve Sul-
tan, 19-27.

55 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 94.

56 Kaya, “Osmanl Tatbikatinda Tek Mezhebe Baglilik”, 115-116.

57 Ebil Ddviid, “Babun fi't-Talak ala Galat”, 8 (No. 2193).
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talakin gecerli olmadigini ifade etmislerdir. Kadi Siireyh (0.
80/699 [?]), Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), Malik, Safii ve Ah-
med b. Hanbel (6. 241/855) bu konuda onlarla ayn1 kanaati pay-
lasmaktadirlar.58

Beyzavi'ye gore miikrehin talakinin gegerli oldugunu savu-
nan Hanefi mezhebinin gorisi zayiftir. Ciinkii hiikiimlerde kisi-
nin bir lafz1 hangi maksatla soyledigi 6nemlidir. Nitekim yanlis-
likla talak lafzini kullanan kisinin talaki, bu lafz1 kastetmedigi icin
gecerli degildir. Miikrehin talakinda ise kisinin kasti yok hiik-
miindedir. Dolayisiyla ikrah altinda gerceklesen talakin sahih
olmadig1 ifade edilmelidir.5° Beyzavi'nin konuyla ilgili degerlen-
dirmelerini aktaran Aydini onun yaklasimini elestirmez ve goriis-
lerle ilgili herhangi bir tercihte bulunmaz. Bununla birlikte hadis-
te gecen “iglak” ifadesini ikrahla tefsir eden Mutarrnzi (6.
610/1213) ve Firizabadi’'nin (6. 817/1415) gibi dilcilerin agik-
lamalarini aktarir.60

Boylece zimni olarak Aydini'nin ikrah altinda talakin vuku
bulmadigin ifade eden diger mezheplerin goriislerine katildigin
belirtilebilir.

Aydin?'nin diger mezheplerin goriislerine ve delillerine yer
vermesinin sebebi s6z konusu meselenin i¢tihadi oldugunu gos-
termeye matuftur. Ciinkii mehcir olmayan ihtilafl bir meselede
kadi karar verebilir. Ancak Hanefl fakihlere gére mehciir yani
terk edilmis goriislerle mahkemede verilen karar gecerli degildir.
Burhéneddin el-Buhari (6. 616/1219) mehcir goriislerin ne ol-
dugunu somut hale getirmeye calisir. Fakihlerin ¢cogunlugu tara-
findan dikkate alinmayan ve biiylik sehirlerde tatbik edilmeyen
goriisler mehclr kavrami altina girer. Fukaha tarafindan dikkate
alinmayan mehcir yaklasimlara Ibn Abbas’in fazlalik faizinin caiz
olduguna dair goriisii 6rnek olarak verilebilir.6!

58 Kad1 Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr serhu
Mesdbfthi’s-stinne, thk. Lecnetiin muhtassatiin (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf
ve’s-Siitinii’'l-Islamiyye, 2012), 2/389-390; Aydini, Risdletiin f't-taklid,
93.

59 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 94.

60 Aydini, Risdletiin fi’t-taklid, 94.

61 Burhaniiddin (Burhani’s-Seria) Mahméd b. Ahmed b. Abdilaziz el-
Buhari el-Merginani, el-Muhftii’l-Burhdnt fi’l-fikhi’n-Nu‘mdni, thk. Abdiil-
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5. Aydini'nin Risalesinin Diger Risale Edebiyatiyla Mukaye-
sesi

Mekke ve Kahire'de 11./17. asirda taklitle ilgili bircok risa-
le telif edilmistir. Bu risalelerde, diger mezheplerin taklid edilme-
si ve telfik konusu; yarg, iftd ve usul agisindan incelenmistir.
Mezkir literatiirde Memliikler doneminden itibaren olusan ¢o-
gulcu hukuk sistemi ve getirdigi problemler ele alinmistir.

Ozellikle mezhepler aras intikalin mesruiyeti tartisilmis ve
Suriinbilali, Ali b. Ebli Bekir el-Cemal el-Hazreci el-Mekki (6.
1072/1662), Abdiilazim b. Molla Ferruh (6. 1061/1650), Hamevi
(6. 1098/1687) gibi fakihler diger mezheplerin taklid edilebile-
cegini ifade etmislerdir. Buna karsin Pirizade (6. 1099/1688) telif
ettigi risaleleriyle bu alimlerin argiimanlarina karsi ¢ikarak mez-
hebi iltizamin (bagliligin) gerekliligini savunmustur.62

Aydini'nin telif ettigi metin de mezkir risale edebiyatinin
bir parcasi gibi durmakla birlikte baglam, atif yaptig1 hukuki ge-
lenek ve tartistig1 problem acisindan farklidir. Nitekim Aydini'nin
yukarida da gegtigi lizere risaleyi yazma amaci miikrehin talakiy-
la ilgili problemin ¢6ziimiine yoneliktir.

Aydini Ibni’'l-HimAm'in goriisiinii zikretse de onun asil
beslendigi literatiir Memliik cografyasi disinda gelisen Hanefi
fetva edebiyatidir. Ayrica Aydinl mezhepler arasi intikalin sinir-
lari, telfik gibi Arap cografyasinda tartisilan problemlerle ilgi-
lenmemektedir. Bununla birlikte ona gére zaruretin ve ihtiyacin
oldugu meselelerde diger mezheplerden yararlanilabilir ve bu
yargl ve ifta sisteminde bir esnekligin temin edilmesini saglar.

Memliikler doneminden itibaren Arap topraklarinda uygu-
lanan ¢cogulcu yapi, fikhi agidan bazi kolayliklar saglasa da zaman
icerisinde belli problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Bu problemlerden en dnemlisi hukuki istikrarin nasil muhafaza
edilecegidir. Ciinkii kisiler, farkli mezhepleri taklid ederek so-
rumluluktan kacmak istemisler ve hukuk sistemini keyfi bir bi-
¢imde kendi istekleri dogrultusunda kullanmaya calismislardir.

kerim Sami el-Ciindl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1424/2004),
8/71.

62 Bu risalelerle ilgili ayrintili bir tahlil i¢in bk. Ergin, Fikihta Cogulculuk,
143-261.
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Memliik topraklarinda yasayan fakihler bu problemle sii-
rekli bir bicimde karsi karsiya kalmislar ve bu ¢ogulcu yapiyi,
fikhi istikrar1 zedelemeyecek bir bicimde yonetmeye gayret gos-
termislerdir. Zira avam acisindan mezhep baghliginin iyice zayif-
ladig1 ya da neredeyse hi¢ kalmadig1 bu topraklarda3 mezhepler
arasi intikalin sinir1, dnemli tartisma konularindandir.

Nitekim telfik problemi, bu ¢ogulcu yapinin sebep oldugu
bir sorundur. Cilinkii ammiler tek bir meselede iki farkli mezhebi
taklid ederek iki kiz kardesin tek bir nikah altinda cem edilmesi
orneginde®* oldugu gibi hukuk sistemini zorlayan ameller isle-
misler ve bu problem telfik olarak kavramsallastirllmistir. Diger
taraftan yargidaki ¢ogulcu yap1 bazi sorunlara sebebiyet vermis-
tir.

Baska bir deyisle herhangi bir mezhep kadisinda hukuki bir
zemine oturtulan davayla ilgili yeni bir anlasmazlik ¢iktifinda bu
dava farkli bir mezhep kadisina gotiiriilmekte ve bu sorunun na-
sl ¢coziilecegi tartismalara neden olmaktadir. Bu sorun literatiir-
de miiceb kavramiyla ifade edilmis, bununla ilgili fetvalar veril-
mis ve 0zel risaleler yazilmistir.6>

63 Zeyniiddin Meri b. Yasuf b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kermi,
Mecmii’ Resdili el-Allime Mer‘i el-Kermi el-Hanbeli, thk. Muhammed
Berekat vd. (Istabnul: Daru’l-Liibab, 2018), 3/443-444.

64 Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Fetdva'r-Remli
(Mektebetii’l-islamiyye, ts.), 4/389-390. ikrah altinda hanimin {i¢ talak-
la bosayan bir kisi daha sonra esinin iddeti bitmeden baldiziyla evlen-
mistir. ismi verilmeyen Yemenli bir miiftii boyle bir nikdhin gegerli
olduguna dair fetva vermistir. Fetvaya gore so6z konusu kisi miikrehin
talakinin gecerli oldugunu ifade eden Eb{i Hanife'yi, iddet bitmeden ilk
hanimin kiz kardesiyle evlenebilecegini belirten Safii’'nin goriisiinii tak-
lid ederek telfik yapmistir. Mesela detayl agiklamas i¢in bk. Ergin, Fi-
kihta Cogulculuk, 124-126.

65 Bu konu hakkinda yazilan detayl bir eser icin bk. ismail Muhammed
Hasan Berisi, Nazariyyetii miicebatii’l-ahkam ve viiridii’l-hiikmi’l-kadat
bihd (Amman: Daru’'n-Nefais, 2006). Ayrica ibnii'l-Gars miiceb kavrami-
na onemli katkilar saglamistir. Burak Ergin, “Ibnii’l-Gars'in el-Fevakihii'l-
Bedriyye’sinde Memliik idari Sisteminin Dogurdugu Miceble Hiikiim
Meselesi”, Memliikler Dénemi Ilim Gelenegi II, ed. Giirzat Kami vd. (Is-
tanbul: Istanbul University Press, 2024), 35-46.
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Ote yandan Rumeli ve Anadolu’da Arap topraklarinda kar-
silasilan hukuki istikrarla ilgili bir problem ortaya ¢ikmamustir.
Her ne kadar teseffu’ bazi sorunlara neden olsa da yasaklanmis-
tir. Resmi mezhep uygulamasi tek diizeligi saglamis ve yargi sis-
teminde keyfiligin 6niline ge¢mistir.

Nitekim Arap topraklarinda tartisilan mezhebe baglhlik,
mezhepler arasi intikalin sinirlari, telfik ve miiceb konusunu
merkez topraklarindaki ulema tartismamistir. Fakat miikrehin
talaki, mefkiid, esine nafaka birakmadan kisinin evliliginin hu-
kuki durumu, hanimina kétii muamelede bulunan sahsa karisinin
bosanma davas1 agamamasi, kadinin mahkemede sinirli mesele-
lerde tefrik davasi acabilmesi gibi¢6 6zellikle aile hukukunu ilgi-
lendiren meselelerde bazi kronik problemler meydana gelmis ve
bunlar ancak Aile hukuk kararnamesinde ¢6ziilebilmistir.

Sonug
Osmanli hukuk sisteminde Maveraiinnehir, Harezm ve Ho-
rasan bolgesindeki Hanefi fakihlerin mezhebi iltizam fikri benim-
senmistir. Belli bir déneme kadar zaruret ve ihtiyacin oldugu
durumlarda diger mezheplerden yararlanilmakla birlikte hukuk
sisteminde olusan bazi aksakliklar sebebiyle farkli mezhep goriis-
lerinin taklid edilmesi siyasi otorite tarafindan yasaklanarak tek
mezhep tatbik edilmistir. Bu, hukuk sisteminde hukuki istikrari
ve ongoriilebilirligi temin etmekle birlikte zaman icerisinde bazi
kronik problemlere de neden olmustur.
Resmi mezhep uygulamasi sonucu ortaya ¢ikan problem-
lerden biri ikrah altinda verilen talakin hukuken gecerli olup ol-
madigidir. Zira Hanefller acisindan zorlanarak yapilan bosama
sahih oldugu i¢in insanlar magdur olabilmislerdir. Bundan dolay1
Miiftizade Aydini zaruret ve ihtiyacin oldugu durumlarda diger
mezheplerden yararlanilmasinin mesru oldugunu ifade ederek
s6z konusu meseleye somut bir ¢6ziim 6nermistir.
Rumeli ve Anadolu’daki resmi mezhep uygulamasi hukuk
sisteminde istikrar1 saglamasina karsin Kahire ve Mekke gibi ¢ok
mezhepli bir hukuk sisteminin oldugu Arap topraklarinda istik-

66 Tefrik davalarina mezhep igerisinde gelisen hiyel literatiirii cerceve-
sinde careler aranmistir. Bu konuda bk. Mehmet Akif Aydin, Osmanli
Aile Hukuku (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 123-130.
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rar ve ongoriilebilirlik acisindan belli bash problemler ortaya
¢ikmistir. Bu problemlerden en énemlisi farkli mezheplerin taklid
edilmesi sonucu meydana gelen telfik meselesidir. Netice itiba-
riyle tek mezhep uygulamasi, bir kisim problemlerin ¢6ziimiinde
mezhebin yerlesik ictihadini asma noktasinda bazi engellerle
karsilasmistir. Bundan dolay1 birtakim kronik problemler mey-
dana gelmistir. Diger taraftan cogulcu bir hukuk sistemi ise istik-
rarin muhafazasi ve denetlenmesi acisindan sorunlarla karsi kar-
siya kalabilmistir.
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MUZAKERELER

Tuncay BASOGLU*

Oncelikle 14-15 Arahk 2024 tarihlerinde ISAV ve Istanbul
29 Mayis Universitesi tarafindan diizenlenen ve istanbul 29 Ma-
y1s Universitesi ev sahipliginde gerceklestirilen “Fetihten Tanzi-
mata Osmanlida Dini Diislince” konulu ilmi ihtisas toplantisina
miizakereci olarak davet edilmem dolayisiyla toplantiy1 diizenle-
yenlere tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Asim Ciineyt Koksal, tebliginde Osmanl siyasi-
hukuki yapisinin iktidar1 sinirlandiricl ilke ve mekanizmalara
sahip bulunup bulunmadigi konusunu odaga almaktadir.

Modern anayasaciliktaki iktidarin sinirlanmasi anlayisina
mukabil klasik Osmanl anlayisinda sinirlayici bazi ilke ve meka-
nizmalarin bulundugunu, ancak modern anlayistaki “egemenligin
mutlak olarak devlete ait olmas1” gibi bazi unsurlarin yer almadi-
gin1 soyleyen Koksal, Osmanli’da hukuki kurallarin li¢ asamali
niteligine deginmekte ve hiikiimdarin bunlara miidahale yetkisi-
nin sinirlarini géstermektedir.

Koksal, ozellikle Grekce nomos ve canon ayrimina dikkat
cekerek, Osmanlilarin kanun terimini kullanirken bilingli bir ter-
cih yaptiklarini ifade etmektedir. Kanunnameleri ¢ikaran ve uy-
gulayanlar, onu Seriat ile ayni diizlemde gérmemekteydi, kapsam
ve siire bakimindan sinirli olarak diistinmekteydi. Bu ¢ercevede
Koksal, gerek Batili yazarlarin gerekse 20. asirdaki bazi Osman-
li/Tirkiye tarihgilerinin Osmanl yonetiminin hukukla iliskisini,
“hukuki sinirlamalara tabi olmayan despotik, tirani, keyfi” seklin-
de nitelendiren tasvirlerini elestirmekte ve 6zellikle son donem-
lerde, Osmanh 17. ve 18. asrimi gecen asirdaki gerileme-
duraklama paradigmasi disinda okuyan yeni ¢alismalara da atif
yapmaktadir.

Bu yeni ¢alismalar, bir yandan Osmanl yonetim anlayisini
daha gercekgi sekilde degerlendirirken ote yandan séz konusu
asirlarda ulemanin etkinliginin artmasinin hukukun etkinliginin

* Prof. Dr., istanbul Medeniyet Universitesi.
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artmasi olarak okunmasi gerektigini soylemektedir. Koksal'in
tebligi, bir biitiin olarak Osmanlilar’'in klasik doneminde iktidarin
hukuki yoénden sinirlanmasinin temelleri ve tarihi stireci hakkin-
da yapilacak sonraki ¢alismalara ilham verecek kiymetli bir giris
niteligindedir. Ozellikle 16. ve 17. yiizyillarda cesitli hukuki uygu-
lamalar gercevesinde Ebussuud Efendi gibi diisiinen alimlerle, -
Bahaddinzade, Birgivi, Taskoprizade gibi- yapilan diizenlemelere
tenkitci gozle bakan alimler arasinda cereyan eden tartismalarin
daha yakindan incelenmesi, Osmanli klasik hukuk sisteminin
nasil kuruldugu, buna ne tiir itirazlarin yoneltildigi hususlarin
aciga cikaracak ve Osmanli hukuk sistemi hakkinda daha saglikli
bir tasavvurun olusmasini saglayacaktir.
* k%

Dr. Ogr. Uyesi Burak Ergin, “Osmanli Resmi Mezhep Uygu-
lamasina Yonelik Bir Elestiri: Aydini'nin Miikrehin Talakina Dair
Coztimi” bashkli tebliginde Osmanli merkez cografyasinda huku-
ki istikrar1 saglamak tizere tercih edilen tek mezhep uygulamasi-
nin bazi suistimaller sebebiyle tikanmasini, magduriyetlere yol
agmasini ve bu soruna Aydini'nin ¢6ziim onerisini Osmanl do6-
nemi taklid risaleleri baglaminda ve mukayeseli olarak incele-
mektedir. Oncelikle bir mezhebi iltizam ve taklid konusunda Orta
Asya Hanefileriyle Memliik Hanefileri arasindaki farka deginen
Ergin, Osmanllar'in bu noktada Orta Asya Hanefi gelenegini siir-
diirdiigiine isaret etmis ve Memliik Hanefilerinden Ibnu’l-
Hiimam'in farkl gortsiine deginmistir.

Osmanli’da erken donemlerden itibaren bir kisim sorunla-
rin halledilmesi i¢in kadi'nin kendisine niyabeten Safii bir kadi
atama veya $afil bir kadiya yonlendirme uygulamasinin bulundu-
gu, ancak Kanlinl doneminde 944/1537 tarihinde ¢ikarilan bir
fermanla niyabet usuliiniin Rumeli ve Anadolu’da yasaklandigi
tespitini yapmaktadir. Buna gore, Ebussuud déneminden itibaren
yargl ve fetvada Hanefl mezhebine baghlk zorunlu hale getiril-
mis, ancak Arap eyaletlerinde dort mezhep uygulamasi siirmiis-
tur.

Ergin'in de isaret ettigi lizere Memliikler doneminden iti-
baren Arap topraklarinda uygulanan ¢ok mezhepli yapi, fikhi
acidan bazi kolayliklar saglasa da basta hukuki istikrarin sagla-
namamasi olmak iizere belli problemlerin ortaya ¢ikmasina ne-
den olmustur.



OSMANLI RESMI MEZHEP UYGULAMASI ANALIZi 241

Bu noktada bazi 6rneklerin daha acik ifade edilmesi, mese-
la farkli mezheplere gore yargilamanin varhiginin ve telfikin ne
gibi suistimallere yol ac¢tifina dair tarihi kaynaklardan birkag
ornek verilmesi daha iyi olurdu. Esasen Ergin’in tebligi, Osmanl
hukuk sisteminde bastan sona yeknesaklik bulunmadigi, 6nemli
degisimlerin oldugu ve zamanla ortaya ¢ikan sorunlara yonelik
tekliflerin yapildig1 konusunda bir fikir vermekte; Osmanl hukuk
sistemi, sistemdeki degisimler, merkez topraklari ile Arap eyalet-
leri arasinda farkliliklar ve bunlarin énem derecesi gibi cesitli
konulara dair arastirmalara ihtiya¢ oldugunu gostermektedir.

Her iki teblig de Osmanl hukuk sisteminin ve uygulamasi-
nin belirli yonlerine 1s1k tutmaktadir. Simdiye kadar daha c¢ok
siyasi, askeri ve mali nizam bakimindan incelenen Osmanli devle-
tinin hukuk sisteminin nasil kuruldugu ve zamanla ne tir degi-
simlere ugradigi, adaletin ikame edilmesinde ne kadar basarili
olundugu ve iktidarin tasarruflarinin nasil mesrulastirildigl ve
hangi yollarla sinirlandig1 gibi acilardan incelenmesinin s6z ko-
nusu devlet nizamina dair daha derinlikli bir kavrayis saglayacagi
kanaatindeyim.

Ozgiir KAVAK*

Burak Ergin’in “Osmanli Resmi Mezhep Uygulamasina Yo-
nelik Bir Elestiri: Aydint’nin Miikrehin Talakina Dair Cozimi”
baglikli tebligi, Osmanli hukuk diisiincesinin tartismali bir mese-
lesini ele almasi ve alandaki 6nemli bir boslugu doldurma potan-
siyeli tasimas1 bakimindan dikkat c¢ekicidir. Ancak, teblig metni
lizerinde yaptigim inceleme cercevesinde, bazi hususlarin daha
detayli bir analizi gerektirdigi gézlemlenmistir. Bu baglamda,
tebligin icerigi ve sunumuyla ilgili olarak dikkatimi ¢eken birkag
onemli noktay1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Bashik-icerik Uyumu ve Sistematige iliskin Sorunlar:

Tebligin baslhiginda 6ne ¢ikan ana mesele olan “miikrehin
talaki” konusu, 19 sayfalik metinde yalnizca yaklasik 3 sayfa bo-
yunca tartisilmistir. Bu durum, baslik ile icerik arasinda bir
uyumsuzluk oldugunu diisiindiirmektedir. Diger taraftan, tebligin

* Prof. Dr., Marmara Universitesi
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odaklandig1 bir diger konu olan “resmi mezhep uygulamas1” ve
“mezhebi iltizam” meselesi, ana sorundan ayri alt basliklar altin-
da ve tarihi stirec takip edilerek ele alinmistir. Bu kisimlarda su-
nulan bilgiler, akademik agidan oldukea degerli olmakla birlikte,
tebligin sinirlarini zorlamakta ve Aydini'nin bu tartismalarla dog-
rudan iliskisinin ne 6l¢ciide kuruldugu belirsiz kalmaktadir.

Tebligin ilgili béliimlerinde Aydini’'nin ibn Hiimam’a yaptig1 refe-
ranslar bulunmakla birlikte, tebligin merkezine Aydini'nin risalesinin
alinarak buradan hareketle arka planin doldurulmasi ve ag¢ilimlar ya-
pilmasi, baslik-icerik uyumunun saglanmasi ve tebligin odaginin dagil-
mamas! agisindan daha uygun bir yaklasim olabilirdi. Ozellikle Ay-
dint’nin Osmanli hukuk gelenegi icindeki konumunun acik bir sekilde
ortaya konulmasi, onun bu gelenegin neresinde durdugu ve bu siirecin
farkinda olup olmadigi gibi hususlarin irdelenmesi, daha tutarh bir
analiz sunabilirdi. Bu sayede, tebligin akisinda yasanan kopukluklarin
ontine gecilebilir ve konu daha derinlemesine mukayeselerle ele alina-
bilirdi. Aksi takdirde, tebligin béliimleri arasinda bir biitiinliik saglana-
madif gibi, odak dagilabilmekte ve konunun daha kapsaml bir sekilde
incelenme firsati kagirilmaktadir.

2. Genelleme iceren ifadeler ve ihtiyath Dil Kullanimu:

Tebligde, “Hanefilerin mezhebi iltizamla alakali goriisleri-
nin degismesine neden olmustur. Kahire’de mezhebin 6nde gelen
fakihlerinden biri olan ibnii'l-Hiimam (6. 861/1457), Orta Asya
Hanefilerinin mezhebe baglanmayla alakali yaklasimini tartisma-
ya acmis ve kisilerin diger mezhepleri diledigi gibi taklid edebile-
cegini ifade etmistir.” gibi genel ifadeler kullanilmistir. Bu tiir
ifadeler, Hanefiligin ne oldugu ve bir dlimin biitiin bir mezhebin
goriislerini degistirip degistiremeyecegi gibi temel sorular akla
getirmektedir.

Mesela, eger ibnii'l-Hiimadm'in gériisleri Hanefiligi degis-
tirmisse, bu durum sonrasinda eski goriislere geri doniiliip do-
niilmedigi sorusu cevapsiz kalmaktadir. Bu tiir genellemeler,
okuyucuyu yanlis yonlendirme riski tasiyabilir. Dolayisiyla, daha
ihtiyath ve niiansh bir dil kullanimi tercih edilmelidir. Nitekim
teblig sahibi, “paralel bir bicimde Anadolu ve Rumeli’deki Osman-
It Hanefi fakihleri Orta Asya cografyasindaki Hanefllerin mezhebi
iltizamla ilgili yaklasimini siirdiirmiistiir.” ifadesiyle bu hususa
dikkat ¢cekmektedir. Ancak, bu tiir ifadelerin daha titiz bir sekilde
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ele alinmasi ve genellemelerden kacinilmasi, tebligin akademik
tutarlihigini giiclendirecektir.

3. Iddialarin temellendirilmesi Problemleri:

Sunulan tebligde yer alan, "Belirli bir déneme kadar bu tiir
problemlerin niyabet usuliiyle ¢6ziildiigii anlasilmaktadir” sek-
lindeki ifade, niyabetin cevazina dair baz fetvalara atifta bulun-
maktadir. Ancak bu iddianin, uygulamadaki tezahiirleri ve hukuki
zemini etraflica incelenmeden ileri siiriilmesi, konuyu eksik bi-
rakmaktadir. Zira okuyucu, "Fetvalarin mevcudiyeti, Osmanl
hukuk sisteminde niyabetin mutlak bir sekilde benimsendigi an-
lamina m1 gelmektedir? Bu gortusii teyit eden hukuki diizenleme-
ler, yargi kararlarina yansiyan 6rnekler var midir?" gibi sorulara
doyurucu yanitlar arayacaktir. Bu nedenle, niyabetin teorik diiz-
lemdeki mesruiyetinin, uygulamadaki karsiligi ile desteklenmesi
ve bu hususun net bir sekilde ortaya konulmasi gerekmektedir.

Mezhepler Arasi iliskiler ve Baglam Eksikligi:

Tebligde, Hanefilik disindaki mezheplerin, 6zellikle Safiili-
gin, “disiik” olarak nitelendirildigi ifade edilmektedir. Boyle bir
entelektiiel ortamda, diger mezheplerden istifade etmeye imkan
taniyan goruslerin nasil yan yana var olabildigi sorusu, daha de-
tayll bir aciklamay1 gerektirmektedir. Tebligde taraflar ve goriis-
ler zikredilmekle birlikte, bu goriislerin birbirleriyle dogrudan
diyalog halinde olup olmadig1 veya nasil bir etkilesim icinde bu-
lunduklari net bir sekilde ortaya konulmamistir. Bu durum, oku-
yucunun mezhepler arasindaki iliskileri anlamasini gii¢lestirmek-
tedir. Dolayisiyla, daha fazla baglam bilgisi ve tarihi arka plan
sunulmasi, metnin analitik derinligini artirabilir ve tartismanin
daha anlasilir hale gelmesini saglayabilir.

3.1. Aydini'nin, miikreh kavramina odaklanarak konuyu
ele almasi dikkate degerdir. Ancak, mefkud veya nafaka ytikimlii-
ligiinii yerine getirmeme durumlarinda benzer bir esneklik
prensibini benimseyip benimsemedigi hususu belirsizligini ko-
rumaktadir. Sayet Aydini, bu tiir vakalara benzer bir yaklasim
sergilemiyorsa, bu tercihin gerekgeleri derinlemesine irdelenme-
lidir. Acaba, mefkud meselesine iliskin Safil mezhebi icinde bir
¢6zlm yolu bulamayacagini diisiinerek mi bu tavri benimsemis-
tir?
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Maliki mezhebine basvurma secenegini neden degerlen-
dirmemistir? Yoksa, Safil mezhebinin cercevesinde kalmaya yo-
nelik bilingli bir gayret mi s6z konusudur? Talak meselesinde,
diger mezhepler karsisinda Hanefl mezhebini zorlayan, kétii mu-
amele, nafaka 6dememe ve mefkud gibi hallere dair biitiinciil bir
perspektif sunulmadik¢a, Aydini'nin "resmi mezhep uygulamasi-
na bir elestiri getirdigi" iddiasi, tebligin bashginda belirtildigi
sekliyle temellendirilemez. Bu nedenle, s6z konusu vakalarin her
birine iliskin Aydini'nin yaklasimi, gerekceleriyle birlikte acikliga
kavusturulmali ve bu cercevede, tebligde 6ne siiriilen temel ar-
giimanlar daha saglam bir zemine oturtulmalidir.

4. Aydini'nin diistincelerine karsit bir pozisyonda yer alan
ulema zlimresinin bakis acis1 ve s6z konusu meselenin toplumsal
bir problem teskil edip etmedigi sorunsali, tebligin sundugu po-
tansiyel katkilar1 anlamak i¢in kritik 6neme sahiptir.

Osmanli ulemasinin, farkli yontem ve yaklasimlar kullana-
rak ortaya cikabilecek magduriyetleri giderme yoniinde ¢abalari
oldugu goz ardi edilmemelidir. Bu baglamda, Hanefi mezhebi
cercevesinde gelistirilen ¢6zliim Onerilerine dair ikincil literatiir-
deki calismalarin incelenmesi, konuya daha biitiinciil bir bakis
acisi kazandirabilir.

Teblig, soz konusu problemin genis kapsaml bir toplumsal
sorun oldugunu iddia ederken, bu iddiasini fetvalara dayandir-
maktadir. Ancak, eger gercekten yaygin ve derin bir magduriyet
s0z konusu ise, Osmanli ulemasinin bu duruma kayitsiz kalmaya-
rak farkli ¢6ziim yollar1 iiretmemis olmasi ihtimali degerlendi-
rilmelidir.

Mesela, Ebussuud Efendi'nin, kocasinin zalim ve ahlaksiz
olmasi durumunda bosanmak i¢in irtidat beyaninda bulunan bir
kadinin zorla yeniden evlendirilmemesi yoniindeki fetvasi, ule-
manin bu konudaki hassasiyetine isaret etmektedir. Bu tiirden
¢Ozlimlerin gelistirilmesi miimkiin iken, bu meselenin neden Ay-
dinl'ye kaldigl sorusu, konunun modern bir perspektiften mi
yoksa donemin kosullar icinde mi degerlendirilmesi gerektigi
sorunsalin1 giindeme getirmektedir. Bu ¢ercevede, "HAK"in ko-
nuya dair tercihleri, donemin sosyal ve hukuki dinamikleriyle
iliskilendirilerek mi yorumlanmaktadir sorusu akla gelmektedir.

Risalenin niisha sayisi, temelliik kayitlar1 ve okuyucu notla-
r1 gibi metinsel 6zelliklerine dair detayh bilgiler sunularak, eserin
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etkisinin daha nesnel bir zeminde tartisilmasi miimkiindiir. Bu
veriler, risalenin yayginligi ve dolasimi hakkinda somut bilgiler
sunacaktir. Ayrica, risaleye daha sonraki donemlerde referans
verilip verilmedigi ve bu referanslarin olumlu veya olumsuz yén-
de mi oldugu hususlar1 da incelenmelidir. Bu inceleme, eserin
diistince tarihindeki yerini ve etkisini daha iyi anlamamiza yar-
dimci olacaktir.

Muharrem MiDILLI*

Hocamiz, “Osmanli Resmi Mezhep Uygulamasina Yonelik Bir
Elestiri: Aydini’nin Miikrehin Talakina Dair Céziimii” Isimli Faydali bir
teblig sundular. Hocamiza tesekkiir ediyorum. Tebligi sekil ve
muhteva bakimindan degerlendirmeye ve kendi katkilarimi
sunmaya calisacagim. Oncesinde calistay oturumlarinin gercek-
lestirilme bicimiyle ilgili bir 6nerimi arz etmek isterim.

Fikih oturumunda iki teblig sunuldu ve ardindan miizake-
reler yapildi. Bu sekilde art arda iki teblig sunulan oturumlarda
tebliglerin olabildigince birbirini tamamlayacak sekilde belirlen-
mesinde fayda vardir. Tebliglerin sadece basliklarinin degil, muh-
tevalarinin da birbirini tamamlayici nitelikte olmasi1 6nemlidir.
Oturumdaki tebliglerden biri ikrah altinda bosamanin gecerliligi
baglaminda taklid ve resmi mezhep uygulamasi, digeri Osmanh
hukukunda anayasa fikri hakkindadir. Oturum sirasinda tebligle-
rin birbiriyle iliskisinin son derece zayif oldugu fark ettim.

Tebligler arasinda irtibat kurulamadi ve sunumlar gibi mii-
zakereler de boliindii. Baska bir ifadeyle ayni oturumda birbiriyle
yeterince iligkilendirilmemis bagimsiz iki tebli§ sunuldu. Bende-
niz miizakeremi iki parg¢a halinde sunmak yerine tek bir teblige
odaklanmay1 daha dogru buldum. Zaten diger tebligci hocamizin
yazisi oturum sirasinda miuzakerecilere ulasabildi. Yeri gelmis-
ken teblig metninin yetistirilemedigi hallerde tertip heyetinin en
azindan metnin kabataslak versiyonunu ya da genis 6zetini temin
edip miizakerecilere iletmesini 6nemli gérdiigiimi de ifade ede-
yim.

Tebligde 18. asrin baslarinda vefat ettigi diisliniilen Miif-
tizdde Muhammed b. Hamza el-Aydint’nin ikrah altinda edilen

*

Do¢. Dr., Istanbul Universitesi, IslamTetkikleri Enstitiisii.
muharrem.midilli@istanbul.edu.tr Orcid No: 0000-0002-4502-3447.
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bosama yemininin gecerliligi baglaminda taklid ve fetva usuliinii
konu edinen risalesi incelenmektedir.

Tebligin isminden de anlasilacagl lizere risale Osmanh
resmi mezhep uygulamasinin bir elestirisi olarak okunmaktadir.
Bununla birlikte Miiftizade’'nin risalesinde resmi mezhep uygu-
lamasina yonelik acik bir elestiri yoktur. Elestiri kastinin bulunup
bulunmadigi bir yana Miiftizade’'nin bir énerisi oldugu kesindir.

Risalesinde taklid ve fetva usulline dair esnekligi 6n plana
cikaran nakillerden sonra Hanefi fakihlerin zaruret ve kolaylas-
tirma ilkeleri uyarinca diger mezheplerin goriisleriyle fetva ver-
digi baz1 6rnek meselelere yer vermektedir.

Yasadig1 kotii zamanda Miislimanlarin imtihan edildigini;
eskiyanin kendilerine ikrah altinda bosama yemini ettirerek mal-
larini ellerinden aldigini, evliliklerini sonlandirdigini ve ¢ocukla-
rin1 sahipsiz biraktigini yazmaktadir. Eskiyanin artan suistimali
sebebiyle zaruret hasil oldugu icin diger mezheplerin goriisleriy-
le fetva verilebilecegini s6ylemektedir. Yalniz Osmanli uygulama-
sinda fetvanin kaza siiregleriyle yakindan iliskisi oldugundan
miiftiiler Hanefi mezhebinin sahih hiikiimlerine gore karar veren
mahkemeleri dikkate almak zorundadir.

Fetvanin sahih hiikiimlerin disina ¢ikmasi ikilik meydana
getirip mahkeme siireglerini etkileyecegi icin sultani irade gerek-
tirmektedir. Miiftizade ikrah altinda bosamanin gecerliligine ilis-
kin fetva siyasetinde genel bir degisim kastediyorsa nihai olarak
sultani iradeyi hedeflemektedir. Bu takdirde risalesi Osmanl
resmi mezhep uygulamasina; onun 6zellikle aile hukuku alaninda
mezhebin sahih goriislerinden taviz vermeyen bir tarzda tatbik
edilmesine elestiri olarak okunabilir. Ancak Miiftizidde’'nin ikrah
altinda bosamanin gerceklesmeyecegine fetva verildikten sonra
bir de kadi karar elde edilmesinin ihtiyata daha uygun olacagin
fakat kendi zamaninda boyle bir kararin nafiz olmasi icin gerekli
sartlarin olusmadigini belirtmesi! hedefinin farkl oldugunu gés-
termektedir. Belki de merkezi hukuk siyasetinden bagimsiz ola-

1 Mehmed Yusa Solak, “Miiftizade Muhammed b. Hamza’'nin Taklid ve
ikrah Altinda Gergeklesen Taldka Dair Risalesinin Tahkik, Tahlil ve Ter-
climesi,” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53 (Arahk
2017),141.
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rak eskiyalik faaliyetlerinin oldugu bolgelerdeki kenar miiftiileri-
ne hitap etmektedir.

Buna gore mahkemeye intikal etmeyen davalarda miiftiiler
ikrah altinda bosama yemini etmis magdurlar hakkinda fetva
verirken zarurete dayanarak diger mezheplerin goriislerinden
istifade edebilir. Resmi fetva siyasetini kendi “6zel” alanlarinda
sifahen fetva verirken bile tavizsiz bir sekilde takip etmeleri ge-
rekmez. Ortaya cikan sosyal sorunlara hukuki ¢are bulmak yerine
salt gelenege sadakat diisiincesiyle sahih goriislerde direnmeleri
dogru degildir.

Tebligin literatiir degerlendirmesi kisminda Muhammed b.
Hamza’'nin risalesi lizerine yapilan ¢alismalarin tek mezhep uygu-
lamasinin dogurdugu problemlere, mezhepler arasi intikalle ilgili
hukuki gelenege ve risale edebiyatina yer vermedigi; tebligde bu
hususlarin ele alinacag belirtilmektedir.

Ancak tebligin kaynakc¢asinda da bulunan bazi ¢alismalar-
da, miikrehin bosamasini gegerli sayan goriisiin Hanefi hukuk
gelenegindeki temelleri, Osmanli déneminde zemin hazirladig
sosyal problemler ve miiftiilerin 6nerdigi ¢6ziim yollar1 ayrintili
olarak ele alinmistir. Her ne kadar dogrudan mezkiir risale tizeri-
ne yapilan c¢alismalarda olmasa da konuya iliskin diger calisma-
larda bu husus fetva literatiirii lizerinden tafsilatli olarak ele
alinmistir.

Tebligin temel hedeflerinden bazilarinin literatiirde énemli
olciide gerceklestirilmis olmas1 6zgiin degerini zayiflatmaktadir.
Diger yandan s6z konusu risalenin diger calismalardan farkl
olarak Mekke ve Kahire’'de telif edilen taklid risaleleriyle muka-
yese edilecegi ve Osmanli resmi mezhep uygulamasiyla Arap cog-
rafyasindaki durumun Kkarsilastirilacagi belirtilmesine ragmen
karsilastirmalarin eksik kaldig1 gozlemlenmektedir. Belirtilen
cografyalarda ikrah altinda bosama yeminini gecerli sayan Hanefi
goriisiiniin fetva ve kaza alanlarindaki uygulanma bicimleri ve
eger varsa zemin hazirladig1 sosyal problemler baglaminda daha
somut bir karsilastirma yoluna gidilebilirdi.

Bu noktada tebligin bashgiyla icerigi arasindaki uyumsuz-
luga da deginmek gerekir. Teblig bashiginin, tebligde ele alinmasi
vadedilen temel konulari yansitmasi beklenir. Yani mademki
belirtilen hususlarda karsilastirmalar yapilmasi tebligin temel
hedeflerinden biri olarak beyan edildi o zaman baslkta temsil
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edilmelidir. Tebligin mevcut bashgi ile icerigi arasindaki uyum-
suzlugun giderilmesi gerekmektedir.

Hanefl mezhebinin Osmanli déneminde uygulandig1 zaman
ve bicim anlatilirken genellemelerden kacinilmalidir. Kurulustan
16. asrin ortalarina kadar esnek bir mezhep uygulamasinin sz
konusu olduguna dair isaretler vardir. 884/1479 yilinda Ankara
kadiligina tayin edilen Bahaeddin Efendi’ye verilen beratta “im-
tisal-i emr-i nebeviyye ve iktida-i ictihad-1 eimme ridvanullahi
aleyhim ecmain ide” denilmektedir.2

Beratta “ictihdd-1 eimme” ifadesi kullanilmakta ve agik bir
sekilde Hanefl nitelemesi yapilmamaktadir. Tebligde belirtildigi
lizere Molla Arab ve Kemalpasazade gibi seyhiilislamlarin fetva-
lar1 15. asrin sonlarinda ve 16. asrin baslarinda diger mezheple-
rin goriislerinin de uygulama alani bulabildigini gostermektedir.
Ancak 16. asrin ortalarina dogru mezhebin sahih hiikiimlerine
hasredilen daha inhisarci1 ve tavizsiz bir mezhep uygulamasina
intikal edildigine dikkat edilmelidir. Bu noktada 944 /1537 tari-
hinde getirildigi belirtilen teseffu yasaginin bir déniim noktasi
teskil ettigi anlagilmaktadir.

Ayn1 donemde Seyhiilislam Sadi Celebi (6l. 945/1539) bir
hakimin sarhosun veya miikrehin bosamasinin meydana gelme-
yecegine hiikkmetmesi halinde hikmiiniin ser‘an ndfiz olmayaca-
gini ifade etmistir.3

Hanefl geleneginde hakimlerin sarhosun veya miikrehin
bosamasinin meydana gelmeyecegine hitkkmedebilecegi belirtil-
mesine ragmen hukuki istikrar ve dngorintn tesis edilmesi adina
yetkilerinin emr-i sultani ile sinirlandig1 anlasilmaktadir. Bu hu-
kuk siyasetinin sonraki kadi beratlarina da yansidig1 gézlemlen-
mektedir. 952 /1546 yilinda Budin kadiligina tayin edilen Bedret-
tin Efendi’ye verilen beratta “eimme-i Hanefiyyeden akval-i muh-
telife vaki olan mesailde kema yenbagi tetebbu edip esahh-1 ak-
vali bulup aninla amel eyleye” denilmektedir.*

2 [smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti’nin [Imiye Tegkilati (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu, 1965), 114.

3 Sadullah b. isa el-Kastamoni (Sadi Celebi), Mecmilatii’l-Fetdvd (Siiley-
maniye Kiitliphanesi, Sehid Ali Pasa, 1073), 64.

4 Uzuncarsily, [Imiye Teskilati, 113.
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Berat kadiya Hanefl mezhebinin sahih hiikiimleri gére ka-
rar vermesini emretmektedir. Bir dnceki berattaki “iktida-i ic-
tihdd-1 eimme”den Hanefi imamlarin “esahh-1 akval”’ine gelinmis-
tir. Kaza ve ona bagl olarak iftad alanin biitlin fikhi hiikiimler ev-
reni icinde Hanefi mezhebinin sahih kavillerine hasredilmesi
fetihten sonra devletin tam anlamiyla kurulmasi ve merkeziles-
mesini tamamlamasinin bir sonucudur.

Fetihten sonra mevcut tekil 6rfi uygulamalarin umumi ka-
nunnamelerde toplanmasi gibi ser’i hukuk da Hanefi mezhebinin
sahih hiikiimlerinde bir araya getirilmistir. Hukuki istikrar ve
ongori icin hukuku her meselede tek bir goriise indirgemek ge-
rekli gortilmiistir. Bilindigi lizere seri hukuk icin 6zel bir kod
yapilmamistir. Fakat zaten bu dénemde telif olan edilmis olan
Diirerii’l-hiikkdm ve Miilteka’l-ebhur gibi fikih kitaplar1 kod vazi-
fesi gormistiir.

Hanefi fakihler ikrah altinda vuku bulan talakin gecerli ol-
duguna dair goruslerini miikrehin ihtiyar ve ehliyetinin bulundu-
gu ve imtihan halinin devam ettigi varsayimlariyla temellendirir-
ler ve birgok rivayetle desteklerler. Tebligde ikrah altinda karisi-
n1 bosayan kisinin magduriyetini imtihanla agiklayan Hanefl go-
rise dikkat ¢ekilmis olmasi 6nemlidir. Zira mezhebin goriisiiniin
kesin ve degistirilemez olduguna yonelik bir ima icermektedir.

Imam Muhammed el-Asl isimli kitabinin ikrah bélimiine
muhaddis ve fakih tabil ibrahim en-Nehai’nin (61. 96/714) sulta-
nin zorlamasiyla karisini bosayan kisi hakkinda soyledigi “Allah
dileseydi onu daha agiriyla sinardi” séziiyle baslar. Bu soéziin bo-
liimdeki diger rivayetlere takdim edilmesi mezhebin ikrah altin-
da bosamaya yaklasiminin mahiyeti hakkinda fikir verir. Kulluk
geregi tabi olunmasi gereken kesin ve degismez bir hiikiim s6z
konusudur.>

Nitekim Hanefi fakihler ikrah altindaki bosamanin ister
dogrudan ister yemin formunda olsun hukuki sonu¢ doguracagini
ifade eden goriislin tesis ettigi otorite karsisinda alternatif bir
gorlis one slirememislerdir. Onun yerine basta idareciler olmak
lizere olmak lizere mezkur goriisiin gli¢ sahipleri tarafindan suis-

5 Bk. Muharrem Midilli, “Allah Dileseydi Onu Daha Agiriyla Sinardi: Ha-
nefi Koklerinden Osmanli Dénemi Fetvalarina Miikrehin Bosamasinin
Gegerliligi,” Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 43 (2024): 181-210.
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timal edilmesini dnlemek amaciyla niyet-lafiz-mana iliskilerine
dayanan hukuki careler iiretmislerdir.

Tebligin basindan “Anadolu Topraklarinda Miikrehin Tala-
ki ve Ulemanin Cozimi” isimli tiglincii bashiga kadar verilen bilgi-
ler gozden gecirilmeli ve yer yer daginik bir goriintii arz eden
malumat insicamli hale getirilmelidir. Bu malumatin kendi basina
degil, Muhammed b. Hamza’'nin risalesiyle iliskilendirilerek ve-
rilmesi daha dogru olur. Ote yandan baslhk altinda verilen bilgiler
yeterli degildir.

Mesela “ulemanin ¢6ziimii” derken sadece Aydini’nin 6ner-
digi ¢oziim zikredilmekte ve miiftiilerin 6nerdigi diger ¢oziimler
ihmal edilmektedir. Oysa Osmanli miiftiilerinin ikrah altinda esini
bosamaya zorlanan Kkisiler icin 6nerdigi bircok geleneksel ¢6ziim
vardir ve bunlar literatiirde gosterilmistir.

Fetva mecmualarina yansiyan meseleler miiftiilerin ehl-i
orfiin, eskiyanin ve zorbalarin baskisi altinda dogrudan ya da
sarta bagh olarak gerceklesen bosamalar1 gecerli saysalar bile
hukuk geleneginde iiretilmis niyet-lafiz-mana oyunlarina daya-
nan careler 6nerdiklerini gostermektedir. Bu carelerin en fazla
one cikanlan istisna, bosama lafzini yalan haber/ikrar niyetiyle
soyleme, lafzin bosama disindaki manasina niyet etme (tevriye),
fuzlli kullanma ve umum ifade eden lafizlar1 niyetle tahsis etme-
dir.6

Belli ki Miiftizade bu ¢arelerin yeterlince etkili olamadigini
diisinmekte ve diger mezheplerin gorisleriyle fetva verilmesini
onermektedir. Mevcut fetva literatiirii, Onerisinin en azindan
resmi diizeyde bir karsilik bulmadigin1 géstermektedir. Yine de
risaleyi okuma imkani bulan boélge miiftiileri i¢cinde diger mez-
heplerin goriisiint esas alarak en azindan sifahen mahkeme sii-
regleri disinda fetva verenler bulunabilir.

Sonuc olarak tebligin hem baslik hem de muhteva y6niin-
den yeniden kurgulanmasi gerekmektedir. Baslik ile muhtevanin
birbiriyle uyumlu olmasina dikkat edilmelidir. Muhammed b.
Hamza'nin risalesinin Osmanl resmi mezhep uygulamasina bir
elestiri olarak kaleme alinip alinmadigi bir daha diistiniilmelidir.

6 Muharrem Midilli, “Osmanli Toplumunda Ehl-i Orfiin ikrah Altinda
Ettirdigi Bosama Yeminlerine Kars1 Miiftiilerin Formiilleri (16.-18. Yiiz-
yillar),” Islam Tetkikleri Dergisi, 14/1 (2024), 43-53.
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Teblig boyunca yiirttiilen tartismanin kendi basina ilerlememesi
ve risaleyle iliskilendirilmesi onemlidir. Muhammed b. Ham-
za'nin risalesinin ve ikrah altinda bosama meselesinin literatiirde
daha 6nce incelenmis olmasi tebligin hedefleri ve gerceklestirdik-
leri bakimindan 6zgiinliik sorunu meydana getirmektedir.

Daha 06zgiin bir ¢alisma icin diger mezheplerin de uygu-
lanma alani buldugu Misir ve Suriye gibi bolgelerde yasayan mif-
tiillerin ikrah altinda bosamaya yaklasimlari tizerinden bir muka-
yese zemini olusturulabilir. Miizakeremi bitirirken tebligci hoca-
miza bir kez daha tesekkiir ediyor ve kolayliklar diliyorum. 29
Mayis Universitesi'nin kiymetli calistay diizenleme heyetine ve
maddi katkilarini esirgemeyen ISAV Vakfi'na siikranlarimi sunu-
yorum.

ilyas YILDIRIM*

Muhterem hocam/hocalarim, kiymetli hazirin! Hepinizi
hiirmetle selamliyorum. Programin hazirlanmasinda emegi ge-
cenlere ve bizi davet nezaketi gosteren Ilyas Celebi hocama siik-
ranlarimi arz ediyorum.

Ilk olarak Asim Ciineyd Hocama bir soru sorarak baslamak
istiyorum: Osmanlida bir tarafta teorik bir zemin var. Naslar,
kanunnameler vs. Pratikte padisahlar buna ne kadar riayet et-
mektedirler ve batida ifade edilen dogu despotizmini haklh ¢ikar-
tacak uygulamalar s6z konusu mudur? Tarihi vakiay1 dikkate
aldigimizda pratikte onlar1 hakl ¢ikartacak bir tablo var midir?

Aslinda bizdeki algi, batidan ¢ok farkli mi1 emin degilim. Zi-
ra padisahlarin biraz despotik bir yonetim yiiriittiigii, onu sinir-
landiracak daha iist bir diizenlemelerin teorideki varligina rag-
men pratigin farkli isledigi algis1 bizim akademide de yadsinma-
yan bir yaklasim. Hatta yazili bir anayasa metninin varliini mer-
keze almak suretiyle Kantin-i Esasi 6ncesinde despotik bir yone-
tim bulundugu yaklasiminin dillendirildigi goriilmektedir. Sizin
bu konudaki degerlendirmelerinizi dinlemek isteriz.

* Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi.



252 BiR iLIM MERKEZI OLARAK ISTANBUL-II
FETIHTEN TANZIMAT’A OSMANLI'DA DiNi DUSUNCE

Asim Ciineyd Koksal’in cevabi

Burak hocanim tebligi izerine benden dnce degerlendirme-
lerde bulunan hocalarim daha ¢ok metin lizerine yogunlasip fark-
1 yonlerden giizel katkilar sundular. Ben de tebligden hareketle
su hususlara temas etmeKk istiyorum:

Osmanli Devletini merkeze aldigimizda bilhassa fikih-
ta/hukukta iki damardan beslendigini gormekteyiz. Bunlarindan
ilki Tirkistan merkezli olup telfike/taklide miispet yaklasmayan
bir durus sergilemektedir. Digeri ise Memliikler’dir. Nitekim Mol-
la Fenari Oncesine kadar Osmanli ilim diinyasinin beslendigi
onemli merkezlerden birinin hatta baslicasinin Kahire oldugunu
goriyoruz. Fenari'nin hocas1 Baberti, 6nemli bir Hanefi fakih olup
Kahire’'de tedris faaliyetleri yirtitmiistiir.

Ondan bir asir gegmeden ise Ibnii’l-Hiimam aym1 cografya-
da bir Hanefi fakihi olarak yasamis ve telfik/taklide karsi daha
ihimli bir tavir sergilemistir. Ytz y1l gecmeden ortaya cikan bu
degisimin temel saiki, zannimca vakianin icbar etmesidir. Ancak
Osmanli Devleti'nin daha ¢ok Tirkistan'daki yaklasimi siirdiir-
meye tercih ettigi anlasilmaktadir. Burada da Aydini gibi alimler
ile Ebiissulid Efendi gibi devletli fakihler arasinda bir ayrismanin
bulundugu anlagilmaktadir.

Bu durumu da s6yle yorumlamak imkan dahilinde olsa ge-
rek: Halk ile dogrudan muhatap olan ulem3, sahadaki birtakim
sorunlardan hareketle bir cikis yolu aramakta ve bunu da diger
mezheplerden istifade ile asmay1 denemekte; devlet yonetiminde
soz sahibi olan alimler ise daha biitiinciil bakmak ve hukuk istik-
rarinl muhafaza etmek icin tek mezhep uygulamasinda diretmek-
tedir. Bu durumda devletli fakihlerde Tiirkistan’dan gelen cizgi;
sahadaki fukahada ise Memliikler tecriibesi tezahiir etmektedir.

Bu durum tespitini yaptiktan sonra bugiine dair sunlara
isaret etmek istiyorum: Giiniimiizde fikih ilmiye istigal eden biz-
ler, sahada pek ¢ok sorunla karsilasan ve kendisine genis bir yel-
pazeden sorular gelen ilim ehliyiz. Acaba durus olarak yukarida
ifade edilen tercihlerden hangisini yeglemeliyiz? Vakiamiz, devlet
yonetiminde s6z sahibi olmayisimizdan hareketle Memliikler
tecriibesi ekseninde devam etmeyi telkin etmektedir.

Bu cercevede Osmanli tecriibesinden hareketle soyle bir
teklif sunulabilir: Din Isleri Yiiksek Kurulu genis bir istisare ¢a-
lismasiyla bu dogrultuda bir usul benimseyip sinirlarini netlesti-
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rerek ciktilarinm ilkeler halinde deklere etmelidir. Boylece fetva
meselesinde ilkesel bir tavir gelistirme imkani elde edilmis ola-
caktir.

Pratikte uygulanacak ve pansuman mesabesindeki bu tekli-
fimden maada fikhin ruhuna uygun ve esasl bir ¢éziim icin takip
edilmesi gereken yontemin su oldugu kanaatindeyim: Mevcut
gorlslerden secmece yapmaktansa mezhep icerisinden iiretimin
imkanlarinm aktif hale getirmek.

Biraz acacak olursak fikih, amellerin Allah Tealad katinda
dogru olanini tespite calismakta. Bunu da verili olan naslar ile
immetin bu naslar neticesinde ulastif1 ¢6ziimlemelerden hare-
ketle ortaya koymaktadir. Burada tutarlilik i¢cin de mezhep dedi-
gimiz hesabi verilebilir bir usul merkezli esaslardan liretim ya-
pan, yani sira zaman ve mekén faktoriini de dislamayip ulema
tarafindan giincel tutulan bir sistemsel yapinin triinii olmak el-
zemdir.

Dolayisiyla mezhebin kendi i¢ dinamikleri isletilip de mev-
cut problemlere ¢oziimlerin gelistirilmesi, bu sistematik yapiy1
muhafaza ve daha saglikli neticeler almak icin kaginilmazdir. Zira
sahadaki problemleri ¢6zmek meselenin bir yam ise obiir tara-
finda, pergelin ayaginin konulacag sabiteler yer almaktadir. Bu-
radaki zafiyet, sonug olarak savrulma ve nihai kertede arka pla-
nina bakmadan her gorise kabulle yaklasma gibi bir tavr1 do-
gurma riski tasimaktadir.

Temamizla ilgili tarihi doneme dair de suna dikkat cekmek
isterim: Fetih sonrasinda ciddi oranda takip edilen eserler var. Bu
meyanda usulde Ustlii’l-Pezdevi, Tenkih/Tavdih/Telvih, Muhtasa-
ru Ibni’l-Hacib ve Serhii’l-Adud adli serhi zikredilebilir. Yine fiiru
alaninda Serhu’l-Vikdye, Diirerti’l-hiikkdm ve Miilteka’l-ebhiir adl
calismalar1 anmak gerekir. Bu dénemin anlasilabilmesinde ilgili
literatiir tizerinden bir okuma yapilmasi ve bagl edebiyatin ince-
lenmesi faydali olacaktir.

Tesekkiir ederim.
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Muhammet Rasit AKPINAR"

Fetihten Tanzimata Kadar Osmanli’da Dini-Hukuki Diisiince

Sayin baskan, degerli katilimcilar, hepinizi hiirmet ve mu-
habbetle selamliyorum.

Oncelikle “Fetihten Tanzimata Osmanli’da Dini Diisiince”
baslhikli bir ¢alistay tertip eden islami ilimler Arastirma Vakfi'na
ve toplantiya ev sahipligi yapan istanbul 29 Mayis Universitesi’ne
tesekkiirlerimi sunuyorum. Osmanli’'nin hassaten kelam, fikih ve
tasavvuf gibi disiplinler 6zelinde dini diisiincenin anlasilmasina
sundugu katkiy1 kesitler halinde incelemek, Osmanl entelektiiel
gelenegini sekiilerize ederek siyasi bir basaridan ibaret goéren
modern tarih yaziciligina 6énemli bir cevap niteligi tasimaktadir.

Osmanl toplumsal ve kiltirel yapisinin yam sira hukuk
sisteminin temelinde Islam diisiincesinin derin izlerine rastlan-
maktadir. Fetihten Tanzimat'a kadar uzanan bu genis zaman di-
limi, farkli ilim geleneklerinin, doktriner diisiince tarzlarinin ve
stfl ekollesmelerinin birbirleriyle yapici iliskiler kurdugu ve zen-
ginlestigi bir siireci kapsamaktadir. Bu donemde kurumsallasan
fetva gelenegi, kamu hukuku anlayisi ve tasavvuf disiincesi, top-
lumsal diizeni sekillendirmede biiyiik rol oynamistur.

Bu perspektife ayna tutmasi bakimindan ¢alistayda sunu-
lan tebliglerin son derece kiymetli oldugunu diisiiniiyor ve teblig
sahiplerini tebrik ediyorum. Tebliglere dair miilahazalarimi ise
soyle ifade etmek istiyorum:

Ergin’in “Osmanh Resmi Mezhep Uygulamasina Yonelik Bir
Elestiri: Aydini'nin Miikrehin Talakina Dair Céziimii” adli tebligi-
nin temel iddiasi, Osmanl hukuk sisteminde 16. asirdan itibaren
Hanefl mezhebinin resmi mezhep olarak benimsenmesinin, hu-
kuki istikrar ve dngorilebilirlik saglamakla birlikte bazi sorunla-
ra da yol actigidir. iddia, baski ve tehdit altinda bosamay: gecerli
kabul eden mezhebin yerlesik goriisii 6rnekleminde somutlasti-
rilmistir. Buna gore ikrah altinda bosamanin gecerli kabul edil-
mesi, bosanmak istemeyen kimseler ve yakinlari agisindan mag-
duriyetlere neden olmus, bu magduriyetler 6zellikle eskiyalik ve
zorbalik vakalarinin arttigt donemlerde daha goriiniir bir hal

* Dog. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Ana Bi-
lim Daly, (rasiakpinar@gmail.com).



OSMANLI RESMI MEZHEP UYGULAMASI ANALIZi 255

almistir. Tebligde Miiftizade Aydin?’nin (6.1122/1711) ikrah al-
tinda talaki gecersiz goren fetvasi, zaruret halinde farkli mezhep-
lerin gorislerinden istifade edilebileceginin bir 6rnegi olarak
sunulmustur.

Kanaatimce tebligde senarize edilen farkl vakalarda yasa-
nan magduriyetleri, Hanefi mezhebinin goériistinden taviz veril-
memesiyle agiklamak yerine, resmi mezhep uygulamasinin basa-
ril1 bir sekilde yiiriitiilememesine baglamak daha isabetli olacak-
tir. Nitekim Osmanli’'nin siyasi ve hukuki kurumlarinin gii¢li ol-
dugu donemlerde resmi mezhep uygulamasi, biiyiik problemlere
yol agmamis; doktriner sinirlar icinde gelistirilen ¢oziimlerle
magduriyetlerin oniine gecilmistir. Bir kismini hukuk mantigl
acisindan izah etmek zor olsa da Osmanli ulemas ikrah altinda
talakin gecerli sayilmasinin yol acacagi sorunlari énleme maksa-
diyla farkl formiiller gelistirmistir.

Mesela, baski ve zorlama altinda birakilan kimselerin keli-
me oyunlarina miiracaat ederek bosanmaktan kurtulabilecegi
ifade edilmistir.” Buna gore ikrah altinda talak lafizlarinmi séyleyen
bir kimse, bu lafz1 “bir bagdan kurtarmak” veya “bagini ¢6zmek”
anlaminda kullanarak bosanmaktan kurtulabilmektedir. Oyle ki
son donem bazi Hanefl ilimleri, miukrehin bu tiirden kelime
oyunlariyla karisini bosamama imkan1 varken, bu yola basvur-
mamasini “ahmaklik” olarak degerlendirmis ve boyle bir durum-
da bosamanin vaki olacagini ileri siirmiigtiir.8

Olast magduriyetleri mezhebin sinirlan icinde giderme
amaciyla iiretilen bir baska formiil de sudur: Kendisine haksiz
yere kesilen bir cezay1 ya da haksiz bir bicimde tahsil edilen meb-
lag1 daha sonra yargiya tasimayacagina dair ii¢ talakla yemin
ettirilen bir kimse, davay1 kendisi degil de arkadasi yahut bir
vekil araciligiyla acar da ugradigi zulmiin mahkemede bir sekilde
ortaya cikmasini saglarsa yeminini bozmadan haklihigini ispat
edebilir. Yine bosama lafzinin sonunda yalnizca kendisi veya ya-

7 ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik Serhu Kenzi'd-dekdik, Daru’l-Kitabi'l-
islami, 2. Basim, 111/322; Bedruddin el-Ayni, Umdetul'l-Kari Serhu Sahi-
hi’l-Buhdri, Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arab'i, XII/32; Muhammed
Enver Sah el-Kesmiri, Feyzu’'l-bdri ald sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2005; V/584.

8 Kesmiri, Feyzu’l-bdri ald sahihi’l-Buhdri, V/584.
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kinindaki kimseler duyacak sekilde kesinligi ortadan kaldiran
“ingallah” kelimesini zikrederek yahut bosama lafzini yalan habe-
ri ikrar etme niyetiyle soyleyerek ikrah altinda talaki gegersiz
kilabilir. Bunlardan baska mahkemelerin ¢ok daha farkl uygula-
malarla miikrehin talakini gecersiz addedebildigi karar érnekleri
bulunmaktadir.?

Ote yandan fikih literatiiriinde baz1 mezheplere gére esine
ila yapan kocanin, ila middetinin bitiminde hakim veya devlet
baskani tarafindan karisin1 bosamaya zorlanmasinda oldugu gibi
ikrahin hakli oldugu senaryolar da tasavvur edilmigtir.10

Benzer sekilde suglularin gizlenmesini dnleme veya yaka-
lanmasini hizlandirma maksadiyla devlet yetkililerinin bir toplu-
luga bosama yeminleri teklif etmesi; kocasindan bosanmak i¢in
irtidat eden bir kadinin, ikrah ile tekrar miisliman yapilip
nikahinin tazelenmesi yahut gayrimiislimlerin sahip oldugu miis-
liman koélelerin ikrah ile sattirilarak hiirriyetlerine kavusturul-
masi gibi farkli tasavvurlar da fetva literatiirtine yansimigtir.1!
Konuya biitlinciil bir bakis a¢isiyla yaklasilmadigi takdirde miik-
rehin tasarruflarinin biitiiniiyle gecersiz sayilmasi bir baska bos-
luk olusturacaktir. Ayrica tebligde her ne kadar mezhebin miifta
bih goriisii olarak benimsenmis olmasa da baz1 Hanefl fakihlerin
ikrah altindaki nikahin gecersiz sayilabilecegine iliskin goriisleri-
ne atif yapilmasi yerinde olacaktir.

Nihayetinde bildiride konu edilen Aydini'nin elestirilerinin
lokal kaldigini sdylememiz miimkiin olsa da sonug itibariyle fay-
dali oldugunu ifade etmek gerekir. Zira bu tiir elestiriler hem
halkin dini hassasiyetlerine uygun diismekte hem de muhaliflerin
gorislerini kontrol etme ve denetleme firsati sunmaktadir. Nite-
kim Aydini’den yaklasik iki asir sonra, 1917 yilinda yiiriirliige

9  bk. Muharrem Midilli, “Allah Dileseydi Onu Daha Agiriyla Sinardi:
Hanefl Koklerinden Osmanli Dénemi Fetvalarina Miikrehin Bosamasi-
min Gecerliligi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2024 (43).

10 bn Hacer e-Heytemi, Havasi ala Tuhfeti'l-muhtac bi-Serhi'l-Minhac,
thk. Abdiilhamid es-Sirvani, ibn Kasim Sihabiiddin Ahmed b. Kasim el-
Abbadi, Misir: 1983, VIII, 33.

11 bk, Ertugrul Diizdag, Ebussutid Efendi Fetvdlari Isiginda 16. Asir Tiirk
Hayat,, istanbul, 1983, 46; Behliil Diizenli, Seyhiilislam Ebussuid Efendi
ve Fetvalari, istanbul: Osmanli Arastirmalan Vakfi, 2012, 335.
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konulan “Osmanl Hukiik-i Aile Kararnamesi” ikrah altinda ger-
ceklesen taldki gecersiz kabul edecektir.

Son olarak Osmanli dini diisiincesine iliskin su miilahazala-
r1 eklemek isterim: Her seyden 6nce Osmanli, kisa siirede genis
bir cografyaya yayilan ¢ok kiltiirlii ve ok mezhepli bir toplumu
adalet ve huzur icinde yonetmeyi basarmistir. Oyle ki bu adalet, -
yabanci kaynaklardan alintiyla- Kafkasya'dan gelen kolelere bile
kendi memleketlerine donme firsati taninmasina ragmen Osman-
I1 topraklarini terk etmeyi diislindiirmemistir.

Bilindigi iizere Osmanli tebaasinin yasadigi sehirler, kdyler
ve meralar genis bir cografyaya yayilmis vaziyetteydi. Oldukca
uzun sayilabilecek bir donemde bu denli biiylik bir cografyada
hiikiim ferma olan bir devletin hukuki diizenlemelerini vizyoner
ve cok yonlii bir bakis acisiyla planlamasi kaginilmaz olmalidir.
Zaten ancak boyle bir planlama neticesinde bu mozaigi bir ¢ati
altinda tutmak miimkiin olacaktir.

Islam’in hosgoriilii ve engin bakis acis1 sayesinde bagka
kiltiirlerle bir arada yasama tecriibesinin, Osmanli’da da neset
ettigini soylemek miimkiindiir. Farkli sehirlere gorevlendirilen
kadilara birden fazla mezhebi 6grenme sarti kosulmasi, Islam’in
zenginligini yasatma ve seriatin ruhuna aykir1 olmamak kaydiyla
bireylerin ve toplumun maslahatini gézetme imkani saglamistir.

Ancak takdir edilecektir ki Osmanli’'nin yiikselis, duraklama
ve gerileme gibi tlim zamanlarinda askeri, siyasi ve dini alanda
otoriteyi homojen bir bicimde tesis ettigini s6ylemek gli¢ olacak-
tir. Nitekim 16. asrin sonlarindan itibaren siyasi idaredeki yone-
tim zafiyetinden toplumun ahlaki diisiincesine varincaya kadar
pek cok sahada yozlasma goriilmeye baslamistir. Burada yerlesik
kurala veya uygulamaya yapilan itirazlarin genelde bir problem
lizerine ortaya ¢iktigini saptamasinda bulunmak da miimkiindiir.

Devletin gii¢lii oldugu ve kurumlarinin kurulus amacina
uygun bir bicimde ¢alistif1 donemlerde hukuki diizenlemelerdeki
bosluk veya eksikliklerin doguracagi magduriyetler bir bicimde
onlenebilmektedir. Ancak kurumlarin zayiflamasiyla birlikte bu
eksiklikler tolere edilemez olmugtur. Iste ikrahla ilgili yerlesik
kural, devletin nizam ve miiesseselerinin zayifladig1 zamanlarda
¢ok daha fazla probleme yol agmis goziikmektedir. Bu durum,
yine boyle zamanlarda artis gosterdigi bilinen eskiyalik vakala-
riyla da paralellik arz etmektedir.
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Yaklasik bir asir boyunca devletin ve toplumun giindemini
mesgul eden Kadizadeliler-Sivasiler tartismasi da otoritenin za-
yifladig1 boyle bir donemde ortaya cikmistir. Esasen naslari yal-
nizca lafizlarina bagh kalarak literal bir yorumlamaya tabi tutan,
sosyal yasanti ve toplumsal gerceklikleri dikkate almaksizin ve
dinin ruhuyla uyusup uyusmadigina bakmaksizin insanlarin ka-
bullenmis oldugu her yeniligi islim’a aykir olarak degerlendiren,
bunlardan kurtulmay1 yegane ve oncelikli ¢6ziim olarak sunan,
kendileri gibi diisiinmeyenleri de ehl-i bid’at ya da ehl-i kiifiir gibi
nitelemelerle 6tekilestiren ekol ve yaklasimlar, taraftar bulmakta
hi¢bir zaman zorlanmamaktadir.

Tasfiyeci, dislayici (tekfirci), inhisarci (tekelci) ve miidaha-
leci 6zellikleriyle 6ne cikan bu yaklasim tarzi, selefilik gibi bir
ekoliin tipik bir temsilcisi olmaktan ¢ok hemen her doktrinin her
ideolojinin icinde neset edebilme potansiyeline sahip bir zihniye-
ti temsil etmektedir. Bu zihniyetin sosyo-psikolojik ve politik
arka planinin ¢ok yonlii olarak tahlil edilmesi yararh olacaktir.12

Osmanl cografyasinda selefi diisiince ve hareket tarziyla
benzesen bu fikirlerin, ilk olarak Birgivi (6. 981/1573) tarafindan
dile getirildigi, kendisinden iki kusak sonra da Kadizadeliler tara-
findan savunuldugu goriiliir. Gerek Kadizadeliler'in gerekse onla-
rin ilham kaynagi konumundaki Birgivi'nin selefl olarak nitelenip
nitelenemeyecegi tartismali olsa da sézii gecen kisilerin adina ne
denilirse denilsin zihniyet olarak selefiligin bazi karakteristik
ozelliklerini tasidiklari rahathikla ifade edilebilir.

Kanaatimce bu zihniyet, insan fitratiyla dogrudan iliskilidir
ve her dénemde, her topluluk icinde bu yaklasim tarzini benim-
seyen daima birileri bulunur. Buradan bakildiginda bazi arastir-
macilar tarafindan Kadizadeliler’in, ilham aldiklar1 Birgivi ve ibn
Teymiyye (6. 728/1328) gibi isimlerle ayni cizgide bulusturula-
mayacagi yahut onlarin selefi olarak nitelenemeyecegi gibi tespit-
lerin pratikte bir 6nemi kalmamaktadir. Zira bu yaklasim tarzinin
her zaman bir bigimde mesrulastirilmasi mimkiin olabilmistir.
Nitekim telif ettikleri onlarca eser incelendiginde Kadizade taraf-
tarlarinin gorislerini en muteber Hanefi metinleriyle temellendi-
rebildikleri goriilecektir.

12 Muhammet Rasit Akpinar, “Selefl Bir Zihniyetin Temsilcisi Olarak
Kadizadeliler”, Din ve Hayat 47 (2023 /1445 Yaz), 82-83.
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L. Giris

Hz. Peygamber (a.s.) ile birlikte asr-1 saddette iman
(kelam), amel (fikih) ve ihsanin (tasavvuf) bir hayat tarzi olarak
i¢ ice yasandigi bilinmektedir. Peygamber Efendimizin vefatini
takip eden ilk iki asirda keldm ve fikih ilimleri, tiglincii asirda da
tasavvuf ilmi dogmustur. Bu tarihten itibaren tasavvuf hayati
(ameli tasavvuf) ile tasavvuf diisiincesi (nazari tasavvuf) birlikte
gliniimiize kadar gelmistir.

Bu toplantiy1 tertip eden heyetin talebi cercevesinde tebli-
gimin konusu, Istanbul’'un fethinden (1453) 1630 tarihine kadar
yaklasik iki asir boyunca Osmanl toplumunda tasavvuf hayatinin
tezahiirleri olacaktir.!

* Prof.Dr., Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalari Enstitiisii.

1 Osmanli’da ameli tasavvufun ele alindig1 bu tebligin 1453 tarihiyle
baslamasi, toplanti tertip heyetinin plani geregidir. 1630 bitis tarihi ise
tasavvuf ehline karsithg: ile bilinen Kadizadeliler hareketinin énciisi
Kadizdde Mehmed Efendi’'nin Ayasofya’da vaaza basladig1 1631 tarihi
dikkate alinarak tarafimdan belirlenmistir. Bu tarihten XVII. asrin son-
larina kadar Osmanli toplumu Kadizadeliler ile sifilerin (Sivasiler) mii-
cadelesine tanik olacaktir. Tebligin konusu ile dogrudan ya da dolayh
ilgisi olan bir¢ok makalem daha 6nce yayimlanmisti. Dolayisiyla bu
tebligin sekillenmesinde 6nceki ¢alismalarimin 6nemli katkis1 olmustur.
Bunlardan “Osmanli Tiirkiyesi'nde Tarikatlar” (Ttiirkiye'de Tarikatlar:
Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, {stanbul: isam Yayinlar1 2015, s. 55-
94) baslikli makale ile “Balkanlarda Tasavvuf ve Tarikatlar” (Balkanlar-
da Islam: Miadi Dolmayan Umut, ed. Muhammet Savas Kafkasyali, Anka-
ra: Tika Yayinlari, 2016, c. III, s. 27-80) baslikli makalenin ameli tasav-
vufun merkezleri tekkelerle ilgili, “Osmanli Klasik Dénemi Tasavvuf
Literatiirii” (Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi, istanbul: Bilim ve
Sanat Vakfi, sy. 30 [2017], c. 15, s. 9-81) baslili makalenin ameli tasav-
vufun kaynaklariyla ilgili, “Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran Tar-
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Ameli tasavvufun merkezleri Hicri II. asrin ortalarindan iti-
baren cogunlukla tekkeler olmustur. Tekkelerdeki hayat, Allah’
zikrederek gonliinii diinyadan uzaklastirma esasi tizerine kurul-
mus olsa da bunun gerceklesmesi adina tarikatlarin biribirinden
farkli usuller benimsedikleri bilinmektedir.

Tasavvuf tarihinde tekke hayatini ele alan en eski kaynak,
Seyh Ebl Said-i Ebu’l-Hayr (6.440/1049) hakkinda torunu Mu-
hammed b. Miinevver’in kaleme aldig1 Farsca Esrdrii’t-tevhid'dir.
Daha sonra Sehabeddin es-Stihreverdi'nin (6.632/1234) altmis
lic boliimden olusan Arapga ‘Avdrifii’l-ma‘drifinde on {lig, on dort
ve on begsinci boliimleri tekkede kalanlarin gorevlerine ayirdigi
goriilmektedir.

Bu hususta daha ayrintili bilgiyi ise bize XV. asrin ilk yari-
sinda Herat'ta tesekkiil eden Zeyniyye tarikatinin piri Zeyniiddin
Hafl (6.838/1435) vermistir. Seyh Zeyniiddin kaleme aldig1 Arap-
¢a el-Vasdya’'l-Kudsiyye isimli eserinde miiridlerin yirmi dort saa-
tini ve halvetlerini nasil gecireceklerini ayrintili olarak yazmis;
yapmalar1 gereken ibadetleri, okumalar1 gereken dualari, yerine
getirmeleri gereken vazifeleri, vakitlerini de belirterek kaydet-
mistir.2

Ote yandan Islam cografyasinda yayilan etkili tarikatlar da
kendi zikir usulleri, adab ve erkani hakkinda olduk¢a zengin bil-
giler vermislerdir. Mesela Mevlevilik'te seyriisiiliik ve sema adabi
Mevland'nin oglu Sultan Veled ve torunu Ulu Arif Celebi devrin-
den itibaren sekillenmeye baslamis, Sakib Dede’nin verdigi bilgi-
ye gore de Pir Adil Celebi (donemi: 1421-1460) zamaninda kural-
lara baglanmistir.3

Mevlevi Adab ve erkdnina dair Ismail Rus(ihi Ankaravi’nin
(6.1041-1631) kaleme aldig1 Minhdcii’l-fukard’nin en 6nemli kis-
m1 seyrisiilik mertebelerinin anlatildigl tgiincii boliimdir. Bu-
rada sildkiin baslangic dereceleri, esaslari, vadileri, haller,

tismalar”, (Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi [Prof. Dr. Mas-
tafa Tahrali'ya armagan sayisi], c. 25 [2010/1], s. 123-132) baslikli ma-
kalenin de ameli tasavvuf baglaminda yasanan birtakim problemlerle
ilgili birinci derecede katkilar1 oldugunu belirtmeliyim.

2bk. Resat Ongoren, Alimlerin Gézdesi Bir Tarikat: Zeyniyye, istanbul:
Insan Yayinlar1 2012, s. 191-196.

3 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, Kahire 1283, 1, 134.
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velayet, hakikat ve siiliikiin nihayeti genis bir sekilde agiklanmis-
tir.4

Bayramiyye piri Hact Bayram-1 Veli’'nin uygulamalarini ha-
lifesi Aksemseddin kaydetmistir. Hiiseyin Enisi Mendkib-1 Aksem-
seddin isimli eserinde, Aksemseddin’in kendi el yazisiyla Haci
Bayram’in irsad usuliinii bir kitabin arkasina kaydettigini bildire-
rek oradan nakletmektedir.>

Aksemseddin’in Kdsifii’'l-miiskildt isimli eserinde verdigi
bilgilerden Bayramiler’in tac ve hirka giydikleri, halka halinde
cehri zikir yaptiklari, zikir sirasinda Yénus Emre’nin siirlerini
okuduklari, vecde gelip haykirdiklari, savm-1 visal tuttuklari, hal-
vete girip kirk giin cile ¢ikardiklar1 anlasilmaktadir.6

Sesli ve hareketli zikir uygulayan Kadiriyye tarikatinin Os-
manli'da tesekkiil eden Esrefiyye kolunda adab ve erkan, Pir Es-
refoglu Rami'nin Tarfkatndme’sine gore sekillenmistir.” Devran
ile zikir usuliinii ise Rmiyye kolunun piri ismail Rimi’'nin baslat-
tig1 belirtilmektedir.8 Tarikatta seyrisiilik biitiin esma tarikle-
rinde oldugu gibi Allah'in yedi isminin (esma-i seb‘a) zikredilme-
siyle gerceklestirilir. Tarikatin bazi kollarinda seyhlerin salikleri
istidatlarina gore letif-i seb‘a (kalp, ruh, sir, sirru’s-sir, hafi, ahfj,
nefs-i kiil) zikriyle seyriisiilik ettirdikleri de goriilmektedir.?

Halvetiyye’'nin esaslar1 hakkinda da Haririzade Tibydn'da
bilgi vermistir.10 Tarikatta seyrisiilik yedi isimle (14 ilahe illallah,
Allah, h{, hak, hay, kayy(im, kahhar) yapilir. Halvetiyye subeleri-
nin kuruculari olan seyhler kendi ictihadlarina gére esma sayisini

4bk. Ismail Rus(hi Ankaravi, Minhdcii’l-fukard (haz. Safi Arpagus), Is-
tanbul: Vefa Yayinlar1 2008, s. 255-495.

5 Hiiseyin Enisi, Mendkib-1 Aksemseddin (nsr. Ali ihsan Yurd-Mustafa
Kagalin, Aksemseddin Hayati ve Eserleri icinde), Istanbul: IFAV yayinlari
1994, s. 141.

6 Aksemseddin, Kagifii'l-miiskildt (trc. Hamzaoglu Ali, nsr. Ali fhsan
Yurd-Mustafa Kacalin, Aksemseddin Hayati ve Eserleri icinde), Istanbul:
IFAV yayinlar1 1994, s. 205-292.

7 Mustafa Kara, “Esrefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
[DIA], istanbul 1995, XI, 479.

8 Resat Ongoren, “Rimiyye”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 242.

9 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, DIA, istanbul 2001, XXIV, 133, 135.

10 bk. Haririzade, Kemaleddin, Tibydnu vesdili’'l-hakaik fi beydni seldsili’t-
taraik, Stileymaniye Ktp., Fatih, nr. 430, I, vr. 343a.
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azaltip ¢ogaltmislardir. Ayrica haftanin belli giinlerinde tekkeler-
de cehri olarak topluca icra edilen zikre “darb-1 esma, devran”
gibi isimler verilir. Devranda ildhiler okunur. Oturarak bir halka
olusturan miiridler zikre ayakta devam eder, daha sonra da dev-
rana baslarlar. Zikir yapilirken misikiye 6nem verilir ve cesitli
misiki aletleri kullanilir.

Naksibendilik’te zikrin sessiz ve hareketsiz (hafi) olarak ic-
ra edilmesi esastir. Insanin gégiis kisminda yer aldig kabul edi-
len “bes latife” (kalp, ruh, sir, hafi, ahfa) lizerinde yogunlasilir.
Her bir latife zikre istirak edince digerine gegilir. Ardindan iki kas
arasinda bulundugu kabul edilen nefsin de zikre katilmasiyla
biitiin bedenin zikretmesi saglanir.11

Naksibendiyye’de esas1 1000 ya da 1001 Ihlas okumaktan
ibaret olan ve topluca halka halinde oturarak sessiz ve hareketsiz
icra edilen zikre “hatm-i hdcegan” denilmistir. Bu zikir hakkinda
genis bilgi Abdullah Salahi Ussaki’nin [zhdr-1 Esrdr-1 Nihdn isimli
eserinde!? bulunmaktadir.

Tarikatlarin kendilerine mahsus 4dab ve erkaninin yani si-
ra Osmanl toplumunda kurulustan itibaren yasanan gelismeler
tasavvuf hayati, disiincesi ve kiiltiiriiniin sekillenmesini de bera-
berinde getirmisti. Stfilerin iskdna elverissiz dag ve bayirlarda
kurduklari tekkelerin etrafini imar etmek suretiyle iskana elve-
risli hale getirmeleri, ayrica ihtiyac halinde gazilerle birlikte fe-
tihlere katilmalar1 Osmanli yoneticilerinin takdirine sebep ol-
mustu.

Bunun bir sonucu olarak imar ettikleri topraklara resmen
yerlesmeleri hususunda kendilerine “berat’lar verildi, bazilar
icin yeni zaviyeler kurularak vakiflar tahsis edildi ve bir kisim
vergilerden muaf tutulmalar1 kararlastirildi. Anadolu’da zamanla
meydana gelen bir¢ok koytin, adini bu kisilerden aldig1 bilinmek-
tedir.13

11 Necdet Tosun, “Naksibendiyye [Adab ve Erkan]”, DIA, istanbul 2006,
XXXII, 342-343.

12 Abdullah Salahi Ussaki, [zhdr-1 Esrdar-1 Nihdn ez Envdr-1 Hatm-i
Hdcegdn, Siileymaniye Ktp., Mihrisah Sultan, nr. 206, vr. 74b-83b.

13 Belgeler icin bk. Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugu’nda Bir
Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler: stila De-
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Kurulus yillarindaki hizmetleri sebebiyle tarikat erbabini
koruyup Kkollayan Osmanli’lar, sonraki yillarda benimsedikleri
dengeli yonetim anlayis1 sayesinde, tekke cevreleriyle medrese
cevrelerinin yakinlagsmasini sagladilar. iznik’te 1331’de kurulan
ilk medresenin basina Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin gériislerini
benimseyen Ekberiyye mektebinin 6nemli temsilcisi David-i
Kayseri'nin getirilmesiyle tasavvuf diisiincesi Osmanli medrese
kiltliri biinyesine girmis, ilk seyhiilislamlik makamina yine ayni
mektebin ve bir¢ok tarikatin miimessili durumunda olan Molla
Fenari’'nin 1425’de getirilmesiyle de ilmiye cevrelerinde yaygin-
lasmistir. Devletin tayinlerdeki bu tercihi toplumda “mutasavvif
alim” tipinin 6ne ¢ikmasina sebep oldu. Medrese egitiminin yani
sira tekke egitimine de vakif olan mutasavvif alimlerin kaleme
aldiklar1 bir kisim eserlerde kelam, fikih ve tasavvufu mezcede-
rek meseleleri hem zahir hem de batin agisindan ele almalari, 14

zahir ilimlerde kullanilan akil ve burhan metodu ile batin
ilimler icin gecerli olan kesf metodu hakkinda mukayeseli deger-
lendirmeler yaparak batin ilminin zahir ilmine katkilarindan s6z
etmeleri, tasavvufla diger disiplinlerin ilmi zeminde yakinlasma-
sini sagladu.

Ote yandan seyhlerin tasavvuf ilmi ile birlikte medresede
okutulan ilimleri de bir sekilde tahsil ederek seriat-tarikat birlik-
teliginden sz etmeleri ve seriat kurallarina hususi vurgu yapma-
lar1 medrese ¢evreleriyle yakinlasmalarini daha da hizlandirdi.

Bu cercevede seyhlerin vurguladigi ortak goriis; sahih iti-
kad (kelam) ve diizgiin amel (fikih) olmadan tasavvuf mesleginde
varilacak noktanin sapikliktan baska bir sey olmayacagi seklinde
belirginlesti.!s Béylece istanbul’un fethine kadar gecen bir buguk
asirlik siire zarfinda devlet, tekke ve medrese arasinda esasli bir
giiven ortami olustu.

virlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, 11
(1942), istanbul 1974, s. 282, 288, 290-292, 294, 296-299.

14 Ornek eserler icin bk. Resat Ongéren, “XV ve XVI. Asirlarda Osman-
I'da Tasavvuf Anlayis1”, XV ve XVI. Asirlar: Tiirk Asri Yapan Degerler,
[stanbul 1999, s.211-212.

15 bk. Resat Ongoren “Osmanlr’da Sifilerin Farkh Toplum Kesimleriyle
iliski Tarzlan”, Islim Arastirmalar: Dergisi, 111 (1999), s. 9-18.
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IL. istanbul’un Fethi Sonras1 Osmanli’da Tasavvuf Hayati

Fetih oncesi Osmanli’da tekke-medrese arasinda olusan
yakinlik medrese tahsili géren pek ¢ok alimin ayni zamanda bir
tekkede tasavvuf egitimi almasinin da yolunu agmis ve ilerleyen
donemlerde bir¢ok tekkenin seyhligini medrese kokenli alim-
seyhler listlenmistir. Hem zahir hem de batin ilimlerini tahsil
ederek yetisen bu seyhler, tasavvufla birlikte tefsir, hadis, fikih,
akaid gibi ilim dallarinda telif, terciime ve serh tiirii ytizlerce eser
meydana getirmislerdir.

Tekke mubhiti ile medrese cevreleri arasinda olusan bu ya-
kinliga paralel olarak, seyhlerin kendilerini tip, astronomi, mu-
siki, bestekarlik, hattatlik, nakkaslik, divitcilik, cicekeilik gibi bir
kisim bilgi, sanat ve meslek dallarinda gelistirmeleri, bazi tekke-
lerin birer “Giizel Sanatlar Mektebi”, “sifahdne” gibi calisan ku-
rum haline gelmesini sagladi. Bu durum ayni zamanda yonetici-

lerle olan iliskilerinin daha da kéklesmesine sebep oldu.

Ayrica yoneticiler tarafindan kendilerine yapilan kiilliyetli
ihsanlar karsisinda seyhlerin miistagni tavirlari da kendilerine
olan giiveni pekistirdi. Bu giiven ortami basta padisahlar olmak
tizere pek ¢ok devlet adaminin tarikat seyhlerini tekkelerinde
ziyaret ederek onlarla birtakim meseleleri istisare etmelerine,
hatta etkilenip onlardan zikir almalarina vesile oldu.

Bunun bir sonucu olarak padisahlara tahta gectikten sonra
saltanatin tescili veya bir sefere c¢ikarken fethin gergeklesmesi
icin dualarla kili¢ kusatma isini, seyhiilislamlar gibi seyhlerden
de icra edenler oldu. Bazilar1 saraya davet edilerek agirlandi ve
sohbetlerinden saray halki da yararlandirildi. I¢lerinde tasavvufi
faaliyetlerinden dolay1 maas baglananlar ya da seyhiilislam vekil-
ligi, muftilik, kazaskerlik, kadilik, hiinkar imamligi, sehzade ho-
cahigl, miderrislik, vaizlik, katiplik, esnaf seyhligi, hekimbasilik,
miineccimbasilik ve ordu seyhligi gibi gorevlere getirilenler oldu.

Ozellikle seferler sirasinda ordunun moralini yiikseltmek
icin sohbet ettirilen seyhlerin askerle yakin temasi sonucu bircok
asker de tarikatlara girdi. Herhangi bir sebeple sultan tarafindan
cezalandirilacagini anlayan bazi sehzade, sadrazam vb. yonetici-
ler kendilerini affettirmek icin araya itibarh seyhleri koydular ya
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da tekkelerine sigindilar. Halk devlet kademesindeki islerini ko-
layca halletmek icin seyhlerden yazi almaya basladi.16

Ote yandan devlet adamlari, medrese cevreleri ve tasavvuf
ehlinin birbiriyle yakin iliskileri, XII. ve XIIL yiizyillardan itibaren
gelisimi izlenen ortak avlulu cami-medreseler ve cami-tekkeler
seklindeki mimari tarzin Osmanli’da cami-medrese-tekkenin
birlikte insa edildigi kiilliye tarzina déniismesine zemin hazirla-
mistir.

XV. asrin ikinci yarisinda Istanbul’da Zeyniyye tarikatindan
Seyh Vefa icin kurulan Seyh Vefa Kiilliyesi; Fatih Sultan Mehmed
tarafindan yaptirilan cift fonksiyonlu camii (cami-tevhidhane) ve
oniinde siralanan dervis hiicreleri ve medrese odalariyla bunun
ilk orneklerinden birini teskil etmis,'” daha sonra Anadolu ve
Balkanlar’da bunun birgok 6rnegi viicida getirilmistir.

Seyhlerin yoneticilerle ¢ok yakin iliski kurmalar1 tasavvuf
prensipleri acisindan tenkid edilmelerine sebep olsa da ¢ogunluk
bunun idarecileri adil olmaya yonlendirmek ve seriatla tarikati
birlikte muhafaza etmelerini saglamak icin gerekli oldugunu sa-
vundu.18

XV. asrin etkili pirlerinden Esrefoglu RGminin
(6.874/1469-70 [?]) emir sahiplerinin (ili’l-emir) hem zahir
hem de batin (tasavvuf) ilimlerindeki yetkinligi ile halk: adaletle
yonetmek ve asiklar egiterek Hakk’a ulastirmak gibi gorevleri
bulundugunu belirtmesi,' o donemin stifiyye goziiyle ideal yone-

16 bk. Resat Ongoren “Osmanlr’'da Sdfilerin Farkli Toplum Kesimleriyle
iliski Tarzlar”, Islém Arastirmalar Dergisi, 111 (1999), s. 9-22; a. mlf,,
“Osmanllar [Tasavvuf ve Tarikatlar]”, DA, Istanbul 2007, XXXIII, 541-
548.

17 Baha Tanman, “Seyh Vefa Kiilliyesi”, Diinden Bugtine Istanbul Ansiklo-
pedisi [DBIstA], V11, 174-175; Resat Ongoéren, “Vefa Tekkesi ve Osman-
I'da Devlet-Tekke-Medrese Iliskileri”, Istanbul: Sehir ve Medeniyet,
istanbul 2004, s. 109-119.

18 Resat Ongoren, “Osmanhlar [Tasavvuf ve Tarikatlar]”, DIA, Istanbul
2007, XXXIII, 542.

19 Esrefoglu Rimi, Tarikatndme, Silleymaniye Ktp., Hact Mahmud, nr.
4667, vr. 2a.
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ticisini, Davld-i Kayseri20 ve Seyhiilislam Kemalpasazade gibi
dlimlerin zahir ilimleriyle birlikte batin ilimlerine de vakif olan
ilim ehlinin diger alimlerden daha iistiin oldugunu vurgulamasi?!
ilmiyye goziiyle ideal alimi,

Kanuni Sultan Siilleyman’in sadrazami Riistem Pasa tara-
findan Istanbul Koska’'da yaptirilan Fildami Zaviyesi’nin mestha-
tini lstlenecekler hakkinda padisahin, “esrar-1 ilahiyyeye vakif,
hakikat sirlarini ¢ozmeye kadir, alim, vaiz, miifessir ve muhaddis”
olmas1 gibi nitelikleri sart kosmasi da?2 yonetici giiziiyle ideal
seyhi resmetmekte ve Osmanli’da her ii¢ alanda da belirtilen he-
defe ulasmis sahsiyetlerin pek ¢ok dérnegine rastlanmaktadir.

Fetih oncesi kurulan tekkelere Osmanli cografyasinda ek-
lenen onlarca yeni tekke, zaman icinde halk arasinda ameli ta-
savvufun yayginlasarak koklesmesini saglamakla kalmamis, halk
kiltiirtintn ve geleneklerinin olusmasinda, yonetici ve ulemanin
ylksek kiilttiri ile halk kiiltiiriiniin ahenkli bir sekilde kaynasma-
sinda da etkili olmustur. Bu cercevede menkibeleri dilden dile
dolasan seyhlerin tekkeleri etkili birer egitim merkezi halini al-
mis, onlarin vefatlarindan sonra da tiirbeleri her kesimden insan
icin ziyaretgah haline gelmistir.

Tekkelerin belli giinlerde halka ac¢ik olan zikir merasimleri,
alim seyhlerin biiyiik camiler basta olmak {izere bir¢ok yerde
yaptiklar1 vaaz ve sohbetleri yine her kesimden halkla yakin te-
masin devamini saglamistir. Ayrica birgok seyhin devasi bilinme-
yen bazi hastaliklari okuyarak ya da cigek ve otlardan ilaglar ya-
parak tedavi etmeleri, zaviye ve tekkelere vakfedilen arazilerden
elde ettikleri mahsulii yolculara, misafirlere ve ihtiyac¢ sahiplerine
ikram etmeleri, halkin onlara ragbetini daha da arttirmigstir.23

Nitekim XVII. asirda Evliya Celebi'nin verdigi bilgiler tekke-
lerin zamanla kazandig1 hiiviyeti ve icra ettigi fonksiyonlar: apa-

20 Davud-i Kayseri, Risdle fi ilmi’t-tasavvuf [nsr. Mehmet Bayraktar, er-
Resdail i¢inde], Kayseri 1997, s. 122.

21 Kemalpasazade, Risdletii’l-miinira, Istanbul 1308, s. 28, 36-37.

22 pk. Stileymdniye Vakfiyesi, nsr. Kemal Edip Kiirk¢tioglu, Ankara 1962,
s.50,194-195.

23 bk. Ongoéren, “Osmanl’da Sifilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski
Tarzlar”, s. 18-22.
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¢ik gozler oniline sermektedir. Buna gore ziraata elverisli genis
araziler iizerinde kurulan tekkeler zengin vakiflarla desteklen-
mis, sofa, odalar, mescid, hamam, degirmen, abdesthane, mutfak,
ambar, kiitliphane, misafirhane, ahir, bag bahge gibi birimleriyle
birer kiilliye halini almistir. Diger yandan vakfiyelerde yer alan
kapicy, asc1, degirmenci, bulasikel, kilerci, ambarci, kayyim, helva-
c1, ferras, ceragi, katip, imam, miiezzin, zakir, virdhan, hatimhan,
asirhan gibi gorevli isimleri tekkelerin hizmet ¢esitliligine de 151k
tutmaktadir.24

III. Ameli Tasavvufun Merkezleri Tekkeler ve Tarikat Faali-
yetleri

Osmanlilar fethettikleri her iilkede, egemenliklerinin ilk ve
dogrudan sonucu olarak asker, memur, cift¢i vb. topluluklarin
yani sira buralarda ayrica cesitli tarikatlara mensup dervisler
toplulugunun da olusturulmasina imkan hazirlamislardir.2s

Ele gecirilen yerlerde fethin ardindan cami, medrese, mek-
teb, imaret gibi kuruluslarin yam sira cogunlukla bir de tekke
kurmus olmalar1 ya da daha 6nceden kurulmus olanlar i¢in vakif-
lar tayin etmeleri bunun agik bir géstergesidir. Bu durum sehirle-
rin sosyal, dini ve kiiltiirel anlamda gelismesi i¢in dervislerin
goniillii faaliyetlerinden azami o6lglide istifade edildigini goster-
mektedir.

Evliya Celebi'nin Seydhatndme’si basta olmak lizere, cesitli
vakfiyeler, vakif cihat kayitlari, Basbakanlik Arsivi ve Tapu Ka-
dastro Umum Midiirliigii'nde bulunan kayitlar ve bolgesel bazi
kaynaklar kullanilarak yerli ve yabanci arastirmacilar tarafindan
yapilan modern ¢alismalar bu hususta bizlere oldukc¢a zengin
malzeme sunmaktadir.

Bu kaynaklarin ve g¢alismalarin verileri agikca gostermek-
tedir ki dervisler insa edilen yiizlerce tekke ve zaviyelerle Os-
manli cografyasinin en ticra koselerine kadar ulasmislardir. Fet-
hedilen bolgelere kurulan bu tekke ve zaviyelerin, bulunduklari

24 hk. Mustafa Kara, “Tekke”, DIA, istanbul 2011, XL, 368-370.
25 Aleksandre Popovic, Balkanlar'da Islam, trc. Komisyon, Istanbul: in-
san Yayinlar1 1995, s. 111.
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bolgelerde niifus ceken odaklar haline geldikleri,2é boylece der-
vislerin, birbirine baglh iki slire¢ olan Miisliimanlasma ile Miislii-
man sehirlerin gelismesinde esash bir rol oynadiklari anlasilmak-
tadir.?’

Dervislerin yerlestikleri mahalde ¢evrenin tabii giizelligini
koruma gayretleri, yeni iskan bolgelerinde tabii giizellikleri boz-
madan yerlesimin saglanmasina da 6n ayak olmus olmalidir. Ev-
liya Celebi XVII. asirda Balkanlar:1 dolastig1 sirada Bulgaristanda
ziyaret ettigi Balcik'daki Akyazili Sultan Tekke ve Tiirbesi'ni anla-
tirken g¢evresinin irem baglar1 gibi mamur oldugunu, cesit cesit
cicekler ve giillerle siislendigini, bahgede 6tiisen biilbiillerin ziya-
retcilere hayat bahsettigini belirtir.28 Halvetiyye ricalinden Bali
Efendi'nin de Sofya'da bulunan zaviyesinin etrafini bizzat kendi-
sinin aga¢landirdig1 ve zamanla buranin genisleyerek bir orman
haline geldigi kaydedilmektedir.2?

Balkanlar’da Kurulan Tekkeler

Dervislerin Anadolu’ya ilk geldikleri donemde yaptiklari
gibi Balkan cografyasina girdiklerinde de 6zverili ¢alismalariyla
topragl imar etmeleri, yeni yerlesim mahallerinin dogmasina
onciiliik etmis ve buralarin isimleri ilk sakinleriyle uyumlu olarak
sekillenmistir. Anadolu’da oldugu gibi bir kisim yerlesim yerleri-
nin adlarini derviglerden veya meshur bir siifiden ya da tasavvuf
kurumlarindan almis olmasi bunu gostermektedir. Sozgelimi
bugiin Bulgaristan sinirlari icinde bulunan yerlesim yerlerinden
Haskoy'iin Sofular, Tekke ve Dervisan mahalleleri,30

Vidin'in Tekke Mahallesi, Varna'nin Sifiler Koyi, Sum-
nu’'nun Blyiik Tekkeler Koy, Kazanlik'in (Kizanlik) Stfiler Koy,

26 Yagar Yiicel, “Balkanlarda Tiirk Yerlesmesi ve Sonuglar1”, Bulgaris-
tan’da Tiirk Varligi: Bildiriler (7 Haziran 1985), Ankara: Tirk Tarih Ku-
rumu, 1985, s. 75.

27 Noel Malcolm, Bosnia: A Short History, London: The Macmillan 1994,
s. 104.

28 Evliya Celebi, Seyahatndme, C. 3, s. 349.

29 Osman Keskioglu, Bulgaristan’da Tiirkler: Tarih ve Kiiltiir, Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 1985, s. 54.

30 bk. ilhan Sahin, “Haskéy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
istanbul 1997, C. 16,s.390-391.
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Balgik'in Batova-Tekke Koyii, Sofya’da Bali Efendi'nin tiirbesinin
bulundugu Bali Efendi Koyt (Knejova),3! Razgrad'in Sofular (Bo-
gomiltsi) koyt,32

Yunanistan sinirlari icinde bulunan yerlesim yerlerinden
Drama’nin Dervis Mahallesi, iskece’nin Seyhler Kéyii, Giimiilci-
ne'nin Arifan Mahallesi, Dimetoka’nin Kizil Deli Sultan ve Sifiler
Deresi koyleri,33 Karaferye kazasinda Arabitsa nehrinin yukari-
sinda cok giizel bir mahalde Seyh Abdullah-1 [1ah1 adina insa edi-
len tekke etrafinda olusan Agostos koyti,3* Makedonya sinirlari
icinde bulunan yerlesim yerlerinden Istip sehrinin Tekke-i Bala
Mahallesi, Uskiip’iin Tekke K@yii,35 Romanya’nin Dobruca bélge-
sinde Saltuk Baba’nin tilirbesinin bulundugu Babadagi yerlesim
merkezi3¢ bunun 6rnekleri olarak zikredilebilir.

Rumeli'nin fethinde birinci derecede rol oynayan akinci
beylerinden Gazl Evrenos Bey'in XIV. asrin sonlarinda kurdugu
sehirlerden Yenice-i Vardar, ogullar1 ve torunlari tarafindan yap-
tirlan dini ve ilmi kurumlarla bir islam kiiltiir merkezi haline
gelmis, bunun kalic1 olmasi adina Semseddin Ahmed Bey, XV.
asrin son ceyreginde kendi ¢ocuklar1 da dahil olmak ilizere geng-
leri ve halki egitmesi icin Naksibendi seyhi meshur alim Abdul-
lah-1 [1ahi’yi burada yaptirdig1 medreseye davet etmistir. 1491’de
meydana gelen vefatina kadar Yenice-i Vardar’da faaliyet goste-
ren Abdullah-1 [lah?'nin tiirbesi, daha sonra Biiyiik Tekke adiyla

31 Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanl Mimart Eserleri: Bulgaristan,
Yunanistan, Arnavutluk (IV), nsr. Glrbiiz Ertiirk-Aydin Yiiksel, istanbul,
istanbul Fethi Dernegi, 1982, s. 16, 61,99, 108, 124, 126.

32 Machiel Kiel, “Hezargrad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
[stanbul 1998, C. 17, s. 300.

33 Bk. Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri: Bulgaristan, Yunanis-
tan, Arnavutluk (1V), s. 196, 199, 201, 222, 231.

34 Machiel Kiel, “Yenice-i Vardar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, istanbul 2013, C. 43, s. 446.

35 Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimarf Eserleri: Yugoslavya
(111), nsr. Giirbiiz Ertiirk-Aydin Yiiksel, Istanbul, istanbul Fethi Dernegi,
1981, s. 48, 308.

36 Kemal H. Karpat, “Dobruca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
[stanbul 1994, C. 9, s. 483.
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anilacak olan yapiya doniismiis ve Naksibendiyye’'nin Balkanlara
yayilmasini saglayan 6nemli bir merkez haline gelmistir.37

Osmanl Sultam Yildirim Bayezid tarafindan 1395’te fethe-
dilen Bulgaristan'in Tuna kiyisindaki tarihi sehri Nigbolu'nun
Miisliimanlasmasinda, Ali Ko¢ Baba ve dervislerinin Anadolu’dan
gelerek burada kurduklar: tekkenin ¢ok 6nemli tesiri olmustur.
XV. asrin ikinci yarisinda kuruldugu tahmin edilen bu tekke i¢in
Fatih Sultan Mehmed tarafindan araziler bagislandig1 belirtilmek-
tedir.38

Ote yandan Tiirk ordusuyla Arnavutluk’un Akcahisar (Kru-
ja) sehrine gelen Horasanli Baba Alj, fethin kalic1 olmas1 adina bu
sehre bir tekke kurarak vakit kaybetmeden irsad faaliyetine bas-
lamistir.3° Fatih Sultan Mehmed ile izvornik (Zvornik) sehrinin
fethine katilan Hindl Hamza Baba ise 1460’ta gerceklesen fetih-
ten hemen sonra tekkesini sehrin glineyine kurarak faaliyetlerini
stirdirmiistiir.40

Takip eden yillarda burada tekke sayisinin sekize c¢iktigi
belirtilmektedir.4! Yine Fatih Sultan Mehmed’'in yaninda Bos-
na'nin fethine katilarak sehid diisen Ayni Dede ile Semsi Dede’nin
mezar taslarindaki kayitlar 1462 (866) yilinda sehid diistiiklerini,
Ayni Dede’nin Sultan Fatih’in yakin arkadasi ve danismani oldu-
gunu, Semsi Dede’'nin ise Naksibendiyye'ye mensup olup ordu-
nun basinda yiiridigiini ifade etmektedir.42

Bazi tarihciler Ayni ve Semsi dedelerin Bosna'nin fethi ta-
mamlanmadan 6nce 1459’da Trgoviste (Pazaryeri) mahallesinin
bulundugu yerde tekkelerini kurarak irsad faaliyetine basladikla-
rin1 ifade etmektedir.#3

37 Evliya Celebi, Seyahatndme, Istanbul 1928, VIII, 171, 175-176; Mac-
hiel Kiel, “Yenice-i Vardar”, DI, istanbul 2013, XLIII, 446.

38 bk. Machiel Kiel, “Nigbolu”, DIA, istanbul 2007, XXXIII, 88.

39 Peter Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketi Esndsinda Arnavutluk Miislii-
manlart 1878-1912, trc. Ali Taner, istanbul: Bedir Yayinevi 1998, s. 184.
40 Evliya Celebi, Seyahatndme, istanbul: ikdam Matbaas1 1315, VI, 490.
41 Nenad Moacanin, “Izvornik”, DI4, Istanbul 2001, XXIII, 554.

42 Metin Izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, istanbul: Gelenek Yayincilik 2004,
s. 140-141.

43 bk. izeti, s. 141; Niyaz Muhammed Siikritas, Intisaru’l-Isldm fi'l-Bosna
ve’l-Hersek fi’l-karneyni’l-hdmis ve’s-sddis ager, Trablus 1995, s. 238.
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Fetih sonrasi Saraybosna’da kurulan bir baska tekke, fethe
katilan Bosnak asilli komutanlardan iskender Pasa tarafindan
Naksibendiyye adina Miljacka nehrinin kiyisinda yaptirilmistir.
Iskender Pasa ZAaviyesi veya Gazi iskender Bey Tekkesi gibi adla-
rinin yani sira Misafir Seyh Tekkesi olarak da bilinen zaviyenin
yapim tarihi hakkinda farkh goriisler olmakla birlikte 1467 sene-
sinde yapimina baslandig belirtilmektedir.45

Kendisi de Naksibendiyye tarikatina mensup olan Iskender
Pasa ayrica buraya bir imaret ile bir de misafirhane yaptirmis,
Saraybosna ¢arsisinda insa ettirdigi on bir adet diikkani zaviyeye
vakfetmistir. Zaviyenin vakfiyesine konan sart geregi, imarette
her giin as pisirilerek dervislere, yolculara ve fakirlere dagitil-
maktayd1.#6

Osmanl idaresi altina 1448 (852) yilinda giren Saraybos-
na’da ilk miisliiman yerlesimi, 1462’den 6nce Bosna sancak beyi
ishak Bey veya oglu Isa Bey tarafindan gerceklestirilmisti. Gazi
Ishak Bey’in Fatih Sultan Mehmed adina yaptirdigi Hiinkar Camii
ile 1458’de (862) yaptirdigi hamamin Subat 1462 (Cemaziyelev-
vel 866) tarihli vakfiyesinden burada ayrica zaviye, mevlevihane,
imaret gibi yapilarin da insa edildigi anlasilmaktadir.*?

Vakfiyede ad1 gecen Mevlevihane Saraybosna’nin kurucusu
olarak kabul edilen Isa Bey (6. 881/1476 [?]) tarafindan sehrin
fethini takip eden yillarda yaptirilmistir. Ad1 gegen vakfiyede
fukaraya, talebelere, seyyidlere, gazilere ve li¢ giin miiddetle yol-
culara hizmet edilmesi ve karinlarinin doyurulmasi sart kosul-
mustur. Ayrica artan astan kasabada oturan yetimlere de dagi-
tilmasi kayit altina alinmigtir.*8

44 bk, Evliya Celebi, Seyahatndme, Istanbul: {kdam Matbaas1 1315, V,
432; Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimart Eserleri: Yugos-
lavya, Istanbul 1981, 11/3, s. 386.

45 bk. izeti, s. 143, dipnot: 21.

46 Ayverdi, 11/3, s. 386; Siikritas, s. 229; izeti, s. 142-143; ayrica bk. Ha-
mid Algar, “Bosna’da Naksibend1 Tarikat: Uzerine Notlar” (¢ev. Mehmed
Degirmenci), Dirilis, XII (1975), s. 17.

47 Muhammed Arugi, “Saraybosna”, Di4, Istanbul 2009, XXXVI, 128.

48 Ayverdi, I11/3, s. 389-391; Siikritas, s. 227; Enes Pelidija-Feridun Eme-
cen, “Isa Bey”, DIA, istanbul 2000, XXII, 476; izeti, s. 127-128.
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Yine XV. asrin sonlarinda Sultan II. Bayezid tarafindan bu-
giin Bulgaristan cografyasinda yer alan Tatarpazarcig1 (Pazarcik)
sehri kurulmus ve burada Rumeli’nin 6nemli akinci beylerinden
Malkocoglu Ball Bey Pirzade Zaviyesi'ni yaptirmistir. Bir Zaviye-
Cami mahiyetinde olan bu kurumda zaman zaman seyyahlar ve
misafirler de barinabilmistir.4?

Bulgaristan’in tarihi sehirlerinden Yanbolu’'nun ortagagdan
kalma kale sahasinda 1481’de alim sfifilerden Seyh Mehmed Nok-
tacizdde’nin kurdugu cami, tekke ve kiitiiphaneden olusan kiilliye
ile bunlara vakfedilen evler, diikkanlar ve bahgelerle birlikte bir
Miisliiman mahallesi ortaya ¢ikmistir.50

Kuzeydogu Bulgaristan’da Osmanl hakimiyeti 6ncesinden
beri Alevi-kizilbas temayilli Tiirkmen niifusunun yogun olarak
yasadig1 bolgede VeziriAzam Makbul Ibrahim Pasa tarafindan
XVLI. asrin ikinci ¢eyreginde Siinni islim"1 giiclendirmek amaciyla
bir kiilliye kurulmus, bu kiilliye etrafinda insa edilen camiler,
mescidler, hamamlar, tekkeler ve mahalleleriyle kisa siirede He-
zargrad (Razgrad) adiyla bir Tiirk islam merkezi meydana gel-
mistir.5!

Bugiin Arnavutluk sinirlari icinde bulunan ve Osmanlilar’in
Balkanlar’da kurdugu en onemli kasabalardan biri olan Gori-
ce'nin (Korca), bolgede Miislliman bir sehir merkezi olusturmak
maksadiyla planlandigi ve burada Fatih Sultan Mehmed devri
devlet adamlarindan, II. Bayezid'in lalast ve donemin en 6nemli
stmas1 Koca Mirahur ilyas Bey tarafindan biiyiik bir cami, medre-
se, imaret ve tekke yaptirildig,s2

Sultan II. Bayezid'in 1492 senesindeki Arnavutluk seferi si-
rasinda ziyaret ettigi Berat sehrinin ise bir Islim sehri goriiniimi
almasi icin cami, medrese ve hamam ile birlikte bir de Halveti
tekkesi (Seyh Hasan Tekkesi) yaptirdigi bilinmektedir. Ayrica
burada XV. asrin sonlari ile XVI. asrin baslarinda Uzguroglu Ah-
med Bey tarafindan cami, medrese, mektep ve tekkeden miite-

49 Grigor Boykov-Machiel Kiel, “Tatarpazarcigy”, DIA, istanbul 2011, XL,
170-171.

50 Machiel Kiel, “Yanbolu”, Di4, istanbul 2013, XLIII, 313.

51 Machiel Kiel, “Hezargrad”, DiA, istanbul 1998, XVII, 297.

52 Machiel Kiel, Ottoman Architecture in Albania, s. 163; ayrica bk. a. mlf,
“Gorice”, DIA, istanbul 1996, XIV, 157.
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sekkil bir kiilliye yaptirilmis, sehir bu iki kiilliye etrafinda gelise-
rek biiylimiistiir.53 Sultan II. Bayezid'in bir baska tesebbiisii Sari
Saltuk’'un Baba Dagi'nda bulunan kabrine bir tiirbe, yanina bir
cami, bir medrese ile birlikte bir de tekke yaptirmis olmasidir.54

Osmanlilar’in Balkanlar’da kurdugu 6nemli sehirler arasin-
da yer alan ve bugiin Arnavutluk simrlan icinde bulunan ilba-
san’da (Elbasan), Sultan II. Bayezid ve Yavuz Sultan Selim dénem-
lerinin kaptan-1 deryasi Rumeli Beylerbeyi Sinaneddin Y{suf Pasa
tarafindan 1502’de bir medrese ile birlikte bir hamam ve bir de
tekke yaptirilmis®s ve ayni pasa tarafindan medrese ve tekke icin
vakiflar tayin edilmistir.>6

[lbasan’a bagh bir kasaba olan Pegin’de de (Pecin) Yeniceri
Agas1 Abdi Pasa tarafindan bir medrese ile birlikte bir hamam ve
bir de tekke yaptirilmistir.5’ Glineyde 6nemli bir liman sehri olan
Avlonya’da da (Vilore) Halvetiyye’den Merkez Efendi'nin halifesi
alim-seyh Yakub Efendi (6. 979/1571) XVI. asrin ilk yarisinda bir
mescidle birlikte bir tekke kurmus, daha sonra Kantini Sultan
Siileyman mescidin bulundugu yere cami yaptirmistir.>® Giiney-
deki bir baska kasaba Permet'de de (Premedi) yine ayni sekilde
bir cami, bir mescid, bir medrese ve bir mektep ile birlikte bir de
tekke kurulmustur.59

Yine 1551’de Sokullu Mehmed Pasa’nin kumandasinda fet-
hedilen Romanya’nin Besova (Besenova Veche) kasabasinda fet-

53 Evliya Celebi, Seyahatndme, Istanbul 1928, VIII, 693; ayrica bk. Mac-
hiel Kiel, Ottoman Architecture in Albania 1385-1912, istanbul, islam
Tarih, Sanat ve Kiiltlir Arastirma Merkezi, 1410/1990, s. 49; Muhtesem
Giray, “Berat”, DIA, Istanbul 1992, V, 474-475.

54 Kemal Yiice, Saltuk-ndme’de Tarihi, Dini ve Efsdnevi Unsurlar, Ankara,
Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 1987, s. 79.

55 Kiel, Ottoman Architecture in Albania, s. 109; a.mlf,, “Ilbasan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, C. 22, s. 80.

56 bk. M. Tayyib Gokbilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livdsi: Vakif-
lar Miilkler Mukataalar, istanbul, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi, 1952, s. 450-451, vakfiyeler kismy, s. 207-211.

57 Kiel, Ottoman Architecture in Albania, s. 203-204.

58 Evliya Celebi, Seyahatndme, VIII, 704-708; Kiel, Ottoman Architecture
in Albania, s. 267, 273.

59 Evliya Celebi, Seyahatndme, VIlI, 687-688; Kiel, Ottoman Architecture
in Albania, s. 200.
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hin ardindan cami, mescid, medrese, mektep gibi kurumlarla
birlikte bir de tekke insa edildigi®® ve Dobruca bodlgesinin gelirle-
rinin buraya vakfedildigi kaydedilmektedir.6! Ayrica Kaniini Sul-
tan Stleyman’in Sigetvar Seferi sirasinda vefat ettigi yerin yan
basina bir camfi ile birlikte bir tekkenin yaptirildigi bilinmekte-
dir.62

Bu hususta daha baska pek ¢ok 6rnek saymak miimkiindiir.
Biitiin bunlar, fethedilen bolgelerin Miisliimanlasmasi ve fethin
kalic1 olmasi adina Osmanli'nin cami, mescid, medrese, mektep
vb. kurumlarin yani sira gesitli tarikatlara mensup tekke ve zavi-
yeler de kurdurmak suretiyle dervislerin goniillii faaliyetlerinden
istifade ettigini gostermektedir.

Anadolu, Hicaz, Suriye ve Misir'da Kurulan Tekkeler

Osmanlr'da kurulus déneminden itibaren olusan devlet-
tekke-medrese dayanismasi ilerleyen dénemlerde yoneticiler,
ulemd ve halkin tekkelerle yakin temasinin devamim ve Halve-
tiyye, Mevleviyye, Bayramiyye, Naksibendiyye, Zeyniyye, Kadi-
riyye, Kiibreviyye, Sa’diyye, Kazertniyye, Saziliyye gibi muhtelif
tarikatlar adina yenilerinin insasini saglamistir.

Halvetiyye Tekkeleri: XV. asirda Osmanli cografyasina
girdikten sonra Halvetiler bu cografyanin en yaygin tekke agina
sahip olmuslardir. Tarikatin kuruldugu Azerbaycan’dan Anado-
lu'ya, Anadolu’dan da Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika ve
diger Islam cografyasina yayildig1 bilinmektedir. Halvetiyye'nin
Osmanh topraklarina ilk olarak XV. asrin baslarinda Amasya’da
kurulan Giimiisliioglu Tekkesi seyhi Amasyal Pir ilyas ile girdigi
bilinmektedir.

60 Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimarf Eserleri: Romanya-
Macaristan (1), nsr. Giirbiiz Ertiirk-Aydin Yiiksel, Istanbul, istanbul
Fethi Dernegi, 1979, s. 22.

61 Evliya Celebi, Seyahatndme, istanbul: ikdam Matbaasi, 1314, C. 3, s.
362.

62 Sitheyl Unver, “Kan(ini Sultan Siilleyman’in Son Avusturya Seferinde
Hastaligy, Olimii, Cenazesi ve Defni”, Kaniini Armagani, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu, 1970, s. 305.
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Osmanli emirlerinden Yakub Pasa tarafindan Pir Ilyas’a
bagl Halvetiler adina 1412 senesinde bir baska tekke (Cilehane
Tekkesi) daha kurulmustur.63 Halvetiyye Pir Ilyas ve halifeleri
vasitasiyla Amasya ve Tokat civarinda yayildi. Tarikatin Osman-
I'da genis cevreye yayilisi ise, ikinci pir Seyyid Yahya-y1 Sir-
vaninin (6.868/1463-64) Anadolulu halifeleriyle olusan muhtelif
silsileleri vasitasiyla XV. asrin ikinci yarisindan itibaren gercek-
lesmistir.

Yahya-y1 Sirvant’'nin halifelerinden Aydinli Aldaeddin Rimi
(Ali Halvetl) bir miiddet Bursa’da faaliyet gosterdikten sonra
Istanbul’a gitti ve burada kisa siirede pek ¢ok miirid edindi.
Aldeddin Rimfi’ye intisap edenler arasinda bircok devlet adami
ve divan iyeleri de olunca, Fatih Sultan Mehmed bazi dedikodu-
lar sebebiyle seyhin siyasi bir kalkismaya sebep olabileceginden
endise ederek Istanbul’u terk etmesini istedi.

Yeni baskentte hangi tekke ya da tekklerde faaliyet goster-
digi tesbit edilemeyen Aldeddin Rimi Karaman’a ulastiginda ve-
fat etti (6.867/1462-63) ve tarikat faaliyetleri burada halifesi
Abdullah Karamani tarafindan devam ettirildi. Alaeddin
Rlmi’den el alanlar i¢ginde Seyhiilislam Aladeddin Arabi Efendi de
vardir.64

Yahya-y1 Sirvani’nin bir diger halifesi Habib Karamani
memleketi Karaman ile Aydin, Amasya, Sivas, Ankara, Iskilip gibi
sehirleri dolasip bir kisminda tekkeler kurarak tarikati yaymaya
calismis, halifeleri de Mudurnu, Beypazari, Anadolu eyaletine
bagh Tarakh Yenicesi ve Istanbul gibi sehirlerde faaliyet goster-
mislerdir.

Karamani'nin Istanbul’a giden halifelerinden Cemaleddin
Ishak Karamani adina da daha sonra sadrazamliga kadar yiikse-
len akrabasi Vezir Pirl Mehmed Pasa tarafindan Zeyrek, Findik-
zade ve Siitllice’de olmak iizere li¢ tekke tesis olunmustur. Cema-
leddin ishak Istanbul’da adina kurulan tekkelere halifeler tayin

63 Abdizadde Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, istanbul 1330 h,, I,
227-228, 240-241.

64 Lamil Celebi, Nefehdt Terciimesi, istanbul 1980, s. 577; Taskoprizade
Ahmed, es-Sekaiku’n-Nu‘mdniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye [nsr.
Ahmed Suphi Furat], Istanbul 1985, s. 152, 264, 267.
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etmekle birlikte ayni zamanda Konya, Tire ve Amasya’ya da hali-
feler gondermistir.6>

Yahya-y1 Sirvan?’nin diger énemli halifesi Pir Muhammed
Erzincdni de memleketi Erzincan’'da faaliyet gosterdi. Er-
zincan?'nin yetistirdigi Celebi Halife (Cemal Halveti) ile birlikte
Halvetiyye’de Cemaliyye kolu meydana gelmistir. Ilk 6nce Amas-
ya'da faaliyet gostermeye baslayan Celebi Halife’'yve burada
Amasya valisi Sehzade Bayezid de (II. Bayezid) intisap etmis, ay-
rica oglu Sehzade Ahmed’i de egitmesi icin ona teslim etmisti.
Bayezid tahta gectikten sonra Celebi Halife’yi istanbul’a davet
etti. Yine Celebi Halife’'nin miiridleri arasina katilmis olan Sadra-
zam Koca Mustafa Pasa da onun icin harap bir kiliseden déniis-
tiirdiigl binay1 zaviye (Koca Mustafa Pasa Dergahi) olarak hazir-
latt1. Burada faaliyeti sirasinda II. Bayezid tarafindan iki kez ziya-
ret edilen Celebi Halife istanbul’da meydana gelen veba salgini-
nin ortadan kalkmasi i¢in padisahin arzusu lizerine Kibe’de dua
etmek icin ¢ciktig1 yolculugu sirasinda vefat etti.66

Celebi Halife’nin Istanbul’da faaliyet gosteren halifesi Ka-
sim Celebi’'nin halifesinin halifesi Niireddinzade Mustafa Musli-
huddin Kanfini’ye ve son sadrazami Sokullu Mehmed Pasa’ya
zikir telkin eden seyhlerdendir.6’” Sokullu Mehmed Pasa Kadir-
ga’da yaptirdig1 kiilliyede Nureddinzade igin bir tekke kurdur-
mustur.68

Celebi Halife’den sonra yerine gecen halifesi Sindneddin
YGsuf (Siinbiil Sinan) déneminde de devlet adamlarinin tarikata
ragbeti devam etmis, Koca Mustafa Pasa Dergahi II. Bayezid ve
bir¢ok defa olmak lizere Yavuz Sultan Selim ile Kaniini Sultan
Siileyman tarafindan ziyaret edilmistir. Stinbtil Sinan'in halifeleri

65 bk. Resat Ongoren, Osmanlilar’da Tasavvuf: Anadolu’da Sifiler, Devlet
ve Ulema [XVI. Yiizy1l], istanbul 2012, s. 33; a. mlf, “Cemaleddin ishak
Karamani”, Sehr-i Siilehd: Aksaray’in Tarihi-Tasavvuff Sahsiyetleri, (ed.
Dr. Mahmut Ulu), T.C. Aksaray Valiligi yayinlari, Aksaray 2022, s. 119-
228.

66 Lamii Celebi, Nefehdt Terciimesi, s. 579-581; Taskoprizade, es-Sekdik,
S. 267-269.

67 Nev'izade Atal, Haddiku'l-hakadik fi tekmileti’s-Sekdik [nsr. Abdilkadir
Ozcan], II, istanbul 1989, s. 212-213.

68 Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikatii’'l-cevdmi, istanbul 1281 h,, I,
193-194.
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ise Istanbul’'un yani sira Manisa, Kiitahya, Karaman, Aksehir gibi
sehirlerde yaptiklar1 faaliyetlerle tarikati yaymislardir. Siinbiil
Sinan’dan sonra yerine gecen Merkez Efendi, Yavuz Sultan Se-
lim’in kiz1 Sah Sultan ile ¢cok uzun siirmeyen bir evlilik yapmis ve
bu evlilikten oglu Ahmed Celebi dogmustur.

Kan(ini Sultan Siileyman’in annesi Hafsa Sultan Manisa’da
yaptirdigi kiilliyedeki hankah i¢in Siinbiil Efendi’den seyh iste-
yince buraya Merkez Efendi gonderildi. Stinbiil Efendi’nin vefati
lizerine Merkez Efendi buradan Istanbul’a gelerek Koca Mustafa
Pasa Dergahi'nda posta oturdu.

Merkez Efendi'nin eski esi Sah Sultan Halvetiler icin
Eytp’te iki, Davutpasa’da da bir adet olmak iizere ii¢ zaviye yap-
tirmis, ayrica Merkez Efendi'nin Yenikapi disinda yaptirdigi zavi-
ye ve camiye vakiflar tahsis etmistir. Merkez Efendi ise basta yeni
yapilanlar olmak iizere Istanbul’'un degisik semtlerindeki zaviye-
lere ve Corlu, Yanya (bugiin Yunanistan siirlari i¢indedir), Ki-
tahya, Denizli, Tire gibi sehirlere halifeler gondermistir. Tire’de
faaliyet gosteren halifesi Semseddin Ahmed Efendi adina Manisa
valisi Sehzade Selim’in (II. Selim) izmir’de bir zaviye kurdurdugu,
ayrica Kiitahya’daki halifesi Ahmed Besir Efendi'yi de ziyaret
ederek tekkesinin yanina bir mescid yaptirdigi belirtilmektedir.

Celebi Halife’'nin Bolu’daki halifesi Hayreddin Efendi'nin
yaninda yetisen Kastamonulu Saban Efendi tarikat faaliyetlerini
memleketinde kurdugu tekkesinde siirdiirdii ve buradan istan-
bul, Gelibolu, Tokat, Corum’a halifeler gonderdi.e?

Saban Efendi’'nin Gelibolu’daki halifesi Mehmed-i Dagi, III.
Murad, III. Mehmed ve I. Ahmed dénemlerinde saraya davet edi-
lerek agirlanmistir. Kendisine miirid olanlar arasinda Sultan IIL
Murad, Seyhiilislam Bostanzdde Mehmed, Babiissadde Agas1 Ga-
zanfer Aga gibi 6nemli sahsiyetler vardir.”? [II. Murad’in ayrica
Saban Efendi’'nin bir baska halifesi Seyh Siica’dan da el aldig1 ve

69 bk. Ongoren, Osmanhlar’da Tasavvuf, s. 34-89.

70 bk. Ali Mustafa Efendi, Risdle-i Mendkib-1 Mevldnd Seyh Mehmed es-
sehir bid-Ddgi, Biritish Museum India Office Library and Records, Or.
12795, vr.vr. 9a-11b.
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rilyalarini muntazaman ona gonderip yorumlattigl bilinmekte-
dir.”

Yahya-y1 Sirvani’'nin halifesi Pir Muhammed Erzincani’nin
Ibrahim TAceddin isimli halifesiyle devam eden silsile Aldeddin
Ussaki vasitasiyla Yigitbasi Ahmed Semseddin’e ulasmis ve bu
seyhle Halvetiyye’de Ahmediyye kolu meydana gelmistir. Ahmed
Semseddin Manisa’'da, seyhi Aldeddin Efendi de Usak’ta faaliyet
gostermisgtir.

Ahmediye kolundan olusan subelerden Sinaniyye'nin kuru-
cusu Ibrahim Ummi Sinan adina Kaniini Sultan Siileyman tarafin-
dan 1551’de Istanbul Topkapi civarinda Kiirkciibasi Ahmed Sem-
seddin mahallesinde bir dergdh (Ummi Sinan Tekkesi) yaptiril-
mistir.72

Yahya-y1 Sirvani’nin Aydinh halifesi Dede Omer Riseni’nin
halifelerinden Muhammed Demirtasi (6. 929/1523) ile Misir’da
Demirtasiyye subesi meydana gelmistir ki bu, Halvetiyye'nin Mi-
sirda kurulan ilk subesidir. Memliikler zamaninda kurulan tekke-
sinin genis arazisinde hurma yetistirip elinin emegiyle gecinen
Demirtasi, Misir'in Osmanlilar’in eline gegcmesinin ardindan 929
(1523) yilinda vefat etmis ve uzun yillar irsad faaliyetini stirdiir-
diigii tekkesine defnedilmistir.

Daha sonra buraya onun adina bir cami insa edilmistir.”3
Dede Omer Réseni’nin bir diger halifesi ibrahim Giilsent ile Hal-
vetiyye'de Giilseniyye subesi meydana gelmistir. Muhtelif yerler-
de irsad faaliyetini siirdiiren Glilseni Kahire’'de faaliyet gosterdigi
sirada Yavuz Sultan Selim Misir1 fethedip sehre girmis ve onu
ziyaret ederek bir ihtiyaci olup olmadigini sormustu. Giilseni de
Miieyyediyye Camii yaninda bulunan arazinin kendilerine bagis-
lanarak bir dergadh yapilmasini istemis ve bu istegi yerine geti-
rilmistir.7+

71 bk. Ozgen Felek, Kitdbii'l-mendmat: Sultan III. Murad’in Rilyd Mektup-
lari, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, [stanbul 2014.

72 Bursali Mehmed Tahir, a.g.e, |, 20; Vassaf, a.g.e., 1V, 167.

73 Muhammed es-Seyyid el-Celyend, “Muhammed Demirtasi”, Di4, XXX,
515-516.

74 Atal, Zeyl-i Sekdik, s. 67.
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Beylerden ve yenicerilerden bircok miiride sahip olan Giil-
seni, Misir’da bir isyan hareketine girisebilecegine dair Sadraza-
m1 Ibrahim Pasa’min siiphesi yiiziinden Kan(ini Sultan Siileyman
zamaninda Istanbul’a getirilmistir. Seyh alt1 ay baskentte ikamet
ettikten sonra somut hig¢bir delil bulunamayinca en son padisahla
gorustiiriilmiis ve kendisinden 6ziir dilenerek Kahire’'ye donme-
sine izin verilmistir.

Misir’a gitmek lizere Istanbul’dan ayrilacag zaman Kan(ini
tarafindan Gililseni serefine ulema ve mesayihe sarayda bir ziya-
fet verilmigstir. Giilseni’'nin Kan@inf’ye bir “isim” telkin ettigi ve
padisahin “O ‘ismi’ her ne niyetle okusam husule gelir” dedigi
kaydedilir. Sadrazam Ibrahim Pasa’nin delil elde etmek icin Giil-
seni'nin sohbetlerini dinlettigi alimlerden Seyhiilislam Kemalpa-
sazade, seyhle ayrica 6zel olarak da goriismeler yapmis ve etkile-
nerek ona miirid olmustur.”s

Ibrahim Giilseni’nin Istanbul’da biraktigi halifesi Hasan
Zarift'ye Kumkapi'da kiliseden bozma bir mescid tahsis edildi ve
devlet hazinesinden maas baglandi. Bir yeniceri tarafindan da
mescidin mihrab1 6ntindeki bos arsaya zaviye ve etrafina hiicre-
ler yaptirthp vakiflar1 tanzim edildi. Bir miiddet sonra burasi
depremde yikilinca Sadrazam Ibrahim Pasa’nin hanimlarindan
Muhsine Hatun tarafindan ayni yere yeniden cami ve zaviye yap-
tirildi ve vakiflar: diizenlendi.”6

Ibrahim Giilseni’nin halifesi Muhyiddin Karamani de Coban
Mustafa Pasa’'nin talebi lizerine Gebze'de yaptirdig1 kiilliyedeki
zaviyeye gonderilmistir.””

Yahya-y1 Sirvani’nin halifesi Ziyaeddin Yusuf Sirvani ile de-
vam eden silsilesi, 1556’da Sirvan’dan Tokat’a gelen Abdiilmecid
Sirvani vasitasiyla Semseddin Sivasi'ye (6.1006/1597) ulasmis ve
Sivasf ile birlikte Halvetiyye’de Semsiyye kolu meydana gelmistir.
Onceleri memleketi Tokat-Zile’de faaliyet gdsteren Semseddin
Sivasi, Koca Hasan Pasa’min 1564’te Sivas'ta yaptirdigi cami ve

75 Muhyi-i Giilseni, Mendkib-1 [brahim Giilseni [nsr. Tahsin Yazici], Anka-
ra 1982, s. 398, 404-406, 412-416, 437-438.

76 Mahmud Cemaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemezat-1 Ulviyye
(haz. Mehmet Serhan Taysi), Istanbul 1993, s. 540.

77 Muhyi, Mendkib-1 Giilseni, s. 378-379.
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dergdha kendisini davet etmesi ilizerine faaliyetlerini 1597’de
gerceklesen vefatina kadar Sivas’ta stirdiirm{istiir.”8

Semseddin Sivast’nin halifelerinden Abdilmecid Sivasi
(6.1049/1639) 1596’da tayin edildigi Zile’deki dergahta bir
miiddet faaliyet gosterdikten sonra Sivas'taki merkez tekkenin
seyhligini listlendi ve Semsiligin Sivas ve ¢evresinde yayilmasini
sagladu.

1599’da Sultan III. Mehmed tarafindan istanbul’a davet edi-
lince Halvetiyye'nin Semsiyye kolu tasradan merkeze tasinmis
oldu. 1601 yilinda seyhligini istlendigi Fatih Carsamba’daki
Mehmed Aga Tekkesi'nden ii¢ yil sonra Sultan Selim Camii yanin-
daki Seyh Yavsi Tekkesi'ne (Sivasi Tekkesi) gecti. Sultan Ahmed
Camii'nin acilisinda padisahin teklifiyle ilk cuma vaazini veren
Abdiilmecid Efendi tekkedeki gérevinin yani sira bu caminin cu-
ma vaizligi gorevini dliinceye kadar strdiirdi.”®

Mevleviyye Tekkeleri:

Anadolu’ya Konya merkezli olarak yayillan Mevlevilik,
1426’da II. Murad tarafindan Edirne’de acilan mevlevihane ile
Osmanli topraklarina girmis,8 bunu II. Murad’in emirlerinden
Yahsi Bey'in Tire Mevlevihanesi'ni kurmasi takip etmistir.8! [s-
tanbul’'un fethinden sonra ise Vezneciler’de bir kilisenin Camiye
doniistiriilmesi ile meydana gelen Kalenderhane Camii Mev-
levilere tahsis edilmis, eski kesis odalar1 zaviye olarak hizmet
verirken, cemaat kismi tevhidhane/semahane olarak kullanilmis-
tir. Bu sebeple Kalenderhane Camii istanbul’da fetihten sonraki
ilk mevlevihane olarak kabul edilmektedir. Fatih Sultan Meh-
med’in vakfiyesinde zaviye seyhi icin glinliik on akce tahsis edil-
digi belirtilmekte, ayrica Cuma namazindan sonra icra edilen
sema meclisinde Mesnevi-i Mdnevi'yi okuyup ardindan Kur’an-i

78 Haririzade, Tibydn, 11, 210b.

79 Cengiz Giindogdu, “Sivasi, Abdiilmecid”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI],
286-287.

80 Mehmed Nesri,-Kitdab-1 Cihan-niimd (nsr. Faik Resit Unat-Mehmed A.
Kéymen),-Tiirk Tarih Kurumu Yayini. Ankara 1949, 11, 679.

81 Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA, Ankara 2004, XXIX, 469.
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Kerim’den asr-1 serif okuyanlara ve seméazenlere ne kadar akce
verilecegi de kaydedilmektedir.82

II. Bayezid’in izniyle dénemin vezirlerinden iskender Pa-
sa’nin av arazisi lizerine 1491’de kurulan Kulekap1 (Galata) Mev-
levihanesi ise fetihten sonra Istanbul’'un ilk asitAne veya mev-
levihanesi olmustur. Istanbul bununla Konya’dan sonra en énem-
li Mevlevi sehri haline gelmistir.83 Kaninl Sultan Siileyman’in el
aldig1 tarikatlardan birinin Mevlevilik oldugu,8* Kan(ini Mevlevi-
ler icin Konya’'da bir semahane ve bir¢cok hiicre yaptirdig: belir-
tilmektedir. II. Selim de Mevlevi seyhlerinden Hiisrev Celebi’ye
intisap etmis ve seyhin faaliyet gosterdigi Konya’'daki dergdha bir
sadirvan ile yanina bir cami yaptirip vakiflar tayin etmistir.8>

XVL asrin ilk yarisinda Mevleviligin yayillmasinda Afyonka-
rahisar Mevlevihanesi seyhi Abap{is-i Veli'nin oglu Divane Meh-
med Celebi’'nin biiylik katkis1 olmustur. Halep, Burdur, Egirdir,
Sandikli, Misir (Kahire), Kudiis, Sam, Cezayir, Sakiz, Midilli mev-
levihaneleriyle muhtemelen Lazkiye, Tebriz, [sfahan, Bagdat ve
Fas mevlevihaneleri onun tarafindan tesis edilmistir. XVI. asrin
baslarinda Anadolu’da halkinin tamami Mevlevi olan bir¢ok koy
bulunurken, devlet ricalinin intisabiyla tarikat kdylerden sehirle-
re intikal ederek gittikce yiiksek ziimreye mal olmaya baslamis-
tir. Meseld Konya Piri Mehmed Pasa Zaviyesi Veziriazam Piri
Mehmed Pasa, Eskisehir Mevlevihanesi Vezir Coban Mustafa Pa-
sa, Kilis Mevlevihanesi Emir Abdiillhamid el-Murtaza, Halep Mev-
levihanesi Ulvan ve Fiiladd mirzalar, Peguy Mevlevihanesi Yakoval
Hasan Pasa, Ankara Mevlevihdnesi Ankara Beylerbeyi Cenabi
Ahmed Pasa, Sam Mevlevihanesi Vali Hasan Pasa, Kudiis Mev-
levihanesi Emir Gazi Eb{i Seb tarafindan tesis edilmistir.8¢

XVL. asrin ikinci yarisinda seyhler arasinda ortaya ¢ikan ba-
z1 ihtilaflar sebebiyle Mevlevilik sarsinti gecirmisse de 1. Bostan

82 Fatih Mehmet 1l Vakfiyeleri, Vakiflar Umum Miidirliigii Nesriyati,
Ankara 1938, s. 259, 260, 268.

83 Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA, XXIX, 469.

84 Esrar Dede, Tezkire-i Suard-y1 Mevleviyye [tahkik: ilhan Geng; doktora
tezi], Erzurum 1986, s. 107.

85 Sakib Mustafa Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, Kahire 1283 h,, I,
145.

86 Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA, XXIX, 468-475.
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Celebi zamaninda (1601-1630) tarikat siiratle toparlanmistir.
Mesnevt sarihi Ismail Rusithi Ankaravi, Gelibolu ve Besiktas mev-
levihanelerinin ilk seyhi Gelibolulu Agazade Mehmed Hakiki De-
de, Kartal Dede, Ciinlini Ahmed Dede gibi Mevlevi biiytikleri onun
doneminde yetismistir. Tarikatin 6nemli merkezlerinden Gelibo-
lu Mevlevihanesi Agazade Mehmed Hakiki Dede, Selanik ve Us-
kiip mevlevihaneleri Melek Ahmed Pasa, ikinci Bursa Mev-
levihanesi Ciiniini Ahmed Dede tarafindan onun zamaninda agil-
mistir.

Istanbul sur disinda kurulan Yenikapt Mevlevihanesi,
1006’da (1597) yeniceri bashalifesi Malko¢ Mehmed Efendi tara-
findan seyhi Kemal Ahmed Dede i¢in yaptirilmigtir. ismail Rusiihi
Ankaravi'nin XVII. asrin baslarinda (1019/1610) Galata Mev-
levihanesi'ne atanmasinin ardindan Sirri Dede, Istanbul’un tigiin-
cli mevlevihdnesi olan Kasimpasa Mevlevihanesi’'ni, yine ayni
donemde Sadrazam Ohrili Hiiseyin Pasa da Besiktas Mev-
levihanesi'ni kurmustur (1031/1622).87

Genellikle genis bir bahce icerisinde biiytik bir kiilliye pla-
ninda kurulan mevlevihaneler, semahane, tiirbe, mescid, matbah-
1 serif, meydan-1 serif, dede hiicreleri, selamlik ve harem daire-
sinden olugmaktaydi. Istanbul mevlevihaneleri payitaht merkezli
Osmanl tarikat kiiltiiriinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olmasina
ragmen Mevlevilik burada diger tarikatlarin ¢ogundan daha az
saylda tekke agmistir.

Bunun baslica sebebi mevlevihanelerin kiilliye seklinde ku-
rulmasi yaninda, Mevleviligin diisiince, edebiyat, misiki, irfan ve
erkan ile seckin bir diizeye hitap etmesidir. Mevlevihanelerin
yani sira tarikat adina nisbeten daha kii¢iik yapilar olan zaviyeler
de kurulmustur. Konya'da Sadrazam Pirl Mehmed Pasa’'nin 930
(1524) yilinda Piri Mehmed Pasa Zaviyesi ile icinde Uveys Dede
oglu Mahmud Dede’nin kabrinin yer aldigi 947 (1540) tarihli
Mahmud Dede Zaviyesi'ni kurdurdugu bilinmektedir.88

Mevlevilik inan¢ bakimindan iki ayr1 kol halinde gelisme
gostermistir. Biri ziihdii esas alip seriat ¢izgisini takip eden Veled
Kolu, digeri ise seriat ¢izgisini takip etmeyip sarap ve esrarin
serbest oldugu, biyiklarin uzatildig ya da sag, sakal, biyik ve kas-

87 a.g.m., a. yer.
88 g.g.m., a. yer.
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larin tamamen tiras edildigi (cardarb), batini karaktere sahip
Sems Kolu. XVI. ytizy1l Osmanh miielliflerinden Vahidi, Sems Ko-
lu'na mensup olanlar1 eserinde Mevleviler'in icine almamis, ayri
bir grup olarak kaydetmistir.89 Osmanli yoneticileri Mevlana'nin
cizgisini devam ettiren Veled Kolu'nu desteklerken, digerlerine

yuz vermemistir.

Bayramiyye Tekkeleri: Haci Bayram-1 Veli ile birlikte XV.
asrin baslarinda Ankara merkezli Osmanli topraklarinda viicut
bulan Bayramiyye’de Haci Bayram’dan sonra Aksemseddin ile
Semsiyye, Omer Dede Sikkini ile Melamiyye, XVII. asrin baslarin-
dan itibaren Aziz Mahmud Hiidayi ile de Celvetiyye kollar1 mey-
dana geldi ve bunlardan bazi alt subeler olustu.

Bayramiyye tarikatina ait Ankara disinda kurulan ilk tekke,
II. Bayezid devrinde vefat eden Bayrami halifesi Seyh Ramazan
Efendi’'nin 875 (1470) tarihli vakfiyesi bulunan Edirne’deki zavi-
yesidir. Ramazan Efendi 887 (1482) ve 906 (1501) tarihli diger
vakfiyelerle ev, diikkan ve bag gibi bircok miilkii bu tekkeye vak-
fetmistir. 1018 (1609) tarihli vakif tahririnde Edirne’nin Ayseka-
din mahallesinde “Sultan Haci1 Bayram” adli bir zaviyenin mevcut
oldugu goriilmektedir.9°

Fatih Sultan Mehmed’e saltanat kilicin1 kusatan Aksemsed-
din ile birlikte Akbiyik ve Molla Zeyrek’in de aralarinda bulundu-
gu bir grup Bayramiyye mensubunun Fatih’le birlikte istanbul’un
fethine katilmalar: tarikatin devlet nezdindeki itibarini en st
seviyeye cikarmisti. Ancak fetihten sonra Fatih Aksemseddin
adina Istanbul’da bir cami ve tekke kurdurmak istedigi halde,*!
seyhin bunu kabul etmeyerek Goyniik’e gitmesi, baskentte temsil
edilmeyen Bayramiyye’'nin etkisini azaltti. Daha sonra Seyhii-
lislam Ebiissulid Efendi’nin babasi Seyh Yavsi adina II. Bayezid'in
yaptirdig1 tekke ile Bayramiyye Istanbul’da da temsil edilmeye
basland1.%2 Seyh Yavsi Istanbul’a gelmeden énce Amasya’da faali-

89 Vahidi, Mendkib-1 Hdce-i Cihdn ve Netice-i Cdn [nsr. Ahmet T. Kara-
mustafa], Amerika 1993, vr. 80b-89a.

90 M. Tayyib Gokbilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Pagsa Livasi: Vakiflar-
Miilkler-Mukataalar, istanbul 1952, s. 47, 355.

91 Taskoprizade, es-Sekaik, s. 230.

%2 ag.e.,s.343.
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yet gostermekteydi ve kendisinden burada zikir alanlar arasinda
Amasya valisi Sehzade Bayezid de (II. Bayezid) vardi.93 Bayezid'in
zikir aldig1 bir diger Bayrami seyhi Aksemseddin’in halifelerin-
den Baba Ydasuf Seferihisari’dir.4 Muhyiddin Yavsi'nin halifele-
rinden Bahaeddinzidde Muhyiddin Mehmed’'in de Seyhiilislam
Ebiissulid Efendi’'ye Bayramiyye’den icazet verdigi belirtilmekte-
dir.9s

Bayramiyye'nin Istanbul’da canlilik kazanmasi XVII. asrin
baslarindan itibaren Celvetiyye kolunun kurucusu Aziz Mahmud
Hiidayl ile gerceklesti. Hiidayi, Kan(ini’'nin kizi Mihrimah Sul-
tan’dan torunu Ayse Sultan ile evlenerek saraya damad olmus-
tur.%6 Hiidayi'nin seyhi Uftade Efendi, Kan(ini'nin zikir aldig
seyhlerdendir.9” Hiiday1 I1l. Murad, I. Ahmed ve II. Osman gibi
padisahlara mektuplar yazarak ogiitler vermis, IV. Murad’a da
saltanat kilicini kusatmistir.%8

Bayramiyye’de Omer Dede Sikkini ile olusan Melamiyye ko-
lu ask, cezbe ve sohbet esasina dayanan, tac, hirka, zikir, vird,
dyin, riyazet, halvet gibi uygulamalara itibar etmeyen bagimsiz
bir tarikat haline gelmistir. Bu yolun kutuplarindan sayilan XVI.
asirda Pir Ali Aksarayi ve halifesi Sarban Ahmed’in, XVII. asirda
Siitcli Besir Aga’nin bazi ifadelerinden tarikatta ehl-i siinnet go-
riisiinlin kabul edildigi anlasilmakla birlikte, Melami ¢evrelerinde
Hz. Peygamber ve Hz. Ali ittihadindan bahsedilmesi, itikadi ve
fikh1 hicbir mezhebe bagh olmamalari, tevella ve teberra sahibi
olmalar1 vb. hususlar ehl-i siinnet dis1 goriislerin de tarikatta
kabul gordugiinii gostermektedir.99

93 Nisanc1 Mehmed Efendi, Nisanci Tarihi, istanbul 1290, s. 161; Al Mus-
tafa Efendi, Kiinhii’l-ahbdr, iU Ktp., TY, nr. 5959, vr. 166b.

94 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1333 h,, I, 41.

95 Ekrem Isin, “Yavsi Baba Tekkesi”, DBIstA, V11, 446.

96 Hasan Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiidayi”, DI4, istanbul 1991, IV,
339.

97 Anonim, Mendkib-1 Hazret-i Uftdde (haz. Abdurrahman Yiinal), Bursa
1996, 11,s.111-112.

98 Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiidayi”, DIA, IV, 339.

99 “Melamiyye”, DIA, XXIX, 33.
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Kan(ni Sultan Siilleyman tarafindan Istanbul Siileymani-
ye’de Bozdogan kemeri bitisiginde yaptirilan ve mesihati Yakub
Helvat’ye verilen tekke, istanbul’daki ilk Melami tekkesidir.100

Zeyniyye Tekkeleri: Biiyiik tarikatlardan Siihreverdiy-
ye’nin bir kolu olan Horasan kaynakli Zeyniyye tarikat1 XV. asrin
ilk yarisinda Osmanli topraklarina girerek kisa siirede halkla bir-
likte devlet adamlar1 ve medrese ¢evrelerinin dikkatini cekmeyi
basardi. Tarikatin kurucusu Zeyniiddin Hafi'nin halifelerinden
Abdiirrahim Rimi 1428’de memleketi Merzifon’a gelip tekkesini
kurdugunda II. Murad tarafindan Merzifon’daki imaretin evka-
findan kendisine maas baglandi.10! Fatih Sultan Mehmed Zey-
niiddin Hafi'nin Bursa’ya gelip yerlesen halifesi Abdiillatif
Kudst'nin halifelerinden Seyh Vefid adina istanbul Vefd’da cift
fonksiyonlu bir cami (cami-tevhidhane) ve ¢ifte hamam yaptirds,
ayrica icindeki binalarla birlikte caminin yakinindaki araziyi ve
Corlu kazasina bagh Kepelim koytini seyhe temlik etti.102

Saray-1 atik agalarindan Hiiseyin b. Abdullah tarafindan
Kudsi’nin bir diger halifesi tarih¢i Asikpasazade adina Fatih’in
Haydar mahallesinde bir mescid-tekke yaptirildi.193 Daha sonra
bu tekkeye II. Bayezid'in kiz1 Sufi Sultan Hanim diye bilinen Fat-
ma Sultan tarafindan XVI. asrin basinda vakiflar tayin edildi.104

Kanuni Sultan Siileyman Zeyniyye'ye ait Egirdir'deki tek-
kenin seyhi Burhaneddin Efendi'ye Egirdir golii icinde bulunan
Nis adasindaki gayri miislimlerin haracindan 30 ak¢e maas bag-
latti. Burhaneddin Efendi’'ye miirid olanlar arasinda Sadrazam
Riistem Pasa da bulunmaktadir.105

100 Hulvi, Lemezdt (Taysi), s. 600-601; Atai, Zeyl-i Sekdik, s. 65.

101 1.amii Celebi, Nefehdt Terciimesi, s. 555; Taskoprizade, es-Sekdik, s.
69-70; Hoca Sadeddin Efendi, Tdcii’t-tevarih, istanbul 1280, II, 435.

102 [smail E. Eriinsal, “Seyh Vefa ve Vakiflar1 Hakkinda Yeni Bir Belge”,
Islam Arastirmalari Dergisi, 1 (1997), s. 55-62.

103 Hafiz Hiiseyin Ayvansarayl, Hadikatii’l-cevdmi, istanbul 1281 h,, I,
154; M. Baha Tanman, “Aslkpasa Kiilliyesi”, DBIstA, 1, 364.

104 bk, [stanbul Vakiflart Tahrir Defteri 953 (1546) Tarihli (nsr. Omer
Liitfi Barkan ve Ekrem Hakki Ayverdi), istanbul 1970, 275-276.

105 Serif Efendi, Mendkibii’l-evliya, Silleymaniye Ktp., Hact Mahmud, nr.
4552, vr. 31b-32a.
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Kaydedilenlerden baska tarikat adina ozellikle Abdiillatif
Kudsi ve halifelerinin gayretleriyle istanbul, Bursa Edirne, Fere-
cik (Fire; bugiin Yunanistan'nin Trakya kesimindedir), Kastamo-
nu, Bilecik, Hamid-ili, Tire, Mugla gibi sehirlerde kurulan tekkeler
vasitasiyla Zeyniyye Anadolu ve Rumeli’de genis bir ¢cevreye yayi-
larak XV. asrin ikinci yarisinda Osmanli’'nin en etkili tarikatlarin-
dan biri konumuna geldi.

Sadrazamlardan Mahmud Pasa, Sinan Pasa, ibrahim Pasa,
Riistem Pasa, seyhiilislamlardan Molla Fenari ve Zenbilli Ali
Efendi, kazaskerlerden Veliyyliddinzade Ahmed Pasa, Mullim-
zade Ahmed, Aldeddin Ali Fenari, ileri gelen alimlerden Fatih’in
hocas1 Mevla Ayas, Hayali, Musannifek, Molla Hiisrev, Kutbiid-
dinzade Izniki, Siica Celebi, Hasan Celebi Fenari, Molla Liitfi gibi
etkili sahsiyetler ile birgok sdir ve sanatkar bu tarikata girdiler.
XV. asrin ilk yarisinda Osmanli topraklarina girisinin ardindan
kisa siirede ¢ok ciddi yiikselis kaydeden Zeyniyye XVI. asrin bas-
larindan itibaren Anadolu’daki etkisini peyderpey yitirmis ve
onun yerini Halvetiyye, Naksibendiyye ve Bayramiyye gibi tari-
katlar almigtir.106

Tarikatin Hicaz bolgesine girmesi, Zeyniiddin el-Hafi'nin
onde gelen halifelerinden Ebw'l-Fiitih Nireddin Ahmed ve Ab-
dilmu‘t] el-Magribi vasitasiyla olmustur. Faaliyetlerini uzun siire
Mekke’de siirdiirdiigii icin “seyhii’l-Harem” unvaniyla anilan Ab-
diilmu‘tl el-Magribi, Osmanl alimlerinden Sahn-1 Seman miider-
risi, “Ahaveyn” lakapli Mevlana Muhyiddin’in seyhidir.107

Zeyniyye'nin Misir’da yayilmasi ise muhtemelen Zeyniiddin
el-Hafi’'nin halifesi Seyyid Safiyyiiddin el-Ici tarafindan gergekles-
tirilmistir. Onunla olusan silsilede yer alan Seyyid isa (Seyh Kut-
biiddin 1sa) bir miiddet Medine’de kaldiktan sonra 939 (1532-33)
yili civarinda Sam’a giderek burada hem tedris faaliyetinde bu-
lundu hem de Zeyniyye'yi yaydu. Iki defa Anadolu’ya seyahat etti-
gi belirtilen Seyyid Isa bu sirada Kanfini Sultan Siileyman ile go-
riistii. ilk gériismesinde padisahin kendisine Misir hazinesinden
50 akce maas baglattig, ikincisinde buna 20 akge daha ilave etti-

106 k. Resat Ongoren, Alimlerin Gozdesi Bir Tarikat: Zeyniyye, istanbul:
Insan Yayinlar1 2012, s. 80-171.

107 Lamil Celebi, Nefehdt Terciimesi, s. 552; Taskoprizade, es-Sekdik, s.
70, 188; Sadeddin Efendi, Tdcti’t-tevarih, 11, 435.
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gi, ayrica nesli kesilinceye kadar ¢ocuklarina 24 akce maas bagla-
dig1 belirtilmektedir.108

Seyyid Isa faaliyetlerini daha sonra Misirda siirdiirdi.
Sam’da ise halifesi Muhammed el-ici, Salihiye bolgesinde kurdu-
gu tekkede tedrisle mesgul oldu, bu arada Zeyniyye'yi yaymaya
devam etti, halkin yan sira ilmiye mensuplarindan da genis bir
cevre edindi.10?

Tarikatin Misir'da yayilmasinda Zeyniiddin el-Hafi’nin hali-
felerinden Ziilbani (Ibn Ziilbani) diye taninan Ahmed b. Fakih Ali
ed-Dimyati'nin de 6nemli katkilarinin oldugu anlasilmaktadir.110
Dimyati’den sonra silsile, her biri déneminin 6nde gelen alimle-
rinden sayilan ve birgcogunun daha bagka tarikatlardan da hilafeti
bulunan su isimlerle devam etti: Zekeriyya el-Ensari, Necmeddin
Muhammed el-Gayti, Salim b. Muhammed es-Senhiiri, Muham-
med b. Aldeddin Babili, Ahmed en-Nahli el-Mekki, Muhammed b.
Ahmed Ibn Akile el-Mekki. Bu silsileyi kaydeden Haririzade, Ze-
keriyya el-Ensari ile Necmeddin el-Gayti arasinda Abdiilvehhab
es-Sa‘rani’nin yer aldigina dair bir rivayetin oldugunu belirtir.11!

Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) faaliyetlerini Salahiye
Dergah1 yaninda, Misir'in bir¢ok hankahinda siirdiriirken,!12
Necmeddin el-Gayti (6. 983 veya 984/1576) Salahiye Dergahu ile
Siryakosa Dergahi'nda gorev yapti.113 Malikiler'in Misir baskadisi
olan Salim es-Senhtri (6. 1015/1606), vakfiyelerinde Safii alim-
lerine sart kosuldugu icin bu iki dergahin disinda bir yerde faali-
yet gostermek zorunda kaldi. Senhiir’nin ardindan gelenlerin
calismalarim1 daha ¢ok Misir disinda Hicaz bolgesi ve civarinda
stirdiirdiigi tahmin edilmektedir.114

108 Necmeddin el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-s@’ire (nsr. Cebrail Siileyman
Cebbiir), Beyrut 1979, 11, 233-234.

109 g.g.e., 111,13, 125-126.

110 Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi
li-ehli’l-karni’t-tdsi‘, Beyrut: Daru mektebeti’l-hayat, ts., I1, 32.

111 Haririzade, Kemaleddin, Tibydnu vesdili'l-hakaik fi beydni seldsili’t-
tardik, Stileymaniye Ktp., Fatih, nr. 430-432, I, vr. 1062,

112 Celaleddin Abdurrahman SiiyGti, Nazmii'l-ikydn (nsr. Philip K. Hitti),
Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts. s. 113.

113 Gazzi, el-Kevdkib, 111, 51-53.

114 Ongoren, Zeyniyye, s. 67-68.

I3
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Naksibendiyye Tekkeleri: Bihaeddin Naksibend’e nisbet
edilen ve XIV. asrin ikinci yarisinda Buhara’da tesekkiil eden
Naksibendiyye'nin Anadolu topraklarina girisi, Amasya’da 807’de
(1404-05) kurulan ve ilk mesthati Bahdeddin Naksibend’in halife-
lerinden Buharali Hice Rukneddin Mahmud tarafindan {istlenilen
Mahmud Celebi Tekkesi vasitasiyla olmustur.115

Tarikatin istanbul’daki ilk tekkesi ise Hace Ishak Buhari-i
Hind?’'nin arzusu ile Fatih Sultan Mehmed tarafindan Aksaray’'da
kurulan ve giderleri padisahin vakfindan karsilanan Hindiler
Tekkesi’dir.116 Naksibendiyye’'nin Anadolu ve Rumeli’de yayilma-
s1 Ubeydullah Ahrar’in halifesi Kiitahya'nin Simav ilcesinden Ab-
dullah-1 {1ahT’'nin (Molla ilah1) énciiliigiinde gerceklesmistir. Tari-
katin Ahrariyye koluna mensup Abdullah-1 {1ahf Simav’da faaliyet
gosterdikten sonra, yukarida Balkanlar boliimiinde isaret edildigi
gibi, faaliyetlerini Yenice-i Vardar’da siirdiirdii.

Yavuz Sultan Selim’in hususi hocasi1 Halimi Celebi’'nin Nak-
sibendiyye’den oldugu ve sehzadeligi sirasinda Kanfini Sultan
Siileyman’in da egitimini tistlendigi bilinmektedir.117 Kan{ini'nin
zikir aldig1 tarikatlardan birisi de Naksibendiyyedir.118 Abdullah-1
[1ahi'nin Istanbul’da yerine gecen halifesi Emir Ahmed Buhari’nin
Fatih, Edirnekap1 ve Ayvansaray’da kurdurdugu tekkeleri ve ye-
tistirdigi halifeleri ile Naksibendiyye XV. asrin sonlarindan itiba-
ren bagta Istanbul olmak iizere degisik sehirlerde yayildi.

Ozellikle medrese cevrelerinin ragbet ettigi Naksibendiyye
tarikatina XVI. asirda Lamil Celebi, Taskoprizade, Kan{ini'nin
sehzadesi Mustafa’nin hususi hocasi1 Muslihuddin Mustafa Stirdari,
Riistem Pasa’'nin hususi hocas1 Mahmud Celebi, Vezir Ferhat Pa-
sa’nin hususi hocasi Kavaklizide Mehmed Efendi gibi birgok tinlii
alim intisap etmisti.119

115 Abdizade, Amasya Tarihi, 1, 243-244.

116 Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevdami, 1, 219.

117 Tagkoprizade, es-Sekdik, s. 380; Abdiillkerim Abdiilkadiroglu, “Halimi
Celebi”, DIA, XV, 343.

118 Mahmud Kefevi, Ketdibii a’ldmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi'n-
Niimdni’l-muhtdr, Sileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 630, vr. 497b,
518a; Atal, Zeyl-i Sekdik, s. 72

119 bk, Ongoren, Osmanhlar’da Tasavvuf, s. 117-154.
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XVL. asrin ikinci yarisinda III. Murad’la yakin iligkileri oldu-
gu anlasilan Ahmed Sadik Taskendi ile Naksibendiyye'nin
Kasaniyye kolunun baskent Istanbul’a geldigi goriilmektedir.120

Kadiriyye Tekkeleri: Abdiilkadir-i Geylani’ye nisbet edi-
len Bagdat kokenli Kadiriyye tarikati Osmanli’ya XV. asirda Esre-
foglu Rim1 (6. 874/1469-70 [?]) tarafindan kurulan Esrefiyye
kolu ile girmistir. Baslangicta tarikatin asitanesi iznik Dergahi
iken XVII. asirdan itibaren bu fonksiyonu incirli Dergahi iistlen-
mistir.12! Kadiriyye'nin Osmanli’da yayilmasi XVII. asirda, tarika-
tin Riimiyye kolunun piri ismail Rimi’nin (6. 1041/1631) faali-
yetleri sonucu gergeklesmis, basta Istanbul olmak iizere Anadolu
ve Balkanlar’da yayginlik kazanmistir. Ismail Rimi Kastamonu,
Tosya, Bursa, Izmir, Izmit, Manisa, Tekirdag, Edirne, Selanik, Girit,
istip, Kostence, Filibe, Serez, Timigvar gibi sehirlerde ve Misir'da
tekkeler kurdurduktan sonra 1020’de (1611) Istanbul’a gelerek
Sofular Camii’'nde irsad faaliyetine baslamis, ardindan bu faaliyet-
leri Tophane’'de yaptirdigi Kadirthane’'de siirdiirmiistiir. Kurdur-
dugu tekkelerin sayisinin kirk sekizi buldugu kaydedilmekte-
dir.122

Tophane’deki tekke diger bolgelerde agilan Kadiri tekkele-
rinin merkezi olma fonksiyonunu iistlenmis, Ismail Rimi heniiz
hayatta iken buraya halifesi ve damadi Serif Halil Efendi’yi seyh
olarak tayin etmistir. Bagdat'taki Kadirf Asitanesi'nin seyhi Fey-
zullah Efendi’'nin oglu olan Halil Efendi, Kadirthane mesihatini
1925 yilina kadar istlenen ve “Serifler hanedani” olarak bilinen
seyh ailesinin tekke yonetimindeki ilk temsilcisidir.123

Sultan I. Ahmed tarafindan davet edildigi Sultan Ahmed
Camii’nin agilis téreninde ismail Rimi cuma namazindan sonra
camide Kadiri ayini icra etmis ve bu gelenek sonraki asirlarda da
Kadiri seyhleri tarafindan siirdiirilmustiir. Hiiseyin Ayvansarayi,
Sultan Ahmed Camii'nin yerinde daha 6nce bir Kadirl tekkesi

120 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend Hayati Gériisleri Tarikati, Istan-
bul: insan yayinlar1 2007, 278-279.

121 Mustafa Kara, “Esrefiyye”, DIA, XI, 478.

122 Seyyid Sirm1 Ali, Tuhfe-i Rlimi: Kadiriler Asitdnesi'nin Manzum Tarih-
cesi [nsr. Mustafa S. Kagalin], Istanbul 1992, s. 52.

123 Resat Ongoren, “Riimiyye”, DIA, XXXV, 240-242.
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bulundugunu, o sebeple burada Kadiri ayininin icra edildigini
belirtmektedir.12¢ Mehmed Rifat el-Kadirl muhtemelen ayni se-
beple bu camiyi ismail Rimi’nin tekkelerinden biri olarak kay-
detmistir.125

Istanbul Silivrikaprdaki Kériik¢ii Tekkesi, ismail Rimi’nin
emriyle halifelerinden Koériik¢ii Mehmed Efendi tarafindan insa
ettirilmistir. Ote yandan Girit adasinin Resmo sehrindeki tekke-
nin ada fethedilmeden énce Ismail Rimi tarafindan agildig, bu-
rada gorevlendirdigi halifelerinin gayri miislim halk tarafindan
sehid edilmesi iizerine ad1 gecen halifesi Koriik¢ii Mehmed Efen-
di'yi adaya gonderdigi kaydedilmektedir.126

Kadiriyye'ye ait tekkelerden Edirne’deki Kadirthane, Edir-
ne nakibiilesrafi Mlisd Efendi'nin oglu Mehmed Rithi’'nin 1613
yilinda konagini Kadirthane’'ye doniistiirtip vakfetmesi suretiyle
meydana gelmistir. Ismail Rim1'nin halifelerinden Mehmed Riihi
burada vefatina kadar uzun miiddet faaliyet gostermis, ardindan
seyhlik gorevini cocuklar siirdiirmiistiir. Ismail Raminin bir
baska halifesi Sa¢li Ahmed Efendi'nin 1038’de (1628) Bursada
yaptirdigl tekke ise, Yildirim Bayezid doneminden kalma bir ha-
mamin yerine insa edildigi icin “hamam tekke” olarak anildig
gibi Ismail Riimi Tekkesi olarak da bilinmektedir.127

Riimiyye’nin Istanbul’un tarikat folkloruna da énemli katki-
lar1 olmustur. Istanbul halki arasinda yaygin bir séhrete sahip
olan “erbain helvas1” (irmik helvasi) Kadirthane’de etvar-1 seb‘ayi
temsilen yedi dervis tarafindan belirli kurallar ¢ercevesinde ve
Kur’an hatmi esliginde yilda bir defa yapilirdi. Bu helvanin yani
sira diger pek cok tarikat asitanesinde yapilan asure de muhar-
rem asuresi ve safer asuresi olmak iizere yilda iki defa pisirilirdi.
Tekkedeki dervisler ve misafirlerin yani sira civardaki komsulara
dagitilan bu helva ve asureler ayrica dzel bir térenle saraya da
gonderilirdi.128

124 Ayvansarayi, Hadikati’l-cevdmi’, 1, 19.

125 Mehmed Rif‘at el-Kadiri, Nefhatii’r-riydzi’l-dliye fi beydni tarikati’l-
Kadiriyye, Millet Ktp., Ali Emir{, Ser‘iyye, nr. 1127, vr. 37",

126 Mehmed Rif‘at el-Kadiri, Nefhatii'r-riydzi’'l-dliye fi beydni tartkati’l-
Kadiriyye, Millet Ktp., Ali Emiri, Ser‘iyye, nr. 1127, vr. 29625,

127 Resat 0ng6ren, “Rlmiyye”, DIA, XXXV, 240-242.

128 Resat Ongoren, “Rimiyye”, DIA, XXXV, 242.



OSMANLI'DA AMELI TASAVVUF (1453 — 1630) 291

Kiibreviyye Tekkeleri: XIII. asrin ilk yarisinda Anadolu’da
Necmiiddin Daye ile temsil edilen Orta Asya kaynakli Kiibreviyye
tarikat1 XIV. asrin sonlarina dogru Bursa’'ya gelen Buharali Sem-
seddin Muhammed ile Osmanli topraklarina girdi. Kendisini ¢ok
sevip sayan Yildirim Bayezid onu kizi Hundi Fatma Hatun ile ev-
lendirdi. Bursa’ya geldiginde faaliyeti i¢cin kurulan tekkenin Cele-
bi Sultan Mehmed veya II. Murad devrinde esi Hundi Fatma Ha-
tun tarafindan yaptirilan cami ve ¢evresindeki miistemilati ile
tam tesekkiillii bir tarikat merkezine dontistiiriildiigli anlagilmak-
tadir. Buranin vakfiyesi 1470’te Fatih Sultan Mehmed tarafindan
tanzim ettirilmis, vakiflardan elde edilecek gelirin ne sekilde har-
canacagl biitiin ayrintilariyla belirtilmistir.12® Emir Sultan’dan
sonra yerine halifelerinden Hasan Hoca gecerek tarikatin faali-
yetleri 18. asrin ortalarina kadar siirdiirilmustiir.130

Kiibreviyye Abdiillatif-i Cami tarafindan XVI. asrin ortala-
rinda Istanbul’a getirilmistir. Seyh Cami 950’de (1543) Kan(ni
Sultan Siileyman tarafindan kabul edilmis ve sultanin huzurunda
Kiibrevi zikrini icra etmistir. Bu sirada Nakibiilesraf Muhammed
Efendi kendisine intisap etmis, Yeseviyye ve Naksibendiyye tari-
katlarina mintesip Maveraiinnehir muhaciri Seyh Hazini'yi de
Kiibrevi siiliikkiine tabi tutmustur. Daha sonra Istanbul’dan Ha-
lep’e giden Abdiillatif-i Cami burada bir siire Hiisreviyye Tekke-
si’'nde ikamet etmis, Hicaz bolgesinde birkag yil kaldiktan sonra
Harizm’de 963’te (1556) vefat etmistir.131

Kiibreviyye adina XVI. asirda Usak’ta da tarikatin Nurbah-
siyye koluna mensup Emir Ahmed Semerkandi isimli bir seyhin
faaliyeti goriilmektedir.132 Anadolu’'ya ne zaman geldigi tespit
edilemeyen bu seyhten sonra yerine Hiisameddin Ussaki gecmis,
ancak Ussaki’'nin daha sonra Halvetiyye’den de hilafet alarak Hal-
veti-Ussaki kolunu kurmasiyla Kiibreviyye'nin bu silsilesi muh-
temelen kesilmistir.133

129 M. Baha Tanman, “Emir Sultan Kiilliyesi”, DiA, istanbul 1995, XI, 149.
130 Hiiseyin Algiil-Nihat Azamat, “Emir Sultan”, DIA, istanbul 1995, XI,
148.

131 Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra [Kiibreviyye]”, DIA, XXXII, 505.

132 Haririzade, a.g.e., 1, 290b; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-y1 Ebrar,
Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 2309, 1V, 179.

133 Ongbren, Osmanlilar’da Tasavvuf,s. 223.
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Sa‘diyye Tekkeleri: Sideddin Muhammed el-Cibavi es-
Seybani tarafindan XIII. asrin ikinci yarisinda Sam’da kurulan
Sa‘diyye’nin ilk kurulup yayildig1 bélge 1516’da Osmanli yoéneti-
mi altina girmistir. Sam merkez olmak iizere Hama, Humus, Ha-
lep, Akka, Nablus ve Sayda sehirleriyle bunlara bagl kdylerde
yayildig1 anlasilan Sa‘diyye adina Sam’da doért biiyiik Sa‘di tekkesi
kurulmustur.

Bunlarin en biiyligii ve meshuru olan Meydan mahallesin-
deki tekke (Meydan Zaviyesi) XV. asrin sonlarinda Hasan el-
Cennani tarafindan insa edilmistir. Yavuz Sultan Selim Sam’1 fet-
hettiginde tekkenin seyhi Hasan el-Cennani’'nin kendisini ziyarete
gelmedigi, bunun Uzerine sultanin seyhi ziyaret ederek duasim
aldig1 rivayet edilir. Seyh Hasan’dan sonra yerine gecen oglu Seyh
Hiiseyin ve onun oglu Sa‘deddin Muhammed el-Asgar (0.
986/1578) doneminde tekke Sam ve c¢evresinde biiylik bir etki
olusturmustur. Bu dénemden itibaren Meydan Zaviyesi Sa‘diyye
tarikatinin merkezi olarak faaliyet gostermis, diger biitln
Sa‘diyye tekkelerinin seyhleri bu zaviyenin seyhi tarafindan tayin
edilmeye baslanmistir.

Seyh Sa‘deddin’den sonra postnisin olan ogullar1 Semsed-
din Muhammed ve Seyh ibrahim (6. 1008/1599), Emeviyye Ca-
mii'nde ilim halkalar1 kurarak ders okutmuslar, misafirlerine
comertge ikramlariyla taninmislardir. Sam’in Sagir mahallesin-
deki tekke Sa‘diyye’nin ikinci 6nemli merkezi olmustur. Tarikat
Halep’te Camiu’'z-Zeki, el-Baac, Sazbahtiyye adl ti¢ tekkede faali-
yet gostermistir. Camiu'z-Zeki’nin ilk seyhi Muhammed b.
Zeki'nin neslinden gelen Zeyniiddin Omer el-Halebl (6.
946/1539), Sa‘deddin el-Cebavi'nin hayati ve menkibelerine dair
el-‘Omeriyye adl bir eser kaleme almigtir.134

Kazertniyye Tekkeleri: Cihada verdigi 6nemle bilinen ve
Anadolu’da ishakiyye veya Miirsidiyye diye taninan Eb( Ishak
Kazer(ini'nin kurdugu iran kokenli Kazeriiniyye tarikati mensup-
lar1 i¢in 802’de (1400) Bursa’da Yildirim Bayezid tarafindan bir
tekke kurduruldugu, 884’te (1479) de burasinin Fatih Sultan
Mehmed tarafindan tamir ettirildigi bilinmektedir. Tekkede der-
visler i¢in kirk hiicre ve yolcularla fakirlere ¢corba dagitilmasi i¢in

134 pk. Hiir Mahmut Yticer, “Sa‘diyye”, DIA, XXXV, 410-413.
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bir imaret bulunmaktaydi. Tarikat adina Bursa’dan baska Konya,
Erzurum ve Edirne gibi sehirlerde de tekkeler kurulmussa da
bunlar zamanla etkilerini yitirmis ve Kazertniyye XVI. asirdan
sonra basta Naksibendilik olmak iizere diger tarikatlar icinde
eriyip kaybolmustur.135

Sazeliyye Tekkeleri: Ebu’l-Hasan es-Sazili tarafindan XIII.
asirda kurulan Kuzey Afrika kaynakli Saziliyye tarikatinin yayil-
dig1 bolgeler XVI. asrin ilk yarisindan itibaren Osmanli yonetimi
altina girmisti. Bundan 6nce Suriye’de bulunan Sazilf seyhi Ali b.
Meymun’un XVI. asrin basinda Bursa’ya gelip bir miiddet kaldigi,
buradan ayrilip Sam’a giderken yerine “Sifizdde” diye bilinen
Seyh Abdurrahman’t halifesi sifatiyla biraktigi bilinmektedir.136
lleriki yillarda Bekriyye kolunun kurucusu Ebii'l-Mekarim el-
Bekri'nin Istanbul’a geldigi, II. Selim’den destek gordiigii, Sazeli-
Cez(ll seyhi Ebii'l-Mevahib Ahmed b. Ali es-Simavi’nin Istanbul
ve Balkanlar’'da faaliyet gosterdigi bilinmektedir.137

Bedeviyye-Semerkandiyye-Yeseviyye: Seyyid Ahmed
Bedevi tarafindan XIII. asirda Misir'da kurulan Bedeviyye’'nin
kurulup yayildig1 bolge XVI. asrin ilk yarisindan itibaren Osman-
I'nin yonetimi altina girmistir. Bedeviyye adina XVII. asirda Bur-
sa’da bir tekke bulundugu belirtilmekle birlikte faaliyeti hakkin-
da herhangi bir bilgi verilmemektedir.!38 Anadolu’da faaliyeti
tespit olunan Semerkandiyye tarikati, XV. asrin ilk yarisinda
Larende’ye (Karaman) gelip yerlesen Alaeddin Ali Semerkandi'ye
nisbet edilmistir. Baz1 kayitlar bu tarikatin Kiibreviyye, Halvetiy-
ye ya da Naksibendiyye’den ayrilan bir kol olduguna isaret et-
mekteyse de kesin olarak hangisinden oldugu bilinmemektedir.
Faaliyetleri Anadolu’da Karaman, Bursa ve Balikesir g¢evresiyle
sinirli kalmis ve XVII. asirdan sonra izleri kaybolmustur.139

Ote yandan Kan(inf Sultan Siileyman devrinde Hoca Ahmed
Yesevi'ye nispet edilen Orta Asya kaynakli Yeseviyye tarikati

135 hk. Hamid Algar, “Kazer{niyye”, DIA, XXV, 146-148.

136 Tagkoprizade, es-Sekaik, s. 352, 354-355; Mehmed Pasa, Nisanci
Tarihi, s. 179; Ali Mustafa Efendi, Kiinhii’l-ahbdr, vr. 167a.

137 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, DIA, XXXVIII, 387.

138 Mustafa Kara, “Bedeviyye”, DIA, istanbul 1992, V, 318-3109.

139 bk. Ongbren, Osmanlilar’da Tasavvuf, s. 225-229.
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mensuplarina rastlanmaktadir. Istanbul’da padisah tarafindan
kendisine 120 akce maas tahsis edilen Yeseviyye piri Muhammed
Hind?'nin baskentte dort sene ikamet ettigi, saghgi bozulunca
buradan Rumeli’ye gectigi belirtilmekte,40 ancak tarikat faaliye-
tinde bulunup bulunmadigindan s6z edilmemektedir.

Ehl-i Siinnet Di1s1 Olusumlar

Bektasiler: Hac1 Bektas-1 Veli'ye nisbet edilen Bektasilik
ilk donemden itibaren Anadolu ve Rumeli sehirlerinde faaliyet
gosteren dervisler vasitasiyla bir¢ok kimsenin miisliiman olma-
sina vesile olmus, XV. asirda Konya, Eskisehir, Usak, Aydin ve
Antalya yoresinde kurulan tekkeleriyle Bat1 Anadolu’da, fetihlere
paralel olarak da Balkanlar’da yayilma imkani bulmustur. XVI.
asrin basindan itibaren de istanbul ve Anadolu’nun cesitli bolge-
lerinde yayilmasini siirdiirmustiir.

Siinni inanca baglilig1 eserlerinden agik¢a anlasilan ve Ye-
seviyye silsilesine mensup olan Haci1 Baktas'in XIII. asirda Anado-
lu’'ya gelip dergahini Sulucakaracahoyiik’te (bugiinkii Hacibektas)
kurdugu bilinmektedir. Mezkiir dergdh etrafinda tesekkiil eden
Bektasilik, baslangicta derli toplu bir teskilat yapisina sahip ola-
mamis ve Kalenderilik’le kismen ic¢li dish olmustur. Tarikatta
ikinci pir olarak kabul edilen Balim Sultan’la (Hizir Bali) birlikte
XVI. asrin baslarindan itibaren Bektasilik'te 6nemli bir kirilma
yasanmistir.

Sultan II. Bayezid tarafindan 1501’de Dimetoka’dan Haci-
bektas'taki merkez tekkeye getirtilen Balim Sultan’in en 6nemli
icraatlarindan biri Hur@fi-Sii-Hiristiyani unsurlarin karisimindan
meydana gelen “Balim Sultan erkani1” adi altinda gelistirip uygu-
lamaya koydugu prensiplerdir. Kisaca on iki imam téresi, bekar
yasama, sarap icme, ibahilik (ibadetler konusunda lakayit dav-
ranma ve haramlar1 mubah sayma), teslis ve hulul anlayisi, kula-
ga kiipe takma ve on iki post gelenegi seklinde 6zetlenebilecek
olan bu kurallar, bundan boyle Bektasiler'in genel olarak benim-
sedikleri kurallar olma hiiviyetini kazanmis ve stinni tarikatlarin
disinda miitdlaa edilmelerine yol agmistir. Ayrica Balim Sul-
tan’dan sonra yerine gecen Kalender Sah'in 1526’da devlete karsi

140 Ataf, Zeyl-i Sekdik, s. 191.



OSMANLI'DA AMELI TASAVVUF (1453 — 1630) 295

isyan etmesi ve sonunda o6ldiiriilmesi olay1 da yasaninca, Osmanl
yonetimi Bektasilige pek sicak bakmamis, ancak yenicerilerle
kurduklar1 organik ve goniil bag1 sebebiyle, Yeniceri ordusunun
1826’da lagvetmesine kadar cok da iizerlerine gitmemigtir.141

Balim Sultan Erkani diye anilan hususlarin bir kismi1 muh-
temelen Balim Sultan’dan once tarikat i¢ine girmisti. Ancak bun-
lar1 kalia1 kilan, tarikatin birer kurali haline getiren Balim Sultan
olmustur. Bununla birlikte biitiin Bektasilerin bu kurallar1 be-
nimsedigi de zannedilmemelidir. Tarihi kayitlara bakildiginda
Haci Bektas-1 Veli'nin yolundan sapmayan Bektasilerin de oldugu
goriilmektedir.

Meselda  Nefehdtii'l-lins  miitercimi ~ Lamil  Celebi
(6.938/1532),142 es-Sekdiku’n-niimdniyye miellifi Taskoprizade
(6.968/1561)13 ve {inlii tarih¢i Gelibolulu Ali Mustafa Efendi
(6.1008/1600)144 XVI. asrin baslari, ortasi ve sonlarinda taniklik
ettikleri Bektasiler'in namazsiz ve abdestsiz olarak yasadiklari
halde kendilerini Hac1 Bektds’a nisbet ettiklerini, oysa inang ve
amel bakimindan ondan ayrildiklar i¢cin bagliliklarinin sézden
oteye gecmedigini belirtirlerken, XVII. asrin ortalarinda Evliya
Celebi, Bektasiyye'nin dort dergdhindan biri sayillan Elmalr’daki
Abdal Miisa Tekkesi'nde Ehl-i stinnet esaslarina bagh ii¢ ylizden
fazla dervis bulundugunu ifaide etmektedir.145

Bu kayitlar, belli bir donemden itibaren tarikat icinde kuru-
lus donemindeki ¢izgiden sapma s6z konusu olmakla birlikte Ehl-
i siinnet cizgisini devam ettiren tekkelerin de bulundugunu gos-
termektedir. Ayrica Kaniini Sultan Siileyman'in Eskisehir'de Sey-
yid Battal Gazi Tiirbesi civarinda cami, medrese ve imaretin yani

141 Resat Ongoren, “Osmanlilar [Tasavvuf ve Tarikatlar]”, Di4, istanbul
2007, XXXIII, 543; a. mlf. “Osmanli Tiirkiyesi'nde Tarikatlar”, Tiirkiye'de
Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir (ed. Semih Ceyhan), Istanbul: isam Yayinlar
2015, s. 61-63.

142 L,amil, Nefehdt Terciimesi, s. 691.

143 Tagkoprizade, es-Sekdik, s. 20.

144 Alf Mustafa Efendi, Kiinhii’l-ahbdr, istanbul Universitesi Ktp., TY, nr.
5959, vr. 166b-167a.

145 Evliya Celebi, Seyahatndme, Istanbul 1314, 1, 372.
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sira blytik bir tekke kurdurarak buray1 Bektasiler'e verdigi de
bilinmektedir.146

Balim Sultan’dan sonra Bektasiligin biiyiik 6lciide Yeniceri
Ocagi'nda orgutlendigi goriilmekte, Hac1 Bektas-1 Vell postunda
oturan “dedebaba’nin istanbul’daki vekili sayillan “94. cemaat
ortasi”’na mensup bir Bektasi babasi ile ocakta temsil edildigi
belirtilmektedir. Ayrica bu temsilcinin tayin ettigi Bektasi babala-
rinca seyhligi yliriitiilen birisi Eski Odalar’da, dérdii de Yeni Oda-
lar'da olmak tiizere bes tekke yeniceri kislalarinda faaliyet gos-
termekteydi. XVI. asirdan itibaren yeniceri ocag1 disinda da or-
giitlenen Bektasilik adina Istanbu’da kurulan tekkelerin en ki-
demlisi XVI. asrin baslarinda kuruldugu tahmin edilen Karaagac
Bektasi Tekkesi'dir.

Yeniceri Kislas’'ndaki 94. Cemaat ortasinda tarikati temsil
eden Bektasi babasi vefat edince yerine, bu tekkenin postnisini
gecmekteydi. Ote yandan Hac1 Bektas-1 Veli postunda oturacak
“dedebaba” belirlendikten sonra istanbul’a gelmekte, yeniceriler
tarafindan Uskiidar’da karsilanip Bayezid’'deki Aga Kapisi’'na ka-
dar muhtesem bir alayla gotiiriilmekte ve yeniceri agasi tarafin-
dan kendisine tarikat taci, sadrazam tarafindan da ferace giydi-
rilmekteydi.14”

Kalenderiler: Diinyay1 ve diinyevi degerleri umursama-
yan, icinde yasadiklar1 toplumun, toplumsal diizenin inang ve
geleneklerine karsi ¢ikan, bunu kilik kiyafet, tutum ve davranisla-
riyla giindelik hayatlarina da yansitan sfifilere kalender, bunlarin
temsil ettigi tasavvufi zlimrelere de genel olarak kalenderiyye
veya kalenderilik ad1 verilmistir. Kalenderiler daha cok cardarb
(sag, sakal, kas ve biyi8in tiras edilmesi) uygulamasi ve bilhassa
ibadetlere karsi kayitsizlik sebebiyle tenkid edilmistir. Asikpasa-
zade'nin Anadolu’da faaliyetinden s6z ettigi dort gruptan Ab-
dalan-1 Rim (digerleri: Ahiyan-1 Rim, Gaziyan-1 Rm, Baciyan-i
Rlm) i¢inde yer alan kalenderiler dini-tasavvufi acidan cogunluk-

146 Ong()ren, Resat, “Osmanlilar [Tasavvuf ve Tarikatlar]”, DIA, XXXIII,
543.

147 Ongoéren, Resat “Istanbul’da Tasavvuf Hayati”, Antik Cagdan XXI.
Yiizyila Biiyiik Istanbul Tarihi (Ed. Hiir Mahmut Yiicer), Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi Kiltiir A.S - Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2015, V, 296-298.
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la Ehl-i siinnet dis1 olarak kabul edilirler. Bununla birlikte kalen-
deriler icinde Ehl-i siinnet ¢izgisinde olanlarin varligi da bilin-
mektedir.148

Fatih Sultan Mehmed ile Istanbul kusatmasina katilan Ka-
lenderiler’e, fetihten sonra sultan tarafindan bazi zaviyelerin
tahsis edildigi kaydedilmektedir. Seyh Bedreddin Simavi ve Tor-
lak Kemal isyanlari sirasinda ugradiklar takibat disinda II. Baye-
zid devrinin baslarina kadar merkezi yonetimle Kalenderilerin
iliskileri miisbet olarak devam etmistir. Ancak Arnavutluk seferi
sirasinda (1492) sultana karsi diizenlenen suikast girisiminde
Otman Baba dervisleri sorumlu tutularak bazilar1 idam edilmis,
bu olayin ardindan Rumeli’deki biitiin Kalenderi dervislerinin
ceza olarak Anadolu’ya siiriilmesi emredilmistir. XVI. asrin basla-
rindan itibaren Osmanli merkezi yonetimi bu dénemde Anado-
lu'da goriilmeye baslayan Sii-Safevi propagandasi sebebiyle Ka-
lenderiler’e karsi daha sert bir tavir almaya baglamistir. Zira XVI.
ylizyll miielliflerinden Vahidi ve Kalkandelenli Fakiri'nin kayitla-
rina gore o donemde Kalenderiler ve abdalan-1 Riim gayri Stinni
bir tasavvufi ziimre idiler. Anadolu’daki bu Kalender{ ziimrelerin
XVII. asirdan itibaren Bektasilik icinde eriyip tarihe karistiklari
belirtilmektedir.14

Hurifiler: Fazlullah-1 HurGfi'nin kurup gelistirdigi batini
bir akim olan Hurdfiligin XV. asrin baslarindan itibaren Tebriz ve
Halep yoluyla Anadolu’ya girdigi, hurfi halifelerinin inanglarini
tasavvuf, vahdet-i viicud ve ilm-i esrar-1 hurdf gibi daha 6nce
mevcut olan fikir ve inanclar i¢inde gizleyerek yaymak suretiyle
Anadolu ve Balkanlar’da hem halk hem de yoneticiler arasinda
bir ¢evre edindigi ve nihayet Kalenderiler, ardindan da Bektasiler
arasina sizdiklari bilinmektedir. Osmanli’da Celebi Sultan Meh-
med ve oglu Sultan Murad zamaninda baslayan Hurifl etkisi
Fatih Sultan Mehmed doneminde saraya kadar ulagmis, geng pa-
disah bile bir ara bu harekete meyletmisti. Hurtfiligi devletin

148 bk, Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DIA, XXIV, 256.
149 Azamat, “Kalenderiyye”, DIA, XXIV, 255-256.
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resmi mezhebi haline getirmeye ve iktidar1 ele gecirmeye calis-
tiklari fark edilince Hurtfiler Edirne’de oldiirilmistiir.150

Hurffilerin Kanlni Sultan Siileyman déneminde de Osman-
I1 topraklarindan siiriildiigii gériilmektedir. Buna ragmen XVI. ve
XVIL ylizyillarda Hurffilik Osmanli toplumunu etkilemeye devam
etmis, bir yandan Bektasiligin temel inanglar1 arasina girerken
ote yandan Bektasilikten bagimsiz temsilciler yetistirmistir. Muh-
telif kayitlardan XVI. asirda Anadolu ve Rumeli’deki ¢esitli bolge-
lerde “1s1k” (Taife-i Isikiyan) adi verilen Hurffilerin takip edilme-
sine, tutuklanip cezalandirilmasina dair emirndmeler génderildi-
gi anlasilmaktadir. Bektasi goriinen Hurdfiler, giderek sayica
azalmalarina ragmen daha sonraki asirlarda da faaliyetlerini giz-
lice devam ettirmislerdir.151

IV. Ameli Tasavvufun Kaynaklari

Osmanli toplumunun gerek tekke icinde gerekse disinda
tasavvuf hayati ve kiiltiirtinlin niteliklerini yazilan onlarca eserin
iceriklerinden tesbit etmek miimkiin olmaktadir. Tarikat adab ve
erkan, tarikat kiyafetleri ile arag¢ ve geregleri, seyh-miirid iliski-
leri, tasavvuf egitim asamalari, tasavvufi rliya tabirleri, giinliik
dualar ve zikirlere dair kaleme alinmis eserler bu hususta ilk
elden kaynak niteligi tasimaktadir.

Tarikat Adabi ve Seyh-Miirid iligkileri: Osmanl cograf-
yasinda tasavvuf/tarikat adab ve erkani, seyh-miirid iliskileri ile
seyh ve miiridde olmasi gereken dzelliklere muhtelif calismalar-
da yer verilmistir. Genel tasavvuf konulariyla birlikte ad1 gecen
konularin da yer aldigi ¢alismalarin en erken tarihlisi, simdiki
bilgilerimize gore, XIII. asirda Kiibreviyye tarikati seyhlerinden
Necmeddin-i Daye’nin (6.654/1256) Farsca olarak kaleme aldig1
unli eseri Mirsddii’l-ibdd mine’l-mebdei ile’l-medd igin Késim b.
Mahmud Karahisari (6.891/1486) tarafindan 825 (1422) yilinda
Irsadii’l-miirid ile’l-murdd fi tercemeti Mirsadii’l-ibdd adiyla ger-
ceklestirilen ve Sultan II. Murad’a ithaf edilen Tiirkce terciime-
dir.152

150 Taskdprizade, es-Sekdik, s. 60-61; Hiisamettin Aksu, “Hurfilik”, DIA,
XVIII, 411.

151 Hiizsamettin Aksu, “Hurafilik”, Di4, XVIII, 411.

152 f[stanbul Universitesi Ktp., TY, nr. 2116.
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Eserde dini bir takim konularin yani sira tasavvuf 4dab ve
erkani, seyru siiliik sirasinda zikirden kaynaklanan ve ona eslik
eden nurun farkh renklerinin anlami, riiyd ve miisahedelerin
tahlili gibi meseleler ele alinmistir. Bu eseri ayrica Halvetiyye
seyhlerinden Kasim Celebi'nin de (6.924/1518) Tiirkceye tercii-
me ederek Fatih Sultan Mehmed’e takdim ettigi belirtilmekte-
dir.1s3

Osmanli’da tasavvuf adabi, seyhte ve miiridde olmasi gere-
ken ozellikler gibi konulara yer veren eserler XV. asrin ilk yari-
sindan itibaren te’lif edilmeye baslanmistir. Bunlar arasinda 6n-
celikle kaydedilmesi gereken calismalar Bektasi seyhi Kaygusuz
Abdal (Baba Gaybi, 6.848/1444), Bayramiyye-Semsiyye piri Ak-
semseddin (Muhammed b. Hamza, 6.863/1459) ve Kadiriyye-
Esrefiyye piri Esrofoglu Riimi (Abdullah, 6.874/1469-70 [?]) gibi
miellif sifilere aittir.

Eserlerinde Kur’an ve slinnete uygun olarak Hakk’a ulasma
yollarim1 aciklayan Kaygusuz Abdal, Tiirkce mensur eseri
Blideldndme’de (Budalandme) akil, kalb, Hakk’1 bilme ve hakikate
erme, Allah’in gizli hazine iken dlemi var etmesi ve dlem iginde
var olmasi gibi konular1 ele almakta, yeri geldik¢e insanin kurtu-
lusu icin bir seyhe baglanmasinin gereginden sz etmektedir.
Bayramiyye-Semsiyye’nin piri Aksemseddin (6.863/1459) seyh-
mirid iliskilerine Arapg¢a olarak kaleme aldig1 Defu metdini’s-
stifiyye isimli eseri ile!5* Tiirkce Makdmat-1 Evliya isimli eserinde
temas etmistir.155

Kadiriyye-Esrefiyye’'nin piri Esrefoglu Riimi de eserlerinde
benzer konulara temas etmektedir. Cok sade bir Tiirkceyle yazdi-
g1 dini, ahlaki, tasavvufi mahiyet tasiyan Miizekkin’n-ntifus isimli
eserinde genel olarak insanin egitimi iizerinde durmus, Allah

153 bk. Ongoren, Osmanhlar’da Tasavvuf, s. 45.

154 Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4092; Bu eserin Aksemseddin’in
kardesi Ali b. Hamza tarafindan par¢a parca Arap¢a metni verilerek
yapilan Tiirkge terciimesi latin harflerine aktarilarak yayimlanmistir:
Aksemseddin Hayat: ve Eserleri, Hazirlayanlar: Ali fhsan Yurt-Mustafa
Kagalin, Istanbul: IFAV Yayinlari, 1994, s. 205-293.

155 Eser latin harflerine aktarilarak yayimlanmistir: Aksemseddin Hayati
ve Eserleri, Hazirlayanlar: Ali fhsan Yurt-Mustafa Kagalin, Istanbul: IFAV
Yayinlari, 1994, s. 331-341.
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korkusu, diinyaya baglanmanin zararlari, insan nefsinin mertebe-
leri ve 6zellikleri, nefsi terbiye etmenin ve doniistiirmenin yollari,
kendini begenmiglikten kurtulmanin caresi, tarikat terbiyesinin
esaslari, miirsid, stlik ve halvet gibi konulara yer vermistir.156

Miiellif Miizekki’'n-niifiis’a benzer tarzda yazdig1 Tartkatnd-
me’sinde de (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 4667) Allah’in
emirlerine, resiliiniin stinnetine ve uli’'l-emre itaatin gereginden
bahseder. Insanlari irsad eden seyhin de dini ilimlere vakif ve
ilmiyle amel eden, seriat kurallarindan ayrilmayan bir miirsid
olmas1 gerektigini séyler. Bu niteliklere sahip bir seyhin sohbeti-
ne katilmanin faziletlerini zikreder. Ayrica nefsin mertebeleri,
rithun cesitleri, siifi, dervis ve hirka gibi konulara yer verir. Esre-
foglu Rimi dinl ve tasavvufi prensipler iizerine bina ettigi
Divan’inda ise (Siileymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 2590; Lileli, nr.
1732) vahdet-i viicid ¢ercevesinde tevhid konusunu, biiyiik me-
lekler, peygamberler, ahiret, ibadetler, mirac, ask-1 ilahi, riyazet
ve mucahede, halvet-uzlet, zikir, tevbe, fena-bek3, cem-fark, sekr-
sahv, miirsid, miirid vb. kavramlari ele almistir.157

Halvetiyye seyhi Kemal Ummi (ismail, 6.880/1475)
Divdn'inda bircok tasavvufl konunun yani sira miirsid, pir, miirid,
stfi ve seyru siiliik konularina,58

Zeyniyye mintesibi s{ff-alimlerden Sinan Pasa (YGsuf b.
Hizir, 6.891/1486) Tazarriindme isimli eserinde seyhin gereklili-
gi konusuna,159

Madrifndme isimli eserinde de sahte seyhlerin 6zellikleri-
ne,160

156 Eserin Osmanlica (istanbul 1269, 1302) ve latin harfleriyle bircok
baskis1 yapilmistir (Istanbul 1955, 1976).

157 Bir¢ok kez yayimlanan Divan'in en son nesri Latin harflerine aktari-
larak Mustafa Giines tarafindan gergeklestirilmistir: Esrefoglu Rimi
Hayati, Eserleri ve Divani, {stanbul 2006.

158 Eser nesredilmistir: Kemdl Ummi Divani (Inceleme-Metin ceviri yazi:
Hayati Yavuzer), Abant izzet Baysal Universitesi Bolu Halk Kiiltiiriinii
Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, Bolu 2008.

159 Eserin ilm1 nesri Mertol Tulum tarafindan gergeklestirilmistir (Anka-
ra 2001, Istanbul 2014).

160 Eserin latin harflerine aktarilarak ve ayrica sadelestirilerek nesri
Mertol Tulum tarafindan gergeklestirilmistir: Sinan Pasa, Madrifndme /
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Haci Bayram-1 Veli'nin halifelerinden Bayramiyye seyhi
Yasuf Hakiki (6.893/1488) Tasavvuf Risdlesi ile161 Muhabbetndme
isimli Tiirkce mesnevisinde62 tasavvufun mahiyeti, tarikat adabi,
kesf ve keramet, seyh-miirid iliskisi, miiridlerde olmas1 gereken
edepler gibi konulara temas etmistir. Y@suf Hakik{'nin
Hakikindme olarak da bilinen 500’den fazla manzumenin yer
aldigi Divan'inda da agirlikli olarak tasavvuf yoluna girenlere
(mirid) 6gutler yer almaktadir.163

XV. asrin sonlarindan itibaren tarikat adabi, seyh-miirid
iliskileri, seyhte ve miuridde olmasi gereken 6zellikler gibi konu-
lar1 ele alan irili ufaklh pek cok miistakil risalenin Anadolu ve
Rumeli’de kaleme alinanlar1 genellikle Tiirkgedir. Mesela Naksi-
bendiyye seyhi Abdullah-1 Il1ah’nin (6.896/1491) 888 (1483)
tarihinde kaleme aldig1 Meslekii’'t-talibin ve’l-vdsilin isimli eseri
ile164 Zadii’l-miistdkin,\65 ve Ustl-i Vustl-i [lahiyye6s isimli eserle-
ri, Halvetiyye-Cemaliyye piri Cemal-i Halveti’nin (6.899/1493)
910 beyitlik mesnevisi Risdle-i Siifiyye’si (Ankara Milli Kiitiipha-
ne, nr. A-3264, vr. 114a-134a) Halvetiyye-Ahmediyye piri Ahmet

Ozlii Sézler ve Ogiitler Kitabi, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari,
2013.

161 Tasavvuf Risalesi’nin bir niishas1 Siilleymaniye Kiitiiphanesi'nde bu-
lunmaktadir: Hac1 Mahmud, nr. 2974, vr. 27a-57a.

162 Eserin bir doktora ¢alismasi cergevesinde Ali Cavusoglu tarafindan
tenkidli metni hazirlanmis (Ydsuf-1 Hakiki’nin Muhabbetndme Adl Eseri-
nin Tenkidli Metni ve Incelenmesi, Doktora, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2002) ve daha sonra nesredilmistir (Ankara 2009).
163 Eser yayimlanmustir: Yisuf Hakiki Baba Divdni, Ankara 2009.

164 Siileymaniye Ktp., Ussaki Tekkesi, nr. 25. Eser Abdiirrezzak Tek tara-
findan latin harflerine aktarilarak yayimlanmistir (Abdiirrezzak Tek,
Naksiligin Osmanli Topraklarina Gelisi: Molla Abdullah-1 [lahi, Bursa:
Emin Yayinlary, 2012, s. 151-282).

165 Hac1 Selimaga Ktp., Kemankes, nr. 206. Eser Abdiirrezzak Tek tara-
findan latin harflerine aktarilarak yayimlanmistir (Abdiirrezzak Tek,
Naksiligin Osmanli Topraklarina Gelisi: Molla Abdullah-1 [lahi, Bursa:
Emin Yayinlari, 2012, s. 283-518).

166 Siileymaniye Ktp., Halet Ef, nr. 827. Eser Abdiirrezzak Tek tarafin-
dan latin harflerine aktarilarak yayimlanmistir (Abdirrezzak Tek,
Naksiligin Osmanli Topraklarina Gelisi: Molla Abdullah-1 [lahi, Bursa:
Emin Yayinlari, 2012, s. 519-618).
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Semseddin Marmaravi’'nin (Yigitbasi, 6.910/1504) Hurde-i
tarikat isimli eseri (Siileymaniye Ktp., Hekimoglu Ali Pasa, nr.
438), Zeyniyye seyhi Nasuh Efendi’'nin (6.923 veya 924 /1517-18)
Risdletii’l-edebiyye isimli eseri (Stleymaniye Ktp., Halet Ef, nr.
818, vr. 122b-123b), Halvetiyye-Siinbiiliyye piri Stinbiil Sinan’in
(Yhsuf Sinan, 6.936/1529) Tarikatndme isimli eseri (istanbul
Universitesi Ktp., Ibniilemin, nr. 2956, vr. 49b-52b), Zeyniyye
miintesibi Hact1 Ahmed Efendi’'nin (6.1542’den sonra) Ravzatii't-
tevhid isimli eseri,167

Mevleviyye seyhi ibrahim $ahidi’nin (6.957/1550) Sohbet-
ndme adli eseri, 168 Halvetiyye seyhi Sofyali Bali Efendi'nin
(6.960/1553) Varidath (Sileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi,
nr. 2338), Bayramiyye seyhi Hasimi Emir Osman Efendi'nin
(6.1003/1595) Tarikatndme isimli manzum eseri (Siileymaniye
Ktp., Hasan Hiisnii Pasa, nr. 758/1), Halvetiyye-Semsiyye piri
Semseddin Sivast’'nin (6.1006/1597) 1567 tarihinde telif ettigi
255 beyitlik mesnevisi [rsddii’l-avam’116° tasavvuf/tarikat adabi
ve/veya seyh-miirid iliskisini, seyhte ve/veya miiridde olmasi
gereken vasiflar1 ele alan Tiirkce risalelerdir. Ayrica XVI. asrin
basindan itibaren bir asir icinde kaleme alinan Tirkce tasavvufi
eserlerden yirmiye yakininda tarikat ddabi ve seyh-miirid iliski-
lerine bir bolim ayirilmak suretiyle de temas edildigi goriilmek-
tedir.170

Ote yandan XVI. asrin veld sufl miiellifi Misirh Abdiil-
vehhab es-Sarani (6.973/1565) seyhte ve/veya miiridde olmasi
gereken 0Ozellikler ve seyh-miirid iliskisi ¢er¢evesinde tarikat
dadabina dair asagidaki su eserleri Arapga olarak kaleme almistir:

167 Eserin Mertol Tulum tarafindan tipkibasimi ve Latin alfabesine akta-
rilarak nesri gercgeklestirilmistir (Hac1t Ahmed Efendi, Sergiizest ve Rav-
zatii’t-tevhid, Tturkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, [stanbul 2014.
168 By eser Sakib Dede’nin Sefine’sinde ve Sahih Ahmed Dede’nin
Mecmiatii’t-tevarihi’l-Mevleviyye’sinde kaydedilmistir. bk. Mustafa Ci-
pan, “Sahidi, ibrahim”, DIA, XXXVIII, 274.

169 Eser Hiiseyin Akkaya tarafindan yayimlanmistir: “Semseddin
Sivastnin Irsddi’l-avdm Isimli Mesnevisi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. VII, S. 11 (2003), s. 1-30.

170 Eserlerin isim ve icerikleri icin bk. Resat Ongoren, “Osmanh Klasik
Doénemi Tasavvuf Literatiri”, Tirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi,
istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi, sy.30 (2017), c. 15, s. 62-64.
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en-Nefehdtii’l-kudsiyye fI beyani kavdidi’s-stfiyye, Sohbetii’l-
emir li'l-fakir ve aksiih (Sohbeti’l-fukard maa’l-iimerd ve aksiih),
Mevazinii'l-kasirin (Eser Risdle fi beyani’l-cemaa semmi enfiise-
hiim bi’s-sifiyye adiyla basilmistir: Kahire 1298); Tenbihu’l-
mugterrin evdhire’l-karni’l-dsir ald ma halefii fihi selefehtimii’t-
tahir (Kahire 1315, 1990), Tathiru ehli’z-zevdyd min habdisi’t-
tavayd, Edebt’l-miiridi’s-sddik maa men yiiridii’l-halik, Medaricii’s-
salikin ild rusimi tariki’l-drifin (Eserin Kahire’de tasbaskisi ya-
pimistir, ts.), Envdru’l-kudsiyye fi beydni kavdidi’s-stifiyye (Eser
bir ¢ok defa basilmistir: Kahire 1962, 1987; Beyrut 1988, 1993],
el-Kevkebii’s-sahik fi'l-farki beyne’l-miiridi’s-sadik ve gayri’s-sadik,
el-Muhtdr mine’l-envdr fi sohbeti’l-ahydr (Eser basilmistir: Beyrut
1985; Adabii’s-sohbe adiyla Dimask 2003).

Cihaz-1 Tarikat: Tasavvuf/Tarikat adab ve erkam cerceve-
sinde “cihaz-1 tarikat” diye anilan tac, hirka, asa gibi bir takim
tarikat arag ve gereclerinin ele alindig risalelere de burada isaret
etmek gerekir. Bu hususta ilk dikkat cekenler XVI. ytlizyil Kiibre-
viyye seyhlerinden Yenisehirli Nimetullah Efendi'nin (6. XVL
Yizyll) Risdle-i Tac ve Hirka isimli eseri ile!7! Halvetiyye-
Sinaniyye seyhi Seyyid Nizamoglu'nun (Seyfullah Kasim,
0.1010/1601) Risdle-i Tac-1 Nizamf isimli eseridir (Siilleymaniye
Ktp., Bagdath Vehbi Efendi, nr. 2171, vr. 1a-8a). Seyyid Nizamog-
lu Tdcndme adiyla da bilinen eserinde genel olarak tarikat taclari
hakkinda bilgi verdikten sonra 6zellikle Halveti-Sinani seyhi ola-
rak kendisinin giydigi tacdaki on dort yesil terk (dilim) ve on dort
beyaz elifin sembolik anlami lizerinde durmustur. Diger bazi mii-
ellifler de eserlerinde ¢ogunlukla “hirka” konusu olmak tizere
cihaz-1 tarikattan biri ya da birkagi tizerinde durmuslardir.

Bu cercevede Aksemseddin’in (Muhammed b. Hamza,
0.863/1459) Defu metdini’s-stfiyye’si, 172 Esrofoglu Rimi'nin
(Abdullah, 6.874/1469-70 [?]) Tarikatndme’si (Siilleymaniye Ktp.,

171 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1333, 1, 171.

172 Silleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4092; Bu eserin Aksemseddin’in
kardesi Ali b. Hamza tarafindan Arap¢a metni par¢a parga verilerek
yapilan Tirkce terciimesi latin harflerine aktarilarak yayimlanmistir:
Aksemseddin Hayati1 ve Eserleri, Hazirlayanlar: Ali ihsan Yurt-Mustafa
Kagalin, Istanbul: IFAV Yayinlari, 1994, s. 205-293.
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Haci Mahmud, nr. 4667), Cemal-i Halveti’nin (6. 899/1493)
Cevahiru’l-kuliib’u ile (Ankara Milli Kiitiiphane, nr. A-3264, vr. 1b-
54a) iki varaklik Risdle fi ismeyni’l-dzameyn: Allah ve Rahman’i
(Stleymaniye Ktp., Tahir Aga, nr. 142), Hayret’'nin (Mehmed,
0.941/1534) Divdn’1173 6rnek olarak kaydedilebilir.

Tasavvuf Egitim Asamalari: Osmanl sifileri tasavvuf egi-
timi (seyru siilik) ve asamalariyla aldkali genellikle “ustil-i asere”
(on esas), “etvar-1 seb’a” (yedi tavir) gibi baslklar altinda miista-
kil eserler kaleme almis veya muhtelif tasavvufi meselelerin ele
alindig1 bir¢ok kitapta bu hususlara temas etmistir. Ote yandan
tasavvuf egitim siirecinde okunan dualar (evrad), goriilen riiyalar
ve yorumlari, uygulanan zikir sekilleri ve bu esnada icra edilen
musiki de (sem3) bir kisim eserlerin konular1 arasinda yer almis-
tir.

Seyru siillike baslayan miiridde tahakkuk etmesi gereken
ozellikler genellikle “tovbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir,
tevecciih, tefekkiir, murakabe ve riza” seklinde on esas olarak
belirlenmis, bunlar hal edinilmedikge egitimin tamamlanamaya-
cagl belirtilmistir. Bu 6zellikleri kazanmak i¢in salik nefsin “em-
mare, levvame, miilhime, mutmainne, raziye, merziyya ve zekiy-
ye/kamile” diye adlandirilan yedi asamasini (etvar-1 seb‘a) gecip
egitimini tamamlamaktadir.

Seyru siilik makamlariyla ilgili eserlerin XV. asrin ikinci
yarisindan itibaren artan bir yogunlukta te’lif edilmeye baslandi-
g1 goriliir. Halvetiyye seyhlerinden Muhammed Bahdeddin Er-
zincannin (6.879/1474(?]) Makdmatii’l-drifin ve medrifii’s-
salikin’i, Zeyniyye mesayihinden Seyh Vefd'min (Muslihuddin
Mustafa, 6.896/1491) Makdm-1 siiliik'i ve Seyh Halili’'nin
(6.890/1485) Risdle-yi Tuhfetii’l-ussdk’1 bu alanda yapilan calis-
malarin ilklerindendir. ilk ikisi Tiirkce manzum, iigiinciisii Farsca
manzum olan'74 bu eserlerden Erzincani’ye ait olan1 814 beyitten
ibaret olup 873 (1468-69) wyilinda tamamlanmistir.17s Seyh

173 Eserin tenkidli nesri Mehmed Cavusoglu ve M. Ali Tanyeri tarafindan
gerceklestirilmistir: Hayreti, Divdn, istanbul 1981.

174 bk. Numan Kiilekgi (haz), XI-XX. Yiizyillar Elyazmast Metinler ve Ozet-
leriyle Mesnevi Edebiyati Antolojisi, Erzurum 1999, I, 305.

175 Eserin Necdet Okumus tarafindan tipkibasimi ve latin harflerine
aktarilarak nesri gerceklestirilmistir: Pir Muhammed Bahaeddin Er-
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Vefd’ya ait olan eser ise 400 beyitten ibaret olup nefsin yedi mer-
tebesine gore makam adi verilen yedi seyr boliimiinden olusmak-
tadir.176 Ote yandan seyru siilik ile ilgili yukarida adi gecen Er-
zincani'nin halifesi Cemal-i Halveti (Celebi Halife, 6.899/1494)
Risdle-i Tesrihiyye (Ankara Milli Kiitiiphane, nr. A-3264, vr. 68a-
82b), er-Risdletii’l-kevseriyye (Siileymaniye Ktp., Lala Ismail, nr.
686) ve Envdru’l-kuliib li-talebi ru’yeti’l-mahbilb (Sileymaniye
Ktp., Lala Ismail, nr. 686) isimli ii¢c ayn eser kaleme almistir. Pir
Muhammed Erzincani silsilesine mensup seyhlerden Ahmet Sem-
seddin Marmaravi (Yigitbasi, 6.910/1504) ise seyru siilik asama-
larim1 Tiirkge mensur Etvdr-1 seb‘a (Etvar-ndme-i Seb’a) isimli
miistakil bir eserinde ele almistir (Siileymaniye Ktp., Hac1 Mah-
mud Efendi, nr. 2688). Marmaravi'nin halifelerinden Eroglu
Niri'nin (6. XVI. Yizyill) Tirkce Mir'ati’l-asikin’i de stlik
ahvalinden bahsetmektedir.177

XVL yiizyll boyunca tasavvuf egitim asamalariyla ilgili
Muhyiddin Muhammed Yavsi (6.920/1514) Risdle-i Ahval-i Siiliik
adiyla (istanbul Universitesi Ktp., AY, nr. 3629, vr. 53b-55b),
Siinbiil Sinan (YGsuf Sinan, 6.936/1529) Risdletii etvdri’s-seb’a
adiyla (Siileymaniye Ktp., Bagdathh Vehbi Efendi, nr. 2073/2),
Sofyal Ball Efendi (6.960/1553) Etvaru’s-sdlikin (Etvdr-1 Seb’a)
adiyla (Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, nr. 438, vr. 54-72), Ilyas
Saruhani (ilyas b. Mecdiiddin 1sa, 6.967/1559-60) Fusiil-i Seb‘a
adiyla,178 Sah Veli Ayintabi (6.1007/1598’den sonra) Etvdr-1 Seb’a

zincani, Makdamatii’l-arifin ve medrifii’s-salikin, Istanbul: Tirk Diinyasi
Arastirmalar Vakfi, 1992.

176 Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, nr. 652. Erzincani’nin pirdasi
Habib-i Karamani’'ye (6. 902/1497-98) nisbet edilen seyru siiliilk ma-
kamlanyla ilgili Risdle-i Makdmat-1 Siilitk (Etvdr-1 Seb’a) isimli 1250
beyit civarindaki manzum eser (Silleymaniye Ktp. Esad Efendi, nr.
1321), esasen Erzincani’nin yukarida kaydedilen eserinden farkl olma-
y1p ona bir kisim ilaveler ve bazi degisiklikler yapilarak meydana geti-
rilmistir (bk. Ali Oztiirk, XVI Yiizyil Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf,
Doktora, Ankara Universetesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2003, s. 32).

177 Bursali Mehmed Tahir, Aydin Vildyetine Mensup Megsdyih, Ulemd,
Suard, Miiverrihin ve Etibbdnin Terdcimi Ahvali (Haz. M. Akif Erdogru),
Izmir 1994, s. 3. Eroglu Nuri Efendi'ye Divdn-1 [lahiydt isimli bir eser
daha nisbet edilmistir (a.g.e., a. yer).

178 bk, Cemal Kurnaz-Mustafa Tatgl, “ibn Isa”, DI4, XX, 92.
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adiyla (Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 827 /7) miistakil eser-
ler kaleme almislardir.

Halveti seyhi Muhyiddin Karahisarl de (6.994/1588) Ardi-
sii’l-vusil ismiyle “ustil-i asere”yi serh eden bir eser kaleme al-
mistir.179 Ayrica belirtilen donemde on besten fazla eserde tasav-
vuf egitim asamalarina bir boliim ayrilmak siiretiyle temas edil-
mis, yine Osmanli dncesi kaleme alinan bazi 6nemli eserler Tiirk-
ceye terciime edilmek suretiyle konu Osmanli’ya tasinmigstir.180

Virdler: Seyru siililke devam eden salikin giinliik ve hafta-
lik olarak okumasi gereken dualar tasavvuf biiyiikleri tarafindan
derlenerek bir araya getirilmis boylece her bir tarikatin “evrad”
diye anilan dualar mecmuasi meydana gelmistir. Bu cercevede
oncelikle XV. asirdan itibaren Halvetiyye tarikatinda takip edilen
Virdii’s-settar’y (Vird-i Halvetiyye) kaydetmek gerekir.

Tarikatin ikinci piri Yahya-y1 Sirvani (6.870/1466) tarafin-
dan meydana getirildigi icin Vird-i Yahyad diye de anilan bu evrad
Halvetiyye’den Kara Celebi diye meshur Tireli Mehmed Efendi
(6.965/1557-58) ile (Virdii’s-settdr Serhi)81Sah Veli Ayintabi
(6.1007/1598’den sonra) tarafindan serh edilmistir.182 Ayrica
esere  Halvetiyye-Ussakiyye  piri ~ Hiisameddin  Ussaki
(6.1001/1593) tarafindan ilaveler yapildig belirtilmektedir.

Ussaki'nin de Evrddii’l-kebir; Hizbii't-tahrir ve Ahzdbii’l-
usbiliyye isimleriyle tertip ettigi evradlar1 bulunmaktadir.183 Ote
yandan Yahya-y1 Sirvani’nin Anadolulu kirk alim dervisi tarafin-
dan Miydru’t-tarika ismiyle hazirlanan eserde Halvetiyye men-
suplarinin benimseyecegi adab ve erkan ile okuyacagl evrad da
kaydedilmistir.184 Zeyniyye tarikatinin piri Zeyniiddin Hafi tara-

179 bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellileri, 1, 145.

180 By eserlerin isim ve icerikleri icin bk. Resat Ongoren, “Osmanl Kla-
sik Donemi Tasavvuf Literatiiril”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergi-
si, Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi, sy.30(2017), c. XV, s. 68-70.

181 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1, 145.

182 Mehmet Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, DA, XLIII, 265.

183 Mehmet Akkus, “Hiisameddin Ussaki”, DIA, XVI111, 515.

184 Eseri Haririzade Kemaleddin Efendi Tibydnu vesdili’l-hakdik fi beydni
selasili’t-tardik’i icinde (Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 431, II, 194a-202a)
istinsah etmistir.
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findan tertip edilen Evrdd-1 Zeyniyye i¢in de tarikatin alim miinte-
siplerinden Kutbiiddinzade Mehmed izniki (6.885/1480) tarafin-
dan Tenviru’l-evrdd adiyla serh yazilmistir. Kiitiiphane kayitlarina
Serhu virdi’l-mesdyih adiyla da gecen bu eserin bir¢ok niishasi
vardir (Mesela bk. Siileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Pasa, nr.
290; Fatih, nr. 2852; Laleli, nr. 1593). Ayrica Zeyniyye tarikatinda
Seyh Vefa diye taninan Muslihuddin Mustafa (6.896/1491) tara-
findan da derlenmis iki adet evrad bulunmaktadir.

Bunlardan Siileymaniye Kiitliiphanesi'nde bulunan ilkini
(Yazma Bagislar, nr. 222) Kazim Biiyiikaksoy nesretmistir (Hak
Yolunun Onderleri, s. 375-385). Bu evradi Seyh Vefd'nin bizzat
besteledigi belirtilmektedir.185> Diger evradi ise (Siilleymaniye
Ktp., Fatih, nr. 2561) dudlarin;; namazda okudugu streleri ve
tavsiye ettigi virdleri ihtiva etmekte, bunlarin nasil uygulanaca-
gina dair yer yer dervislere tavsiyeleri icermektedir.

Dualarla ilgili dikkat ceken bir baska calisma Bayramiyye
seyhi Ilyas Saruhani’nin (ilyas b. Mecdiiddin s3, 6.967/1559-60)
Niriyye adl eseridir. Fustil-i Asere diye de kaydedilen bu eser
Manisa valisi Sehzade Selim (Sultan II. Selim) i¢in hazirlanmistir.
On fasil lizerine yazilan eserin girisinde silsile, tarikat adab,
seyh-mirid iliskileri gibi konulara temas edildikten sonra
mesdyihin hususi zamanlarda yaptigi dualar kaydedilmekte ve
bunlar sehzadeye tavsiye edilmektedir (Siilleymaniye Ktp., Hac
Mahmud, nr. 2709).

Rayalar / Vakialar: Seyru siilik s6z konusu oldugunda
uyku ile uyaniklik arasinda bir halde iken gayb aleminden kalbe
gelen vakialarin ve uykuda goriilen riiyalarin ayri bir énemi var-
dir. O yiizden bunlar yasandiktan sonra unutulmamak icin kayda
alinmis, bdylece tasavvuf tarihinde vakia ve/veya rlyalarin der-
lendigi literatiir tiirii meydana gelmistir.

Osmanl klasik doneminde vakialarin kaydedildigi en mes-
hur derleme Celvetiyye piri Aziz Mahmud Hidayi'nin
(6.1038/1628) Arapca olarak hazirladigi Vakidt-1 Uftade’sidir.
Seyhi Uftdde’ye Bursa’da intisap ettigi 1 Zilkdde 984 (20 Ocak
1577) tarihinden itibaren tli¢ y1l siiren seyru siiliki boyunca

185 Omer Tugrul inanger, “Zeynilik [Zikir Usili ve Misiki]”, Diinden
Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, V1I, 553.
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miirsidinin anlattiklarin1 kayda almis, hilafetle Bursa’dan ayril-
masina bir ay kala 9 Sevval 987 (29 Kasim 1579) Cuma giinii ta-
mamlamistir. Eseri hazirlayan Hiidayi oldugu i¢in Vakiat-1 Hiiddyi
adiyla meshur olmustur.186

Tasavvuf egitiminde 6zellikle zikr-i cehrl uygulayan tari-
katlarda salikin riiyalari da birinci derecede 6nem arzettiginden,
riiyalarin genel tasavvufl yorumlari veya seyru siilik asamalarina
gore tabirleri yapilmis, boylece tasavvuf egitiminin dogru ilerle-
mesi icin miritlere yardimci olunmustur. Bu hususta kaleme
alinan en kapsamli tabirndme Zeyniyye’'nin alim seyhlerinden
Kutbiiddinzdde Mehmed Iznik{’ye (6.885/1480) aittir.

et-Ta'biru’l-miinif ve't-te'vilii’s-serif adiyla bilinen ya da
Kitab-1 Tabirndme ve [Imii’t-ta‘'bir gibi adlarla da kaydedilen bu
Arapca mensur eserde (Sileymaniye Ktp. Ayasofya, nr. 1733;
Hasan Hayri, nr. 112) oncelikle riiya yorum usulil tizerinde du-
rulmus, ardindan riiyada goriilen sembollerin genel “halk”, tasav-
vuf egitimi almakta olan “dervisler” ve irsad ehli “veliler” icin
olmak lizere ii¢ mertebeden yorumlar1 yapilmistir.

Halvetiyye seyhlerinden Kurt Mehmed Efendi (Mehmed b.
Omer, 6.996 veya 997/1589) ise Ta‘birndme isimli kiiciik risale-
sinde!8” riiyalarda goriilen sembolleri nefsin yedi mertebesiyle
irtibatlandirip yorumlamistir. Son olarak burada dervis sultan-
lardan III. Murad’in (6.1003/1595) intisap ettigi Halvetiyye’den
Seyh Sucd’ya yorumlamasi icin yazdig1 riiya/vakia mektuplarina
da isaret etmek gerekir. Mirahur Nuh Aga tarafindan 1001
(1592) yilinda Kitabii’l-mendmdt adiyla derlenen 259 varaklik bu
eseri Ozgen Felek bir tanitim yazisiyla birlikte Latin alfabesine

186 Eserin miiellif niishas1 her biri 100 varaklik iki cild halinde Uskiidar
Haci Selim Aga Kiitiiphanesi’'nde kayithdir: Aziz Mahmud Hiidayi, nr.
249-250.

187 Bu eser Mustafa Tat¢1'nin hususi kitapligindaki yazma mecmua igin-
deki niishas1 (vr. 59b-63b) esas alinarak Mustafa Tat¢1 ve Halil Celtik
tarafindan latin harflerine aktarilip yayimlanmistir: Tiirk Edebiydtinda
Tasavvufi Rilya Tabirndmeleri, Ankara 1995, s. 5-11.
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aktararak nesretmistir.188 Rliyalar ve bunlarin tasavvufl yorumla-
r1 bir kisim eserlerde boliim olarak da ele alinmistir.189

V. Tasavvuf Hayati, Diisiincesi ve Bazi Problemler

Osmanli’da kurulus déneminden itibaren olusan devlet-
tekke-medrese arasindaki saglikli dengenin zaman zaman bozul-
dugu ve tasavvuf ehliyle devlet adamlar1 ve medrese cevreleri
arasinda gerginliklerin yasandigi da bir gergektir. Devletin
hassasiyeti daha ¢ok, siyasi diizenin bozulma tehlikesi ve inang
bakimindan Ehl-i siinnet cizgisi disina c¢ikilmasi konularinda ol-
mustur. Mesela Fatih doneminde Hurtfilerin 6ldiiriilmesi, devleti
ele gecirme tesebbiisleri sonucunda olmus, sonraki dénemlerde
baski altinda tutulmalari ise bozuk inan¢larindan kaynaklanmis-
tir.

Sultan II. Bayezid dénemindeki Kalenderi idamlar1 padisa-
ha suikast tesebbiisiinden dolayidir. Kan(ini déoneminde Bektasi
seyhi Kalender Sah’in idam edilmesi ¢ikarttigi isyan, Seyh ibra-
him Giilsent'nin Misir’dan Istanbul’a getirtilmesi ise isyan etme
ihtimali sebebiyledir. XVI. asirda Melamiyye-i Bayramiyye’'den
Oglan Seyh Ismail Masuki ile Hamza BAli’nin, Halvetiyye’den
Muhyiddin Karamani'nin idami, bazi sozleri sebebiyle zindik ve
miilhid olduklarina hiitkmedildigi icin,19 bir sonraki asirda Sem-
siyye-i Bayramiyye’den Abaza Seyhi Abdurrahim Efend;,
Melamiyye-i Bayramiyye’den Siitcii Besir Aga, Naksibendiyye’'den
Urmiye Seyhi Mahmud Efendi ve tarikati belli olmayan Seyh Ah-
med’in (Sakarya Seyhi) idamlar ise siyasi gerekcelerle olmustur.
Ayrica degisik sebeplerden dolay1 6zellikle XVII. ytizyil ve sonra-
sinda bir¢ok seyhin siirgiine gonderildigi de bilinmektedir.191

188 Kjtdbii’l-mendmat: Sultan III. Murad’in Riyd Mektuplari, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, Istanbul 2014.

189 Bu eserlerin isim ve igerikleri i¢in bk. Ongéren, “Osmanh Klasik Dé-
nemi Tasavvuf Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, is-
tanbul: Bilim ve Sanat Vakfi, sy. 30 (2017), c. XV, s. 73.

190 XV, yiizyilda seyh idamlar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Resat Ongo-
ren, “Serfatin Kestigi Parmak: Kaniini Sultan Siileyman Devrinde Idam
Edilen Tarikat Seyhleri”, ilam Arastirma Dergisi, 1/1 (1996), s. 132-136.
191 Resat Ongoren, “Osmanh Tiirkiyesi'nde Tarikatlar”, Tiirkiye'de
Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, s. 85. XVII. ylizy1l ve sonrasi yogunlasan
siirgiinler icin bk. Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf:
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Tekke muhiti ile medrese ¢evreleri arasinda yasanan ger-
ginligin temel sebeplerini ise, kurulus doneminden itibaren di-
stincesi canli bir sekilde takip edilen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin
ozellikle Fusisii’l-hikem’de dile getirdigi bazi goriisleri ile cehri
(sesli ve hareketli) zikir uygulayan baz tarikatlarin sema ve dev-
ran ile zikir yapmalar1 konusu olusturmustur.

Mesela Kutbiiddinzadde Mehmed Izniki 871'de (1466) ib-
nii’'l-Arabi'nin Firavun’un iman1 ve kéfirlerin cehennemdeki du-
rumuyla ilgili goriislerini acikladigr i¢in cok ciddi tartismalarin
meydana geldigi, dogabilecek kargasanin basta Sadrazam Mah-
mud Pasa olmak lizere bir¢ok dlim ve seyhin gayretiyle 6nlendigi
anlagilmaktadir.192 Ote yandan Yavuz Sultan Selim Misir seferi
doéniisii  Ibni'l-Arabi’nin gériisleriyle ilgili Edirne’de Molla
Cami'nin talebelerinden Seyh Muhammed b. Hamidiiddin el-
Mekki'ye bir kitap (el-Canibii’l-garbi fi halli miiskildti Ibn Arabf)
hazirlatmistir.193 Ayrica Seyhiilislam ibn Kemal de ibnii’'l-Arabi ile
ilgili bir fetva kaleme almis ve burada onun goriislerine karsi
¢ikmanin yanlis oldugunu, eserlerini anlayamayanlarin itiraz
etmek yerine susmasi gerektigini belirtmistir. Bununla birlikte
XVI. asirda Ibn Kemal'in miizakerecisi Sinoplu Abdiilbari b. Tur-
han, Ibrahim b. Muhammed Halebi, Seyhiilislam Civizdde Muh-
yiddin Mehmed Efendi gibi alimler ibnii'l-Arabi’nin gériislerine
karsi cikmaya devam etmislerdir.

Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi'nin ise verdigi bir fetva ile or-
ta yolu bulmaya calistigi anlasilmaktadir. Ona gore Fustist’l-
hikem’de Firavun'un imanlh o6ldigi gibi serlatla bagdastirilmasi
miimkiin olmayan ifadeler esere bir Yahtidi tarafindan sokustu-
rulmustur; zira Ibnii’'l-Arabi el-Fiitihati’l-Mekkiyye'de bunun
aksini sdylemektedir. Halvetiyye seyhlerinden Sofyali Bali Efendi

Sifiler, Devlet ve Ulema (XVII. Yiizyil), istanbul 2001, s. 444; Ramazan
Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), istanbul 2003, s.
578, 580-86; Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19.
Yiizy1l), istanbul 2003.s. 597, 665.

192 Resat Ongoren, “Kutbiiddinzade izniki”, DIA, XXVI, 489.

193 Farsca olan bu eser XVII. ylizyllda Ahmet Neyli tarafindan Tiirkceye
¢evirilmistir. Bu ¢eviri Halil Baltaci tarafindan Yavuz Sultan Selim’in
Emriyle Hazirlanan Ibn Arabi Miiddfaas! adiyla yayimlanmistir (istan-
bul: ik Harf Yaynlar1 2011).
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de Firavun’un iman1 konusunda Ibnii’l-Arabi’nin esas kanaatinin
el-Fiitiihdt’taki goriisti oldugunu belirtir.194

Tasavvuf ehli ile ulema arasinda cereyan eden bir baska
onemli tartisma konusu, cehri zikri benimseyen tarikatlarin sema
ve devran ile zikir yapmalaridir. XV. asrin ikinci yarisinda Seyhii-
lislam Molla Giirani'nin devran zikri sebebiyle Seyh Vefa'ya karsi
ciktig1 ve Vefa'nin miiridlerinden Seyhiilislam Zenbilli Ali Efen-
di'nin (Ali Cemali, 6. 932/1526) ise bu tiir zikrin caiz olduguna
dair risale kaleme aldig1 goriilmektedir (Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Fatih, nr. 2891, vr. 12b-14b; Pertev Pasa, nr. 621, vr. 93-
94b). Zikr-i cehrl uygulayan Halvetiyye tarikati seyhlerinden
Cemal-i Halvetl de (6.899/1493) zikrin edeplerine dair Fasl fi
ddabi’z-zikr isimli bir eser (Sileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr.
805) kaleme almistir. Cemal-i Halveti 880 (1475) tarihinde kale-
me aldig1 Cevdhiru’l-kulilb isimli eserinde ise (Ankara Milll Kii-
tiiphane, nr. A-3264, vr. 1b-54a) birgok tasavvuf konusuyla bir-
likte zikir sirasinda icra edilen sema konusuna yer vermistir.

Bu konuya bir baska Halveti seyhi Mudurnulu David-i Hal-
vetl de (6.915/1509 [?]) Sevval 913 (Subat 1508) tarihinde ta-
mamladig1 Giilsen-i Tevhid ii Tahkik isimli Tiirkce manzum ese-
rinde yer ayirmistir.19s Osmanli miiderris ve kadilarindan Hiisam
Celebi'nin (Hisameddin Hiiseyin b. Abdurrahman, 6.926/1520)
Arapca olarak kaleme aldig1 Risdle fi raksi’l-mutasavvife isimli
eserinde (Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2818) siifilerin
devran zikrini bircok kaynaga dayanarak savunmustur.19

XVL. asirda devran zikrinin haramligina dair Molla Arab’in
(Muhammed b. Omer (6.938/1531) kaleme alip Halveti seyhleri-

194 bk, Ongoren, Osmanhlar’da Tasavvuf, s. 386-391.

195 Eser Abdiilmecid Islamoglu tarafindan ceviriyazi seklinde yayim-
lanmistir: Ddviid-i Halveti ve Giilsen-i Tevhid’i, Bolu Belediyesi Bolu
Arastirmalar1 Merkezi, 2013.

196 Risdle fi’'l-gind ve’r-raks; Risdle fi devrdni’s-sifiyye, Risdle fi'z-zikri’l-
cehri ve tecvizih; Risdle fi cevazi zikri’l-cehri, Cevdzii’d-devrdn ve'r-red
ale’l-Bezzdziyye gibi degisik isimlerle muhtelif kaynaklarda ve kiitiipha-
nelerde kaydedilen bu eserin tahkikli nesri bir incele yazisi ile birlikte
Murat Polat tarafindan gergeklestirilmistir. bk. Murat Polat “Tahkiku
‘Risale fi raksi’l-mutasavvife’ li Hiisam Celebi”, [slam Arastirmalari Der-
gisi, 41 [2019],s.131-170.
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ne gonderdigi mektubuna Cemaleddin Ishak Karamani (Cemal
Halife, 6.933/1526-27) cevap yazmistir.197 Seyhiilislam Kemalpa-
sazade de (6.940/1534) yazdig1 eserler ve verdigi fetvalarla 6n-
celeri bu tiir zikre ¢ok sert bicimde karsi ¢ikarken,198 medrese
kokenli Halvetiyye seyhi Siinbiil Sinan’in (6.936/1529) ¢abalariy-
la tavrini yumusatmistir. Zira Siinbiil Sinan’in devranin cevaziyla
ilgili biri Arapca, digeri Tiirk¢e olmak tizere iki risale kaleme ala-
rak ilgili kisilere gonderdigi belirtilmektedir.19° Halvetiyye'nin bir
diger medrese kokenli seyhi Ibrahim Ummi Sinan da
(6.976/1568) Seyhiilislam Ebiissulid Efendi’yi eski tutumundan
vazgecirmeyi basarmistir. Bu donemde S$eyhiilislam Fenarizade
Muhyiddin Celebi ve Taskoprizadde'nin devranla ilgili kanaati
olumlu, istanbul kadisi Sar1 Giirz, Sahn miiderrislerinden Giirz
Seyyidi, Fatih Camii imami Ibrahim Halebi ve Birgivi Mehmed
Efendi gibi alimlerin goriisleri ise olumsuzdur. XVII. asirda ko-
nuyla ilgili tartisma daha ¢ok Halvetiyye’den Abdiilmecid Sivasi
(6. 1049/1639), halifeleri Abdiilahad Niri ve Abdiilkerim Celebi
ile Kadizadeliler arasinda olmustur.200

197 Mecd! Mehmed Efendi, Haddikus-Sekdik (Taskoprizade, es-Sekaiku’n-
Nimaniyye terciimesi, nsr. Abdiilkadir Ozcan), Istanbul, 1989, s. 373-
374.

198 Kemalpasazadde Semseddin Ahmed, Risdletii’l-miinira, 1308, s. 50;
amlf,, Risale fi tahkiki’l-hak ve ibtdli re’yi’s-sifiyye fi'r-raksi ve’d-devran
(Stileymaniye Ktp., Diigiimlii Baba, nr. 446, vr. 88a-b). Yazma bir mec-
muada bir araya getirilmis olan fetvalar i¢in bk. Raks ve Semd Hususun-
da Kemalpasaoglu[nun] Verdigi Fetvalar Stretidir, ismail Eriinsal Ozel
Kitapligy, vr. 1b-5b.

199 Risdle-i Tahkikiyye ismini tasiyan Arapga risalesinin bir niishas1 Si-
leymaniye Kiitiiphanesi'ndedir (Esad Efendi, nr. 1761). Tiirkce risalenin
ise Siilleymaniye Kiitiiphanesi (Hact Mahmud, nr. 2835), istanbul Uni-
versitesi Kiitiiphanesi (TY, nr. 3868) ve Atif Efendi Kiitiiphanesinde (nr.
1398) birer niishasi bulunmaktadir. Seyhiilislam Kemalpasazade’nin
goriislerinde meydana gelen degisimin izlerini daha sonra kaleme aldig1
anlasilan Arapga Risale fi devrdni’s-siifiyye isimli risalesinde gérmek
mimkindir (British Museum India Office Library and Records, Or.
12933, vr. 2a-b).

200 bk, Resat Ongéren, “Osmanhlar Déneminde Sema ve Devran Tartis-
malar1”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi (Prof. Dr. Maustafa
Tahralr'ya armagan sayisi), c. 25 (2010/1), s. 129-131.



VII

FETiH'TEN TANZIMAT’A
OSMANLI'DA NAZARI TASAVVUF

Muhammet BEDIRHAN*

Nazari Tasavvuf ilminin Tanimi ve Mahiyeti

Islam entelektiiel geleneginde kelam ve felsefe disiplinleri,
teorik ve sistematik yapilariyla ve akla dayali yontemleriyle 6ne
cikan ilmi geleneklerdir. Ancak bu geleneklerin epistemolojik
yontemlerinden farkli bir epistemolojik ¢ergevesi olup kendine
6zgl bir metodolojiyi benimseyen ve bu geleneklerin ilgilendigi
biitlin alanlarda iddial fikirler 6ne siiren, sistematik yapisiyla da
dikkat ceken bir ilim gelenegi daha bulunmaktadir.

Bu gelenek, "marifetullah ilmi" veya kisaca "marifet", "ilm-i
hakaik”, "ilm-i ilah1", "ilm-i tasavvuf", "et-tasavvufi'l-ilmi", "et-
tasavvufu’l-felsefl”, "kesf ve miisahede ilmi" gibi cesitli isimlerle
anilan ilim gelenegidir. Fars¢a konusulan cografyada "irfan-1 na-
zarl" olarak da adlandirilan bu gelenek, modern akademide ge-
nellikle "teorik gnosis" ya da "teozofizm" terimleriyle tanimlanan
disiplinlerle benzerlik arz eder.

Bu alanda uzmanlasmis kisilere gore nazari tasavvuf ilmi-
nin konusu, Tanr1’nin sinirsiz ve sonsuz zatina karsilik gelen mut-
lak viiciiddur. Bu bakimdan konusu itibariyle metafizik bir disip-
lin olma iddiasi tasir. Bundan dolayi erbabi tarafindan "en yiiksek
ilim" olarak goriiliir. I1ahi sirlar1 kesfetme amacindan dolay: da
erbab1 bu ilmi, bir "scientia sacra" (kutsal bilim) olarak kabul
eder ve insanin en yiice hedefi hatta varolussal anlam arayisinin
cevabi sayarlar.

Bu ilimde bu mutlak viicidda toplanip birlenen en yiice sir-
lar kabul edilen tevhidi marifetlerin hakikatlerine ulasmak hedef-
lenir. Bu ilim disiplinin konusunu teskil eden mutlak viictidun
miisahhas birligi ve bunun gerekleri ise bu ilmin ana problemidir.
Bu probleme bagl olarak bu disiplin Hakk'in zatim1 sinirsiz ve
sonsuz bir tekillik olarak kabul eder. Bu sonsuz ve sinirsiz tekillik
olan zat ile ¢okluk arasindaki iliskiyi ele alir ve bu baglamda

* Dr. Ogretim Uyesi, Istanbul Medeniyet Universitesi.
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Onun isimleri, sifatlar1 ve bunlarin mazharlar arasindaki iliskiyi
inceler. Ayn1 zamanda, ilahi ilimde yer alan hakikatlerin, sinirsiz
ve sonsuz tekillik olan zat-1 ildhiden sudiir ederek yeniden ona
doénme siirecini arastirir.

Dolayisiyla nazari tasavvuf ilmi, Allah’in isimlerinin, sifatla-
rinin ve mazharlarinin mabhiyetini; varliklarin ortaya c¢ikislari
(mebde) ile nihal mutlak hakikat olan ilahi zata dontislerinin key-
fiyetini (mead); dlemin hakikatlerini ve nefsin bireysellikten ve
cliz’'ilik kayitlarindan kurtularak kiillilik ve mutlaklik vasiflarinmi
kazanmasini incelemekte olan bir ilim disiplinidir.

Bunun yani sira, bu disiplin, kendi hedefi olan hususa
ulasmay1 saglayan yontem iizerinde de durur. Bu yontem seyr u
stltk kavramu ile ifade edilen bilgi elde etme yontemidir. Dolayi-
siyla bu seyr u stiliik kavrami ¢ercevesinde elde edilen ve rasyo-
nel ve ampirik yontemin disinda kalan kesf ve miisdhede denilen
mistik tecriibe yontemi, nazari tasavvuf ilminin bilgi teorisinin
esasini teskil eder.

Bu yontem dogrultusunda bu ilmin hedefine ulasmak iste-
yerek yolculuk eden kisiye salik denir. Salikin bu yolculugu dissal
bir yolculuk degil manevi/icsel bir yolculuktur ve kalbin tasfiyesi,
nefsin tezkiyesi ve ruhun aydinlanmasi seklinde ifade edilen
asamalar cergevesinde gergeklesir. Salik, bu manevi yolculugun
menzillerini teker teker kat eder.

Bu amagla kendi tizerinde birtakim programlar ve talimat-
lar uygular. Bunlar mistik deneyimin elde edilmesi i¢in gelistiril-
mis birtakim riyazat uygulamalar1 ve ask deneyimi olup ameli
tasavvuf veya amell irfan diye de adlandirilir. Salik, ameli tasav-
vuf ilminin tespit ettigi yontem dogrultusunda yaptig1 bu manevi
yolculuk yani seyr u siiliik siirecinin sonunda hedefine, tevhidin
marifetlerinin hakikatlerine ulasir.

Salikin hedefine ulasmasi i¢in yaptigi bu manevi yolculugun
yani seyr u siiliikun yontemleri de nazari tasavvuf ilmi tarafindan
sistematik bir bicimde ele alinir. Bununla birlikte nazari tasavvuf
ilmi, ameli tasavvuf pratiginin bir neticesidir. Dolayisiyla nazari
tasavvuf ilmi yalmizca kavramsal diizeyde kalan bir ilim degildir;
zira salik, hedefi olan mutlak hakikate ermek icin gecirdigi stliik
strecinde bizzat kendisi deneyimsel bir diizeyde bildigi her seyi
zevk etme ve yasama yoluyla bilmistir. Nazari tasavvuf ilminde
teorik bilgiye sahip olmanin yani sira bu bilgiyi pratikte deneyim-
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na

leyerek uygulayan kisiler ise "muhakkik” ve "arif" olarak adlandi-
rilir. Bu cercevede arif, Allah’in kendisine zatini, sifatlarini, isim-
lerini ve fiillerini seyr u stl{ik neticesinde elde edilen mistik tec-
riibe yoluyla miisahede ettirdigi kisi olarak tanimlanir.

Salik, ameli tasavvuf olarak bilinen seyr u siilik yontembi-
liminde tespit edilmis olan yetkinlik mertebelerini yine belirle-
nen yontem cercevesinde kat ettikten sonra kutsal sahaya erer.
Yani mutlak ve nihai hakikat mertebesini kesf yoluyla miisdhede
eder. Buraya degin birer birer siyrildig1 kayitlara ek olarak kendi
benlik algisindan da soyunur.

Bunun neticesinde benligin soniimlenmesi ve silinmesi tec-
riibesi olan ve fend hali diye nitelenen durumu yasar. Bu halin
sonrasinda da fena sonrasi bekd durumu olan mertebeye ulasir.
Salikin fenaya kadarki yolculugunda, fendda ve fena sonrasi beka
mertebesine gec¢mesi sirasinda kendisine cesitli mistik bilissel
durumlar olan miisahedeler ve kesifler acilir. Bu kesiflerin ardin-
dan, varlik diizeninin hakikatlerine dair bir tir suhidi bilgi elde
eder. Iste teorik tasavvufun temelini ve 6ziinii olusturan bilgi
beka mertebesinde salikin elde etmis oldugu bu suh{idi bilgi olup
bu bilgisel temel kesfl tahkikle tahkik edildiginden dolay:1 kanit-
lanmis ve gerekgelendirilmis dogru inanctir.

Baska bir ifadeyle, kisi, ameli tasavvufa girip tarikat yolunu
kat ettikten sonra nihayet hakikat asamasina ulasir. Bu hakikat,
nazari tasavvuf olarak adlandirilan ilmin temelini teskil eder. Bu
cercevede, nazari tasavvuf ile amell tasavvuf arasinda karsilikli
bir bagimlilik iligkisi bulunmaktadir.

Nazari tasavvuf, temel ilkelerini ve teorik ¢ergevesini, ameli
tasavvufta ortaya cikan kesf ve miisdhede tecriibelerinden alir.
Ote yandan, amell tasavvuf, pratigin dayandigl ana metafiziksel
ve teorik ilkeleri nazari tasavvuftan 6grenir. Bu nedenle, iki gele-
nek, birbirini tamamlayan ve ayni biitiiniin iki yaris1 olarak gori-
lebilecek bir iliskiye sahiptir. Nazari tasavvuf, ameli tasavvufun
sonuclarini teorik bir sistematik icinde tedvin ederken, ameli
tasavvuf nazari tasavvuftan aldig1 rehberlik ile uygulamalarim
temellendirir.

Bu baglamda, nazari tasavvuf ilmi, akil veya duyusal-
deneysel tecriibeyle degil, seyr u siilik yontemi sonucunda orta-
ya ¢ikan kesf ve miisahede yoluyla elde edildiginden ve ameli
olandan dogdugu icin aslinda nazari bir bilim disiplini degildir.
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Zira fena olarak adlandirilan mistik tecriibede salik, duyusal ya
da akli olarak esyay1 idrakten cikmaktadir.

Salik fena tecriibesinde kendi benliginin de silinip ortadan
kayboldugu bir an ve durumda yalnizca mutlak hakikati yine
mutlak hakikatin kendisi olarak deneyimler. Bu durum tasavvuf
disinda kalan keldm ve felsefe gibi nazari geleneklerin diinya
goriislerinin esasini teskil eden birgok hususun anlamini yitirme-
sine yol agar.

Bu tecriibeyi yasayan Kisi icin tecriibenin noetik kalitesi
¢ok yliksek oldugundan dolay1 bu hali deneyimleyen i¢in nesne-
ler yeniden diizenlenir ve genellikle beklenmeyen bir anlam ka-
zanir. Ancak bu bilgi rasyonel ya da duyusal anlamda ampirik
degildir. Bu yiizden de kavramsal zekanin bir iiriinii sayillamaz.
Hatta paradoksalligl nedeniyle kavramsal zekanin aciz kalmasina
yol actigindan dolay1 ¢ogu defa irrasyonel oldugunu bile séyleye-
biliriz.

Bu bilgi, tiim gercekligin temel hakikatlerine dair batini bir
idraktir ve kesf ve miisahede olarak adlandirilir. Kavramsal zek3,
ne duyular ne de akilla bu hakikatlere bu tecriibede oldugu gibi
derinlemesine ulasamaz. O nedenle bu bilgi duyusal veriler gibi
digsal degil daha ¢ok i¢sel bir kaynaktan gelir. Bu fena tecriibe-
sindeki bu noetik nitelik, hakiki ve aracisiz bir i¢gorii kazanma
veya nihai gerceklikle karsilasma duygusu yasattigindan dolayi
gliclii bir otorite duygusu ona eslik eder. Oyle ki, bu deneyimi
yasayan 0zne onu “duyusal gerceklikten daha gercek” olarak his-
seder.

0 nedenle bir fena deneyimi yasamis kisi, tam olarak ne ya-
sadigini ifade edemese bile, yasadigl seyden kesinlikle emindir.
Bu ylizden bu tarz tecriibeler duygusal durumlara benzese de
ayni zamanda birer bilgi halidir ve bilgilendirici niteliktedirler.
Dolayisiyla tecriibe eden 6zne icin yakinin en iist derecelerinde
bir bilmedir.

Arif, siiluk yoluyla varlik diizeninin hakikatlerini miisahede
ettigi ve noetik kalitesi olduke¢a yiiksek bu deneyimsel bilgiye
ulastifinda, oncelikli olarak siibjektif bir sekilde ve yalnizca ken-
disi icin bir bilgi elde etmis olur. Buna suh(di bilgi ve tasavvufi
deneyim denir. Bu deneyim noetik kalitesinin en iist seviyede
olmasina karsin kelimenin tam anlamiyla bireyseldir. Bununla
beraber arif, amell tasavvuf pratigini uygulanmasi neticesinde



KADIZADELILERDEN TANTIMAT A OSMANLI'DA TASAVVUFi DUSUNCE 317

fendya ve bunun ardindan da fena sonrasi beka mertebesine ula-
sarak elde ettigi bu marifetten hareketle nazari tasavvuf ilmi cer-
cevesinde bir diinya goriisii de insa eder.

Yani arif, varolusun tasavvufi ontolojisiyle ilgili dile gelmez,
ifade edilemez ve zaman ve makana sigmaz miisahedelerini diin-
yevi kaliplara terciime ederek, cevre