
 

 

 

 

 

AÇILIŞ KONUŞMALARI 

 

 

Prof. Dr. Ali ÖZEK 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı Başkanı 

 

Değerli Misafirler! 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı(İSAV) şu anda 38. yaşını tamamlamak 

üzeredir. Bilindiği gibi vakfımız 1970 yılında kurulmuştur. Biz bu vakfı 

kurmaya 1968 senesinde başladık. Vakfın kuruluşu resmî olarak 1970 yılında 

tamamlandı.  

İSAV şimdiye kadar 13 tanesi Milletlerarası tartışmalı ilmî toplantı ol-

mak üzere 54 toplantı yapmıştır. Bu gün şu anda 55. toplantıyı gerçekleştir-

miş bulunmaktayız. Vakfımız bu toplantılarda sunulan tebliğleri ve değer-

lendirmeleri kitap haline getirmiştir. Ayrıca araştırma–inceleme serisi olarak 

basılan 14 eser ile birlikte bugüne kadar İSAV, 67 eseri neşrederek ilim dün-

yasına kazandırmıştır.  

Vakfımızın gercekleştirdiği Milletlerarası Tartışmalı İlmî Toplantılar: 

1. Tarihte ve Günümüzde Şiîlik 

2. Sünnetin Dindeki Yeri 
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3. XV ve XVI. Asırları Türk Asrı Yapan Değerler 

4. Alevîler, Bektaşîler ve Nusayrîler 

5. İslâm ve Demokrasi 

6. Osmanlı Devleti’nde Din ve Vicdan Hürriyeti 

7. Modernleşme, İslâm DünyasıHata! Yer işareti tanımlanmamış. ve 

Türkiye  

8. Küreselleşme, İslâm Dünyası Hata! Yer işareti tanımlanmamış. ve 

Türkiye 

9. XXI. Yüzyılda İslâm Dünyası ve Türkiye 

10. Tarihte ve Günümüzde Ehl-i Sünnet 

11. Günümüzde Aile 

12. Avrupa Birliği Sürecinde Dinî Kurumlar ve Din Eğitimi 

13. İslâm Ülkeleri’nde Eğitim 

Bugün üzerinde çalışacağımız toplantının konusu “Namaz ve Cami”dir. 

Namaz da cami de yediden yetmişe her Müslüman’ın bildiği ve yakinen 

tanıdığı konulardır. O halde bunları incelemekle neler elde etmek veya neleri 

öğrenmek istiyoruz? 

Bu soruya cevap vermeden önce konuya ışık tutacak bir hususu açıkla-

mak istiyorum.  

Kişi dinî inancını gerçekleştirirken iki anlayış ve uygulama önem arz 

eder.  

1. Taabbudî Müslümanlık 

2. Hikemî Müslümanlık  
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İnançlarımızın geçerli, kulluğumuzun makbul olması için her iki anlayı-

şı da birlikte uygulamak en doğru yoldur. 

Taabbudî Müslümanlık, Allah’ın emir ve yasaklarını, Allah emrettiği 

için yapmaktır. Yapılacak vazifenin faydasına veya yasakların zararlarına 

bakarak değil.  

Hikemî Müslümanlık ise, Allah’ın namazHata! Yer işareti tanımlan-

mamış. gibi emirlerini insana sağladığı faydaları dikkate alarak yapmaktır. 

Meselâ, namaz aynı zamanda faydalı bir jimnastik hareketidir gibi.  

Haramlar genelde zararlı işlerdir. Onlardan uzak durmak suretiyle 

muhtemel zararlardan korunmak mümkün olur. Bu iki anlayışın birlikte uy-

gulanması esastır. Zira insan aklı, hikmetlere itiraz edebilir. Meselâ, namaz 

için ben spor yapıyorum der. Onun için dinî vazifeler, Allah’ın emri olduğu 

için yapılmalıdır.  

Bu açıklamadan sonra gelelim cami ve namaza: 

Hedef ve gaye namazdır cami vasıtadır. Namaz emredilmeseydi cami 

olmazdı. O halde önce namaz nedir? Onu bilmemiz gerekir. Türkçe olarak 

ifade ettiğimiz namaz, Kur’ân’da ve sünnette “salât = dua” demektir. Zira bu 

kelime yani salât, İslâm öncesi Araplarca dua anlamında kullanıyordu. Allah 

namazı emredince bu salât kelimesi “tekbir ile başlayan selam ile biten ef’al 

ve hareket-ı mahsusa” ya terim olarak ad oldu. O sebeple şu anda dua anla-

mına olan salât kelimesi, yukarıda tarifi yapılan ibadet ve kulluğa “salât, 

namaz” denildi. Bununla birlikte namaz da aslında bir duadır. Öyle ki kul-

luğun her çeşidini içine alan bir duadır. Hakkı ile kılınan namazdan sonra 

yapılan dualar ilavedir.  

Namaz dinîn direğidir. Zira kulun yaratanına yapması gereken ferdî 

kulluğun en önemli tezahürüdür. Nitekim Resülulluh (s.a.v.) Efendimiz, 

Müslüman olmak için bazı şartlar koşan Necran Hıristiyanları, “Bizi namaz-

dan affet, biz Müslüman olalım ama biz namaz kılmayalım” dediklerinde 

“Namazı (Allah’a kulluk görevi) olmayan bir dinde hayır yoktur” dedi. Ve 

görüşmeyi terk etti.  
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Camiye gelince cami çok önemli bir kurumdur. Namaz emredildikten 

sonra elbette bu ibadetin eda edileceği bir yer gerekir. İşte o da camidir. Na-

maz ve Cami’nin önemini iki gün boyunca tebliğ sunacak ilim adamları ay-

rıntılı olarak anlatacaklardır. Fakat ben, burada bir hususa işaret etmek iste-

rim. 

Cami yani ibadet hane ilk olarak Allah Teâlâ tarafından yaptırılmıştır. O 

da Kâ‘be’dir. Bugün yeryüzündeki mescitler ve camiler, onun birer şubesi-

dir.  

Her dinîn mabetleri vardır. İslâm’ın mabetleri mescitler ve camilerdir.  

Burada şu hususu da kaydetmek gerekir ki, Müslümanların İslâm’ın 

emirlerini tatbik ve yasaklarından korunmak yolunda en başarılı oldukları 

saha camidir. Zira Müslümanlar, gerek faiz, gerek zekâtHata! Yer işareti ta-

nımlanmamış. ve gerekse karz-ı hasenHata! Yer işareti tanımlanmamış. gibi 

konularda yeterince başarılı olamamışladır.  

Bu gün Müslümanlar arasında ne bir kapsamlı zekâtHata! Yer işareti 

tanımlanmamış. müessesesi, ne faizsiz sistem, ne de karz-ı hasen müessesesi 

vardır. İnşallah bundan sonra olur.  

 



 

 

 

 

 

Prof.Dr. Bedreddin ÇETİNER 

M. Ü. İlahiyat Fakültesi(Organizatör) 

 

 بسم الله الرحمن الرحيم

Saygıdeğer Misafirler! 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı (İSAV) tarafından tertiplenen Kur’ân ve 

Tefsir Araştırmaları Tartışmalı İlmî Toplantılar Dizisinin onuncusuna hoş 

geldinîz. 

Bu seneki alt başlığımız, programda gördüğünüz üzere Sosyal ve Ferdî 

İşlevleri Açısından Namaz ve Cami olarak tesbit edilmiştir. 

Bu tesbit yapılırken bu araştırmada neyi yapacağımız, neyi yapmıyaca-

ğımız; daha doğrusu “Namaz ve Cami” konusunu işlerken bunun altını nasıl 

dolduracağımız üzerinde uzun uzun istişare, danışma ve müzakerelerde bu-

lunuldu. 

Bu istişarelerde zamanımız ve ülkemiz müslümanlarının salt bir ibadet 

olarak telakki edip Allah ile kul arasında bir ilişkiden ibaretmiş gibi tama-

men bireyselleştirdiği namazın, Allah ile kul arasına sıkıştırılıp hapsedildiği, 

toplum hayatından hemen bütünüyle çıkarıldığı, bunun tabiî bir sonucu ola-

rak artık “Hz. Peygamber ve ashabının kılmış olduğu namaz” olma özelliği-

ni kaybettiği, böylece kendisinden beklenen neticeleri sağlıyamaz hale düşü-

rüldüğü, adeta “Dinîn direği olmak”tan çıkarıldığı acı gerçeği ile karşı karşı-

ya kaldık. 
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Bu seyirde, mutlaka habis niyyetlerle olmasa da, belki bir ibadet disipli-

ni sağlıyabilme gayesiyle olsa da, namazın gerçek mihrakından çıkarılıp şek-

linin, özü ve rûhu yerine geçirildiği vakıası da karşımızda duruyordu. 

Sonunda, bizde “İslâm’ın temel ibadetlerinden biri olarak Namaz ve 

İslâm Medeniyetinin merkezi olarak Cami” konularının hemen her vesile ile 

gündemde tutulmaya çalışıldığı ve bu konularda araştırılacak, söylenecek 

yeni bir şeyler peşinde koşmanın da pratik bir faydası olmayacağı genel ka-

naati hâkim oldu. 

Binaenaleyh namaz fıkhı üzerinde durulmaması, bunun yerine gerek 

namaz ve gerekse cami konularında şimdiye kadar araştırmacıların ihmal et-

tiği yönlerin araştırılması; bu iki konunun toplumsal ve bireysel düzeyde 

ihmale uğrayan, unutulan, unutturulan, saklanan, saklanmak istenen, gö-

zardı edilen, ama aslında temeli oluşturan, öze müteallik ayrıntıların gün-

deme taşınması genel kabul gördü. 

İşte bu mülahazalarla bu araştırmada namaz fıkhı üzerinde, namazın 

nasıl, ne şekilde ifa edileceği üzerinde durulmadı. Namaz fıkhını günümüz 

şartlarına ve ihtiyaçlarına göre gözden geçirme üzerinde de durulmadı. Bun-

ların araştırılması gerekmiyor, bunlar fuzuli konulardır demek istemiyoruz 

ama namazın rûhunun kaybedildiği, hatta özellikle yok edildiği; namazın, 

cemaatin, camiin işlevsiz bırakıldığı bir zamanda böyle ikincil mes’elelerle 

vakit kaybetmiyelim endişesiyle te’hir edildi. Değilse namaz fıkhının da 

“Yaşayan bir fıkıh” olarak sürekli değişen şartlara ve ihtiyaçlara paralel ge-

liştirilmesi, bunun da müstakil bilimsel toplantıların konusu yapılması da 

elbette son derece isabetli olacaktır. 

Ama madem namazın özünü kaybetmek, belki bütünüyle unutmak üze-

reyiz, o halde ehemm ve müsta’cel olanla başlayıp “orucun, zekâtın, haccın, 

özellikle de umrenin sürekli gündemde tutulması yanında adeta toplumsal 

hayattan bütün bütüne dışlanan, müslümanın gündeminden çıkarılan na-

maz”ı yeniden ve daha muhkem bir şekilde müslümanın gündemine nasıl 

sokarız? Namazı gündeminden çıkarmamış az sayıda müslümanın günde-
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minde onu ilk sıralara nasıl taşırız? Sorularına cevap aramak istedik ve araş-

tırmayı buna göre düzenledik. 

10 akademisyen arkadaşımız bu çerçevede tesbit edilen başlıklar altında 

tebliğlerini oluşturmak için yaklaşık on ay araştırdılar, çalıştılar, bugün ve 

yarın bu çalışmalarının neticelerini sizlerle paylaşacaklar. Diğer on akade-

misyen ve araştırmacı arakadaşımız da bunları değerlendirecek, müzakere 

edecek, tamamlıyacak ve zenginleştirecekler. 

Ben, bu vesile ile öncelikle bu araştırmayı gerçekleştiren akademisyen 

arkadaşlarımıza şükran borçlu olduğumuzu ifade etmek isterim. Saniyen, 

birçok kişi ve kuruluş bizi bu araştırmanın gerçekleştirilmesinde ve bu top-

lantı ile müslüman halkımızın istifadesine sunulmasında desteklemiş bu-

lunmaktadır. Onlara da şahsım ve arkadaşlarım adına teşekkür ederim. Al-

lah hepimizi hayırda muvaffak kılsın. Saygılar sunarım efendim.  
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KUR’ÂN-I KERİM’DE  

'SALÂT'IN (صلوة) KAVRAMSAL ÇERÇEVESİ 

 

Doç. Dr. Murat SÜLÜN 

 

GİRİŞ 

Kur’ân sistematik bir kitap olmadığı için, Kur'ân konularını araştırırken, 

konuların mekkî-medenî çeşitli sûrelere dağıtılmış vaziyette bulunduğunu 

unutmamak gerekir. –İlk bakışta eksiklik olarak görülen bu özellik, 

Kur’ân’ın vahye dayandığının ve ona insan eli değmediğinin en büyük ka-

nıtlarından biridir. – 

(i) Kavramsal alan çalışması yaparken, kavramımızı ilgilendiren lâf-

zın/kelimenin 'Arapça asıllı' olup olmadığını iyice tespit etmek gerekmekte-

dir. 'Asl'ı Arapça olmayan bir kelimeye Arapça 'kök'lerden anlam/lar yakış-

tırmak gerçeği yansıtmayacaktır.  

(ii) Kur’ân eksenli araştırma ve tezlerde dikkat edilmesi gereken ilkeler-

den biri de ele alınan kavramın temelde iki veçhesi olduğudur: İlk veçhe; 

kavramın, kendisiyle aynı kökten gelen kelimeler (türevleri/müştakları) tah-

lil edilerek aydınlatılması; ikinci veçhe ise, aynı kökten gelmemekle birlikte 

“söz konusu olgu ile aynı anlama gelen farklı köklerden gelen lâfızlar” ince-

lenerek aydınlatılmasıdır. Ayrıca, ilgili kavramın aynı kavramsal çerçevedeki 

diğer kavramlarla alâkası (hangi kelimelerle eş veya zıt anlamlı kullanıldığı) 

da irdelenmelidir. Böylece, kelimenin anlam sahasındaki kelimeler tespit edi-

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, muratsulun@hotmail.com 
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lebileceği gibi, karşıt sahaya dâhil kelime grubu da belirlenebilecek ve "el-

Eşyâu tu'rafu bi-ażdâdihâ" fahvâsınca kavram daha net anlaşılacak; Kur’ân 

metninde o kavrama hangi anlamın yüklenmiş olduğu ortaya çıkacaktır.  

Dolayısıyla, sadece صلوة ve türevleri incelenmekle Kur'ân'da "salât"ın 

kavramsal çerçevesi ortaya konulmuş olmayacak; "salât"ın, lâfız, kavram ve te-

rim olarak ayrı ayrı ele alınması gerekecektir.  

Namazın kavramsal çerçevesini verdikten sonra, terim anlamı bağla-

mında Fıkıh, Tasavvuf ve Kelâm'ın namaza yaklaşımını da ekleyerek okuyu-

cunun zihninde daha net bir namaz mefhumu oluşturmaya çalışacağız.  

( التَّوْفهيقِ  وباللهِ ). 

 

I. SALÂT LÂFZI 

A. SALÂTIN KÖK ANLAMI 

Arap dili âlimleri, "salât" lâfzı için farklı anlamlara gelen birtakım Arap-

ça kökler ön görmüşlerdir:  

Râgıb el-Isfahanî (ö. 502/1108) der ki: Dilcilerin birçoğuna göre salât; 

dua, bereket/kutsallık atfetme (tebrik) ve şanını yüceltme (temcîd) anlamın-

dadır.  ِعَليَْههِ صَلَّيْت  demek, "Onun için dua ettim ve onu arındırdım" demektir. 

Nitekim Allah ve Rasûlü için kullanılan salevâtu'llāh ve salevâtü'r-rasûl tabir-

leri, 'hakikat'te; Allah ve Rasûlünün ilgili âyetlerde geçen kişileri arındırma-

ları; tezkiye etmeleri demektir. Salât; aslı dua olan malum/özel ibadetin adı-

dır. Namaza –dua anlamında- salât denmiş olması; bir bütünün, ihtiva ettiği 

cüzlerden biri ile adlandırılması kabîlindendir. Bazı dilcilere göre ise, salât; 

sılâ' (َصلاء) kökünden gelmektedir. Buna göre, لِ  صَلَّى ج  الرَّ  cümlesi, "Kişi bu iba-

deti sayesinde kendisini Allah'ın cayır cayır yanan ateşinden (sılâ) kurtardı" 

demektir. Bu durumda, صَلَّى'nın anlam çatısı; "hastalıktan kurtulmak" anla-

mına gelen َِض   .gibi olmaktadır1 مَرَّ

Zemahşerî'ye (ö. 538/1143) göre, sallâ (صَلَّى) fiilinin 'gerçek' anlamı, iki 

'salv'i oynatmak, hareket ettirmektir. –Salv, uyluk kemiği demektir.– Çünkü 

namaz kılan kişi, rükû ve secde ettiği sırada uyluk kemiklerini hareket ettir-

mektedir. Yahudilerin, arkadaşlarını saygıyla selâmlarken yaptıkları reve-

rans da bu anlamdadır; o sırada başlarını eğmekte ve uyluk kemikler üze-

                                                 
1 Râgıb el-Isfahanî, el-Müfredât fî ğarîbi'l-Kur'ân, "salâ" md., s. 285, Beyrut, ts. (nşr. M. 

Seyyid Kîlânî).  
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rinde reverans yapmaktadırlar. Dua eden kişiye 'musallî (namaz kılan)' 

denmesi, namaz kılanların rükû ve secde esnasında sahip oldukları huşû‘ ile 

dua edenlerin huşû‘ları arasındaki benzerlikten dolayıdır2. 

Kurtubî (ö. 671/1272) de Isfahanî'nin naklettiği ilk/genel görüşe sahip 

olmakla birlikte, 3 görüş daha nakleder. –"Bir topluluk"tan naklen– ikinci sı-

rada verdiği şu görüş ilgi çekicidir: Salât; s-l-v- ( وَِصَل ) kökünden gelmektedir. 

Salev, belin ortasında bulunan bir damar olup kuyruk sokumunda çatalla-

nır/ikiye ayrılır ve onu içine alıp korur. Bir at başka bir at tarafından geçildi-

ği zaman (geride kalan at için) kullanılan "musallî" kelimesi de bundan 

alınmıştır; çünkü varış çizgisine geldiğinde, başı, öndekinin iki kalçası hiza-

sında bulunmaktadır. İşte, salât; "salev"den türemiştir; ya imanın peşinden 

ikinci sırada geldiği için ya da rükû esnasında kişinin, uyluk kemikleri eğil-

diği için.3 

Şüphesiz bu parlak tahliller, kelimenin kökünün Arapça olduğu kabulü 

ile yapılmıştır. Oysa kelimenin Arapça menşe'li olmadığı yönünde ciddi id-

dialar4 bulunmaktadır. Bu konuda bir araştırma yapan Esra Gözeler'e göre 

de "salât"ın kökü Sami dillerine uzanmaktadır:  

Salât; Akkadça'da sullû kelimesi ile karşılanmaktadır; sullû genel olarak 

dua ve dua etmek anlamına gelmektedir. Akkadçada, dua ve dua etme an-

lamında kullanılan bir başka kelime de 'karâbu’dur. Bu kelime mağfiret an-

lamına da gelmektedir. Habeşçe'de, yine dua etme anlamına gelen 'sallaya' 

kelimesi 'salât'ı karşılamaktadır. Dua ise 'salot’tur. Ayrıca sormak, rica etmek 

anlamına gelen sa’ala, se’la kelimesi de dua etmek anlamında kullanılır. 

Süryanca'da 'salât', ܨܠܝ (sali)’dir; bu kelimenin kök anlamı; katlanmak, eğ-

mek, germek ve bükmektir. Dua etmek, bu kökün anlamlarından biridir. 

-ise duadır. Tevrat'ın Süryanca çevirisi olan Peşitta’da dua karşı (salut) ܨܠܘܛ

                                                 
2 Zemahşerî, el-Keşşâf ‘an hakāikı ğavâmizı’t-tenzîl ve ‘uyûni’l-ekāvîl fî vücûhi’t-te’vîl, Ka-

hire ts., (nşr. M. Mürsî Âmir), Bakara 2/3 hk. 
3 Kurtubî, el-Câmi'u li-ahkâmi'l-Kur'ân, s. 168-169, nşr. Hişâm Semîr el-Buhārî, Beyrut 

1995, [Üçüncü sırada َِقهيلل sıygasıyla naklettiği görüşe göre, salât; ayrılmamak, sarıl-
mak (lüzûm) anlamındaki s-l-y kökünden, yine َِقهيلل sıygasıyla naklettiği dördüncü 
görüşe göre, salât, sılâ' ( لاءَِ  بهالنَّلا هِ الْع ودَِ صَليَْتِ  ;kökünden (صه  : "Taze dalı ateşte tavlayarak 
düzelttim" cümlesinden gelmekte olup doğrultmak, yumuşatmak anlamlarındadır. 
Çünkü namaz kılan kişi; kendisini doğrultmakta, kalbini yumuşatmakta ve huşûu-
nu / alçakgönüllülüğünü artırmaktadır. -Sılâ' ateş yalımı demektir.- (Râgıb'dan 
naklettiğimiz ikinci görüşün farklı bir versiyonu)] 

4 Bkz. Wensinck, A.J., "salât", İslâm Ansiklopedisi, MEB, İstanbul 1988, X, 112; Arthur 
Jeffery, The foreign vocabulary of the Koran, s. 198-199, Kahire 1957 (Gaekwad's Orien-
tal Series). 
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lığında bu kök ve türevleri kullanılmaktadır. İbranca'da 'salât', פלל (pa-

lel)’dir. Bu kök; hakemlik etmek, yargıda bulunmak, hükmetmek, aracılık 

etmek, şefaat etmek anlamlarına gelir.  

Bu kullanımlara bakıldığında, Peşitta'daki kullanımın 'salât'ın 

Kur'ân'daki yazılışına (صَلَوة) yakın olduğu görülmektedir. Kur’ân’da kelime-

nin en yaygın kullanımı olan "ikāmetü’s-salât" ibaresine gelince, bu, İbranca 

ya’mod, Süryanca ise kam fiili ile karşılanmaktadır ki buna bakılarak Sür-

yanca dil malzemesinin Kur’ân’da devam ettirilmiş olduğu söylenebilir.  

Eski Ahid’de פלל 'palel' kavramı sadece dua etmek anlamında kullanıl-

mış; Peşitta’da ise kavram ܨܠܘܛ 'salut' olarak çevrilmiştir 5  ki bundan, 

'salât'ın lafzî olarak Süryanca kullanımına yakınlık gösterdiği anlaşılmakta-

dır.  

Salât, Aramca'da ise צלא (tsala)’dır. Dua etmek anlamında olan bu keli-

menin orijinal anlamı secde etmektir. Bu kök İbranca Eski Ahid’de 2 kez 

geçmektedir. Bu kitaplar da Aramca yazılmış olan Daniel ve Ezra’dır6.  

Burada değinilmesi gereken bir başka nokta da 'salât'ın Kur’ân’daki 

imlâsıdır. Resmü’l-Kur’ân kaynaklarında; Mushaf yazarlarının, 'lâm'dan 

sonra 'elif'in yazıda (resm) düşürülmesi konusunda icmâ etmiş olduklarını 

belirtilir. Ancak kelimenin Süryanca’da vav ile yazıldığı göz önünde bulun-

durulursa, bu imlâda Kur’ân Arapçasının Süryanca dil malzemesini sür-

dürmüş olduğu söylenebilecektir7.  

Demek ki salât kelimesi; ibadet/ritüel çerçevesi içine sokulabilecek "dua 

etme, yalvarıp yakarma, namaz-niyaz ve ayin" gibi anlamlara gelmekle bir-

likte, Kur'ân orijinli değildir. Aslında sadece salât değil, İslâm'ın melek, ce-

hennem gibi en temel kavramları da eski din dillerinden ödünç alınmıştır8. 

Önemli olan, dolaşımdaki mevcut kelimeye ne mânâ yüklendiğidir; kelime-

lerin orijinal "İslâm icadı" olması gerekmez. 

                                                 
5 “Ve vaki oldu ki Süleyman Rabbe bütün dua (להתפלל - lihitpalel) (ܨܠܘܛ - salut) ve yalvarı-

şı bitirince, Rabbin mezbahının önünden, elleri göğe açık olarak dizleri üzerine çökmüş ol-
duğu yerden kalktı.” 

6 “Ta ki, göklerin Allah'ına hoş kokulu kurbanlar arz etsinler ve kralın ve oğullarının sağlığı-
na dua etsinler ( מצלין-mitsalayin).” (Ezra 6:10) 

“O zaman bu adamlar bir araya üşüştüler ve Daniel'i Allah’ın önünde, dua etmekte (מצלא-
matsale) ve yalvarmakta buldular.” (Daniel 6:11) 

7 Esra Gözeler, Sami dinî geleneğinde salât, savm ve zekât kavramlarının semantik inceleme-
si, [basılmamış YL tezi (Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Temel İslâm 
Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dalı, 2005, danışmanı: M. Paçacı)], s. 55, 66, 71. 

8 Geniş bilgi için bkz. Arthur Jeffery, The foreign vocabulary of the Koran, Kahire 1957.  
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B. "SALÂT"IN KULLANILIŞI 

1. Fiil olarak salât 

Kur'ân'da salât, -yardımcı bir fiil olmadan kullanıldığı takdirde- sülâsî (3 

harfli) olarak değil, tef’îl bâbından; sallâ9–yusallî10 (yusallûne11) - salâten12 şek-

linde kullanılmıştır. Emir kipi "sallû"dur13.  

2. İsim olarak salât ve bu kökten gelen diğer kelimeler 

Salevât14, musallâ15, musallîn16.  

3. Salât kelimesinin kullanıldığı edatlar 

Salât kökünden kelimeler Kur'ân'da –genelde- yardımcı edat olmaksızın 

kullanılır; sadece 1 yerde, salâtın nerede yapıldığını göstermek üzere fî harf-i 

cerri ile birlikte (yusallî fi'l-mihrâb17), 3 yerde de, kime salât edildiğini gös-

termek üzere 'alâ harf-i cerri ile birlikte kullanılmıştır (yusallî 'aleyküm18, yu-

sallûne 'ale'n-Nebiyy19, sallû 'aleyh20).  

4. Salâtın izafe edildiği varlıklar 

Kur'ân'da; insanların yanı sıra, yüce Allah'a21, meleklere22, Hz. Peygam-

ber'e23, Hz. Şuayb'a24, mü’minlere25, Müşriklere26; hâsılı, -sıra sıra dizilen kuş-

                                                 
9 Kıyamet 75/31, A'lâ 87/15; 'Alâk 96/10.  
10 Al-i İmran 3/39 ( حْرَابهِ  (ه وَِ الَّذهي ي صَل هي عَليَْك مِْ وَمَلائهكَت ه ِ) Ahzap 33/43 ;(وَه وَِ قاَئهمِ  ي صَل هي فهي الْمه
11 Nisa 4/102 [Tamamen ıstılahî; (namaz kılma) anlamda]; Ahzap 33/56 ( ِ وَمَلائَهكَتلَه َِ إهنَِّ اللَّّ

هِ عَلىَ ي صَلُّونَِ النَّبهي  ). 
12 Sallâ'nın masdarının, tasliyeten şeklinde gelmesi beklenmekle birlikte, salâten şeklinde 

kullanıldığı özellikle belirtilmiştir (Bkz. Cevherî, "salâ" md., Tâcü’l-lûğa ve sıhâhu’l-
’arabiyye, nşr. Abdülğafûr Attâr, Riyad 1982, VI, 2402. 

13 Ahzap 33/56. 
14 Allah'ın rahmet ve mağfireti: Bakara 2/157; namazlar; Bakara 2/238; Mü'minûn 23/9; 

Peygamber duası: Tevbe 9/99; havra: Hac 22/40.  
15 Namazgâh: Bakara 2/125.  
16 "Salât"ı icra edenler: Ma'âric 70/22; Müddessir 74/43; Mâ'ûn 107/4.  
17 Al-i İmran 3/39. 
18 Ahzap 33/43. 
19 Ahzap 33/56. 
20 Ahzap 33/56. 
21 Bakara 2/157 (ِْم نِْ َ ب ههه مِْ صَلوََاتِ  مه   ,(أ ولئَهكَِ عَليَْهه
22 Ahzap 33/56.  
23 Tevbe 9/99 ( س ولهِ مِْ) 103 ,(وَصَلوََاتهِ الرَّ مِْ إهنَِّ صَلاتكََِ سَكَنِ  لَه  وَلا تجَْهَرِْ بهصَلاتهكَِ وَلا ) İsra 17/110 ;(وَصَل هِ عَليَْهه

سَبهيلا ذلَهكَِ بيَْنَِ وَابْتغَهِ بههَا ت خَافهتِْ ).  
24 A'râf 7/87 ( ناَ أوَِْ أنَِْ نَفْعَلَِ فهي أمَْوَالهناَ مَا نَشَاءِ  كَِ مَا يَعْب د ِ آباَؤ  كَِ أنَِْ نتَْر  ر    .(ياَ ش عيَِْبِ  أصََلات كَِ تأَمْ 
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lar özellikle belirtilerek- göklerde ve yerde kim/ne varsa, hepsine27 salât isnat 

edildiği görülmektedir. Yüce Allah'a isnat edildiğinde "mübarek kılma, af ve 

bağışlama" anlamına gelen salât; melâike-i kirâma ve Hz. Peygamber'e isnat 

edildiğinde "başkası nâmına hayır dua etmek"; mü’minlere isnat edildiğinde, 

"kendi nâmına dua etmek", varlığa isnat edildiğinde ise "var oluşunun gere-

ğini yerine getirmek" anlamına gelmektedir.  

Son şıkta "salât", "tesbîh" ile birlikte kullanılmıştır; dolayısıyla, ilgili 

âyetteki "Her varlık kendi salât ve tesbîhini bilir"28 ifadesi varlık âlemindeki-

lerin (أشياء) "bizim duyumsamadığımız bir şekilde Allah'ı tesbîh etmeleri"29 

olgusunu çağrıştırmaktadır ki bu olgu Kur'ân kavramlarından "secde" ve 

"teshīr" ile de anlam yakınlığına sahiptir. Yani; 

"Varlık âlemindekiler Allah'a ibadet etsin diye var edilmiştir." 

"Varlık âlemindekiler Allah tarafından teshīr edilmiştir." 

"Varlık âlemindekiler Allah'ı tesbîh etmektedir." 

"Varlık âlemindekiler Allah'a salât etmektedir." 

"Varlık âlemindekiler Allah'a teslimiyet göstermektedir." 

"Varlık âlemindekiler Allah'a secde etmektedir." 

İnsanoğlu hariç. Çünkü o, müsahhar (mecbûr) değil, muhtâr (özgür) ya-

ratılmış olduğu için, kendi iradesi ile hareket etmek durumundadır. Nitekim 

varlık âlemindekilerin yüce Allah'a secde ettiği anlatılırken; "insanların ta-

mamı" değil, "birçok insan" buyrulmuştur: "Bilmiyor musun ki göklerde ve yer-

de ne varsa hepsi; Güneş, Ay, yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvanlar ve birçok insan 

Allah’a secde etmekte?! Birçokları hakkında da azap kesinleşmiş.. Bu iki grup 

(mü’minler ve diğerleri30), Rableri hakkında çekişen iki hasımdır." 

5. Salâtın kullanıldığı yardımcı fiiller 

Salât kelimesinin kullanıldığı yardımcı fiillere gelince. Salât lâfzı; 

                                                                                                                   
25 Mü'minûn 23/2; Ma'āric 70/23, 34; En'âm 7/92.  
26 Enfal 8/35; Mâ'ûn 107/5.  
27 Nur 24/41 (ِ ك لِ  قدَِْ عَلهمَِ صَلاتهَ ِ وَتسَْبهيحَه) 
28 Nur 24/41.  
29 İsra 17/44 (ِْم نِْ لا تفَْقَه ونَِ تسَْبهيحَه  ههِ وَلَكه نِْ شَيْءِ  إهلا ي سَب هحِ  بهحَمْده  (وَإهنِْ مه
30 Diğerlerine, münafıklar da dâhildirler; çünkü âhiret günü bütün ins ü cin iki grup 

olacak ve bir grup Cennete, bir grup da Çılgın Ateşe girecektir (Şûrâ: 7). 
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1 yerde vasıyyet (îsā) kökünden “tavsiye etmek” anlamında bir fiille 

 ;31(اوَْصَى)

2 yerde emr kökünden “buyurmak” anlamındaki bir fiille ( رِْ) ;32(يأَمْرِ   ;33(وَامْ 

2 yerde “tamamlamak/bitirmek” anlamındaki kazā kökünden bir fiille 

يتَِْ) ;34(قضََيْت مِْ)  ;35(ق ضه

1 yerde; "dikkat ve alçak gönüllülük" anlamındaki huşû' fiiliyle36;  

1 yerde; "üzerine titreyerek mutlaka eda etmek" anlamındaki muhâfaza fiiliy-

le37; 

1 yerde devâm fiiliyle38;  

1 yerde; -sabr kökünden- "ısrarcı olmak" anlamındaki ıstıbâr fiiliyle 

  ;39(وَاصْطَبهرِْ)

1 yerde; yaklaşmak fiiliyle (لاَِ تقَْرَب وا)40; 

1 yerde; kısaltmak fiiliyle (وا ر    kullanılırken, genelde ikāme 41(انَِْ تقَْص 

( اهقاَم/  إقامة ) kökünden “doğrultmak/dosdoğru kılmak” anlamındaki  

وا / أقهمْنَِ ونَِ / أقهمِْ / أقهيم  قيم  ونَِ / الَْم  يم  وا / أقَمْتَِ / أقَمْت مِْ / ي قه -kelimeleri42 ile kul اهقاَم / أقامَِ / أقاَم 

lanılır. Yalnız, ikāme kökü bir yerde, namaz kıldırmak anlamında kullanıl-

mıştır (َِلاة مِ  الصَّ  .43(فأَقََمْتَِ لَه 

                                                 
31 Meryem 19/31. 
32 Meryem 19/55. 
33 Tâ-Hâ 20/132. 
34 Nisa 4/103. 
35 Cum'a 62/10. 
36 Mü’minûn 23/2 (Kur'ân terminolojisinde  ش لو -salât'a bağımlı olmaksızın alçakgö' ; خ 

nüllülük mealinde yer verilen son derece olumlu, müstakil bir sıfattır). 
37 Bakara 2/238; En'âm 6/92; Mü'minûn 23/9; Ma'âric 70/34. 
38 Ma'âric 70/23. 
39 Tâ-Hâ 20/132. 
40 Nisa 4/43 (Sarhoş sarhoş namaza yaklaşmayın!). 
41 Nisa 4/101 (Yolculuğa çıktığınız zaman, kâfirlerin size zarar vermesinden endişe ederseniz, 

namazı kısaltmanızda sakınca yoktur. Şüphesiz kâfirler apaçık düşmanınızdır.) 
42 Bu kelimelerin geçtiği âyetler için bkz. M. F. ‘Abdülbaki, el-Mu’cemü’l-müfehres li-

elfâzı’l-Kur’âni’l-Kerîm, ilgili yerler. 
43 Nisa 4/102. 
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II. SALÂT KAVRAMI 

 

A. KAVRAM NEDİR? 

Dinîn direğini44 teşkil eden salât gibi bir kavram şüphesiz sadece kök an-

lamı incelenerek ortaya konulamaz; bu çerçevedeki başka lâfızların da irde-

lenmesi gerekir Çünkü kavram, gerek günlük dilde gerekse bilimsel eserler-

de sık sık karşılaştığımız bir kelimedir. “Bir nesne hakkında sahip olduğu-

muz genel düşünce”45 demek olan kavram; lâfız ve terimden farklı bir anla-

ma sahiptir. Çünkü kavramların aksine, lâfız ve terimler harflerden oluştuğu 

gibi, aynı kavram çeşitli terimler ile ifade edilebilir. Kavramlar, kelimelerin 

anlamlarından ibaret olmadığı gibi, bunlara “zorunlu olarak bağlı” da değil-

lerdir. Bir şey henüz terimleşmemişken genelde insan zihninde o şeyin kav-

ramı oluşur, fakat kavramların ikinci kişilere aktarılabilmesi için, birtakım 

lâfızların (kelime) kullanılması gerekir. İşte, “salât kavramı” dediğimizde, 

salâtla bağlantılı fakat bu kökten olmayan lâfızları da hesaba katmış oluruz. 

Zira tek bir kavram ayrı ayrı kavrayışlardan oluşabilir.  

Dolayısıyla, salâtın kavramsal çerçevesini çizerken;  

(i) Zikr, tekbîr, tesbîh/tenzîh, hamdüsenâ/şükr, tefekkür, dua, isti'āne, 

tażarrû/yakarış, kıyâm, kırâat, rükû, secde, teşehhüd, kunût, huşû‘, abdest, 

ezan/nidâ, kıble, mescid/musallâ gibi kelimelerine ilâveten;  

(ii) Gaflet/sehv, şirk, küfr, mâsivâya dua, mâsivâya yakarma, mâsivâdan is-

timdât, mâsivâ önünde eğilme, kibr/istikbâr, tuğyân, isyân ve rucz/pislik gibi kav-

ramları da dikkate almak gerekir.  

Çünkü ikinci gruptakiler "namazsızlık" ya da "salâtı zâyi etme"nin ne 

demek olduğunu ortaya koymaktadır. Buna göre; bir insan ilk gruptaki kav-

ramların tersini yapıyorsa, yani: 

– Allah'tan başkasına yalvarıp yakarıyor ve ciddi/önemli durumlarda 

onlardan medet umuyorsa, kişiliğini kaybederek onların önünde eğiliyorsa, 

yerlere kapanıyorsa, 

                                                 
44 Tirmizî, “İman” 8 [İşin başı kayıtsız-şartsız teslimiyet, direği namaz, doruğu ise ci-

hattır (yani, Allah yolunda canını dişine takmak)]. Ayrıca bkz. İbn Mâce, “Fiten” 12. 
45 Necip Taylan, Mantık, Tarihçesi, Problemleri, İst. 1996, s. 73-74. 
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– Allah'ı yüceltmesi gerekirken birilerini putlaştırıyor, birtakım kavram-

ları kutsallaştırıyorsa; 'kırılmaz/aşınmaz' birtakım ikon ve idolleri varsa,  

– Allah'a minnettar kalacağına O'na nankörlük ediyorsa,  

– Allah'ı daima hatırında tutması gerekirken, gerek O'ndan gerekse 

O'nun dinînden; emir-yasak ve tavsiyelerinden gafilse; bunlara 

bîgâne/kayıtsız/ilgisiz kalıyorsa,  

– Kendisini O'nun dinîni; emir-yasak ve tavsiyelerini kabul edemeyecek 

kadar yüksek/büyük/ileri görüyorsa,  

– O'nun dinîne; emir-yasak ve tavsiyelerine açıkça veya gizliden karşı 

çıkıyorsa,  

– Maddî-manevî pisliklerden arınmıyorsa,  

– Allah'a yönelmesi gerekirken; kıblesi Beytullah/Kâ‘be iken kalkıp da 

tüm varlığını Paris'e, Washington'a ya da Moskova'ya yöneltmişse, 

– Yahudi ve Hıristiyan dinlerinden tamamen bağımsız; dosdoğru bir yol 

(sırât-ı müstakīm) üzere gitme azim ve kararlılığını sürekli bilemesi gerekir-

ken, İslâm dışı din, ideoloji ve dünya görüşlerine "inanıyor"sa, namazsız 

demektir; musallî değildir.  

Namazla ilgili olarak biri tekfîr edilecekse, bunlar edilmelidir.  

 

B. SALÂT 'MUSALLÎ'NİN YAPTIĞIDIR 

Kur'ân'da bazı önemli kelimeler kullanıldıktan sonra, الذين (Onlar ki) ism-

i mevsûlü kullanılarak birtakım sıfatlar sıralanır. -Örneği: للمتقين هدى  ifadesin-

den46 sonra الذين ile başlayan 4 vasıf zikredilirken, قد أفلح المؤمنون âyetinden47 

sonra yine الذين ile başlayan 6 vasıf zikredilmiştir.- Kavramımızla ilgili olarak 

da böyle bir durum söz konusudur; musallîn kelimesi zikredildikten sonra 

birtakım sıfatlar sıralanmıştır48. Bu sıfatların, söz konusu kelimelerin tarifi ni-

teliğinde "olmazsa olmaz aslî sınırları" mı yoksa "bağımsız tâli/ikincil yön ve 

özellikleri" mi olduğu tartışmalıdır. İlk anlayışa göre; -salât "musallî"nin yap-

tığı iş olduğuna göre- "musallî"ye atfedilen özellikler salâtın anlamını sınır-

landırmış olacak; ikinci anlayışa göre ise, bu sıfatlar tarif niteliğinde birer sı-

nır (had) değil, salâtı pekiştirici mahiyette nitelikler olacaktır. Her hâlükârda, 

                                                 
46 Bakara 2/2. 
47 Mü'minûn 23/1. 
48 Ma'āric 70/19-35.  
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Ma'āric sûresinin 19-21. âyetlerinde geçen "Allah katında olumsuz beşerî va-

sıflar"dan uzak olabilmek, söz konusu vasıfları taşıyan musallîlerden olabil-

mekle mümkündür. Sûrenin ilgili pasajına49 göre, "Bir hayır elde ettiğinde 

onu ihtiyaç sahiplerinden esirgeyen, başına bir felâket/musibet geldiğinde 

ise ah u vâh edip duran aç gözlü, bencil, cimri" insan karakterinden uzak 

olanlar "musallî"ler; yani "salât sahipleri"dir.  

 

Peki, Musallî Kimdir?  

Musallî; öncelikle, "salât"ında daimî olan ve "salât"ını son derece dikkatli 

ifa eden kişidir (23 ve 34. âyetler). Yani, salât esnasındaki hassasiyet ve dik-

katine ek olarak salâtını savsaklamayan, sulandırmayan kişidir.  

– Kendi malından, yoksula da yoksuna da hak tanıyabilen kişidir (24–25. 

âyetler). 

– Hesap gününü tasdîk eden50 kişidir (26. âyet).  

– Rabbinin azabından endişe eden, ondan yana kendini asla garantide51 

görmeyen kişidir (27–28. âyetler). 

– Irz ve namusunu koruyan kişidir (29–31. âyetler). 

                                                 
49 Ki gerçekten aç göz yaratılmıştır, insanoğlu:  
sızlanır, kendisine bir kötülük dokundu mu;  
bir hayır geldiğinde ise esirger onu.  
Ancak böyle değildir, namazlarında(ki dikkat ve huşûları ile sürekli) Bizimle bağlantı hâlinde 

olan dindarlar;  
kendi mallarında belli bir hak tanıyanlar: 
hem yoksula hem de yoksuna… 
Hesap gününü tasdik edenler,  
ayrıca; Rablerinin azâbından yana kaygılı olanlar…  
– Rablerinin azâbı da emin olunacak bir şey değildir hani!- 
Irzlarını titizlikle koruyanlar…  
– Kendi eşleri ve elinin altındaki (cariye)ler müstesna; 
bunlardan dolayı kınanmazlar, ama bunun ötesine geçenler, çizmeyi aşanlardır.-  
Aldıkları emanete ve verdikleri söze riâyet edenler...  
Şahitliklerini dosdoğru yerine getirenler... 
Namazlarını sürekli kıla(rak Bizimle bağlantılarını koparmaya)nlar. 
Muhteşem Cennet (koruların)da cömertçe ağırlanacaktır böyleleri (Ma'âric 70/19-35).  
50 Böylece "salât" açıkça "iman"la irtibatlandırılmış olmaktadır. Salât-iman ilişkisi 

Müddessir suresinin 43-47. âyetlerinde de aşikârdır.  
51 Allah'a yönelik bu umarsız tutum, inananları en fazla aldatan duygulardan biridir 

ve imanla bağdaşmaz. Mümin korkuyla güven arası bir halet-i rûhiyede olmak du-
rumundadır. Bkz. A‘raf 7/169 ( لنَاَ سَي غْفَرِ  ويَق ول ونَِ ); ayrıca Bakara 2/94-95; Al-i İmran 3/24; 
Cum'a 62/7-8. 
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– Şahitliği dürüst yapan kişidir (32. âyet). 

Bu pasajdan, salât kelimesinin "hayatın bütünü kapsayan dindarlık" an-

lamına geldiği anlaşılmaktadır. Nitekim bu sıfatlar, "mü’min"ler için de zik-

redilmiş52; Cehennemlikleri, o Kavurucu Ateş'e, "musallî"lerden olmamaları-

nın; yoksulu gözetmemelerinin ve ölüm gelip çatıncaya kadar hesap gününü tekzip 

etmelerinin soktuğu belirtilmiştir53.  

Böylece, Kur'ân'da önemle üzerinde durulan "salâtın ikāme edilmesi" 

tabiri de yerine oturmaktadır. Bütün dinlerin en önemli ortak ilkelerinden 

biri olan "salât"ı icra mecburiyeti herkesçe müsellem olduğundan, hiç kimse 

salâtın farziyet ve önemini inkâr etmemiştir. Ancak, bu muazzam ilkenin bi-

hakkın ifasında daima sorun yaşanmıştır. Nitekim Kur'ân'da sallâ-yusallî fiille-

ri de kullanılmakla birlikte, daha ziyade "ikāme-i salât" ve türevleri kullanı-

lır; salâtın ikāme edilmesi; "dosdoğru/tastamam ve eksiksiz yerine getirilme-

si" istenir ve ikāme edenler methedilir54. Buna karşılık, "salât"a aykırı tutum 

ve davranışlar içinde bulunan kişi ve kesimler şiddetle yerilir; bunların 

"salât"ın anlamından bî-haber oldukları55, "salât"ı "zāyî ettikleri"56 belirtilir.  

İkāme-i salât; kişiyi dinîn emir-yasak ve tavsiyelerine karşı daha duyarlı 

hâle getirir. Sözgelimi mü’minlere; canlarını-başlarını ortaya koymalarını ge-

rektiren "cihat" emri verilmeden önce, ikāme-i salâta devam etmeleri istenmiş-

tir57.  

- İmanda samimi olduğunu gösterebilmek için58;  

- Dosdoğru yolda gidenlerden (mühtedîn) olabilmek için59; 

- Allah'ın rahmetine nâil olabilmek için60; 

- Hiç zarar etmeyecek kârlı bir alışveriş için61; 

- Allah katında ödüllendirilmek ve mahzun olmamak için62; hâsılı: 

                                                 
52 Mü'minûn 23/1-11. 
53 Müddessir 74/43-47. 
54 Bu kelimelerin geçtiği âyetler için bkz. ‘Abdülbaki, el-Mu’cemü’l-müfehres li-elfâzı’l-

Kur’âni’l-Kerîm, ilgili yerler. 
55 Mâ'ûn 107/4. 
56 Meryem 19/59. 
57 Bkz. Nisa 4/77. 
58 Tevbe 9/11 (Ayrıca tevbe/dönüş ve zekât). 
59 Tevbe 9/18 (Ayrıca iman, zekât ve Allah'tan başkasından korkmamak). 
60 Nur 24/56 (Ayrıca zekât ve itā'at). 
61 Fâtır 35/29 (Ayrıca kutsal kitabı tilâvet etmek; okuyup hayata geçirmek ve zekât). 
62 Bakara 2/277 (Ayrıca iman, amel-i sâlih ve zekât). 
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- Bütün insanlığa model (şâhid) ideal bir karakter hâline gelebilmek için 

salâtı ikāme etmek gerekmektedir63.  

- Peygamberlerin yüce Allah'la kurdukları iletişimde büyük rolü bulu-

nan "salât"64 mü’minlerin Allah'a urûc etmelerinde; manevî ötelere geçebil-

melerinde etkili olmaktadır. 

Demek ki, salâtın bi-hakkın yerine getirilip getirilmediği (yani, gerçek 

dindarlık) resmî söylemlerle, şeklî hareketlerle ve kuru iddialarla değil, an-

cak, bu sıfatların salât sahibinde (musallî) ne kadar bulunup bulunmadığı ile 

ölçülebilir. İşbu kuşatıcı yönü sebebiyledir ki, Kur’ân’da salâta müstesna bir 

önem atfedilmiştir. İlgili âyetlere baktığımızda, görüyoruz ki; 

- Salât; peygamberlere vahyen emredilen 2 ilkeden biridir65. 

- Salât; İsmail Aleyhisselâm’ın ehline emrettiği 2 ilkeden biridir66. 

- Salât; Musa Aleyhisselâm'a Tûr-i Sînâ'da ilk vahyedilen 2 temel emir-

den biridir67. 

- Salât; İsa Aleyhisselâm’ın memur olduğu 2 ilkeden biridir68. 

- Salât; Hz. Peygamber'in insanlara iletmesi istenen 2 emirden biridir69. 

- Salât; kişiyi felâha erdirecek 2 amelden biridir70. 

- Salât; Hz. Peygamber'in uyarılarından yararlanabilecek kişilerin –

'ahirete iman'71- ve –'gayba iman'72 ile birlikte- 2 temel özelliğinden biridir. 

- Salât; isti'āne ederken başvurulacak 2 amelden biridir73. 

- Salât; İbrahim Aleyhisselâm'ın, yüce Allah'tan, kendisi ve nesli için ni-

yaz ettiği 2-3 özellikten biridir74.  

- Salât; din mensuplarına emredilen 3 husustan biridir75. 

                                                 
63 Hac 22/78 (Diğer emirler: Cihat, zekât ve i'tisām). 
64 Örneği: İsra 17/78–80; Müzzemmil 73/1–8. 
65 Enbiya 21/73. 
66 Meryem 19/55. 
67 Tâ-Hâ 20/14 (ي كْره  .(لا إهلهََِ إهلا أنَاَ فاَعْب دْنهي وَأقَهمهِ الصَّلاةَِ لهذهِ
68 Meryem 19/31. 
69 İbrahim 14/31. 
70 A'lâ 87/15 (وَذكََرَِ اسْمَِ َ ب هههِ فصََل ى) 
71 En'âm 6/92. 
72 Fâtır 35/18. 
73 Bakara 2/45, 153. 
74 İbrahim 14/37, 40. 
75 Beyyine 98/5. 
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- Salât; Hz. Peygambere ve Müslümanlara emredilen 3 husustan biri-

dir76. 

- Salât; Kur’ân kılavuzluğundan yararlanabilecek, ilahî müjdeye mazhar 

mü’minlerin 3 temel özelliğinden biridir77.  

- Salât; rabbanî yöneticilerin 3 temel özelliğinden biridir78.  

- Salât; ilahî kılavuzluktan yararlanarak felâha erebilecek, Kur’ânî rah-

mete mazhar muhsinlerin 3 temel özelliğinden biridir79. 

- Salât; Allah’ın merhametle muamele edeceği kişilerin 3 özelliğinden bi-

ridir80. 

- Salât; ticaret ve alış-verişin Allah erlerini alıkoyamayacağı 3 temel özel-

likten biridir81. 

- Salât; Hazret-i Peygamber’le görüşme yapmadan evvel sadaka verme 

emri hafifletildiğinde, ilgili kimselere emredilen 3 husustan biridir82.  

- Salât; Müşriklerin gerçekten imana geldiğini 3 göstergesinden biridir83. 

- Salât; gece ibadetinin hafifletilmesine bağlı olarak emredilen 3 husus-

tan biridir84. 

- Salât; müslimlerin memur olduğu 3 (cihâd ile birlikte 4) temel ilkeden 

biridir85. 

- Salât; Lokman Hekim'in, oğluna verdiği 4 öğüdün başında gelmekte-

dir86.  

- Salât; İsrailoğullarından alınan 5 'söz'den biridir87. 

- Salât; mü’minlerin 5 temel özelliğinden biridir88.  

                                                 
76 En'âm 6/71-72. 
77 Neml 27/2-3. 
78 Nur 24/41, 56. 
79 Lokman 31/3-4. 
80 A‘raf 7/156. 
81 Nur 24/37. 
82 Mücadile 59/13. 
83 Tevbe 9/5, 11. 
84 Müzzemmil 73/20 
85 Hac 22/78. 
86 Lokman 31/17. 
87 Bakara 2/83. 
88 Tevbe 9/71. 
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- Salât; Kur'ân kılavuzluğundan yararlanarak felâha erecek müttakîlerin 

5 temel özelliğinden biridir89. 

- Salât; Peygamber hanımlarına emredilen 5 husustan biridir90. 

- Salât; felâha eren mü’minlerin 6 temel özelliğinden 2'si salât ile alâkalı-

dır91. 

- Salât; dindarlık ve erdem vasfına (birr) sahip olanların 6 özelliğinden 

biridir92.  

- Salât; -İsrailoğulları bağlamında zikredilmekle birlikte- yüce Allah'ın 

bir insanla 'beraber' olmasının 4 şartından biri ve birincisidir93.  

- Salât; Firavun'un ağır baskısı altındaki İsrailoğullarına din nâmına em-

redilen tek husus ikāme-i salâttır94. Nitekim Müslümanlara da Medine dev-

rinin başlarında; “Şimdilik savaşı temenni etmeyin; 'salâtı ikāme etmek (ve 

'vererek' benliğinizi arındırmak) suretiyle' yüce Allah’la ve birbirinizle irtiba-

tınızı sağlamlaştırmaya çalışın; örgütlenin.”95 buyrulmuştur.  

Öte yandan,  

- Salât; din mensuplarının; dinîn özünden uzaklaşmaları 'salâtı żāyî et-

me'96 ve 'salâtın anlamından bîhaber olma'97 kavramları ile ifade edilir. 

-Salâta tembel tembel gelmek98 ve salâta tembel tembel kalkmak –ki o 

da, Allah'ı hatırına getirmeksizin sırf insanlara gösteriş içindir-99 münafık 

özelliklerinden biridir. 

 

 

                                                 
89 Bakara 2/2-5. 
90 Ahzap 33/33. 
91 Mü’minûn 23/1-11. 
92 Bakara 2/177. âyette ( ... ي هلههِ ذوَهي الْق رْبلَى -buyrularak verme hasleti zikredil (وآتىَ الْمَالَِ عَللَى ح 

dikten sonra, ( للوَة واقَلَامَِ كَلوةَِ وآتلَى الصَّ الزَّ ) ifadesiyle zekât verme ayrıca söz konusu edilir. 
Demek ki erdemli insan; yakınlarından başlayarak yetimlere, çalışamayacak du-
rumdakilere, yolda kalmış garibanlara, isteyenlere ve kölelere veren, ama bu verişi, 
gönüllü olarak ve arınma amacıyla yapan kişidir. 

93 A'râf 7/12 (ََِ  .(وَقاَلَِ اللَّّ ِ إهن هي مَعَك مِْ لئَهنِْ أقََمْت مِ  الصَّلاةَ...
94 Yunus 10/87 (ََِوا الصَّلاة صْرَِ ب ي وت ا وَاجْعَل وا ب ي وتكَ مِْ قهبْلةَ ِ وَأقَهيم  ك مَا بهمه آ لهقوَْمه  .(تبَوََّ
95 Nisa 4/77. 
96 Meryem 19/59 (مِْ خَلْفِ  أضََاع وا الصَّلاةََِ وَاتَّبَع وا الشَّهَوَاتهِ فَسَوْفَِ يَلْقوَْنَِ غَيًّا هه نِْ بَعْده  .(فَخَلفََِ مه
97 Mâ'ûn 107/5 (َِمِْ سَاه ون ينَِ ه مِْ عَنِْ صَلاتَههه  .(الَّذه
98 Tevbe 9/54 (َوَلاَِ يأَتْ ونَِ الصَّلاةََِ إهلا وَه مِْ ك سَالى); . 
99 Nisa 4/142 (ِ إهلا قَلهيلا َِ ونَِ اللَّّ وا ك سَالىَ ي رَاء ونَِ النَّاسَِ وَلا يذَْك ر  وا إهلىَ الصَّلاةهِ قاَم   . ;(وَإهذاَ قاَم 
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C. SALÂT KAVRAMI İLE İLGİLİ BAZI HUSUSLAR 

(i) Salâtın Muharriki Ve Gayesi 

Bütün -zahirî- ameller bir kalp ameline dayanır. Her tür eylemin; tutum 

ve davranışın kökü, kalpteki bir inanış ve düşünüştür. İşte, kişiyi salâta mo-

tive eden sâik de kalbindeki ittikā ve tasdîktir. Yani, yüce Allah’a karşı hisset-

tiği saygı; O’nun hışmına uğrama endişesi ve yaptıklarının karşılığını 

O’ndan mutlaka alacağına100 dair kesin iman.  

İnsanın hayatı-memâtı ve bütün ibadetleri âlemlerin Rabbi Allah'a ait 

olduğu gibi, "salât"ı da O'na aittir101; tamamen O'nun için eda edilmelidir.  

 

(ii) Salâtın Hikmeti 

Allah'ın emir ve yasaklarının "taabbüdî" olduğu, genel kabul gören bir 

yaklaşımdır (Yani, "Namaz niçin emredildi?" diye araştırmaktan ziyade, na-

mazı gerektiği şekilde eda etmek gerekir). Ancak "hakîm" bir kitap olan 

Kur'ân; emir ve yasaklarını bizlere gerekçeli olarak sunmaktadır. Dolayısıy-

la, namazın hikmetini araştırmak gerekir.  

Tabiî, herkes farklı bir hikmet bulabilir. Bizim araştırmamız bakımından 

önemli olan Kur'ân'da verilen gerekçelerdir. Kur'ân'a göre salâtın hikmeti; 

kişiye Allah'ı hatırlatması, daima O'nun kontrol ve gözetimi altında bulun-

duğu bilincini kazandırmasıdır (zikrullāh)102. Salâtın vakte dayalı bir farîza 

(kitâb-ı mevkūt) oluşu103 da bunu göstermektedir. Yani, bir vakitte tamamının 

kılınması istenmemiş, günün –dolayısıyla hayatın- tamamına yayılmıştır.  

                                                 
100 Örneği: Bakara 2/110, 277. 
101 En'âm 6/162. 
102 A'lâ 87/15 (وَذكََرَِ اسْمَِ َ ب هههِ فصََل ى); Tâ-Hâ 20/14 (ي كْره كْلرهِ ) Cum'a 62/9-10 ;(أقَهمهِ الصَّلاةَِ لهذه فاَسْعوَْا إهلىَ ذه

هِ وا... اللَّّ َِ وَاذْك ر  ا اللَّّ ونَِ لَعَلَّك مِْ كَثهير  ت فْلهح  ). 
103 Nisa 4/103 (تاَب ا مَوْق وت ا نهينَِ كه ؤْمه   .(إهنَِّ الصَّلاةَِ كَانَتِْ عَلىَ الْم 
Bu vakitler için bkz. Hûd 11/114; Rûm 30/17, 18, İsrâ 17/78, 79. Ayrıca: TāHâ 20/130; 

Gâfir 40/55; Kāf 50/39, 40; Tûr 52/48, 49; Âl-i İmrân 3/41; Feth 48/9.  
Sabah namazı: İsra 17/78; Rûm 31/17; Kāf 50/39, Tûr 52/49; Öğle namazı: Rûm 31/18; 

Kāf 50/39; ikindi namazı: Bakara 2/238; Rûm 31/18; Kāf 50/39; akşam namazı: Rûm 
31/17; Kāf 50/40; Tûr 52/49; İnsan 76/26; yatsı namazı: Rûm 31/17; Kāf, 40; Tûr 52/49; 
İnsan 76/26; Cuma namazı: Cum'a 62/9. 
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Namazın, ilkin 50 vakit olarak emredilmiş olması104 da bu küllî hassasi-

yetin bir başka ifadesidir. 24 saati 50'ye böldüğünüzde, 8 saatlik uyku vakti 

dâhil 28 dakikaya; uyku dilimini çıkardığınızda ise 20 dakikaya bir namaz 

düşmektedir. Tek bir namaz 5 dakika sürse, beher 20 (ya da 15) dakikada bir 

namaz kılmak gerekecektir. Ancak, burada maksat; "işi-gücü bırakıp namaz 

kılmak" değil, "günün tamamını namaz bilinci içerisinde geçirmek" olduğu 

için, namaz sonuçta 5 vakitle kayda bağlanmış, fakat bu vakitler 'gün'ün dö-

nüm noktası niteliğindeki saatlerine105 hasredilerek namaz yine günün ta-

mamına -ve böylece tüm hayata- yayılmıştır.  

Dahası, düşman -yani ölüm- korkusu bulunduğu takdirde bile, namazın 

mutlaka eda edilmesi istenmiş ve namazın;  

– Piyade ya da süvari olarak –yani, basbayağı yürürken ya da binek üze-

rinde giderken-kılınması emredilmiştir106;  

– Düşmanla karşı karşıya iken namazın nasıl kılınacağı anlatılmıştır107.  

İlkinde, Fıkhî mânâda bir "rükû" ve "secde" mefhumunun; diğerinde ise 

"rekât" mefhumunun olmaması ilginçtir. Çünkü ikincide; namazı imam iki, 

cemaat ise bir rekât olarak kılmaktadır. ["Allah için namaza, Rasûlûllah için 

salevâta, meyyit için duaya" niyet edilen cenaze "namaz"ı için de benzer bir 

durum söz konusudur: Bu namazda da kıyam hâlinde, tekbirler eşliğinde 

merhum için dua edilmektedir; ama rükû, secde, rekât, ka'de vs. rukünler 

mevcut değildir.] Ama şekil olmasa da ruh mevcuttur. Her 2 âyette de, yüce-

ler yücesi ile iletişim kurmanın o zor şartlarda insana müthiş bir özgüven ve 

sığınma imkânı sağlayacağı vurgulanmaktadır. Şüphesiz, namazda bu hisler 

                                                 
104 Bkz. Miraç hadisi, Buhârî, Müslim, Neseî. 
105 Bu vakitler için bkz. Hûd 11/114; Rûm 30/17, 18, İsrâ 17/78, 79; TāHâ 20/130; Gâfir 

40/55; Kāf 50/39, 40; Tûr 52/48, 49. 
106 "Bütün namazların, özellikle de tam aradaki [ikindi] namaz[ın]ın üzerine titreyip mutlaka 

eda edin ve Allah’ın huzurunda, saygıyla ve içtenlikle durun. Şayet [düşmandan yana] en-
dişeli iseniz, namazı yaya ya da binitli olarak da kılabilirsiniz. Kendinizi emniyette hissetti-
ğiniz zaman ise, bir zamanlar bilmediklerinizi size Allah öğrettiği gibi siz de O’nu zikre-
din." (Bakara 2/238–239) 

107 "[Rasûlüm!] Sen de içlerinde olup onlara namaz kıldırdığın zaman, onlardan bir grup -
silâhlarını kuşanmış olarak- seninle beraber namaza dursun [diğer grup da düşmanın kar-
şısında konuşlansın].- Secdeye vardıklarında arkanızda bulunsunlar [ki, diğer grup onları 
düşmandan koruyabilsin]. Namaz kılmayan diğer grup gelsin, onlar da seninle beraber na-
maz kılsın. Tedbirli olsunlar; silahlarını yanlarına alsınlar. Çünkü inkârcılar; siz silahınız-
dan ve eşyanızdan gafil olun da, üzerinize ansızın çullansınlar isterler. Eğer yağmurdan 
dolayı zahmet çekecek gibiyseniz ya da hasta olursanız, silahlarınızı yere bırakmanızda sa-
kınca yoktur. Yine de tedbirli olun! İnanın, Allah kâfirler için burunlarını sürtecek bir azap 
hazırlamış bulunuyor." (Nisa 4/101) 
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doruğa çıkmaktadır; ama bu imkânlar namazla sınırlı değildir. Nitekim bir 

sonraki âyette; "Namazı tamamladığınızda; ayaktayken, otururken ve yanlarınız 

üzerine (yatar vaziyette) iken Allah'ı zikredin."108 buyrularak, söz konusu "zikr 

ve iletişim"in tüm hayata yayılması emredilmektedir. 

"İnsanı fahşâ ve münkerden uzak tutması"109 da salâtın fonksiyonu ol-

makla birlikte110, bunu sağlayan, namaz değil namazın kazandırdığı söz ko-

nusu bilinçtir. Nitekim ilgili âyette 'zikrullāh'ın daha büyük olduğuna dikkat 

çekilmiştir111. Bu bağlamda, münafıkların, namazda Allah'ı pek zikretmedik-

lerinin belirtilmesi112 de ilgi çekicidir. –Zikrullāh; şüphesiz Tasavvufî anlam-

da; belli kurallar çerçevesinde; tespih vs. aletlerle belli rakamları tamamlama 

amacı güdülerek 'zikir çekmek' değil, hayatın hiç bir aşamasında Allah'ı ha-

tırdan çıkarmamak, her hâl ü kârda O'nun gözetiminde olduğu; O'nun sevgi, 

rahmet ve inayetinin daima üzerinde bulunduğu bilincine sahip olmaktır. 

"İnsanın varlık hikmeti"ne dair son derece ciddi buhranların yaşandığı bir 

dünyada, bu tip bir itmi’nâna; güven ve tatmine ulaşabilmek ancak "Allah'ı 

zikretmek"le mümkündür113.–  

Bu yönleriyle salât, mü’minler arası her tür ilişkiye mihver/medâr ol-

maktadır: Mü’minler salât sayesinde belli bir mekânda bir araya gelmekte, 

va'z, nasîhat, eğitim ve öğretimden tutun da ülkenin nasıl idare edileceği ve 

vatanın nasıl savunulacağı bağlamında alınan her tür siyasî, askerî, beledî 

karara varıncaya kadar bütün önemli işlerini salât çerçevesinde görüşmekte-

dirler114. Mekke devrinde Dâru'l-Erkam'da; Medine devrinde ise Mescid-i 

Nebevî'de.  

 

                                                 
108 Nisa 4/103. 
109 Ankebut 29/47 (نْكَر  .Ayrıca bkz. Ma'āric 70/19–35 .(إهنَِّ الصَّلاةََِ تنَْهَى عَنهِ الِْفَحْشَاءهِ وَالْم 
110 Ki bu anlamıyla salât, bir "ıslâh"; bu eylemi hakkıyla ifa edenler de "muslih"tir. 

[Bkz. A'râf 7/170 ( ينَِ ك ونَِ وَالَّذه تاَبهِ ي مَس ه وا بهالْكه يعِ  لا إهنَّا الصَّلاةَِ وَأقَاَم  ي أجَْرَِ ن ضه صْلهحه نَِالْم  )]. 
111 Ankebut 29/47 ( هِ أكَْبَرِ  كْرِ  اللَّّ  .(وَلذَه
112 Bkz. Nisa 4/142 (إهلا قَلهيلا َِ ونَِ اللَّّ  .[(وَلا يذَْك ر 
113 Ra‘d 13/28.  
114 Bkz. Önkal-Bozkurt, “Cami” md., VII, 51-53; Kazıcı, Anahatlarıyla İslâm Eğitim Tari-

hi, s. 20-24. Salâtın siyasî ve toplumsal boyutunu en bâriz vurgulayan âyet şudur: 
“(Mısır’da, İsrâiloğullarının Hz. Musa’yı lîder benimseyen gençleri:) ‘Biz, yalnız Allah’a 
güvenip O’na dayanıyoruz. Ey Rabbimiz! Bizi, şu gürûhun ayartılmasına vesile etme ve 
bize acı da şu kâfir güruhtan kurtar.’ dediler. Biz de Musa ve kardeşine: ‘Kavminiz için Mı-
sır’da evler hazırlayıp buraları karargâh edinîn ve sağlam bir şekilde örgütlenin [  وَاجْعَل لوا

وا قهبْلةَ ِ ب ي وتكَ مِْ للاةََِ وَأقَهيم  الصَّ ]; bu müminleri de müjdeley(ip morallerini güçlendirmeye çalış)ın!’ di-
ye vahyettik.” (Yûnus 10/85–87) 
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(iii) Salâtın Gerekleri 

Zikr, tekbîr, tesbîh/tenzîh, hamd ü senâ, tefekkür, dua, isti'āne, tażarrû/yakarış, 

kıyâm, kırâat, rükû, secde, kunût, huşû‘, ayrıca; abdest, ezan/nidâ, kıble, mes-

cid/musallâ.  

Her biri müstakil birer tez konusu olan bu kavramları etraflıca işlemek 

tebliğin sınırlarını aşar115. Ancak şunu belirtelim ki; bunların İslâm'daki na-

maz ibadetinden bağımsız kendilerine ait anlam sahaları mevcuttur; her bi-

riyle namaz arasında umum-husus ilişkisi vardır. Sözgelimi salât-dua ilişkisi.  

Öteden beri, "namazın duadan ibaret olduğu; rükû-secde vb. hareketle-

rin zâit olduğu" yönünde biraz da namazı tahkîre varan görüşler sert edildi-

ği bilinmektedir. Salâtın kök anlamının dua olduğu belli kaynaklara istina-

den yukarıda da geçmişti, ancak buradaki dua Arapça"dua' " kelimesiyle 

ifade edilenden farklı bir mahiyettir. Kur'ân'da; "dua'lara icabet etmek" hak 

ilâh ile sahte ilâhların bâriz farklarından biri olarak gösterilir. "Kul"larının 

çağrılarına cevap vermekten âciz putlara nasıl olup da tapınıldığı sorulup 

putperestlik (şirk) kınanır; Allah'a dua' edildiğinde, kullarının duasına mut-

laka icabet ettiği116 vurgulanır. 

 "Dua' " çağırmak anlamına gelir. Dua' etmekle; Allah'a seslenmekte ve 

O'ndan çeşitli taleplerde bulunmaktayız. -Nitekim dua "Allah'a kulluğun 

özü" sayılmıştır. Çünkü bütün ibadetlerde mutlaka dua vardır. Dua ibadete 

anlam ve ruh katar. Yüce Allah’a kulluk etmek, eninde sonunda O’nun ke-

rem hazinesinden bir şeyler istemekle sonuçlanacak; insanoğlu taptığı yüce 

varlıktan mutlaka bir şeyler bekleyecektir. “Sadece O’na dua etmedikten sonra, 

Allah elbette size değer vermez.” mealindeki âyet meşhurdur117.-  

Salât kelimesinin ifade ettiği dua ise, bu anlamda değil, belli hareketlerle 

Allah'a ibadet/ritüel sunma anlamındadır. Salâtta da Hak'tan bir talep söz 

konusu olmakla birlikte, bu talep salâtın anlam sahasını tüketmez. Bu saha-

nın içinde; dua ile birlikte, tesbîh, tekbîr, hamd vs. de yer almaktadır. Yani, 

dua'nın tamamen sözlü olmasına karşılık, salât; rükûsu ile secdesi ile diğer 

                                                 
115 Duâ, zikr, tesbîh, kıyâm, secde, rükû ve kıble kelimeleri hk. bkz. Gözeler, Sami dinî 

geleneğinde salât, savm ve zekât kavramlarının semantik incelemesi, s. 64–81. 
116 Örnek olarak bkz. Bakara 2/186; A'râf 7/194. Burada önemli olan, kullanılan Arap-

ça/Türkçe tumturaklı kelimeler değil, dua esnasındaki bilinçtir. İnsan içinden gel-
diği şekilde dua etmelidir; ne istediğinin bilincinde olarak ve “bu isteğin gerçek-
leşmesi yönünde öncelikle kendi elinden gelen hiçbir şeyi ardına koymama azmi” 
ile... 

117 Furkan 25/77. 
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hareketleri ile kişiyi kibirden alıkoyması, rûhen yüceltmesiyle fiilî yanı ağır 

basan hem sözlü hem hareketli komple bir ibadettir. Aynı umûm-husûs; 

tesbîh vb. kavramlar için de geçerlidir. Namaz, bu kelimelerin anlamlarını 

belli ölçüde içinde barındırmakta; onların ilgili yönlerini toptan ifade etmek-

tedir.  

Şöyle ki:  

Kişinin; öncesinde maddî-manevî pisliklerden arınmadığı, cismanî-

rûhanî bütün varlığını Allah'a yöneltmediği, O'nun huzuruna/dîvanına 

durmadığı, O'na yoğunlaşmadığı, O'nunla iletişim kur(duğunun bilincinde 

ol)madığı; O'nu hatırlamadığı, anmadığı, düşünmediği, O'na hamdüsenâ 

etmediği, O'nu her tür eksiklikten tenzih etmediği, büyük bir alçakgönüllü-

lükle O'nun yüceliği önünde eğilmediği, en değerli varlığı olan yüzünü 

O'nun azameti karşısında yerlere sürmediği, O'nun kelâmından âyetler 

okumadığı, O'na dua ederek dünya ve ahiretine yönelik O'ndan bir şeyler is-

temediği, hayatının önemli dönemeçlerinde O'ndan medet ummadı-

ğı/yardım beklemediği, gönüllü olarak eda etmediği bir ritüel nasıl "namaz" 

olarak değerlendirilebilir?  

O halde, -gerek "genel dindarlık" anlamıyla gerekse "namaz" anlamıyla- 

salât gönüllü olarak eda edilmelidir118. Gönülsüz icra edilen bir amelin Allah 

katında alacağı olumlu bir karşılık bulunmadığı gibi, bu tür bir hareket kişi-

nin ikiyüzlü olduğunun emaresi sayılabilir. İkinci olarak; kişi sonuçta Al-

lah’ın huzuruna çıkacağı endişesiyle, ifa ettiği salâtın O’nun katında makbul 

olup olmayacağı bilinciyle son derece dikkatli, hassas ve titiz hareket etmeli-

dir. Şayet kıldığı namaz "salâtın hikmeti" çerçevesinde dile getirdiğimiz 

fonksiyonları sağlamaktan uzaksa, sorunun üzerine daha bir özenle eğilme-

lidir.  

 

(iv) Salâtın Yeri 

Salât için mutlaka bulunulması gereken belli bir yer yoktur; temiz olmak 

şartıyla yeryüzünün tamamı namaz kılınabilir. Ancak Kur'ân'da "salâtın icra 

edildiği mekân"lar olarak salevât119, musallâ120 beyt (çğl. büyût)121 ve mescid 

(çğl. mesâcid) kelimeleri geçmektedir. Beyt hariç, tamamı "mabet" anlamında 

                                                 
118 Tevbe 9/79 ( دقَاَتهِ نهينَِ فهي الصَّ ؤْمه نَِ الْم  ينَِ مه عه ه طَّو  ونَِ الْم  ز  ينَِ يَلْمه  (الَّذه
119 Hac 22/40.  
120 Bakara 2/125.  
121 Örnek olarak bkz. Nur 24/36.  
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birleşmekle birlikte, ilki "Yahudi havrası", ikincisi "namazgâh/dua yeri" 

üçüncüsü "secdegâh" anlamındadır. Mescid kelimesi günümüzde "cami" ile 

eş anlamlı kullanılmaktaysa da başka din mensuplarına ait -Kudüs'teki Mes-

cid-i Aksā122 gibi- mabetler de pekâlâ birer mescittir. Yeter ki, orada Allah'ın 

adı anılsın, O'nun adı yüceltilsin, sadece O'na ibadet/kulluk ve dua edilsin.123  

Müşrikler dâhil, herkes mescitlere sahip çıkmak (tevellî/i'mâr) istemekle 

birlikte, Kur'ân "mescid mütevellisi" olabilecek kişilerin; "Allah'a ve ahirete 

iman etme, salâtı ikāme etme, zekâtı verme ve Allah'tan başkasından korkmama" 

özelliklerine sahip olmaları gerektiğini belirtmiştir124. 

Cami toplumsal hayatın kalbiydi. Sözgelimi minber; nutuk irat edilme-

sine yaradığı gibi, siyasî bir mahiyet de taşıyordu; bir tür tahttı. Alınan 

önemli kararlar Hz. Peygamber tarafından minberden iletiliyordu. Camilerin 

dinî ve siyasî faaliyetin merkezi olma özellikleri bilhassa minberde tecelli 

ediyordu. Minbere çıkmak, aynı zamanda Hz. Peygamber’in makamına çık-

mak anlamına geliyordu. İnsanlar halifeye minberde biat ediyorlardı. Min-

berde hutbe/nutuk irat etmek namaz kıldırmaktan daha mühimdi. Hüküm-

darın tahttan indirilmesi de minberde veya minber yanında gerçekleşirdi. 

Çünkü cami salt tapınak değil, bir nevi parlâmento hüviyeti taşımaktaydı; 

toplumun/cemaatin bilgilendirilip öyle ya da böyle rızasının alınması gere-

kiyordu. Halifenin başkentte camilere karşı durumu neyse, valilerin de eya-

letlerde camilere karşı durumu oydu. Halife gibi vali de minbere çıkıp nutuk 

irat ederek vazifesine başlardı. Halifenin siyasî gücü zayıfladığında bile, ci-

var bölgelerdeki siyasî otoriteler, halifenin Müslüman hükümdarı sıfatıyla 

sahip olduğu ve kendilerine tevdi ettiği gücü kullanmaktaydı. Tabiî, bu nu-

tukları irat etmek için Cuma namazı hutbelerini beklemeye gerek yoktu; si-

yasî otorite, gerektiği her an cemaati camide toplanmaya çağırıp hutbe irat 

edebilirdi. 

Toplumsallaşma ve devletleşme ile birlikte mabet; siyasal, bilimsel, as-

kerî, her tür sosyal faaliyetin yürütüldüğü bir genel merkez hâline gelince, 

insanlar hem namaz esnasında hem de namaz dışı eğitim-öğretim faaliyetle-

riyle mabette eğitilmiş; hukukî anlaşmazlıklar mabette hükme bağlanmış, 

savaş kararları mabette alınmış; böylece, namaza katılmak Müslüman top-

lumun üyesi olmak anlamına gelmeye başlamıştır. Namazın “dinîn direği” 

                                                 
122 Bkz. İsra 17/1 ve 7. 
123 Bkz. Hacc 22/40; Nur 24/36. 
124 Bkz. Tevbe 9/17–18. 
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sayılmasında bunların rolü büyüktür. Mabedi/namazı mazeretsiz terk eden-

lerin niçin kovuşturulduğu da böylece netleşmektedir.  

Cami hayatın merkezinde yer alırken, zamanla bu durum değişmiş; ca-

milerin üstlendiği pek çok fonksiyon başka kurumlarca görülmeye başlamış-

tır. Camilerin fonksiyon fakirleşmesine dûçâr olmasına esef etmeye gerek 

yoktur. Caminin söz konusu işlevleri elbette tek bir mekâna sığmayacak; her 

bir fonksiyon müstakil müesseselerce icra edilecekti. Bu müstakilleşme-

nin/müesseseleşmenin daha sağlıklı olacağı aşikârdı; ancak Kur'ân'ın öngör-

düğü "dünya-ahiret ya da din-bilim bütünlüğü"nün bozulmasında bu ayrış-

manın etkili olduğu anlaşılmaktadır. Yalnız, Tasavvuf erbabının; seyr ü sülûk, 

zikir, tezkiye, tahliye-tezkiye vs. için camiyi bırakıp yeni merkezler ihdas etmesi 

için aynı olumlu tavrı gösteremiyorum.  

Sonuç olarak; caminin gördüğü toplumsal terbiye işlevinin, mektep-

medrese, tekke, dergâh ve zaviyelere; siyasî fonksiyonların da devlet adam-

larının ikametgâhlarına (saraylara) kayması; geri çevrilemez doğal bir geli-

şimdir. Bunca fonksiyonun tek bir çatı altında toplanmış olmasında, şüphe-

siz Asr-ı Saadet'in kısıtlı imkânları belirleyici olmuştur. Bu durumda yapıl-

ması gereken; insanın dünya-ahiret mutluluğuna vesile olacak her tür faali-

yetin; eğitim-öğretimin, tıbbî, iktisadî aktivitelerin, siyasî, idarî, beledî, as-

kerî, inzıbatî faaliyetlerin "dinîn direği" niteliğinde, muazzam sevaplara vesi-

le olacak birer ibadet oldukları bilinciyle eda edilmesidir. 

 

 

III. SALÂT TERİMİ 

 

A. HZ. PEYGAMBER'E SALÂT Ü SELÂM 

Salât kelimesi; "Hz. Peygamber'e salât ü selâm etme" çerçevesinde terim-

leşmiştir ki, kelimenin kökünde bulunan "dua ve iyi dilek" anlamları terim 

anlamında da pek değişmemiş olmaktadır.  

Ahzap sûresinin 56. âyetinde terimleşen "salât ü selâm"; bağlamı dikkat-

le incelendiğinde görüleceği üzere, "Hz. Peygamber hakkında daima hayır-

hah duygular beslemek, hayır dualar etmek; onun aleyhinde bulunduğu iz-

lenimi verebilecek en ufak bir tutum dahi sergilememek; onun şanına en 

ufak bir leke getirebilecek bir şeyi bile 'söz' konusu etmemek; düşmanlarının 
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onun aleyhindeki incitici (ezâ verici) sözlerine kulak tıkamak, onlara prim 

vermemek, onları başkalarına taşımamak, özellikle de onun aile hayatı ile il-

gili hiç bir olumsuz duygu ve düşünceye sahip olmamak" demektir. Ancak, 

"salâtın terim anlamı" dendiğinde akla ilk gelen şüphesiz bu değildir. 

 

B. FIKIH'TA 

Salât; dilimizde "namaz" kelimesi ile terimleşmiştir. Namaz; Farsçadaki 

"nemâz"ın Türkçe telâffuzudur; İslâm kültürü Türklere İran kanalıyla intikal 

ettiği içindir ki, dinî terimlerin pek çoğu dilimize Farsçadan girmiştir.  

Terim anlamıyla Fıkhı ilgilendiren namazın bu ilmin terminolojisindeki 

anlamı herkesçe malum olmakla birlikte, şöyle hatırlatılabilir: -Abdestli ol-

mak şartıyla, tekbirle başlayıp selâmla tamamlanan belli söz ve hareketler 

bütünü. Beş vakit namazın hicretten 1,5 yıl evvel, miraç gecesinde farz kılın-

dığı rivayet edilir125. Yalnız bu, günümüzdeki namazla tamamen örtüşmez. 

Örneği: Bugün dörder rekât kılınan namazlar henüz ikişer rekât kılınmak-

taydı. Bunların rekât sayıları hicretten kısa bir süre sonra dörde çıkarılmış-

tır126. 

Kur'ân-ı Kerim; beşerî eserler gibi sistematik/konulu bir metin olmadığı 

için, namazı anlamı, çeşitleri, vücûb şartları, sıhhat şartları, farzları, vacipleri, 

sünnetleri, mekruhları, namazı bozan hâller vs. ile- ele almamış; pek çok konu 

gibi bunu da Hz. Peygamber ve dava arkadaşlarının uygulamalarına (sün-

net) havale etmiştir. Sadece, belli olaylar anlatılırken namaza "bir vakit ölçü-

sü" niteliğinde yer verilmiştir. Sözgelimi hukukî bir meselede haklarında 

şüphe edilen iki şahidin "namazdan sonra" alıkonularak yemin ettirilmesi127, 

"sabah namazından önce" ve "yatsı namazından sonra" ebeveynlerin çıplak 

olabilecekleri, dolayısıyla yanlarına destursuz girilmemesi gerektiği128; gün-

delik işlerin hayhuyu içinde "ortadaki namaz"ın (salât-i vüstā) dikkatten ka-

çırılmayıp özenle eda edilmesi129.  

Kur'ân'ın pek çok âyetinde "salât" terim anlamı ile kullanılmaktadır. Ör-

neği:  

                                                 
125 Bkz. Buhârî, Bed'ü'l-halk 6. 
126 Bkz. Buhârî, Salât 1 
127 Maide 5/106. 
128 Nur 24/58. 
129 Bakara 2/238. 
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– Namaza çağırmak (ِلاةه ) ,130(وَإهذاَ ناَديَْت مِْ إهلَى الصَّ عةَهِ م  نِْ يَوْمهِ الْج  لاةهِ مه يَِ لهلصَّ  ,131(إهذاَ ن وده

– Namaza kalkmak (ِلاةه  ,132(إهذاَ ق مْت مِْ إهلَى الصَّ

– Sabah namazından önce ( نِْ قبَْلهِ صَلاةهِ الْفَجْرهِ   ,133(مه

– Namazdan sonra (ِلاةه نِْ بَعْدهِ الصَّ   ,134(مه

– Yatsı namazından sonra ( شَاءهِ ن بَعْدهِ صَلاةهِ الْعه   ,135(مه

– Namazın sona ermesi [(ِ لاة يَتهِ الصَّ هذاَ ق ضه لاةَِ) ,136(فإَ هذاَ قضََيْت مِ  الصَّ   ,[137(فإَ

– Namazı kısaltmak (ِلاةه نَِ الصَّ وا مه ر    ,138(أنَِْ تقَْص 

– Namaz kıldırmak (َِلاة مِ  الصَّ   ,139(فأَقََمْتَِ لَه 

– Orta namaz (سْطَى لاةهِ الْو    ,140(وَالصَّ

– Cuma namazı ( عةَهِ م  نِْ يَوْمهِ الْج  لاةهِ مه   ,141(لهلصَّ

– Namaza sarhoş yaklaşmak ( لاةَِ تقَْرَب وا لا س كَاَ ى وَأنَْت مِْ الصَّ ) vb.  

Bununla birlikte, bütün salât kelimeleri "namaz" olarak anlaşılmamalı-

dır; çünkü "namaz" artık biz Müslümanların malum ibadetini ifade eden 

teknik bir kelimedir. Özellikle Bakara sûresindeki salât ve ikāme-i salât gibi ta-

birlerin aslında daha ziyade "İsrailoğullarının ibadet ve dindarlığı" ile ilgili 

olduğu142 aşikârdır. Söz konusu dindarlık algısındaki eksiklikler hatırlatıla-

rak resimde/şekilde kalan dindarlık olması gereken düzeye getirilmeye çalı-

şılmaktadır.  

Aynı durum namazın rükünlerini oluşturan kıyâm, kırâat, rek'at/rükû, 

secde/sücûd, ka'de/ku'ûd için de geçerlidir. Aksini gösteren bir karîne olmadığı 

takdirde, bunların da namaz ibadetinden bağımsız kendi (sözlük) anlamları 

                                                 
130 Maide 5/58. 
131 Cum'a 62/9. 
132 Maide 5/6. 
133 Nur 24/58. قرآن الفجر (İsra 17/80) ifadesi de sabah namazı anlamına gelmektedir; par-

ça (kıraat) zikredilerek bütün (namaz) kastedilmiştir. 
134 Maide 5/106. 
135 Nur 24/58. 
136 Cum'a 62/10. 
137 Nisa 4/103. 
138 Nisa 4/101. 
139 Nisa 4/102. 
140 Bakara 2/238. 
141 Cum'a 62/9. 
142 Örnek olarak bkz. Bakara 2/43, 83, 110; Nisa 4/162 (Allah'ın hışmından kurtulabile-

cek Yahudilerin özelliklerinden biri olarak).  
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esas alınmalıdır. Sözgelimi meleklerin Hz. Âdem'e "secde" etmesi –her ne 

kadar aynen namazdaki secde gibi anlaşılıyorsa da aslında maksat "melekle-

rin Hz. Âdem'e râm olması, onun emrine girmesi"dir. İsrailoğullarına hitap 

eden َِين عه اكه  ifadesini143; "Rükû edenlerle birlikte rükû edin" şeklinde وَاْ كَع وا مَعَِ الرَّ

değil, "(O'nun azameti önünde) eğilenlerle birlikte siz de eğilin" şeklinde an-

lamak gerekir. İkinci bir örnek de, - cümlelerinin namazın  145ِْيَت قضََيْت مve  144ِْق ضه

kaza edilmesi ile ilişkilendirilmesidir. Oysa bu âyetlerde, namazın "tamam-

lanması"ndan, "sona ermesi"nden bahsedilmektedir. 

Ancak kelimelerin terim anlamları o kadar öne çıkmıştır ki, kıyâm, kırâat, 

rek'at/rükû, secde/sücûd, ka'de/ku'ûd kökünden gelen bütün kelimeler namazın 

rükünleri imiş gibi anlaşılmakta; Kur'ân'da görülen bütün "salât" kelimeleri 

"namaz" olarak tercüme edilmektedir. Sözgelimi "dindarlığın mahiyetinden 

bî-haber olmak" mealindeki َِمِْ سَاه ون ينَِ ه مِْ عَنِْ صَلاتههه  cümlesi146 Fıkıh'taki sehiv الَّذه

secdesi ile ilişkilendirilmekte; dinden ve dinîn esaslarından uzaklaşmak an-

lamına gelen cümlesi, namazın sünnetlerindeki ya da  147 ة أضاعوا الصلا

âdâbındaki eksiklik olarak anlaşılmaktadır. Daha da ilginci; ilk Mekkî âyet-

lerde geçen salât kökenli kelimelere bakılarak Hz. Peygamber'in bi'setin ba-

şından itibaren "namaz" kıldığı, Fâtiha'sız namaz olmayacağı için, Fâtiha 

sûresinin Mekkî olduğu, hatta ilk inen sûrelerden olduğu düşünülmektedir.  

Oysa, "salât" "namaz"dan her bakımdan daha geneldir. Mutlak mânâda 

kullanılan salât; belli bir ritüeli değil, "kişinin iman ve dindarlığı"nı ifade et-

mektedir. Bir âyette; ölmek üzere olan bir kâfirin fecî durumu anlatılırken, 

onun tasdîk ve salât sahibi olmadığı, aksine, tekzîb edip yüz çevirdiği anlatıl-

mıştır; "tasdîk salât" ikilisine karşıt olarak "tekzîb tevellî (i'râż)" ikilisi kulla-

nılmıştır ki, tasdîk x tekzîb; dinîn temel akide (inanç) alanını kapsadığına gö-

re, salât x tevellî de dinîn amelî yönünü toptan ifade etmiş olmaktadır. Müş-

riklerin Hz. Peygamber'e karşı takındığı sert red tavrı anlatan ilk dönem 

âyetlerinden birinde148 de net olarak görülen bu anlam Hz. Şuayb'ı konu alan 

âyette149 de aşikârdır. 

                                                 
143 Bakara 2/43. 
144 Nisa 4/103. 
145 Cum'a 62/10. 
146 Mâ'ûn 107/4. 
147 Meryem 19/59. 
148 'Alâk 96/9-10 (اََ أيَْتَِ ال ذهي ينَْهَى عَبْدا ِ اهذاَ صَل ى).  
149 A'râf 7/87 ( ناَ أوَِْ أنَِْ نَفْعَلَِ فهي أمَْوَالهناَ مَا نَشَاءِ  كَِ مَا يَعْب د ِ آباَؤ  كَِ أنَِْ نتَْر  ر    .(ياَ ش عيَْبِ  أصََلات كَِ تأَمْ 
Kavmi, bu peygambere; “Ey Şuayb! Atalarımızın tapageldiği şeyleri bırakmamızı ya da 

kendi mallarımızda dilediğimizi yapmaya son vermemizi sana 'salât'ın mı emrediyor?! Zira 
şuna eminiz ki sen -salt kendin olarak- ağırbaşlı ve akıllı bir adamsındır.” demiştir ki her 
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Müslümanlar gibi, Yahudi ve Müşriklerin de salâtları söz konusudur; 

çünkü dindarlık iddiası taşımayan yoktur. Hidayeti tekelinde gören Yahudi-

ler malum; onlar için örnek vermeye gerek yok da putperestler bile sık sık 

Kâ‘be'yi haccetmekteydiler. Dindarlık nâmına, çıplak tavâf gibi çirkin (fahşâ) 

ve –alkış tutma ve ıslık çalma gibi anlamsız hareketlere imza atmaktaydı-

lar150. Bedir savaşı öncesi; "Allahım! Şayet şu (Kur'ân), Senin tarafından gelen 

gerçek bir mesajsa, gökten üzerimize taş yağdır!"151 diye yana yakıla dua ediyor-

lardı. Ama uçuruma yuvarlanmak üzere olan toplumlarındaki baskı, zulüm 

ve anarşi ile dindarlıklarını sınamıyorlardı. Oysa Kur'ân'ın onayladığı din-

darlık; vakte, sayıya, resme ve şekle indirgenen zahirî alışkanlıklar değil, 

şahsî ve maşerî sorunlara cevap arayan küllî bir hassasiyetti. 

 

C. TASAVVUFTA 

"Namazın vücup şartları, sıhhat şartları, çeşitleri152, farzları153, vacipleri, 

sünnetleri, mekruhları, namazı bozan hâller" vs. Fıkhı (yani, Fıkh-ı Asğar'ı) 

ilgilendirmektedir, dedik. Çünkü İslâm'ın iki ana normatif ilminden biri olan 

bu muazzam disiplin, tüm yönleriyle Müslüman hayatını düzenlemekle yü-

kümlüdür. Dünya işlerinde ise, kimse kimsenin kalbini yaramayacağına gö-

re, mecburen zahire bakılacaktır. Zahirî şartlar yerine getirilmişse, elbette 

namaz da sahih sayılacaktır. İşte, Fıkıh namaza daha ziyade zahirî özellikleri 

bakımından yaklaştığı için, Tasavvuf erbâbı namazı Fıkhî anlamıyla bırak-

mak istememekte, ona daha derin (manevî/bâtınî) boyutlar katmaktadır. Ör-

                                                                                                                   
iki durumda da salât kelimesini belli bir ritüele tahsis etmek zordur. Nitekim 2. 
âyetin –Hamza, Kisâî ve Hafs dışında- bütün mütevâtir kıraatlerinde; 'salât' çoğul 
olarak (salevât) geçmektedir ki bu, maksat iman ve dindarlık olmasına rağmen, 
salâtın öne çıkarıldığını gösterir. Çünkü "hayatın tamamını kuşatan iman ve din-
darlığın en belirgin göstergesi" salâttır; inkârcıların Hz. Şuayb'da gördükleri farklı-
lık; iman ve dindarlık değil, sürekli icra etmekte olduğu salât (dua vb. ritüeller) idi; 
iman ve dindarlık onun salâtında tecellî etmiş oluyıordu. Onlar da Şuayb Aleyhis-
selâm'ın -yanlış buldukları- söylemlerinin onun 'salât'ından kaynaklandığını söy-
lemiş oldular. 

150 A'râf 7/28; Enfâl 8/35. 
151 Enfâl 8/32. 
152 Teheccüd namazı: İsra 17/79-80; Furkan 25/64; Secde 31/16; Zâriyat 51/17-18; korku 

namazı: Bakara 2/239; Nisa 4/101-103; yolcu namazı: Nisa 4/101; bayram namazı: 
Kevser 108/2; cenaze namazı: Tevbe 9/84; Kuşluk namazı: Sâd 38/18. 

153 Maddî pislikten uzak olmak: Müddessir 74/4; abdest ve gusül: Maide 5/6; teyem-
müm: Nisa 4/43, Maide 5/6; setr-i avret: A‘raf 7/31; istikbâl-i kıble: Bakara 2/144, 
A‘raf 7/29; vakit: Nisa 4/103; iftitah tekbiri: A'lâ 87/15; kıraat: İsra 17/110; Müzzem-
mil 73/20; rükû: Bakara 2/43; Al-i İmran 3/43. 
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neği: Fıkh'ın namazında huşû‘ şartı bulunmamakta; tebliğde dile getirdiği-

miz fonksiyonların gerçekleşip gerçekleşmediğine bakılmamaktadır.  

Tasavvufun bu noktadaki yaklaşımı ise -Mevlâna örneğinde- şöyle yan-

sıtılabilir: 

Günahları yüzünden cezalandırıldığı halde, hâla yüce Allah'tan buna 

dair alâmet isteyen bir adam hakkında Mevlâna şöyle der: “Oruç tutmakta, 

dua etmekte, namaz kılmakta, zekât vermekte, başka ibadetlerde bulunmak-

ta, fakat rûhu bir zerre bile zevk duymuyor.. İbadeti kabuktan ibaret; içi yok. 

Cevizler çok, ama içleri boş. İbadetlerin netice vermesi için zevk gerek; to-

humun ağaç olması için iç gerek. İçsiz tohum fidan olur mu?”154  

Bununla birlikte, iş ve sözler (yani suret) ‘iç’in tanıklarıdır155. Bir ağaç 

kökünün yediği her şey; o ağacın dalından, yaprağından ve meyvesinden 

anlaşılır. Tıpkı, yemediğinden dolayı sararıp solanın gizli kalamadığı gibi.156  

“Sen 'amel'den; namaz kılmayı, oruç tutmayı, hacca gitmeyi, geceleri 

uyumayarak ağlayıp inlemeyi ve perhiz etmeyi anlıyorsun. Halbuki bunların 

hiç biri, amelin aslı ve kendisi olmayıp suret ve sebepleridir. Ancak hepsini 

yaptığın zaman, bunların sende bir etki sağlaması mümkündür. İçi-dışı bir 

olmayan bir adam bu suretleri yerine getirirse, bunun hiç ona faydası olur 

mu?”157. Demek ki amel “yapılan işlerin insanda bir etki bırakması"dır158 ki 

buna göre, rükû, secde vs. hareketleri yaptığı halde iç dünyasında kemâle 

doğru bir ilerleme bulunmayan biri, amel sahibi olmamaktadır. Zira (hakikî) 

amel, içi değiştirmek olup amelde esas olan zahiri hareketler değil, bu hare-

ketlerin sâiki olan kasıttır159.  

Kaldı ki; “Şart, iyilik etmek değil, iyilikle gitmek; bu iyiliği Allah’a gö-

türmektir. İnsanlıktan mı bir cevhere sahipsin, eşeklikten mi? Bu arazlar yok 

olunca, nasıl götüreceksin ki? Bu namaz ve oruç arazlarını Allah’a nasıl ilete-

ceksin ki? Çünkü araz iki zaman zarfında baki kalmaz; yok olup gider, bir 

                                                 
154 Mevlâna, Mesnevî, çev. Veled İzbudak, gözden geçiren: Abdülbaki Gölpınarlı, 

MEGSB, İstanbul 1988, II, 260-261, b. 3389-3397.  

155 Mevlâna, Mesnevî, V, 23, b. 236. Ayrıca, s. 25, b. 258. 

156 Mevlâna, Fî-hi mâ fîh, çev. Meliha Anbarcıoğlu, MEB, İstanbul 1990, s. 175. 

157 Fî-hi mâ fîh, s. 117-118; Ayrıca bkz. Sultan Veled, Maârif, çev. Meliha Anbarcıoğlu, 
İst. 1991, s. 5. 

158 Mevlâna, Mesnevî, V, 87-88, b. 1045-1055). 
159 Sultan Veled, age, s. 8. 
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anlıktır. ‘Ben şu kadar ibadet etmiştim’ deme; o arazlardan elde edileni gös-

ter.”160  

Özetle, “Bedenin secdesi, rûhun Allah’a yaklaşmasına sebeptir161, ama 

"dinîn direği" olan namaz hiç o ‘iç’siz, anlamsız, işlevsiz, niyazsız, suretten iba-

ret olabilir mi?  

Tasavvufun 'iç'e ağırlık veren bu yaklaşımı göz ardı edilerek Fıkhî bakış 

"esas" alındığı içindir ki, Müslümanların geneli açısından artık namazın na-

maz olmaktan çıktığı, alışkanlık icabı eda edilen bir hareketler bütününe dö-

nüştüğü izlenimi edinîlmektedir. İnsanlar; namazla ilgili olarak; başlarında 

takke/sarık olup olmadığı, gömlek kollarının kısalığı–uzunluğu, kıyâmda 

ayaklarını kaç parmak açtıkları, ka'dede sağ ayak parmaklarını dikip dikme-

dikleri gibi ciddi Fıkhî meselelerden başlarını kaldırıp da namazın rûhuyla 

pek ilgilenememekte; "Allah'la ve mü’minlerle irtibatı sağlamlaştırma", na-

mazda okuduklarının (söylediklerinin) anlamları ve huşû‘ gibi esaslara eği-

lememektedir. Namaz bu fonksiyonları ifa etmekten uzak olduğu için de, 

din-devlet tartışmalarının hararetlendiği zamanlarda kurt bir siyasetçimiz; 

"Türkiye'de devletin namaz kılanlara karışmadığını" söyleyip durmuştur. 

Çünkü "namaz" yoktur ki karışılsın!. 

 

D. KELÂM’DA 

Namaz aynı zamanda bir Kelâm terimidir. Tıpkı Kelime-i Şehâdet gibi, 

namaz da kişinin İslâm'a bağlılığını gösteren fiilî bir tasdiktir. “Namazı kasten 

terk eden kâfirdir!'162 vb. hadislere göre, kasten namaz kılmayan birinin kâfir 

olması gerekir" diye düşünülebilirse de, “Namazı kasten terk eden kâfirdir!” 

hadisi, namazın farz olduğunu inkâr etme, namazı bırakmayı helâl görme, 

kılmayı hiç düşünmeme vb. şekillerde yorumlanabilir. Yani, kâfir olan: Na-

mazı terk etmeyi helâl gören ya da farziyetini inkâr edendir. Bu gibi hadisler, 

emredilen hususu yaptırabilmeyi hedefleyen tağlîz ve mübalağa ifadeleri 

olarak da anlaşılabilir. Kaldı ki, Sünnîler, kendini Müslüman olarak tanımla-

yan ve kıbleye dönerek namaz kılmayı kabul eden hiç kimseyi tekfîr etmez-

ler163. Zira namaz, tıpkı kelime-i şehâdet gibi, kişinin İslâm’a bağlılığını ilân 

                                                 
160 Mevlâna, Mesnevî, II, 72-73, b. 944-946, 956. 
161 Mevlâna, Mesnevî, IV, 1-2, b. 11.  
162 Tirmizî, İman 9; Nesâî, Salât 8; İbn Mâce, Fiten 23. 
163 Dimaşkî, Şerhu’l-Akîde et-Tahâviyye, nşr. Abdullah et-Türkî - Şu’ayb el-Arnaût, ts. 

basım yeri yok, II, 426.  
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eden fiilî bir tasdiktir. Nitekim mescidlere devam edenlerin de imanına tanık-

lık edilmesi istenmiştir164.  

Öte yandan, aralarında İbn Mes’ûd ve Mu’âz b. Cebel'in de bulunduğu 

17 âlimin, vaktinin geçtiğini göre göre namaz kılmayanları irtidat etmiş say-

dıkları165 nakledilmiştir ki kanaatimizce, o devirde namaz kılmamak, sadece 

İslâm’ı değil, Müslüman toplumu ve vatanı da reddetmek anlamına geldiği 

için, yaşadıkları ortamı esas alarak böyle bir görüşe varmışlardır. Yani, na-

maza, "terk edeni irtidat etmiş sayarak katlini tartışacak" kadar büyük önem 

verilmesi166 namazın siyasî boyutu ile ilgilidir: Mâlik, Şâfi’î vb. âlimler tem-

bellikten dolayı namaz kılmayan birini fâsık sayıp tevbe ettirme -etmediği 

takdirde de katletme- gereği üzerinde dururlarken, bu mülâhaza ile hareket 

etmiş olmalıdırlar. Nitekim İslâm toplumundan ayrılanları öldürmek de 

helâl görülmüştür167. O halde, "namazdan kaçınmak" da "cemaati terk et-

mek"168 de, bugün anladığımız mânâda tembellikten dolayı namaz kılmamak 

ya da camiye gitmemek demek değil, aksine, mü’minlerle birlikte sosyo-

politik bir eylem olan namaza katılmayı reddetmek anlamındadır. (İnsanın 

kendi evinde namaz kılıp kılmadığını kim kontrol edebilir?)  

Kaldı ki, günümüz insanı açısından söz konusu ibadetin mahiyetinde 

ciddi bir değişme olmuştur: Başlangıçta, cemaat/toplum; gerek namazlarda 

cehrî okunan âyetlerle gerekse namaz dışında mescidin sofasında (suffe) ve-

rilen ahlakî/irfanî ve ilmî derslerle eğitilmekte idi. Hz. Peygamber aynı za-

manda devlet başkanı olduğu, evi de mescitle iç içe bulunduğu için, "siyasî 

merkez" de camiydi. Ama zamanla, cami; her tür terbiyevî, askerî, siyasî isti-

şarenin yapıldığı, toplumun bütün kesimlerini ilgilendiren hayatî kararların 

alındığı "maşerî kalp" konumundan çıkıp, genelde bir şey anlamadan169 ri-

tüel eda edilen birer tapınağa dönüştü.  

                                                 
164 Tirmizî, İman 8 İbn Mâce, Mesâcid 19. 
165 İbn Hazm, Kitâb el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvâ’ ve’n-nihal, Kahire 1320, III, 229. 
166 İbn Mende, Kitâb el-iman, nşr. Ali b. Muhammed el-Fakîhî, Medîne 1981, I, 385. 
167 Buhârî, Diyât 6; Müslim, Kasâme 25; Ebû Davud, Hudûd 1. 
 ifadesi esasen, “irtidat etmek suretiyle dinden ayrılan” anlamındaki التلا ك للجماعلة 168

فا ق لدينه الم   ibaresini açıklamaktadır. 
169 Vaaz ve hutbelerinde Türkçe konuşulan Cuma ve bayram namazlarını hariç tutu-

yorum. 
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V. SONUÇ 

Salât kelimesi; ibadet/ritüel çerçevesi içine sokulabilecek "dua etme, 

yalvarıp yakarma, namaz-niyaz ve âyîn" gibi anlamlara gelir. –Kur'ân'da 

salâtın hangi anlamlarda kullanıldığı, tebliğde genişçe verildi. – Salât bütün 

dinlerin ortak unsuru olmakla birlikte, dinler zincirinin son ve en parlak hal-

kası olan İslâm'da, gerek sureti gerekse rûhu ile en mükemmel şekline ka-

vuşmuştur. Salât/namaz hiç bir zaman şahsî dua ve yakarıştan ibaret olma-

mıştır. Günümüzdeki şeklini almadan önce, tesbîh, tenzîh, dua, yakarış ve ham-

düsenâ olarak başlayan namaz; zamanla rükû, iki secde, Kur’ân okuma vb. 

esasların getirilmesi, rekât sayılarının belirlenmesi ve az-çok belli olan vakit-

lerin iyice netleştirilmesiyle yavaş yavaş kurumsallaşmıştır.  

Zikr, tekbîr, tesbîh/tenzîh, hamd ü senâ, tefekkür, dua, isti'āne, tażarrû/yakarış, 

kıyâm, kırâat, rükû, secde, kunût, huşû‘, ayrıca; abdest/gusül/teyemmüm, 

ezan/nidâ, kıble/beytullāh, mescid/musallâ mefhumlarının yer almadığı bir na-

maz düşünülemez. Dolayısıyla;  

– Cismanî-ruhanî bütün varlığımızı Allah'a yöneltmediğimiz,  

– O'nun huzuruna/divanına durmadığımız,  

– O'na yoğunlaşmadığımız, O'nunla iletişim kur(duğumuz bilincinde 

ol)madığımız, 

– O'nu hatırlamadığımız, anmadığımız, düşünmediğimiz,  

– O'na hamd ü senâ etmediğimiz,  

– O'nu her tür eksiklikten tenzih etmediğimiz,  

– Büyük bir alçakgönüllülükle O'nun yüceliği önünde eğilmediğimiz,  

– En değerli varlığımız olan başımızı O'nun azameti karşısında yerlere 

koymadığımız,  

– O'nun kelâmından âyetler okumadığımız,  

– O'na dua ederek dünya ve ahiretine yönelik O'ndan bir şeyler isteme-

diğimiz,  

– Önemli işlerimizde O'ndan medet ummadığımız/yardım beklemedi-

ğimiz,  

– Maddî-manevî pisliklerden arınmadığımız,  
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– Bizi fahşâ ve münker denilen kötü alışkanlıklardan uzaklaştıramayan, 

– Bize Hakk'a ve halka karşı alçakgönüllülük kazandıramayan,  

– Kibir, istiğnâ ve tuğyân gibi komplekslerimizi tedavi edemeyen;  

– Hakk'ın emir-yasak ve tavsiyelerine karşı dikbaşlılığımızı yok edeme-

yen, 

– Gönüllü olarak eda etmediğimiz,  

– O sırada ne yaptığımızı / ne söylediğimizi bilmediğimiz bir ritüele; –

ıkhî mânâda dense de– Kur'ân'a göre namaz denmeyeceğini bilmeli; namaz-

larımızı bu bilinçle eda etmeliyiz. 

Kur'ân'ın onayladığı namaz; vakte, sayıya, resme ve şekle indirgenen 

zahirî bir alışkanlık değil, önce fertleri kendi içlerinde eğitip olgunlaştıran, 

sonra da bu eğitimli fertleri bir araya getirerek onlara ma'şerî/toplumsal so-

runlara çözümler aratıp bulduran küllî bir hassasiyettir. Namazın, ilkin 50 

vakit olarak emredilmiş olması da bu küllî hassasiyetin bir başka ifadesidir.  

Salât/namaz; gerek Allah'la gerekse kader birliği ettiği mü’min toplumla 

sağlam bir bağlantı kurmak gayesiyle kılınır. Salât sayesinde bütün inanan-

lar; rütbe, makam, mevki, sınıf, ırk, renk ve dil ayrımı söz konusu olmaksızın bir 

araya gelmekte; egoistçe duygularını törpüleyerek "biz" şuuru kazanmakta-

dır. Salât "küllî/bütüncül bir dindarlık" anlamına geldiği içindir ki, "salât"ı ic-

ra edip de, açlık ve güvensizlik gibi temel toplumsal sorunlara gözünü kapa-

tanlar şiddetle eleştirilmiştir. Çünkü muhtaçları koruyup kollamak, açlığı 

izale etmek, güvenli bir ortam oluşturarak insanları "efendi"lerin tasallutun-

dan kurtarmak, İslâm dinînin en temel 2 gayesidir. Bunların esas alınmadığı 

bir dindarlık iddiası, en hafif değerlendirme ile “eksik”tir. Demek ki, salât 

kişinin hem Hak'la hem de halkla ilişkilerini düzenlemektedir. Gördüğü bu 

fonksiyondan dolayıdır ki "dinîn direği" sayılmıştır. Böylece, mabedi ve 

"salât"ı mazeretsiz terk edenlerin niçin kovuşturulduğu da netleşmektedir. 

Hz. Peygamber ve arkadaşları ölüm-kalım savaşlarında bile "salât"ı (namaz) 

bırakmamışlardır; çünkü "salât", asıl bu ağır ve zor şartlarda gereklidir. والله 
وَف هقِ   الْم 

 



 

 

 

 

 

MÜZAKERE 

 

Yrd. Doç. Dr. Yunus EKİN 

Saygıdeğer hocalarım, kıymetli misafirler, öncelikle tebliğ sahibi arkada-

şım Murat beyi tebrik ederim. Şüphesiz ciddi emek ve tefekkür neticesi ha-

zırlanan Tebliğden önemli ölçüde istifade ettiğimi belirtmek isterim. Tebliğ-

de gördüğüm bazı hususlara dikkat çekerek gerek takdir ve önerilerimi ge-

rekse bazı sorularımı burada arz edeceğim. 

Kur’ân ifadelerinin kavramsal çerçevesiyle ilgili çalışmalar Mukatil b. 

Süleyman’ın el-vucûh ve’n-nezâir kitabı düşünüldüğünde tefsir tarihinde çok 

erken bir döneme tekabül eder. Hatta tabiîn tefsirinin karakteristik özellikleri 

arasında sayılabilir. Kıymetli arkadaşım, Kur’ân-ı kerim’de salât’ın kavram-

sal çerçevesini, lafız olarak salât, kavram olarak salât ve terim olarak salât 

olmak üzere üç ana başlık altında incelemekte ve ilmî birikiminin enginliği 

içinde konuyu detaylandırmakta çok değerli bilgi ve tespitlerini sunmakta-

dır.  

Burada üzerinde durulması gereken husus, lafız, kavram ve terim ayrı-

mına dayalı bu analiz yöntemi hakkında özellikle bildirinin giriş kısmında 

bizleri bilgilendirmesinin daha iyi olacağını düşünüyorum. Gerek geleneksel 

usulümüz gerekse modern semantik yöntemi açısından. Zira bir Kur’ân ifa-

desinin, lafız olarak, kavram olarak ve terim olarak birbirinden ayrı değer-

lendirmenin güç ve tedahüllerin kaçınılmaz olacağını düşünüyorum. 

Salâtın kavramsal çerçevesine veya anlam kategorilerine lüğaviyyat, 

şer‘iyyat/sem‘iyyat, örfiyyat olmak üzere üç açıdan yaklaşılabilir. Lüğaviy-

yat kısmında dilsel planda salâtın anlam haznesi, şer‘iyyat veya sem‘iyyat 

kısmında da Kur’ân’ın salât kelimesini kullanımı veya İslâmi anlamı ele alı-

                                                 
 Sa. Ü. İlahiyat Fakültesi, yekin@sakarya.edu.tr; yunusekin69@hotmail.com 
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nabilir. Son olarak örfiyyat kısmında ise geleneğin salât kavramıyla ilgili yo-

rum ve yaklaşımları işlenebilir.  

Murat hocam tebliğinin girişinde Kur’ân’ın sistematik bir kitap olmadı-

ğını ve bu özelliğini onun ilahî kaynaklı oluşuna bir delil olarak gösterdi. Sis-

tematik oluş göreceli bir durum. Meselâ, son dönemde Kur’ân’a yapısalcı bir 

bakış açısıyla okuyan Ferahî ve İslahî’ye göre Kur’ân mevcut haliyle çok sis-

tematik bir metin. Yine kendine has bir sistematiğe sahip olmayan bir metin 

üzerinde sistematik bir çalışma, modern anlamda semantik bir analiz nasıl 

mümkün olabilir ki? 

Murat arkadaşımın tebliği bağlamında tartışılması gereken bir husus 

Kur’ân kelime ve kavramlarının anlamlarını tespit ederken semantik analiz-

leri sadece Arapçayla sınırlamayıp diğer sami dillerine müracaat edilmesi, 

meselenin mukayeseli filoloji çalışmalarına dönüştürülmesidir. Değerli mes-

lektaşım, salât kelimesiyle ilgili olarak Zemahşeri, Kurtubi ve Râgıb el-

İsfehani İslâm âlimlerinin görüşlerini zikrettikten sonra salât kelimesinin di-

ğer sami dilleri akkadça, Süryanca İbranca ve Aramca’daki anlamlarına de-

ğinmiş akabinde ise sözlerini, “Salât Kur’ân orijinli değildir. Aslında sadece 

salât değil, İslâm’ın melek cehennem gibi en temel kavramları da eski din 

dillerinden ödünç alınmıştır. Önemli olan dolaşımdaki mevcut kelimeye ne 

mânâ yüklendiğidir. Kelimelerin orijinal İslâm icadı olması gerekmez.” cüm-

lesiyle bağlamıştır. Yine bu sözlerini ciddi iddialar olarak kabul ettiği, Müs-

teşrik Wensinck’in İslâm ansiklopedisindeki salât maddesine ve A. Jef-

fery’nin The Foreign vocabulary of the Quran isimli eserine dayandırmakta-

dır. Bu kitap ve müellifi hakkında Bilal Gökkır arkadaşımızın değerli bilgile-

ri ihtiva eden bir bildirisi bulunmaktadır. Geniş bilgi için bakılabilir. 

Kur’ân’da yabancı kelime bulunup bulunmaması meselesi İslâm âlimle-

rince de tartışılmış bunların listeleri verilmiş ve konuyla ilgili netice herkesce 

malumdur. Oryantalistlerin çalışmalarındaki yanlış ve sakıncalı tutum ise, 

Oryantalistler Kur’ândaki savm zekât salât gibi şer‘î isimler için bile Sürya-

nice, Aramice ve İbraniceden ödünç alınmıştır, derken kendilerince 

Kur’ân’ın oluşum sürecini ve kaynaklarını tasvir etmeyi amaçlamaktadırlar. 

Çünkü Fransız dilbilimci Albert dauzat’ın dediği gibi “ödünç sözcükler çö-

zümlenirse bir metnin tarihi de aydınlatılmış olur.” 

Ayrıca mukayese edilen metin Kur’ân-ı kerim olduğundan mesele filo-

lojik bir mukayese olmakla kalmaz. Arapça kelimelerin anlamı, Kur’ân’ın 

kullanımı yerine, İbranice aramice ve Süryaniceye irca edilmek suretiyle 
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Kur’ân’ın diğer kitaplar üzerindeki musaddık ve müheymin vasfı hakem 

özelliği, kitab-ı mukaddese tevdi edilmiş olmaktadır. 

Kur’ân’ı sünnetle birlikte inşa edici ve dinamik hüviyetinden uzak ola-

rak, arkeolojik veya tarihi bir malzeme ve edebi bir metin olarak okuma se-

mantik çalışmalarının açmazlarının başında gelmektedir. Bunun neticesi ola-

rak Art zamanlı semantik çerçevesinde kelimelerin ve ifadelerin anlamını 

tespitte sadece etimolojiyi esas almak yöntem olarak hatalı ve sıkıntılıdır. Zi-

ra etimoloji dipsiz bir kuyuya benzer bir kelimenin kök anlamını belirlemek 

hemen hemen imkânsızdır. F. R. Palmer Semantik isimli kitabında (s. 25) eti-

moloji hakkında “etimolojinin kendi adına çok az bir önemi vardır. Hatta o 

meraktan kaynaklanan bir değere sahip olsa bile, aslında sözlüklerde onun 

bir kırıntısının dahi yeri olmamalıdır. Bununla ilgili en temel zorluk şudur: 

İnsan dili tarih içerisinde çok gerilere kadar uzandığı için doğru ya da oriji-

nal anlam diye bir şey olamaz.”  

Etimoloji çalışmaları veya Kur’ân kelimelerinin orijinini araştırma ve 

bunu genellikle ya Yahudi yahut Hıristiyan bir kökene irca etme gayreti bir 

yönüyle sosyal darwinizmden başka bir şey değildir. Son yüzyıllar itibarıyla 

Batıda “origin of .” şeklinde başlayan pek çok eser kaleme alınması da bu 

tespitimizi de desteklemektedir. 

Halbuki asıl olan kelimenin kullanımıdır. Kur’ân’ın anlaşılmasında nâzil 

olduğu dile vurgusuyla bilinen İmam Şatıbî “ âyetin anlamı terkibinden çı-

karılamadığı zamanlarda lafızların sözlük anlamlarına gidilebileceğini aksi 

durumu bir tekellüf olarak görür.1 Delil olarak da Hz. Ömer’in Kur’ândaki 

“ebben” kelimesinin anlamıyla ilgili tutumunun anlatıldığı rivayeti zikreder. 

Burada Wittgenstein’ın “sözcüğün anlamı onun dil içindeki kullanımıdır” 

sözü de hatırlanabilir. 

Kur’ân’ın ifadelerinin anlamını kendinden önceki dillere indirgeyerek 

anlamak şöyle dursun sadece Arapça’nın imkân ve verileriyle de sınırlamak 

doğru değildir. Kur’ân’ı anlamak bir dilin (lisanın) imkânları kullanılarak 

ifade edilmiş bir sözü (kelâmı) anlamaktır. Diğer bir ifadeyle anlamı lafızla 

sınırlamayıp lafzı kullananın söyleminde aramak gerekir. Söz sahibinin kas-

dı belirleyicidir. 

Kur’ân kavramlarının çerçevesini tespit ederken bizim en önemli kay-

naklarımızdan birisi, Hz. Ali’nin haricilerle konuşmak üzere gönderdiği İbn 

                                                 
1 Şatıbî, Muvafakat, II, 66-67. 
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Abbas’a tavsiyesinde vurguladığı üzere sünnet-i seniyyedir. Peygamber 

Efendimiz ile Sahabe’nin nasıl anladığı ve nasıl hayata taşıdığıdır. 

Salât kavramının kavramsal çerçevesi bağlamında Kur’ân nasslarına 

müracaatta arkadaşımızın Kur’ân’a vukufiyeti ve engin birikimi bildiri met-

nine yansımış, âyetler sistematik olarak değerlendirilmiştir. Bu bölümlerde 

özellikle Ebû’l-Ferec İbnü’l-Cevzî’nin “Nüzhetü’l-A‘yuni’n-Nevazır” ve Fi-

ruzâbâdi’nin “Besâir” gibi Kur’ân kavramlarını ele alan eserlere de müracaat 

edilse mesele daha da zenginleştirilirdi diye düşünüyorum.  

Saygılarımla. 

 

 



 

 

 

 

 

KUR’ÂN’DA NAMAZIN ASR-I SAADET’TEKİ YORUMU İLE 

ZAMAN İÇİNDE MEYDANA GELEN DEĞİŞİKLİKLER ve SAPMALAR 

 

Prof. Dr. Sadrettin GÜMÜŞ 

 

I. NAMAZ’IN TARİFİ ve İLGİLİ ÂYETLER 

Bismillahirrahmânirrahîm 

İslâm’ın beş şartından birinin ismi olan “namaz” kelimesi aslen Farsça 

olup sözlükte ta‘zim için eğilmek, kulluk, ibadet anlamlarına gelir. Arapça 

karşılığı “salât”tır. Salât (çoğulu salavât) ise sözlükte “dua”; “dua etmek, 

yalvarmak, ibadet etmek, bağışlanma dilemek” Allah’a nisbet edildiğinde 

“rahmet etmek” anlamlarına gelir. Nitekim “Onlara (mü’minlere) dua et, zira 

senin duan onlara huzur verir”1; “Ey mü’minler, siz de ona (Hz. Peygamber’e) dua 

ve selâm edin!”2 meâlindeki âyetlerle Hz. Peygamber’in (s.a.v.): “Biriniz yeme-

ğe davet edilirse gitsin; eğer oruçlu ise dua etsin”3 meâlindeki hadisinde “salât” 

kelimesi dua anlamında kullanılmıştır. Ayrıca “tezkiye etmek, temcîd etmek, 

kutsamak, aklı ibadet düzeyine yükseltmek” anlamlarına geldiği de ifade 

edilmiştir4.  

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, sadrettingumus@hotmail.com 
1 Tevbe 9/103. 
2 Ahzâb, 33/56. 
3 Bkz. Müslim, b. Haccâc el-Kuşeyrî, Sahîh-i Müslim, İstanbul, 1981, Nikâh, 106; İbn 

Manzûr, Cemâleddîn Muhammed, Lisânu’l-Arab, Beyrut, ty. Slv mad., XIV, 465; krş. 
Asım Efendi, Kamûs Trcemesi, İstanbul, 1340, “Slv” maddesi. 

4 Bkz. Ateş, Süleyman, Kur’ân Ansiklopedisi, Namaz maddesi, İstanbul, ty., XV, 490. 
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Dinî bir terim olarak salât (namaz) “Tekbir” ile başlayıp “selâm” ile ta-

mamlanan belirli hareket ve sözlerden ibaret bedenî-ruhanî bir ibadeti ifade 

eder. Türkçe’de de bu anlamda kullanılmaktadır. Namaz kılan kimseye 

“musallî” denir. Meâric sûresinin 22. âyeti ile Müddessir5 ve Mâûn6 sûrele-

rinde çoğul olarak “musallîn (namaz kılanlar)” şeklinde yer almaktadır. 

Namaz kılınan yere ise “musallâ” denir. “Siz de İbrahim’in makamından bir 

namaz yeri edinîn”7 meâlindeki âyette “musallâ” kelimesi bu anlamda kulla-

nılmıştır.  

Kur'ân-ı Kerîm'de namazı ifade etmek üzere “zikir” 8 ve “tesbîh” keli-

melerinin türevlerinin de kullanılmış olduğu kabul edilir; “Güneşin doğma-

sından önce de batmasından önce de Rabbini övgü ile tesbih et. Yine gecenin bazı 

vakitlerinde ve gündüzün iki ucunda da tesbih et ki hoşnutluğa eresin.”9; “Bu sebep-

le akşam vaktine eriştiğinizde ve sabah kalktığınızda Allah’ı tesbih edin (namaz kı-

lın); göklerde ve yerde her türlü övgü O’na mahsustur, gündüzün sonunda ve öğle 

vaktine eriştiğinizde de O’nu tesbih edin”10.  

Çoğunlukla müfessirler, meâllerini verdiğimiz bu âyetlerde geçen “tes-

bih” kelimesiyle namazın kastedildiği ve burada beş vakit namaza işaret bu-

lunduğu kanaatindedirler11. 

Salât kelimesi ve türevleri Kur’ân'da sözlük12 ve terim13 (yani bugün bi-

lindiği ve uygulandığı) anlamında doksan dokuz yerde geçer14. Ancak Baka-

ra sûresinin 157. âyeti ile Ahzâb sûresinin 43 ve 56. âyetlerinde “namaz” an-

lamında değil, “Allah’tan rahmet” anlamında; Tevbe sûresinin 103. âyetinde 

Hz. Peygamber’in, ashâbına duası anlamında; Ahzâb sûresinin 56. âyetinin 

devamında ise Hz. Peygamber’e olan saygı ve bağlılığı göstermek amacıyla 

okunan dua mânâsnda kullanılmıştır. Bu duayı Hz. Peygamber ashabına öğ-

                                                 
5 74/43. 
6 107/4. 
7 Bakara 2/125; ayrıca bkz. Yaşaroğlu, M. Kâmil, Namaz md., Türkiye Diyânet Vakfı İslâm 

Ansiklopedisi (DİA), İstanbul, 2006, XXXII, 350. 
8 Meselâ bkz. Ankebût 29/45; Cum'a 62/9. 
9 Tâ-Hâ 20/130. 
10 Rûm 30/17-18 
11 Bkz. Râzî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ömer, Mefâtîhu’l-gayb, Tahran, ty., XXII, 133 

vd.; XXV, 103 vd.; krş. Yaşaroğlu, Namaz, DİA, XXXII, 350. 
12 Meselâ bkz. Tevbe 9/103. 
13.Meselâ bkz. Bakara 2/43, 238; Hûd 11/114.  
14.M. Fuad Abdülbâki, el-Mu'cemu’l-Müfehres li elfâzi’l-Kur’âni’l-Kerîm, İstanbul, 

1982, "Slv" md.. 
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retmiştir ki hemen hemen namazlarda okunan “salli, bârik” dualarının aynı-

dır15  

 

II. NAMAZIN TARİHÇESİ ve İLGİLİ ÂYETLER 

A. İslâm’dan Önce  

Geçmiş peygamberler ve kavimleriyle ilgili âyet-i kerîmeler incelendi-

ğinde bütün ilâhî dinlerde namaz ibadetinin mevcut olduğu ve peygamber-

lerin çevrelerini namaz kılmağa davet ettikleri görülür. Kur’ân-ı Kerim’de 

Hz. Âdem, Nûh, İbrahim ve İsrâîl'den sonra namazı terkeden nesillerin gele-

ceği16, Hz. İbrahim'in namazı yalnız Allah rızâsı için kıldığını söylediği17, 

kendisini ve neslini namazı dosdoğru kılan kullarından eylemesi için Allah’a 

dua ettiği18, Hz. İbrahim'in yanı sıra Lût, İshak ve Ya'küb'a namaz emrinin 

vahyedildiği 19 , Hz. İsmail'in halkına /ailesine namazı emrettiği 20 , Hz. 

Lokmân'ın oğluna namazı hakkıyla kılmasını öğütlediği21, Hz. Zekeriyyâ'nın 

namaz kıldığı 22 , Hz. isa'nın beşikteki mucizevî konuşmasında –yaşadığı 

müddetçe– Allah’ın, kendisine namaz kılmasını emrettiğini söylediği23, Hz. 

Şuayb’ın (a.s.) namaz kıldığı24, Hz. Musa'ya Allah'ı anmak üzere namaz kıl-

masının emredildiği25 ifade edilmektedir. Ayrıca Allah'ın İsrâiloğullan'ndan 

yerine getirme sözü aldığı görevler arasında namazın da yer aldığı bildiril-

mekte26 ve Ehl-i kitap hakkında: “Onlar ki kitaba sımsıkı sarılırlar ve namaz kı-

larlar elbette biz iyiliğe çalışanların ecrini zayi etmeyiz” buyurulmaktadır27.  

Tarihî seyirde, şeklinde değişiklikler görülse de namazın (salât), ilâhî 

dinlerin temel ibadeti olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim yukarıda zikredilen 

                                                 
15 Buhârî, Ebû Abdillah, Muhammed b. İsmâîl, Sahîhu’l-Buhârî, İstanbul, 1981, "Tefsir", 

33/10; Tirmizî, Ebû Îsa Muhammed b. Îsa, Sünenn, İstanbul, 1981, "Tefsir", 34, 
H.no:3220. 

16.Meryem 19/59. 
17 En'âm 6/162. 
18 İbrâhîm 14/40. 
19 Enbiyâ 21/73. 
20 Meryem 19/55. 
21 Lokman 31/17. 
22 Âl-i İmrân 3/39. 
23 Meryem 19/31.  
24 Hûd 11/87. 
25 Tâ-Hâ 20/14. 
26 Bakara 2/83; Mâide 5/12; ayrıca krş. Yunus 10/87. 
27 A’râf, 7/170. 
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âyetler namaz ibadetinin sadece İslâm dinîne mahsus değil, İslâm’dan önceki 

ilâhî dinlerde de var olan ve uygulanan bir ibadet olduğunu gösterir28.  

Hicazda İslâm’dan önce Arap toplumunda Hz. İbrahim'in tebliğ ettiği 

tevhid dinindeki bazı ibadet türlerinin –şekil ve mahiyet değişikliğine uğra-

mış olmakla birlikte– devam ettiği, kaynakların verdiği bilgilerden anlaşıl-

maktadır. Nitekim tevhîd dinîne tâbi olan ve Hanîf diye isimlendirilen kim-

selerin İslâm’dan önce namaz kıldıkları rivayet edilmektedir. Meselâ Ebû 

Zer el-Gıfârî’nin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile karşılaşmadan önce namaz kıldığı 

haber verilmiştir29; Hz. Muhammed’in (s.a.v.) de kendisine peygamberlik 

gelmeden önce dua ve ibadetle meşgul olmak üzere Hira mağarasına gide-

rek orada aylarca kaldığı bildirilmektedir 30  Câhiliye döneminde müşrik 

Araplar arasında muayyen bir namaz şeklinin bulunmadığı anlaşılmaktadır. 

"Onların salâtı (namazı) ıslık çalmak ve alkışlamaktan ibarettir"31 mealindeki 

âyette geçen "salât" kelimesi ise müşriklerin müslümanların Kâ‘be'deki iba-

detlerini engelleme hareketi olarak yorumlanmıştır. Ancak İbn Abbas'a da-

yandırılan bir rivayet dikkate alındığında Kureyş kabilesinin çıplak bir bi-

çimde ıslık çalıp el çırparak Kâ‘be'yi tavaf etme şeklinde bir ibadetlerinin var 

olduğu anlaşılmaktadır32. 

Süleyman Ateş bu konuda şöyle der: “Araplar namaz kılıyor, ibadet 

ediyorlardı ama ibadet esnasında Allah’ın yanında başka tanrıları da anıyor, 

onların Allah ile kendileri arasında şefaatçi olacaklarını sanıyor, bu yüzden 

Allah’a taptıkları gibi onlara da tapıyorlardı. Namazları da rûhsuz, bir şekil 

ve gösterişten, gelenekten ibaret hale gelmişti. Akıllarına estikçe bir gelenek 

olarak namaz kılarlar, fakat namazın rûhuna önem vermezlerdi. Onun için 

namazları bir gösteriş ve eğlence haline dönüşmüştü. Namaz esnasında ıslık 

çalar, el çırparlar, böyle şamata ve gaflet ile kılınan namazın bir ibadet oldu-

ğunu sanırlardı. Gaflet ile huzursuz, eğlence türünden kılınan namaz, gerçek 

anlamda ibadet değildir, o ibadet, sahibine ahlâk erdemini kazandırmaz. Öy-

le insanların bütün çabaları kendilerini insanlara beğendirmektir”33. Ateş, 

Mâ‘ûn sûresinin “Onlar namazlarından gafildirler” meâlindeki 5. âyetinde 

                                                 
28 Ayrıca bkz. Ateş, Kur’ân Ansiklopedisi, Namaz md, XV, 490-502. 
29.Bkz. Müslim, Fezâ'ilü's-sahâbe, 132. 
30 Buhârî, Bed’ül-vahy, 3; İbn Kesîr, Ebu’l-Fidâ İsmâîl, es-Sîretu’n-Nebeviyye, Beyrut, ty., 

I, 390; Mevlânâ Şiblî, Asr-i Saadet (trc. Ömer Rıza), İstanbul, 1928, 2/736. 
31 Enfâl 8/35. 
32 Taberî, Abû Ca’fer, Muhammed b. Cerîr, Câmiu’l-beyân an Te’vîl-i âyi’l-Kur’ân, Beyrut, 

1323-1329 H., IX, 157-159; Zemahşerî, Mahmud b. Ömer, el-Keşşâf, Beyrut, ty., II, 156. 
33 Ateş, Namaz, Kur’ân Ansiklopedisi, XV, 501.  
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geçen “gafildirler” anlamındaki “sâhûn” kelimesinin “lâhûn” (yani oyun ve 

eğlenceye alırlar) kıraatini de dikkate alarak bu mânâyı tercih etmiştir.  

 

B. İslâm Döneminde  

Kaynaklar, İslâm'ın ilk dönemlerinden itibaren namaz ibadetinin var ol-

duğunu bize bildirmektedir. Zeyd b. Hârise’nin Hz. Peygamberden nakletti-

ği bir hadîse göre Cebrâîl (a.s.) Resûlüllah’a (s.a.v.) ilk vahyi getirdiği zaman 

ona abdest almayı ve namaz kılmayı da öğretmiştir34. Bu hadis, İslâm'ın ilk 

dönemlerinden itibaren namaz kılmak için abdest alındığına da işaret eder. 

Gusül olayı da İslâm'ın başlangıcında gündeme gelmiş, Hz. Peygamber 

(s.a.v.) “meni gelmediği sürece gusül yapmamaya ruhsat vermiş, ancak meni 

geldiğinde yıkanmak gerektiğini bildirmiş, daha sonra da meni gelse de 

gelmese de cinsel ilişki gerçekleştiği takdirde gusletmeyi emretmiştir”35.  

Erken dönemde inen Mekkî sûrelerdeki âyetlerde namaz anlamındaki 

“salât” kelimesi ve türevlerinin yer almış olması da namaz ibadetinin 

İslâm'ın ilk dönemlerinden itibaren mevcut olduğunu gösterir. (Meselâ 

mü’minler hakkında), “Onlar ki namazlarını kılarlar”36; (Suçluların ahirette 

suçlarını itirafları hakkında) “Biz namaz kılanlardan değildik”37; (inkârcı kimse 

eleştirilirken) “Fakat o, ne sadaka verdi ne de namaz kıldı”38; (gösteriş için namaz 

kılanlar hakkında) “Vay o namaz kılanların haline ki namazlarından gafildir-

ler. Onlar gösteriş yaparlar, en ufak bir yardımı esirgerler”39; (Hz. Peygam-

ber’e hitaben) “O halde Rabbin için namaz kıl ve kurban kes”40; “Ailene namazı 

emret, kendin de ona devam eyle”41; “Namazı dosdoğru kılın ve Allah’tan korkun, 

diye de emrolundu” 42  meâlindeki erken dönemde inen âyetler bu ibadetin 

İslâmiyet’in doğuşundan itibaren mevcut olduğunun ve Müslümanların er-

ken dönemde namaz kıldıklarının delilleridir. Nitekim İslâm’ın ilk yıllarında 

Ebû Zer el Gifârî, Mekkeye gelip Kâ‘be’de Hz. Peygamber (s.a.v.) ile karşılaş-

tığı zaman Hz. Peygamber’in Hz. Ebû Bekir ile birlikte Beytullah’ı tavaf et-

                                                 
34 İbn Hanbel, Ahmed b. İbn Hanbel, Müsned, İstanbul, 1982, IV, 161. 
35 Ebû Dâvûd, Süleyman b. el-Eş’as, Sünen, İstanbul, 1981, Tahâret, 214–215; Tirmizî, 

Tahâret, 110. 
36 Maaric 70/23. 
37 Müddessir 74/43. 
38 Kıyâme 75/31. 
39 Mâûn 107/4-7. 
40 Kevser 108/2. 
41 Tâ-Hâ. 20/132. 
42 En’âm 6/72. 
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tikten sonra namaz kıldığını, namazı bitirince Ebû Zer’in Resûlüllah’a (s.a.v.) 

selam verip onunla tanıştığını, daha sonra da müslüman olduğunu rivayet 

etmiştir43.  

Ayrıca Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberliğinin beşinci yılında Ha-

beşistan’a hicret eden Müslümanlar Habeşistan Kralının sorularına cevap 

verirken Hz. Peygamber’in kendilerine namaz kılmayı da emrettiğini söyle-

mişlerdir44. Bu olay da Müslümanların erken dönemde namaz kıldıklarını 

gösterir. Ancak beş vakit namaz farz kılınmadan önce farz namaz var mıydı, 

yok muydu? Bu konuda farklı görüşler vardır: 

Bir kısım ilim adamlarına göre başlangıçta, farz namazlar sadece güneş 

doğmadan ve güneş batmadan önce iki vakitte kılınan namazlardır. Beş va-

kit namaz daha sonra farz kılınmıştır. Nitekim “Güneşin doğmasından önce de 

batmasından önce de Rabbini övgü ile tesbih et.”45; “…Akşam-sabah Rabbini hamd 

ile tesbih et”46 meâlindeki âyetler de bu iki vakit namaza işaret eder47. Tefsir-

lerde bu tür yorumlar yapılmış olmakla birlikte kanaatimizce bu âyetlerde 

asıl amaç mü’minleri Allah’ı tesbih etmeye yani O’nun her türlü noksan sı-

fatlardan yüce olduğunu ve kemal sıfatlar taşıdığını hatırlarında tutmaya, 

her fırsatta söz ve eylemleriyle bu inancı ortaya koymaya teşvik etmektir; 

şüphesiz ki bu eylemlerden biri de namazdır48. 

Bazı kaynaklara göre vahyin başlangıç döneminde Müddessir sûresinin 

“Ey örtüsüne bürünen! Kalk ve Uyar! Sadece Rabbinin büyüklüğünü dile getir” 

meâlindeki 1–3. âyetleri nâzil olunca Cebrail, Hz. Peygamber'i Mekke'nin 

yakınlarındaki bir vadiye götürmüş, orada fışkıran su ile önce kendisi, sonra 

Resûl-i Ekrem abdest almış, ardından Resûlullah'a Sabah namazını kıldır-

mıştır. Bunun üzerine Hz. Peygamber sevinçli bir şekilde eve gelmiş, Hz. 

Hatice'nin elinden tutarak oraya götürmüş ve aynı şekilde onunla birlikte 

abdest alıp iki rek'at namaz kılmışlardır49.  

Yukarıda verilen bilgilerden Resûlüllah’ın (s.a.v.) peygamber olarak gö-

revlendirilmesinden itibaren namaz kılmaya devam ettiği anlaşılmaktadır. 

                                                 
43 Bkz. Müslim, "Fezâ'ilü'ş-şahâbe", 132. 
44 İbn Kesîr, Sîre, II, 10, 12. 
45 â-Hâ 20/130 
46 Mü'min 40/55. 
47 Ahmed Naîm, Sahîh-i Buhârî Muhtasarı Tecrid-i Sarîh Tercemesi ve Şerhi, Ankara, 1985, 

II, 279; Şevkânî, Muhammed b.Ali, Fethu’l-Kadîr, Mısır, 1349-1351 H., IV, 483. 
48 Krş. Heyet: Hayrettin Karaman, Mustafa Çağrıcı, İbrahim Kafi Dönmez, Sadrettin 

Gümüş, Kur’ân Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir, Ankara, 2003-4, III, 661. 
49 İbn Hişâm, es-Sîre, I, 243-245; krş. Ahmed Naîm, Tecrid Tercemesi, II, 279. 
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Nitekim gerek üç yıl süren gizli davet döneminde ve gerekse daha sonraki 

açık davet döneminde hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem de ilk Müslüman-

lar’ın putperestlerin baskı ve zulümlerine rağmen evlerinde, ıssız yerlerde, 

bahçelerde zaman zaman Erkam adındaki sahâbî’nin evinde ve öğle tenhalı-

ğı sırasında Beytullah’ta namaz kıldıkları haber verilmektedir50.  

Hz. Peygamber'in ashabıyla birlikte namaz kılarken âyetleri yüksek ses-

le okuduğu için müşriklerin Kur’ân'a hakaret etmeleri ve kendisini incitme-

leri üzerine, "Namazında sesini pek yükseltme, çok da alçaltma, ikisi ortasında bir 

yol tut!"51 mealindeki âyet inerek Resûl-i Ekrem'in sesini alçaltması, fakat ya-

nında bulunanların duyamayacağı kadar da gizli okumaması istenmiştir52. 

Bu âyette “namaz” diye çevirdiğimiz “salât” kelimesi bir rivayete göre “dua” 

anlamına da gelmektedir53. Taberî bu âyetle ilgili farklı rivayetleri naklettik-

ten sonra âyete şu mânâyı vermektedir: “Ey Muhammed! Namazında 

Kur’ân okurken, dua ederken, Rabbine dilekte bulunurken, O’nu zikreder-

ken sesini pek yükseltme ki müşrikler sesini duyup da seni üzmesinler.”54. 

Hadis kaynaklarının bildirdiğine göre bugün bilinen şekliyle beş vakit 

namaz hicretten bir buçuk yıl kadar önce Mirâc gecesinde farz kılınmıştır55. 

Namazların önce ikişer (akşam namazı üç) rek'at olarak farz kılındığı, hicret-

ten kısa bir süre sonra öğle, ikindi ve yatsı namazlarının farzlarının dörder 

rek'ata çıkarıldığı bildirilmektedir56. Bu hususta Hz. Âişe’den (r.a.) nakledi-

len rivayet şöyledir: “Namaz yolculukta olsun, kişinin devamlı oturduğu 

yerde olsun ikişer rek‘at olarak farz kılındı, sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) 

Medineye hicret edince yolculukta iki rek‘at olduğu gibi bırakıldı, yolcu ol-

mayanlar için ise ikişer rek’at daha ilave edildi. Sabah namazında daha fazla 

Kur’ân okunduğu için (iki rek’at), akşam namazı ise “gündüzün vitr”i sayıl-

dığı için (daha önce farz kılındığı şekilde üç rek’at olarak) bırakıldı57. 

                                                 
50 İbn Sa’d, Ebû Abdillah Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatu’l-Kübrâ, Beyrut, 1985, III, 242; 

Yaşaroğlu, Namaz, DİA, XXXII, 351; Önkal, Ahmet, Erkam b. Ebü’l-Erkam, DİA, XI, 
305. 

51 İsrâ 17/110. 
52 Buhârî, Tefsîru’l-Kur’ân, 17/14, İbn Hanbel, Müsned, I, 23. 
53 Buhârî, Tefsîru’l-Kur’ân, 17/14. 
54 XV, 125. 
55 Buhârî, "Bed'ü'l-halk", 6, “Salât”, 1; Müslim, "îmân", 259; Tirmizî, Salât", 213. 
56 Buhârî, Şalât, 1; Müslim, Salâtü'l-müsafırîn, 1, 3. 
57 Bilgi için bkz. İbn Hacer, Şihâbuddîn el-Askalânî, Fethu’l-Bârî Şerhu Sahîhi’l-Buhârî, 

Beyrut, ofset II.B., ty., I, 392-393; krş. Mâlik b.Enes, el-Muvatta’, İstanbul, 1981, Kas-
rü’s-salât, 8. 
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III. NAMAZLARIN KISALTILMASI ve İLGİLİ ÂYETLER 

Hicretten sonra savaş için seferler başlayınca “Yeryüzünde sefere çıktığı-

nızda, eğer kâfirlerin size bir kötülük yapmasından korkarsanız, namazın bir mikta-

rını kısaltmanızda size bir günah yoktur”58 meâlindeki âyet inerek seferde na-

mazın kısaltılarak iki rek‘at kılınmasına cevaz verildiğini bildirdi. Hz. 

Âişe'den nakledilen yukarıdaki rivayetten de hicretten sonra yolculukta na-

mazın dört rek‘at olarak kılınmadığı” anlaşılmaktadır59. Bu rivayeti dikkate 

alan Hanefîler seferde namazları ikişer rek’at olarak kılmanın ruhsat değil 

azimet olduğu kanaatine varmışlardır. Dolayısıyla onlara göre misafirin, 

namazları dört rek’at kılması câiz değildir. Bu görüşe muhâlif olan mücte-

hidler ise yukarıda meâli verilen âyet ile Hz. Peygamber’in “(seferde namazı 

kısaltmak) Allah’ın size verdiği bir sadakadır” meâlindeki hadisini delil gös-

tererek dört rek’tlı namazların seferde de dört rek’at olarak kılınabileceğini, 

ancak iki rk’at kılmaya da ruhsat verildiğini savunmuşlardır60.  

Bazı müctehidler ise âyette geçen “korkarsanız” kaydını dikkate alarak 

savaş maksadı ve benzeri tehlikenin bulunmadığı normal yolculuklarda na-

mazın kısaltılamayacağı görüşündedirler. Ancak birçok sahih hadis ve yay-

gın sünnet, normal yolculuk hallerinde de hem cem‘in (birleştirme) hem de 

kasr'ın (kısaltmanın) câiz olduğunu göstermektedir. Müslim’in rivayetine gö-

re Ya‘lâ b. Ümeyye bu konuyu Hz. Ömer’e şöyle sormuş: “Allah ‘korkarsa-

nız’ diyor, ama artık bu durum ortadan kalktı, ne dersiniz?” Hz. Ömer: “Ben 

de senin gibi bu işi garip buldum ve Hz. Peygamber’e sordum; ‘Bu Allah’ın 

size bir sadakasıdır, öyleyse siz de O’nun sadakasını kabul edin’ buyurdu-

lar”61. Şu halde O’nun ruhsatı da, sadakası da reddedilmemelidir62.  

Bir başka rivayette “Biz Kur’ân’da korku namazıyla yolcu olmayanların 

namazını buluyoruz, fakat yolcu namazını göremiyoruz” şeklindeki bir so-

ruya Abdullah b. Ömer şöyle cevap vermiştir: “Biz hiç bir şey bilmez iken 

Allah Teâlâ Muhammed’i (s.a.v.) peygamber olarak gönderdi; biz ancak 

                                                 
58 Nisâ 4/101) 
59 Yolcu namazının kısaltılması hükmü hicretin 4. yılında açıklandığı ve bu tesbitin, 

“ikinci yıl, hicretten kırk gün sonra” şeklindeki tesbitlerden daha sıhhatli olduğu 
bildirilmektedir (Bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, II, 130) . 

60 Bkz. İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, I, 392–393.  
61 Müslim, Salâtü’l-müsâfirîn, 4. 
62 Bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, II, 129–131  
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onun yaptığını görüp yapıyoruz”63. Abdullah İbn Abbas da şöyle demiştir: 

Yüce Allah, namazı Peygamberimizin diliyle mukîme (yolcu olmayana) dört, 

misâfire (yolcuya) ise iki rek'at olarak farz kılmıştır64. 

 

IV. NAMAZIN ÖNEMİ İLE İLGİLİ ÂYETLER 

Kur'ân-ı Kerîm'de “Namazı kılın, zekâtı verin, rukû’ edenlerle beraber siz de 

rukû’ edin”65 meâlindeki bu ve benzeri âyetlerde mutlak biçimde namaz em-

rine defalarca yer verilmiş; namazların vaktinde ve eksiksiz bir biçimde 

erkânına riayet edilerek ve devamlı olarak kılınması gereğine dikkat çekil-

miştir66. 

Bunların yanında “Gündüzün iki tarafında ve gecenin gündüze yakın saatle-

rinde namazı dosdoğru kıl; şüphesiz ki iyi ameller günahları giderir. Bu, düşünenle-

re bir nasihattir”67; “Ve namazı dosdoğru kıl, çünkü namaz edepsizlikten ve uygun-

suzluktan men’ eder. Allah’ı zikir ise en büyük kulluktur”68 meâlindeki âyetlerle 

benzeri bazı âyetlerde namazın önemine işaret edilerek namaz kılanlardan 

övgü ile söz edilmiş ve bunlara mükâfatlar vaad edilmiştir69. Bunun yanında 

“Yazıklar olsun o namaz kılanlara ki onlar namazlarını ciddiye almazlar; onlar gös-

teriş yapanlardır”70; “Namaza kalkdıkları vakit üşene üşene kalkarlar; halka gösteriş 

yaparlar; Allah’ı da pek az anarlar”71 meâlindeki âyetlerle de namazı ciddiye al-

mayıp gösteriş yaparak özünden uzaklaşanlar yerilmiştir. 

Hz. Peygamber de namazın İslâm'ın beş şartından biri72 ve amellerin en 

faziletlisinin vaktinde kılınan namaz olduğunu73; kulun kıyamet gününde ilk 

olarak namazdan hesaba çekileceğini74 bildirmiş, yeni müslüman olan birine 

her gün beş vakit namaz kılması gerektiğini söylemiştir75. 

                                                 
63 el-Muvatta’, Kasrü’s-salât, 7; krş. İbn Mâce, İkametü's-salât, 75. 
64 Müslim, Salâtü’l-müsâfirîn, 1. 
 
65 Bakara 2/43,110 
66 Bkz. M. Fuâd Abdu’l-Bâkî, el-Mu’cemu’l-müfehres, 578–579; Bakara 2/110, 277; Mâ-ide 

5/55; Enfâl 8/3. 
67 Hûd 11/114. 
68 Ankebût 29/45. 
69 Krş. En'âm 6/92; Mü'minûn 23/ 9; Meâric 70/22–35. 
70 Mâûn 107/4-6. 
71 Nisâ 4/142. 
72 Buhârî, îmân, 1, 2; Müslim, îmân, 19–22; Tirmizî, îmân, 3. 
73.Buhârî, Tevhîd, 48. 
74 Ebû Dâvûd, Şalât, 145; Tirmizî, Salât, 188. 
75 Buhârî, îmân, 34; Müslim, îmân, 8, 10, 29, 31. 
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Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) “Namaz benim gözümün nûrudur; en çok sev-

diğim şey odur”76; “Büyük günahlardan sakınıldığı sürece namaz, (bir sonraki) 

namaza kadar aralarındakine (günahlara) kefârettir” buyurmuştur77. 

İslâm âlimleri namaz vecîbesini bilerek terk etmenin büyük günah ol-

duğu hususunda müttefiktirler.  

 

V. NAMAZ VAKİTLERİ ve İLGİLİ ÂYETLER 

”Şüphesiz namaz mü’minler üzerine vakitleri belli bir farzdır”78 meâlindeki 

âyet namazın mü’minler için vakitleri belirlenmiş bir fariza olduğunu ifade 

eder. Müfessirler günlük farz namazların ve namaz vakitlerinin beş olduğu-

nu aşağıdaki âyetlere ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerine dayanarak 

şöyle açıklarlar:  

1. “Namazları ve orta namazı aksatmadan kılın”79 meâlindeki âyette namaz-

lar anlamına gelen “salavât” kelimesi çoğul olduğu için üç namazın farz ol-

duğuna delâlet eder. “Orta namaz” ifadesi de bu üç namazın dışında bir 

namazın bulunduğuna ancak bunun orta namaz olabilmesi için namazların 

dört değil beş olması gerekir.  

Bu yoruma göre meâli verilen âyet, farz namazların beş olduğuna 

delâlet etmekle birlikte namazların vakitlerini göstermez. Namaz vakitlerini 

diğer âyet-i kerîmeler ve hadîs-i şerifler bildirmektedir. Âyet ayrıca vitir na-

mazının farz olmadığına da delâlet eder (Orta namaz hakkında bilgi için 

aşağıya bak).  

2. “Gündüzün güneş dönüp de gecenin karanlığı bastırıncaya kadar (belli va-

kitlerde) namaz kıl; bir de sabah namazını (kıl). Çünkü sabah namazı şahitlidir”80.  

İsrâ olayının ardından inen –meâlini verdiğimiz– bu âyette “güneşin 

dönmesi” ifadesi sahâbe ve tâbiînden bir kısmına göre öğle namazının vak-

tini, diğer bir kısmına göre ise akşam namazının vaktini gösterir. "Gece ka-

ranlığının bastırması” da yine bir kısmına göre akşam namazının vaktini” 

                                                 
76 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 128, 199, 285; Nesâî, Ebû Abdirrahmân Ahmed b. Şu-

ayb, Sünen, İstanbul, 1981, İşretu’n-Nisâ, 1. 
77 Bkz. Müslim, Tahâret, 14, 15; Tirmîzî, Mevâkît, 46. 
78 Nisâ 4/103. 
79 Bakara 2/238. 
80 İsrâ 17/78. 
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ifade ederken, diğer bir gruba göre ikindi namazının vaktini ifade eder. "Sa-

bah kur’ânı" tamlaması da sabah namazına delâlet eder81.  

Tefsirlerde bu âyette beş vakit namaza işaret edildiği belirtilmektedir. 

Zira “güneşin dönmesi öğle ve ikindiyi; "gece karanlığının bastırması” ak-

şam ve yatsıyı; "sabah Kur’ân’ı" tamamlaması da sabah namazını ifade eder. 

Râzî, bu âyetin öğle ile ikindinîn bir tek vakti olduğunu, akşam ile yatsının 

da aynı şekilde bir tek vakti bulunduğunu vehmettirdiğini söyler82.  

3. “Akşam vaktine eriştiğinizde ve sabah kalktığınızda Allah’ı tesbih edin (na-

maz kılın); göklerde ve yerde her türlü övgü O’na mahsustur, gündüzün sonunda ve 

öğle vaktine eriştiğinizde de O’nu tesbih edin”83.  

Nâfi’ b. el-Erzak Abdullah İbn Abbas’a Allah’ın Kitabı’nda beş namazın 

vakitlerini bildiren bir âyetin bulunup bulunmadığını sormuş, o da meâlini 

verdiğimiz bu âyeti okumuş ve demiştir ki: “akşam vaktine eriştiğinizde” 

ifadesi akşam namazının vaktini, “sabah kalktığınızda” ifadesi sabah nama-

zının vaktini, “gündüzün sonunda” ifadesi ikindi namazının vaktini; “öğle 

vaktine eriştiğinizde” ifadesi de öğle namazının vaktini bildirir. İbn Abbas 

yatsı namazının vakti ile ilgili olarak da Nûr sûresinin 58. âyetinden “bir de 

yatsı namazından sonra (odalarınıza girmek için izin istesinler).” bölümünü 

okuyarak beş namazın beş vakti bulunduğunu gösterir84  

Âyet şöyle de yorumlanmıştır: "Akşam vaktine eriştiğinizde" ifadesi akşam 

ve yatsı namazlarına, "sabah kalktığınızda" ifadesi, sabah namazına, "gündüzün 

sonunda" ifadesi ikindi namazına, "öğle vaktine eriştiğinizde" ifadesi de öğle 

namazına işaret eder85. İkindi namazının vakti ise –önemine binaen– özel 

olarak da zikredilmiştir86.  

4. “Gündüzün iki ucunda, gecenin de gündüze yakın saatlerinde namaz kıl”87. 

Sahabe ve tabiîn müfessirleri gündüzün ilk ucunda kılınacak namazdan 

maksadın sabah namazı olduğunda ittifak ettikleri halde son ucunda kılına-

cak namazın hangi namaz olduğu konusunda ihtilaf etmişlerdir. “Öğle ile 

                                                 
81 Bkz.Taberî, XV, 90 vd.. 
82 Bkz. Râzî, Mefâtîh, XI, 29; ayrıca krş. Zemahşerî, Keşşâf, II, 462; İbn Kesîr, Tefsîr, V, 

99; Şevkânî, III, 241. 
83 Rûm 30/17-18. 
84 Taberî, XXI, 20. 
85 Taberî, XXI, 20; Zemahşerî, Keşşâf, III, 211; Yazır, Elmalılı Muhammed Hamdi, Hak 

Dinî Kur’ân Dili (HDKD.), İstanbul, 1971, VI, 3808. 
86 Asr Sûresinin birinci âyetine işaret etmektedir. Bkz. Asr 103/1. 
87 Hûd 11/114.  
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ikindi namazıdır”, “Akşam namazıdır” ve “İkindi namazıdır” gibi farklı gö-

rüşte olanlar vardır. “Gecenin gündüze yakın saatlerinden maksat “akşam 

namazıdır”, “akşam namazı ile yatsı namazıdır” şeklinde yorumlar da ya-

pılmıştır.  

Gündüzün iki ucundan maksat “öğle ile ikindi”, gecenin gündüze yakın 

saatlerinden maksat da “akşam, yatsı ve sabah namazlarıdır” diyenler de 

vardır88  

Sonraki müfessirler ise âyeti şöyle yorumlamışlardır: Gündüzün iki 

ucundaki namazlardan maksat sabah ve ikindi namazı; gecenin ilk saatlerin-

dekilerden maksat da akşam ve yatsı namazlarıdır89.  

5. “Güneşin doğmasından önce de batmasından önce de Rabbini övgü ile tesbih 

et; yine gecenin bazı vakitlerinde ve gündüzün iki ucunda da tesbih et”90. Bu âyetin 

tefsirinde de tabiîn müfessirleri farklı görüşlere sahiptirler: “Güneşin doğ-

masından önce ve batmasından önce yapılacak tesbihten maksat sabah na-

mazı ile ikindi namazıdır; gecenin bazı vakitlerindeki tesbihten maksat yatsı 

namazı; gündüzün iki ucundaki tesbih ise öğle ve akşam namazlarıdır91 .  

Râzî âyeti şöyle yorumlar “Güneşin doğmasından önce de batmasından 

önce de” ifadesi sabah ve ikindi namazlarına; “gecenin bir kısım saatleri” 

ifadesi ise akşam ve yatsı namazlarına işaret eder; Râziye göre bu âyetlerin 

toplamı beş namazın vakitlerine delalet eder92. Bir âyet-i kerîmede de sabah 

(salâtü'1-fecr) ve yatsı (salâtü'1-işâ) namazları ismen zikredilmiştir93.  

Kaynaklarda bildirildiğine göre, mi'rac hadisesini takip eden günlerde 

bir zat gelerek Hz. Peygamber'e namaz vakitlerini sormuş, o da “Bizimle be-

raber şunları (yani iki günün namazını) kıl” buyurmuşlar. Güneş zevale va-

rınca Resûlüllah (s.a.v.) Bilal’e emretmiş, o da ezan okumuş, sonra yine ona 

emretmiş oda öğle namazı için kamet getirmiş; sonra yine Bilal’e emretmiş, o 

da güneş henüz yüksekte ve bembeyaz bir halde iken ikindi için kamet ge-

tirmiş; sonra yine ona emretmiş, o da güneş battığı anda akşam namazı için 

kamet getirmiş; sonra yine Bilal’e emretmiş, o da yatsı için şafak kaybolduğu 

zaman kamet getirmiş; sonra yine ona emretmiş, o da sabah namazı için fecir 

doğduğu (tan yeri ağardığı) zaman kamet getirmiş; ikinci gün gelince 

                                                 
88 Bkz. Taberî, XII, 76–78. 
89.Bkz. Râzî, Mefâtîh, XI, 29; krş. Zemahşerî, Keşşâf, III, 296;Yazır, HDKD, IV, 2831.  
90 Tâ-Hâ 20/130. 
91 Farklı görüşler için bkz. Taberî, XVI, 168. 
92 Bkz. Mefâtîh, XI, 29. 
93 Nûr 24/58. 
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Resûlüllah (s.a.v.)Bilal’e emretmiş ve öğleyi serinlik zamanına bırakmış, Bilal 

öğleyi ortalık iyice serinleyinceye kadar geciktirmiş, ikindiyi güneş yüksek-

ken dünkü vaktinden biraz sonra kılmış, akşam namazını şafak kaybolma-

dan önce kılmış; yatsıyı gecenin üçte biri geçtikten sonra kılmış; sabah na-

mazını da ortalık iyice aydınlandıktan sonra kılmış, sonra:  

“Namaz vaktini soran zat nerede?” diye sormuş; o zat:  

“Benim Ey Allah’ın Resûlü!” demiş. Resûlüllah (s.a.v.):  

“Namazların vakti şu gördüğünüz sınırlar arasıdır” buyurmuşlar. 

Böylece Resûlüllah (s.a.v.), namaz vakitlerini soran zata iki gün kendile-

riyle birlikte namaz kılarak namaz vakitlerini öğrenmesini emretmiş, bu iki 

gün içerisinde kendisi imam olarak beş vakit namazı kıldırmış, her bir na-

mazın başlangıç ve bitiş vakitlerini uygulamalarıyla göstermiş, ayrıca sözlü 

olarak da açıklamıştır94.  

  

VI. ORTA NAMAZ  

“Namazlara ve orta namaza devam edin”95 meâlindeki âyette yer alan "orta 

namaz" (es-salâtü'l-vustâ) ifadesini sahâbe ve tabiîn müfessirlerinin çoğun-

luğu ikindi namazı olarak yorumlamışlardır96. Hz. Ali’nin şöyle dediği riva-

yet edilmiştir: Ahzâb günü (Hendek savaşında ikindi namazını kılmadan 

güneş batınca) Allah’ın elçisi (s.a.v.): “Bizi orta namaz olan ikindi namazın-

dan alıkoydular, Allah evlerini ve kabirlerini ateşle doldursun” dedi ve ikin-

diyi akşamla yatsı arasında kıldı97. Zeyd b. Sâbit ile bir grup Sahâbeye göre 

ise orta namaz öğle namazıdır98. “Orta namazdan maksat akşam namazıdır” 

diyenler olduğu gibi “Sabah namazıdır” diyenler ve “beş vakit namazdan 

herhangi biridir” diyenler de vardır99. 

Taberî, orta namazla ilgili farklı rivayet ve görüşleri geniş geniş naklet-

tikten sonra orta namazın ikindi namazı olduğunu söyler ve gerekçelerini 

açıklar100. Süleyman Ateş ise orta namazdan maksadın Kur’ân’ın, üstüne ba-

                                                 
94 Müslim, Mesâcid, 176–179.  
 
95 Bakara 2/238. 
96 Bkz. Tirmizî Sünen I, 342; Taberî, II, 342–352. 
97 Buhârî, Cihâd, 98; Müslim, Mesâcid, b.35, h. 202, 205, 206.  
98 Bkz. Tirmizî Salât, h. 182; Taberî, Câmiu’l-beyân, II, 347 vd. 
99 Taberî, Câmiu’l-beyân, II, 349–351. 
100 Câmiu’l-beyân, II, 351 vd. 
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sa basa vurguladığı101 gece namazı, belki de sabah namazı olduğunu söy-

ler102.  

 

VII. NAMAZLARIN CEM‘İ (BİRLEŞTİRİLMESİ) 

İki namazı bir araya toplayıp bir namaz gibi kılmaya “Namazların 

cem‘i” (cem‘u’s-salât) denir. Hadis kaynaklarının bildirdiğine göre Hz. Pey-

gamber (s.a.v.) seferde öğle namazı ile ikindi namazını; akşam namazı ile de 

yatsı namazını cem‘ ederek kılıyordu103.  

Aslolan her namazı kendi vakti içinde kılmaktır. Ancak yolculuk, hava 

şartları, korku ve benzeri zorunlu durumlarda yukarıda belirtilen şekilde 

namazları birleştirerek kılmaya da ruhsat verilmiştir. İkindi namazını vakti 

gelmeden önce öğle namazı ile birleştirmeye “cem‘-i takdîm”; akşam nama-

zını vaktinden erteleyip yatsı namazı ile birleştirerek kılmaya da “cem‘-i 

te’hîr” denilir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in öğle namazını erteleyerek 

ikindi ile birlikte kıldığı da olmuştur104.  

Hz. Peygamber seferde, hazarda, korkulu ve yağmurlu günlerde yuka-

rıda anlatıldığı şekilde namazları birleştirdiği gibi ümmetine kolaylık olsun 

diye korku ve sefer olmaksızın Medine’de öğle namazı ile ikindi namazını, 

akşam namazı ile de yatsı namazını cem‘ ederek kılmıştır105. Hz. Peygam-

ber’in (s.a.v.) bu uygulaması bugün de -özellikle zaruri hallerde- uygulanabi-

lir. 

 

VIII. CUMA NAMAZI ve İLGİLİ ÂYETLER.  

Cuma günü öğle vaktinde öğle namazı yerine kılınan namaza "cuma 

namazı" denir. Dilimizde cuma şeklinde telaffuz edilen “cum‘a” (cumu‘a) 

kelimesi, “toplamak, bir araya getirmek” anlamına gelen “cem‘” kökünden 

türetilmiş "toplantı günü" anlamında bir isimdir. Cuma namazı ile ilgili ola-

rak Yüce Allah meâlen şöyle buyurmaktadır: “Ey iman edenler! Cuma günü 

namaz için çağrı yapıldığında Allah’ı anmaya koşun ve alışverişi bırakın. Eğer bilir-

seniz, bu sizin için çok hayırlıdır. Namaz kılındı mı artık yeryüzüne dağılın ve Al-

                                                 
101 Bkz. İsrâ, 17/79; Müzzemmil, 73/1–6, 20. 
102 Ateş, Kur’ân Ansiklopedisi, Namaz md., XV, 513. 
103 Bkz. Buhârî, Taksîru’s-salât, 6, 13–16; Müslim, Salâtü'l-müsafırîn, 42–58. 
104 Müslim, Salâtü'l-müsafırîn, 47. 
105 Bkz. Müslim, Salâtü'l-müsafırîn, 46–48, 49–50. 
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lah’ın lütfundan nasip arayın. Allah’ı da çok anın ki kurtuluşa eresiniz. Ama onlar 

bir ticaret veya eğlence gördüklerinde ona yönelip seni ayakta bırakıverdiler. De ki: 

“Allah’ın nezdinde olan, eğlenceden de ticaretten de üstündür. Allah rızık verenlerin 

en hayırlısıdır.”106 

Bu âyetler cuma namazının da farz olduğuna ve cemaatle kılınması ge-

rektiğine delalet eder. Nitekim belli şartların varlığı halinde cuma namazının 

farz olduğu hususunda icmâ vardır107.  

 

TARİHÇESİ: 

Kaynaklar, peygamberliğin 13. yılında (milâdî 622) yapılan İkinci Akabe 

Biatı’nda on iki kabile sorumlusuna başkan seçilen Es‘ad b. Zürâre’nin Me-

dine yakınlarında cuma namazı kıldırdığını kaydetmektedir. Ancak bu kara-

rın ictihada dayandığı ve kılınan namazın da nâfile ibadet türünden olduğu 

kabul edilir108. Bazı rivayetlerde Mus‘ab b. Umeyr’in de bu dönemde Medi-

ne’de cuma namazı kıldırdığı beldirilmektedir109. Hz. Peygamber ise hicret 

esnasında Medine’ye bir saat mesafede bulunan Kuba'da İslâm’ın ilk mesci-

dinî inşa etmiş ve ilk cuma namazını burada kıldırmıştır. Cuma günü bura-

dan hareket edip Medine yakınlarında Rânûnâ vadisine ulaştığında burada-

ki Sâlim b. Avf kabilesine misafir olmuş ve o sırada cuma vakti girdiğinden 

anılan vadideki namazgâhta da cuma namazını kıldırmıştır. O tarihten sonra 

toplu cuma ibadeti düzenli bir farîza olarak ifa edilmekle beraber daha sonra 

inen yukarıda meâlleri verilen âyetlerle bu ibadetin önemi pekiştirilmiş ve 

hem bu namazın cemaat olarak yerine getirilmesi gereği hem de bu sırada 

dikkat edilecek bazı hususlarla ilgili mesajlar verilmiştir110. İbn Hacer, Cuma 

namazının Mekke'de mi Medine'de mi farz kılındığı konusunda ihtilaf oldu-

ğunu, ilgili âyet Medine'de indiği için çoğunluğun, Medine'de farz kılındığı 

görüşünde bulunduğunu kaydeder111. Bununla birlikte Mekke döneminde 

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) müslümanların serbest oldukları bölgelerde cuma 

namazını kılmalarını emretmiş olması, fiilen edasının farz kılınmasının hic-

ret yılında vuku bulduğunu teyit eder112. 

                                                 
106 Cum'a Sûresi, 62/9-11. 
107 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 348. 
108 Karaman Hayreddin, Cuma, DİA, VIII, 85.  
109 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 348. 
110 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 348; krş. Karaman, Cuma, DİA, VIII, 86. 
111 Fethu’l-Bârî, II, 292. 
112 Karaman, Cuma, DİA, VIII, 86. 
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Cum'a sûresinin 9. âyetindeki vurgunun yanı sıra birçok hadisde de 

cuma namazının diğer namazlardan daha güçlü bir farîza olduğu vurgu-

lanmıştır. Bunlardan biri meâlen şöyledir: “Her kim önemsemediği için üç 

cumayı terk ederse, Allah onun kalbini mühürler”113. Fukahaya göre hürriye-

ti kısıtlanmamış, yolculuk halinde olmayan ve geçerli mazereti bulunmayan 

müslüman erkeklere cuma namazı farzdır!. Hastalık, camiye gidemeyecek 

ölçüde yaşlılık, hasta bakıcılık, hava ve yol durumunun sağlığa zarar verecek 

ölçüde olumsuz olması, can ve mal güvenliğinin tehlikeye girmesi cuma 

namazına gitmemeyi meşru kılan mazeretlerdir114.  

Cuma namazının geçerli olabilmesi için ileri sürülen şartlar özetle şun-

lardır:  

1. Cuma kılınacak yerin şehir veya şehrin civarında bir yerleşim birimi 

olması,  

2. Caminin belli özellikler taşıması,  

3. Namazın devlet başkanı veya devlet otoritesinin izin verdiği bir imam 

tarafından kıldırılması,  

4. Belirli sayıda cemaat bulunması,  

5. Muayyen vakitte kılınması,  

6. Hutbe okunması. 

Cuma namazının vakti –Hanbelîler’in dışındaki– üç mezhebe göre öğle 

namazının vaktiyle aynıdır; hutbenin şart olduğunda ise görüş birliği var-

dır115. Cuma namazının iki rek‘at olduğu hususunda da görüş birliği vardır. 

Buna cuma namazının farzı denmektedir116. Bu namazı kıldırırken imam, öğ-

le namazından farklı olarak Fâtiha ve zamm-ı sûreyi sesli okur. Resûl-i Ek-

rem’in cuma günü öğle vaktinde gerek hutbeden önce gerekse iki rek‘at farz 

namazdan sonra bir miktar nafile namaz kıldığı bilinmektedir117.  

                                                 
113 Ebû Dâvûd, “Salât”, 210; Tirmizî, “Cum‘a”, 7. 
114 Karaman Hayreddin, Cuma, DİA, VIII, 86. 
115 Diğer şartlara gelince, bunlarla ilgili görüşlerin delilleri ve amaçları dikkate alındı-

ğında, küçük veya büyük bir yerleşim biriminde bulunan müslümanların cemaatte 
belirli bir sayı aranmaksızın ve arkasında namaz kılmaya razı olunan bir imam bu-
lunduğunda cuma namazını kılmalarının gerekli olduğu sonucuna ulaşılabilmekte-
dir (bk. Heyet, Kur'ân Yolu, V, 349. 

116 Karaman, Cuma, DİA, VIII, 88. 
117 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 350. 
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“Alış-verişi bırakınız” anlamındaki cümle, Cuma namazı için ezan oku-

nunca sadece alışverişle meşgul olmanın yasaklandığını değil, namazdan 

alıkoyan her türlü meşgalenin yasaklandığını ifade eder. Alışverişin günlük 

hayatın en yaygın meşguliyet türü olması ve ticaretle uğraşanların kendile-

rini kazanma arzusuna kaptırma ihtimalinin daha fazla olması sebebiyle bu 

örnek seçilmiştir118.  

“Allah’ı anmak”tan maksadın hutbe ile birlikte iki rek'atlık farz namaz 

olduğu genellikle ifade edilir. Ebû Hanîfe, buradaki “Allah’ı anma” ifadesine 

dayanarak, hutbenin rüknünü “Allah’a hamd, O’nu tesbih ve tehlil etmektir” 

diye hükmetmiştir. 

Müfessirlerce genellikle, “koşun” emrinden gerçek anlamda koşma, 

telâşla yürüme ve hızla gitmenin kastedilmediği belirtilir. İbn Atıyye kalkıp 

abdest almak, elbisesini giymek, yola çıkmak gibi eylemlerin hepsinin bu 

kapsamda düşünülmesi gerektiğini kaydeder119.  

10. âyette geçen “yeryüzüne dağılın” buyruğuyla, cuma namazının kı-

lınmasından sonra, dünya işiyle meşgul olmaya dinî bir engel bulunmadığı-

na, çalışma yasağının namaz süresiyle sınırlı olduğuna açıklık getirilmiştir.  

 

IX. KORKU NAMAZI ve İLGİLİ ÂYETLER 

Korku namazı (Salâtu’l-havf), savaş ve benzeri can kaybı korkusu bulu-

nan hallerde müslümanınların özel bir biçimde kıldıkları herhangi bir vakit 

namazını ifade eder. İlgili âyetler meâlen şöyledir: 

"Yeryüzünde sefere çıktığınız zaman kâfirlerin sizi gafil avlamalarından kor-

karsanız namazı kısaltmanızda size bir günah yoktur. Şüphesiz kâfirler sizin apaçık 

düşmanınızdır. Sen de içlerinde bulunup onlara namaz kıldırdığın zaman onlardan 

                                                 
118 Bkz. Râzî, Mefâtîh, XXX, 10. Hz. Peygamber ve ilk iki halife zamanında sadece, imam 

hutbe için minbere çıktığında ezan okunuyordu; üçüncü halife Hz. Osman cuma 
vaktinin geldiğini haber vermek üzere bir de dış tarafta ezan okutmaya başladı ve 
bu bütün sahâbîler tarafından uygun görüldü; bu konuda sahâbe icmâı meydana 
geldi. Bu uygulama öncesinde âyette sözü edilen ve başka işleri terketmeyi gerekti-
ren çağrının ülkemizde “iç ezan” diye bilinen ezan olduğunda şüphe bulunmamakla 
beraber, bir kısım fakihler Hz. Osman zamanında başlatılan ezanın da icmâ ile sâbit 
olması ve cuma namazına çağrı niteliği taşıması sebebiyle anılan yasağın artık dış 
ezanla birlikte başladığını savunmuşlardır (Bilgi için bkz. Elmalılı, VII, 4961–4990; 
Hayreddin Karaman, Cuma, DİA, VIII, 85–89). 

119 Bkz. İbn Atıyye, Tefsîr, V, 308-309; Ayrıca bkz. Zemahşerî, IV, 98-99; Şevkânî, V, 
220-222; hutbe ve ilgili hükümler hakkında bilgi için bkz. Mustafa Baktır, Hutbe, 
DİA, XVIII, 425-428. 
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bir bölük seninle beraber namaza dursun, silâhlarını da alsınlar. Bunlar secde ettik-

lerinde ötekiler arkanızda olsunlar, sonra henüz namazlarını kılmamış bulunan bö-

lük gelip seninle beraber namazlarını kılsınlar ve bunlar da ihtiyat tedbirlerini ve 

silâhlarını alsınlar. Kâfirler isterler ki, siz silâhlarınızdan ve eşyanızdan gafil olası-

nız da üzerinize ansızın bir baskın yapsınlar! Eğer yağmur yüzünden bir zarar gö-

rürseniz veya hasta olursanız silâhlarınızı bırakmanızda size bir günah yoktur. Yine 

de ihtiyat tedbirinizi alın! Allah elbette kâfirler için alçaltıcı bir azap hazırlamıştır. 

Namazı bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’ı anın. Güvenlik içinde 

olduğunuzda namazı gerektiği gibi kılın. Şüphe yok ki namaz, mü’minler üzerine 

vakitleri belli olarak yazılmış bir ödevdir"120 . 

Sefer halinde namazın nasıl kılınacağına dair yukarıda bilgi verilmişti. 

Korku namazına gelince yukarıda meâli verilen âyetler de korku namazını 

açıklar; Nisâ sûresinin 101. âyetinde korku namazının da kısaltılarak kılın-

masına ruhsat verilmiş; devamında ise müslümanların savaşta düşman kar-

şısında iki gruba ayrılarak hem savaş halinin icabı olan önlemleri almaları 

hem de sırayla imamın arkasına gelerek bir rekâtı imamın arkasında, bir 

rekâtı da kendi başlarına kılmaları emredilmiştir.  

Korku namazı hicretin 6 ile 7. yılları arasında cereyan eden Zâtürrika‘ 

Gazvesi’nde ilk defa uygulanmıştır121. “Korku namazı, baskına uğrama gibi 

muhtemel tehlikeye mi mahsustur yoksa fiilen çarpışma devam ederken de 

kılınabilir mi?” sorusuna da müctehidler farklı cevaplar vermişlerdir. Ha-

nefîler’e göre fiilen çarpışma devam ederken namaz kılınamaz; çünkü 

Resûlullah Hendek Savaşı’nda dört namazı ertelemiş, çarpışma devam eder-

ken kılmamıştır122. Diğer müctehidler içinde, "Rükû ve secde yapamayacak 

durumda olanlar îmâ ile kılarlar”; “Her rekât yerine bir defa tekbir alarak 

kılmış olurlar”; “Az hareket namazı bozmaz, çok hareket bozar” diyenler 

olmuştur123.  

Namazın belli vakitler içinde eda edilen bir ibadet olduğunu belirten 

âyet göz önüne alındığında, mazeret sebebiyle bazı kısımları eksik yapılsa 

bile savaş halinde de –imkânlar hangi şekilde kılmaya izin veriyorsa– o şe-

kilde ve zamanında kılmanın maksada daha uygun olduğu ortaya çıkmak-

tadır. 102. âyette korku namazının Resûlullah’ın imamlığında nasıl kılınaca-

                                                 
120 Nisâ 4/101-103. 
121 Buhârî, Megâzî, 31; Müslim, Salâtü'l-müsafırîn, 57; Muvatta’ Salâtu’l-havf, 1. 
122 Bkz. Buhârî, Megåzî, 29; Muvatta’, Salâtü’l-havf, 4. 
123 Cessâs, Ebû Bekr Ahmed b. Ali, Ahkâmu'l-Kur'ân, III, 236 vd.; Heyet, Kur'ân Yolu, II, 

131. 
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ğının tarif edilmesi Hz. Âişe gibi bazı müctehidleri “bu şeklin, onunla kılınan 

namaza mahsus olduğu” hükmünü vermeye sevketmişse de çoğunluk bu-

nun, başka imamların arkasında cemaatle kılınan korku namazlarını da içine 

aldığı kanatindedir124. 

Hadis kitaplarında verilen bilgiler ve yapılan açıklamalar korku namazı 

ile ilgili olarak birbirinden farklı uygulamaların bulunduğunu göstermekte-

dir: a) Birinci grup imamla bir rek‘at kıldıktan sonra imam ayakta bekler, 

grup ikinci rek‘atı burada kılar, selâm verip nöbet mahalline giderler. Ar-

dından ikinci grup gelir, imam bunlara da bir rek‘at (imamın ikinci, bu ce-

maatin birinci rek‘atını) kıldırır, imam selâm verir, grup kalkıp diğer rek‘atı 

kılarak selâm verir ve düşmanın karşısındaki yerlerine giderler. b) Birinci 

grup imamla bir rek‘at kılınca selâm vermeden yerlerine giderler. İkinci grup 

gelir; bir rekât da onlara kıldıran imam selâm verir. Sonra her iki grup sıra 

ile birer rek‘at daha kılarak selâm verirler125 Müfessir Şevkânî'ye göre “Sahih 

sünnette geçen bütün şekiller meşrûdur, duruma göre bunlardan birini uy-

gulayan sünnete uygun davranmış olur”126.  

“Korku namazının imam arkasında rükûlu ve secdeli kılınması şart de-

ğildir, imkânın elverdiği ölçüde kılınır” diyenlere göre "Namazı bitirince." 

diye tercüme dilen 103. âyetin ilk cümlesinin çevirisi “Namazı kılmak istedi-

ğinizde..” şeklinde olur. Bu da korku namazının ayakta, oturarak ve yatarak 

kılınabileceğini ifade eder.  

Âyetin ikinci kısmı da iki şekilde anlaşılmıştır: a) Fiilen savaş halinde 

namaz kılınmaz, savaş bitip de güven ve huzur hali avdet edince namazınızı 

kılın. b) Korku (tehlike) halinde olsun, fiilen savaş durumunda olsun kılınan 

korku namazı ve verilen ruhsatlar bu hallere mahsustur. Korku geçince, sa-

vaş sona erince ruhsatlar da biter, namaz normal hallerdeki şartlarına uygun 

ve tam olarak kılınır127. 

 

X. BAYRAM NAMAZI  

"Şüphesiz biz sana bitip tükenmez nimetler verdik. Şimdi sen rabbin için na-

maz kıl ve kurban kes!"128  

                                                 
124 Heyet, Kur'ân Yolu, II, 131. 
125 Muvatta’, Salâtü’l-havf, 1-3; Heyet, Kur'ân Yolu, II, 131. 
126 I, 471. 
127 Bkz. Kur’ân Yolu, II, 132. 
128 Kevser 108/1-2. 
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Kevser sûresinin 2. âyetinde emredilen namazın beş vakit namaz mı, 

bayram namazı mı yoksa mutlak olarak namaz mı olduğu konusunda farklı 

tesbit ve değerlendirmeler vardır. Âyetteki kurbanın da vâcip veya sünnet 

kurban mı yoksa nâfile de dâhil mutlak kurban mı olduğu tartışmalıdır. Bi-

zim de katıldığımız Taberî'nin görüşüne göre âyette vurgulanan husus, belli 

bir namaz ve kurban olmayıp bütün namaz ve kurban ibadetlerinin, yalnızca 

Allah’a, bütün nimetlerin sahibine özgü kılınması, yalnızca rabbe ibadet 

edilmesidir129. 

“Kurban kes” diye çevirdiğimiz cümleye, “Namaz kılarken göğsün kıb-

leye dönük olsun, tekbirlerde ellerini göğüs hizasına kadar kaldır” mânâları 

da verilmiştir130.  

 

XI. TEHECCÜD NAMAZI ve İLGİLİ ÂYETLER  

Teheccüd namazı, yatsı namazı ile sabah namazı vakitleri arasında ve 

teravih namazları dışında kılınan nafile namazların genel adıdır.  

İlk dönemlerde kılınan ve yukarıda açıklanan namazın dışında Müz-

zemmil sûresinin “Ey örtünüp bürünen (Resûlüm)! Birazı hariç geceleri kalk 

namaz kıl. Gecenin yarısını kıl. Yahut bunu biraz azalt veya çoğalt ve 

Kur’an’ı yavaş yavaş, tane tane oku; Şüphesiz biz sana ağır bir söz (Kur’ân) 

vahy edeceğiz (1–6)”; meâlindeki âyetleri inince 2. âyette Hz. Peygamber’e 

(s.a.v.) gecenin büyük bir kısmını ibadetle geçirmesi emredilmiş; 3 ve 4. âyet-

lerde ibadet süresinin miktarı gecenin yarısı veya daha azı yahut biraz fazla-

sı olarak tayin edilmiştir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ibadete çok önem vermiş 

ve buyurmuşlardır ki: “Farz namazlardan sonra en faziletli namaz gece na-

mazıdır”131. Nitekim bu namazı eda ederken uzun süre ayakta kaldıkları için 

hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem de ashâb’ının ayaklarının şiştiği bildiril-

mektedir.  

Yukarıda meâllerini verdiğimiz âyetlerin yanında “Geceleyin de kalk, 

sana mahsus fazla bir namaz olarak teheccüt namazı kıl. Umulur ki Rabbin 

seni bir Makam-ı Mahmûd’a gönderir”132 meâlindeki âyet-i kerîmelerde Hz. 

Peygamber’e hitaben açık bir şekilde gecenin belli bir saatinde kalkıp namaz 

                                                 
129 Farklı görüşler için bkz. Taberî, XXX, 210-212; Elmalılı, HDKD.,IX, 6193-6208; Heyet, 

Kur’ân Yolu, V, 700-7001. 
130 Şevkânî, V, 489. 
131 Müslim, Siyâm, 38; Tirmizî, Salât, 207. 
132 İsrâ 17/79. 
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kılmasının emredilmiş olması bu namazın onun hakkında farz olduğuna 

delâlet eder133. Nitekim Hicretten biraz önce (1,5 yıl) İsrâ ve Mirâc esnasında 

günde beş vakit namaz farz kılınınca bu yükümlülük Hz. Peygamber’e 

(s.a.v.) mahsus olarak devam etmiş, ümmeti için de sünnet kabul edilmiş-

tir134.  

Uygulamada gece namaza kalkma ve istenen vakti tesbit etme husu-

sunda zorluk ortaya çıkınca yükümlülük hafifletilmiştir. Nitekim Müzzem-

mil sûresinin 20. âyetinde, gecenin üçte ikisine yakını, yarısı, üçte biri olarak 

uygulandığı bildirilmiş, Allah Teâlâ'nin bu hususta yaşanan zorluğu bildiği 

ve mü’minleri bağışladığı haber verilmiştir. Âyetin meâli şöyledir:  

"Senin, gecenin üçte ikisine yakın kısmını, yarısını, üçte birini ibadetle 

geçirdiğini ve beraberinde bulunanlardan bir grubun da (böyle yaptığını) 

rabbin elbette bilir. Geceyi ve gündüzü belirleyen ancak Allah’tır. O, sizin 

vakti tesbit edemeyeceğinizi bilmektedir. Bu yüzden de sizi bağışlamıştır. 

Artık Kur’ân’dan kolayınıza geleni okuyun. Allah bilmektedir ki içinizde 

hastalar bulunacak, bir kısmınız Allah’ın lutfundan rızık aramak üzere yer-

yüzünde yol tepecek, diğerleri de Allah yolunda çarpışacaktır. O halde 

Kur’ân’dan kolayınıza geleni okuyun. Namazı kılın, zekâtı ödeyin, Allah’a 

güzel bir borç verin. Kendiniz için önceden ne iyilik hazırlarsanız Allah ka-

tında onu bulursunuz; hem de daha iyi ve mükâfatça daha büyük olmak 

üzere. Allah’tan bağışlanmayı dileyin, şüphesiz Allah çok bağışlayıcı çok 

esirgeyicidir." 

Müfessirler “Artık Kur’ân’dan kolayınıza geleni okuyun” meâlindeki 

bölümü iki türlü yorumlamışlardır: a) Geceleri kolayınıza gelen miktarda te-

heccüt namazı kılın; b) Gece namazında Kur’ân’dan kolayınıza gelen mik-

tarda okuyun135. Birinci yoruma göre mü’minler geceleyin belli bir vakte bağ-

lı kalmadan ve farz olmaksızın kalkıp kolaylarına geldiği miktarda nafile 

namaz kılarlar; ikinci yoruma göre ise gece kalkıp kıldıkları namazda 

Kur’ân’dan kolaylarına gelen miktarda ve kolay gelen âyetleri okurlar. Bu-

nunla birlikte bu cümleyi, namazla alâkası olmaksızın, “Sadece Kur’ân’dan 

kolayınıza gelen miktarı okuyun” şeklinde yorumlamak da mümkündür136. 

                                                 
133 Krş. Zâriyât 51/17-18. 
134 İbn Âşûr, Muhammed et-Tâhir, et-Tahrîr vet-Tenvîr, Tunus, ty., XXIX, 258; Heyet, 

Kur'ân Yolu, V, 486; krş. İsrâ 17/79. 
135 Bkz. Şevkânî, V, 312–372; İbn Âşûr, XXIX, 283–284 
136 Bkz. İbnü’l-Arabî, Ebû Bekir, Ahkâmu'l-Kur'ân, Beyrut, 1987, IV, 1881; Heyet, Kur'ân 

Yolu, V, 489.  
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Hastalık, geçim temini için veya başka maksatlarla yapılan yolculuk, va-

tan savunması, özgürlük, bağımsızlık vb. yüce amaçlarla cihadda bulunmak 

gibi mazeretlerden dolayı Allah Teâlâ kullarına kolaylık lutfetmiş, 

mü’minlerin gece kalkıp kolaylarına geldiği miktarda namaz kılmaları farz 

değil, mendup kılınmıştır137. 

Müfessirler genellikle burada geçen, “Namazı kılın, zekâtı verin” cümle-

sindeki namazı beş vakit namaz, zekâtı da farz olan zekât olarak yorumla-

mışlarsa da sûrenin tamamının Mekke döneminde inen ilk sûrelerden oldu-

ğunu dikkate alırsak bu yoruma katılmak mümkün değildir. Çünkü beş va-

kit namaz bundan yıllar sonra farz kılınmıştır. Buna göre âyette, İslâm’ın beş 

temel şartından ikisini teşkil eden namaz ve zekât ibadetlerine ilişkin yü-

kümlülük bilincini oluşturmanın ve bunların ilk uygulamalarını başlatmanın 

amaçlandığı söylenebilir138. 

Bazı ilim adamları Mirâc olayından önce farz namaz olmamakla birlikte 

gece namazının emredildiğini, ancak bunun miktar ve hududunun belirlen-

memiş olduğunu, bildirmişlerdir. el-Harbî, ilk defa, sabah ve akşam namaz-

larının ikişer rek’at olarak farz kılındığını söylemiştir. Şâfiî’nin bazı ilim 

adamlarından nakline göre başlangıçta gece namazı farz kılınmıştı, ancak “O 

halde Kur’ân’dan kolayınıza geleni okuyun” meâlindeki âyet inince bu far-

ziyet nesh edilmiştir. Bununla birlikte gecenin bir kısmında kalkmak farz 

olmuştur. Beş vakit namaz farz kılınınca bu da nesh edilmiştir139.  

 

XII. NAMAZIN KILINIŞ ŞEKLİ 

Kur’ân'da namazın kılınış şekli ile ilgili açık ve ayrıntılı bilgi verilme-

mektedir. Ancak abdest 140 , kıble 141 , kıyam 142 , kıraat 143 , rükû ve secde 144 , 

ka'de145 gibi namazın bazı şartlarına işaret edilmiştir. Ayrıca yolculukta ve 

düşman tehlikesinin bulunması hallerinde namazın kısaltılabileceğine, yani 

                                                 
137 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 489. 
138 Bilgi için bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, V, 484–490 
139.Bkz. İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, I, 393.  
140 Mâide 5/6. 
141 Bakara 2/144. 
142 Bakara 2/238. 
143 Müzzemmil 73/20. 
144 Hac 22/77. 
145 Âl-i İmrân 3/ 191. 
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dört rek’atlı namazların iki rek’at olarak kılınması hususuna yer verilmiş, 

korku namazının kılınış şekli de bir dereceye kadar açıklanmıştır.146.  

Hz. Peygamber de "Namazı benden gördüğünüz gibi kılın"147 diyerek 

namazların rek'at sayılarını ve kılınış şeklini uygulamalarıyla öğretip açık-

lamış, kendisine bu konuda soru soran bir kişiye, "İki gün bizimle birlikte 

namaz kıl" diyerek onu uygulamalı olarak öğrenmeye yönlendirmiştir148. 

 

XIII. ZAMAN İÇİNDE MEYDANA GELEN SAPMALAR 

Tarihî seyirde Ehl-i sünnet’in namazla ilgili uygulamalarında Asr-ı Saa-

det’teki uygulamalardan herhangi bir farklılığı ve sapması görülmemektedir. 

Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) ümmetine kolaylık olsun diye bazen korku ve 

sefer olmaksızın Medine’de öğle namazı ile ikindi namazını; akşam namazı 

ile de yatsı namazını cem‘ ederek kıldığı halde149 Ehl-i sünnet’in bir kısmı 

sadece hac esnasında bunu uygularken bir kısmı da sadece seferde ve hacda 

uygulamaktadır. Oysa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu uygulamasına bugün 

daha çok ihtiyaç vardır. Özellikle zaruri hallerde bu uygulamaya izin veril-

melidir. 

Bir de son zamanlarda ortaya çıkan ve kendilerine “meâlciler” denilen 

grubun da namazı nasıl kıldıkları bilinmemektedir. Bunu kendilerine sordu-

ğumuzda “biz namazı ikame ediyoruz” diyerek cevap veriyorlar. Fakat nasıl 

ikame ettiklerini açıklamadıkları için durum bizce bilinmemektedir. 

Şia’nın kollarından İsmâîliyye’nin iki dalı olan Müsta’liye ve Nizâri-

ye’de sapmalar görülmektedir. Müsta’lîlerin, “cemaathane” dedikleri ibadet 

mahallinde beş vakit namazı cem‘ ederek üç vakitte kılmalarına karşılık, Ni-

zarilerin yine“ cemaathane” adını verdikleri ibadethanede kıldıkları nama-

zın İslâmî bir ibadetten öte bir tefekkür şeklinde olduğu bildirilmektedir.”150  

“Bahâîlere göre de namaz, ferdî olarak sabah, öğle ve akşam samimî bir 

kalple Allah’ı anmaktır.”151 

                                                 
146 Nisâ 4/101-103. 
147 Buhârî, Ezan, 18; Dârimî, Ebû Muhammed Abdillah b. Abdirrahmân, Sünen, İstan-

bul, 1981, "Şalât", 42. 
148 Müslim, Mesâcid, 178; İbn Mâce, Ebû Abdillah Muhammed b. Yezîd, Sünen, İstan-

bul, 1981, "Mevâkîtü'ş-şalât", 1; Nesâî, "Mevâkîtü'ş-şalât", 7. 
149 Bkz. Müslim, Salâtü'l-müsafırîn, 46-48, 49-50. 
150 Öz Mustafa, İsmâîlîlik, İslâm’da İnanç, İbadet ve Günlük Yaşayış Ansiklopedisi, (İFAV 

Ansiklopedisi), İstanbul, 1997, II, 440. 
151 Fığlalı, Ethem Rûhî, Bahaîlik, DİA, IV, 467. 
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Kadiyânîlerde ise “namaz ve oruç konusunda, belli kelimeleri söyleme-

nin ve belli süre aç kalmanın namaz ve oruç olmadığı, Allah’ın huzurunda 

kaybolmanın asıl ibadet olduğu fikirleri benimsenerek tasavvufî bir havaya 

büründürülmüştür.”152  

Yüce Allah’ın bize doğru yolu göstermesi ve o yolda yürümeyi nasip 

etmesi; yanlış yolu da gösterip ondan sakınması dileği ile. 

 

                                                 
152 Fığlalı, Ethem Rûhî, Kadiyânîlik, İzmir, 1986, 118. 



 

 

 

MÜZAKERE 

 

Doç. Dr. Fethi Ahmet POLAT 

 

Sayın başkan, kıymetli hocalarım, değerli dinleyiciler. Hepinizi hürmet-

le selamlıyorum. 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı’na tertip ettikleri bu önemli toplantı için 

takdirlerimi ve teşekkürlerimi sunuyor, hayırlara vesile olan bir toplantı ge-

çirilmesini temenni ediyorum. 

Sadrettin Gümüş Bey’in tebliğinden oldukça istifade ettiğimi, bu sebeple 

kendilerine teşekkür borçlu olduğumu ifade ederek sözlerime başlamak isti-

yorum. Elbette her tebliğ ele aldığı konuyu belirli oranda açıklığa kavuşturur 

ve çoğu zaman bir iddia da taşır; bununla birlikte bir tebliğin ele aldığı ko-

nularla ilgili bütün tartışmaları ihata etmesi ya da ihata ettiği tartışmalarda 

son sözü söylemesi mümkün olmaz. Dolayısıyla burada dile getireceğim gö-

rüşler, söz konusu tebliğe kişisel anlamda bir katkı yapmak ve mümkünse 

konunun daha başka yönlerine ışık tutmak amacındadır. Ayrıca tebliğ yakın 

bir zamanda elime geçtiğinden, tebliği gerek teknik anlamda gerekse kay-

naklar itibarıyla fazla bir incelemeye tâbî tutamadığımı da belirtmek isterim. 

Kur’ân’da beş vakit namazın bulunduğuna dair tespitler bana göre teb-

liğin en güçlü yanlarından biridir. Malum olduğu üzere Kur’ân’da sadece üç 

vakit namazın bulunduğu, diğer vakitlerin bunlara daha sonra ilave edildiği 

iddia edilmektedir. Bu açıdan tebliğ önemli bir referans olacaktır. Ayrıca 

namazların cem‘i konusunda hocam oldukça cesur davranmış ve zorunlu 

hallerde namazın cem‘ edilebileceğini ifade etmiş. Doğrusu bu fikirlere ula-

şırken Kur’ân’da farz namazların vakitlerini üç ile sınırlayan görüşlerin etki-

                                                 
 S. Ü. İlahiyat Fakültesi, fapolat@hotmail.com 
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si altında mı kalınmıştır, yoksa sadece sünnetteki beyanlar mı esas alınmıştır, 

bilemiyoruz.  

Tebliğ iki başlıktan oluşuyor, keşke başlığın ilk kısmı olan ‘Kur’ân’da 

Namazın Asr-ı Saadet’teki Yorumu’ kısmı şu iki ana başlık altında işlenebil-

seydi; şekil itibarıyla Kur’ân’da namaz ve nitelik itibarıyla Kur’ân’da namaz. 

O zaman hem sunum hem tasnif hem de dinleyenler üzerindeki etki bakı-

mından daha güzel olurdu. Sanırım bu şekilde bir tasnif, meselenin karanlık-

ta kalan noktalarına ışık tutulması açısından da yol gösterici olurdu.  

Namazı ikame etmek, elbette ki namaz kılmaktan daha fazlasını ifade 

eder. O sebeple Kur’ân’da namaz kılmak kahir ekseriyetle ikame etmek mas-

tarıyla ifade edilmiştir. Namazın ikamesi ta‘dil-i erkâna uygun namaz kılın-

masını anlattığı gibi namaz kılmayı mümkün kılan her şartı da ifade etmek-

tedir. Meselâ, namaz cemaatle kılındığında daha bir anlamlıdır ve bu açıdan 

namazın ikamesi, namaz için gerekli olan idari düzenlemelerin de yapılması 

anlamına gelir. Dolayısıyla bu terkip idari sorumluluğa işaret eder.  

Weber’in ifadesiyle dindar bir toplum için ateizm, o toplumun dün-

yevîleşmesi kadar tehlikeli değildir; çünkü ateizme karşı dindar toplumun 

refleksleri harekete geçer, tepki gösterir. Ne var ki dünyevîleşen bir dindar 

toplum dinî duyarlılıklarını zamanla kaybettiği için farkında olmadan bir 

yozlaşma sürecine girer. Mesai saatleri namaz vakitlerine göre ayarlanmadı-

ğında, dindar toplum zaman içerisinde önce cemaatle, daha sonra bireysel 

olarak namaz kılmayı terk edebilir; oysa bu toplum namaz kılınmaması yö-

nünde açık bir yasaklamayla karşılaşmış olsalardı buna doğrudan tepki 

vermeleri daha kolay olurdu. Namazın ikamesi aynı zamanda aile içindeki 

sorumluluklara da işaret eder. Namazın ikamesi sadece şekil şartları dikkate 

alınmış bir namaz kılma seremonisinden daha öte anlamlara, yani işin rûhî, 

zevkî boyutlarına da işaret eder.  

Ayrıca namazla ilgili diğer bazı âyetlerde namaza zihnen ve bedenen 

hazırlık yapılmasına işaret eden hususlar da bulunmaktadır. Sarhoş halde 

iken namaza yaklaşılmamasını istemek,1 hayatın zorlukları karşısında sabır 

ve namazla yardım dilemek2 ve aşırılıkların muhtelif uçları arasında gidip 

gelen insanoğlunu dingin, mutedil bir ruh yapısına kavuşturmak3 namazın 

                                                 
1 Nisa 4/43. 
2 Bakara 2/45. 
3 Me‘âric 70/19-23. 
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bu yanını bize gösterir. Doğrusu konuyla ilgili daha pek çok şey söylemek 

mümkündür; ancak bir müzakere ölçeğinde bu kadarıyla yetiniyoruz. 

Mademki insan kelimelerle düşünüyor, kavramlarla zihin dünyasını 

oluşturuyor, o zaman kelimelerin ve kavramların doğru anlamlarına ulaş-

mak zorundayız. Dolayısıyla Kur’ân’daki kavramları kendi tarihsel bağlam-

ları içerisinde anlamlandırmalı, daha sonra güncel konuları bu anlamlar 

müvacehesinde ele alıp değerlendirmeliyiz. Bu çerçeveden bakıldığında şu-

nu söylemek durumundayız: 

Öncelikle ‘salât’ kavramının, gerek lügavî gerekse terminolojik anlamda 

Kur’ân’ın hangi âyetlerinde geçtiğini tespit etmek gerekir. Kronolojik bir 

okuma yoluyla bu tespit yapıldığında hem âyetlerin doğru tercümeleri ya-

pılmış olur –meselâ müşriklerle ilgili bağlamda da salât geçiyor mü’minlerle 

ilgili bağlamda da, nerde hangi karşılığı vereceğiz- hem de Kur’ân’ın anlam-

ları üzerinde herhangi bir bilim dalının ya da düşüncenin anlamları yönlen-

dirici baskısından uzak kalınmış olur. 

İkinci olarak, Kur’ân’da namaz kılmakla ilgili mücerred fiil kökü ile 

‘ikāmetu’s-salât’tan ayrı olarak ‘muhâfezatu’s-salât’, ‘devâmu’s-salât’ ve 

‘huşû‘u’s-salât’ terkipleriyle ifade edebileceğimiz kullanımlar yer almakta-

dır. Bu terkiplerin her biri, bulundukları bağlama uygun olarak farklı 

mânâlar ihtiva ederler. Malum olduğu üzere Kur’ân bir dil mucizesi olarak 

öne çıkan ilahî kelâmdır. Bu kelâmda herhangi bir harf ya da kelimenin yer 

değiştirmesi, bir konunun farklı ifade biçimleriyle dile getirilmesi, mutlaka 

konunun farklı bir yönüne işaret etmek içindir.  

Meselâ, İblis’in Âdem’e secde etmeyişi Kur’ân’da sekiz yerde anlatılmış, 

anlatıldığı her yerde konunun farklı bir özelliği dikkatlere sunulmuştur. Bu 

açıdan Kur’ân’da lüzumsuz tekrarlar yoktur, hatta aynı ifade kalıpları içeri-

sinde yapılan tekrarlar için bile ulemanın muhtelif mülahazaları olmuştur. 

Dolayısıyla namazın kılınma biçimiyle ilgili bu beş farklı ifade biçimi, nama-

zın farklı yönlerini ele almaktadır. Meselâ, namazın muhafaza edilmesi, na-

maz kılmadaki sürekliliğe işaret ettiği gibi namazın, namazı kılanı muhafaza 

etmesine de işaret eder. Güncel bir tabirle söylemek gerekirse biz namazı 

kıldığımız gibi namaz da bizi kılar. Ona gösterdiğimiz özen, aslında kendi-

mize gösterdiğimiz özendir. Onu ikame etmedeki düzenimiz, titizliğimiz, 

hassasiyetimiz, duygusallığımız, aslında kendi dünyamızı kurma yönündeki 

adımlardan ibarettir.  
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Esasen tüm ibadetler için aynı şey söz konusudur ve ibadetlerin insanı 

inşa eden yönleri olarak görülmesi gereken bu hususiyetleri ciddi çalışmaları 

hak edecek kadar bakir ve de önemli bir konudur. Dolayısıyla tebliğde na-

mazla ilgili Kur’ânî emirlerin ahlakî arka planı hakkında bir başlık açılması 

ve konunun bir de bu yönüyle ele alınması uygun olacaktır. Ayrıca sadece 

bununla da yetinilmemeli, namazın sosyo-kültürel yönleri, toplumsal yapı-

daki rolü gibi birçok yansıma alanı, en azından âyetler çerçevesinde kalmak 

şartıyla, tekrar ele alınmalıdır. 

Kur’ân’da namazın şekil şartlarına dair pek çok âyetin bulunduğu ma-

lumdur; ancak bu şartların, namazın ikamesi için yeterli olup olmadığı öte-

den beri tartışılmıştır. Tebliğde, mealciler denen grubun namazı ikame ettik-

lerini dile getirdikleri, ancak bununla ne kast ettiklerinin tam olarak biline-

mediği belirtilmiştir. Doğrusu bu kısımlarda sayın hocamın ne kast ettiğini 

tam olarak anlayamadım. Kişisel kanaatim, adına mealciler denen homojen 

bir grup olmadığı yönündedir. Başkaları tarafından kendilerine mealci adı 

verilen tanıdıklarım var –kaldı ki onlar kendilerine Kur’âncı derler– ve onlar 

da namazı ikame ettiklerini söylemektedirler. Buna rağmen hiç birisi bizim 

kıldığımız namazdan farklı bir namaz kılmamaktadır.  

Türkiye’de 80’lerden sonra ortaya çıkan ve kısmen sünneti dışlayan bir 

meal okuma hareketinin var olduğunu yadsımıyorum. Muhtemelen sünneti 

dışlayan bu kesim, namazla ilgili kabulü zor bir takım iddialar da ileri sür-

müşlerdir; ne var ki bu hareket içerisinde yer alan ve sayı itibarıyla son dere-

ce az olan bazı kimselerin bütün bir grubu temsil ettiğini düşünmüyorum. 

Meselâ, Kur’ân’daki salât ifadesini dua anlamında kabul ederek salâtı ikame 

etmeyi dua etmek anlamında görenlerin çok az olduğunu, bugün için de bu 

görüşün herhangi bir müntesibi bulunmadığını düşünüyorum. Bu ve buna 

benzer nevzuhur iddialar, yazıya dökülmeden ya da bir grubun herkesçe bi-

linen görüşleri olarak neşv ü nema bulmadan, herhalde değerlendirmeye 

alınmamalıdır. 

Kaza namazlarında ulema âyetlerden herhangi bir nassa dayanmıyor. 

Oruçtan kıyas yapıyorlar ve birkaç rivayeti delil gösteriyorlar. Oysa ibadet-

lerde kıyas olmamalı. Hz. Peygamber’in Kur’ân’ı beyan görevi vardır ve 

ibadetler söz konusu olduğunda bu görevin açık bir şekilde icrası beklenir. 

Dolayısıyla kaza namazlarıyla ilgili ya bir Kur’ânî delile ya da sünnetten açık 

bir uygulamaya dayanılması gerekir. Dolayısıyla bugün kimileri tarafından 

namazlarla ilgili en önemli sapmalardan birisi olarak görülebilecek bu husu-

sun tebliğde detaylı bir şekilde ele alınması uygun olurdu. Bu hususta önem-
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li bir sapma olarak gördüğümüz devir meselesine de temas edilmesi gerekir. 

Bana göre namazla ilgili en önemli sapmalardan birisi budur ve vekâlet yo-

luyla, hem de bir ölünün ardından kılınmamış namazların eda edilmesi, di-

nen herhangi bir delile dayanmadığı gibi insanların ibadet etme iradelerini 

de gevşetmektedir. 

Kur’ân’da namazla ilgili önemli olduğunu düşündüğümüz Bakara 142–

143. âyetlerine de dikkat çekmek isteriz. Rabbimiz şöyle buyurmaktadır: “İn-

sanlardan beyinsiz takımı diyeceklerdir ki: ‘Yönelmekte oldukları kıblelerinden bun-

ları (Müslümanları) vazgeçiren nedir?’ De ki: ‘Doğu da Allah’ındır, batı da! O dile-

diğini doğru yola ulaştırır. Böylece biz sizi, orta yolda/denge unsuru bir ümmet kıl-

dık ki, insanlar üzerinde şahitler/denetçiler olasınız; Peygamber de sizin üzerinizde 

denetçi/şâhit olsun.’ (Ey Peygamber!) Başlangıçta yöneldiğin yeri kıble yapmamızın 

(sonra da onu Kâ‘be’ye çevirmemizin) nedeni, Peygamber’in izinden gideceklerle, 

ökçeleri üzeri gerisingeri dönecekleri birbirlerinden ayırt etmek içindir. Gerçi bu ağır 

bir imtihandır; fakat Allah’ın, kendilerini doğruya ulaştırdığı kimseler için değil! Bir 

de hiç kuşkusuz Allah, sizin imanlarınızı (önceki kıbleye/Kudüs’e doğru kıldığınız 

namazlarınızı) boşa götürmeyecektir; çünkü Allah insanlara sonsuz şefkat ve mer-

hamet sahibidir.”  

Bu âyetlerde çok açık bir şekilde namaz, ‘iman’ olarak isimlendirilmiştir 

ki bu ifadeler, namazın iman-amel ilişkisi tartışmasında nerede durduğunu 

göstermesi açısından önemlidir. Dolayısıyla namazın imandan bir cüz olup 

olmadığı, namaz kılmayan kimselere mü’min denilip denilemeyeceği mese-

lesi tebliğde ele alınsaydı, belki de bu konuda gevşeklik gösterenlere karşı 

yeni bir ikaz olarak işlev görürdü. 

Tebliğde işaret edilmesini gerektiğini düşündüğümüz bir husus da na-

mazların cemaatle kılınmasına yönelik Kur’ânî mesajdır. Bakara sûresi 43. 

âyette şöyle buyrulmaktadır: “Namazı ikame edin, zekâtı hakkıyla verin ve rükû 

edenlerle birlikte rükû edin.” Ayrıca konuyla ilgili herkesin malumu olan pek 

çok hadis de bulunmaktadır. Belki de böylesi bir toplantıda cemaatle nama-

zın önemine –tebliğde Cuma namazı özelinde bu vurgu görülmektedir– 

vurgu yapmak daha bir güzel olacaktır. 

Esas itibarıyla namaz, kulun Allah ile kurduğu sürekli diyaloğun adıdır. 

Günde beş defa Allah ile diyalog Kur’ân bir kulun bu diyaloğun gereklerine 

uyması ve bu zihin, ruh ve beden temizliğini günün diğer saatlerinde de 

muhafaza etmesi tabiîdir. Bununla birlikte günümüz Müslümanlarının söz 

konusu diyaloğun gereklerine çok da fazla uymadıkları gözlenmektedir. 
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Esasen bu durum Hz. Peygamber döneminde müşrikler hakkında inen âyet-

lerde de anlatılmaktaydı. Adına namaz dediğimiz ibadet şekli, Hz. Nuh’tan 

bu yana bilinmekteydi. Hz. İbrahim : "Ya Rabbi beni ve zürriyetimi şu namazı 

dosdoğru kılan kişiler et!" derken kullandığı "şu namaz" ifadesi, Hz. Nuh zama-

nından beri sürekli kılına gelen namazdı. Tebliğde de vurgulandığı gibi 

müşrikler de bu geleneğin bozuk şeklini icra etmekteydiler. Ancak Kur’ân 

bu namazı, sadece şeklen namaz olarak nitelemekte, yansımaları hayatta gö-

rülmeyen kuru ibadetler olarak resmetmektedir. Hatta buna benzer namaz-

ların bir paçavra olarak kimilerinin yüzlerine vurulacağını haber vermekte-

dir. Namaz kılan insanların serd ettikleri bu çelişkili durum günümüzde ne-

redeyse vakay-i adiyeden olmuştur. 

Doğrusu tebliğin iki ana başlığı bulunmaktadır. Başlığın ilk kısmı olan 

‘Kur’ân’da Namazın Asr-ı Saadet’teki Yorumu’ kısmı detaylı bir şekilde ele 

alınmış olsa da ikinci kısmı olan ‘Zaman İçinde Meydana Gelen Değişiklikler 

ve Sapmalar’ sadece bir sayfada anlatılmaya çalışılmaktadır. Oysa bu kısmın 

daha geniş bir perspektifte ele alınması ve şekil şartları dışında namazın ni-

teliksel hususlarını da irdelenmesi gerekirdi. Namaz tarafından inşa edilen 

bir mü’min modelinin bugün İslâm Dünyası’nda niçin nadiren görüldüğü 

sorusu, oldukça ivedi bir soru ve oldukça ciddi bir sorundur. 

Cuma namazıyla ilgili birçok tartışma da vardır ki bu tartışmaların çö-

zümüne dair doğrudan ilgili âyetlerden deliller bulunulabilir. Meselâ, kadın-

ların Cuma namazı kılıp kılamayacakları, devlet başkanının Cuma namazı 

kıldırma zorunluluğu, Dâru’l-Harb’de Cuma kılmanın imkânı gibi konular-

da tebliğe ilavelerde bulunulması uygun düşerdi. Hatta daha dün 

(17.10.2008) televizyon kanallarında Âmine Muhsin Vedûd’un İngiltere’de 

kadın-erkek cemaate Cuma namazı kıldırdığına dair haberler verilmekteydi. 

Bu bile başlı başına bir sapmadır geleneksel yaklaşım açısından. 

Yine nafile namazlar hakkında tebliğde yetersiz kaldığını düşündüğü-

müz noktalar bulunmaktadır. Meselâ, gerek tarihte gerekse günümüzde bu 

konuda çeşitli sapmaların yaşandığı vakidir. Hatta Hz. Peygamber döne-

minde bile bu tür sapmaların emareleri görülmüş, ancak Hz. Peygamber 

bunların önüne set çekmiştir. Peygamber Efendimiz bütün gece uyumayıp 

namaz kılan sahâbîlerini ikaz etmiş, bunun vücudu yorgun düşüreceğini 

dikkate alarak bütün gece ibadet etmeyi doğru bulmamıştır. Resûl-i Ekrem 

sallallahu aleyhi ve sellem genç sahâbîsi Abdullah b. Amr b. Âs’ın kendini 

hırpalarcasına ibadet etmesini yasaklamıştır. İnsanların, dünyayı tümüyle 

bir kenara bırakıp kendilerini sadece dine adamaları, yani ruhbanca bir ha-
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yat yaşamaları, bu münasebetle sürekli her gece teheccüd kılıp onlarca, yüz-

lerce rekât nafile namaz kılmaları, herhalde bir tür sapmadır ve bu sapmanın 

din algısında daha başka sapmaları tetiklediği bir vakıadır. Bu sapmanın iyi 

niyetlerle yola çıkanlardan sadır olması da sapmayı temize çıkarmamakta-

dır.  

Elbette ki âyet-i kerimede “vücutları yatak yüzü görmeyen”4 ve “geceleri pek 

az uyuyan”5 musallilerden övgüyle bahsediliyor; ancak bunu hayatın sürekli 

bir meşguliyeti olarak görmek doğru değil, diye düşünüyorum. Kimi zaman 

muvakkaten yapılan övgüye layık davranışları hayatın her anı için vazge-

çilmez olarak görürseniz, o zaman hayatın diğer yanlarına dair övülen dav-

ranışları ihmal etmiş olursunuz. Dolayısıyla bu tür ifadeleri diğer ifadelerle 

de bir arada değerlendirmek ve dinîmizi ona göre inşa etmek durumunda-

yız. Yeri gelmişken, sayın hocamız, namazı belli bir takım kelimeler söyle-

mekten daha fazla bir şey olarak gören ve esas önemli olanın Allah’ta kay-

bolmak olduğunu iddia eden Kadıyanileri tasavvufî bir havaya bürünmekle 

suçlamaktadır. Bu ifadeler elbette bütün mutasavvıfları kapsamamaktadır; 

ancak bu düşüncede olan mutasavvıflar olduğunu da ihsas etmektedir ki, bu 

meselenin de geniş bir şekilde ele alınması uygun olur kanaatindeyim. 

Tebliğde teknik açıdan bile olsa ele alınmayan bir başka konu namaz-

larda Kâ‘be’ye yönelmekle ilgili âyetlerin tahlilidir. Doğrusu Kâ‘be’ye yö-

nelmek kuru bir yöneliş dışında dinî, siyasî ve içtimaî pek çok hususa da işa-

ret eder. Konunun bu açıdan ele alınmasında fayda vardır. Meselâ, hac iba-

deti konusunda kaleme alınmış pek çok eser bulunmakta ise de Ali Şeria-

ti’nin konuyla ilgili telifi, İslâm ümmeti için pek çok yeni açılıma vesile ol-

muştur. 

Yine tebliğde ele alınmayan konulardan birisi, bugün Türkiye’de de 

ciddi münakaşaların kaynağı olan cemevleri ve burada icra edilen semah 

ayinidir. Kur’ân’da bu kadar âyet varken kimi alevi vatandaşlarımızın sema 

ayinini namaza, cemevlerini de camilere alternatif göstermesi ne tür bir bilgi 

yanlışıdır, onun da ele alınması gerekirdi. Ayrıca bu çerçevede ele alınmasını 

zorunlu gördüğümüz hususlardan birisi, namaz kıldırmak için resmî görev-

lilerin tayiniyle ilgili tartışmalara değinilmesi, bu bağlamda özel bir dinî mü-

essese kurulup kurulamayacağına dair kaynaklarda ne tür tartışmaların ya-

pıldığına işaret edilmesiydi. 

                                                 
4 Secde 32/16. 
5 Zâriyât 51/17. 
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Namaz söz konusu olduğunda gündeme gelen tartışmalardan birisi de 

namaz kılmayanlar hakkında kimi fakihlerin öngördükleri bedenî cezalardır. 

Doğrusu tebliğde bu konuya herhangi bir şekilde işaret edilmiş değildir. Oy-

sa bu durum bir sapma mıdır yoksa gerçekten dinî bir delile mi dayanmak-

tadır, bunun da izahı gerekmektedir. 

Bazı yazarların namaz için gerekli olan abdest hakkında söyledikleri de 

dikkat çekicidir. Bunlara göre abdesti bozan şeyler ikidir; cinsel ilişkide bu-

lunmak ve tuvalete çıkmak. Bunun dışındaki rivayetler Kur’ân’a uygun de-

ğildir. Dolayısıyla bu düşüncede olanlar, namaza bir ön hazırlık olan abdes-

tin de zaman içinde çarpık anlayışlara kurban edildiğini iddia etmektedirler. 

Setr-i avret meselesi de böyledir. Kimilerine göre “namaz için örtünme 

diye bir koşul yoktur. Odasında kendi başına veya eşiyle birlikte namaz kı-

lan biri dilerse çırılçıplak namaz kılabilir. Tanrı bizi elbiselerimize göre de-

ğerlendirmez ve bizim saklamaya çalıştığımız organları yaratan ve çalıştıran 

da kendisi olduğundan onları görmekten mahcup olmaz. Örtünme toplum-

sal bir gereksinim olup kişiyi cinsel ve duygusal ilişkilerde diğerlerinden ko-

ruma amacını güder.” Dolayısıyla Kur’ân’da örtünme ve namaz ilişkisinin 

açık olarak zikredilip zikredilmediği, zikredilmediyse bu şartın hangi delille-

re binaen konulduğunu açıklamakta yarar vardır.  

Tebliğde detaylı olarak ele alınması gerektiğini düşündüğüm bir diğer 

konu da namazlarda okunan sûrelerin anlamını bilip bilmemenin önemidir. 

Elbette ki bu, namazın kabulü için şart değildir; ancak bu şekilde kılınmayan 

namazların Allah Teala tarafından eleştirildiği de izahtan varestedir.6 Kanaa-

timizce namazda okunan sûrelerin mânâlarına vakıf olunması gerektiği ya 

da daha cüretkâr bir adımla namazların, insanların kendi anladıkları dillerle 

ifası, İslâm’ın evrensel yanı göz önüne alınarak tatminkâr gerekçelerle yeni-

den ele alınmalıdır. Bu konu özelinde üzerinde durulması gerektiğini dü-

şündüğümüz bir başka husus da ezan meselesidir. Kur’ân'da anlatıldığına 

göre namaz için çağrı yapıldığında kâfirler bu çağrıyla alay etmekteydiler. 

Cuma namazı için de çağrıda bulunulduğu âyetle sabittir; ancak Kur’ân, 

namaz için belirli bir çağrıyı farz kılmamıştır. Buna dayanan muasır bazı ilim 

adamları, ezanın herhangi bir dilde de okunabileceğini iddia etmiş ve çeşitli 

mahfillerde ciddi anlamda destek de bulmuşlardır. Siyasî otoritenin geçmişte 

bu konuyla ilgili yaptığı tasarruflar da bilinmektedir.  

                                                 
6 Mâûn 5/4-5; Nisâ 4/43. 
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Tebliğde korku namazı ile seferde namaz konusunda kapalı kalan hu-

suslar var. Acaba seferilik korku ile birlikte düşünülmesi gereken bir durum 

mudur, yoksa seferilik diye bir şey yoktur da bu namaz sadece korku halle-

rine mahsus bir korku namazı mıdır? Nitekim seferilik hakkında da bir ta-

kım itirazların olduğu malumdur. 

Kur’ân’da namaz denince, aklıma Kur’ân ve namaz gibi bir başlık da ge-

liveriyor; yani namaz, aslında Kur’ân’ın –yani dinîn- bir parçası durumunda 

olup o bütün içerisinde yer aldığı zaman bir anlam ifade etmektedir. Bütün-

den kopartılan bir namaz, gerçek namaz ile sadece şekilsel anlamda benzeşse 

de nitelik açısından bu namazın gerçek namazla herhangi bir alakası yoktur. 

Aslında bu konularda en ciddi problem, namazın şartlarını ve eda şekil-

lerini belirleyenin sünnet olduğunu kabul edip etmemede yatan yaklaşımdır. 

Tebliğde hedeflenen amaç, Kur’ân metnine sadık sünnete de mutabık olma-

yan okumalarla gerçek anlamda bir namaz olgusuna ulaşılamayacağıdır. 

Oysa bugün namaz hususunda sapma olarak görülen pek çok hareketin tam 

da bu noktada zaaflar içerdiğini, yani sünneti dışarıda bırakmanın yol açtığı 

sakatlıklarla muallel olduğunu görmekteyiz. Tebliğ bu yönlere daha güçlü 

vurgular yapsaydı, Kur’ân’da anlatıldığı şekliyle namazın sünnette neye te-

kabül ettiğini ele alsaydı, çok daha faydalı sonuçlara imza atardı. Doğrusu 

tebliğin başlığının muhtelif ilim dallarına uzanan geniş bir alanı ihata etmesi, 

yukarıda zikredilen pek çok meselenin gündeme getirilmemesi gibi bir so-

nuca yol açmıştır. Ümidimiz, bu ve buna benzer toplantıların sayısının arttı-

rılması ve meselelerin daha spesifik bir tarzda ele alınmasıdır.  

Hazirûna teşekkürlerimi sunuyorum.  

 

 

 

 

 





 

 

 

 

KUR’ÂN ve SÜNNET’TE MESCİD KAVRAMI 

 

Prof. Dr. Nebi BOZKURT 

 

İslâm’ın mabedi genel ve asıl olarak “Mescid” kelimesiyle ifade edilir. 

O, mabed anlamına İslâm’dan önce de kullanılagelen bir sözcüktü. Milattan 

önce V. yüzyıla tarihlenen Yahudi Elephantine papirüslerinde “ibadet yeri” 

anlamında geçmektedir. Milattan önce 1. yüzyılda yaşayan ve “Ölüdeniz 

yazmaları” kendilerine izafe edilen Essenîler’inde ibadet yerlerine mescid 

dedikleri anlaşılıyor. Pedersen Amharice masged –Sami dillerinde yer yer 

“cim” harfi “g” olarak telaffuz edilir- Arapçaya göre teşkil edildiğini söyler. 

Habeş dilinde de “mesgâd” (Mabed, kilise) anlamına kullanılmaktadır.1  

Mescid Arapça dik durmak, eğilmek, yere kapanmak anlamına gelen scd 

kökünden mekân ismi olup secde edilen yer anlamına gelmektedir. Secde in-

sanın daha ilk yaratılışında karşılaştığı bir hürmet, saygı ifadesidir.2 İslâm’ın 

mabetlerine eskiden beri “mescid” denilmesinin sebebi kulun Rabbine en 

yakın olduğu anın secde anı olmasındandır. Hz. Peygamber kulun Allah’a 

en yakın anının secdede iken olduğu, onda duanın çokça yapılmasını ister.3 

Çünkü kul yere kapanıp nefsini en aşağı ettiği, kibrini kırmıştır. Kulun kı-

yamda, rükûda sadece ayakları; secde anında ise yedi uzvu yere değmekte-

dir. Ayrıca secde genel anlamıyla diğer rükünleri de içerir.  

Kur’ân’da mescid tekil ve coğul olarak (mesâcid) şeklinde geçmektedir. 

Tekil kullanımlar daha çok Kâ‘be ve çevresinin kastedildiği el-Mescidü’l-

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, nebibozkurt@mynet.com 
1 M.E.B., İslâm Ansiklopedisi, VIII, 1. 
2 Bkz. el-Bakara 2/34. 
3 Bkz. Müslim, Salât, 215; Müsned, II, 421. 
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haram (Hürmet edilen edilen) sıfat tamamlamasında geçer. Sadece bir âyette 

-İsra âyetinde- el-Mescidü’l-Aksa4 zikredilir. Bununla Kudüs mescidi yani 

Süleyman mabedi kastedilmektedir. Ancak Rumların yenilgiye uğradığı yer 

için kullanılan “en yakın” ifadesine binaen5 onunla kastedilenin Süleyman 

mabedi olmadığını söyleyenler de vardır. İsra sûresinin ilk âyetlerinde sözü 

edilen Yahudilerin yeryüzünde çıkaracakları fesat üzerine onlara ceza olarak 

gönderilen düşmanların içine girip ellerine geçirdikleri her şeyi tahrip ede-

cekleri Mescid ifadesiyle yine Kudüs mescidi (Süleyman Mabedi) kastedil-

mektedir.6  

Kur’ân’da nekra olarak “مسجدا” şeklinde geçtiği bir yerde Dırar mescidi 

kastedilir. Âyetin devamında belirtildiği gibi münafıklar bu mescidi inanan-

lara zarar vermek, inkâr ve mü’minler arasına nifak sokmak amacıyla yap-

mışlardır ve bunun için Allah’a ve Resulüne karşı savaşan adamı beklemek-

tedirler.7 Hz. Peygambere onun içinde asla namaz kılmaması emredilir. İlk 

günden takva üzerine kurulu olan mescide namaz kılmasının daha doğru 

olacağı ifade edilir. “Orada temizlenmeyi seven adamlar vardır.”8 Çoğunlu-

ğun görüşüne göre takva üzerine kurulu mescidle kastedilen Kuba mescidi-

dir. Çünkü Dırar mescidi bu bölgedeydi. Ondan kasdın Mescid-i Nebevî ol-

duğunu söyleyenler de vardır. Sonuç olarak genellenerek içinde Allah’a iba-

det için yapılan tüm mescidlerin bu ifadeye dâhil olduğu söylenmiştir. An-

cak Konyalı Mehmed Vehbi gibi, samimi olarak ibadet kasdıyla yapılan bir 

mescidin hemen yakınına cemaati bölmek, gösteriş vs. ile yapılan mescidleri 

dırar mescidi olarak kabul edenler de vardır. 

Yine bir âyette nekra olarak “مسجدا” şeklinde Ashab-ı Kehf’in durumuna 

vakıf olanların onların kaldıkların mağaranın veya kabirleri üzerine veya 

yanıbaşına yapılan mescidden söz edilmektedir (el-Kehf 18/21). Bu Anadolu 

kümbetlerinde olduğu gibi kabirle mescidin bir arada olma geleneğinin ilk 

örneği kabul edilebilir. 

Kur’ân’da bazı mescid ifadeleri mekân ismi, mimli mastar ve alet ismi 

olarak yorumlanabilir. Araf sûresinde kısa arayla iki defa geçen مسجد كل عند  

ifadesindeki mescid, mekân ismi olarak yorulduğu gibi mimli mastar olarak 

                                                 
4 İsra 17/1. 
5 er-Rum 30/3. 
6 İsra 17/7. 
7 Tevbe 9/107.  
8 Bkz. Tevbe 9/ 108. 
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“secde sırasında” şeklinde de anlaşılabilir. Namaz kıldığınızda yüzünüzü 

Kâ‘be’ye veya “Her secde ettiğinizde yüzlerinizi O’na çevirin ve dinî yalnız 

Allah’a has kılarak O’na yalvarın.” 9. “Ey Âdemoğulları! Her secde edişiniz-

de güzel elbiselerinizi giyin.” veya “Her mescidde hayâ zinetlerinizi takı-

nın.10 şeklinde anlaşılabilir.  

âyetinde geçen mescidleri (mesâcid) üç  11وأن المساجد لل فلا تدعوا مع الله أحدا

şekilde anlamak mümkündür. Âyet: 

1. Namaz kılmak için bina edilen mabetler Allah’ındır. Oralarda Allah’la birlik-

te başka kimseye yalvarmayın. 

2. Secdeler Allah’adır. Onda Allah’la birlikte başka kimseye dua etmeyin. 

3. Secde uzuvları Allah’ındır. Onlarla Allah’tan başkasına secde etmeyin, şek-

linde tercüme edilebilir. 

Çoğul olarak “mesâcid” şeklinde geçtiği 

خرابها في وسعى اسمه فيها يذكر أن الله مساجد منع ممن أظلم ومن  

“Allah’ın mescidlerinde O’nun adının anılmasına engel olan ve onların 

harab olmasına çalışandan daha zalim kim vardır.”12 âyetinde mabed olarak 

mescid kastedilir. 

المساجد في عاكفون وأنتم تباشروهن ولا  “Mescidlerde itikafa girdiğinizde eşleriniz-

le mübaşerette bulunmayın…” 13 âyetlerinde bina olarak mescidler kastedi-

lir. 

..الله مساجد يعمروا أن للمشركين كان ما  Müşriklerin mescidleri imar hakkı olmadığı 

ve الله إلا يخش ولم الزكاة وآتى الصلاة وأقام الآخر واليوم بالل آمن من الله ساجدم يعمر إنما..  onları an-

cak mü’min olanların, Allah’a ve ahiret gününe inanan, namazı dosdoğru kı-

lan, zekâtı veren ve Allah’tan korkanların imar edeceğine dair âyetlerde ge-

çen mesâcidden maksat da bina olarak mescidlerdir. Burada imardan mak-

sadın binasını imar mı yoksa ona devam ederek manevî yönden imar mı ol-

duğu konusunda farklı görüşler vardır.  

Mescid çoğul olarak Kur’ân’da ayrıca, 

                                                 
9 A‘raf 7/29.  
10 A‘raf 7/31. 
11 Cin 72/18. 
12 Bakara 2/114. 
13 Bakara 2/187. 
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. .. كثيرا الله اسم فيها يذكر ومساجد وصلوات وبيع معصوا لهدمت ببعض بعضهم الناس الله دفع ولولا.  

Allah’ın bir kısım insanların kötülüklerini bir kısmı ile defedip önlemese iç-

lerinde adının çokça anıldığı manastırlar, kilise ve havralarla, mescidlerin 

yıkılıp gideceğini belirten âyette14 vahye dayanan diğer dinlerin mabetleriyle 

beraber zikredilir. Allah Teâlâ mü’minlere zulme uğradıkları için savaş için 

izin vermiş, onlara yardım vaat etmiştir. “Onlar başka değil, sırf “ Rabbimiz 

Allahtır” dedikleri için haksız yere yurtlarından çıkarılmışlardır. Âyette ge-

çen “savmaa”, tepesi sivri yüksek bina demektir ki İslâm’dan önce Hristiyan 

manastırlarına bu ad verilirdi. Bî’a kilise demektir. Salâvât (salât)’ın çoğulu 

İbranice saluta (havra)’nın Arabçalaşmış halidir. Âyette الله اسم فيها يذكر ومساجد 

 buyrularak İslâm’ın mabedinde Allah’ın adının gerçek anlamında çokça كثيرا

zikredildiği diğer mabetlerinde aslen bu amaçla yapıldığı halde başka amaç-

larla da kullanıldığı belirtilmek istenmiştir.15 

İslâm’ın mabedi Kur’ân’da ayrıca beyt kelimesiyle de ifade edilir. Beyt 

“bît”, (beyt) Arapçanın atası sayılan Akkadça kökenli bir kelime olup, ev ya-

nında mabet anlamına da kullanılmaktadır. Tabletlerde (ba’’itu ili, ba(-i)-it 

ili) geçen ifade “beytullah” karşılığındadır.16 Ayrıca İbranice bet, beth, beyt, 

bayt, bayıt şeklinde teleffuz edilen kelime de ev anlamınadır. Beyt, bet, beth 

(Yunanca beta) B harfi anlamınadır. Muhtemelen Be harfine bu isim şeklen 

iki odalı eve benzediği için verilmiştir. Ev kelimesinin gecelemek anlamına 

gelen bâte fiilinden türediği ve gecelenen yer anlamına geldiği söylenebilir. 

Türkçe’de benzer anlamda tünek (halk dilinde dünek) gece yani tünden gel-

mektedir. Beytullah denilince Allah’ın evi yerine Allah’a ibadet edilen mabet 

şeklinde anlamak daha uygundur. Kur’ân’da marife olarak geçen el-Beyt 

ifadesiyle -“ehlü’l-beyt” ve “el-beytü’l-ma’mur dışında”- Kâ‘be kastedilir. 

Kâ‘be en eski mabed olduğu için ondan el-Beytü’l atîk olarak söz edilmekte-

dir.17 Allah Teâlâ ona  

السجود والركع والقائمين للطائفين بيتي وطهر شيئا بي تشرك لا أن البيت مكان لإبراهيم بوأنا وإذ    

“Bir zamanlar İbrahim’e beytin yerini hazırlamış ve ona şöyle demiştik: Bana 

hiç bir şeyi ortak koşma, tavaf edenler, ayakta ibadet edecekler rüku ve secdede bulu-

nacaklar için evimi temiz tut” âyetinde18 “evim” diyerek ve “Rabbe hâze’l-

                                                 
14 Hacc 22/40. 
15 Bkz. Elmalılı, V, 3409. 
16 Bkz., von Soden, I, 96, 371. 
17 el-Hac 22/29, 33. 
18 el-Hacc 22/26. 
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beyt” (Bu beytin Rabbi) ifadeleriyle19 kendisine izafe ederek ona büyük bir 

şeref kazandırmıştır. Bu bakımdan orası el-Beytü’l-harâm (saygıya layık ev)20 

olmuştur.  

Zikredilen âyette görüldüğü gibi yeri bizzat Allah Teâlâ’nın işaretiyle 

Hz. İbrahim ve oğlu İsmail tarafından inşa edilmiştir.21  

Kur’ân’da çoğul olarak geçen “büyût”la da genel olarak mescidler kas-

tedilir. Allah Teâlâ, Nur sûresine adını veren âyette nurunu olağan üstü gü-

zel bir teşbihle “nur üstüne nur” saçan bir kandile benzetir. Kendisine ateş 

değmese dahi ışık veren kandil bir takım evlerdedir ki Allah oraların yüksek 

yapılmasına ve içlerinde isminin anılmasına izin vermiştir. Orada sabah ak-

şam O’nu öyle kimseler tesbih ederler ki onları ne ticaret, ne alış-veriş Allah’ı 

anmaktan, namaz kılmaktan ve zekât vermekten alıkoyamaz.22 Âyetde geçen 

evlerden (büyût) maksat da mescidlerdir. İkrime gibi bazı müfessirler, evler-

den maksadın bütün evler olduğunu söylerse de âyetin devamından maksa-

dın mescidler olduğu açıktır.  

Elmalılı’nın ifadesiyle ( بيوت في  ) bir takım evlerde- ya’ni camilerde ki,  

( فيها ويذكر ترفع أن الله أذن ) Allah onların rif’atlandırılmasına- ya’ni binalarının 

diğer evlerden ziyade irtifaı ve kadirlerine ta’zim ile yüksek tutulmasına ve 

içlerinde isminin zikrolunmasına izin verdi–bunlar mescidlerdir, camilerdir. 

(Nur âyetindeki) o mişkat, o misbah, o zücace, o mübarek ağaç, o meyva, o 

yağ, o iykad, o nur üstüne nur, o hidayet bunların içinde temessül eder.23 

Âyetlerde mescidlerle birlikte cemaatten de söz edilmektedir.  

Kur’ân’da yeryüzünde insanların geneli için yapılan ilk beytin Bekke 

(Mekke)’deki ev olduğu bildirilmektedir.24 Kur’ân’da Mekke geçtiği halde 

beytin yapıldığı yer için Bekke denilmesi manidardır. Biz bunu Hristiyanlara 

ve Yahudilere bir işaret olarak görüyoruz. Çünkü Bekke adı ellerindeki kut-

sal kitapta geçmektedir. Mezmurlarda Baca (Beke) vadisindeki beytten söz 

edilmektedir (84/6). Onlar bu kelimeyi insanlardan gizlemeye çalışırlar. Da-

vid Rosinson tarafından hazırlanan Concordance’da başlık olarak BACA’ya 

yer verilmez ama VALLEY (vadi) sözcüğünün geçtiği yerlere baktığımızda 

                                                 
19 Kureyş 106/3. 
20 Maide 5/97. 
21 el-Bakara 2/127; el-Hac 22/26. 
22 Bkz. en-Nur 24/35, 36, 37. 
23 Hak Dinî Kur’ân Dili, V, 3524. 
24 Âl-i İmran 3/96. 
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“dry valley of Baca” (Beke kuru vadisi) ifadesine rastlıyoruz. Kelime Arapça 

Kitab-ı Mukaddes tercümelerinde “Vâdi’l-büke” şekline çevrilip ağlama ve-

ya gözyaşı vadisi olarak tercüme etmişlerdir. Türkçe tercümelerde de böyle-

dir. Mekke Tevrat’ta Paran (Fârân) olarak geçer. Tesniye’nin 33. bölümünün 

başında Allah adamı Musanın İsrail oğullarına son vasiyetinde Rabbin (ışı-

ğının) Turi Sinada doğduğu, Seir’de yükseldiği ve Paran’da parladığı belirti-

lir ki üç büyük peygambere vahiy gelen yerlere işaret edilmektedir. Sonun-

cusu Paran’da parlayacaktır. Bazı müfessirlerimiz de bunu “cibal-i Mekke” 

olarak yorumlamışlardır.  

Beytullah ibaresi Kitab-ı Mukaddes’te Samuel I’in 1. bölümünden itiba-

ren geçmeye başlar. Mezmurlar’da 27. Mezmur (Davud’un Mezmurların-

dan) 4. âyetinde: 

Rabden bir şey diledim, onu ararım: 

Rabbin cemalini görüp,  

Onun mabedinde hayran olmak için,  

Hayatımın bütün günleri Rabbin evinde oturmaktır.  

İbareleri geçmektedir. (Cümle düşüklüğü var gibi. Tercüme aynen alın-

mıştır.) İngilizce tercümelerde House of Lord, Lord’s house, house of prayer 

ifadeleri geçmektedir. İşaya 56. bölüm de âyet 7’den itibaren, evet, onları mu-

kaddes dağıma getireceğim ve onları dua evinde sevindireceğim; mezbahım üzerinde 

yakılan takdimeleri ve kurbanları kabul olacak; çünkü benim evime bütün milletler 

için dua evi denilecektir… deniliyor. Kur’ân’da “Biz, beyti (Kâ‘be’yi) insanlara 

toplanma mahalli ve güvenli bir yer kıldık. Siz de İbrahim’in makamında bir na-

maz yeri edinîn (orada namaz kılın). İbrahim ve İsmail’e: Tavaf edenler, itikâfa gi-

renler, rükû ve secde edenler için evimi temiz tut’ diye emretmiştik”25 âyeti ile 

“Şüphesiz, âlemlere bereket ve hidayet kaynağı olarak insanlar için kurulan ilk ev 

(mâbet), Mekke’deki evdir” âyetlerindeki ifadelerle İşaya (M.Ö. 740- 687 ?)’daki 

bütün milletler için dua evi ifadelerinin anlam benzerliği dikkat çekicidir.  

Mekke Batlamyos haritasında Makoraba olarak geçmektedir. Kelime 

Habeş dilinde mabed anlamına gelen “mikrab”dan gelmektedir. Ümmü’l-

kura’ya Kâ‘be dolayısıyla bu ad verilmiş olmalıdır.  

Hadis kaynaklarında da mescidlerden ve bu anlamda beyt (çoğ. 

büyût)’tan söz edilir.  

                                                 
25 Bakara 2/125. 
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Hz. Peygamber’i diğer peygamberlerden farklı kılan beş hasletten biri 

yeryüzünün kendisi için temiz ve mescid kılınmasıdır. Mescid anlamında 

beyt ifadesi hadislerde de geçmektedir. Bir hadiste “…Bir topluluk Allah’ın 

evlerinden bir evde toplanıp Allah’ın kitabını okuyup aralarında müzakere 

ederlerse oraya sekine iner, orayı rahmet kaplar ve onları melekler kuşatır26 

deniyor. Buradaki evlerden maksat içinde Kur’ân okunan ve dersi yapılan 

mescidlerdir. Bütün Mescidler ana Mescid olan Mescid-i Haram’ın bir şubesi 

olarak kabul edilmiştir. 

Buhârî, البيوت في جدالمسا باب  adıyla bir bab açarsa (Mesâcid, 14) burada kas-

tedilen evlerin içinde bir bölüm değil, belki finasında olan bir yerdir.  

Bayram namazı kılınan büyük açık alanlara salâttan “namaz kılınan yer” 

anlamına “musalla” denilmiştir. Hz. Peygamber dönemi musallası hakkında 

hadis kaynaklarında oldukça açık bilgi bulunmaktadır. Dilimizde kullanılan 

namazgâh kelimesi Farsça’dan geçmiş olup musalla anlamına veya yol boy-

larında inşa edilen mihrab yeri belli üstü açık mescitler için kullanılır.  

Cami kelimesi aslında mescidin sıfatı olup insanları bir araya getiren, 

toplayan mescid anlamına gelmektedir. Buhârî yağmur duasıyla ilgili bö-

lümde (İstiska, 6) el-Mescidü’l-Cami’de istiska” adıyla bir bab başlığı açmış-

tır. Ancak zikredilen hadiste sadece Mescid-i Nebevî anlamında Mescid 

geçmektedir.  

İbn Mace’de yer alan bir hadiste evde kılınan namazla cematle kılınan 

namazın farkından söz edilirken القبائل مسجد  ve فيه يجمع الذي المسجد في  ifadeleri 

geçmektedir. İbn Mace hadisi الجامع المسجد في الصلاة في جاء ما باب  başlığı altında 

verir (İkame, 198). Hadisin değişik bir rivayetinde “el-Mescidü’l-cami” tabiri 

bizzat Hz. Peygamber tarafından kullanıldığı27 görülüyorsa da bunun daha 

sonraki kullanıma göre şekillendiği açıktır. Ayrıca hadisin senedi problemli-

dir. İlk dönemde Mescid-i Nebevî, Kufe ve Basra camileri gibi Cuma namazı 

kılınan mescidler için bu ifadenin kullanıldığını görüyoruz. 

Cami kelimesinin yalnız başına kullanımı kaynaklarda IV. Yüzyıldan 

sonra gözükmektedir. Ebû Ömer Muhammed b. Yusuf el-Kindî’nin Kitabü’l-

vülât ve kitâbü’l-kudat’ında meselâ Ahmed b. Tolon camii için el-Mescidü’l-

Cami ifadeleri kullanılırken daha sonra yapılan zeylinde dördüncü asrın or-

talarındaki kadıların görevleriyle alakalı “Camiye girdi fakat cülus (ders ve-

                                                 
26 Müslim nr. 2699. 
27 Taberanî, el-Mucem‘ü’l-evsat, nr. 171. 
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ya kaza için oturmaya) muktedir olamadı” gibi ifadeler geçmektedir. Yine 

aynı dönem için el-Cami‘u’l-ezher’den söz edilir.28 IV. asır ortalarında cami 

kelimesinin müstakil olarak kullanıldığı anlaşılıyor. İlk defa ne zaman kulla-

nıldığı hakkında kesin bir bilgiye sahip değiliz. 

Batı dillerinde cami için kullanılan mosque kelimesi mescidin farklı te-

laffuzundan doğmuştur. 

Kur’ân’da biri çoğul (meharib şeklinde) beş yerde geçen mihrab kelimesi 

de dilcilerin çoğuna göre mescid anlamınadır. Markizî, Mısır’da bulunan ba-

zı mihraplardan söz eder ki29 bununla mihrapları olan musallaları kastet-

mektedir. 

 

Sonuç olarak Kur’ân ve sünnette İslâm’ın mabedi için iki kavram öne 

çıkmaktadır: Mescid ve Beyt kavramları. Her iki kavramın İslâm öncesi dö-

nemlere uzanan oldukça eskiye dayanan kavramlar olduğu görülüyor. Özel-

likle beyt kelimesi… Nûr âyetinin ardından gelen, o nurun yayılacağı yerler 

olarak zikredilen evler (büyût) ifadesiyle bütün mescidlerin Allah katındaki 

değeri vurgulanmaktadır. Ancak “ricâl” diye başlayan sonraki âyette cemaa-

tin önemi ve mabedin ancak cemaatle bir değer kazanacağı; muhteşem mi-

marî eserler de olsa cemaatsiz binaların bir önemi olmadığı vurgulanmakta-

dır.  

 

 

 

KAYNAKLAR 

Elmalılı Hamdi Yazır, Hak Dinî Kur’ân Dili, V, 3409, 3524;  

W. Von Soden, Akkadisches Handwörrterbuch, Wiesbaden (Otto Har-

rasssowitz), 1972, I, 96, 371; 

Ebû Ömer Muhammed b. Yusuf el-Kindî’nin Kitabü’l-vülât ve kitâbü’l-

kudat, ed. Rhuvon Guest, Müessesetü’l-Kurtuba.  

 

 

                                                 
28 Age., 219, 509, 589, 592. 
29 el-Hıtat, II, 455. 
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MÜZAKERE 

 

Yard. Doç. Dr. Aynur URALER 

 

“Kur’ân ve Sünnette Mescid Kavramı” adlı tebliğde, Sayın Prof. Dr. Ne-

bi Bozkurt hocamız, mescidin kelime tahlilîni geniş bir biçimde sundu. An-

cak mescid kavramı içinde Kur’ân ve sünnetin mescidi nasıl tanıttığına, mes-

cidin nasıl anlatıldığına da değinmek gerekliydi. Hocamız ise konuya bu 

açıdan hiç temas etmedi. Diğer tebliğler de gözönüne alındığında ve sem-

pozyumun konusunun “Sosyal ve Ferdî İşlevleri Açısından Namaz ve Cami” 

olması münasebetiyle mescidin kelime mânâsı yanında mescidi tanıtmaya 

ihtiyaç olduğu görülmektedir. Sayın Bozkurt’un tebliğine katkıda bulunmak 

maksadıyla şu noktalara işaret etmek istiyorum. 

İslâm’da ibadet etmek için özel bir yer yoktur. Yeryüzünün her yerinde 

namaz kılmak mümkündür.30 Ancak yerleşik durumda olanların farz namaz-

larını kılacakları tek yer mescidlerdir. Hz. Peygamber, her zaman farz na-

mazlarını cemaatle ve mescidde kılmıştır. Yolculukta ise mescid yoktur ama 

yine namazı cemaatle kılmıştır. Savaşta dahi namazı, cemaatle kılmanın em-

redilmesi31 gibi âyetler ve cemaatle namaz kılmanın gereğine dair hadîsler32 

bu uygulamanın delilleridir. Konumuz cemaatle namaz olmadığı için burada 

mescidlerin öneminin, öncelikle namazın cemaatle kılınan mekânlar olma-

sından kaynaklandığına işaret etmekle yetiniyoruz. 

 

Mescid Çeşitleri 

Mescidleri kendi içinde sınıflandırmak mümkündür. İlki özel mescid-

lerdir. Kâ‘be, Mescid-i Nebevî ve Mescid-i Aksâ. Bunlar diğerlerinden farklı 

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, a_uraler@hotmail.com 
30 Nesâî, Mesâcid 42. 
31 en-Nisâ (4), 102. 
32 Bunlardan biri Hz. Peygamber’in cemaate devam etmeyenleri uyardığı hadistir ve 

tarafımızdan incelenmiştir. Bkz. “Cemaate Devam Etmeyenleri Uyaran Hadisin 
Tetkiki” Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi, XVII,135-160, İstanbul, 2006. 
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ve tabir-i câizse önder durumdadırlar. Mescid-i Haram’ın içinde yer alan 

Kâ‘be’nin kıble olması özel olması için yeterli sebeptir. Mescid-i Nebevî’yi de 

Peygamber Efendimiz inşa ettirmiştir. Ayrıca Mescid’in içindeki bir kısmın 

cennet bahçelerinden bir bahçe olması33 ve Kur’ân-ı Kerîm’de geçen "takva 

üzerine kurulmuş olan mescid”den kastedilenin Mescid-i Nebevî olması34 

onu özel kılan sebeplerdendir. Mescid-i Aksâ ise Kâ‘be’den sonra inşa edilen 

ikinci mabed olması dolayısıyla özeldir ve Kur’ân-ı Kerîm’de zikredilen bu 

üç mescidi ziyaret etmeye teşvik edilmesi35 de onların özel olduklarını gös-

termektedir. 

İkinci grup mescidler, İslâm Dünyası’nın her yerinde görülen camiler-

dir. Mescidlerin diğer bir çeşidi ise evlerde namaz için ayrılan yerlere mescid 

denmesidir. Hz. Peygamber zamanında sahâbîler, evlerinin bir kısmını na-

maz kılınacak yer olarak tahsîs ediyorlar, nafile namazlarını orada kılıyor-

lardı. Hasta olduğu için Mescid-i Nebevî’ye gelemeyenler, evlerinin bu kıs-

mında farz namazlarını kılıyorlardı.36 Hatta Hz. Peygamber’den kendi evle-

rine gelip namaz kılmasını istiyorlar ve O’nun namaz kıldığı yeri mescid ola-

rak isimlendiriyorlardı.37 

 

Mescidin Hangi Amaçla Kullanılacağı 

Mescidlerin hangi maksatlarla kullanılacağı naslarda belirtilmiştir. Bu 

mekânların ibadetten başka ne için kullanılacağı sorusu akla gelebilir. “Şüp-

hesiz mescidler Allah’ındır. O halde Allah ile birlikte kimseye yalvarmayın 

(kulluk etmeyin)”38 âyeti, mescidlerde Allah Teâlâ’dan başkasının zikredil-

memesi gerektiğini bildirmekte ve mescidlerde gayr-i müslimlerin mâbetle-

rinde yaptıkları gibi Allah’a eş tutulmamasını ihtar etmektedir.39 Bu ihtarın 

ne kadar gerekli olduğu, Ankara’da içinde üç dinîn ibadetleri için bölümler 

ayrılmış cami adı verilen bir binanın inşa edilmesi göstermektedir. Allah’ın 

                                                 
33 Buhârî, Fedâilu'l-Medine 11. 
34 Müslim, Hac 514. 
35 Müslim, Hac 511. 
36 Ebû Dâvûd, Salât 47. 
37 Müslim, İman 54; Nesâî, İmâmet 10. "Biz, Mûsa ve kardeşine, kavminiz için Mısır'da 

evler hazırlayın ve evlerinizi namaz kılınacak yerler yapın, namazlarınızı da dosdoğru kılın. 
(Ey Musa!) Müminleri müjdele! diye vahyettik" (Yûnus (10), 87) âyetini de bu çerçeve-
de zikretmek mümkündür. 

38 el-Cin (72), 18. 
39 Elmalılı, Hak Dinî VIII, 5408. 
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evi olan camilerin sadece müslümanlara has mekânlar olduğu unutulmama-

lıdır. Diğer din mensuplarının ibadethaneleri ise ayrı çatı altında olmalıdır.40 

Yukarıdaki âyet, Allah’ın mescidinî (evini), olması gerektiğinin dışında kul-

lanma hakkı vermemektedir.41 

Mescidin işlevini tahrif edecek uygulama ve yapılanmalara müsaade 

edilmemiştir. Meselâ, cami ve çevresi gelir getiren yerler olarak görülmeme-

lidir. Mescidde kaybettiği malını yüksek sesle soran kimseye Hz. Peygamber, 

“Bulamayasın, mescidler ne için yapılmışlarsa onun için yapılmışlardır. 

Mescidler bunun için bina edilmemişlerdir” buyurmuştur.42 Bu ifade, aynı 

zamanda mescidlerin bir kuruluş amacının bulunduğunu göstermektedir. 

Aynı çerçevede, Peygamberlerin veya evliyanın kabirlerinin mescid olarak 

kullanılamayacağı, türbelerin mabed olamayacağı, "Allah, yahudilere ve 

hristiyanlara lânet etsin. Onlar, Peygamberlerinin kabirlerini mescide çevir-

diler"43 hadîsiyle açıkça belirtilmiştir. 

Hz. Peygamber’in, “mescidler, dünyadaki cennet bahçeleridir ve Al-

lah'ın çokça zikredilmesi gereken yerlerdir” ifadesi,44 amacın da belirtildiği 

bir nevi mescid tanımıdır. Diğer yandan Hz. Peygamber’in uygulamalarında 

mescidin pekçok işlevi olduğu gerçeği de vardır. Ancak bunların hepsi dine 

hizmet sayılacak işlerdir. Başka herhangi bir maksat ve menfaat ile ilgisi yok-

tur. 

                                                 
40 İstanbul Kuzguncuk’ta cami, kilise ve havranın yanyana inşa edilmiş olması, örnek 

gösterilebilir. 
41 Aynı kapsamda zikredilecek başka âyetler de bulunmaktadır. "De ki: Rabbim adaleti 

emretti Her (mescide girişinizde) secde ettiğinizde yüzlerinizi O'na çevirin ve dinî yalnız 
Allah'a has kılarak O'na yalvarın sizi yarattığı gibi (yine O'na) döneceksiniz" el-A‘raf (7) 
29. “(Bu kandil) birtakım evlerdedir ki Allah o evlerin yücelmesine ve içlerinde isminin 
okunmasına izin vermiştir. Orada sabah akşam O’nu tesbih eder. Birtakım insanlar (Allah’ı 
tesbih ederler) ki ne ticaret ne alışveriş onları Allah’ı anmaktan, namaz kılmaktan ve zekât 
vermekten alıkoymaz.” en-Nûr (24), 36-37. 

42 Müslim, Mesâcid 79, 80. 
43 Müslim, Mesâcid 19, 20. 
44 Tirmizî, Deavât, 82. 
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Mescidlerin Değeri 

İslâm toplumunda ve Müslümanın hayatında mescid son derece mühim 

ve işlevi olan bir konumdadır. Mescidlerin değerli olması, öncelikle Mescid-i 

Haram’ın merkezindeki Kâ‘be’nin, Allah Teâlâ tarafından kendi evi45 olarak 

isimlendirilmesinden kaynaklanmaktadır. 

Kişinin, mescidle ilgisinin imanına delil sayılması, mescidlerin değerini 

gösteren diğer bir delildir. Hz. Peygamber, "Bir kimsenin mescide alâkasını 

görürseniz, onun mü'min olduğuna şehâdet edin” buyurmuş sonra "Allah'ın 

mescidlerini ancak Allah'a ve âhiret gününe iman eden, namazı dosdoğru kı-

lan, zekâtı veren ve Allah’tan başkasından korkmayan kimseler imar eder-

ler"46 âyetini okumuştur.47 Âyetteki mescidleri imar yetkisinin müslümanlara 

verilmiş olmasına dikkat çekmek gerekmektedir. İmanın, mescidlere hizmet-

te de esas48 olması mescidlerin imanla ilgisini göstermektedir. Dinîn temeli 

iman ile mescid arasındaki bu bağ, onları müslümanların hayatının önemli 

bir unsuru haline getirmiştir. 

Mescidlere girildiği zaman tahiyyetu’l-mescid namazı ile mescidin se-

lamlanması da mescidlere verilen önemin başka bir göstergesidir. Bu selam, 

namaz kılmak sûretiyle yerine getirilmektedir. Hz. Peygamber “Mescide 

girdiğiniz zaman oturmadan önce iki rek’at namaz kılın” buyurmuştur.49 

Mescid, Müslümaların şehirlerinin merkezidir. Şehir, mescidle imar 

edilmektedir. Hz. Peygamber’in Medine’de ilk İslâm şehrini inşa ederken 

yaptırdığı ilk bina mesciddir.50 

Mescid, Müslümanın hayatının merkezinde yer alır. Hz. Peygamber, şe-

hir dışından gelince ilk önce mescide girip iki rek’at namaz kılıp orada bir 

                                                 
45 Bkz. Âl-i İmrân (3), 197; el-Mâide (5), 2, 97;  
46 et-Tevbe (9), 18.  
47 Tirmizî, Tefsir, Sûre 9. 
48 Konuyla ilgili âyet şöyledir: "(Ey müşrikler!) Siz hacılara su vermeyi ve Mescid-i 

Harâm'ı onarmayı, Allah'a ve ahiret gününe iman edip de Allah yolunda cihad edenlerin 
imanı ile bir mi tutuyorsunuz? Hâlbuki onlar Allah katında eşit değillerdir. Allah zâlimler 
topluluğunu hidayete erdirmez" et-Tevbe (9), 19. 

49 Müslim, Musâfirîn 69. Tahiyye, selam vermek demektir. Bir eve giren kimsenin ev 
sahibine selam vermesi gerektiği gibi Allah’ın evine giren kimsenin de O’nu selam-
laması gerekir. Selâmın en güzel şekli namazla olur. Tahiyyetu’l-mescid ev sahibini 
selamlamak kabilindendir. Davudoğlu, Müslim Tercemesi IV, 159. 

50 Müslim, Mesâcid 9. 
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süre oturur51 ve bunu ashâbına da yaptırırdı.52 Mescidde oturup namazı bek-

lemenin bile sevap sayılması53 gibi pekçok hadîs, gönlü mescidlere bağlı, 

mescide âşina insanlardan oluşan toplum meydana getirme maksadının so-

nucudur. 

 

Mescide Devam ve Sonuçları 

Hz. Peygamber, mescide devama önem vermiştir. Çünkü O, mescidi 

İslâm toplumunu oluşturma yolunda en önemli vasıtalardan biri yapmıştı. 

Bunu gerçekleştirmek için mescidi pekçok işlevi yerine getiren bir mekân 

olarak kullanmıştır. Daha sonraki dönemlerde bu noktadan hareketle mes-

cidlerde bulunması gerekli olan sosyal tesisler ve faaliyetler, külliyeler tara-

fından karşılanmıştır. Günümüzde ise camilerin çevresi, her toplumun, böl-

genin ihtiyacına göre düzenlenmelidir. Okuma salonları, çay salonları, kon-

ferans salonu, çocuklara hitap eden yerler gibi o cemaatin ihtiyacına göre te-

sisler yapılmalıdır. Cami cazibe merkezi haline getirilmelidir. 

Bütün bu hizmetler, mescidin eğitim-öğretim ve toplumu yönlendirme 

görevinin yerine getirilmesi içindir. Bu noktada mescid ve külliyesindeki gö-

revlilerin eğitimi önem kazanmaktadır. Televizyonun, uydu yayıncılığının, 

internetin yayıldığı günümüzde mescid, başka kültürlerden önce toplumu 

yönlendirmelidir. Dolayısıyla köylerde olsun şehirlerde olsun din görevlileri 

cematten geri kalmamalı, din eğitimi veren kurumlar ile camilerin bağlı ol-

dukları kurumlar din görevlilerinin bilgi donanımı için plan ve projeler 

yapmalıdırlar. İnşaatı için harcanan paradan daha çok mescidde eğitimci 

olarak da görev yapan din görevlilerinin eğitim ve öğretimine para harcan-

malıdır. 

Mescidlerin fonksiyonlarını hakkıyla yerine getirmek Hz. Peygamber’in 

ifadesi ile "kalbi mescidlere bağlı gençlerin"54 yetiştirilmesine imkân verir. 

Cemaate devam eden, mescid eğitiminden geçen bir nesil oluşur. 

                                                 
51 Müslim, Musâfirîn 74. 
52 Müslim, Musâfirîn 73. 
53 Müslim, Mesâcid 272. 
54 Buhârî, Ezan 36. 
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Cemaate ve camiye devama bu denli önem verilmesinin bir diğer sebebi, 

toplumun bölünüp parçalanmasını engellemektir.55 Mescidler, müslümanla-

rın birliğini sağlayıp devam ettirmek gibi sosyolojik bir görev üstlenmekte-

dirler. Zira mescidlerin toplumun her kesimini biraraya getirme özelliği var-

dır. Özellikle günümüzde farklı cemaat, tarikat ve parti mensuplarını tek çatı 

altında toplayabilen tek yer mescidlerdir. Cemaatle namaz kılmanın, aidiyet 

duygusunun psikolojik faydaları da inkâr edilemez gerçeklerdir. Bu noktada 

Asr-ı Saadet’ten başlayarak müslüman toplumlarının başarısının, cami kül-

türünden yetişen insanlardan kaynaklandığını zikretmek gerekir. 

Bunun için kadın ve çocuklar da dâhil olmak üzere herkes mescide gel-

meli, toplumla mescid arasında bir bağ olmalıdır. Uzak mesafe, şartların zor-

luğu camiye devama engel olarak görülmemelidir.56 

 

Mescid İnşasına Teşvik 

Kâ‘be, yeryüzünde yapılan ilk binadır ve bir mabed/mesciddir. Ondan 

sonraki mescid ise Mescid-i Aksâ’dır.57 Hz. Peygamber, hicreti sırasında Me-

dine'ye yaklaştığı zaman bir süre konakladığı Kuba'da bir mescid inşa etmiş-

tir. Medine'ye geldiği zaman da vakit kaybetmeden mescid inşaatına başla-

mıştır. Bu uygulamaları, Müslümanların bulunduğu her yerde ilk düşünüle-

cek şeyin mescid olması gerektiğini göstermektedir. Nitekim Resûlullah 

Efendimiz Medine’de, Mescid-i Nebevî’ye uzak mahallelerde mescid açılma-

sına izin vermiştir.58 Bundan her mahallede en az bir mescid bulunması ge-

rektiği ortaya çıkmaktadır. Çünkü mescidler, insanlarla birebir ilgilenilen 

yerlerdir. 

Mescidlerin inşa ve imarı Kur'ân-ı Kerim’de yer almaktadır. Mescidleri 

gerek maddî gerekse cemaat olup yaşatmak iman belirtisi olarak zikredilir.59 

Hz. Peygamber’in mescid yaptırmanın karşılığının cennette bir köşk olduğu 

                                                 
55 “Bir köyde veya çölde bulunan üç kişi, namazı (cemaatle) kılmazlarsa onlara şeytan 

musallat olur. Cemaate devam edin. Cemaatten ayrılanı kurt kapar” (Ebû Dâvûd, 
Salât 47) hadîsini burada örnek vermek mümkündür. 

56 Uzak mesafeden camiye gelenlerin her adımına sevap yazılacağı ile ilgili hadîs için 
Bkz. Buhârî, Ezan 33. “Karanlıkta mescide gidenleri, kıyamet günü tam bir nura 
mazhar olacaklarını müjdele” (Ebû Dâvûd, Salât 49) hadîsi de şartların zorluğuna 
rağmen cemaatle namaza katılmakla ilgilidir. 

57 Müslim, Mesâcid 1. 
58 Ebû Dâvûd, Salât, 13; İbn Mâce, Mesâcid, 9. 
59 Bkz. et- Tevbe (9), 17-18. 



 DİN EĞİTİMİNDE NAMAZ 101 

müjdesi hatta mescidi tamir etmenin de bu müjdeye dâhil edilmiş olması60 

mescid yaptırmaya teşviktir. Bu arada mescidlerin sayısını fazla bulmak, 

cami yapacağınıza okul yapın demek konusuna temas etmek gerekir. Bu 

söylem, iki ayrı kurumu karşı karşıya getirmek demektir. Halbuki ikisinin 

görevi ayrıdır. Bir toplumda okula da mabede de ihtiyaç olduğunu söylemek 

aslında zâiddir. 

Hadîslerde mescidlerin inşa edileceği yerler,61 mescidin mimarı62 üze-

rinde durulması da mescid inşasının devam edip gitmesi gerektiğini göster-

mektedir. 

 

Mescid Karşıtları 

Müslümanların aleyhine yapılan faaliyetlerden biri de mescid karşıtlığı-

dır. Kur’ân-ı Kerîm, mescid karşıtlarının varlığından şöyle bahsetmektedir: 

“Allah’ın mescidlerini, içlerinde Allah’ın ismini anılmaktan meneden ve ha-

rap olmaları için çalışan kimselerden daha zalim kim vardır? Aslında bunla-

rın oralara ancak korkarak girmeleri gerekir. Bunlar için dünyada rezillik, 

âhirette de büyük azap vardır.”63 Yine Kur’ân-ı Kerîm, müslümanların mes-

cidlere girmesini engelleyenler olduğunu haber vermiştir. "Mescid-i Haram'a 

girmekten men ederlerken Allah onlara niçin azâb etmesin?"64 

Hz. Peygamber zamanında mescidin Müslümanların hayatındaki yerini 

bilen İslâm düşmanları başka bir mescid açarak müslümanların arasını boz-

mak istemişlerdir. Bu teşebbüs, Kur’ân-ı Kerîm’de şöyle anlatılmıştır. 

“Mü’minlere zarar vermek, inkâr etmek, mü’minlerin arasına ayrılık sokmak 

ve daha önce Allah ve Resûlü’ne karşı savaşmış olan (Şam’a kaçmış bir ada-

mın gelmesini) beklemek için bir zarar mescidi Kur’ânlar ve bununla iyilik-

                                                 
60 Müslim, Mesâcid 24. 
61 Ebû Dâvûd, Salât 12; Nesâî, Mesâcid 11, 12. 
62 Konuya örnek olarak şu hadîsleri zikredebiliriz: Resûlullah (s.a.), mescidin girişle-

rinden birini kadınlar için ayrılmasını uygun bulmuştur (Ebû Dâvûd, Salât 54). 
Daha sonraki dönemlerde de kadınlar için ayrı giriş kapıları yapılmıştır. Hz. Pey-
gamber, "Ben mescidlerin yükseltilmesiyle emrolunmadım" buyurmuş, aşırı dere-
cede mescidleri süslemeyi doğru bulmamıştır. Mescidlerin, övünme kaynağı olarak 
görülmemesi gerektiğini belirtmiştir. Mescid-i Nebevî de gayet sade idi. Bkz. Ebû 
Dâvûd, Salât 12.  

63 el-Bakara (2), 114 
64 el-Enfâl (8), 34. Konuyla ilgili başka bir âyet için bkz. el-Hac (22), 25. 
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ten başka bir şey niyet etmedik diye mutlaka yemin edecek olanlar vardır.”65 

Müslümanlara kötülük yapmak için kurulan bu Zarar Mescidi, Şam’a kaçmış 

bir Hristiyan rahip tarafından münafıklara kurdurulmuştur.66 

Mescidler, İslâm'ın sembollerinden olduğundan onlara karşı olmak bir 

yana İslâm nişânelerine saygı göstermek mecburidir ve bu davranış, kalple-

rin takvasını gösterir.67 Hatta mescid için yola çıkmış olanlar hürmete lâyık 

görülmüş, Kur’ân-ı Kerîm’de “Rablerinin lutuf ve rızasını arayarak Beyt-i 

Haram’a yönelmiş kimselere saygısızlık etmeyin”68 buyrulmuştur. 

 

Mescid Âdâbı 

Mescidde nasıl davranılacağı, orasının herhangi bir yer olmadığı âyet ve 

hadîslerde belirtilmiş, mescid âdâbı belirlenmiştir.69 Mesciddeki âdabın mes-

cid dışında da geçerli oluşu gözönüne alındığında biçok görgü kuralının 

mescidde öğretilmiş olduğu görülmektedir. Diğer yandan mescidde bulunan 

kimse, namazdaymış gibi kabul edildiğinden70 birtakım kuralların bulunma-

sı gerekli olmaktadır. 

Sayın Bozkurt’un tebliğine katkı niteliğinde mescidle ilgili bazı mesele-

lere genel hatlarıyla dikkat çekmek istedim. Mescidleri seven, cemaate de-

vam eden, mescid eğitiminden geçen bir neslin oluşması için mescid kavra-

mı içinde bu konulara temas edilmesini uygun buldum. İmkân verdikleri 

için toplantıyı tertip edenlere, bildiri sahibine ve siz dinleyenlere teşekkür 

ederim. 

 

 

                                                 
65 t-Tevbe (9), 107. 
66 Ebû Âmir adlı bu rahip, Hz. Muhammed’in peygamber olması üzerine liderliği el-

den gidince Mekke’de ve Medine’de müşrikleri ve münafıkları müslümanlar aley-
hine tahrik ve teşvik etmiş, müslümanlar aleyhine faaliyetlerde bulunmuştur. Hu-
neyn’de mağlup olunca Şam’a kaçmış ve münafıklara savaş için hazırlanmalarını, 
kendisinin Kayser’den yardım getireceğini söylemiştir. Bkz. Elmalılı, Hak Dinî IV, 
2616-2617. 

67 el-Hac (22), 32. 
68 el-Mâide (5), 2. 
69 Özellikle hadîs kitaplarının Salât (namaz) ve Mesâcid (mescidler) bölümlerinde 

mescid âdâbı ile ilgili pekçok hadîs bulunmaktadır. 
70 Müslim, Mesâcid 272; Ebû Dâvûd, Salât 51; Tirmizî, Salât 284. 
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DİN EĞİTİMİNDE NAMAZ 

(Nasıl Öğretiriz, Nasıl Sevdiririz?) 

 

 

Prof. Dr. Hasan Mahmut ÇAMDİBİ 

 

Din Eğitiminde Şahsiyetin Ölçüsü Olarak Namaz: 

Karakter istikrârının ölçüsü olarak namaz: 

Namaz: İnsan şahsiyetinin alâkalardan sıyrılıp, derûnî murakabe ve 

muhâsebe ile yaratana yönelmek olan namazın ibadetler arasında özel bir 

yeri ve karaktere te'sîri vardır. 

Gazâlî, namazın karaktere te'sîri ile ilgili bir hadîsi zikrediyor: "Namazı, 

fahşâ ve münkerden men etmeyen kimse, Allah'tan uzaklaşır." Gâfil olanın 

namazı fahşâ ve münkerden men etmez.71 

Günahlara dalmış, yaptığı yanlışlardan haberdar olmayan, Allah'ın 

emirlerine râzı olmayan, şehvetlere ve dünyaya dalmış, üstünlük isteği, 

gurûr gibi kötü huylar içindeki bir nefiste namazda huşû‘ duymak zordur. 

Bu durumdaki nefislere namaz zor gelir. 

“Bu namaz, Allah korkusu duymayanlara ağırdır.”72 

Rasûlullah (s.a.v.): Allah'a gönül hoşluğuyla ibadet et, şayet buna gücün 

yetmiyorsa, hoşlanmadığın şeyde sabret. Zîrâ böyle yapmanda senin için çok 

hayır vardır." (Taberânî) buyurmuştur. İyi ahlâkın kemâli, yaptığı iyilikler-

den zevk almasıdır. Cömert, infakından zevk alan kimsedir. Yoksa zorla ve-

ren kimse, cömert olmaz. Bütün güzel âdetleri tamamen yapmadıkça, bütün 

kötü fiilleri atmadıkça ve iyi işleri gönülden arzu edenler gibi iyi işlere sa-

rılmadıkça dinî huylar insanda yerleşmez. Sonunda iyiliklerden zevk alacak 

ve kötülükleri çirkin görüp, onlardan üzülecektir. Nitekim Rasûlullah (s.a.v.) 

şöyle buyurmuşlardır: "Benim gözümün karargâhı namazda kılındı." (Neseî)  

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, hmcamdibi@marmara.edu.tr  
71Gazâlî, Mükâşefetu'l-Kulûb, 64.; İhyâ, III/159.; Ayrıca bkz. Ankebût, 29/45. 
72Bakara, 2/45. 
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Peygamberlerin nefisleri kâmil olduğundan, aslî sıfatları üzere kaldı-

ğından73 dolayı, namaz gibi dinî vazîfeler onlara son derece haz ve huşû‘ 

vermektedir. İbadet etmek ve kötülükleri terk etmek, insana ağır gelirse bu 

bir noksanlıktır. Bu noksanlık, ibadetlerden zevk almayı engellemektedir. 

Güzel ahlâka, saadete ulaşmak için ibadetten bazı zamanda zevk almak da 

kâfî değildir; belki günâhı kerîh görmeli, itaat ve ibadetleri sevmeli ve buna 

ömür boyunca devâm etmelidir. Bu sûrette ömür uzadıkça fazîletler de çoğa-

lır ve daha da kemâle erer. Bunun için Rasûlullah (s.a.v.): "Ömrün uzunu, 

Allah'a itaat yolunda geçen ömürdür." (Deylemî) buyurmuşlardır. Bunun 

için peygamberler ve velîler ölümü kerîh görmüşlerdir. Zira dünya, âhiretin 

tarlasıdır; uzun ömür sâyesinde ibadet çoğalınca mükâfât da çoğalır. Nefis 

de daha çok tezkiye edilir. Ahlâk daha da kuvvetlenir, kökleşir. Zaten iba-

detlerden maksat da kalbe te'sîr edip kalbi düzeltmektir.74 

Temizlenen kalb artık namazdan huşû‘ duyacaktır. Gazâlî, bu hususta 

şu hadîsi zikreder: "Son namazını kılan bir kişinin namazı gibi namaz kıl." 

(İbn-i Mâce) Yâni hevâsına ve hayâtına vedâ ederek mevlâsına doğru yöne-

len bir kişinin namazı gibi.75  

Gazâlî, güzel ahlâkın alâmetlerini açıklarken, "Güzel ahlâk îmândır; kö-

tü huy nifâktır." diyor. Allahu Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de mü'minlerin güzel sı-

fatları ile münâfıkların kötü hallerini bildirmiştir. İşte bunlar güzel ahlâk ile 

kötü huyun neticesidir. Güzel ahlâkın alâmetleriyle ilgili şu âyet-i kerîmeleri 

zikreder:76 

“Namazlarında huşû‘ içinde olan mü'minler muhakkak felâha ermişlerdir. On-

lar boş sözlerden (lağv) yüz çevirirler. Onlar zekâtlarını verirler. Onlar eşleri ve 

câriyeleri dışında mahrem yerlerini herkesten korurlar. Doğrusu bunlar zemmedil-

mezler. Bu sınırı aşmak isteyenler, işte bunlar aşırı gidenlerdir. Onlar emanetlerini 

ve sözlerini yerine getirirler. Namazlarına riayet ederler. İşte onlar temelli kalacakla-

rı Firdevs Cenneti'ni vâris olan mirasçılardır.”77 

“Ey Muhammed! Allah'a tevbe edip ibadette bulunan, O'nu öven, O'nun uğ-

runda gezen, rükû' ve secde eden, muvafık olanı buyurup fenalığı yasak eden ve Al-

lah'ın buyruklarını koruyan mü'minleri müjdele.”78 

                                                 
73el-Ledünniyye, 33. 
74 Gazâlî, İhyâ, III/57. 
75 a. e., II/150. 
76 a. e., III/67. 
77 Mü'minûn, 23/1–11. 
78 Tevbe, 9/112. 
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“Mü'minler o kimselerdir ki, Allah anıldığı zaman yürekleri titrer; karşılarında 

âyetleri okununca (bu) onların imanlarını arttırır. Onlar ancak Rablerine istinâd 

edip, güvenirler. Mü'minler onlardır ki, namazı dosdoğru kılarlar, kendilerine rızık 

olarak verdiğimizden harcarlar. İşte onlar hakîkî mü'minlerin ta kendileridir.” 79  

Enfal sûresindeki bu âyetlerde mü’minlerin vasıfları Allah’ı andığında 

kalbin hassasiyeti, Allah’ın gönderdiği âyetlere iman, bu âyetleri dinlerken 

imanlarının artması ve tevekkülden sonra böyle inanan bir kalbin, namazla-

rını hakkıyla, dosdoğru kıldıklarını açıklanmaktadır. Namazdan sonra da 

Allah’ın rızk olarak verdiklerini yine O’nun rızasına uygun olarak infak et-

melerinin de şahsiyet bütünlüğü açısından önemi vardır. 

Kur’ân-ı Kerîm’de Ra‘d sûresinde özlü akıl sahiplerinin vasıfları şöyle 

belirtiliyor: 

Özlü akıl ile görme: 

“(Ey Muhammed!) Sana Rabb’inden indirilenin gerçek olduğunu bilen kimse, 

onu bilmeyen köre benzer mi? Ancak özlü akıl sahipleri (Ulu’l-Elbâb) ibret alırlar.”80 

Ahde vefa ve mîsâk: 

“Onlar Allah’ın ahdinî yerine getirirler, anlaşmayı (mîsâk) bozmazlar.”81 

Sıla, huşû‘, havf: 

“Onlar, Allah’ın birleştirilmesini emrettiği şeyi birleştirirler. Rabb’lerinden 

huşû‘ duyarlar. Kötü hesaptan korkarlar.”82 

Sabır, salâtı ikāme, infak ve iyilikler yapmak: 

“Onlar Rabb’lerinin rızasını dileyerek sabrederler, namazı dosdoğru kılarlar, 

kendilerine verdiğimiz rızıktan gizlice ve açıkça sarf ederler. İyilik yaparak kötülüğü 

ortadan kaldırırlar; işte onlar bu dünyanın iyi sonucu, girecekleri Adn Cennetleri 

vardır; babalarının, eşlerinin çocuklarının iyi olanları da oraya girerler.” 83 

“Melekler her kapıdan yanlarına girip: ‘Sabretmenize karşılık size selâm olsun; 

burası dünyanın ne güzel bir sonucudur.’ derler.” 84 

                                                 
79 Enfâl, 8/2–4. 
80 13/19. 
81 13/20. 
82 13/21. 
83 er-Ra‘d, 13/22, 23. 
84 er-Ra‘d, 13/24. 



106 NAMAZ VE CAMİ 

Bu âyetlerdeki özlü akıl sahiplerinin vasıflarındaki bütünlük, iman, iyi-

liğin takdimi, huşu, sabır, namaz, gizli-açık infak gibi vasıflar, şahsiyet bü-

tünlüğünü gösterir. İnsan şahsiyetindeki bütünlüğün sağladığı öze yönel-

meden aklını kullanmaya başladığında tek yönlü düşüncelerle, savunma 

mekanizmalarıyla çarpıtılmış düşüncelerle doğruyu ve hakkı bulamaz. 

İman  Huşu  → Öz akıl → Namaz → İnfak 

Özlü akıl, bütüncül ve derin idrakin sağladığı hem fert hem de başkala-

rı için doğru olanı bulan sezginin de devreye girdiği geniş ve derin anlayışla 

ilgilidir. 

Âyetteki “İyilik yaparak kötülüğü ortadan kaldırırlar.” ifadesi, eğitimde iyi-

likleri öğretmeden ve bunlara alıştırmadan kötülüklerin kaldırılamayacağını 

ortaya koyması bakımından çok önemlidir. 

İnanan insanlar rızk endişesi gibi çeşitli sebeplerle imanları gereği mü-

kellef tutuldukları ibadetlerde ihmal göstermektedirler. Halbuki namaz, 

zekât gibi bu ibadetleri ifa ettiklerinde onların bu endişeleri azalacaktır. 

“O adamlar (Allah’ı tesbih ederler) ki, ne ticaret ne de alışveriş onları Allah’ı 

anmaktan, namaz kılmaktan ve zekât vermekten alıkoymaz. Onlar, kalblerin ve 

gözlerin allak bullak olduğu bir günden korkarlar. Çünkü Allah, kendilerini yaptık-

larının en güzeli ile mükâfatlandıracak ve lütfundan onlara fazlasıyla verecektir. Al-

lah dilediğini hesapsız rızıklandırır.”85 

Bakara sûresi 3. âyette gabya imandan hemen sonra namaz ve infak zik-

redilmekte, 4. âyette yine iman, ahirete iman geçmektedir. Böylece imanın ve 

yakin imanın tam ortasında namaz ve infak zikredilerek, namazın ve infakın 

iman ile mü’min şahsiyetin oluşumunda önemi ortaya çıkmaktadır. 

İman → namaz → infak → iman ahirete kesin iman = Hidayet kurtuluş 

Furkan sûresinin 63. ve devamındaki âyetlerde Rahmân’ın kullarının 

vasıflarının başında, vakar, selam, kıyam ve secde zikredilmekte daha sonra, 

şirk, katil, zina gibi günahlardan kaçınma ile infak, itidal, iman, tövbe ve 

amel-i salih gibi vasıflar açıklanmaktadır. Sayılan bu müsbet vasıflarla, ka-

zanılan yüksek ahlak ve yüce duygular, mü’mine vakar, selam ve Allah’a 

yönelmeyi sağlamaktadır.  

“Rahmân olan Allah'ın kulları yeryüzünde vakarla yürürler. Câhiller kendile-

rine takıldıkları vakit onlara “selam” derler (güzel söz söylerler.) 

                                                 
85 en-Nûr, 24/36-38. 
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Onlar gecelerini Rableri için kıyâma durarak ve secdeye vararak geçirirler. On-

lar: “Rabbimiz, bizden cehennem azâbını uzaklaştır; doğrusu onun azâbı dâimî ve 

acıdır; orası şüphesiz kötü bir yer ve kötü bir duraktır.” derler.  

Onlar sarfettikleri zaman ne israf ederler, ne de cimrilik; ikisi arasında bir yok 

tutarlar. Onlar Allah'ın yanında başka tanrı tutup ona yalvarmazlar. Allah'ın ha-

ram kıldığı cana haksız yere kıymazlar. Zina etmezler. Bunları yapan günaha girmiş 

olur. Kıyamet günü azabı kat kat olur. Orada alçaltılarak daima kalır. Ancak tevbe 

eden, inanıp yararlı iş işleyen kimselerin; işte Allah, onların kötülüklerini iyiliklere 

çevirir. Allah bağışlar ve merhamet eder.  

Kim tevbe edip yararlı iş işlerse, şüphesiz o, Allah'a lâyıkıyla teveccüh etmiş 

olur. Onlar yalan yere şahitlik etmezler. Faydasız bir şeye rastladıkları zaman, yüz 

çevirip vakarla geçerler. Kendilerine Rablerinin âyeti hatırlatıldığı zaman onlar karşı 

kör ve sağır davranmazlar.  

Onlar: “Rabbimiz! Eşlerimiz ve çocuklarımız hususunda gözlerimizi aydın kıl. 

Bizi Allah'a karşı gelmekten sakınanlara (müttakî) rehber yap.” Derler. İşte onlar 

sabrettiklerinden ötürü Cennet'in en yüksek dereceleriyle mükâfatlandırılır, esenlik 

ve dirlik dilekleriyle karşılanırlar. Orada daimîdirler. Ne güzel bir yer ve ne güzel bir 

duraktır.” 86 

Mü’minûn sûresinin başında kurtuluşa eren mü’minlerin vasıfların ilki 

olarak namazın zikredilmesi, 9. âyette “namazlarını korurlar.” Denilmesi, 

din eğitimi açısından namazın, mü’minin şahsiyet vasıflarının adeta mihve-

rini teşkil etmekte olduğunu söyleyebiliriz.  

1. Gerçekten mü’minler kurtuluşa ermiştir. 

2. Onlar namazlarını huşû‘ içinde kılarlar. 

3. Boş şeylerden yüz çevirirler. 

4. Zekât verme görevlerini yerine getirirler. 

5. İffetlerini korurlar. 

6. Ancak eşleri ve ellerinin sahip oldukları hariç. Bunlarla ilişkilerinden dolayı 

kınanmazlar. 

7. Ama bunun ötesine gitmek isteyen olursa, işte onlar haddi aşanlardır. 

8. (Mü’minler) emanetleri korur ve verdikleri sözleri yerine getirirler. 

                                                 
86 Furkān, 25/63-77. 
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9. Namazlarını korurlar. 

10. İşte vâris olacaklar onlardır. 

11. Onlar Firdevs’e vâris olacaklar ve orada çok uzun süreli kalacaklardır. 

Mü’minîn sûresinde öncelikle mü’minlerin vasıflarından bahsedilerek 

başlanmış; bir önceki sûre olan Hacc sûresinin sonunda işaret edilen kurtu-

luş ümîdi, bu sûrenin hemen başında zikredilmiştir. Hacc sûresinin sonun-

daki kurtuluşa götüren emirler şunlardır: 

“Ey îman edenler! Rükû edin, secdeye kapanın, Rabbinize kulluk edin; hayır iş-

leyin ki kurtuluşa eresiniz.”87 “ Allah uğrunda hakkını vererek cihâd edin. O sizi 

seçti; din hususunda üzerinize hiç bir güçlük yüklemedi; babanız İbrahim’in dinînde 

de böyleydi. Rasulüllah’ın size şahit olması, sizin de insanlara şahit olmanız için, O, 

gerek daha önce gelmiş kitaplarda gerekse Kur’ân’da size “müslümanlar” adını ver-

di. Öyleyse namazı kılın, zekâtı verin, Allah’a sımsıkı sarılın. O sizin mevlanızdır. 

Ne güzel mevladır, ne güzel yardımcıdır! ”88. 

İbadet, zikir ve Kur’ân okumada tam bir saygı, ince duygular, huşû‘ ve 

derin düşünce içerisindedirler. “…Ey Muhammed! Allah anıldığı zaman kalpleri 

titreyen, başlarına gelene sabreden, namaz kılan, kendilerine verdiğimiz rızıktan (Al-

lah yolunda) sarfeden ve Allah’a gönül vermiş olan kimselere müjde et.”89 Bu âyet-i 

kerîmede Allah’a ibadete tam yönelmenin şartları belirtiliyor: Bu şartlar, Al-

lah anıldığında kalbi titreyecek kadar temizlenmiş, ince duygulu, sabırlı ol-

mak, namaz kılmak ve Allah’ın verdiği rızıktan Allah yolunda sarf etmek 

olarak gösterilmiştir. Enfâl sûresinde ise îmanın neticeleri olarak ittika, beşeri 

münasebetleri düzeltmek, Allah’a ve Rasûlune itaat olarak belirtilmiş, îma-

nın sonucu olarak Allah’ın âyetleri karşısında kalbin titremesi ölçüsü ko-

nulmuştur.90 

 

Kur’ân’da namaz ile ilgili âyetler: 

“Namazı kılın, zekâtı verin, kendiniz için önden gönderdiğiniz her hayrı Allah 

katında bulacaksınız. Allah yaptıklarınızı şüphesiz görür” 91 

“Namazlara ve orta namaza devam edin; gönülden boyun eğerek Allah için 

                                                 
87 Hacc sûresi, 22/77. 
88 Hacc, 22/78. 
89 Hacc, 22.34.35 
90 H. Mahmut Çamdibi, Din Eğitiminde İnsan ve Hayat, s. 193. 
91 Bakara, 2/110. 
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namaza durun” 92 

“Mü’min erkekler ve mü’min kadınlar birbirlerinin velîleridir; iyiyi emreder, 

kötülükten alıkorlar; namaz kılarlar, zekât verirler, Allah’a ve Peygamber’ine itaat 

ederler. İşte Allah bunlara rahmet edecektir. Allah şüphesiz güçlüdür, hakîmdir” 93 

Namazın kılınması ve namaz kılmaya devam edilmesi yanında 

mü’minlerin iyiliği emredip kötülüğü men etmeleri, zekât vermeleri, Allah’a 

ve Peygamber’ine itaat etmeleri, inananların vasıflarındaki bütünlük sağla-

narak bu inanç ve amellerine devam ettikleri müddetçe Allah’ın kendilerine 

rahmet edeceği belirtilmektedir. 

Namaz, İlâhî davete icabettir. İlâhî davetin icabı da Allah’a dayanıp gü-

venmek, günahlardan ve hayâsızlıktan çekinmek, kızdıklarında da bağışla-

yabilecek bir olgunluk göstermek, namazı ikame etmek yani dosdoğru kıl-

mak, işlerini birbirlerine danışarak yapmak, Allah’ın verdiği rızklardan ha-

yırda harcamak gibi vecibelerin merkezi yerinde namaz bulunmaktadır.94 

Namaz, ferdi kötülüklerden temizlediği gibi, beden, dil ve kalple yapı-

lan bir zikirdir. İnsan namazda iç âleminin derinlikleriyle temasa geçer. İn-

sanı günlük hayatta meşgul eden, üzen, dünyaya bağlayan alakalar insanın 

zihnî sağlığını bozar, şuurunu daraltır, şuuraltını karıştırır. İbadet, özellikle 

namaz ve zikir ise şuurda genişleme, şuuraltında denge ve derin idrak sağ-

lar. Meselâ unutulan şeylerin namaz esnasında akla gelmesi, şuur eşiğinin 

şuur lehine genişlemesi olabilir.95  

Namazla günde beş kez Allah’ın huzuruna çıkmakla insan başıboşluk-

tan kurtulur ki bu hal kişinin karakteri ve hayat tarzının şekillenmesinde 

önemli bir işleve sahiptir. Her gün Yüce Allah ile kurulan manevî irtibat ve 

diyalog insanın akli ve rûhî melekelerinin gelişmesinde önemli rol oynamak-

tadır. Günde en az kırk defa bilinçli olarak tekrarlanan “Yalnız sana kulluk 

eder ve yalnız senden yardım bekleriz.” 96 âyetiyle Allah’a olan bağlılık teyit 

edilmekte, canlı ve diri tutulmaktadır.  

Yapılan bazı araştırmalara göre; deneklerin dinî inanç, ibadet ve tutum-

ları arasındaki tutarlılığı ve ahengi sağlamak bakımından inanç ve amel bü-

                                                 
92 Bakara, 2/238. 
93 Tevbe, 9/71. 
94 Şura, 42/36-39. 
95 H. Mahmut Çamdibi, Din Eğitiminin Temel Meseleleri, MÜİFV Y., İstanbul 1994, s. 

95-96. 
96 Fâtiha 1/5. 
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tünlüğünün önemi ortaya çıkmıştır. Bu noktadan baktığımızda, deneklerin 

ibadetleri ile dinî inanç ve tutumları arasındaki ilişki ve etkileşimde bu 

Kur’ânî değerlerin, dinî ve sosyal bir norm olarak benimsenmiş olduğu için, 

dinî tutum ve davranışlarda çok önemli ve esaslı bir rol oynadığı sonucuna 

varılabilir. 

Netice itibariyle araştırmaya katılanların “namaz” ibadetini yerine ge-

tirme durumları ile dinî tutumları arasında pozitif yönde bir ilişki olduğu ve 

bu ilişkinin davranış yönünde artarak yoğunluk kazandığı açıkça görülmek-

tedir.97 

Mü’minlerin, bilinçli olarak aksatmadan namazlarına devam etmeleri ve 

görevlerini zamanında ve mekânında (camilerde) yapmaları, onlara manevî 

değer ve şuurun yanında, psiko-sosyal açıdan da çok önemli kazançlar sağ-

layacaktır. Meselâ camide kılınan namaz kendi bünyesinde toplumun çeşitli 

sınıflara mensup fertleri arasında “eşitlik fikri”nin gelişmesine ve dolayısı ile 

mutlak bir eşitliğe yönelip, onu gerçekleştirmeye çalışmalarına sebep olacak-

tır. Bu çalışma ve gayret de, onların cami dışı hayatlarına tesir edecektir. 

Böylece, adaletin karşısında veya herhangi bir yerde yahut bir mecliste fakir 

veya işçiyle eşit muamele gördükleri zaman, hem bunu gayet tabiî olarak 

kabul edip yadırgamayacaklar, hem de kendi maiyetlerine ellerinden geldiği 

kadar eşit muamele yaparak onlar arasında mutlak bir eşitliğin gerçekleşme-

sine çalışacaklardır. Bu da haksızlığın, iltimasın, adam kayırmaların mevzu-

bahis olmaması yani yok olması, aksine insanların toplumdan istidat, kabili-

yet, faziletlerine göre değer kazanmaları, başka bir deyişle “adama göre iş 

değil, işe göre adam” prensibinin gerçekleşmesi demektir.98 

Mü’minûn 9. âyetteki namazlarını muhafaza etmeleri, namazlara devam 

etmekle birlikte namazda verilen sözleri, özellikle de, Fatiha sûresinde her 

rekâtta,“yalnız sana kulluk ederiz ve yalnız senden yardım dileriz” diyerek Al-

lah’a verdikleri sözü hayatta unutmadan muhafaza etmek suretiyle devam 

etmek mânâsına da gelebilir.  

Namaza devamlılık, ahlâkın bozulmaması demektir. Meryem sûresi 59. 

âyette de bu konuyla ilgili olarak: “Ama arkalarından öyle bir nesil geldi ki, na-

mazı yitirdiler, şehvetlere uydular. Bunlar azgınlıklarının cezasını bulacaklardır” 

buyrulmaktadır. Bu âyette geçen namaz, yani salât kelimesi, bir ibadet şekli-

                                                 
97 Veysel Uysal, Din Psikolojisi Açısından Dinî Tutum Davranış ve Şahsiyet Özellikle-

ri, MÜİFV Y, İstanbul 1996, s. 126 
98 Ali Murat Daryal, Dinî Hayatın Psiko-Sosyal Temelleri, MÜİFV Y., İstanbul 1999, s. 89. 
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ni ifade etmektedir ama aslında bu ibadet, ahlâkın temeli olan değerleri ve 

bu değerlerin koruyuculuğunu temin etmektedir. Onun için “namazı yitir-

mek”, “ahlâkî bakımdan süflîleşmek” demektir. 

Yine Ankebût sûresi 45. âyete bakarsak namazın görevinin ne olduğunu 

görebiliriz: “Elbette namaz, hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar.” Demek ki na-

mazı yitiren, bu koruyucu, engelleyici ve alıkoyucu zırhını kaybetmiş olmak-

tadır. Namaz denen “ahlâkî değerleri” yitiren insanlar, şehvetlerine yani nef-

sin arzularına uymakta, onları takip etmekte, onların peşine takılmaktadır-

lar. Çünkü nefsin şehvetleri ile karşı karşıya kalındığında, oradaki ahlâkî de-

ğerlerin duvarı erimektedir. Bu âyetteki uyarısı ile Yüce Allah, şu dinî ve 

sosyal kuralı koymaktadır: Namaz denen ahlâkî değerler sistemini yitiren 

nesiller şehevî arzularının peşine takılmaktan kurtulamazlar. Böylece hem 

sosyal hayatı kirletecek hem de dinî görevlerini ihmal etmiş olacaklardır. 

Dinîn ve sosyal hayatın kirletilmesi ve sonuçta nesillerin zayıflamasının se-

beplerinden biri işte bu şekilde gündeme getirilmiş olmaktadır. Hulâsa na-

mazı kaybetmek ahlâkı kaybetmek ve ahlâkını bozmaktır. Namaza devam 

eden, yüz kızartıcı davranışlardan, kötülüklerden kendini koruyor ve buna 

devam ediyor demektir.99  

İbn Cemaa, ilmî anlama ve öğrenmenin, ilmî meselelerin derinliklerine 

vakıf olmanın da kalp temizliği ile mümkün olabileceğini ileri sürer ve der 

ki, “namaz ancak dış organların temizliği (hades, abdest) ile sahih olduğu 

gibi, kalple yapılan bir ibadet sayılan ilmin de kalıcı ve bereketli olabilmesi, 

kalbin (kin, hased vb.) manevî kirlerden temizlenmesine bağlıdır. Nasıl ki 

toprak ıslah edildiğinde bitki gelişir ve verim artarsa, kalp de ilim için temiz-

lenince ilmin bereketi artar.” Hz. Peygamber de ilim elde etmede kalp eğiti-

minin önemine ve rolüne dikkat çekmiş ve şöyle buyurmuştur: “Bedende bir 

et parçası vardır ki, bu parça işe yarayışlı olursa, bütün beden yarayışlı olur, 

bozuk olursa bütün beden bozulur. Dikkat edin, işte o kalptir.”100 İbn Cemaa, 

Sehl’in de şöyle dediğini nakleder: “İçinde Allah’ın hoşlanmadığı bir ahlak 

veya inanç bulunan kalbe nurun (ilmin) girmesi haramdır.” 

İlim ve öğretimle ilgili bütün işlerin ilk merhalesi ve esası olan niyet, 

kalp eğitimi ve karakter formasyonu ile yakından ilgilidir. İbn Cemaa, bu se-

beple kalp temizliğini başa almış, öğrencinin ilminin iyi niyeti sayesinde ge-

lişeceğine, aksi halde gayretin boşa gideceğine ve başarıya ulaşmanın zorla-

                                                 
99 Bayraklı, age, XIII/192. 
100 Buhârî, İman, 39.  
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şacağına dikkat çekmiştir.101 

 

Namazda Huşû 

Râgıb el-İsfahanî, huşu kavramının daha çok kalp için kullanıldığına 

işaret etmektedir. Çünkü kalp, tevazu içinde ise, organlar da huşu içinde 

olur.102 

Kur’ân’da Allah’ı ve İlâhî hakikatları anmanın, hatırlamanın sonucunda 

iman edenlerin kalplerindeki yumuşamaya da huşu denilmektedir: 

“İman edenlerin, Allah’ı ve O’nun katından inen hakikatı hatırlamaları, kalple-

rinin saygı ile yumuşama zamanı hala gelmedi mi? Onlar daha önce kendilerine ki-

tap verilip de üzerlerinden uzun zaman geçmiş ve artık kalpleri kararmış olanlar gibi 

olmasınlar. Onlardan birçoğu fasıklardı.” 103 

Gazâlî, Mükâşefetü’l-Kulûb’da ibadetlerde kalbin titremesi ve huşû‘u 

şöyle açıklar: 

“Allah’u Teâlâ Mûsa (a.s)’a vahyetti ki: Yâ Mûsa! Beni zikrettiğin zaman 

âzâlarınla birlikte titreyerek zikret ve beni andığın zaman huşû‘ içinde, 

mutmain olarak zikret. Korkan bir kalble ve sadık lisanla münâcât et.” 

Rasûlullah (s.a.v.), namazında sakalıyla oynayan bir adam gördüğünde 

şöyle buyurmuştur: 

“Bunun kalbinde huşû‘ olsa, âzâlarında da huşû‘ olurdu. Kalbinde 

huşû‘ bulunmayanın namazı reddolunur” buyurdu. Demek ki namazın ka-

bulünün şartı huşû‘dur. 

Elmalılı Hamdi Yazır, Huşû‘u şöyle açıklıyor: 

“Huşû‘u bazıları havf, korku gibi kalb fiillerinden olmak üzere tarif et-

miş, bazıları da sükûn ve terk-i iltifât gibi âzâların fiillerinden göstermiştir. 

Doğrusu huşû‘, aslı kalbde, tezâhürü bedende olmak üzere ikisini de ifade 

eder. Kalb, azâmet ve celâl-i Rabbânî karşısında kendi küçüklüğünü göstere-

rek nefsi, emr-i Hakk’a serfürû ettirecek ve edeb-u ta’zîmden başka bir hâtı-

raya iltifat etmeyecek sûrette kalbin son derece bir saygı hissi duymasıdır.” 

                                                 
101 M. Faruk Bayraktar, İbn Cemaa’dan Öğretmen ve Öğrencilere Öğütler, MÜİFV Y., İs-

tanbul 1997, s. 59-61.  
102 Bayraklı, Kur’ân’da Değişim Gelişim ve Kalite Kavramları, s. 116 
103 Hadîd, 57/16. 
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Seyyid Şerif Cürcânî, Ta’rifat’ında Huşû‘u, Hakk’a bağlılık olarak tarif 

ediyor. 

İbn Abbas, huşû‘’u, Allah’ın azâmet ve üstünlüğü karşısında korku ile 

Allah’ın rahmetinin ümîdi ile sükûna ermek arasındaki denge olarak görü-

yor. Namazda bütün organların sakin olması ve ta’dîl-i erkâna uyulması ge-

rekir. Namazın önceki ve içindeki şartlara uyulduğu nispette, namazın için-

de okunan sûre ve dualara kalbî vukûf nispetinde derece derece sükûnet 

sağlanır.104 

Kur’ân’da salât lafzı münafıklarla ilgili olarak geçtiği yerler hariç, Al-

lah’ın teşvik edip övdüğü her yerde ikāme (dosdoğru yapmak) lafzıyla bera-

ber geçer. Zira ikāme lafzı sadece şekil olarak yapmayı değil hakkıyla yap-

mayı ve şartlarını tam yapmayı ifade eder. Bunun için şöyle denmiştir: “Mu-

sallîn (namaz kılanlar) çoktur, ama mukîmîn (onu hakkıyla yapanlar) az-

dır.”105 

Namaz kibir ve gururu kırarken aynı zamanda insanın hürriyet rûhuna 

yücelik verir. Bunun için namaz, mü’minin miracıdır. Yani onu insanlığın 

aşağı mertebesinden Allah’ın birlik arşına çıkartan bir merdivendir. Namaz-

da bütün bir insan hayatının şekil ve mertebeleri yer almaktadır. Allah’ın 

huzurunda olmak, hazırlanmak, düşünmek, istemek, defalarca kalkmak, bü-

külmek, düşmek, rahat edip oturmak, nihayet selam ve selametle işini bitir-

mek. İnsanı bütün hayatın kademelerinden geçirterek, varlığın sırlarını, 

dünya ve âhireti düşündürerek Yüce Allah’a kavuşturur ve büyük bir iman 

ve sevap ile yine âleme döndürür.106  

Mü’min kişi namaza devam sayesinde hayatın prensipler kaynağı olan 

Kur’ân’la doğrudan iletişime girmektedir. Her rekâtta tekrarladığı “yalnız 

sana kulluk ederiz ve yalnız senden yardım dileriz.” “Bizi dosdoğru yoluna 

hidayet et.” Sözleriyle akdini tazeleyip Allah’a söz vermesi sayesinde kişi 

bencil duygularının ve hevasının baskısından samimiyeti nispetinde temiz-

lenmiş olur. 

Namazda secde, rükû, kunut, kıraat, tilâvet, zikir, tesbih, hamd, tekbir, 

dua gibi hemen hemen bütün ibadet biçimleri vardır; bu bakımdan Kur’ân, 

                                                 
104 Mahmut Çamdibi, Din Eğitiminde İnsan ve Hayat, Çamlıca Yayınları, İstanbul, 2003, 

194-195 
105 Râgıb İsfehânî, Müfredâtu Elfâzi’l-Kur’ân, Tah. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, 

Beyrut 1997, s. 491-492. 
106 Elmalılı M. Hamdi Yazır, Hak Dîni Kur’ân Dili, Çelik-Şura Y., İstanbul 1993, I/173-

174. 
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salâtın üzerinde çok durmaktadır Çünkü salât ikame edildiğinde kişiyi 

münker ve fahşâdan alıkoyup takvaya götürür. Kur’ân, namazın kişi üzerin-

de sağladığı değişimi, arınmayı, olgunlaşmayı şöyle dile getirir: “Sana vahye-

dilen Kitabı oku ve namazı kıl. Muhakkak ki namaz hayâsızlıktan ve kötülükten alı-

koyar. Allah’ı anmak elbette en büyük ibadettir. Allah yaptıklarınızı bilir.”107 Özel-

likle gece kılınan namaz insan üzerinde daha etkili, insanın şahsiyetinin bü-

tünleşmesini sağlayıcıdır.108 

Namazda huşû‘u yakalayamayan insanlar için Hz. Peygamber(s.a.v.) 

şöyle demiştir: “Namaza duran nice kimseler vardır ki, onun bu durmasın-

dan eline geçen pay, yorgunluk ve argınlıktır”109 

Maddî-manevî temizlenme ile ibadete başlayan mü’min, Kur’ân-ı Ke-

rim’i okumak → Namazı ikame etmek → Allah’ı anmak → Tefekkür → Kö-

tülüklerden temizlenme → infak ile güzel ahlakî faziletlere ulaşıp, huzur ve 

huşu kazanıyor. Namazın bu şahsiyeti temizleyen ve yücelten özelliklerine 

titizlikle riayet eden mü’minlerde namaz, sevilen, kendisiyle ferahlanan bir 

ibadet haline geliyor. 

 

                                                 
107 Ankebût 29/45. 
108 Bkz. Müzzemmil 73/6 
109 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II/373. 
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Sayın Prof. Dr. Hasan Mahmut Çamdibi hocamız tarafından hazırlanan, 

az önce dinlediğimiz 8 sayfadan oluşan “Din Eğitiminde Namaz” başlıklı 

tebliğ, kaynaklara inilerek, yapılan bilimsel araştırmalara yer verilerek ve 

daha ziyade âyetler ışığında hazırlanmıştır. Tebliğde ibadetler arasında özel 

bir yeri olan namazın karaktere etkisi vurgulanmış, mü’minlerin özellikleri 

verilmiş, iman ve namazın şahsiyetin oluşumuna etkisi ortaya konmuştur.  

Cemaatle namazın, kişide eşitlik fikrinin gelişmesine yardım edeceği, 

şahsiyeti temizleyen ve yücelten özelliklerine titizlikle riayet eden 

mü’minlerde namazın sevilen, kendisiyle ferahlanan bir ibadet haline geldiği 

sonucuna ulaşılmıştır. Hocamın bu tesbitlerine aynen katılıyorum.  

Hocamız tebliğe “Namazı nasıl öğretiriz” diye başlamış, ancak tebliğde 

buna yeterince yer vermemiş. Ben daha çok bu çerçevede ve tebliği tamam-

layacak nitelikte konuyla ilgili düşüncelerimi sizlerle paylaşmak istiyorum. 

Anne–baba, çocuklarına farz olduğu zaman kolay gelmesi ve zorluk 

çekmemeleri için namazı öğretmekle, namaza alıştırmakla emredilmiştir. “ 

Çocuklarınıza yedi yaşında iken namaz kılmalarını söyleyiniz (öğretiniz). On 

yaşına bastıklarında onları zorlayınız”1 Bu hadise dayanarak bazı âlimler 10 

yaşındaki çocuklara namaz farz olur demişlerdir. Cumhur fukaha ise bu gö-

rüşte değildir. “Darabe” fiili yalın olarak veya (be) edatıyla “dövmek” anla-

mına geldiği halde, (‘alâ) harfi cerriyle dövmek manasına değil, “zorlamak, 

sıkıştırmak, dayatmak, mecbur etmek, sorumlu tutmak, ısrar etmek anlamla-

rına gelmektedir. Sözlüklerde dövmek anlamı verilmediği halde bu hadisi 

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, mfbayraktar@marmara.edu.tr 
1 Ebû Davud, Salât 26; Tirmizî, Mevakıt, 182. 
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tercüme edenler ve ilmihal yazanlar en azından hafifçe dövmek anlamı ver-

mişlerdir.  

Bu anlayış, çocukları çok seven ve fiili olarak çocuklara vurduğuna ait 

hiçbir kayıt bulunmayan Hz. Peygamber’in uygulamalarına uygun düşme-

mektedir. Çünkü sevgili Peygamberimiz eğitim-öğretimde azarlamayan, 

dövmeyen, kötü söz söylemeyen birisiydi. 

Anne, baba ve diğer aile büyükleri namaz kılacak, çocuk/çocuklar onları 

gözleyecek, taklit edecek, onlarla namaz kılacak, namazla ilgili sorular sora-

cak, abdest alacak, tespih çekecek. Çocuk 7 yaşına gelince, namaz kılmaya 

alıştırılacak. Yedi–on yaş arası bir geçiş dönemi olacak. 10 yaşından sonra, 

namaz kılmaya zorlanacak, ısrar edilecek. Bu yaşta abdest almasını, gusul 

abdestini ve namaz kılmasını güzelce öğrenmiş olanlar ilerde zorluk çekme-

yecektir.  

Namaz öğretiminde ince nokta; ailelerin çocukları bunaltmadan, ilgi 

duyurarak, hevesle öğrenmelerine yardım etmek, fırsatlar hazırlamak, on-

larda istek uyandırmaktır. Anne–babalar çocuklarını küçük yaştan itibaren 

namaza teşvik etmeli, gerektiğinde zorlamalıdır. Bu, anne–babanın en önem-

li görevidir. Ömer Seyfettin İlk Namaz adlı eserinde annesinin kendisini bir 

kış günü ilk sabah namazına kaldırışını anlatırken: “küçük karyolamda 

uyurken bir öpüş sıcaklığından okşayan yumuşak eliyle, nazik ince parmak-

larıyla saçlarımı tarayarak: haydi Ömerciğim kalk demişti, kalk haydi yavru-

cuğum.” Dediğini hikâye eder. Aynı üslubu benimsemeliyiz, benimsemişsek 

terk etmemeliyiz.  

Nitekim Hz. Peygamber zamanında çocuklar, vakit namazlarıyla birlik-

te, Cuma, bayram ve cenaze namazı gibi cemaatle kılınan namazlara teşvik 

edilip götürülmüşlerdir. Bu bağlamda çocuklar zaman zaman camiye götü-

rülmelidir. Çünkü çocuğun camiye götürülmesi onu duygusal ve sosyal 

yönden geliştirir. Buna kanaatime göre Öğle, İkindi ve Akşam namazı ile 

başlamak daha uygun olur. Çünkü Yatsı ve Sabah namazı daha uzun zaman 

aldığından çocuk sıkılabilir. Anne–babalar çocuklarını Teravih ve bayram 

namazına götürebilir. Küçük yaşta camiye gitmeyen veya götürülmeyenlerin 

ileri yaşlarda utanarak camiye gitmek istemedikleri görülmüştür. Bu arada 

çocuklara ibadetlerde devamlılık duygusu ve coşkusu kazandırılmalıdır. 

Öğrenme ilkelerinden biri etki/sonuçtur. Bu ilkeye göre öğrenmede 

mükâfat cezadan daha etkilidir. Dolayısıyla çocuk gerektiğinde namaz kıldı-
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ğı için ödüllendirilebilir. Çocuklar namaz kıldıkları için takdir edilmeli, na-

mazla ilgili eksikleri güzel bir şekilde düzeltilmeye çalışılmalıdır. 

Öte yandan ailede namaza hazırlanan çocuğa okulda da namaz öğretile-

cektir. Özellikle yaz kurslarında bu konuya daha çok yer ve önem verilmeli, 

şadırvanda bol bol abdest alma, camide namaz kılma pratikleri yapılmalı, 

yaptırılmalıdır. 

Nitekim İbn Sahnun şöyle der: (öl. 256/869) “Öğretmen, çocuklara ab-

dest ve namazı da öğretmesi gerekir. Çünkü bu onların dinînin temelidir.” 

Ayrıca babası Sahnun’un “Öğretmen çocuklara cenaze namazını ve cenazede 

dua etmelerini de öğretmelidir. Zira bu, dinî esaslardandır.” dediğini nakle-

der. 

“Hem ehline namaz kılmalarını emret, hem de kendin ona sabır ile devam et”2. 

Bu âyet nâzil olunca Resulallah (s.a.v.) Sabah namazında Hz. Ali’nin kapısı-

na kadar gelir ve “Namaza, namaza. Allah Teala size rahmet buyursun, ey 

Ehl-i Beyt” derdi.  

Resul-i Ekrem altı ay sabah namazına çıktığında kızı Fatıma’nın kapısı-

na uğrar “Ey Ehl-i Beytim! Namaza kalkınız” buyururlardı. 

“Sen Kitap’ta İsmail’i de an. Çünkü o sözünde sadıktı. Resul bir peygamberdi. 

Ehline namazı ve zekâtı emrederdi...”3 

İhsan bir işi güzel yapmaktır.”Allah her işin güzel şekilde yapılmasını 

farz kıldı” buyuruyor Sevgili Peygamberimiz. Bir işi güzel yapmak ise onu 

bütün adabı, erkânı, müstehapları ile eda ederek kemaliyle yerine getirmek 

demektir.  

Bu itibarla Kur’ân’da namazla ilgili âyetlerde (sallû, yusallûne) Fillerin-

den ziyade ve kısa kelimeler yerine (akimussalate, yukimunessalate) gibi 

cümleler tercih edilmiştir ki bu boşuna değildir. Zira “namazı ikame ederler” 

ifadesinde “namazı kılarlar” ifadesinden daha fazla mana vardır. O da na-

mazı doğru dürüst, yani ta‘dil-i erkân ile huşu ile kılarlar, hatta kıldırırlar 

demektir.  

Bilindiği gibi namaz, farzları, vacipleri, sünnetleri, müstehapları ile ifa 

edilmesi gereken bir ibadettir. Ta‘dil-i erkân cumhura göre farzdır. 

                                                 
2 Tâ-Hâ, 20/132. 
3 Meryem 19/54-55. 
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Şu halde namaz, gelişi güzel kılmak, ben kılayım da nasıl olursa olsun, 

Allah kabul eder anlayışı içinde olmak doğru değildir.  

Nitekim Hz. Peygamber bir sahabeye şöyle buyurdu: “Ey filan! Nama-

zını güzel kılsana! Hiç namaz kılan kimse, namaz kıldığında namazını nasıl 

kıldığına dikkat etmez mi?4 

Hz. Peygamber mescide oturuyorlardı. Bir kişi mescide gelip alel acele 

namaz kılmış, sonra gelip Resulallah’a selam vermişti. Resul-i Ekrem sela-

mını aldıktan sonra ona “Dön de namazını kıl, çünkü sen namaz kılmış ol-

madın” buyurmuşlardır. O kimseye birkaç defa namazı iade ettirdikten son-

ra sahabenin “Allah’a yemin olsun ki bundan başka türlüsünü bilmiyorum, 

bana doğrusunu öğret” demesi üzerine ona nasıl kılınacağını talim etmişler-

dir. Dikkat buyrulursa “namazı noksan kıldın” demiyor, “namaz kılmış ol-

madın” buyuruyor.  

Bırakınız cemaatimizi, bazı imamlarımızda bile ta‘dil-i erkâna riayet 

yok, kıraatte tertil yok, tecvid yok. Hafif namaz kıldıracağım da cemaatten 

bazılarını memnun edeceğim diye ta‘dil-i erkâna riayet etmeden teravih na-

mazı kıldıranlar var. 

Enes (r.a.) “Nebi Muhterem (s.a.v.) namazı kısa tutar ve mükemmel kıl-

dırırlardı” demiş ve şunu ilave etmiştir. “Ben Resulallah’ın kıldırdığı na-

mazdan daha hafif ve fakat daha mükemmel bir namazı hiçbir imamın arka-

sında kılmış değilim”5 

İmamlar zaman zaman camide oturup gözlem yapacak. Cemaatin na-

mazla ilgili eksiklerini gördüğünde düzeltmeye çalışacak. Tahiyyat okuma-

ya, euzu besmele ile başlayan ikindi ve yatsının ilk sünnetlerini öğlenin sün-

neti gibi kılanlar var. 

Demek ki namaz acele kılınmayacak, kıldırılmayacak. Namaz öğretimi 

ile ilgili cemaatte öğrenme arzusu olacak. Namazla ilgili eksiklerimizden din 

görevlilerimizi sorumlu tutamayız  

 

Namaza Hazırlık: 

Namaza kalbi fâriğ olarak başlamak gerekir. 

                                                 
4 Müslim, 424. 
5 Buhârî, Ebvab-ı Sıfati’s-Salât 14, 407, Müslim, 469. 
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Eğitim öğretimde ilkeler, öğrenmede kanunlar var. Bunlardan birisi de 

hazır olma, hazırlık kanunudur. 

Hazırlık: Ruhî ve bedenî bünyenin öğrenme pozisyonuna girmesi. Öğ-

retmen ve öğrencinin ders dışı meşguliyetlerden, düşüncelerden arınmış ola-

rak derse yönelmesi. Bunun gibi Müslüman da gerek yalnız başına gerekse 

cemaatle namaz kılmak için hazırlık yapmalı, Allah’ın huzuruna dünya ile 

ilgili düşüncelerden arınmış olarak çıkmalıdır.  

Misafirimizin geleceğini düşünelim: Ne yapıyoruz? Hazırlık yapıyoruz. 

Derse gidiyoruz, hazırlık yapıyoruz, devlet dairesine gideceğiz, yeni temiz, 

ütülü elbiselerimizi giyiyoruz, traş oluyoruz. 

İşte “Mescide giderken ziynetlerinizi alınız, güzel elbiselerinizi giyiniz.”6 âye-

tiyle verilen mesajda budur. 

Yemek hazır olup sofra hazırlandığı ve namazda ikamet edildiği zaman 

hangisine başlanır? İbn Ömer yemeğe başlarmış.7 Nitekim Hz. Peygamber 

şöyle buyurur. “Yemek kurulduğu ve namazda ikamet edildiği zaman, ye-

meğe başlayınız.8 İşte hazırlık bu, namaz kılarken yemek düşünülmeyecek. 

Buradan hareketle bazı âlimlerimizin namazda çok fazla desenli, cicili bicili 

elbise yerine sade elbise tercih edilmesini istiyorlar.  

Namaz kılmak için camiye koşarak değil, sekinet ve vakarla gelmektir: 

Sevgili Peygamberimiz “İkameti işittiğiniz zaman sekinet ve vakarla namaza 

doğru yürüyünüz, sürat etmeyiniz. Eriştiğiniz kadarını (imamla beraber) kı-

lınız, kaçırdığınız kısmını ise kendiniz tamamlayınız” buyurmuştur.9 

Ebû Katade şöyle demiştir: “Biz Peygamberle birlikte namaz kıldığımız 

esnada, Peygamber birçok kimsenin koşuşma seslerini işitti. Namazı kıldır-

dıktan sonra: “Ne oluyorsunuz?” diye sordu. Namaza yetişmek için acele et-

tik” dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber “Öyle acele acele koşuşmayınız. 

Namaza geldiğiniz zaman vakar ve sekinetten ayrılmayınız (ağır ağır yürü-

yünüz). Namazdan yetiştiğiniz kadarını (imamla beraber) kılınız, kaçırdığı-

nızı da (sonra yalnızca) tamamlayınız” buyurdu.10 Demek ki camiye sekinet 

                                                 
6 A‘raf, 7/31. 
7 Buhârî, Ezan, 42, 
8 Buhârî, Ezan, 42. 
9 Buhârî, Ezan, 21. 
10 Buhârî, Ezan, 20. 
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ve vakarla gitmek gerekir. Özellikle din adamlarımızın buna daha çok dikkat 

etmeleri gerekir.  

Namazda safları düzeltmek: Tesviye-i sufuf: Namazda saffa dâhil olan-

ların bir hizada bulunması gerekir. Safta aralık, bozukluk varsa kapatılıp dü-

zeltmesi gerekir. Saflar sık aralıksız ve boydan boya dolu olmalı, şeytanın 

aralarda dolaşmasına imkân vermemelidir. Öndeki saf tamamlanmadıkça 

ikinci safta yer almamalıdır. Numan b. Beşir (r.a.) der ki: “Resulallah (sav) 

saflarımızı düzeltirdi, buna biz bunu kendisinden öğreninceye kadar devam 

etti. Sonra bir gün mescide çıktı ve namaza kalktı, tam tekbir alacağı sırada 

göğsü saftan çıkmış bir adam gördü ve bunun üzerine; “Ey Allah’ın kulları, 

Ya saflarınızı düzeltirsiniz yahut Allah Teala yüzlerinizi, bir başka rivayette 

kalplerinizi ayrı ayrı taraflara çevirir”11 

Ebû Mesud Bedri (r.a.) ve Bera b. Azib şöyle demişlerdir. “Resulullah, 

namaza duracağımız sırada safların arasına girip, boydan boya dolaşır, gö-

ğüslerimize, omuzlarımıza dokunarak saflarımızı düzeltirdi.”12 Peygambe-

rimizin teorik yanında pratiğe, uygulamaya yer verdiğini görüyoruz. Na-

mazda safları doğru, düzgün tutmak namazın güzelliğinden ve namazın ta-

mam olduğundandır. Bu hadisten ayrıca öğretimde bedene temasın önemi 

anlaşılmaktadır. 13  Bir başka hadis şöyledir: “Saflarınızı dümdüz yapınız. 

Çünkü safları düzeltmek namazı ikame etmektir.14  

Enes b. Mâlik “Resulullah zamanından beri bizde beğenmediğin şeyler 

nelerdir?” sorusuna “Sizde beğenmediğim bir şey yok. Şu kadar var ki sizler 

safları düzgün tutmuyorsunuz” diye cevap vermiştir.15. Bugün olsaydı ne 

cevap verirdi düşünmemiz gerekir. Dolayısıyla din görevlilerimizin bu konu 

üzerinde önemle ve ısrarla durmaları gerekir. 

Eğitimde fiziki ortamın önemini biliyoruz. Şimdi cami şadırvanlarımızı 

ele alalım. Bazılarının yeterince temiz olmadığını biliyoruz. Öte yandan ben 

şimdiye kadar yüzlerce cami şadırvanı gördüm, hiçbirinde çocuklar için yer 

ayrıldığına şahit olmadım. Hâlbuki yaz tatillerinde bir milyonun üzerinde 

çocuk/genç yaz kurslarına katılıyor. Şadırvanda abdest alıyor. Hangi şadır-

vanda? Yetişkinler için hazırlanan şadırvanda. Hâlbuki her şadırvanda hiç 

                                                 
11 Müslim 436, Ebû Davud 662–663. 
12 Ebû Davud, 634. 
13 Müslim, 433–435. 
14 Buhârî, Ezan 74. 
15 Buhârî, Ezan, 75. 
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değilse bir iki oturak ve musluğun çocukların kolaylıkla abdest alabilecekleri 

şekilde yapılması ne güzel olur. Niye olmuyor? İşte bu, cami yaptıranların 

çocuk eğitimini ne kadar bildiklerini gösteriyor. 

Bu arada cami cemaatimizin namazla, cami adabıyla birlikte özellikle 

çocuklar konusunda doğru bilgiye, eğitime, eğitilmeye ihtiyacı var. Camiler-

de özellikle Ramazanda teravih namazına annesiyle babasıyla veya mahalle-

den arkadaşıyla ve büyük bir coşku ile camiye gelen çocuklar bazen koşabi-

liyor, ses çıkarabiliyor. Çocuklar, camide, cami avlusunda, şadırvanda yetiş-

kin birinin özellikle de emekli olduktan sonra camiye gelenlerin azarıyla/sert 

tepkisiyle karşılaşabiliyor. Kırılan bu çocukların bir daha camiye bu coşkuyla 

geleceği düşünülemez. Secdeye eğildiğinde sırtına çocuk bindiği için secde-

sini uzatan, hutbe irad ederken minbere çıkmaya çalışan bir çocuğu gördü-

ğünde minberden inip çocuğu kucağına alarak minbere çıkan ve hutbeyi ku-

cağında çocukla irad eden, namaz kıldırırken ağlayan bir çocuk sesi duydu-

ğunda namazını hızla tamamlayan bir Peygamber’in, rahmet ve şefkat pey-

gamberinin ümmetiyiz. Dolayısı ile cemaatimizi çocuklara nasıl davranacak-

ları konusunda eğitmeliyiz, bilgilendirmeliyiz. Bazı yanlış davranışların bilgi 

eksikliğinden kaynaklandığı düşünülürse, cemaati bilgi sahibi olmaları ko-

nusunda eğitmek elbette büyük önem taşır.16 İslâm toplumu eskiden ilim-

irfan toplumuydu. Ama şimdi aynı şeyleri söyleyemiyoruz. İlk emri “oku” 

olan bir dinîn mensupları okumadan ilimden, nasıl bu kadar uzak olabiliyor. 

Din eğitiminin amacı insanı dünyada huzura, ahrette kurtuluşa erdirme, 

iyi insan yetiştirme, güzel davranışlar kazandırma, kötü davranışlardan 

uzaklaştırmadır. 

Eğitim kişiyi kendisine, ailesine, içinde yaşadığı topluma faydalı hale 

getirme faaliyetidir. Peygamberimiz “İnsanların en hayırlısı, insanlara fayda-

lı olandır” buyuruyor. İşte Müslüman önce bunu düşünecek. Nerede? Her 

zaman ve her yerde. Cemaat arasında namazı kılıp camiden koşarak çıkan, 

mü’min, kardeşinin yüzüne bile bakmayanlar var. 

Cemaat rûhu, öncelikle fertlerde oluşacak. Namaz, önce ferdi olgunlaştı-

racak. Ferdin vicdanına ne zaman kardeşlik hissi girer ve onu kibirden, gu-

rurdan, kendini beğenmişlikten kurtarır, genişletirse o kişi cemiyetin asıl bir 

üyesi olur. Kibirli, kendini beğenmiş insan, sadece kendini düşünür, kendini 

                                                 
16 Emin Işık Bey hocam burada, ben farklı düşünmeyi ondan öğrendim. Hatırlayacak-

lardır. 15 yıl kadar önce sohbet ediyorduk, ezan okundu. Şöyle dedi: Şimdi bu ilim 

sahibi olmayan cemaatin kılacağı namaz 25/27 kat daha fazla mı olacak. 
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sever, kendisi için korkar, kendi menfaat ve zararını düşünür. Bu tip insan-

lardan sağlam bir cemiyet, sağlam cemaat teşkil edilemez.  

Bu duygular yükselip bir diğerini kendisi gibi, kendisine müsavi bir de-

ğerle görmeğe, ona bir kardeş gözüyle bakmaya başlarsa o kimsenin vicda-

nında cemaat rûhu teşekkül etmeye başlamış olur. İşte İslâm’da kardeşliğin 

kaynağı bu duygudur. Böyle bir kardeşlik rûhuna sahip olanlar, birbirleriyle 

tanışıp kaynaştıkça, özlenen ve arzu edilen cemaat ta kendiliğinden oluşa-

caktır. Küresel krizden sonra fiyatlarda indirim yapanlar, acaba parası eksik 

olan alıcılara ne kadar yardım ettiler? 

Müslümanlar cemaatle namaz kılarken oluşan sessizliğe, sakinliğe ve 

emre imtisale dikkat edelim. Sükûnet bir medeniyettir. En küçük bir itiraza 

yer yoktur. Amir-memur, zengin-fakir, işveren-işçi, komutan-er, öğretmen-

öğrenci camide aynı safta bir araya gelirler. Dünyevî statü üstünlüğünü bı-

rakıp Allah’a yönelmişler, kalplerini ve gayelerini tevhit etmişler, ilahî hu-

zurda bulunmanın halet-i rûhiyeti içindedirler. Böyle bir durumda hiç kimse 

kendisini başkasından üstün göremez. Camiden çıktıktan sonra da bu nazik, 

bu mütevazı halini devam ettirir, ihtiyacı olan kardeşlerine yardımcı olmaya 

çalışır. Tanışıp konuşarak, aynı safta beraber namaz kılarak aralarında sevgi 

meydana gelir. Yardıma muhtaç olanlara yardım ederler. Hz. Ömer şöyle 

der: “Müslüman kardeşlerinizin halini araştırıp soruşturunuz. Onları ara-

nızda göremezseniz, bakınız eğer hasta iseler ziyaretlerine gidinîz, eğer sağ-

lıklı olup da mescide gelmemişlerse onlara sert hitap edinîz”.  

Cemaatle namaz kılmak Müslümanların imamlarına, namazın bütün 

erkânında harfiyyen uymaları gönülleri idarecilere itaate alıştırıyor. Çünkü 

namazda imama uymak vaciptir. İmam yanlış yaparsa “sübhanallah” diye-

rek ikaz edilir, gerektiğinde namazı iade ettirirler. Demek ki cemaatle na-

maz, Müslümanları disipline ediyor, kurallara uyma alışkanlığını geliştiri-

yor.  

Sayın Çamdibi tebliğinde ifade ettiler. Namaz iyilikleri artırır, kötülük-

leri giderir. Mihrap her türlü kötülükle mücadele edilen yer demektir. Bu iti-

barla camiler, bizi kötülüklerden alıkoymak, arındırmak için yapılan bina-

lardır. Namaz kılarak bu güzellik elde edilmiş olur.  

Hayır ve hasenatın başında namazın geldiğini biliyoruz. Demek ki her 

namaz bir hasenedir. Hasenata devam ettikçe, beş vakit namaz layık-ı vechi-

le kılındıkça Müslüman’ın geçmiş günahları silinip gider. 
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Çünkü namaza devam edenlerde genel olarak fenalıklara karşı nefret 

duyguları uyanır ve günahlardan uzak kalmaya çalışırlar. Kılınan beş vakit 

namaz, günahlardan sakındırır, varsa günahları tövbe etmeye sevk eder.  

Ensar’dan bir genç vardı. Resulullah’la birlikte namazlarını kılıyor, fakat 

bazı kötülükler yapıyordu. Onun bu hali Hz. Peygamber’e anlatılınca; “Na-

maz onu muhakkak bunlardan vazgeçirecektir” buyurdular. Bunun üzerine 

genç çok geçmeden tövbekâr oldu. “Allah beş vakit namaz sebebiyle hataları 

temizler”17 

Bu hadisten beş vakit namazın küçük günahlar hakkında tövbe maka-

mına kaim olacağı anlaşılmaktadır. Genelde kulluk, özelde namaz kusuru 

bulunanlar bu hadisler üzerinde düşünmelidir. 

 

Dua: 

Namaz baştan sona duadır. Fatiha, Subhaneke, tayiyyat, salli, barik gibi. 

Hz. Peygamber dua hakkında şöyle buyurmuştur: “Dua ibadetin ta kendisi-

dir”, “Dua ibadetin özüdür”  

İbn-i Mesud (r.a.) şöyle demiştir. “Resulallah (s.a.v.) avucum avuçları 

arasında olduğu halde bana Kur’ân’dan bir sûreyi öğretir gibi teşehhüdü (et-

Tehiyyatüyü) öğretti”18 Sahabe-i Kiram da Kur’ân’dan bir sûre öğrenir gibi, 

büyük bir aşkla teşehhüdü öğrenirlerdi.  

Muaz b. Cebel (r.a.) şöyle demiştir. “Resulullah elimden tutup “Ben seni 

hakikaten severim ya Muaz” buyurdular. Ben de seni severim ya Resulullah 

dedim. Buyurdular ki: “Her namazın sonunda “Rabbim! Seni zikretmek, ni-

metlerine şükretmek ve sana güzelce kullukta bulunmak hususunda bana 

yardım eyle” demeyi bırakma.  

Hepimiz her zaman ve özellikle de namazdan sonra Allah’a dua etmeli-

yiz. Bu arada çocuklarımıza kalıp duaları öğretmekle birlikte, kendi diliyle 

dua etmelerini de öğretmeliyiz. 

Hz. Peygamber’in ezanın sözlerini rüyasında gören Abdullah bin Zeyd’i 

değil de Bilal-i Habeşî’yi müezinlikle görevlendirmesi ve “Onun sesi senden 

daha gür.” Buyurması insanların yetenek ve özelliklerine göre görevlendi-

rilmesi gereğinin bir göstergesidir. Buradan hareketle camide hizmet verecek 

                                                 
17 Buhârî, Mevakıt, 6. 
18 Müslim, 402–403, Ebû Davud 974. 
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imam ve müezzinlerin, hatta yaz kursunda görev alacakların bu esasa uygun 

olarak görevlendirilmesi gerekir.  

 

Sonuç 

Peygamberimizden öğrendiğimize göre, mü’minin miracı olan, bizi Al-

lah’a yaklaştıran namaz hakkında Hz. Osman şöyle diyor: “Namaz insanla-

rın yapacağı işlerin en güzelidir.19. Namaza Allah’ın adıyla (Allahu ekber) 

başlar (Ve rahmetullah) bitiririz. Bunun manası (minallah ilalllah) Allah’tan 

geldik, Allah’a gidiyoruz demektir. Bu, biz Müslümanlara özellikle de nere-

den ve niçin geldiğini ve nereye gitmekte olduğunu soran ve cevap bulama-

yanlara ne büyük irşat ve ne büyük bir işarettir. Kötülükten uzaklaştıran, iyi-

liklerle buluşturan namaza devama ve onu çocuklarımıza öğretmeye bugün 

daha çok muhtacız. Din görevlilerimiz cemaatle özellikle de camisine ilk de-

fa gelen cemaatle bu arada yalnız başına camiye gelen çocuklarla özel olarak 

ve daha çok ilgilenmelidir.  

Saygılarımla. 
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NAMAZIN PSİKOLOJİK TEMELLERİ 

 

Prof. Dr. Ali Murat DARYAL 

 

Bizans kaynakları, “Fetihten önceki son Cuma günü Türk askerleri Ak-

şemseddin’in imametinde kefenlerine bürünmüş olarak bir Cuma namazı 

kıldılar ve İstanbul daha o gün düştü. Diye yazarlar. 

Gerçekten, yüzbinlerce müslümanın namaza duruken, rükûa ve secdeye 

giderken ağızlarından hep birden göğe yükselen Allahu ekber sesleri, yere 

diz vururken arz üzerinde yayılan ürpertiler ve secdede Allah Tealâ’nın var-

lığını, birliğini ve herşeyden münezzeh olduğunu dile getiren tesbihler.. 

İslâm’ın gururu ve ihtişamı.. müslümanların kimliği, şeref ve haysiyetidir. 

Bu itibarla “Namaz, ilahî saltanatın tecelli ettiği tek ibadettir.” 

Namaz tek başına ve müstakillen ifa edilen bir ibadet değildir. O, bir 

bakıma dış dünyaya açılan ve yine aynı zamanda kendi ile sınırlı kalan rü-

künleri ile ancak tekemmül eder ve bir ibadet hüviyeti kazanır. Bu rükünler 

en çok dış dünyayı ilgilendirmesi noktasından başlamak üzere ana hatlarıyla 

şöyledir: 

— Ezan… Gerçek odur ki, ezan, namaz içindir ve namaz olmasaydı 

ezan olmazdı. Ancak mesele bu kadar değildir. Nitekim ezan İslâm’ın ken-

dine güvenini, kendisiyle iftihar ettiğini, kendi büyüklüğünü, yüceliğini ve 

ihtişamını minarelerden günde beş defa dünyaya ilan etmesidir. Bir milletin 

bağımsızlığının hürriyet ve istiklalinin ifadesidir. Siz Batıda mikrofonlu veya 
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mikrofonsuz sabah ezanı okuyamazsınız. Diğer ezanlar için de böyledir. 

Okuyamazsınız, size okutmazlar. Çünkü ezan o beldenin Müslüman oldu-

ğunun alametidir. Bunun içindir ki dedelerimiz ezan sesinin gittiği son nok-

tadan itibaren yeni bir cami veya mescid ve daha sonra bir diğerini yine bir 

diğerini inşa ederek minarelerin ezanı birbirlerinden devir alarak ezan sesi-

nin bütün yurt üzerine yayılmasını ve daim olmasını istemişlerdir.  

Bu hususta yaşanan pek çok canlı örnekten sadece bir tanesi bile ezanın 

ehemmiyetini göstermesi bakımından son derece önemli ve dikkat çekicidir: 

“Çanakkale Harblerinde İngilizler Hintli Müslümanları sizi müşriklerle har-

betmeye götürüyoruz diye kandırarak ve ceplerine de bir miktar para koya-

rak gemilerle Çanakkaleye getirirler. Bir zaman onları cephe gerisinde din-

lendirdikten sonra taarruzun başlayacağı günün gecesinde ön mevzilere yer-

leştirirler. Bir Anadolu evladının “kumandanım birkaç saat sonra hepimiz 

şehid olacağız, müsaade ederseniz bir sabah ezanı okuyayım” diye izin alıp 

ezana başlaması ile her şey değişir. Ezan sesini işitince Hindli Müslümanlar 

ayağa kalkarak İngilizlere siz bizi kandırdınız, karşımızdakiler Müslüman, 

bizim din kardeşlerimiz, onlara bir kurşun bile atmayız diyerek mevzilerini 

terk edip geri çekilirler. Gün ışıyınca Türk Askeri ortaya çıkan bu boş mevzi-

lerden hücum eder. Bir ezan sesi Çanakkale harblerinin kaderini değiştire-

cektir artık. Ezanın hepsi değil, sadece ilk cümlesi olarak “Allahu Ekber” 

tekbiri yetmiştir. 

Hâsılı ezan çok hem çok önemli bir tebliğdir. İslâm’ın esas umdelerini 

ihtiva eder. Lafızları kadar “namesi” de önemlidir. Çok uzaklardan lafızları 

duyulmasa bile namesinden ezan olduğu anlaşılır ve herkes namazını kılar. 

Ezanın şu dilde ya da bu dilde okunmasının, Müslümanların ezanı tanıya-

mayacakları mahzuru bir yana bir de ezanın nağmelerinin bozulması tehli-

kesi mevzu bahis olacaktı. Ezan İslâm Medeniyetinde bir kültür oluşturmuş-

tur. Minaresiyle, musikideki makamlarıyla, ezan esnasında okunacak duala-

rıyla ve ezan dinleme adabıyla… 

— İkinci olarak Abdest… Abdest namazın tamamlayıcısıdır. Namaz 

olmasaydı abdest olmazdı ve abdest olmasaydı suya bu kadar ihtiyaç du-

yulmazdı. Gerçi her ne kadar yeryüzünde her canlının suya ihtiyacı var idiy-

se de, İslâm’ın suya olan bağımlılığı insanların genel olarak suya olan ihti-

yaçlarından çok daha farklıdır. 

Bu cümleden olarak İslâm suyu tarlada bırakmamış veya insanların fiz-

yolojik ihtiyaçlarıyla sınırlı kılmamıştır. Namazın edası için abdesti farz kıla-



 NAMAZIN PSİKOLOJİK TEMELLERİ 127 

rak suya farziyet derecesinde önem ve değer atfetmiştir. Nitekim beş vakit 

namaz kılan bir müslümanın suya olan ihtiyacı, içmeye olan ihtiyacı kadar 

önde gelir. Bunun içindir ki, yapılacak her cami ve mescidin evvela suyunun 

nereden tedarik edileceği hesap edilmiş ve ancak daha sonra inşaat başlamış-

tır.  

İslâm Medeniyeti suyu kültürleştirmiştir. Bilhassa Mimar Sinan’ın altına 

gölge salan hilal şeklindeki pervazlarıyla yaptığı “Sebil”ler, “şadırvan”lar in-

sanların gözünü ve gönlünü aydınlatmıştır. Keza çeşmelerdeki san’at ve ki-

tabelerindeki yazının ihtişamı suya bir kat daha değer atfetmiştir.  

Velhasıl İslâm Medeniyeti suyu şehirli kılmış ve evcilleştirmiştir. Teknik 

imkânlar elvermediği için evlere su götüremediyse her mahallede çeşmeler 

akıtmıştır. Su şebekelri kurmuş ve geliştirmiştir.  

Suyu evcilleştirmiştir. Dolaylı olarak namazı ilgilendirmesi itibariyle 

gusül abdesti almak için evlerin her odasına aynı zamanda yüklük olarak 

kullanılacak şekilde gusülhaneler inşa etmişdir. Burada kaplar içinde daima 

su bulundurulmuştur. Hâsılı mimariyi her evin, her odasında bir gusülhane 

bulunacak şekilde kurmuştur. 

Mesele bu kadarla sınırlı kalmamış ve suyun camilere ulaştığı noktalar-

da vücut bulan şadırvanlar Edebiyata konu olmuşdur. Filozof Rıza Tevfik’in  

İslâm’ın bahtiyar bir zamanında 

Ab-ı hayat varmış şadırvanında. 

beytinde olduğu gibi… 

— Üçüncü olarak, doğrudan doğruya namaz ile ilişkisi bulunması itiba-

riyle Kur’ân tilaveti bahis konusu edilecektir. Namaz olmasaydı camiler ve 

mescidler olmazdı. Camiler ve mescidler olmasaydı pek çok şey olmazdı, en 

azından eksik olurdu. Gerçekten camiler ve mescidler olmasaydı Kur’ân ne-

rede nasıl ne ölçüden okunacaktı ve Müslümanlar Kur’ân’ı nerede nasıl din-

leyeceklerdi. Namazın içinde kıraat olunan Kur’ân’dan başka olarak, cami-

lerde okunan mukabeleler, mevlidlerde ve diğer mukaddes gün ve gecelerde 

okunan hatimler ve aşr-ı şerifler, bilhassa ve bilhassa her vakit namazından 

sonra okunan mihrabiyeler Kur’ân’ın sevilip sayılmasında, elden ele, dilden 

dile, gönülden gönüle yayılmasında en büyük amil olmuştur. Bu hususta bir 

hatıramı nakletmek isterim: “Bin dokuz kırk yedi ve sonrası senelerde Hen-

dekli Abdurrahman Gürses, Beyazıd Camii’nde İmamet makamında bulu-
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nuyordu. Öğle ve ikindi namazını daima o, diğer vakit namazlarını mesai 

arkadaşı kıldırırdı.  

Rahmetli Abdurrahman Gürses öğle ve ikindi namazlarını müteakib 

mihrabiye okurdu. Tatillerde ve diğer müsait gün ve zamanlarda bilhassa 

Abdurrahman Gürses’in ikindiden sonra okuyacağı mihrabiyeyi dinlemek 

için Müslümanlar ta uzaklardan ve meselâ Edirnekapı’dan, Topkapı’dan ve 

çok daha başka yerlerden, parası olanlar tramvay ile parası olmayanlar yü-

rüyerek yayan Beyazıd Camii’ne gelirlerdi. Biz de o zamanlar Nişantaşında 

oturuyorduk. Harbiye-Fatih veya Maçka-Beyazıd tramvayına biner Nişanta-

şı’ndan giderdim.  

Rahmetli Abdurrahman Gürses cemaatinin büyük bir kısmının çok 

uzaklardan geldiklerini bildiği için mihrabiyeyi uzun tutardı. Cemaati fazla 

değildi. Hutbe okunan minberin iki üç metre gerisinde kadardı. Hem zaten o 

zamanlar camilerde daha fazla cemaat olmazdı. Rahmetli Abdurrahman 

Gürses Kur’ân okurken en az cemaati kadar belki çok daha fazla heyecanla-

nırdı. Eşsiz ve erişilmez tarzı ve edasına ilaveten bir solukta yarım veya dört-

te üç sayfaya varan okumasıyla, bu esnada önce kızaran daha sonra moraran 

yüzüyle ve sanki mihraba düşüp kalacakmış gibisine fazlasıyla yana meyil 

eden vücuduyla dinleyenlere çok yüce duygular ilham ederdi. Onun bu ha-

linde Kur’ân için ne kadar çok dert ve ıstırab çektiği belirirdi. Yoksa o böyle-

sine Kur’ân okuyamazdı. Gayet tabiî onun bu ihlâsı, samimiyeti, ıstırabı, 

derdi Kur’ân ile beraber cemaate yansırdı ve Müslümanlar bu zaman zarfın-

da anlatılması kabil olmayan vecd ve istiğrak hali yaşarlardı…” 

Hâsılı camiler olmasaydı bütün bunlar yaşanmazdı. Ayrıca hutbeler 

okunmaz, vaazlar verilmezdi. Sadece hutbeler mevzu bahis edilecek olsa 

Bayramlar dâhil senede elli dört hutbe eder ki, bu günün tabiriyle bu, elli 

dört konferans dinlemektir. Vaazlar da dâhil edilecek olursa bu sayı yüzleri 

geçecektir. Bu durum bir cemiyet için çok büyük imkânlar vaad edecektir. 

Camiler Müslümanları sadece rûhen, zihnen eğitmekle kalmazlar aynı 

zamanda onları bedenen de eğitirler. Sıcakta, soğukta karın yağmurun altın-

da camiye gitmeler gelmeler müslümanı tabiat şartları karşısında daha di-

rençli kılacaktır. Bu gidip gelmeler bu kadarla sınırlı kalmaz. Camilerin Müs-

lümanlara verdikleri rûhî ve zihni eğitime ilave boyutlar getirir. Bu cümle-

den olarak, Müslümanların camiye gidip gelirken ömürlerinden ve enerjile-

rinden bir kısmını harcamaları Allah için emeklerini vermeleri hususunda 

daha yatkın kılar. Çünkü her iki haldede eşitlik bozulmayacaktır.  



 NAMAZIN PSİKOLOJİK TEMELLERİ 129 

İlaveten camiler her tabakadan, her yaştan, her meslekten, her çeşit tah-

silden ve memleketin her tarafından gelen insanları bir arada toplayıp onları 

birbirleriyle tanıştırması itibariyle fertler arası kültür alış-verişini ve kültür 

etkileşimini sağlar. Kültürün yaygınlaşması, güçlenmesi ve gelişmesi bakı-

mından önemli katkılarda bulunur.  

Camilerin işlevleri bu ve benzeri şekillerde daha pek çoktur. Ancak bu 

hususlar ayrı ayrı incelenmelidir. Meselâ bunlardan bir tanesi diğerlerinden 

ayrı olarak Müslümanlar arası yardımlaşma ve bilhassa “yardım toplama” 

gibi bir yapı gösterir. İhtiyaç duyulduğu takdirde en fazla bir hafta gecikme 

ile camilerden milyarlar ve trilyonlar toplanabilmektedir. Bu meblağ küçüm-

senmeyecek kadar büyüktür ve böyle bir imkân başka hiç bir ülkede mevcut 

değildir. 

Bütün bunlardan başka olarak camiler ve cemaatlerinden ve her türlü 

sosyal faaliyetlerinden ayrı ve sadece kendi yapılış tarzlarıyla Müslümanla-

rın gözlerine belirli ölçüler ve orantılar sunacak, İslâm Medeniyetine dair 

önemli duygular ve düşünceler ilham edecektir. Ev mimarisine örnek olarak, 

kıbleye bakan yapılarıyla caddeleri, yolları, sokakları şekillendirecek, şehri 

Müslüman şehri yapacaktır.  

Velhasıl camilerin işlevleri bunlarla sınırlı olmayıp daha pek çoktur ve 

bunlar ayrı ayrı incelenmelidir. 

Sonuç olarak, namaz olmasaydı camiler olmazdı, camiler olmasaydı yu-

karı satırlarda sayılan ve daha sayılamayacak kadar çok imkân ve hizmet 

olmazdı. 

 

* * * * * 

İbadetler muhatapları itibariyle ikiye ayrılırlar: 

— Doğrudan doğruya Allah Tealâ’yı muhatap alan ibadetler, 

— Dolaylı olarak Allah Tealâ’yı muhatap alan ibadetler. 

Doğrudan doğruya Allah Tealâ’yı muhatap alan ibadetler hac’dır, na-

maz’dır. Dolaylı olarak Allah Tealâ’yı muhatap alan ibadetler oruç ve 

zekât’tır. 

Yapılan bu taksimatta anlatılmak istenilenlerin açıklık kazanması bakı-

mından usul olarak ilk merhalede, iki ayrı bende ait iki ibadet türü mahiye-

tinde “namaz” ve “oruç” iki ayrı mümeyyiz vasfı kendilerinde temsil etme-
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leri bakımından –Hac senede bir defa ifa edilmesi ve mahdut kimselerin an-

cak hacca gidebilmeleri ve yine zekâtın bünyesi itibariyle ihtiyaç sahiplerini 

hedef almış olması yönünden bu çalışmada ayrı tutulacaklardır– karşılıklı 

mukayese edileceklerdir. 

Bu cümleden olarak oruç ve namaz bir birine zıd iki ayrı mekanizma ile 

var olur ve gelişirler: 

Oruçta ilk hedef kişinin önce kendi varlığını kabul etmesidir. Kişinin 

kendisini eksiğiyle, noksanıyla, acziyle ve zaaflarıyla tanıması ve kabul et-

mesidir. Kişinin kendisini acziyle, çaresizliğiyle ve zaaflarıyla tanıdıktan ve 

kabul ettikten sonra öz varlığından Allah Taalâ’nın varlığına yükselmesidir. 

Bu itibarla oruçlu kişiye kendi varlığını unutturacak her şey yasaktır ve en 

azından makbul değildir. Oruçlu iken uyuyanlara “Sen oruç tutmuyorsun 

uykuya oruç tutturuyorsun” demeleri bundandır. Çünkü kişi açlığın ve çare-

sizliğin kendinde hâsıl ettiği duygu ve düşüncelerin bedeninde varettiği de-

ğişimleri anbean yaşamalıdır ki, Allah Tealâ’nın varlığını, birliğini, büyüklü-

ğünü, yüceliğini derinden hissedebilsin ve düşünebilsin. 

Buna mukabil namazdaki oluşum ve gelişim orucun zıddına bir seyir 

gösterir. Nitekim nasıl oruçta kişiye kendi varlığını unutturacak her şey ya-

sak ve makbul değil ise, namazda da kişiye kendi varlığını hatırlatacak her 

şey mekruhtur ve makbul değildir. Aç olan kimsenin açlığını bastırmadan 

önce namaz kılmasının mekruh olması gibi. Öyle ki, namaz kılacak kişi na-

maza evvelâ kendi varlığını yok kabul ederek ve onu reddederek başlar.  

Bunun ilk alâmeti olarak kişi iki elini yukarıya baş hizasına kadar kaldı-

rarak namaza başlar. Bu kişi artık herkesi ve her şeyi red ve inkâr makamın-

dadır. 

Başka bir ifadeyle bu kişi iki elini kaldırarak hiç kimse ve hiç bir şey 

yoktur demektedir. Onun bu hali Kelime-i Tevhid’de “yoktur” mânâsına ge-

len “La”harfinin karşılığıdır. Daha sonra “evet-vardır” mânâsına Allah 

Tealâ’nın varlığını kabul ve tasdik etmiş olarak iki elini aşağı indirir. Bu hal 

Kelime-i Tevhid’de “illa” harfinin karşılığıdır. Elini aşağı indirirken “ Allahu 

Ekber” der. 

Hâsılı, namaz kılacak Müslüman hareket-söz beraberliğiyle, yalnız ha-

reket önde olmak üzere Kelime-i Tevhid’i tekrarlamış olarak namaza başlar. 

Böylesine ilahî ve bu kadar mükemmel ve fevkalade hareket-söz bera-

berliğiyle ve mucizevî bir idrak ile “Tekbir Getirmek” varken, “kişi namaza 
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başlarken dünyayı elinin arkasına koyup arkaya atar” şeklinde yapılmış yer-

siz ve mânâsız izahlar İslâm’ı ne kadar rencide etmektedir. Bütün yanlışlık-

lar bir yana, bu dünyada hiç bir şey el arkasıyla atılmaz, avuç içiyle atılır. 

Yok, eğer elinin tersiyle itmek ise bu defa o da arkaya doğru değil öne ve ile-

riye doğru yapılır. 

Velhasıl, namaza başlarken hareket-dil berabirliğiyle kişide her defasın-

da yeniden “Tevhid İmanı” nın tecelli ettiğini söylemek bir yakıştırma ve 

olanı zorlama değildir. Mesele bu noktada kalsaydı bu söylenilenlerin doğru 

ve isabetli olduğunu anlatmak belki güç olurdu. 

Ancak namazda bu olguyu teyid eden bir diğer hareket-dil beraberliği 

vardır. Namaz kılan müslümanın ikinci ve dördüncü rek’atlarda oturduğu 

zaman “Ettehiyyatü”yü okuduktan sonra “şehadet getirirken” Kelime-i Şe-

hadet’te “Hiç bir ilâh yoktur” mânâsına gelen “La-İlâhe” derken sağ elinin 

şehadet parmağını kaldırması ve müteakiben Allahın varlığını tasdik etmiş 

olarak, ancak Allah vardır mânâsına “illallah” derken parmağını indirmesi, 

namaza başlama tekbiri (İftitah Tekbiri) hakkında yapılan tespit ve yorumla-

rın ne kadar doğru ve isabetli olduğunu gösteren en bariz delildir. Kaldı ki 

namaza ilk başlayanlar için yazılmış ilm-i hallerde en temel bilgiler arasında 

bu hususla ilgili olarak “Kişi namaza başlayacağı zaman elini kaldırırken 

değil indirirken Allahu Ekber der” diye yazar. Elini kaldırırken inkâr ve red 

makamındadır. Elini indirirken tasdik ve kabul makamındadır. Bunun için-

dir ki Müslüman kişi ancak elini indirirken “Allahu Ekber” der. 

Hâsılı başlama Tekbirinde ortaya konan davranışlar bütününün temsil 

ettiği “Tevhid İmanı” ile namaz içinde Kelime-i Şahadeti okurken belirlenen 

tavır, davranışlarımız üzerinde çok etkili olmuştur. 

Namaza “hayır-yoktur-olmaz” mânâsına elimizi kaldırmamız ve daha 

sonra “evet-vardır-olur” mânâsına elimizi indirmemiz cemiyet hayatımızda 

gündelik davranışlarımıza yansımıştır. Nitekim insanlar arası ilişkilerimizde 

“hayır-olmaz” mânâsına ya elimizi kolumuzla beraber ya sadece elimizi bi-

leğimizden itibaren yukarı kaldırır veya başımızı geriye doğru hareket ettirir 

yahut yüz ifademizde kaşımızı kaldırırız. Bu hareketlerin zıddını “evet-olur-

kabul” mânâsına yaparız. 

Hıristiyanlar “hayır-olmaz” mânâsına başlarını sağa-sola çevirirler. Fa-

kat “evet-olur” mânâsına yaptıkları bir işaretleri yoktur. 

Velhasıl namazla başlayan bu tavır namaz içinde kendini tekrarlar. Ni-

tekim namaz içinde Kelime-i Şehadeti okurken Müslümanların “şehadet 



132 NAMAZ VE CAMİ 

parmakları”nı kaldırmaları yine son derece belirleyici olmuştur. Bundan 

ötürü Müslümanlar bu parmağa “Şehadet Parmağı” demişlerdir. Daha kesin 

bir beyan ile İslâm Kültüründe “Şehadet parmağı” özel olarak şehadet ge-

tirmek mânâsını ifade eder. Bir kişi ölüm döşeğinde iken ve yanındakiler ba-

şucunda hep ona Kelime-i şehadet getirmesini telkin ederlerken onun du-

daklarını kımıldatacak mecali yoksa ve bu kişi eğer şehadet parmağını bir 

milimetre veya bir milimetrenin kaçta kaçı kıpırdatırsa bütün Müslümanlar 

onun mü’min muvahhid olarak vefat ettiğine şehadet edeceklerdir. 

Gayet tabiîdir ki, şehadet parmağının önemi sadece ölüm döşeğinde bu-

lunan Müslümanların imanlarını ifade etmeleri ile sınırlı değildir. Nitekim 

çok eski zamanlarda bizler ilkokullarda okurken öğretmenlerimiz bir şey 

sorduğu zaman bu sorulanı biliyorsak diğer parmaklarımızı avuç içinde giz-

ler şehadet parmağımızı kaldırırdık. Bu kadar küçük yaşta bir çocuğun daha 

henüz ilkokul birinci sınıfta iken şehadet parmağını kaldırarak Allah 

Tealânın varlığına birliğine şehadet etmesi ve bunu orda bulunan herkese 

ilan etmesi ileride bu çocuğun değerlerini koruyabilmesi bakımından önemli 

bir merhale idi. Ayrıca sorulan bu soruların cevaplarını bilenlerin ancak 

parmak kaldırmaları Allah Tealânın varlığına birliğine şehadet edeceklerin 

evvela bilgi sahibi olmaları ve daha sonra bilgileriyle mevcut ortamda en üst 

seviyede bulunmaları gereğine işaret idi. 

Bu mevkide sorulan soruların din ve ilahiyat ile ilgili olup olmamasının 

bir önemi yoktur. Asıl önemli olan “Tevhid İnancı”nı çocukların yaşıtlarına 

büyüklerin dindaşlarına hatırlatmaları ve daha geniş mânâsıyla Müslüman-

ların bütün insanlara “Tevhid İmanı”nı anlatmaları için “şehadet parmakla-

rını” öne çıkarmaları ve ona ayrı bir değer atfetmiş olmalarıdır. 

Gayet açıktır ki, şehadet parmağının önemi, değeri, etkileri ve işlevleri 

bu kadarla kalmayacak, çok daha geniş bir sahada belirleyici olacaktır. Nite-

kim şayet parmaklar kullanılarak sayıların gösterilmesi gerekiyorsa ilk önce 

ve evvela bir olarak Allah Tealânın birliğini ifade eden “şehadet parmağı” 

kaldırılır. Şehadet parmağı kaldırılırken diğer parmaklar avuç içinde saklı 

tutulur. Sayılar devam ederse parmaklar serçe parmağına doğru iki, üç, dört 

diye teker teker kaldırılır. Şayet sayılar “beş”i bulacaksa o vakte kadar avuç 

içinde saklı tutulan “başparmak” kaldırılır ve bütün parmaklar açılarak 

“beş” denir. Fakat hiç bir zaman Hıristiyanların haç çıkarmak için ilk olarak 

kullandıkları başparmak, sayı beşi buluncaya kadar kullanılmaz ve gösteril-

mez. Velhasıl her din ve her inanç sistemi –bunlar ileride kültürü oluştura-

caklardır– dil ile veya hareket ile yahut dil-hareket beraberliği ile kendi de-
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ğerlerini açıkça veya üstü örtülü olarak her yerde ve her vesile ile ifade et-

mek ister. 

Hıristiyanlar bu kuralın dışında kalacak değildirler. Onlar da ya önceki 

medeniyetlerden devir aldıkları veya kendileri var edip geliştirdikleri bu 

sembolleri devamlı şekilde tekrarlarlar. Bu cümleden olarak, Roma medeni-

yetinden devir aldıkları zafer ve muvaffakiyet anlarında diğer parmaklarını 

avuç içine yumruk şeklinde kapayıp başparmaklarını yukarı kaldırmaları 

böyledir. Daha sonra kendilerinin ilave etmiş olduğu, sevindikleri, üzüldük-

leri, korktukları zaman yahut bir işe girişirlerken ve meselâ sporcuların mü-

sabakaya başlarken, futbolcuların oyuna dâhil olurken haç çıkarmaları yine 

böyledir. 

Hâsılı Hıristiyanların el ve parmaklarıyla geliştirdikleri sembollerden en 

sık ve devamlı olarak kullandıkları, konuşurlarken ellerinin tersi muhatapla-

rına dönük şekilde dört parmaklarını birleştirmiş ve başparmaklarını kal-

dırmış olarak ellerini masaya veya zemine dik gelecek biçimde tutup ileri ge-

ri hareket ettirmeleri yahut zaman zaman diğer parmaklarını avuç içlerinde 

birleştirip başparmaklarını avuç içinden geçecek eksene dik ve hedef seçtik-

leri kimseleri ve nesneleri işaret edecek şekilde yere paralel tutmalarıdır. Bu 

konuşmalarda bahis konusu edilen mevzuların ne olup ne olmadığının 

önemi yoktur. Önemli olan onların her vesile ile kendi değerlerini ifade et-

miş olmalarıdır. 

Hıristiyanlar her fırsatta ve her çareye başvurarak “teslis akideleri”ni 

aşikâr kılmak isterlerken aynı zamanda onlar “şehadet parmağı” tabirinden 

ve yine Müslümanların Allah Tealâ’nın birliğini ve tekliğini ifade eden “şe-

hadet parmağını” öne çıkarmalarından onu aziz ve muhterem tutmak iste-

melerinden son derece rahatsız olmuşlardır. Değişik yollarla hile ve desise-

lerle cemiyeti elaltından etkileyerek “şehadet parmağı”nın adını “işaret 

parmağı” olarak değiştirtmişlerdir. Böylece artık şehadet parmağı aracılığıy-

la şehadet kelimesinin söylenmesi yani şehadet getirilmesi, Tevhid inancının 

her defasında yeniden ve yeniden tekrarlanması ve ilaveten şehadet getiri-

lirken bir uzvun buna iştirak etmesi engellenmiş ve unutturulmuştur. Par-

mak kaldırmayı unutturmuşlardır fakat onun yerine el kaldırmayı getirmiş-

lerdir. Parmaklar “beş” tanedir, tevhidi değil bilakis kesreti yani çokluğu 

ifade eder. Bunlarla yetinmemişler ve kendi değerlerine göre parmakla sayı 

saymayı Müslümanlara telkin etmişlerdir.  
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Bu cümleden olarak Hıristiyanlar parmaklarıyla sayı sayarlarken baş-

parmaklarını “bir” daha sonra gelen ve Müslümanların şehadet parmağı 

adını verdikleri parmaklarını “iki” ,onun yanındaki parmaklarını “üç”, diğer 

iki parmaklarını “dört” ve “beş” olarak gösterirler. Burada dikkat edilecek 

en önemli husus Allah Tealâ’nın birliğini ifade eden “şehadet parmağı”nın 

bu tertib içinde ikinci sıraya düşürülmüş olmasıdır. Başka bir ifadeyle Allah 

Tealâ’nın birliği üçün “ikincisi” mevkiine düşürülmüştür. 

Hıristiyanlar bu kadarla yetinmemişler ve teslis akidelerini icab ettiği 

zamanlarda parmaklarını daha başka şekillerde kullanarak yine ifade etmiş-

lerdir. Meselâ yemin edecekleri zaman veya doğru söylediklerine karşıların-

dakini inandırmak istedikleri zaman haç çıkarmak için kullandıkları ilk üç 

parmaklarından üçüncüsünü Müslümanların şehadet getirmek için kullan-

dıkları şehadet parmakları üzerine çarprazlama koyarak ve aynı işi diğer 

parmaklarıyla da yapmış olarak her iki ellerini parmaklarının arkası muha-

taplarına dönük gelecek şekilde yukarı kaldırırlar. Böylece doğru söyledikle-

rini kanıtlamış olacaklardır. 

Onlar bu tutumlarını çok daha küçük yaşlardan itibaren çocukları içine 

alacak şekilde yaygınlaştırmışlardır. Bu cümleden olarak, çocuklar oyun oy-

narlarken, birbirlerine küsecekleri zaman, baştan üçüncü parmaklarını şeha-

det parmakları üzerine, büyüklerin yaptıkları gibi, çarprazlama koyup ve 

arkadaşlarına uzatıp “boz” derler. O kişi bozarsa artık küslük başlamış olur. 

Çünkü küsülmesi haklı sayılacak kişi onların haçlarını bozmuştur. Yok, eğer 

karşı taraf bozmak istemiyorsa, bu defa küsmek isteyen taraf haç çıkaran üst 

üste gelmiş bu iki parmağını arkadaşının üstüne sürer ve arkadaşının üstün-

de bizzat kendisi haçı bozarak küslüğü başlatmış olur. 

Bu satırlara kadar, namaz psikolojisinin ilk kademesi mesabesinde bu-

lunan, Müslümanların namaza başlarken ortaya koydukları hareket-dil be-

raberliğinde “Tevhid İmanı”nın nasıl tecelli ettiği hususuna işaret edildi. Ay-

rıca meselenin daha açıklık kazanması bakımından Hıristiyanların “Teslis 

Akidesi”ne dair gösterdikleri sembollerle bazı mukayeseler yapıldı. Daha 

önemlisi onların kendi sembollerini Müslümanlara kabul ettirmek için yap-

tıkları zorlamalar üzerinde duruldu. Bundan sonra artık, “Namaz Psikoloji-

si” daha geniş mânâsıyla mevzu bahis olacaktır: 

Namaz bir birinden ayrı olarak gelişen, fakat aynı zamanda bir birini 

tamamlayan iki süreç halinde var olur ve önem kazanır. Bu ölçüler içinde 

namaz, iki ayrı yönden ele alınmalı ve buna göre mütalaa edilmelidir: 
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— Namazın başlama anından bitiş noktasına varıncaya kadar müslü-

manın rûhunda oluşan ve zihninde gelişen ilahî süreç ve namaz içinde onun 

yaşadığı tekâmül ve bu tekâmülün safhaları. 

— Namazın bitmesiyle beraber müslümanın özel hayatında ve insanlar 

arası ilişkilerinde rûhunda ve zihninde oluşan ve gelişen süreç. 

Bu tertib içinde mevzu bahis edeceğimiz ilk konu, Müslümanların na-

maz içinde yaşadıkları psikolojik süreç olacaktır. Ancak düşüncelerimizin, 

yorum ve değerlendirmelerimizin doğru ve yerinde geliştiğini göstermesi 

bakımından “Namaza giriş anında iftitah tekbiri alırken yani başlama tekbi-

rinde her bir müslümanın kendi varlığını ve benliğini ve kendinden başka 

herkesi ve her şeyi reddedip yok kabul ettiği” esasını kıstas olarak akılları-

mızda tutmamız gerekecektir. Bu kıstas gerçekten önemlidir ve bizleri doğ-

ruya götürecek tek ölçüdür. Zira çok uzun senelerden beri Müslümanların 

zihinlerinde, namazın Müslümanların nefislerini murakaba etmeleri ve yine 

kendilerini hesaba çekmeleri gibi bir vazife üstlenmiş bulunduğu hakkında 

yaygın fakat yanlış bir kanaat oluşmuştur.  

Başka bir ifadeyle bu yaygın fakat yanlış kanaate göre Müslümanlar 

namazda eksik ve noksanlarını düzeltme, günahlarından vaz geçme gibi bir 

temrin ve alıştırma içinde olacaklardır. Bu yaygın kanaate göre ben de bu ça-

lışmaya başlayıncaya ve hatta yarısına gelinceye kadar böyle düşünüyor-

dum. Konuyu bu çerçeve içinde geliştirmeye çalışıyordum. Fakat bir zaman 

sonra te’vili mümkün olmayacak kadar açık-seçik bu ilke ile sanki daha ev-

velden bilmiyormuşum gibi, karşılaştım. O zaman bu hususta yaptığım tes-

bit yorum ve değerlendirmelerin bu ilke ile çeliştiğini ve bu itibarla yanlış 

olduğunu fark ettim. Daha sonra yazdıklarımda ve zihnimdeki düşüncele-

rimde ilk yanlış yaptığım noktaya geri dönerek konuyu bu ilke ile çelişme-

yecek ve ona uyum gösterecek şekilde yeniden inşa ettim. Ancak konunun 

açıklık kazanması ve ileri noktalara varabilmesi bakımından mevzu bahis bu 

çelişkinin gösterilmesi ve yorumlanması gerekecektir: 

Namaz kılacak bir Müslüman namaza dururken Allah Tealânın varlı-

ğından başka herkesi ve her şeyi yok kabul ederken nasıl olur da kendi eksik 

noksan ve günahlarını var kabul eder? Onları düşünmek, var kabul etmektir. 

Ancak bu ilke olmasaydı bile biz yine de doğruyu düşüncelerimizle bulabi-

lirdik. Nitekim bizler konuyu daha uç noktaya götürdüğümüz takdirde me-

sele kendiliğinden açıklığa kavuşacaktır. Bu cümleden olarak, fuhuş yapan 

bir Müslüman- ki müslümanın bunu yapmaması gerekir- şayet namaz kıla-
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cak olur ise, namaz kılarken, ortaya koyduğu fuhşiyatını mı düşünecek yok-

sa yaptıklarını tekrar tekrar yeniden mi hatırlayacak. Böyle olursa kılınan 

namaz, fuhşiyatın, kötülüklerin günahların günde kaç defa hatırlandığı ve 

hatta yaşandığı bir süreç halini almayacak mıdır? Allah Tealânın varlığının 

birliğinin düşünülmesi gerektiği bir ibadette bunları düşünerek bir Müslü-

man nasıl rûhen ve zihnen tekâmül ve tekemmül edecektir. Kaldı ki, namaz-

da Allah Tealâ’yı düşünmek ve hareket o kadar önemlidir ki, Kur’ân bile 

ikinci sıradadır. Bu tesbitlerin yani namazda Allah Tealâ’yı düşünmenin ve 

yine namazda yapılan hareketlerin namazda Kur’ân okumaktan daha önemli 

olduğunu, namazın ilkelerinde buluyoruz. 

Cemaatle kılınan namazlarda öğle ve ikindide cemaat hiç bir şey oku-

maz. İster Müslümanlar bir milyon, ister iki milyon ister yüz milyon isterse 

daha fazla olsun. Hiç bir şey değişmez ve hiç kimse bir şey okumaz. Akşam 

namazının son tek rek’atında yatsı namazının son iki rek’atında yine cemaat 

bir şey okumaz. Namazlarda yüksek sesle Kur’ân okunan rekâtlar “altı 

rek’at” tır. Buna mukabil Kur’ân okunmayan rekâtlar “onbir rek’at”tır. Yarı 

yarıya yakın bir fark vardır. Bu neyi gösterir ve bundan ne anlaşılmalıdır. 

Bundan şu anlaşılmalıdır ki, namaz kılan Müslüman kişi, namazda ne eksik-

lerini, kusurlarını, günahlarını ne kendisini ne başkasını ve ne de her hangi 

bir nesneyi düşünecektir. Sadece ve sadece Allah Tealâyı, O’nun varlığını 

birliğini düşünecektir. O kadar… 

Bazı mezheplere göre farz namazlarında fatihanın okunma esası burada 

söylenilenleri nakzetmez. Biz, kaç yüz milyon müslümanın “Hanefi Mezhe-

bi” ne göre bin küsür yıldan beri yaptıkları ibadetler üzerinde düşünceleri-

mizi geliştiriyoruz. Hem zaten ileride söylenecekler meseleyi teyid edecektir. 

Bizler yukarı satırlarda namazda Kur’ân okumaktan daha önemli olan 

ve bu itibarla ilk sırayı alan iki rüküden ilki mesabesinde bulunan namazda 

“Allah’ın varlığını, birliğini düşünmenin” en büyük ibadet olduğu hususunu 

dikkatlere sunduk. Konuyu daha uç noktalara götürebilirsek mesele daha iyi 

açıklanmış olacaktır. 

Bundan sonra artık ilk sırayı alan iki rükünden ikincisi olarak, bir birini 

takiben gelen ve bir birini tamamlayarak devam eden “hareketler bütü-

nü”nün namazda Kur’ân okumaktan daha önemli ve önde olduğu hususu 

belgelerle sunulacaktır. Bunun için yoruma ihtiyaç bırakmayacak kadar açık 

olan “namazın ilkelerini” hatırlamak yetecektir. Bu ilkeye göre, bir kişi, Müs-

lüman olsa ve Kur’ân’a dair hiç bir âyet, hiç bir kelime hatta hiç bir harf bil-
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mese bile yine de o kişi, vaktin girmesi ile beraber abdest alıp namaz kılmak 

mecburiyetindedir. Bu onun için farzdır. Kur’ân bilmiyorum diye namaz 

kılmamazlık edemez. Bundan şunu anlıyoruz ki, namazda bütün olarak or-

taya konan hareketler, namazda Kur’ân okumaktan daha önemlidir. Başka 

bir ifadeyle namazda gelişerek devam eden hareketler manzumesi namazda 

Kur’ân okumaktan daha öncedir. Burada “değişerek devam eden” tabiri 

“temel önerme”dir. Gayet tabiî namazda ayrı ayrı her bir hareket değerlidir. 

Fakat bu hareketlerin hepsi aynı değeri ve önemi haiz değildirler.  

Nitekim “gelişme” tabiri bize önemli bir kıstas sunmuş bulunuyor. Na-

mazı oluşturan ve şekillendiren “kıyam” “rukû‘” “ku‘ûd” gibi münferid du-

rumlar namazın kendisi için tek ve değişmez hedef olarak seçtiği “secde”nin 

gerçekleşmesi hususunda üstlerine düşen vazifeyi yerine getirmek bakımın-

dan değerlidirler. Dikkatlerimize hitab etmelidir ki, namazda her rek’atta bir 

“kıyam” ve bir rükû‘ vardır. Fakat iki secde vardır. Her bir rek’âtta secde sa-

yısı kıyamın iki misli şayet rükû‘ mevzu bahis olursa bu defa rükû‘un iki 

mislidir. Başka bir açıdan her rekâtta sayı olarak kıyam için bir secde, rükû‘ 

için bir secde düşmektedir. Hâsılı iki rek’âtlık namazda dört secde, dört 

rek’âtlık bir namazda sekiz secde yapılacaktır. Namazda secde her bakımdan 

öndedir sayı bakımından da öndedir. İki secde arası çok kısa süren oturma-

lar secdenin sayı olarak ikiyi bulacağı itibariyle araya fasıla koymak ve de-

vam eden hareketlere sukûnet getirmek içindir.  

Bunlardan ayrı olarak, iki rekât namaz sonundaki oturmalar ya hareket-

ler bütününü tamamlamış olarak namazı bitirmek gibi bir gayeyi ya da 

üçüncü rekâta kalkılacaksa bu defa hareketler manzumesini yeniden başlat-

mak gibi bir vazifeyi üstlenmiş olduğu içindir. 

Bugüne kadar gözden kaçmış da olsa ne kadar calib-i dikkattir ki, na-

mazda birinci rek’atta oturma yani dinlenme bir bakıma hareketsizlik yok-

tur. Ancak ikinci rek’atın sonunda vardır ki, o da ya namazı bitirebilmek için 

bir çare ya da namaza yeniden başlamak bakımından bir fasıla mesabesin-

dedir. Bir bitişi veya yeniden bir başlayışı ifade eder. Bu cümlelerle ifade 

edilmek istenen odur ki iki rekâtlık bir namazda oturma anı namazın rükun-

ları göz önüne alınacak olursa, kıyam, rükû, sucud, kuud, olarak dörtte bir-

dir. Hadiseye başka bir açıdan bakılacak olursa, birinci ve üçüncü rek’âtlarda 

oturmanın olmaması, ayrıca rükünları bir birlerine bağlayan hareketler man-

zumesi, ilaveten secdenin iki defa yapılması gibi ve benzeri hususlar nazar-ı 

itibare alındığı takdirde namazı oluşturan hareketler bütünü oturma anına 
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göre, belki beşte bire, belki yedide bire belki dokuzda bire ve belki de, na-

mazda okunacak sûrelere göre, çok daha fazlasına tekabül edecektir. 

Bu olanlardan şunu öğreniyoruz ki, İslâm bütün ilkeleriyle ve bütün 

esaslarıyla “hareket” i yani eylemi “temel değer” olarak almıştır. Seyahat 

etme, Cuma günü Cuma namazını kıldıktan sonra herkesin işine dönmesi, 

günlük hayatta boş oturmama… vs gibi. Daha önemlisi bir senede Müslü-

manların, iki bayram toplamı olarak, bir hafta kadar Bayram yapmaları gibi. 

Kaldı ki, bayramlarda hareketlilik yine ön plandadır. 

Hâsılı İslâm’da hareket, hareketsizliğe nisbetle çok daha öndedir. Bunun 

en bariz misalini hareket ve hareketsizliği kendi nefsinde temsil eden nama-

zı, ortaya koyduğu tabloda biliyoruz. Kaldıki namazdaki bu hareketsizlik 

keyfi değildir ya hareketlerin son bulup namazdan çıkış için bir merhaledir 

ya da hareketler bütününe yeniden başlamak için, başlangıç noktası olarak 

araya konan bir fasıladır. 

Velhasıl namaz, “yapısı ve kurgusuyla” diğer bütün ibadetleri hususi-

yetleriyle kendinde toplamış olarak “temel ibadet” mahiyetindedir. Ancak 

namazın içinde ve daha kesin bir ifadeyle namazın rükunları arasında “sec-

de” namazın varmak istediği noktayı, namazın hedefini ifade eder. Hakika-

ten namazın bir tek gayesi vardır, o da “secde”dir. Namaza duran bir kişinin 

namaza başladıktan sonra birbirini takiben yaptığı hareketlerin hepsi o kişiyi 

secdeye hazırlayan bir seyir gösterir. Başka bir ifadeyle namazın hedef ve 

gayesi secdedir. Diğer hareketler namazda kişiyi secdeye götürmek içindir. 

Namazda “kıyam” ile “rükû‘”, çoğu zaman insanlar arası tekrarlanan 

hareketlerdendir. O bakımdan namaza dair ayrıcalığı yoktur. Yalnız “secde” 

için bu söylenemez. Secde insanlar ile Allah arasındaki geçilmez ve aşılmaz 

sınırı belirler. Allah İle kullar arasındaki en derin ve bariz farkı ifade eder. 

Duada böyledir. O da Allah İle kul arasındaki farkı belirler. El açıp ihti-

yaçlarını Allah’tan isteyen bir kimse daha sonra dönüp Allah Tealâ’ya “Sen 

sensin, ben benim” diyemez. Çünkü el açarak bizzat o, Allah ile kendi ara-

sındaki sınırları belirlemiştir. 

Hâsılı namaz, secde içindir ve secde çok önemlidir. Oruç, Haç, Zekât, 

Kurban gibi ibadetler arasında ve hatta namazın diğer rükunları sırasında 

secdenin ayrı bir yeri ve önemi vardır. Bu gün namaz kılan Müslümanlar, 

bunu fark edememiş olabilirler ve onlar için secde her zaman yapılabilir bir 

hareket olarak görülebilir. Fakat gerçekler böyle değildir. İslâm’ın ilk devir-

lerinde pek çok kimse namaz kılmamak için değil secde etmemek için Müs-
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lüman olmamışlardır. Bu cümleden olarak Hz. Peygamber’in amcası Ebû Ta-

lib’in Müslüman olmaması bu ve buna benzer birkaç sebebe mebnidir. O bu 

husustaki duygu ve düşüncelerini şu şekilde ifade etmiştir:”Bu yaştan sonra 

ben, başımı yerlere koyup arkamı havaya kaldırarak çoluk çocuğu kendime 

güldüremem.” 

Bu tavır Asr-ı Saadet’e ve sadece Ebû Talib ve benzeri kimselere mahsus 

değildir. Nitekim bu günkü gün birçok kimsenin camiye gitmemesi ve tabiî 

namaz kılmaması secde etmemek ve secdeden kaçmak içindir. Secde, insanın 

Allah karşısında geçemediği tek engeldir. Başka bir ifadeyle pek çok kimse 

Allah için birçok şey yapabilir fakat “secde etmeyi” bu kadar rahat ve kolay 

kabul edemez. 

Secde sadece namaza mahsus değildir. Nitekim secde namazın içinde 

onun bir rüknu mesabesinde ifa edilirken aynı zamanda namazın dışında ve 

namazdan bağımsız olarak ve yine aynı değerleri koruyarak tek başına ifa 

edilir. “Secde Âyetleri” okunduğu zaman secde edilmesi ve buna mümasil 

olarak “Şükür Secdesi” gibi. 

Burada önemli bir nokta vardır. Nitekim secde namazın bir rüknü ol-

makla beraber namazdaki “esas ilke” secdede geçerli olmaz. Meselâ namaz-

da Kur’ân okumak esastır. Fakat buna mukabil namaz içindeki secdelerde 

Kur’ân okunmaz. Hz. Peygamber “Rabbim beni secdede Kur’ân okumaktan 

menetti” buyurmuştur. Secde de sadece Allah Tealâ tesbih, tenzih edilir ve 

Hak Tealâ’ya dua edilir… 

Mesele bu kadarla kalmaz ve daha ileri noktalarda önem kazanır. Nite-

kim namazın içinde ve namazın bir rüknü mesabesinde var olan secde, na-

mazdan ayrı olarak oluşturduğu iç-yapısı ile namaz dışındaki secdeler için 

kesin ölçü getirmiştir? Bu secdelerde de yine Kur’ân okunmaz ancak tesbih 

edilir, dua edilir… 

Burada bir sual vaki olacaktır ve denilecektir ki, secde hakkında bu söy-

lenenler yanında “rükû” için hüküm nedir ve ne olacaktır. Bu hususta, rükû 

hakkında Hz. Peygamberden bize gelen bir haber yoktur. Ancak bunu anla-

mak ve yorumlamak güç değildir. Nitekim yukarı satırlarda namazın hedef 

ve gayesinin “secde” olduğu ve insan hayatında secde’nin zirve noktasını 

teşkili hususunda ittifak etmiştik. Hal böyle olunca gayet tabiî ilahî tecelliyat 

secde hakkında vaki olacak ve beyan-ı Peygamberide secde hakkında varid 

olacaktı.  
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Buna karşılık “rükû” hakkında aynı şeyler söylenemez. Nitekim rükû da 

diğerleri gibi namazın rükunları arasındadır. Fakat ne bir başlangıçtır ve ne 

de bir bitiştir. Kıyam ile sücut arasında sadece bir geçiş ve bir fasıladır. Bu 

bakımdan “Hükmi şahsiyet” değildir. Bunun içindir ki, konumuz itibariyle 

rükû hakkında hiç bir şey varid olmuş değildir.  

Bu girizgâhtan sonra artık “secde” namazın en önemli rüknü olarak ve 

ayrıca genel mânâda insanların davranışlarını zirve noktasında ifade etmesi 

bakımından özel olarak açıklanmalı ve yorumlanmalıdır.  

İnsanlar dünyaya ağlayarak gelirler, zayıftırlar, zayıf yaratılmışlardır. 

Onların korkuları vardır ve bu korkularını yenmek isterler. Bunun için ken-

dilerinden çok daha üstün çok daha yüce çok daha kuvvetli kudretli bir 

“Varlık” bulup O ‘na ibadet ederek ve böylece O’nunla irtibat kurarak O’nun 

büyüklüğünden, yüceliğinden kuvvet ve kudretinden kendilerine pay çı-

karmak isterler. Burada “irtibat” kavramı eylem haline dönüşmüş şekliyle 

önemlidir ve açıklanması icab eder.  

Mesele daha geniş bir zeminde şu şekilde mütalaa edilebilir. İnsanlarda 

umumen “tapınma” ihtiyacı vardır. Tapınmak insanların kendilerinden daha 

büyük veya böyle olduğuna inandıkları bir “Varlık” yahut “Varlıklar” bulup 

O veya onların karşısında küçülmeleridir. Diz çökerek veya secde ederek 

yahut daha başka yol ve usullerle inandıkları varlık veya varlıklar karşısın-

da, O veya onlarla irtibat kurabilmek için küçülmek istemeleridir. 

İnsanlar eksik, zayıf, aciz, çaresizdirler. Bu vasıflar onlarda umumen kü-

çüklük duygusu ve küçük olma ihtiyacını hâsıl etmiştir. Ancak küçüklük 

duygusu ve küçük olma ihtiyacını var eden eksik, zayıf, aciz, çaresiz kalma 

ve tabiî küçük olma gibi duygu ve düşünceler aynı zamanda onlarda zıddı 

olarak güçlü kuvvetli kudretli olma ve büyük olma gibi bir ihtiyacı belirle-

miştir. Başka bir ifadeyle insanlar durumları gereği bir yerde küçülerek kü-

çüklük duygusunu tatmin etmek isterlerken aynı zamanda büyüyerek bü-

yük olma ihtiyaçlarına cevap vermek isteyeceklerdir. Bir annenin çocuğunun 

altını temizlerken küçülmesi fakat aynı zamanda anne olarak büyümesi gi-

bi… 

Hâsılı bu duygular bir birlerine zıttırlar fakat aynı zamanda bir birleriy-

le iç içedirler. Biri tatmin olurken diğeri tatmin olur diğeri tatmin olurken bu 

defa bu duygu tatmin olur. İnsanlar bir birine zıt bu iki kutup arasında gi-

dip-gelerek dengelerini kurarlar ve hayatlarını tamamlarlar. 



 NAMAZIN PSİKOLOJİK TEMELLERİ 141 

Burada dikkate değer bir nokta vardır. Nitekim şayet insanlar, küçüklük 

duygusu ve küçük olma ihtiyaçlarına cevap verirlerken, eğer en insani şekli 

bulup ona göre karşılık vermezlerse, zıddı olan büyüklük duygusu ve büyük 

olma ihtiyaçlarına cevap verirlerken bu defa yine aynı ölçüsüzlüklere ve aşı-

rılıklara düşeceklerdir. 

Hâsılı burada şu nokta önem kazanır ki, insanlar kendilerinde doğuştan 

var olan “küçüklük duygusu ve küçük olma ihtiyaçlarına” tatmin ararlarken 

bu tatmin tarzı onlarda küçüklük kompleksi haline gelmesin ve yine zıddı 

olan “büyüklük duygusu ve büyük olma ihtiyaçlarını” tatmin etmek ister-

lerken bu defa bu arayış onlarda büyüklük kompleksi halini almasın. Bilhas-

sa bu mevkide “küçüklük duygusu ve küçük olma ihtiyaçlarına” verilecek 

cevap önemlidir. Çünkü daha sonraki oluşumları o şekillendirecektir. Nite-

kim bir futbol takımına kendini bağımlı hisseden ve onun karşısında “kü-

çüklük duygusu ve küçük olma ihtiyacını” tatmin etmek isteyen bir kimse-

nin, tuttuğu takımın galip gelmesiyle tatmin olmak isteyen “büyüklük duy-

gusunun” cinayet dâhil ne gibi hadiselere sebebiyet verdiği bilinmektedir. 

Yok, eğer yenilirse bu defa tatmin olmayan “büyüklük duygusu”nun yine ne 

gibi felaketlere sebebiyet verdiği bellidir.  

İnsanlar kendilerinden gerçekten çok daha üstün ve yüce, müteal-aşkın, 

bir varlık bulup O’nun karşısında küçüklük duygusu ve küçük olma ihtiyaç-

larını tatmin etmezlerse ve bu yolla aynı zamanda büyüklük ihtiyaçlarına 

cevap vermezlerse son derece önemli dengesizlikler ölçüsüzlükler ve aşırılık-

lar ortaya çıkacaktır.  

Kur’ân-ı Kerim’inde Allah Tealâ Fatiha sûresinin dördüncü âyetinde 

müslümanların ağızlarından “Ancak sana ibadet ederiz ve ancak senden 

yardım dileriz” buyurmaktadır. Bu bütün içinde ilk rüknü teşkil eden “An-

cak sana ibadet ederiz” beyanı bize şunu anlatıyorki, bu dünyada istisnasız 

herkes bir “ilah” bulup ona tapınmak ona perestiş etmek ihtiyacı içindedir. 

Aynı zamanda Allah Tealâ Müslümanların ağzından tekrar şunu söylüyor 

ve Müslümanlara şunu öğretiyor ki, Ya Rabbi biz onlar gibi yapmayız sen-

den başka hiç bir “mabut” ve “ilah”a tapmayız ancak ve sadece sana tapar 

ve sana ibadet ederiz. 

Yukarı satırlardan beri ısrarla üzerinde durularak tekrar tekrar anlatıl-

mak istenen şudur ki, insanlarda doğuştan gelen tapınma ihtiyacı vardır. 

Tapınılan varlık kimdir, nedir, nasıldır fark etmez. Önemli olan tapınma ih-

tiyacıdır. İslâm öncesinde insanlar çölde giderlerken gözlerine bir “taş” iliş-



142 NAMAZ VE CAMİ 

tiği zaman develerinden iner o taşa tapınırlar ve daha sonra taşı o halde bı-

rakıp tekrar develerine binip yollarına devam ederlerdi. Şimdi sormak gere-

kir, taşda kutsiyet var ise niye onu terkilerine alıp götürmezlerdi. Taşda kut-

siyet yoksa o zaman niye ona taparlardı. Taşta kudsiyet olmadığını onlar da 

biliyorlardı. Sadece onlar tapınma ihtiyacının kendilerinde hâsıl ettiği geri-

limden kurtulmak için o taşa tapıyorlardı, bu gerilimden kurtulduktan sonra 

tabiî olarak taşa ihtiyaçları kalmıyordu ve taşı bırakıp gidiyorlardı. 

Velhasıl bütün dinler diğer inanç sistemleri ve daha geniş mânâsıyla 

kültürler ve medeniyetler insanlarda mevcut küçüklük duygusu ve küçük 

olma ihtiyaçlarına kendilerine göre cevap vermek durumunda olmuşlardır. 

İslâm bu ihtiyaca en net ve kesin şekilde cevap vermiştir: Secde… Yuka-

rı satırlarda temas edilmesine rağmen ehemmiyetine binaen tekrar tekrar 

üzerinde durulması gereken husus şudur ki, secde Allah ile kulları arasında 

en aşılmaz ve geçilmez sınırı belirler. 

Hiç şüphe edilemez ki, Kur’ân-ı Kerim’in Fatiha sûresinin dördüncü 

âyetinde varid olan “Ancak sana ibadet ederiz” beyanında, “ibadet” kavra-

mında bilhassa “namaz” ve tabiî olarak namazın içindeki “secde” kasdedil-

mektedir. Gerçekten secde çok hem pek çok önemlidir. Bilal Ceylan Bey’in 

çalışmaları meseleye en mükemmel şekilde açıklık getirmektedir. Onun tes-

biti şöyledir: “İbadetlere bakıldığı zaman “Oruç” “Zekât” fazla ibadet hüvi-

yeti taşımazlar. Bu ibadetler kişide fazla aşikâr değildirler. Herkesin yaptığı 

gündelik işlere benzemektedirler. Fakat secde böyle değildir, nereden bakı-

lırsa bakılsın ibadet olduğu anlaşılır. Allah Tealâ fazlasıyla bunu önemsemiş-

tir. Bunun içindir ki, Allah Tealâ Kur’ân-ı azimüşşan’ında bizim bu gün 

“cami” diye adlandırdığımız “İslâm’ın mabedleri” nden “mesâcid” diye 

bahsetmektedir. Mesâcid secde edilen yer mânâsına gelen “mescid” kelime-

sinin çoğuludur. Buradan şu neticeye varıyoruz ki Allah Tealâ namazı secde 

olarak tanımlamaktadır ve bunun için ibadethaneleri “secde mahalli”olarak 

tavsif etmektedir. 

İlaveten secde sadece başın yere konulması değildir. Eller paralel ayak-

lar birbirlerine bitişik olarak kıbleye bakacaktır. Bu durum, müslümanın bü-

tün vücuduyla yani bütün azalarıyla Allah’a secde etmesidir. 

Velhasıl bizler şayet hafızalarımızdan yardım görebilirsek yukarı sayfa-

larda namazı bir birinden ayrı iki kademede inceleyeceğimiz hususunda itti-

fak etmiştik:  



 NAMAZIN PSİKOLOJİK TEMELLERİ 143 

— Namaza başlarken ve namazın içinde müslümanın yaşadığı geçirdiği 

ve geliştirdiği rûh hali. 

— Namazın dışında müslümanın düşüncelerinde hareketlerinde ve 

davranışlarında namazın etkileri ve namazın onda bıraktığı rûh hali. 

Bu tertib içinde birinci bend imkânların el verdiği ölçüde açıklanmaya 

çalışıldı. Gayet tabiî sıra ikinci bendin açıklanması ve yorumlanması nokta-

sına geldi. Ancak bu bahsi açıklayabilmek için tekrar başa dönmek gereği 

vardır. Bilindiği gibi namaz tek başına ifa edilen ibadet değildir. Cemaatle 

kılınır. Namaza ait bu hususiyet ile iki mesele önem kazanır.  

— Cemaatle namaz kılabilmek için bir mescid, bir cami, bir namazgâh 

lazımdır. Başka bir ifadeyle namaz İslâm’da pek çok cami inşasını zaruri 

kılmıştır. Cami pek çok yönden önemlidir. Camiler toprağı vatan yapan ve 

vatana kudsiyet kazandıran yerlerdir. Benim vatanımda bar-pavyon var diye 

hiç kimse gidip ölmez. Benim vatanımda camiler var ve minarelerinde ezan 

sesi kesilmesin diye gidip şehit olur. Edirne’nin Türkiye’nin elinde kalması-

nın tek sebebi “Selimiye camii”dir. Sulh akdi yapılırken Edirne bizimdir diye 

ısrar eden Bulgarlara yabancı siyasiler peki ama Selimiye’yi nasıl izah ede-

ceksiniz demişlerdir. 

— İkinci olarak camiye gelen kişi diğer Müslümanlar tarafından “Müs-

lüman olarak” belirlenmiştir. O da diğer Müslümanları din kardeşleri olarak 

tanımıştır bilmiştir belirlemiştir. Daha başka bir ifadeyle camiye gelen Müs-

lümanlar birbirlerini tanımışlardır, birbirleriyle tanışmışlardır. Müslümanla-

rın birbirlerini tanımaları son derece önemli ve lüzumludur. Oruçta ve zekât-

ta bu vasıf yoktur. 

Gayet tabiîdir ki, camide başlayan bu tanışma cami dışında da devam 

edecektir. Başka bir ifadeyle camiye giden Müslümanların birbirlerini tanı-

maları onların cami dışı hayatları üzerinde son derece etkili ve devamlı 

“sosyal baskı” oluşturacaktır. Bu Müslüman kişi artık her istediğini yapama-

yacaktır. Çünkü onun namaz kıldığını hem cami cemaati bilmekte ve hem 

camiye gidip gelirken onu görenler bilmektedirler. Kulaktan kulağa yayılan 

haberler de buna eklenince bütün muhit onun namaz kıldığını bilecektir. Bu 

Müslüman kişi artık camiye devam eden ve etmeyenlerin gözünde “dinî bü-

tün” bir kimse, inanılır, güvenilir bir insandır. 

Böyle bir kişi artık kötülük yapamaz. İnsanların kendisi hakkındaki bü-

tün iyi niyetlerine ve güzel kabullerine rağmen bunlara karşı çıkmak ve bü-

tün bunları reddetmek belki imkânsız değildir fakat normal bir insanın ya-
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pabileceği kadar kolay da değildir. Buna bir misal olarak, üniforma giyen bir 

kimse artık canının istediği gibi davranamaz, üniformasının kendisinden is-

tediği ve cemiyetin ondan beklediği gibi hareket etmek mecburiyetinde his-

seder kendisini. Namaz ve tabi cami hayatı müslümanı böyle bir sorumluluk 

ve yükümlülük içinde bırakmıştır. Artık o cemiyetin kendisinden istediği ve 

beklediği şekilde hareket etmek mecburiyetinde olacaktır. 

Hâsılı bir cemiyette “sosyal baskı” sanıldığından çok daha önemli ve et-

kilidir. “Ayıplanma” , “istenmeme” , “reddedilme”, “küçümsenme”, “değer 

verilmeme” ve “toplum dışı bırakılma” gibi ve benzeri şekillerde belirgenle-

şen “sosyal baskı” pek çok cemiyette –cemiyetin yapısına göre– kanunlardan 

çok daha müessirdir. Pek çok kimse şayet bu işi yaparsa idam edileceğini 

bildiği halde o işi yapmış ve idam edilmiştir. Yine işlemediği bir suçla itham 

edilen pek çok kimse sosyal baskı sonucu işlemediği bu suçtan dolayı intihar 

etmiştir. Bunun misalleri çoktur. Hakikaten sosyal baskı cemiyette fertler 

üzerinde son derece etkilidir. “Aforoz” bunun müesseseleşmiş şeklidir. İki 

bin yıldan beri Hıristiyanların korkulu rüyası olmuş bugün bile hala Hıristi-

yanlar için düşündürücü ve endişe verici bir mahiyet taşır. 

Sonuç olarak müslümanın sadece camide değil heryerde namaz kılabil-

mesi onun Müslümanlığını belgelemesi ve ben müslümanım diye kendisini 

bu haliyle kamuoyuna takdim etmesidir. Daha kesin bir ifadeyle müslüma-

nın alenen her yerde namaz kılması Müslümanlığından utanmadığını ve bi-

lakis Müslümanlığıyla gurur duyup iftihar ettiğini gösterir nitelik taşır. Yine 

bunun gibi inançlarının bütün sorumluluğunu ve yükümlülüğünü isteyerek 

taşımayı kabul ettiğini ifade eder. 

Bütün bunlardan başka olarak, müslümanın dağda tarlada arazide evde 

camide namaz kılarken madde olarak vücudunun en önemli uzvu mesabe-

sinde bulunan başını, hiç görmediği konuşmadığı, eliyle dokunmadığı hak-

kında somut hiç bir şey bilmediği bir “mevcut” karşısında yere koyması 

onun düşünceleriyle ve duygularıyla madde-üstü (metafizik) bir seviyeye 

yükseldiğini gösterir. Bu durum maddenin boyutları arasına sıkışan bir in-

sanın maddenin boyutlarını aşıp sonsuzluğu aramasıdır.  

Bu hal “secde” esnasında zirve noktasına noktasıdır. Başka hiç bir dinde 

insanlar önlerinde hiç bir nesne yokken sonsuzluğa karşı böylesine belirgin 

bir şekilde ibadet etmezler. Çünkü hiç bir din mensuplarına böylesine bir 

sonsuzluğu izah edememiştir. 
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Bunlardan başka olarak namaz, henüz daha saatin bulunmadığı bir 

dünyada müslümanın ve tabiî cemiyetin müşterek şuuruna zaman kavramı-

nı getirmiş ve bu kavramı geçen süre içinde beslemiş ve geliştirmiştir. Bu 

cümleden olarak namaz yaşanan günü “.beş parça” ya bölmüş ve her birine 

kendi adını vermiştir. Öğleden evvel-öğleden sonra, ikindiden evvel-

ikindiden sonra, akşamdan evvel-akşamdan sonra, yatsıdan önce-yatsıdan 

sonra gibi. Bir Müslüman kişi ikindiden sonra size uğrarım dedikten sonra 

artık saat vermesi gerekmezdi. Bu ifade ikindi namazını camide kıldıktan 

sonra geleceği mânâsına idi. 

Namazın zaman ile ne kadar irtibatlı olduğunu ve namazın cemiyeti 

zaman hususunda hassas kıldığını Vehbi Vakkasoğlu’nun yaşanan bir olgu-

yu naklettiği “öğretmenin el kitabı” adlı eserinde ve keza ondan iktibas eden 

Kerime Küçük’ün “Bu da Benden” adlı çalışmasında buluyoruz. Asırlarca 

Müslümanların ihmaline uğrayan ve gözlerinden kaçan konu şöyledir: “Al-

man hükümeti Türk işadamları için bir Almanca kurs tertib eder. Profesör 

her kursa geç gelen öğrencinin ne kadar geç kaldığını isim hanesinin yanına 

yazarmış. Derken bir gün filan kimse, demiş siz toplam olarak on yedi daki-

ka geç kalmışsınız, her kes gittikten sonra sizinle on yedi dakika ders yapa-

cağız. Kursiyerler ayağa kalkıp, profesör bey lütfen demişler… Birisiyle on 

yedi dakika birisiyle on altı dakika bir diğeriyle on sekiz dakika ders yapıyo-

sunuz bunları toplasanız daha sonra kişi başına bölüp ortalamasını alıp buna 

göre ders yapsanız olmaz mı?. Profesör, hayır olmaz demiş. Birisi on yedi 

dakika geç kaldı onunla on yedi dakika ders yapacağım, birisi on altı dakika 

geç kaldı onunla on altı dakika ders yapacağım, bir diğeri on sekiz dakika 

geç kaldı onunla da on sekiz dakika ders yapacağım demiş. Bizimkiler fazla 

teferruatlı bu icraata taaccüb edip ‘ne olacak gâvur kafası işte’ demişler. Bu-

nun üzerine alman profesör hiddetlenip cebinden bir tren tarifesi çıkarıp bir 

de buna bakın demiş. 

Bizimkiler tren tarifesine bakıp da trenin Berlin veya Münih garından on 

ikiyi dört geçe kalktığını görünce bu defa eskisinden çok daha fazla infial 

göstererek nedir bu niye böyle yapıyorsunuz bu rakkamı yuvarlatsanız da 

treni onikiyi beş geçe kaldırsanız Almanya mı yıkılır diyerek bütün bu olan-

lara itiraz etmişler. 

Alman profesör bu defa çok daha fazla kızarak ey gafiller ey gafiller! Ey 

gafiller! Dünya bunu sizden öğrendi, siz niye öğle ezanını on ikiyi dört geçe 

okuyorsunuz da rakkamı yuvarlatıp on ikiyi beş geçe okumuyorsunuz? On 

ikiyi beş geçe okusanız dünya mı yıkılır demiş. Ama siz Müslümanlara bir 
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dakikanın hesabını veriyorsunuz ve yine onlardan bir dakikanın hesabını so-

ruyorsunuz diye ilave etmiş. 

Daha sonra bu kadarla yetinmeyip devam ederek biz daha kum saati 

kullanırken siz çalar saat icat etmiştiniz ve dakikayı ölçüyordunuz ve siz 

zamanla yaşayan bir medeniyettiniz. Fakat daha sonra ne olduysa oldu, o 

asırları ne yazık ki sokağa attınız, demiş. Devam ederek biz demiş mahsus-

tan treni on ikiyi dört geçe yani küsüratlı vakitlerle kaldırıyoruz ki Alman 

bir dakika geç kalırsa hayatı alt-üst olsun ve zamanla yaşamayı öğrensin di-

ye… 

Hâsılı namaz demek “vakit” demektir. Namaz müslümana zaman kav-

ramını ve zamanla yaşamayı öğretmiştir. Namaz müslümana işini-gücünü 

zamana göre tertip etme zaruretini getirmiştir. Daha başka bir ifadeyle na-

maz müslümanı zamanla yaşayan bir varlık haline getirmiştir. 

Daha başka olarak, namaz kılan kişi camiye devam eden kişidir. Cami 

sosyal bir müessesedir ve tabiî olarak kişiyi sosyalleştirecektir. Camide kişi –

namaz içinde ve namaz dışında– ağzından çıkanı kontrol etme, hareket ve 

davranışlarına ölçüler koymayı öğrenecektir. Kişi artık söyledikleriyle, ya-

pıp-ettikleriyle namaz kılmayanlar ve tabiî camiye devam etmeyenler kadar 

başıboşluk ve keyfilik içinde olamayacaktır. Çünkü namaz ve tabiî cami ha-

yatı ona rûh ve düşünce disiplini vermiş, konuşmalarına, hareket ve davra-

nışlarına ölçüler koymuştur. 

Velhasıl İslâm imanında namaz kadar –tabiî namaz cami ve cemaatle 

beraber düşünülecektir.– kişiyi kendi içine çeken, kişiye kendi ilkeleriyle şe-

kil veren ve ona Müslüman kimliği kazandıran daha başka bir ibadet yoktur. 

Her ibadeti gizleyebilirsiniz; orucu gizler zekâtı gizli verebilirsiniz. Ama 

namazı gizleyemezsiniz. O, müslümanın hayatından bir parçadır… Müslü-

man onunla vardır, onunla var olacaktır Onunla kendini aşacak ve kendini 

yenileyecektir Bunun içindir ki İslâm’ın düşmanları Müslümanların orucu-

na, zekâtına değil namazına karşı çıkmışlardır. Başka bir şey değil, namaz 

onları rahatsız etmişdir ve kızdırmıştır.  
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Bildirinin müzakeresine geçmeden, bize bu imkânı sağlayan İSAV yöne-

ticilerine ve ayrıca bildiri sahibi Sayın Prof. Ali Murat Daryal' a teşekkür edi-

yorum. Konu namaz olunca, burada bulunanlar, konuya yabancı sayılmaz-

lar. Bildirinin içeriği ve ifade tarzıyla ilgili görüş ve kanaatlerime gelince, on-

lar üzerinde tek tek durmaya gayret edeceğim. Şöyle ki: 

1) Bildirinin giriş kısmında Bizans kaynaklarına atfedilen, fetihten önce-

ki son Cuma namazı hakkındaki alıntının nereden alındığı gösterilmeliydi. 

Bizans kaynaklarına ulaşmak zor olabilir, oradan alıntı yapan Türkçe bir 

eserden de olabilirdi. Zira kaynağı gösterilmeyen veriler, çok değerli de olsa, 

kuru bir iddia olarak boşlukta kalıyor. . 

2) Ezanla ilgili tespit ve görüşlere aynen katlıyorum ve alkışlıyorum. 

Çünkü Ezan, yalnızca namaz vakitleri için bir ilan değil, aynı zamanda 

İslâm'ın "şeairi", yani alamet-i farikasıdır. "Name" değil, doğrusu "nağme" 

olacak. Aslında burada söz konusu olan şey, ezanın kendine mahsus okunuş 

tarz ve üslubudur. Buna biçim veya form da denilir. 

3) Abdest için suyun bir medeniyet unsuru olarak şehirli hale getirilme-

siyle ilgili görüşler de pek isabetlidir. Başka kültürlerde su bir süs unsuru, 

bir güzellik malzemesi gibidir. Şehrin park ve bahçelerini süslemek için kul-

lanılır. Oysa İslâm kültüründe hayatı önemde bir temel ihtiyaç maddesidir. 

Hem necasetten, hem de hadesten taharet açısından, ibadet için olmazsa ol-

maz bir ön şarttır.  

                                                 
 Emekli Öğretim Üyesi 
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Hadesten taharet konusu, yani kalbin, kin, haset, şehvet, yalan, riya, 

gösteriş, fitne, zulüm, kabaIık, küstahlık, hoyratlık, vesvese gibi, Kur’ân'da 

önemle üzerinde durulan ve namaz kılacak kişinin halet-i rûhiyesini (psiko-

lojisini) yakından ilgilendiren yönüne de temas edilmeli idi.  

Çünkü her ne kadar fıkıh kitaplarında namaz "bedenî İbadet" diye tarif 

edilse de, aslında ruhsal yanı ağır basan ve âyette "Huşu'" olarak ifade edilen 

"ruhsal" bir ibadettir. 

4) Camilerde farz namazlardan sonra okunan mihrabiye geleneği, na-

mazın aslî rükünlerinden değildir. Cami adabıyla ilgili zait sünnetlerden bi-

ridir. Mihrabiyenin cemaate rûhanî bir haz verdiği de doğrudur. Ancak 

bundan, özellikle Beyazıt Camii şerifinde, merhum Abdurrahman Gürses 

Hoca'nın okuduğu mihrabiyelerden uzun uzadıya söz edilmesi, esas konu-

nun çerçevesini aşıyor gibidir. 

5) Camileri, yalnızca cami cemaati için bir tanışma, kaynaşma ve yar-

dımlaşma yeri olarak tanımlamak da yeterli değildir. çünkü camiler, kubbe 

ve minareleriyle, mimari özellikleriyle cami dışındaki halka da "Sen Müslü-

man bir şehirde bulunuyorsun!" diye sürekli psikolojik telkinde bulunurlar. 

Nurettin Topçu, camilerin telkin gücünden söz ederken, "Mimar Sinan, bu 

millete, tek başına bir dinî hayat bahşetmiştir" diyor. 

6) "İftitah tekbiri için el kaldırmanın, dünyayı ve dünya işleriyle ilgili 

her türlü düşünceyi elinin tersiyle arkaya atmak anlamına gelmesi, niçin 

İslâm’ı rencide etsin? Bu yersiz ve aşırı iddia, hiç bir şekilde kabul edilemez. 

Hazreti Musa'ya gelen ilk hitap "ayakkabılarını çıkar, çünkü sen mukaddes 

vadidesin!" yani, huzurdasın, şeklinde idi. Gerçekte mukaddes vadimiz de-

mek olan camiye girerken, biz de ayakkabı çıkarıp ilahî huzûra öyle giriyo-

ruz. Bu, bir anlamda, emrin yerine getirilmesidir. Ayrıca ayakkabı, sembolik 

anlamda dünyadır. Bir insan rüyasında ayakkabısının dar geldiğini ve ayak-

larını sıktığını görürse, o kişi bir dünya işi yüzünden sıkıntı çekecek demek-

tir. 

Şunu da belirtmek gerekir ki, bir objede birden fazla sembolik anlam bu-

lunabilir. Hatta bir söz veya hareket, hem gerçek yönüyle, hem mecaz anla-

mıyla, hem de birkaç sembolik anlamıyla dilde ve kültürde yer almış olabilir.  

Meselenin bir yönünü ele alırken, diğer yönlerini ret ve inkâr etmek bi-

limsellikle bağdaşmaz. Meselâ: Doğrudan doğruya namazla ilgili olan "Kı-

yam" kelimesini ele alalım: Kıyam, gerçekte ve sözlük anlamıyla ayakta 

durmaktır. Ancak birbirine zıt iki sembolik anlamı var; biri, başkaldırmak, 
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ayaklanmak ve devlete karşı isyan etmek anlamına gelir ki, bu konu kaynak-

larda, "Kıyam ale 's-sultan" ifadesiyle yer alır.  

Öte yandan kıyamın ikinci bir sembolik anlamı vardır ki, o da saygı du-

ruşu demektir. Biz başkasına duyduğumuz hürmeti, ayağa kalkarak gösteri-

riz. Bu anlamda kıyam bütün dünyada, hatta laik kültürlerde bile kabul 

edilmiş cihanşümul bir semboldür. Kaldı ki, namaz, beden diliyle ifade edi-

len sembolik hareketlerin bütünüdür. Bu yönüyle Hac ile benzerlik gösterir. 

Çünkü o da baştanbaşa sembollerle ifa ve icra edilen bir ibadettir. 

Bildiri sahibi sezgisel bir yaklaşımla Namaz ile Haccı bir, Oruçla Zekâtı 

başka bir kategoride göstermiş. Oysa bu tasnifi sembolik olan ve olmayan 

diye yapmak mümkündü. Çünkü oruç ve zekât, gerçek, yani reel birer hare-

kettir. Onlarda sembolizm yoktur. Oysa Namaz ve Hac baştan sona sembol-

lerden ibarettir. 

Bu bildirinin dikkat çeken en büyük eksiği, Namazın tarifi yapılmadan 

konuya doludizgin girilmiş olmasıdır. Önce namazın kitap ve sünnete göre 

bir tarifi yapılmalı idi. Kitaplı bir dinîn temel direği olan çok önemli bir iba-

detin ne olduğu belli bir çerçeveye konmalıydı. Sonra o zemin ve çerçeve 

içinde kalarak, izah ve yorumlar yapılmalıydı. Cenâb-ı Hakk, Hazreti Mu-

sa'ya " لَاةَِ وَأقَهمهِ  ي الصَّ كْره لهذه " diye emretti. Bu emir Kur’ân' da yer aldığına göre bi-

zim için de geçerlidir. Namazdan maksat Tanrı 'yı zikretmektir. Kul denilen 

sonlu ve aciz varlığın sonsuz, eşsiz ve müteal varlığı medh-ü sena etmesi, 

O'nun huzurunda kendi hiçliğini bilmesidir, daha doğrusu bu duyguyu ya-

şamasıdır. 

Namazın geometri diliyle ifadesi şudur: Bir doğrunun artı ve eksi uçları 

sonsuzda aynı noktada birleşir. Yatay doğruyu dikine kesen eksenin sağ ta-

rafı artı, sol tarafı da eksi değerler içindir. Söz konusu doğru üzerindeki bü-

tün artılar Tanrı 'ya aittir. Eksiler ise kulun bulunduğu yerdedir. Kul eğer 

kendinde varlık vehmeder, kibre kapılır da artı yönde gitmeye kalkarsa, da-

ha ilk adımda Tanrı 'ya karşı küstahça bir tavır takınmış ve şeytan durumu-

na düşmüş olur. Çünkü çizginin artı tarafı, Kuddus, Cebbar ve Mütekebbir 

olan Tanrı 'ya aittir. Orası kullara ebediyen kapalıdır. Kul kendi vehimlerini 

birer birer terk eder, eksi yönde giderse, sonsuzda Tanrı ile buluşur. Çünkü 

bize, sırat-ı müstakim üzere olmamız emreden Rabb, kendisinin de aynı şe-

kilde sırat-ı müstakim üzerinde olduğunu bildiriyor: "  ِسْتقَيم رَاطِ  م   1" اهنَِّ َ ب ى عَلٰى صه

                                                 
1 Kur’ân 11/56. 
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Namaz Allah ile buluşma ve yakınlaşma hareketidir. Bundan dolayıdır 

ki, namazdaki tek dilek  

" د نَِھا ِ  تَقيمَِْ  رَاطَِال مُس  ِالص    ihdina's-sırata'l-mustakîm" dir. Bir Müslüman namaz-

da günde kırk defa bu duayı okur ve Rabbi ile buluşma azmini dile getirmiş 

olur. Öte yandan, O'na yaklaşmış olur. Çünkü "Secde et ve yaklaş!" buyu-

rulmuştur. 

Bildiri sahibi, haklı olarak, secdeyi namazın zirvesi diye takdim ediyor. 

Bu doğru bir tanımlamadır. Ancak secdenin önemini anlatmak için bin dere-

den su getirmeye çalışırken, önündeki ırmağı görmüyor. Âyetten uzak kal-

manın sıkıntısını yaşıyor. Oysa namazla ilgili bir Konuda, ilk akla gelecek 

şey, Kur’ân âyetleridir. 

Namazın hakkiyle kılınması, gerçekten çok zor, nerdeyse imkânsız bir 

meseledir. Zaten zor olduğu için günde beş defa ve bir ömür boyu süren bir 

ibadettir. Çünkü esas hedef, görülmeyen Allah'a "görür gibi tapınmaktır". Bu 

da bir kaç egzersizle kolay başarılacak bir iş değildir. Namaz için, kulun sa-

dece zihinsel meşguliyetten kurtulması da yetmez, benliğinden de kurtulma-

sı gerekir ki, kendini Rabbine tam anlamıyla verebilsin. 

Hallac'ın dediği gibi; 

Tanrı ya kavuşmak için iki rek'at namaz da yeter. 

Lakin kulun, abdesti kendi kanıyla almış olmalıdır! 

Mevlana da Hallac'ı destekliyor ve diyor ki: Salât-ı arifan mahv-i vücu-

dest, 

Salât-ı cahilan sehv-i sücudest. 

Ariflerin namazı, varlığını yok etmektir. Cahillerin namazı yanlışların 

secdesidir. 

7) Müslümanların şahadet parmağını, Hıristiyanların başparmaklarını 

kullanmaları meselesi uzadıkça uzamış. Böyle bir bildiri de bu meseleye bu 

kadar geniş yer vermek gerekmez. 

8) Namazın, Müslümanların kendi kendilerini hesaba çekmesiyle ilgili 

bir hareket olduğu hangi kaynakta yer alıyor ki, bunun doğruluğu veya yan-

lışlığı tartışılsın. Ana kaynaklardan hiç birine müracaat edilmeden, halk ara-

sındaki kanaatten söz edilmesi de bilimsel bir yaklaşım değil. Bunun halk 

arasında yaygın bir kanaat olduğu, hangi istatistik verilere dayanıyor? Bu 

konuda yapılmış kaç istatistik veya kaç araştırma var? İddia boşlukta kalın-
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ca, ona karşı serd edilen müdafaa da boşa gidiyor. Ancak namazın insanı bir 

takım kötülüklerden uzak tuttuğu da âyetle sabittir: "İnessalâte tenha anil-

fehşai ve 'l-münker"2. 

9) İslâmiyet'in yalnızca namaz konusunda değil, her konuda hareketi ve 

eylemi esas almış olması, onun "Amel-i Salih" özelliğiyle bir aksiyon dinî ol-

duğunu gösterir. Bu önemli meselenin üzerinde biraz daha durulmalı idi. 

çünkü Kur’ân, İslâm'ın bir aksiyon ve icraat dinî olduğuna "İnnellezine ame-

nu ve amilussalihati" âyetleriyle sürekli vurgu yapar. 

10) "Namaz ilâhî saltanatın tecelli ettiği tek ibadettir" sözü maksadı aşan 

bir ifadedir. Çünkü ilâhî saltanat Hac'da, özellikle tavafta ve Arafat'ta toplu-

ca getirilen tekbir ve lebbeyk esnasında daha belirgin bir şekilde kendini gös-

terir. 

Üç önemli vakit vardır ki, kul o anda Allah'a çok yakın olur: 

Birincisi namazdaki secde anıdır. 

İkincisi oruçlu iken iftara yakın olduğu anlardır. 

Üçüncüsü de Hacda ihramlı olduğu anlardır. 

11) Namazın vakitlere bağlı olarak farz kılınması da önemlidir. Aslında 

biz zaman içinde yaşarız. Anı yaşamak ve yaşanan zamanın farkında olmak, 

bilinç ve rûh sağlığı açısından da çok önemlidir. Çünkü akıl hastalıklarında 

ilk kaybolan meleke, zaman algılamasıdır. 

Sonuç olarak diyebiliriz ki, bu bildiri şekil ve tertip bakımından biraz 

dağınık görünse de, içerik bakımından önemli ayrıntılara sahip bulunuyor. 

Çoğu zaman konu dışına çıkan açıklamalara rağmen, ele aldığı meseleleri 

yeni bir bakış açısıyla ve ilginç yorumlarla gündeme getirmiş olmasıyla da 

takdire şayandır. Bildiri sahibi, keşke namazın dışındaki altı şarttan başlayıp, 

namazın rükünleri olan kıyam, kıraat, rükû ve sücut üzerinde sırasıyla dur-

saydı. Bunların sembol olarak ne anlam ifade ettiklerini ve namaz kılan insa-

na neler kazandırdıklarını açıklamış olsaydı, hem namazın doğasına uygun 

hareket etmiş, hem de bilimsel bir yol izlemiş olurdu. 

Bu başarılı bildirisinden dolayı, sayın Prof. Ali Murat Daryal' a takdir ve 

tebriklerimi sunuyor, çalışmalarının devamını diliyorum 

 

                                                 
2 Kur’ân 29/45. 
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FERDÎ NAMAZ – CEMAATLE NAMAZ 

 

Prof. Dr. Bedreddin ÇETİNER 

 

Asr-ı Saadet’ten başlıyarak günümüze kadar devam eden 15 asırlık se-

yirde bir namaz fıkhı meydana getirilmiştir. Müctehid imamlar döneminde 

daha yoğun olmak üzere zaman zaman hızlanan, zaman zaman da yavaşlı-

yan bir kanunlaştırma faaliyetinin sonucu olan bu namaz fıkhı bu tebliğimi-

zin konusu değildir. Biz bu tebliğimizde bu fıkhı bir kenara bırakarak özel-

likle cemaatle namaz konusu üzerinde bir zihin ve fikir jimnastiği yapacağız. 

Namaz fıkhını bir kenara bırakacağız derken bu fıkıh bize lâzım değildir, 

onu bir tarafa atalım demek istemiyoruz. Elbette müctehid olmayan müslü-

manların, namazlarını eda etmede bu fıkha ihtiyaçları son derece açıktır ve 

her müslüman, mensup olduğu mezhebin usul ve fürûuna göre namazlarını 

eda edecektir. Tebliğimizin başında bu noktayı belirttikten sonra gelelim bu 

tebliğimizde tartışmaya açacağımız düşüncemize: 

“Vakit namazlarını –günde beş vakit farz olan namazı– cemaatle kılma 

imkânı olan bir müslümanın herhangi bir özrü, meşrû bir mazereti olmaksı-

zın bunları ferden kılması caiz değildir ve hatta ferden kılması halinde bu 

farz uhdesinden çıkmış olmaz ve kıldığı namaz da namaz değildir.” 

Cuma, bayram, istiskâ, küsûf, husûf ve cenaze namazları zaten Hz. Pey-

gamber (s.a.v.)’in sünnetinde/uygulamasında ve elimizde mevcut namaz 

fıkhına göre ferden kılınamadığı için bu tebliğde onlardan bahsetmeyeceğiz. 

Cemaatle kılınmasını zorunlu gördüğümüz namazlar deyince “vakit namaz-

larının farzları”nı kastedeceğiz ki bugün bu namazların gerek ferden, gerek 

cemaat halinde edâsı ülkemizdeki birçok müslümanın gündeminden çıkmış 

bulunmaktadır. Bu tebliğ, gündemden çıkmış olan beş vakit namazın cema-

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, bedreddincetiner@gmail.com  
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atle kılınması gerekliliğini yeniden müslümanların gündemine sokmak gibi 

bir görevi de böylece üstlenmiş olacaktır. 

Vakit namazlarının mutlaka cemaatle kılınması gerekliliğini Kur’ân-ı 

Kerim’in namaz emriyle ilgili âyet-i kerimelerinin lâfız ve siyâkından, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinden ve sünnetinden, sonra da sahabe-i kiram 

ve selefin uygulamasından, son olarak da sosyal gerçekler, vâkıalar ve ihti-

yaçlardan çıkarıyoruz. 

Kur’ân-ı Kerim’de, namazı, bir ibadet olarak koyan âyet-i kerimelerin 

lâfızları incelendiğinde görülecektir ki Hz. Peygamber (s.a.v.)’in şahsına 

mahsus olarak teşrî olunan namaz dışında müfred sîğa yoktur ki sadece Hz. 

Peygamber (s.a.v.)’e mahsus, O’nun şahsını muhatab alan iki yerde emir, 

müfred sîğa iledir. Bunlar:  

لَكَِ دِْبهه ِنَافهلةَِ  ِالنَّهَا ; 1 فتَهََجَّ لٰوةَِطَرَفَیه ِالصَّ ِالشَّمْسve 3 2 وَاقَهمه د ل وكه لٰوةِله ِالصَّ  اقَهمه

âyetleridir. Bunların dışında, bu ümmete yönelik gerek “ibadet ve 

ubûdiyyet” ve gerekse “ikamet-i salât” emirlerinin tamamı cem‘î’ sîğası ile 

gelmiştir. Kur’ân-ı Kerim’in bütününden anladığımız kadarıyla onun getir-

diği sistemde “sorumluluk” tamamen kişiseldir. 
زَْ ِا خْرٰى“ 4 وه َ ةِ  ِوَازه  ”وَلَاِتزَه  

اِيَرَه ِ “ 5 ة ِخَيْر  ثقْاَلَِذَ َّ اِيَرَه ِ ,فَمَنِْيَعْمَلِْمهِ ة ِشَرًّ ثقْاَلَِذَ َّ   ”.وَمَنِْيَعْمَلِْمه

ِبهمَاِكَسَبتََِْ هينة6َِ” ِنَفْس   ك لُّ

ِبهمَاِكَسَبََِ هين ئ  ِامْره  ”67ِ “ك لُّ

gibi âyet-i kerimeler kişilerin hayır olsun, şer olsun amellerinin sorum-

luluğunu şahsen yükleneceklerini haber vermektedir. 

Namaz da ferden olsun, cemaatle olsun birey/ferd tarafından şahsen ifa 

olunan ubûdiyyet göstergesi amellerdendir. Bu kişiselliğe rağmen Kur’ân-ı 

Kerim, mü’minlere namaz emrini hep toplu/cemî olarak yöneltmiştir. Na-

maz emri Kur’ân’da hep cemîdir: “Ekîmû’s-salâte.”  

ِ قاَنتِيَ “ لٰوةِ الْوُسْطٰى وَقُومُوا لِلٰٰ لَوَاتِ والصَّ فَسَبِٰحْ بَِِمْدِ ربَِٰكَ وكَُنْ مِنَ “ ,10” وَاركَْعُوا مَعَ الرَّاكِعيَ “ 8,9”حَافِظوُا عَلَى الصَّ
اجِدينَ   12” يََ ايَ ُّهَا الَّذينَ اٰ مَنُوا اركَْعُوا وَاسْجُدُوا وَاعْبُدُوا ربََّكُمْ “ ,11” السَّ

                                                 
1 İsrâ, 17/79.  
2 Hûd, 11/114. 
3 İsrâ, 17/78. 
4 En’âm, 6/164; İsrâ, 17/15. 
5 Zilzal, 112/7, 8 
6 Tûr, 106/21. 
7 Müddessir, 67/38 
8 Bakara, 238. 
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gibi âyet-i kerimelerde olduğu gibi. Bunun Kur’ân-ı Kerimde misali pek çok-

tur. Hatta son derece calib-i dikkattir ki Fatiha sûresindeki “İyyâke na’budu 

ve iyyâke nesta’în” âyet-i kerimesindeki düayı yapan tek tek müslümanlar 

olduğu halde buradaki “na‘budu” fiili de cemîdir; âyet-i kerime, söyleyen 

ferd olduğu halde bu fiili cemaate isnad etmiştir. Bunda da “Allah’a ubûdiy-

yetin belki tek başına gerçekleştirilemiyecek veya cemaat halinde olduğu 

zaman daha bir kolaylıkla gerçekleştirilebilecek bir yükümlülük veya hak 

olduğuna da bir işaret olmalıdır. 

O halde namaz ibadeti ancak toplu halde, müslümanlar bir toplum oluş-

turdukları durumda “lâyıkı vechile ve en mükemmel surette” edâ olunabile-

cek ve ancak bu durumda kendisinden beklenen dünyevî ve uhrevî kaza-

nımlar elde edilebilecektir. Uhrevî kazanımlar, tamamıyla dünyevî kazanım-

lar üzerine bina edileceğinden –ed-dunyâ mezre‘atu’l-âhıra– namazla hedef-

lenen faydalar ve kazanımlar neredeyse bütünüyle dünyevî kazanımlar ola-

caktır. Bu gözle bakıldığında namazın dünyaya bakan yönü, âhirete bakan 

yönünden çok daha önemli; namazın dünya hayatında elde edilecek mutlu-

luğun kazanılmasında ve dünya düzeninin kurulmasında birinci derecede 

etkili bir ibadet olduğu daha bir kolay anlaşılacaktır ki biz de bu tebliğimiz-

deki görüşümüzü namazın özellikle bu sahadaki işlevleri üzerine bina ede-

ceğiz.  

O halde bu ibadetin, kendisinden beklenen dünyevî kazanımları sağla-

ması isteniyorsa –ki başka şekilde düşünmek zaten abestir– ferden edası an-

cak zaruret halinde ve istisnâî bir durumdur ve bu ibadette aslolan cemaatle 

edâsıdır.  

Şimdi bu düşüncemizi farklı açılardan temellendirmeye çalışacağız: 

Allah Tealâ, insanı toplu halde, bir topluluk içinde, o toplumun bir ferdi 

olarak yaşamak üzere yarattı  

                                                                                                                   
9 Namazla ilgili âyet-i kerimelerde namaz emri “ikaame” fiili ile verilmekte. Bunlar-

dan çoğul emir formunda 13 yerde, çoğul mazi formunda 10 yerde; çoğul muzârî 

formunda 9 yerde geçmektedir. Yalnız bir yerde “salât” kökünden çoğul muzarî for-

munda; bir yerde de muhafaza kökünden çoğul emir formunda verilmektedir. 
10 Bakara, 43. 
11 Hıcr, 98. 
12 Hacc, 77. 
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-Bu fıtratta yaratılan insan dola .14”لهتسَْك ن واِاهلَيْهَا“ ;13”وَجَعلَْناَك مِْش ع وب اِوَقبََائهلَِلهتعَاََ ف وا“

yısıyla tab’an medenîdir. Dinler de –bâtıl dinler de dâhil olmak üzere– insa-

nın bu dünyada medenî bir hayat yaşaması için lüzumlu düzenlemeleri geti-

rir. Hemen her dinîn gayesi, birbirleriyle uyumlu, birbirini tamamlayan, bir-

birinin ihtiyaçlarını giderecek şekilde planlanmış ferdlerden oluşan ve insa-

nın, içinde mutlu olabileceği, mutlu ve huzurlu bir hayat sürebileceği örnek 

bir toplum/cemaat/ümmet oluşturmak ve böylece dünyanın –âhiret de ona 

tâbî olmak üzere– ma’mûr hale getirilmesidir. Bu, bütün dinlerin esas hede-

fidir. 

Allah Tealâ insanı zayıf “ِضَعٖ يف ا نْسَان  لهقَِالْاه  ferdler olarak birbirlerine ,15”وَخ 

muhtaç olacak şekilde yaratmıştır. Bu ihtiyaç herhalde insanları birbirlerine 

daha da bir yaklaştıracak, kaynaştıracak, birbirleriyle olmaksızın –yalnız ba-

şına– yaşayabilmeyi düşünmeyeceklerdir. 

Toplum olarak yaşamak elbette ferde bir takım yükümlülükler getirir-

ken yalmız başına olsaydı serâpâ hür olacakken bu sefer ona bir takım sınır-

landırmalar da konacaktır. Herbir ferdin hürriyetlerinin sınırı bir diğerinin 

hürriyetlerinin sınırına kadar olacaktır. “Birlikte yaşamak” dediğimiz hayat 

biçimi, dolayısıyla bir sınırlar, sınırlamalar, düzenlemeler ve düzenlemelere 

uyarak yaşama biçimi olacaktır. 

Herhalde insanın istek, arzu ve şehvetlerinin sınırının olmadığı vakıası 

göz önünde tutulursa bütün bu düzenlemelere % 100 uyulduğu ve bütün 

toplum ferdlerinin bunlara bağlı, en azından saygılı olduğu bir toplum oluş-

turma belki bir ütopya olacaktır. Dinler ise ütopyaların ve imkânsızın peşin-

de değil vakıa ve mümkün olanın peşindedirler; vakıayı da mümkünü de 

inkâr etmezler. Hal böyle olunca, bir hayat nizamı olan din ile en azından 

çoğunluğun bu düzenlemelere uyduğu bir toplum oluşturmak çok da 

imkânsız değildir.        “ِِْاهذاَِاهْتدَيَْت م ك مِْمَنِْضَلَّ رُّ  Ey“ 16.”ياَِايَُّهَاِالَّذٖ ينَِاٰمَن واِعَلَيْك مِْانَْف سَك مِْلَاِيَض 

iman edenler! Siz kendinizi düzeltin. Siz doğru yolda olursanız, yoldan sapan kimse 

size zarar veremez.”  

Bu toplumda sınırları zorlayan veya sınırları haksız olarak değiştirmeye 

kalkışan veya düzenlemelere baş kaldıran, uymayan, tatbik etmeyen azınlık 

da bu davranışının karşılığını –dünyevî veya hem dünyevî, hem uhrevî ce-

                                                 
13 Hucurât, 13. 
14 Rûm, 21. 
15 Nisâ, 28. 
16 Maide,105. 
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zasını- görüyorsa toplum düzeni çok fazla bozulmaz “el-hukmu li’l-ekser” 

kaidesince insanlar bu toplumda huzurlu ve mutlu bir ömür geçirebilirler. 

İşte İslâm’ın, inşasını hedeflediği toplum modeli budur ve Asr-ı Saâdette 

böyle bir toplum inşası gerçekleştirilmiştir. 

Öte yandan İnsana verilen isim bizatihi “İnsan” ismi bile insanın yalnız 

başına değil; topluluk halinde yaşamak üzere yaratıldığına işaret etmektedir. 

“İnsan”ın “Uns”ten geldiğini düşünecek olursak bir toplum içinde, hemcins-

leriyle birlikte değil de dağda, ormanda, çölde yalnız başına yaşıyacak olan 

insan acaba neye veya kime ünsiyet peyda edecektir. Uns/unsiyet, kendisine 

yaklaşılacak, ısınılacak, sevgi beslenecek bir hemcinse muhtaçtır. Dolayısıyla 

bu ismi taşıyan varlık da isminin gerektirdiği ünsiyet için hemcinslerine ve-

ya ünsiyet kurabileceği başka bir varlığa veya varlıklara, onlarla birlikte ol-

maya muhtaç olduğunun şuurunda olacaktır. 

Hal böyle olunca insanın yalnızlığı geçici, arızî; toplum içinde olması ise 

esas ve daimî olan halidir. 

İnsanın, tab’an ve zorunlu olarak toplum içinde yaşaması yaratılışının 

bir neticesi olduğuna binaen dinler, bu meyanda İslâm, toplum halinde yaşı-

yan insanların gerek birbirleriyle, gerekse toplum ve diğer toplumlarla ilişki-

lerini düzenleyerek örnek bir toplum oluşturmak üzere bir takım tedbirler 

almış, toplumun ferdlerinin, bu toplumu oluşturmada üzerlerine düşeni 

yapmalarını istemiş, bu konuda muhtelif yükümlülükler getirmiştir. İbadet-

lere de aslında biraz bu pencereden bakmak gerekir. Ne var ki sonraki asır-

larda İslâm’daki ibadetlerin bu yönü çoğu kez gözardı edilmiş ve müslü-

manlar özellikle şu son asırda ibadetleri bilkülliyye ferdî plâna itmiş bulun-

maktadır. Halbuki örnek/misâlî bir toplum oluşturmada, ferdleri terbiye 

edip yetirştirecek davranışların başında, ferdî gibi görünen ibadetler gelmek-

tedir. Namaz bunlardan sadece bir tanesi, ama en önemlisidir. 

“ نْكَرهِ ِوَالْم  ِالْفَحْشَاءه ِتنَْهٰىِعَنه لٰوةَ ِالصَّ  âyet-i kerimesi üzerinde biraz dikkatlice 17”.اهنَّ

düşünüldüğünde namazın mü’mine âhiretini kazandıran bir ibadet olmak-

tan çok, onun dünya hayatında, toplum içinde mutlu, huzurlu ve başarılı bir 

hayat yaşayabilmesini temini garanti eden bir ibadet olduğu görülecektir. 

Bu, bir anlamda mutlu ve huzurlu ferdlerden oluşacak, mutluluk kaynağı bir 

toplum meydana getirmek demektir ki namaz, bu toplumun ferdleri arasın-

daki bağı zayıflatan ve “cemaat rûhu”nu zedeleyen her türlü “fahşâ ve 

                                                 
17 Ankebût, 45. 
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munker”den ferdleri alakoymanın ideal yollarından/vasıtalarından biri ve 

belki önde gelenidir. 

Yukarda andığımız Asr-ı Saadet’te inşa olunan misali müslüman top-

lumun modeli elbette ki Hz. Peygamber (s.a.v.) idi. Mesajını ve getirilecek 

misali düzeni vahyen Allah Tealâ’dan alan bu peygamber de bir insan –hem 

de insan olmada en mükemmel– olduğu için bu düzenin/sistemin gereklerini 

ifada itiraz edilemeyecek; “O bir melek, ya da bizden farklı bir yaratık, biz 

onun yaptıklarını nasıl yapalım?” bahanelerine veya mazeretlerine mahal bı-

rakmayacak gerçekçi bir model idi. 

O, bir insan peygamber olarak Allah Tealâ’nın, oluşturulmasını emretti-

ği müslüman toplum için bir devlet başkanı, bir komutan, bir hâkim, bir mu-

allim, bir aile reisi, bir eş, bir baba, bir dede, bir komşudur ve bütün bu gö-

revlerinde ümmetin ideal bir nümune-i imtisalidir. 

Dolayısıyla namaz konusunda da –diğer ibadetlerde olduğu gibi– bizim 

örnek alacağımız insan Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Allah’a kulluğun ifadesi 

olan diğer bütün ibadetlerimizi ve görevlerimizi bize öğretip rehberlik yap-

tığı gibi namazı da ümmetine öğretmiş; Kur’ân-ı Kerim’de mücmel bırakılan 

bu ibadetin gereği gibi nasıl eda edeceğimizi –ikaametu’s-salât- ve en mü-

kemmel şekilde edasının keyfiyetini, şeklini ümmetine bizzat ve uygulamalı 

olarak göstermiş, öğretmiştir. 

Sîretu’n-Nebî incelendiğinde görülecektir ki Hz. Peygamber (s.a.v.), 

Cuma ve Bayram namazlarında olduğu gibi, günde beş vakit namazın farz-

larını da -son ölüm hastalığında dahi- daima ve istisnasız cemaatle kılmış ve 

kıldırmıştır. Beş vakit namazın farzlarını cemaatle kılmasına ve kıldırmasına 

hiç bir tabiat olayı, sıcak, soğuk, yağmur, fırtına, savaş, sefer ilh. hiçbir zor-

luk, sıkıntı ve olumsuzluk engel olamamıştır. 

Bi’setten önceki hayatında Hanîf dinînin bakıyyesine göre ferden namaz 

kıldığını; ‘Zaman zaman Mekke-i Mükerreme’den uzaklaşarak kendisine ilk 

vahyin geldiği Hıra mağarasına çekilip orada Rabbına ferden ibadet ettiği –

tehannus– ni18 biliyoruz. Aslında namaz ibadetinin, hem de secdeli, rukûlu 

olarak, Efendimiz (s.a.v.)’in getirmiş olduğu İslâm’daki şekliyle daha önceki 

semavî dinlerde de olduğunu, Kur’ân-ı Kerim’deki geçmiş ümmetlere vâkî 

namaz kılma emrinin, bu ümmete yönelik namaz kılma emriyle aynı sîğada 

olmasından kolaylıkla anlamak mümkündür. Ama Hanîf Dinî’nin o ictimâî 

                                                 
18 Buhârî, Bed’u’l-vahy, 3. 
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karakteri zaman içinde kaybolup sadece Bir Allah’a iman ve ferden ifa olu-

nan bazı emirleri kaldığı içindir ki Hz. Peygamber (s.a.v.) de onlarla amel 

etmiş olmalıdır. 

Bi’setle birlikte ya “ِْ19”وََ بَّكَِفَكَب هر emriyle, ya Muzzemmil sûresinin 

nüzûlüyle, ya da başka bir emirle, ama her halü kârda bi’setin başlangıcında 

namaz kılmakla emrolunduğu andan itibaren Rasûl-i Ekrem, farz namazları 

daima cemaatle kılmış ve kıldırmıştır. 

İlkönce ilk mü’mini olan Hz. Hatice validemizle birlikte cemaat olmuş, 

sonra bu cemaate amcasının oğlu Ali ibn Ebî Tâlib katılmış ve onu diğer 

imana gelenler takip etmiş; Rasûlullah (s.a.v.)’ın cemaati gün be gün büyü-

müş, Mekke-i Mükerreme’deki zor, şiddetli baskı altında geçen günlerde 

zaman zaman bölünerek büyük ve birleşik bir cemaat yerine küçük çekirdek 

cemaatler oluşarak namaz bu şekilde yine cemaatle eda olunmuştur. 

İnsanların sıkıntılı ve zor zamanlarının en şiddetlisi herhalde savaş, fii-

len ve göğüs göğüse çarpışmaların olduğu sıcak savaş anlarıdır. Hz. Pey-

gamber (s.a.v.)’in, savaş anlarında dahi vakit namazlarını cemaatle kıldırdı-

ğını, savaş alanında müslümanların nasıl namaz kılacaklarını düzenleyen 

âyet-i kerimelerden öğrenmekteyiz. 20  Yani fiilî savaş dahi Efendimiz 

(s.a.v.)’in cemaatle namaz kılmasını ve kıldırmasını engelleyememiştir. 

Binaenaleyh, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in fiilî sünneti bizim için kesin delil 

teşkil etmekte olduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a.v.), dinî-dünyevî ayrımı 

olmaksızın bütün davranışlarımızda bizim yegâne nümûne-i imtisalimiz ol-

duğuna, göre namaz konusunda da O’na kayıtsız şartsız tâbî olmamız tar-

tışmasız bir yükümlülük olduğuna göre müslümanın namazı ancak ve ancak 

cemaatle kılınan namazdır ve bundan başka bir şekil düşünmemiz de müm-

kün değildir. 

Ancak, bütün ibadetler ve yükümlülükler, ıstıtâ’atle meşrût olmakla el-

bette hastaların, sakatların, güçsüzlerin, pîr-i fânîlerin, özür sahiplerinin 

bundan istisna edilmesi gerekecektir ki hükümler istisnalar üzerine değil 

tabîî olan üzerine bina olunurlar. Zaten biz de en başta “herhangi meşrû bir 

mazereti olanlar hariç” ifadesini kullanmış bulunuyoruz. 

Burada bir hususu da açıklığa kavuşturmamız gerekecek: Cemaatle na-

maz deyince mutlaka her müslümanın günde beş vakit ve şartlar ne olursa 

                                                 
19 Muddessir, 3. 
20 bak: Korku namazı âyetleri, Nisâ, 102. 
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olsun bir camiye veya bir mescide giderek orada cemaatle namaz kılmasını 

kastediyor değiliz. Bizim, “müslüman namazını mutlaka cemaatle kılar.” sö-

zümüzü “Müslüman namazını mutlaka camide kılar” şeklinde anlamamak 

gerekir. Bu cemaat, çölde, vahada, ormanda, yolda, evde, iş yerinde, fabrika-

da, atölyede, çarşıda, velhasıl her yerde oluşturulabilir. Her nerede oluşturu-

lursa oluşturulsun, cemaate katılan sayısı az ya da çok ne olursa olsun, ce-

maatle kılınan namazdan beklenen fayda veya faydalar mutlak olarak elde 

edilmiş olur. Bu cemaate katılarak vakit namazını eda etmiş olan bir müslü-

man da vakit namazının uhdesinden çıkmış olur; namazını kılmış, bu bir 

yükümlülük ise yükümlülüğü yerine getirmiş, bir hak ise bu hakkını kul-

lanmış olur.  

Burada bir müşahedeme yer vermek isterim: Suudi Arabistan’da, çölde 

yolculuk yaparken (sene 1986 ve 1989 olmak üzere iki kere), namaz vakti 

geldiğinde arabasını kenara çekip seccadesini seren ve cemaat olmak için 

yoldan geçen birilerini bekleyen müslümanlar gördüğüm zaman hiç bir şart 

altında cemaate mani olmadığını anlamıştım. Orada gördüm ki böyle bir 

müslümanı gören yoldan geçen bir başka müslüman da arabasını durdurup 

o bekleyen müslüman kardeşiyle hemen bir cemaat oluşturup namazlarını 

cemaatle eda etmektelerdi. 

Hatta yine bizzat müşahede ettiğim bunun biraz daha garibi bir örneği 

söyleyeyim: Çölde giderken yol kenarında arabasını durdurup seccadesini 

sererek namaza duran birisini gören bir başka müslüman da arabasını dur-

durup o müslümanın yanına gitmiş ve seccadesini onun seccadesi yanına se-

rip omuzuna eliyle hafifçe dokunarak arkasına cemaat olarak durmuş ve bir-

likte cemaatle namazlarını eda etmiştiler. Herhalde onların mezhebinde fer-

den başlanan bir namazın cemaat olarak devamına cevaz vardı ki böyle 

yapmaktaydılar. Aynı şeyin Mısır’da camilerde ezanı müteakip kılınan ce-

maatle namaza yetişemeyip de yalnız başına namaza duranlara yapıldığını 

ve ferdî namazın hemen o anda cemaatle namaza dönüştürüldüğünü gör-

düğümde, daha önceki ifade ettiğim örneklere şahid olduğum için, hiç ya-

dırgamamıştım. 

Herhangi bir meşrû özür sebebiyle evde kılınabilecek namazlara gelince; 

karı-koca ve ana-baba ve çocuklar arasındaki sevgi bağını; karı-koca arasın-

daki saygıya dayalı ilişkiyi; gerek eşin, gerekse çocukların, namazda imam 

olan evin erkeğine ve aile yuvasına bağlılıklarını ve itaat duygularını kuvvet-

lendirmek için aile içinde namaz, cemaatle kılınmalıdır. Toplumun çekirdeği 

olan ailenin korunması, güçlendirilmesi gereği son derece açıktır. Ailenin 
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güçlendirilmesi, aile ferdleri arasındaki bağın pekiştirilmesinde cemaat ol-

manın ve cemaatle namaz kılmanın etkisi büyüktür. Meselâ kadın, namazda 

imamlığını kabul ettiği kocasına herhangi bir şekilde itaatsizliği aklının 

ucundan bile geçirmiyecektir. Yine onun imamlığını kabul ve bunu alışkan-

lık haline getiren çocuklar, babalarına namaz dışındaki davranışlarında ve 

ilişkilerinde itaatsizliği, isyanı, karşı gelmeyi ve muhalefeti düşünmeyecekler 

ve karşılıklı olarak oluşan saygı ve sevgi ortamı aile bağlarını besleyecek, 

güçlendirecek, ailenin devamlılığını ve mutluluğunu sağlayacaktır. Mutlu ve 

huzurlu bir aile ortamında yetişen neslin özellikle rûh sağlığı açısından müs-

lüman toplumun geleceğinin garantisi olarak görülmesi kadar tabiî bir şey 

yoktur. 

Cemaatle kılınan namazın, ferden kılınan namazdan şu kadar daha fazi-

letli olduğuna dair hadis-i şerifler konumuz dışında olduğu için bu tebliğde 

yer vermiyeceğiz. Zira bizim düşüncemiz, bunun, salt bir fazilet mes’elesi 

olmadığı, bir lüzum, bir gereklilik, hatta zorunluluk olduğudur. Bunda da 

delilimiz, fazilet hadisleri değil, cemaate katılmama konusunda teşdîd ve 

tehdid ifade eden hadis-i şeriflerdir. 

Bu konuda çok hadis-i şerif olmakla birlikte bunların en ağırı, Hz. Pey-

gamber (s.a.v.)’in, “cemaatten geri kalanları münafık” olarak nitelediği21 ve 

“evlerini üzerlerine yakmayı düşündüğü”22 nü ifade eden hadis-i şerifleri ile 

Enes ibn Mâlik’in: “Allah’ın Rasûlü (s.a.v.) Hayye ale’l-felâh’ı işitip de icabet 

etmeyene la’net etti.”23 sözüdür. Bu hadis-i şerifleri genç araştırmacı Aynur 

Uraler, dikkatli bir şekilde incelemiş ve oldukça geniş bilgi vermiştir24. Bu 

hadislerin rivayetlerinin lafızları arasında küçük farklar olsa da sıhhati ko-

nusunda herhangi bir şüphe yoktur. Bazı fakihlerin bundan, vakit namazla-

rın farzlarının cemaatle kılınmasının farz-ı ayn olduğu hükmünü çıkarmış 

oldukları da bir vakıadır. Zira “Nifak ile niteleme”den daha ağır bir tehdid 

olmadığı gibi “Ateşle yakma tehdidi”, “Ateş, ya da cehennem azabı ile teh-

did” ancak “Kebâir” veya “küfür ve şirk” içindir. Rasûl-i Ekrem’in la’net et-

                                                 
21 İbn Mace, Mesâcid, 14; Neseî, İmâmet, 50’de Abdullah ibn Mes’ûd’un sözü olarak 

geçer. 
22 Hadis-i şerif birçok sahih hadis mecmuasında yer almaktadır. Misal olarak bak: 

Buhârî, Ezan, 29; Muslim, Mesâcid, 251, 252; Ebû Davud, Salât, 46; Tirmizî, Salât, 48. 
23 Tirmizî, Salât, 149. Tirmizî bu hadisin Hasen’in mürsellerinden olduğunu kaydet-

miştir. 
24 Geniş bilgi için bak: Aynur Uraler, “Cemaate Devam etmeyenleri Uyaran Hadîsin 

Tetkiki” Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi, sayı: 17, Aralık 2006, s. 135-160 
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tikleri ise ebedî cehennemde kalacak olan münafık ve müşriklerden farklı 

değildir. 

Aynı şekilde “Her kim ezanı işitir de ona (icabet etmez) gelmezse onun 

namazı yoktur. Bir özürden dolayı olan müstesna.”25; ve “Camiye komşu 

olanın namazı ancak ve ancak camide kılmış olduğudur.”26 hadislerini kema-

le hamledenlerin de bunda geçerli bir delilleri yoktur ve zahirden mecaze 

udûle de gerek yoktur. 

Bu cümleden olarak İbn Ummi Mektûm hadisi de son derece önemlidir. 

“Ey Allah’ın Rasûlü! Ben, ihtiyar, kör, evi mescidden uzak birisiyim. Beni 

mescide getirip götürecek kimsem de yok. Cemaate –ya da mescide– gelme-

yebileceğim konusunda bana bir ruhsat yok mu?” diye soran İbn Ummi 

Mektûm’a Rasûlullah (s.a.v.): “Ezanı duyuyor musun?” diye sorar. Onun: 

“Evet” cevabı üzerine de: “Senin için herhangi bir ruhsat bulmuyorum.” bu-

yurur ki a’mâ olmanın dahi bir özür olarak kabul edilmediğini bildirerek 

camiye ve cemaate gelmeme sebeplerini iyice daraltmakta, “Cemaatin lüzum 

ve zarureti”ni ifade etmektedir. 

Bütün bunlardan hareketle netice olarak beş vakit farz olan namazın an-

cak ve ancak cemaatle kılınabileceğini; mücbir sebepler dışında ferden na-

maz kılanın namazının namaz olmadığını; her müslümanın buna göre dav-

ranması gerektiğini; fukahanın da buna göre mevcut namaz fıkhını yeniden 

gözden geçirmek zorunda olduğunu ifade etmek isteriz. 

Yine de en doğrusunu Allah bilir. 

 

 

                                                 
25 İbn Mâce, Mesâcid, 17. 
26 el-Munâvî, Feyzu’l-Kadîr, Beyrut 1391/1972, VI,431. 



 

 

 

MÜZAKERE 

 

Doç. Dr. Rahmi YARAN 

 

Muhterem Başkan, Muhterem Davetliler!  

Bedrettin Bey’in dinlemiş olduğumuz değerli tebliğinin müzakeresine 

onun ifadesiyle “namaz fıkhı”nın, cemaatle namaz kısmını özetleyerek baş-

lamak istiyorum. Kendisi her ne kadar bu “namaz fıkhı”nı tebliğinin konusu 

dışında tuttuğunu ve onu bir kenara bırakarak konuya başlamak istediğini 

belirtmişse de bizce yayınlanacak olan bu tebliğleri ve müzakereleri okuya-

cak olan insanların birçoğunun buna ihtiyacı olacaktır. Zaten kendisi de bu 

fıkhı bir kenara bırakalım derken bu fıkhın lüzumsuzluğunu kastetmediğini, 

müçtehit olmayan Müslümanların bu fıkha ihtiyacı olduğunu vurgulamıştır. 

Sanıyorum, -açıkça ifade etmese de- bu tebliğinde bir içtihat faaliyeti içinde 

olduğunu, kendisinin mevcut namaz fıkhı ile sınırlı sayılmaması gerektiğini 

vurgulamak için bu ifadeyi tercih etmiştir.  

 

Vakit Namazlarını Cemaatle Kılmanın Hükmü 

Fakihlerin beş vakit namazın cemaatle kılınmasının hükmü ile ilgili gö-

rüşlerini araştırdığımızda dört ana grup ile karşılaşıyoruz. Bunları farzdan 

başlayarak şöyle sıralayabiliriz. 

 

İlgili Hükümler 

Beş vakit namazı cemaatle kılmak mükellef erkekler için farz-ı ayındır. 

Hanbelî mezhebine ait bu görüş mezhep literatüründe -bilindiği gibi- farz 

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi  
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yerine daha çok “vâcip” şeklinde ifade edilir. Yalnız buradaki farziyet, eksik-

liği namazın batıl olmasını gerektiren bir farziyet değildir. Cuma namazı ile 

kıyaslayacak olursak Cuma namazının cemaatle kılınması farzdır ve aynı 

zamanda sıhhat şartıdır ama vakit namazlarının cemaatle kılınması farz ise 

de sıhhat şartı değildir. Yani Cuma namazını cemaatsiz kılanın iade etmesi 

farz olduğu halde, vakit namazını cemaatsiz kılanın iade etmesi farz değil-

dir. Hanefî mezhebindeki farz-vâcip ayırımının bu mezhepte olmadığı dik-

kate alınırsa buradaki farziyetin, Hanefî mezhebindeki vâcip anlayışına ya-

kın ikinci derecede bir farziyet olduğu düşünülebilir. Bir Hanbelî fakih olan 

İbn Kudâme, vakit namazlarının farz/vâcip olduğu görüşünü benimseyenler 

arasında Atâ, Evzâ‘î, ve Ebû Sevr’i de sayar. Ona göre Abdullah b. Mesut ve 

Ebû Musa da benzer görüşe sahiptir. Ayrıca Zâhirîler de cemaatle namazın 

farz olduğunu kabul eder ve onlardan kimine göre bu aynı zamanda nama-

zın sahih olmasının şartıdır. 

Beş vakit namazı cemaatle kılmak mükellef erkekler için farz-ı kifâyedir. 

Bazı Şâfiî fakihlere ait bu görüşe göre köy dâhil bütün yerleşim ünitelerinde, 

büyük köylerde ve yerleşim ünitelerinde her mahallede ezan okunması ve 

cemaatle namaz kılınması farz-ı kifâyedir. Bunu yerine getirmedikleri tak-

dirde orada yaşayan erkeklerin hepsi günahkârdır. Bu farzı yerine getirme-

dikleri takdirde yönetim orada yaşayan erkeklerden bu farzı yerine getirme-

lerini ister. Bu son hükmin, yani yönetimin, her bir köy halkından ezan ve 

cemaat olayını isteme hak ve ödevinin bu işlemlerin farz-ı kifâye olduğunu 

telaffuz etmeyen diğer mezheplere ait fıkıh kitaplarında da dile getirildiği 

görülür.  

Beş vakit namazı cemaatle kılmak, bir sıkıntıya düşmeksizin cemaate 

gelme imkânı olan mükellef erkeklere vâciptir. Bazı Hanefî fakihlerine ait bu 

görüşte vâcip, bu mezhepteki anlamında kullanılmaktadır. Bunlar, cemaatin 

sünnet olduğu şeklindeki ifadeleri de, “vâcip oluşunun delili sünnettir” diye 

anlarlar.  

Beş vakit namazı cemaatle kılmak, sünnet-i müekkededir. Hanefî, 

Mâlikî ve Şâfiî mezhebindeki yaygın görüş böyledir. Onun sünnet-i müek-

kede olduğunu söyleyenlerin zaman zaman bunun çok önemli bir sünnet ol-

duğuna dikkat çekme ihtiyacı duydukları görülür. Meselâ Hanefî fakihler-

den Kürlânî, Merginânî’nin, “sünnet-i müekkede” ifadesini açıklarken, 

“kuvvet itibariyle vacibe benzeyen sünnet” der. İbnü’l-Hümam da Mer-
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ginânî’nin cemaatin sünnet oluşuna delil olarak zikrettiği hadisin aslında 

onun vacip olmasını gerektiren bir delil olduğunu söyler.1 

 

Deliller 

Bu görüşleri savunanların delillerini farz veya vacip diyenler ile sünnet 

diyenler olarak iki başlık altında şu şekilde özetlemek mümkündür. 

 

A. Farz veya Vacip Diyenlerin Delilleri ve Delalet Tarzı: 

1. Korku namazı ile ilgili âyette2 namazın savaş ortamında nasıl kılına-

cağı anlatılırken onun Hz. Peygamber tarafından cemaate kıldırılması anla-

tılmaktadır. Eğer namazın cemaatle kıldırılması vacip olmasaydı öyle bir or-

tamda bu konuda ruhsat verilirdi.  

2. Hz. Peygamber yemin ifadesi kullandıktan sonra “İstedim ki (hemem-

tü) emredeyim de odun toplansın, sonra da namaz kılınmasını emredeyim, 

onun için ezan okunsun, sonra bir adama emredeyim insanlara namaz kıl-

dırsın, sonra namaza gelmeyen adamlara gideyim ve evlerini üzerlerine ya-

kayım”3 buyurmuştur. Burada O, cuma namazını değil, cemaati kastetmiştir. 

Çünkü maksadı cuma namazı olsaydı o namazdan geri kalmayı murad et-

mezdi. 

                                                 
1 Mergînânî, Ebü’l-Hasen Burhânüddîn Ali b. Ebî Bekr el-Fergânî el-Mergînânî (ö. 

593/1197), el-Hidâye, yy. (el-Mektebetü'l-islâmiyye), ts., I, 55-56; İbn Rüşd, Ebü’l-
Velîd Muhammed b. Ahmed (595/1199), Bidâyetü’l-müctehid, İstanbul, 1985, I, 110; 
İbn Kudâme, Muvaffakuddîn Abdullah b. Ahmed el-Makdisî (ö. 620/1223), el-
Muğnî, Beyrut 1392/1972, II, 2-3; İbn Kudâme, Ebü’l-Ferec Şemsüddîn Abdurrah-
man b. Muhammed (ö. 682/1283) eş-Şerhu’l-kebîr (el-Muğnî ile birlikte), Beyrut 
1392/1972, II, 2-3;İbn Cüzeyy, Ebü’l-Kâsım Muhammed b. Ahmed (ö. 741/1340), el-
Kavânînü’l-fıkhıyye, yy. (tab’a cedîde münekkaha), ts., s. 62-63; Kurlânî, Celalüddîn 
el-Harizmî (ö. 767/1366), el-Kifâye (Fethu’l-Kadîr ile birlikte), Kahira 1319, I, 299; 
İbnü’l-Hümâm, Kemâlüddin Muhammed b. Abdülvâhid es-Sîvâsî el-İskenderî (ö. 
861/1457), Fethu’l-Kadîr, Kahire (Mısır), 1319, I, 299-301; Şirbînî, Muhammed b. 
Ahmed eş-Şirbînî el-Hatîb (ö. 977/1570), Muğni’l-muhtâc, Kahire (Matbaatü Musta-
fa el-Bâbî el-Halebî) 1377, I, 229-230; Derdîr, Ebü’l-Berekât Ahmed b. Muhammed 
ed-Derdîr el-Adevî (ö. 1201/1786), eş-Şerhu’s-sağîr alâ Akrabi’l-mesâlik ilâ mezhebi’l-
İmâm Mâlik, Kahire (Matbaatü Îsâ el-Bâbî el-Halebî ve şürekâhu), ts., I, 578-580. 

2 4/102. 
3 Buhârî, “Cemaat”, 1. Hadisin diğer kaynakları hakkında bkz. Aynur Uraler, Cema-

ate Devam Etmeyenleri Uyaran Hadisin tetkiki”, Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi, 
İstanbul 2006, sy., 17, s. 144. 
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3.  Müslim’in rivayetine göre âmâ bir adam Hz. Peygamber’e gelerek 

“Ya Rasûlellah! Mescide gitmek için bana yardım edecek bir şahıs yok” de-

miş ve namazını evde kılmak için ruhsat istemiştir. Önce ruhsat veren Hz. 

Peygamber o şahıs dönüp giderken arkasından seslenmiş ve “Namaza çağı-

rıyı duyuyor (mu)sun?” demiş, “Evet” cevabı üzerine de “(Çağrıya) icâbet 

et” buyurmuştur. 4  Ebû Davud’un rivayetine göre bu şahıs İbnü Ümmi 

Mektûm’dur ve Hz. Peygamber ona “Çağrıya) icâbet et” yerine “Senin için 

bir ruhsat” bulamıyorum” demiştir.5 Hz. Peygamber kendisine yol rehberliği 

yapacak birini bulamayan bu âmâya bile namazını evde kılma izni vermedi-

ğine göre başkalarına hiç vermez.  

4. İbn Abbas’ın rivayetine göre Hz. Peygamber bir gün “Kim çağrı ya-

panı (münâdî) duyar ve herhangi bir mazeret onu ona tâbi olmaktan men 

etmezse” diye söze başlamış, o esnada hemen “Mazeret ne?” diye sorulunca 

bu soruyu “Korku veya hastalık” şeklinde cevaplandırdıktan sonra cümlesi-

ni “O şahsın kıldığı namaz kabul olmaz” diye tamamlamıştır.6 Bu hadis, na-

mazın cemaatle kılınması gerektiğini gösterir.  

5. Hz. Peygamber “Üç kişinin bulunduğu bir köyde (karye) veya bâdi-

yede (bedv) namaz ikāme edilmezse şeytan onları hâkimiyeti altına alır. Ce-

maatten ayrılma; çünkü kurt ancak sürüden ayrılanları yer”7 buyurmuştur.  

 

B. Sünnet Diyenlerin Delilleri ve Delalet Tarzı:  

1. Hz. Peygamber “Cemaat namazı, yalnız kılınan namazdan yirmi yedi 

derece üstündür”8 buyurmuştur. Buradan cemaat halinde kılınan namazın 

daha üstün olduğu ama fert halinde kılınan namazın da bir değer ifade ettiği 

anlaşılır. 

                                                 
4 Mislim, “Mesâcid”, 255. 
5 Ebû Dâvûd, “Salât”, 46. 
6 Ebû Dâvûd, “Salât”, 46. 
7 Ebû Dâvûd, “Salât”, 46; Nesâî, “İmâmet”, 48. Hadisin Ahmed b. Hanbel’in Müs-

ned’indeki rivayetinde “Üç kişinin bulunduğu ve ezan okunmayan, namaz ikâme 
edilmeyen bir köyde (karye)… “denmektedir. el-Müsned, V, 196; VI, 446. Yine 
Ahmed b. Hanbel’e ait başka bir rivayette “üç” yerine “beş” kişiden söz edilir ve 
“köy” (karye) yerine “ehl-i ebyât” (ev halkı) tabiri kullanılır el-Müsned, VI, 446. Bu 
rivayete göre Ebü’d_Derdâ köyde yaşamayı tercih eden Ma’dân’a şehir hayatını 
tercih etmesi için böyle söylemiştir. 

8 Buhârî, Buhârî, “Cemaat”, 3; Müslim “Mesâcid”, 249. Bazı rivayetlerde bu üstünlük 
25 veya 25 küsur derece olarak ifade edilmiştir. Bkz. Buhârî, “Mesâcid”, 53; “Ce-
maat”, 2, 3; “Büyû’”, 49; Müslim “Mesâcid”, 245; 249. 
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2. Mina’daki Hayf Mescidi’nde sabah namazını kıldırdıktan sonra ce-

maate iştirak etmeyen iki kişiye bunun sebebini soran Hz. Peygamber, eşya-

larının bulunduğu yerde namazı kılıp ondan sonra mescide geldikleri şek-

linde cevap alınca onlara, eşyalarının bulunduğu yerde namaz kıldıktan son-

ra mescide geldiklerinde oradakilerle birlikte de namaz kılmalarını, bu na-

mazın onlar hakkında nâfile olacağını söylemiştir.9 Eğer fert halinde namaz 

kılmak, farzı terk etmek şeklinde bir münker davranış olsaydı Hz. Peygam-

ber onlara bunu söylerdi. Böyle bir ikazda bulunmadığına göre namazı fert 

halinde kılmak münker bir davranış değildir. 

Bu genel girişten sonra muhterem Prof. Bedrettin Bey’in tebliğinde öne 

çıkan görüşlerle ilgili düşüncelerimi ifade etmek istiyorum. Bedrettin Bey bu 

tebliğinde yeni bir tez ortaya koymaktadır. Ona göre vakit namazlarının far-

zını, mazereti olmadığı halde (ki ona göre hasta, sakat, güçsüz kimseler, pîr-i 

fâniler ve özür sahipleri mazur sayılır -s. 4-) cemaatsiz olarak kılan kimsenin 

kıldığı namaz sahih değildir. Kadınları da istisna tutmayan bu görüş, daha 

önce (bildiğim kadarıyla) ileri sürülmemiş, orijinal bir içtihattır. 

 

Tebliğdeki Deliller ve Müzakeresi 

Bedrettin Bey bu görüşünü tespit edebildiğim kadarıyla şu delillere da-

yandırmaktadır:  

Namaz emri Kur’ân-ı Kerim’de çoğul/cemi sîgasıyla ifade edilmiştir 

(Tebliğ s. 1).  

Yanlış anlamadıysam Bedrettin Bey şöyle bir usul kaidesini var olduğu-

nu kabul ediyor veya onu ihdas ediyor: “Bir emir cemi sîgasıyla gelmişse 

onun ifasının topluca yapılması farzdır, ferden yapıldığı takdirde sahih de-

ğildir.” Bu, izaha ve delillendirilmeye muhtaç önemli bir iddiadır. Çünkü 

Kur’ân-ı Kerim’de çoğul/cemi sîgasıyla ifade edilen çok sayıda emir vardır. 

Çoğu kere namaz ile birlikte zikredildiği için hemen hatıra gelen zekât emri 

bunlardan biridir. Yine namazla alakalı abdest emrinde de cemi sîgası kulla-

nılmıştır. Bu kaide, zekâtların topluca verilmesini, abdestlerin topluca alın-

masını gerektirecek mahiyette görülmektedir. 

İnsan sosyal bir varlıktır. Toplum içinde büyür, gelişir. İhtiyaçlarının gi-

derilmesi için başkalarına muhtaçtır. İnsan kelimesi bile ünsiyetten gelmek-

                                                 
9 Tirmizî, “Salât”, 51 (49); Nesâî, “İmâmet”, 55 (54). 
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tedir. Namaz insanı kötülüklerden alıkoyar. Bütün bunlar onun namazı top-

lu halde kılmasını gerektirir.  

Bu tespitlere karşı, bazı mülahazalar ileri sürülebilirse de -son cümle ha-

riç tutulursa- hemen hiç kimse ciddi bir itiraz ileri sürmez. Fakat bunların 

aynı zamanda hüküm cümlesi olan son cümle ile irtibatı izaha muhtaçtır. İn-

sanın sosyal ihtiyacını tatmin etmesi ve kötülükten uzak olması için mutlaka 

namazlarını cemaatle kılması gerekir demek hayli iddialı bir söylem olarak 

görülmektedir. Bundan maksat cemaatle namazın önemini vurgulamaksa o, 

zaten herkesin ortak kabulüdür. Ama bu hüküm cümlesi onun ötesinde 

mânâlar taşımaktadır. 

Hz. Peygamber Müslüman için örnek şahsiyettir. O, Müslüman için ha-

yatın her safhasında olduğu gibi cemaatle namaz konusunda da örnektir ve 

O, namazları hep cemaatle kılmıştır.  

Hz. Peygamber’in örnekliğini Müslüman olan herkes savunur. Fakat 

onun bütün fiillerini Müslümanlara farz halinde düşünmek sakıncalıdır. O 

zaman farz, vâcip yanında sünnet diye bir hüküm kategorisine ihtiyaç ol-

maz. Hz. Peygamber’in fiilleri tek başına yani başka karine ve deliller yoksa 

meşruiyete veya ibâhaya delalet eder. Onu bu noktadan bazen sünnet, bazen 

müstehap, bazen farz noktasına taşıyan unsur, o fiillerin müslümanlardan da 

istenip istenmediği veya hangi kuvvet derecesiyle istendiğidir. Fakihin, fiil-

lerin hükümlerini tespit ederken yaptığı iş de budur. Bu, Kur’ân ve hadis 

bilgisi yanında fıkıh melekesini ve birikimini gerektirir. Bedrettin Bey, tebliğ 

metninde geçen ve hükme temel kabul ettiği “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiilî 

sünneti bizim için kesin delil teşkil etmekte olduğuna göre ” tespitini yeni-

den düşünmelidir.  

Nisâ sûresinde10 anlatılan namaz, savaş haline aittir ve burada namazın 

nasıl kılınacağı anlatılırken cemaatten taviz verilmemiştir.  

Kur’ân’ın bir şeyin mükemmelini tarif etmesi tabiîdir. Namazın cemaat-

le kılınmasının daha iyi olduğu hatta kâmil namazın diğer hususlar yanında 

cemaatle kılınma talebine de riayet edilen namaz olduğu malumdur. Burada 

Hz. Peygamber’e ait özel bir durum da söz konusu olabilir. O ortamda iki 

ayrı cemaat yapılması daha pratik görüldüğü halde bu âyet-i kerimede ce-

maatin ikiye ayrılmasından söz edilmemektedir. Çünkü cemaat ikiye ayrıl-

dığı takdirde Hz. Peygamber ile birlikte kılmayanların bir gönül burukluğu 

                                                 
10 Nisâ 4/102. 
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yaşamaları mümkündür. Bu sebeple bu namazın âyette anlatılan şekliyle 

meşruiyetinin devam etmediğini, bu şeklin Hz. Peygamber’in mevcudiyetine 

ait olduğunu, âyette genel bir ifade kullanılmayıp doğrudan ona hitap edil-

diğini ileri sürenler olmuştur. Meselâ Ebû Yusuf bu görüştedir.11 Buna rağ-

men âyette savaş ortamında bile namazdan bahsedilmesi ve onun cemaatle 

nasıl eda edileceğinin anlatılması cemaatle namazın önemini açıkça vurgu-

lamaktadır. Ayrıca burada şunu ilave etmeyi de faydalı buluyorum. Nama-

zın bu şekilde kılınması savaşın fiilen devam etmediği ara dönemlerle ilgili-

dir. Düşman hücum ederken veya etmesi kuvvetle muhtemel iken böyle bir 

namaz düşünülmemelidir. Ara dönemlerde gerekli emniyet tedbirleri alına-

rak bir grup siperde veya nöbette beklerken diğer grup namaz kılmaktadır.12 

 

Cemaatle Namaza Katılmayanlarla İlgili Ağır İfadeler Taşıyan Hadisler.  

Bir tanesini yukarıda verdiğimiz bu hadisler gerçekten cemaatle nama-

zın önemini çok çarpıcı bir şekilde vurgulamaktadır. Fakat nasları bir bütün 

halinde ele almak gerekir. Böyle bir değerlendirme bizi, en fazla cemaatle 

namazın Hanefî terminoloji ile vacip olduğu sonucuna götürür. Çünkü Bed-

rettin Bey’in “konumuz dışında” dediği, cemaatle namazın tek başına kılı-

nan namazdan daha faziletli olduğuna dair hadisleri yok sayamayız. Doğru-

su namazı cemaatle kılmayı sünnet-i müekkede sayanların en önemli delili 

olan bu rivayetleri konu dışında tutmasının sebebini anlamış değilim. Çünkü 

bu hadis, konunun tam içinde olması gereken bir hadistir. Hadis cemaatle 

namazın cemaatsiz kılınan namazdan yirmi yedi veya yirmi beş derece daha 

faziletli olduğunu ifade etmektedir. Bunu matematik olarak ifade edecek 

olursak; cemaatsiz namazın değeri a ise cemaatle kılınan namazın değeri 27a 

eder. Bu 27a’nın bir anlam ifade etmesi için o bir anın da değeri olmalıdır. 

Bedrettin Bey’in dediği gibi tek başına kılınan namazın bir değeri yoksa yine 

rakamla söylersek onun değeri sıfırsa, 27 tane sıfırın da değeri yoktur, yani o 

da sıfırdır. 

Bir mülahaza: Tebliğin beşinci sayfasında Bedrettin Bey Suudî Arabis-

tan ve Mısır’daki müşahedelerine yer vermekte ve tek başına namaz kılan bi-

risine sonradan gelen bir şahsın iktidâ ettiğini anlatırken “herhalde onların 

mezhebinde ferden başlanan bir namazın cemaat olarak devamına cevaz 

                                                 
11 Mergînânî, el-Hidâye, I, 89; İbn Rüşd, Ebü’l-Velîd Muhammed b. Ahmed 

(595/1199), Bidâyetü’l-müctehid, I, 137-138. 
12 Mergînânî, el-Hidâye, I, 89; İbn Kudâme, el-Muğnî, I, 261. 
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vardı ki” demektedir. Buradan aynı durumun diğer mezheplerde olmadığı 

anlaşılmamalıdır. Diğer mezheplere göre de tek başına namaza başlamış bi-

risine iktidâ etmek caizdir.  

 

Sonuç 

Bedrettin Bey bu tebliğinde çokça ihmal edilen cemaatle namazın öne-

mini güzel bir şekilde vurgulamıştır. Büyük bir emek mahsulü olan tebliğin-

de konuyla ilgili olarak çok sayıda rivayeti bir araya toplamış, bunlar üze-

rinde ayrıca kafa yormuş, emek harcamıştır. Bu değerli çalışmasından dolayı 

kendisini tebrik ediyorum. İnşallah bu tebliğ, bundan sonra cemaate devam 

konusunda hepimiz için uyarıcı olacaktır. Çünkü onun cemaat farzdır görü-

şüne iştirak etmesek de en hafifinden sünnet diyenlerin bile bunun çok 

önemli bir sünnet olduğunu vurgulama ihtiyacını hissettiklerini biliyoruz. 

Kaldı ki Hz. Peygamber’in hiç bir sünneti önemsiz değildir. Müslüman, 

elinden geldiği kadar O’nun izinden gitmeye, hayatını onun hayatına yaklaş-

tırmaya çalışır. Temennimiz, Yüce Allah’ın bu konuda hepimize yardımcı 

olmasıdır. Bu duygularla toplantıyı düzenleyen İSAV’a, oturumu yöneten 

muhterem başkana ve konuşmaları sabırla ve ilgi ile takip eden siz kıymetli 

dinleyicilere teşekkür ediyorum.  

 

* * * 

Prof. Dr. Raşit KÜÇÜK 

– Muhterem müzakerecimiz Doç. Dr. Rahmi Yaran Bey’e teşekkür edi-

yoruz. Yaran Bey Namaz konusunda fakihlerin görüşlerinden bahsetti. Bed-

reddin Çetiner Bey tebliğinde namaz fıkhından bahsetmeyeceğini, namaz 

fıkhını dar alan olarak kabul ettiğini söylemişti ama çok bağlayıcı ifadeler 

zikredince sanki olmazsa olmaz şeklinde hakikaten farklı hükümler çıkmak-

tadır.  Ama tam aksini söyleyenler de var. Şöyle bir şey diyenler de var: Na-

maz ferdî bir ibadettir. Cemaatle kılınmasına ihtiyaç yoktur. Kur’ân-ı Ke-

rim’e baktığımızda öyle diyor. Yani Hz. Peygamber imamla namaz kılınması 

yönünde ne tayin yapmıştır ne de parayla namaz kıldırmıştır. Parayla kılınır 

mı, kılınmaz mı o da çok tartışılıyor. Fakat benim burada işaret etmek istedi-

ğim şey şudur: Özellikle fıkhî mezheplerde –Ehl-i Sünnet mezheplerini kas-
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tediyorum– üzerinde en çok durulan konu namaz. Namaz hükmü gerçekten 

çok büyük bir alandır. Onun için üzerinde ne kadar konuşsak değer.  

Bedreddin Bey’in bu müzakereye ilave edeceği belki birkaç nokta olabi-

lir buyurun. 

 

Prof. Dr. Bedreddin ÇETİNER’in Müzakereciye Cevabı 

– Burada mutlaka işaret etmemiz gereken bir husus var. Biliyorsunuz 

bizim dinimizde -diğer dinlerde de çok farklı değil- sorumluluk ferdîdir. 

-bu son derece açıktır. Sorumluluk mutlaka ferde yük  لاِتزرِوازرةِوزرِاخرى 

lenmektedir. Ama ferde yüklenen bu ferdî sorumluluk onu toplum içinde 

yaşarken bu toplu halde yaşamaktan neş’et eden bu sorumlulukları da yine 

ferden üstleneceği anlamına gelmektedir. Özellikle ifade etmem gerekiyor: 

Ferdî sorumluluk kişinin amellerini, işlerini, dünya hayatını yalnız olarak 

yaşayabileceği anlamına kesin olarak gelmiyor. İnsan tab‘an, fıtraten medenî 

olduğuna göre medenî yaşayıştan kaynaklanan bir takım sorumlulukları da 

yine ferden üstlenecektir. Bu bir. 

İkincisi, Rahmi Yaran arkadaşımız namaz fıkhıyla ilgili bir takım hü-

kümlere nasıl ulaşıldığı hususunda bir takım soru işaretleri olduğunu belir-

tiyor. Bir kere ben açık olarak şunu belirteyim: Hz. Peygamber’in uygulama-

ları tabiî olan uygulamalardır. Meselâ cemaatle namazı bir yükümlülük ola-

rak mı göreceğiz?  Ben onu yükümlülük olarak görmüyorum ki tabiî olarak 

görüyorum. Müslüman namazı cemaatle kılar. Bu tabiî bir şeydir anormal 

bir şey değildir. Yani ben bunu kendimizi cemaatle namaz kılmaya zorlaya-

cağız anlamına söylemiyorum. Bir Müslüman namazı tabiî olarak cemaatle 

kılar.  

Üçüncü olarak, ferden kılınan namazın sıfır olduğu noktasını ben tebli-

ğimin başında herhangi bir özür ve meşrû mazeret olmaksızın kılınan ferdî 

namaz diye özellikle belirttim. Dolayısıyla ferdî namazın değer ifade ettiği 

yer var. Neresi orası özür ve meşrû mazeret hali. İslâm, dünya hayatının hiç-
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bir sahasını ve hiçbir noktasını boş bırakmamıştır. Elbette istisnaî durumlar 

var. Bu istisnaî durumlarda ferden namaz var ve bunun değeri var. Ama 

özür yok, meşrû mazeret yok, zorunluluk yok, siz namazı ferden kılacağım 

ve bir sevap kazanacağım diyorsunuz işte bu yok. Benim ifade etmek istedi-

ğim işte bu. Bu durumda kılınan namazın gerçekten değeri sıfırdır. Zaten 

günümüzde bu kadar namaz kılan olmasına rağmen, bu kadar musallî olma-

sına rağmen namazdan beklenen neticelerin hâsıl olmaması kılınan namazın 

namaz olmadığını göstermiyor mu? 

Bir de eğer biz hüküm koyacaksak istisnalara göre hüküm koyamayız. 

İfade ettiğim gibi ferden namaz kılma istisnaî bir durumdur. Asıl olan ve ta-

biî olan cemaattir. Her hangi bir zorlamaya, herhangi bir yükümlülüğe gerek 

olmaksızın bu tabiî bir haldir diye düşünüyorum arz eder saygılar sunarım. 

 

Prof. Dr. Raşit KÜÇÜK 

– Bedreddin Bey’e çok teşekkür ediyorum. Bu çok yönlü bir konudur. 

Çünkü hayat şartları o gün için, bugün için değişmeyen yönleri var onları 

hep düşünerek karar vermek lazımdır. Fakihleri hep düşündüren konular da 

bunlardır. Bazı ilimler orta yerde durur ama, fıkıh ilmi hayatın içinde olan ve 

zahiri olan şeyleri düzenleyen kurallar bütünüdür. Bu açıdan olaya yaklaş-

mak lazımdır. Mazeret dediğimiz şey çok geniş bir alan, her kez için değişen 

bir şeydir.  
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TARTIŞMALAR 

–Sorular–Cevaplar– 

 

Mustafa AKGÜL 

– Bedreddin Bey’e şunun için teşekkür ediyorum. Benim için cemaati 

namaza teşvik konusunda iyi bir vaaz konusu oldu. Bu konuyu cemaate bu 

açıdan anlatacağım ama sonunda cemaatle namaz kılmak sünnet olduğunu 

kılarsanız çok büyük sevap alırsınız diyeceğim. 

Bedreddin Bey bunun nev zuhur bir teklif olmadığını söyledi. İslâm ta-

rihini araştırırsanız ve kıl kavillerini de dikkate alırsanız hiçbir teklif nev zu-

hur olmaz. Ama bugün herhangi bir konuda hem de fıkhî bir konuda şu şöy-

ledir, bu da böyle değildir demek için mevcut durumun mutlaka göz önüne 

alınması müctehid âlimlerin mutlaka içtihatlarını göz önüne almak ona göre 

bir şey söylemek lazımdır.  

Mazeret deyince tarladaki çalışmayı da mazeret olarak kabul edecek 

miyiz, etmeyecek miyiz artık bu konu çok genişlemiş.  

Efendim Bedreddin Bey yükümlülük değildir diye bir çıkış yolu ihdas 

etmiş oldu. Herhalde son zamanlardaki cemaatin azalmasından rahatsız ol-

muş olacak ki önce hükmü verdi sonra da delil toplamış gibi geldi. 

Rahmi Bey’in müzakeresine gelince daha ziyade müzakere değil kap-

samlı bir tebliğ mahiyetindeydi. Sanki müzakere değil tebliğin aslı bura-

daymış gibi geldi bana. Teşekkür ederim.   
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Prof. Dr. Ziya KAZICI 

– Bedreddin Çetiner Bey benim dostum ve arkadaşım. Cemaate devamı 

elbette isteriz ama güzel sözlerle yanlışın müdafaa edilmesi mümkün değil-

dir. Niçin, İslâm tarihinde insanlar göğüs göğüse çarpışırken “kan revan 

içinde” bile Hz. Peygamberle cemaatle namaz kılmış deniliyor. Hayır, İslâm 

Tarihinde böyle bir şey yok. Sonra bi’setin hemen başında Hz. Hatice ile bir-

likte farz olan beş vakit namazı cemaatle kıldığını söyledi ki, ben bu dönem-

de kıldığını bilemiyorum.  

Bir diğer konu: Gene İslâm Tarihinden Hendek Savaşı’ndan hemen son-

ra Hz. Peygamber evine yeni dönmüştü Cebrail gelerek Benî Kureyza’ya gi-

dileceğini bildirmiştir. Hz. Peygamber Bilal-i Habeşî’ye diyor ki, Ya Bilal! 

Dolaş, Allah’a, Peygambere ve âhiret gününe iman eden kimse ikindi nama-

zını Benî Kureyza Yurdu’nda kılsın. Millet gidiyor, tabiî yol biraz uzak, ki-

misi namaz vaktinin geçeceğinden korkarak orada ikindi namazını kılıyor; 

kimisi de kılmıyor. Sonra Hz. Peygamber gelince: Ya Rasulallah! Biz vaktin 

geçeceğinden korktuğumuz için ikindi namazını kıldık. Kimisi de sizin em-

rinize ittiba‘en kılmadık ve akşam oldu, derler. Rasulüllah gülerek her iki 

grubunda iyi yaptığını bildirir. Burada cemaat namazı yok. 

 Bir diğer şey bundan senelerce önce hatırlarsınız “Efendim Türkiye 

İslâm ülkesi değildir burada Cuma namazı kılınmaz” diyen bir kesim vardı. 

Bunlardan bazılarının daha sonra öbür namazları da bırakmış olduğunu 

gördük. Acaba biz cemaatle namazı bu kadar zorlaştırırsak sonu nereye gi-

der.  

Bir diğer husus, namazla ilgili âyetlerdeki çoğul ekinin kullanılması ko-

nusu ki Rahmi Bey biraz temas etti ama ben başka bir şey söylemek istiyo-

rum. Bundan birkaç sene önce fakültedeki odamdaydım iki kişi gelerek bir 

şey soracaklarını söylediler. Buyurun dedim: Cenâb-ı Hak Kur’ân-ı Ke-

rim’inde hep: “نحن /nahnü=biz” diyor bunu nasıl anlamamız lazım dediler. 

Ben kendilerine branşlarını sordum Türkçe öğretmenleriyiz dediler. Peki, siz 

benim karşımda bir kişi de olsanız ben size sen mi demem lazım dedim ta-
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mam anladık hocam dediler. Eğer biz her çoğulu bu şekilde anlayacak olur-

sak bu durum daha kötü sonuçlar doğurur.  

Bunun için cemaatle namaz önemlidir ama bunu farz duruma getirip 

sonra da bundan hareketle ferdî namazlar kabul edilmez noktasına varmak 

bence pek doğru değildir diye düşünüyorum. Teşekkür ederim.  

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 

– Bedreddin Bey’e teşekkür ederim. Böyle bir iddia ile ortaya çıkmak il-

min gelişmesine sebep olacaktır. Yalnız bir iddia tabii mesnede dayanmak 

suretiyle umumun teveccühüne mazhar olur. Kendisine müzakereci olarak 

namaz hukuku konusunda iddialı biri olan Rahmi Yaran Bey’i seçmesi kendi 

eksiklerini de tamamlama arzusu ve samimiyetini gösteri. Demek ki tefsirci-

lerin de bir miktar fıkıh çalışması gerekir diye düşünüyorum.  

Daha önceki toplantımızda Çetiner Ehl-i Kitap meselesinde de gene böy-

le bir iddiayla ortaya çıktı ve Ehl-i Kitabı sanki toplumdan tardeder bir şe-

kilde onların itikadının sağlam olmaması sebebiyle müşrik haline getirmişti. 

Tabii bütün bunlar, yeni görüşlerdir fikir jimnastiği ve düşünce hareketleri-

dir.  

Bir şeye işaret etmek istiyorum: Dün Murat Sülün meslektaşımız çok 

güzel bir tahlil yaptı Bu cemaate katılmak konusunda peygamberimizin sağ-

lığında asr-ı saadette bir zaruret olduğundan bahsetti. Çünkü bütün devlet 

fonksiyonları belediye fonksiyonları, eğitim fonksiyonları bütün Mescid-i 

Nebî’de toplanmıştı. Zaman içinde idarî, siyasî, beledî, askerî meseleler hep 

Mescid-i Nebevî’de konuşuluyordu. Alınan kararlardan herkesin haberdar 

olması gerekiyordu. Sonra bu fonksiyonlar dağıldı. Bu dağılma sebebiyle 

acaba peygamberimizin devrindeki merkezî mescide yani bütün problemle-

rin çözüldüğü bir yere bütün insanları davet etmenin vacip olması gereki-

yordu. Kuvvetli bir şekilde cemaate katılma fikri tabiî olarak gerekiyordu 

diye düşünüyorum. Sonraki devirlerde mesela günümüzden bir misal ver-

mek istiyorum. Fakültemizde dekan var, il müftülüğü var, ilçe müftülükleri 
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var. Vilayette idareci valiler var, kaymakamlar var. Şimdi problemleri ilahi-

yatın mescidinde çözmek biçiminde bir tatbikat olsaydı ve beş vakit buraya 

katılmamız istenseydi bu zor olmaz mıydı? Fakültenin problemlerini fakül-

tenin camiinde çözmemiz ve dekan beyinde namazı kıldırması gerekirdi. 

Problemlerin orada çözülmesi gibi bir zorunluluk olurdu. Bugünkü şartlar 

buna ne kadar uygun düşer. 

 

Prof. Dr. İsmail KARAÇAM 

– Müzakereci Rahmi Yaran Bey hepimizin anlayacağı bir şekilde fevka-

lade meseleyi ortaya koymuştur. Kendisine huzurlarınızda teşekkür ederim. 

Bu kadar güzel açıklamalara vesile olduğu için de eski talebem Sayın Bed-

reddin Bey’e de teşekkür ediyorum. Onun bu iddiaları olmasaydı bu kadar 

güzel bilgiler edinemezdik.  

Bedreddin Beyin koyduğu hükmün yanlışlığı şundan belli ki: “Yalnız 

başına namaz kılmak sıfırdır”  Peygamber Efendimiz cemaatle kılınan na-

maz yirmi veya yirmi yedi derece daha fazla dediğine göre onun bu değer-

lendirmeyi yaptığı bir mesnet olmalı. Yani biri bir olmalı ki diğere yirmi, 

yirmi beş veya yirmi yedi olmalı. Eğer birisi sıfır olsaydı öteki de sıfır olacak-

tı. Yani yirmi yedi sıfırla bir sıfır arasında fark yoksa Bedreddin Bey’in söy-

lediği de doğru olabilir. Demek ki birisi birdir, diğeri de yirmi yedidir.  

Benim naçiz kanaatime göre özellikle bizim müesseselerimizde bulunan 

arkadaşlarımız gerek küçük toplum karşısında gerek ammeye hitap ederler-

ken oldukça dikkatli davranmalıdırlar.  

 

Prof. Dr. Bedreddin ÇETİNER’in Sorulara Cevabı  

– Ziya Kazıcı Bey havf namazı ve uygulamayla ilgili  “Kan revan içinde 

cemaatle namaz mı kılınacak” gibi bir uygulamanın olmadığından bahsetti-

ler. Kur’an-ı Kerim’de “salatü’l-havf” düzenleme olarak vardır. Kur’an-ı Ke-

rim hayatın dışında değildir. 
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İkinci olarak bu namaz ve cemaat konusunda ise şöyle söyleyebilirim: 

namazın aslı birdir yani bir tek namaz vardır ama hiçbir şeyin ana hatlarında 

mükemmellik yoktur. Mükemmellik mutlaka ayrıntılardadır. Namazın ay-

rıntısı gibi görülen cemaat aslında namazın kendisidir. Buna özellikle vurgu 

yapmamız lazım. Eğer bir insan mükemmel peşinde koşmuyorsa onun akli 

dengesinden şüphe edilmeli. Hiç mükemmel peşinde koşmayan insan olur 

mu?  

Şunu söylemek istiyorum namaz konusunda biz bazı şeyleri öne çıkarıp 

sanki aslı gizledik gibi geliyor. Bu söylediklerimi ben vaaz konusu olsun di-

ye de söylemiyorum. Bunlar benim hadis-i şeriflerden, Kur’an-ı Azi-

müşşân’dan istinbatım yani benim çıkardığım hükümlerdir. Her fakih, her 

âlim, her müctehid –kendimi mectehid olarak görmüyorum– aklınca, ilmin-

ce, arka planının sağlamlılığına göre Kur’an-ı Kerim’den hüküm çıkarma 

yetkisine bence sahip gibi geliyor. Bu kapıyı kapattığımız zaman işte: “Na-

maz kılıyorum ama hiç istifade etmiyorum” neticesine ulaşıyoruz. Benim 

söylediklerim vakıadan hareketle söylenmiş sözlerdir. İnsan medenîdir. İn-

san toplum içinde yaşar, toplum içinde yaşamanın dünya hayatında mutlu 

olabilmesi için yapılan düzenlemelerin başında namaz gelir. Bu namazı an-

cak topluca kılındığı zaman neticesi hasıl olur.  

Cemaate devam konusunu dinleyicilerimiz camiye devam ile karıştırdı-

lar. Ben camiye devamdan ve mutlaka camide kılınmasından da bahsetme-

dim. Cemaatle kılınmasından bahsediyorum. Karı-koca evde biri imam diğe-

ri ona uymuş ise o da bir cemaattir. Cemaatle elde edilebilecek kazanımlar 

iki kişinin cemaatle kılmasından da elde edilebilir.  

Teşekkür ederim 

.





 

 

 

 

 

NAMAZIN CEMAATLE KILINMASI 

Veya İBADETİN TOPLUMSALLAŞMASI 

 

Prof. Dr. Zeki ARSLANTÜRK 

 

Namaz ibadetini yerine getirin, 

zekâtı verin, rükû yapan müslü-

manlara katılın ve birlikte rükû 

edin1 

 

Sosyologlar/Din sosyologları dinîn mahiyetiyle değil din ve toplum ilişki-

sinden doğan olgularla ilgilenirler. Bu bağlamda Alman sosyologu J.Wösner 

"dinîn temel görevi kişinin Tanrı katındaki pozisyonunu tanımlamaktır" 

diyor. Bunun Kur’âni olarak "'indellah' kavramına karşılık olduğu açıktır. 

Böylece din, Yunus'un ifadesi ile kulun "Hakkın divanı "ndaki durumunu, din 

sosyologlarının deyimi ile de "kutsalın tecrübesi" olarak karşımıza çıkmakta-

dır. 

Sosyologların toplum adını verdiği varlık insan gerçeği ve bu gerçeğin bir-

likte yaşamasından doğan bütünü ifade eder. Bu Kur’ân'ın ifadesi ile "Ey in-

sanlar biz sizi bir erkek ve bir dişiden yarattık. Ve devamla anlaşmanız için sizden 

şubeler ve milletler yaptık. Allah katında en hayırlınız sakınanızdır" kanunu-

nun bilim tarafından teyididir. Amiran Kurtkan Bilgiseven göre mutlak 

hakikat bilgisi Kur’ân'dır. Kur’ân'ın dinî de tek hakikat dinîdir. Zira Ger-

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, zekiarslanturk@yahoo.com 
1 Bakara, 43. 
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çek din bilime meydan okuyan dindir. Bilime meydan okumak onu red et-

mek değil, bilim ne kadar gelişirse gelişsin onu yanlışlayamamasıdır. Bilim 

ne kadar gelişirse gelişsin Kur’ân'ı yanlışlayamaz, aksine Kur’ân'ın haki-

katlerini açar" Yine Kurtkan'a göre İslâm bütün farklılıkları " BİR" in etra-

fında toplar. 

İnsanı diğer varlıklardan ayıran temel özelliklerden biri de insanın top-

lum hayatı yaşamak zorunda olmasıdır. İbn Haldun bunu "insan tab'an 

medenidir" şeklinde ifade etmektedir. 

İnsanlar sosyal grup ve kurumlar oluşturmak suretiyle toplumu mey-

dana getirirler. Grup davranışı haline gelmeyen davranışların uzun vadede 

yaşama imkânı yoktur. Daha açık bir ifade ile sosyal gruplar meydana getir-

dikleri kurumlarla hayat bulurlar. Konumuz açısından söyleyecek olursak din 

olgusu dinî kurumlar vasıtasıyla sosyal gerçeklik haline gelir ve yaşama 

imkânı bulur. İslâm dinî de varlığını tarihî varlık sürecinde meydana getir-

diği sosyal grup ve kurumlara borçludur. 

"Grup" kavramı ilmî literatüre günlük dilden geçmiştir. Günlük dilde 

grup, şahıslardan, hayvanlardan, bitkilerden veya diğer nesnelerden 

küme halinde az sayıda olanları ifade etmek için kullanılır. Grup kavramı, in-

sanla ilgili olarak, az veya çok belli sayıdaki insanların bir arada bulunmasını 

ve bu birliktelik sayı, zaman ve mekân yakınlığından daha fazla bir anlam 

ifade eder. Sosyal grup için şart koşulan bu özellikler arandığında sosyal gru-

bun sosyal kategori, sosyal yığın ve sosyal kitleden farklı bir yapısının olduğu 

görülecektir. 

Sosyal kurum ise sosyal grup üyelerinin belli ihtiyaçlar ve amaçlar 

doğrultusunda davranışlarının yapısallaşmasını ifade eder. Demek ki, in-

sanlardan belli sayıda kişilerin bir arada bulunması sosyal grup hayatiyeti 

için yeterli değildir. Aynı zamanda grup üyelerinin kurum oluşturacak şekil-

de bir davranış bütünleşmesi meydana getirmeleri gerekir. 

Sosyal grup ve kurumların temelinde ihtiyaçlar bulunur. İnanma ih-

tiyacı insanda doğuştandır. Daha açık bir ifade ile insan inanan bir varlık-

tır. İnanma ihtiyacı aşkın varlığa (Allah Teala'ya) yöneldiğinde din olgusu or-

taya çıkmaktadır. 

Tarihî varlık alanında her zaman din olgusu var olmuştur. Dinsiz bir 

topluma rastlanmaması da bunu göstermektedir. Ancak tarih aynı za-

manda dinlerin mezarlığıdır da. Bu aynı zamanda mezarlıkların birer dinî 

göstergeler olduğunu gösterir. 
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Tabiî din BİR'e bağlı ve BİR'in etrafında oluşan dindir. Bu sebeple 

BİR'i merkeze alan ve ona bağlanan dinler hep hayat bulmuşlardır. Bu bağ-

lamda İslâm dinî "bir yaratıcı”ya iman ve O'na kulluk dinîdir. 

Yaratıcıya iman O'na kulluk ve ibadetle olur. İbadetler kulluğun tezahür-

leridir. İbadetler fert tarafından Allah Teala'ya karşı yapılan davranış şekil-

leridir. Tanıma dikkat edilecek olursa davranış ferde izafe edilmektedir. Hal-

buki tek başına yaşayan fert mevcut değildir. Fertler bir araya geldiklerinde 

ve kurum oluşturduklarında sosyal bir varlık olurlar. Davranışların bir sos-

yal grup ve kurum oluşturacak şekilde bulunmalarına sosyal davranış düz-

lemi adı verilmektedir. 

Diğer dinlere nazaran İslâm Dinînin en önemli özelliği bütün davranış-

ları Allah'a yöneltmiş olmasıdır. Diğer bir ifade ile her davranışı kurumlaş-

tırmasıdır. Dünyanın neresinde yaşarsa yaşasınlar bütün müslümanlar fer-

di davranışları bir ibadet vecdiyle kurumlaştırmalar ve dualarını kendileri 

ile birlikte: 

Fatiha Sûresi: Rahman ve Rahim olan Allah adıyla (1) 

Hamd; yalnız âlemlerin Rabbi; Rahman ve Rahim, din gününün; sahibi Allah'a öz-

güdür (2-3-4) 

(Rabbimiz!) sırf sana kulluk eder, yalnız sana sığınırız (5) 

Bizi gazabına uğramış ve sapmışların yoluna değil, nimet verdiklerinin yolu;  doğru yola 

iletmekle hidayete erdir (6-7) diyerek bütün İslâm Ümmeti için yaparlar. 

Bu söylediklerimiz ve tebliğin başlığına bakarak (Cemaatle Namazın Top-

lum Hayatına Etkileri Ya da Cemaatle Namazın Toplumsal Yönü) bizim, ce-

maatle namaz davranışları bir sosyal grup ve sosyal kurum oluşturur. 

Cemaatle kılınan namaz cami veya mescitte kılındığına göre cami ve 

mescitler sosyal görevle yüklüdürler. 

Cemaatle namaz ümmet kategorik grubunun zaman ve mekânda teces-

sümüdür, konularına değineceğimizi düşünür. Daha açıkçası aşağıdakileri 

söylemek bu konuşmanın temel amacı değildir. Amacım iki müslüman bir 

namaz vakti girdiğinde biri imam olup diğeri veya diğerleri cemaat olup 

namaz kılmalarının; BİR'e yönelmelerinin ümmet yaratmadaki rolünü anla-

mını anlamak ve açıklamaktır. 

Din sosyologu P. Berger, dinîn toplumsal işlevlerini üç başlık altında 

toplamaktadır. Bunların en önemlisi "sembolik bütünleşme" işlevidir ve bu iş-
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lev diğer birçok işlevi de kapsayacak içeriktedir. Dinînin işlevlerinden bir di-

ğeri de "toplusal kontrol'ü sağlamaktır. Bu kontrol, iç ve dış olmak üzere iki 

biçimde ele alınabilir. Dış kontrol, Weber'in "meşrulaştırma" olarak ele aldığı 

işlevi icra eder. Birçok toplumda din herhangi bir gücün yaratılmasını ve kul-

lanılmasını haklı göstermesi yanında onun açıklamasını ve rasyonelize edil-

mesini sağlamaktadır. Bu güc aynı zamanda ümmet şuuru bütünleşmesi ile 

topyekün birlikte tavır almasını da sağlamaktadır. İç kontrol ise, dinî yaptı-

rımların kişinin şuurunda "içselleşmesi" ile oluşur. Sembolik bütünleşme 

ve ve bu sembollerin içselleştirilmesi dindarı toplumsal yapılandırmaya götü-

rür. Bu da dinîn üçüncü temel işlevidir. Dinî törenler ve kurallar vasıtasıyla 

bir değer sistemi yaratılır, grup birliği ve dayanışması oluşur. Bu merasim ve 

kurallar vasıtasıyla insan bir yandan grup birliği ve dayanışması meydana ge-

tirir diğer yandan da insanı grubunun bir elemanı olarak gerilimler ve tehli-

kelerden arındırır. 

Din gerek fert ve gerekse cemiyet olarak insanın sosyal hayatı üzerinde 

kuvvetli bir tesir unsuru olarak karşımıza çıkmaktadır. Bunun temel sebebi, 

onun insan rûhunun en karanlık noktalarına kadar nüfuz ederek ona bir ha-

yat anlayışı, neşesi ve mukavemet gücü vermesi ve sosyal müesseseleri 

meydana getiren birimleri kaynaştırma özelliğine sahip olmasıdır. Nite-

kim tarihin hemen her döneminde, hemen bütün yerleşim merkezlerinde bir 

mabedin mutlaka yapılmış olması ve orada yerleşen insanların sosyal hayat-

larının bu mabetler etrafında toplanması. Dinîn fert ve toplum hayatında ic-

ra ettiği tabiî bir neticedir. 

Din, öncelikle Tanrıyla kurulan bireysel samimi ilişkiyi ifade etse de, kut-

sallık boyutu ile bireysel olduğu kadar kollektif ilişkileri de düzenler. Onun 

bu özelliği cemaat oluşturabilme potansiyeliyle yani, sosyolojik boyutuyla il-

gilidir. Bu anlamda dinî ayinler, topluluğun basit bir anlatımı değil, aynı za-

manda, onun hayatiyetini sürdürebilme vasıtalarıdır. Ayrıca yaşayan her 

din, mensupları arasında toplumsal ilişkiler yaratmak ve bu ilişkileri sürekli 

kılacak yolları açık tutmak zorundadır. Ancak bu şekilde din, bireyin süb-

jektif tecrübesinin dışına taşarak nesnelleşir ve bireyleri birbirine bağlayarak 

toplumsallaşmalarına önemli katkılarda bulunur. 

Dinîn sosyolojik ifadesi, varlığını sürdürebilmek için bir cemaate 

ihtiyaç d uymasıyla birlikte ortaya çıkar. Ne var ki dinîn cemaat oluştura-

bilmesi 
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(Cemaatleşme), inanç ve ayinlerin yanı sıra; bireyler arası çok yoğun, zor 

ve karmaşık ilişkiler sonucunda gerçekleşir. Her şeyden önce dinî tebliğ ve 

yayılması faaliyetleri, böyle bir sürecin yaşanmasını zorunlu kılar Dinî yaşayı-

şın odağından yer alan Tanrı inancı ve insanın onunla ilişkisi, dinî tebliğ süre-

cince yeniden düzenlenir. Bu durum, topluluğun tamamını etkilemeye baş-

ladığı andan itibaren topluluk, Tanrı'ya içten bağlı bir cemaate dönüşür. 

Bu aşamada bireyler, birbirlerine farklı bir şekilde bağlanır. Böylece yeni 

inanç, bir taraftan değişen şartlara göre hayatı ve toplumu yeniden şekillen-

dirirken, diğer taraftan bireyler arası ilişkilere bir istikrar kazandırır. 

Yüksek dinlerde cemaatin başlangıçtaki yapılanması, dinîn kurucusu etra-

fından kenetlenen küçük bir grupla başlar. Bu, dinden doğan grupların ilk ve 

asli şeklidir. Aslında her din, kurucusunun etrafında önce ona kişisel bağlılıkla 

belirginleşen bir taraftar halkası oluşur. Zamanla ilk taraftar halkasının et-

rafında daha geniş bir taraftar zümresi oluşur. 

Dinî grupların devamı açısından baktığımızda dinî ayinlerin, sosyolo-

jik bakımından son derece önemli olduğunu görebiliriz. İşte dinî birliğin esa-

sını teşkil eden başlıca husus, dinîn bu pratik yönüdür. En ilkel dinlerden 

en gelişmişlerine kadar hepsinde de birleştirici olan yegâne unsur, dinden 

dine değişen ritler, yani dinî tören, usul ve kaidelerdir. Burada ibadet, din ve 

topluluk arasındaki etkileşimin birbirleriyle kaynaşmış olarak varlığını sür-

dürdüğünü görüyoruz. Dua, kurban, dinî örf ve adetler belli bir insan top-

luluğunun varlığını ortaya koydukları halde, biçimlenmeleri konusunda, o 

insan topluluğundan kolay etkilenmezler. Dinî eylem birey kadar toplumu da 

etkisi altına alır. Dinden doğan gruplaşmalar, doğum, ölüm, evlilik ve savaş 

gibi hem bireyin, hem de toplumun hayatındaki dönüm noktalarında önemli 

dayanışma şekillerine sahne olur. Bu durum, günlük hayatımızın diğer 

alanlarında da böyle devam eder. 

Görülüyor ki ibadetlerin, dinlerdeki ilk cemaatin oluşumunda oynadığı 

rol son derece önemlidir. Çünkü dinîn teorik ifadesi olan doktrinler, dinîn 

vermek istediği mesajların içeriğini berraklaştıran belirgin tanımlarla, dışa 

kapalı olarak korunurlar. Bu anlamda doktrinler çok fazla genişleme özelli-

ğine sahip değildir. İbadetler ise daha fazla genişleme kabiliyetine ve tecrübe-

yi ifade çeşitliliğine sahiptir. 

 

* * * 
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Zamanla dinî ibadet ve davranışlar o dinîn mensupları arasında bir 

ümmet kültürü meydana getirir. Din bu ümmet kültürü ile hayat bulur. 

Diğer bir ifade ile dinî kültür ümmetin bir hayat biçimi olur ve dinîn ya-

şamasını sağlar. Bunun en önemli göstergesi de ibadetlerin benzer davra-

nışlar çerçevesinde ister mekân birlikteliği olsun veya olmasın zaman birlik-

teliğine sahip olarak icra edilmeleridir. Bu bağlamda İslâm'ın namaz ibadeti 

İslâm ümmetinin belli özellikli mekânlarda ve belli zamanlarda benzer dav-

ranışlarla ümmet şuurunun tecessüm etmiş hali olarak nitelendirilebilir. 

Demek ki sosyolojik açıdan bakıldığında cemaatle kılınan namaz, as-

lında, ümmet şuurunun zaman ve mekânda tecessüm etmiş olmakta ve 

İslâm ümmetinin ferdi şuurlarda ve belli sosyal gruplarda bir bütün olarak 

var olmasını sağlamaktadır. Bu sebeple iki müslüman bir namaz zamanı bir-

likteliğine sahip ise mutlaka bu şuuru grup davranışı haline dönüştürmeleri 

gerekmektedir. Farz veya vacip olanların dışında birlikte kılınan namazlara 

Allah Tealan'ın kat kat sevabı da bu olguyu motive etmektedir. 
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Sayın Prof. Dr. Zeki Aslantürk “Cemaatle Namazın Toplum Hayatına 

Etkileri ya da Cemaatle Namazın Toplumsal Yönü” başlıklı tebliğinde cema-

atle namazı ve camiyi bir toplumsal kurum olarak ele alarak sosyal işlevleri-

ne dikkatlerimizi çekti.  Yapılan tespitlere katılmamak mümkün değildir. Bu 

nedenle ben müzakeremde, tebliğde ele alınan hususlara birkaç katkıda bu-

lunmak istiyorum.  Ben de müzakeremde cemaatle namazın saf dinî ve ma-

nevi boyutu değil toplumsal boyutu üzerinde duracağım. Bu asla namazın 

manevi boyutunu görmezlikten geldiğimiz veya önemsemediğimiz şeklinde 

yorumlanmamalıdır. Diğer konuşmacılar söz konusu boyutlarıyla cemaatle 

namazı zaten inceledikleri için biz sosyal yönlerini incelemeye çalışacağız.  

Öncelikle cemaatle namaz deyince akla sosyal düzen ve disiplin gelmek-

tedir. İster camide ister başka bir yerde kılınsın, cemaatle namaz bir sosyal 

örgütlenmeyi ve bir disiplin içinde ibadetin icra edilmesini gerektirir. Top-

lum içinde sosyal güç, sınıf ve tabaka temelli birçok örgütlenme ve gruplaş-

ma vardır. Ancak cemaatle namaz din temelli yeni bir örgütlenme doğurur. 

Dinî örgütlenme sürecinde diğer kimlikler ve statüler bir kenera bırakılır, 

dinî kimlik belirleyici hale gelir.  Bu durum adeta, sosyo-ekonomik temelli 

toplum hayatının bir an için kesintiye uğraması anlamına gelir. Bu yeniden 

yapılanma, sosyo-ekonomik yapı ve statülerin materyalistlerin iddia ettiği 

gibi mutlak olmadığı konusunda uygulamlı bir şekilde güzel bir hatırlatma-

dır. Cemaatle namaz ibadetini yerine getiren her kes cemaatdir ve –ilmi se-

bebiyle imamlık makamına olan— imama tabidir. İmam tarafından verilen 

direktiflere her kes uymak mecburiyetindedir. Namaz ancak bu sayede bir 

düzen ve disiplin içersinde icra edilebilir.  
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Böylece cemaatle namaz sayesinde yeni bir kollektif şuur oluşur: cemaat 

olma şuuru. Bu şuur günde beş defa küçük ölçekte, haftada bir defa Cuma 

günü geniş ölçekte tazelenir. Cemaat İslâm dinî inançlarının ibadet etmek 

için bir araya getirdiği bir topluluktur. Bu toplulukta kollektif kimlik şuuru 

günde beş kere tazelenir; böylece başka bir kimliğin baskın hale gelmesi, 

sosyo-ekonomik farklılıkların toplumu bölmesi ve çatışmaya sürüklemesi 

önlenmiş olur. Sosyal bütünleşme —bir yan ürün olarak— bu süreçte gerçek-

leşmiş olur. 

Bu nedenle sadece cemaat halinde kılınabilen Cuma namazı İslâm top-

lumunun varlığının ve bağımsızlığın bir simgesi olarak görülmüştür.  Medi-

ne döneminden beri Cuma namazına çok özel bir önem ve anlam yüklenmiş-

tir. Bu durum cemaatle namazın sosyal ve siyasi boyutunun geleneksel Fıkıh 

içersinde en güzel ifadesidir.  

Gene aynı şekilde yanlızca cemaatle eda edilebilen bayram namazları, 

Müslüman toplumun mutlu günlerini bir arada kutlamasının bir göstergesi-

dir.  Senede iki defa bütün Müslümanlar bayram namazı için bir araya gelir-

ler. Mutlu anlarında kendilerine sahip oldukları nimetleri ihsan eden Allah’ı 

birlikte hatırlarlar. Mutluluğun cemaat halinde paylaşılması, mutluluğun 

sadece ferdi olmadığı yönünde ciddi bir ihtar olarak görülebilir. Aynı şekil-

de, bayramın mutluluğunu bir arada paylaşan cemaat başka mutluluklarını 

da cemaatle paylaşmayı öğrenir.  

Sadece mutlu günler ve anlar değil, üzüntülü anlar da cemaatle namaz 

kılınarak paylaşılır. Cemaatle eda edilen cenaze namazı buna en güzel ör-

nektir.  Cenaze namazı, zor anlarında diğer Müslümanların yanında olun-

ması gerektiği konusunda güzel bir egitimdir. Cenazenin acısını paylaşan in-

sanlar başka acılarını da benzer şekilde paylaşma konusunda bir eğitimden 

geçmiş olurlar.  

Böylece namaz insanı ferdiyetçilikten kurtarıp toplumun sorumlu bir 

üyesi haline getirir. İbn Haldun’a ve diğer İslâm filozof ve fukahasına göre 

insan tabiatı itibarıyla toplum içinde yaşayan (içtimaî veya medenî) bir var-

lıktır. Medenî kelimesinin zıddı olan “vahşi” kelimesi hem “yalnız” hem de 

“medenî olmayan” anlamına gelir.  Bu demektir ki, yanlızlık yani ferdiyetçi-

lik (individualism) insanın medeniyet ve toplumdan kopması anlamına gelir. 

Buna mukabil, insanın toplum içinde yerini alması insanı medeni bir varlık 

olmasının bir gereğidir. Bu bakış açısından cemaatle namaz, insanı tabiatına 
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uygun bir şekilde toplum ve medeniyetin bir parçası haline getiren bir ku-

rumdur.  

Modern toplumun en büyük meselelerinden birinin yalnızlık ve bencil-

lik olduğu hatırlanırsa cemaatle namazın işlevinin önemi bir kez daha ortaya 

çıkar. Modern birey toplumun ve geniş ailenin desteğinden mahrumdur. 

Modern birey genellikle sadece kendi ferdî çıkarını düşünür, ne yardım eder 

ne de yardım görür. Aynı sosyal mekânları paylaşan insanlar adeta görün-

mez bir duvarla birbirlerinden ayrılmışlardır. Bu durum insanların birbirle-

rine yabancılaşmalarından başka bir şey değildir.  

Ancak cemaatle namaz kılan bir toplum yukarda sözünü ettiğimiz yan-

lızlık ve bencillik problemlerinden kendini koruyabilir. Cemaatle namaz 

“ben”den “biz”e geçiştir. Modern insanı ben şuurundan biz şuuruna çıkara-

cak sosyal mekanizmaların ortadan kalktığı günümüzden namazın toplum 

ve toplumsal kimlik inşaasında önemi daha da artmıştır.  

Sosyolojik olarak bakıldığında cami günümüzde en önemli toplumsal 

kurumlardan biridir. Cami en başta cemaatle namaz için inşa edilmiş bir 

mekândır. Ancak yukarda da bahsettiğimiz gibi cemaatle namaz, toplum in-

şaasında son derece önemli bir yere sahiptir. Bu nedenle camileri toplumun 

harcının sürekli yeniden yoğrulduğu ve toplumsal bilincin daima taze tutul-

duğu mekânlar olarak görebiliriz.  

Cami aynı zamanda bir yaygın öğrenim kurumu, imam ise din adamlı-

ğının yanında aynı zamanda bir öğretmendir. Cami ve imam ile okul ve öğ-

retmen arasında bir karşıtlık değil, birer örgün ve yaygın eğitim kurumunun 

birbirlerinin işlevlerini tamamlayıcı bir ilişki vardır.  

Fakat bitirmeden önce bir hatırlatma yapmak istiyorum. Cemaatle na-

mazın bilinçli bir şekilde kılınması halinde yukarda sözünü ettiğimiz işlevler 

ortaya çıkar. Yoksa camide aynı safta namaz kıldığı halde cemaatin ruh po-

tasında erimeyip hale benlik ve bencilliğini sürdürmeye çalışan modern bir 

toplumda cemaatle namaz sözünü ettiğimiz işlevleri yerine getiremez. 
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DİNÎ SOSYALLEŞME ve DİNÎ BİLİNÇLENMEDE 

CAMİİN YERİ ve ÖNEMİ 

 

Doç. Dr. Vejdi BİLGİN* 

 

Sembolik Bir Dünya İçinde Dinî Sosyalleşme ve Dinî Bilinçlenme 

Dinîn sadece kul ile Rabbi arasındaki derunî ilişki olduğunu düşünenler 

için, birbiriyle muhatap olan bu iki varlık arasında başka herhangi bir unsu-

run bulunması gerekmez. Fakat bütün harici (dünyevî) bağ ve şartlardan 

sıyrılmış böylesine bir dindarlık ancak çok yüce bir mertebeye ulaşan, yük-

sek bir ahlâkî olgunluğa erişen insanlar için geçerlidir. Oysa bu safhadan ön-

celerine dönmemiz, hatta insanda dinî duygu ve düşüncenin ilk uyanış evre-

sine kadar gitmemiz gerekir. Bugün popüler olarak “Tanrı geni” denilen, din-

lerin de insanların içerisinde fıtrî olarak var olduğunu ifade ettiği “inanma 

duygusu” nasıl ortaya çıkacaktır? Şüphesiz çocuk soyut düşünme yeteneğini 

henüz kazanmamış olsa da, metafizik olana karşı derin bir ilgi içerisindedir. 

Ancak bu ilgi, biraz da onun çocuksu duygusal yapısından kaynaklanır. Zira 

çocuk için bütün dünya yarı metafiziktir, gerçek dünya ile hayal ve oyun dün-

yası birbiri içine geçmiştir. 

Çocukluktaki yaşantıların onun psikolojik yapısı üzerindeki etkisi mo-

dern psikolojinin ve eğitimin üzerinde durduğu en önemli konulardan biri-

sidir. Psikolojide, bu yaşantıların çocuğun bilinç-altına yerleşerek bir gün dı-

şa vurulacağı kabul edilir. Eğitimciler de, mümkün mertebe çocuğun hayal 

gücünden istifade ederek onun yaratıcı yönünün ortaya çıkarılması için çaba 
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harcarlar. İlk çocukluk evresinde birey, bilmediği bir ortama aniden düşü-

vermiş bir yabancı gibi –ki, esasında öyledir– bütün duyularını ve muhayyi-

lesini çevresini tanımaya en hazır bir halde tutar. Eline aldığı bir gazetenin 

kokusu, ilk kez gördüğü lunaparkın ışıltıları, hayvanat bahçesindeki bir filin 

çığlığı, kendisine anlatılan bir masalın hayal dünyasındaki etkisi vs. hepsi 

çok üst düzeyde algılanır. Ayrıca çocukluktaki duyuların tesiri, içinde bulu-

nulan ortama göre daha güçlü hissedilir. Parkta mutlu bir aile gezisinin ar-

dından yenen dondurmanın tadı veya dehşetli bir deprem anının gürültüsü 

asla unutulmaz. Bu yüzden, özellikle çocukların güzel yaşantılarla ergenliğe 

adım atmaları çok önemlidir.  

Çocuğun metafizik dünyasının dine apaçık bir dünya olduğunu yukarı-

da ifade ettik. İnanç esasları, ölümden sonra hayat, peygamberler, mucizeler 

gibi konular onun dünyasına asla yabancı gelmez.1 Hayal ile gerçeğin birbi-

rine karıştığı, iç içe girdiği çocukluktaki 3–6 yaş evresine Harms “peri masal-

ları evresi” der. Bu evrede dinle ilgili yaşanan her tecrübe hayatın diğer evre-

lerinde yaşanacaklara göre çok daha köklü biçimde çocuğun psikolojisine 

yerleşir.2 Bu şüphesiz çocuğun dinî duygusunun gelişimi açısından önemli 

bir avantajdır ancak aynı zamanda dez-avantaj olarak da düşünülebilir. 

Çünkü kişi, ilk çocukluk evresinde kendisine din olarak anlatılan bütün 

inanç esaslarını çok kolaylıkla kabul edebilir. Her din mensubunun, diğer 

din mensuplarının nasıl olup da –kendince– saçma bu öğretilere inandıkları-

nı sorgulamasının cevabı aslında basittir. Çocuk bunu aklıyla kabul etme-

miştir ki, zaten aklî melekesi de henüz bunları anlayacak ve kavrayacak şe-

kilde gelişmemiştir. O, kendi çocuk dünyası ile kendisine anlatılan dinî dün-

yayı muhayyilesinde birleştirmiş, duygu dünyası içine katmış, içselleştirmiş-

tir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “Her çocuk fıtrat (tevhid dini) üzere doğar, ai-

lesi onu sonradan Yahudi, Hıristiyan veya Mecusi yapar,” hadisi3 çevresel 

şartların çocuk üzerindeki bu etkisini anlatır. 

Bazı sosyolog ve antropologlara göre insan dünyası tamamen sembol-

lerden oluşur. Bunlara göre, kültür sosyal yapıdan ya da sosyal davranışın 

“hareket”lerinden oluşmaz. Kültür onun hakkındaki “düşünme”dir. Bu an-

lamda da topluluk yapısal bir inşa olmaktan ziyade sembolik bir inşadır. 

                                                 
1 Vergote, Antoine, “Çocuklukta Din,” Çev. Erdoğan Fırat, Ankara Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, Cilt: 22, 1978, s. 317-318. 
2 Karaca, Faruk, Dinî Gelişim Teorileri, Dem Yay., İstanbul, 2007, s. 40-41. 
3 Canan, İbrahim, Kütüb-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ Yay., Ankara, 1988, c. 7, s. 523-

524. 
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Topluluğu bir araya getiren bağlar mekanik bağlar değil, üyelerinin yükle-

dikleri anlam depolarıdır. Toplumsal gerçeklik bu anlamlar çerçevesinde 

simgesel olarak dışa vurulur.4 Bu yaklaşımın altındaki kuramsal çerçeve, in-

sanların içerisinde yaşadıkları realiteleri semboller kullanarak inşa ettikleri 

varsayımına dayanır. Bu semboller eşyalar, davranışlar, sözler ve anlam ifa-

de eden olaylardan oluşur. Semboller yaratılır, nesnelleştirilir ve sosyal iliş-

kiler vasıtasıyla içselleştirilir. Bundan dolayı dinîn, bir sembol sistemi olarak, 

zorunlu olarak sosyal süreçlerden temel aldığı iddia edilir.5  

Kültürü ya da dinî bütünüyle bir semboller sistemi şeklinde düşünmek, 

konuyla ilgili sorulması muhtemel bazı sorulara cevap vermek açısından 

zorlama kabul edilebilir. Ancak dinî, sembollerin en yoğun ve en çeşitli bi-

çimde var olduğu bir kurum olarak düşünebiliriz.6 Sembolleştirme dinîn 

otantik yapısında da, daha sonraki kurumsallaşma sürecinde de açıklıkla gö-

rülebilen zihinsel bir eylemdir. Sembole niçin ihtiyaç duyulduğu sorusu aynı 

zamanda insanın nasıl düşündüğü üzerine sorulan bir sorudur. İnsan dü-

şüncesinde sembolleştirme işlemine atıf yapan görüşün önemli temsilcile-

rinden Cassirer’e göre, “İnsan sembolleştiren hayvandır (animal symboli-

cum).” O’na göre, insanın düşünen hayvan şeklinde tanımlanması yanlış de-

ğildir. Ancak kültür dünyamızdaki yaşam tarzlarımız çok zengin ve çeşitli-

dir, dolayısıyla bunu sadece “akıl” terimiyle kavrayamayız. İnsan dil, din, 

sanat, bilim gibi alanlarda bir sembolleştirme faaliyeti ile kendi dünyasını 

kurar. Kendi ifadesiyle, “Bu dünya, onun kendine özgü yaşantılarını anla-

masını ve yorumlamasını, eklemleyip düzenlemesini, birleştirip evrenselleş-

tirmesini sağlayan simgesel bir dünyadır.”7  

Sembolleştirmenin en önemli fonksiyonunun hem kültür dünyasını 

kurma hem de kültür dünyasını anlama olduğunu söyleyebiliriz. Bu anlayışa 

göre, insanlar toplumsal yapı içindeki karmaşık olguları basite indirgeyerek 

anlayabilirler. Toplum da daha önce üretilmiş sembollerle bu sürece cevap 

verir. Semboller birkaç açıdan hayatımızda önemli roller oynarlar. Birincisi, 

semboller birden çok kişinin paylaştığı kültürel bir dünya oluştururlar. İkin-

                                                 
4 Cohen, Anthony P., Topluluğun Simgesel Kuruluşu, Çev. Mehmet Küçük, Dost Kita-

bevi, Ankara, 1999, s. 111–112. 
5 Wuthnow, Robert J., “Din Sosyolojisi,” Din ve Modernlik: Toplumbilim Yazıları I, Der-

leme ve çeviri Adil Çiftçi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 61. 
6 Eliade, Mircea, “Dinlerdeki Sembollerin Araştırılması Konusunda Metodolojik Dü-

şünceler,” Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, Ed. M. Eliade, J. M. Kitagawa, 
Türkçe çeviri ed. Mehmet Aydın, Din Bilimleri Yay., Konya, 2003, s. 110. 

7 Cassirer, Ernst, İnsan Üstüne Bir Deneme, Çev. Necla Arat, Remzi Kitabevi, İstanbul, 
1980, s. 34, 206.  
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cisi bireyleri eylemlere iten bazı çağrışımların taşıyıcısıdırlar. Üçüncüsü, öğ-

renme sürecinde etkin rol oynarlar, yani insanlar semboller vasıtasıyla nesil-

den nesile aynı toplumsal davranışlarda bulunmayı, aynı tepkileri vermeyi 

öğrenir.8 İşte bu süreç, bireyin sosyalleşmesini ifade eder. Toplumsal norm-

lar, roller ve değer yargılarının öğrenildiği ve içselleştirdiği bu seyirde, eğer 

uygun şartlar olursa dinî anlamda da bir sosyalleşme gerçekleşir. Bu çerçe-

vede dinî sosyalleşme, “Kişinin toplumun dinî kültür unsurları, değerleri, 

sembolleri ve modellerini alarak kendi şahsiyetine mal etmesi ve böylece 

dinî kişiliğinin oluşmasından ibaret bulunan bir süreç,” olarak tarif edilir.9  

Normal sosyalleşme sürecine paralel olarak dinî sosyalleşme de ömür 

boyu sürer, hayatın belirli bir kısmında tamamlanmaz. İnsan ulaştığı her yaş 

evresi veya sahip olduğu statüye bağlı olarak yeni rollerini öğrenir, uyum 

sağlar. Ancak şüphesiz bu seyirde temel olan çocukluk ve ilk gençlik evrele-

ridir. İnsan hayatına yön veren dinî duygu ve düşüncenin gelişimi de bu ev-

relerle ilgilidir. Esasında dinî duygunun gelişmesi dinî sosyalleşme sürecin-

deki içselleştirme boyutuyla hemen aynı şeydir. Zira öğrenme duygusal bir 

yön ile desteklenmedikçe içselleştirme söz konusu olmayacaktır. Ancak bi-

rey için salt duygu boyutu da yeterli değildir; bunun bir süre sonra bilinç 

durumuna dönüşmesi gerekir. Burada özellikle çocukluk evresi üzerinde 

durduğumuzdan, dinî bilincin gelişmesi için çocuğun düşünme yeteneğinde 

belirli bir yeterliliğe ulaşması beklenmelidir. Bu da genelde 12–13 yaş olarak 

tespit edilmiştir.10 Bu yaştan sonra çocuk sosyalleşme sürecinde öğrendiği 

dinî bilgileri, bu sürece eşlik eden duygusal boyut yanında artık tam olarak 

kavramaya başlar. Dinî bilinç, “Kişinin hangi dine inandığını, niçin inandı-

ğını ya da inanmadığını bilmesi ve yaptığı dinî tavır ve davranışlardan ha-

berdar olması,” şeklinde tanımlanır.11 Şüphesiz dinî bilinçlenme hayatın ileri 

safhalarında da görülebilir ancak her halükarda dinî sosyalleşmeye eşlik 

eden ve onu tamamlayan bir durum olarak görülmelidir.  

Dinî sosyalleşme ve bilinçlenme sürecinde en etkin faktör çocuğun ya-

kınındaki kişilerdir, bu da çoğunlukla çocuğun ailesidir.12 Bunun yanında 

okul, eğer dinî konular söz konusu olursa arkadaş grupları, dinî gruplar, kit-

                                                 
8 Bkz. Mardin, Şerif, İdeoloji, İletişim Yay., 2. bs., İstanbul, 1993, s. 90-91, 96-97. 
9 Günay, Ünver, “Türkiye’de Dinî Sosyalleşme,” Türkiye’de 1. Din Eğitimi Semineri (23-

25 Nisan 1981), İlahiyat Vakfı Yay., Ankara, trs., s. 195. 
10 Hökelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., 3. bs., Ankara, 1998, s. 267-268. 
11 Peker, Hüseyin, Din Psikolojisi, Samsun, 1993, s. 80. 
12 Armaner, Neda, Din Psikolojisine Giriş, Ankara, 1980, s. 89. 
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le iletişim araçları ve nihayetinde genel anlamda dinî kurumlar bireydeki 

dinî tavrın gelişmesinde etkin faktörler olarak sıralanabilir.13  

 

Dinî Sosyalleşme ve Bilinçlenme Açısından Cami 

Cami herhangi bir Hıristiyan mezhebinin kilisesi anlamında olmasa bile, 

sosyolojik anlamda bir kurumdur.14 Zira cami için örüntüleşmiş davranışlar 

söz konusudur. Bunlar cami dışındaki dinî davranışlara göre çok daha belir-

lidir ve toplumsal yaptırımı daha kuvvetlidir. Cami hem bir bilgilenme hem 

de bir uygulama mekânı olup yaygınlığı ve toplumun devamlılığı oranında 

etkisi de artmaktadır. Ülkemizdeki cami ve din görevlisi sayısının da hem ih-

tiyaçlar hem de 1980 sonrası yükselen ekonomik refaha paralel olarak arttı-

ğını görmekteyiz. Meselâ 1981 yılında ülkemizdeki yaklaşık 46.000 camide 

546 vaiz ve 36.295 imam ve müezzin görev yapmaktaydı.15 Oysa günümüz-

deki verilere baktığımızda, Diyanet İşleri Başkanlığı’nın resmî web sayfasın-

daki bilgilere göre 1184 vaiz, 60.641 imam-hatip, 10.057 müezzin-kayyım16 

vardır ve bunlar 2007 yılı sonu itibariyle 79.096 camide17 görev yapmaktadır. 

Bizim geleneğimizde camilerdeki bilgilendirme hizmeti dört ayrı yerde 

yapılmaktaydı. Bunların birincisi cuma hutbelerinin okunduğu minberdir ki, 

Cumhuriyet sonrasında hutbelerin Türkçe okunmaya başlaması bilgilendir-

me açısından önemli bir işlev görmeye başlamasına sebep olmuştur. İkincisi 

vaaz kürsüleridir; özellikle bayram namazı ve teravih öncesi yapılan vaazlar 

önemlidir. Geçmişte Cuma resmî tatil iken Cuma vaazları namaz sonrası ya-

pılırdı, ancak daha sonra zaruret gereği Cuma öncesine alınmıştır. Üçüncü 

olarak eskiden büyük camilerde “dersiyye maksureleri” veya “dersiyye kür-

süleri” olur, haftanın belirli günleri burada dersler takip edilir ve bunlar hal-

                                                 
13 Yavuz, Kerim, Çocuk ve Din, Çocuk Vakfı Yay., İstanbul, 1994, s., 158. Genel anlam-

da sosyalleşme araçları için bkz. Elkin, Frederick, Çocuk ve Toplum: Çocuğun Sosyal-
leşmesi, Çev. Nazife Güngör, Gündoğan Yay., Ankara, 1995, s. 65-105. 

14 Ataman, Kemal, “Yapısal Adaptasyon ya da Caminin Asli Fonksiyonlarını Üstlen-
me Süreci,” III. Din Şûrası Tebliğ ve Müzakereleri (20-24 Eylül 2004), Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yay., Ankara, 2005, s. 532.  

15 Yıldız, Sâkıb, “Vaaz ve Hutbelerle Camilerde Din Eğitimi, Diyanet İşleri Başkanlı-
ğının Rolü,” Türkiye’de 1. Din Eğitimi Semineri (23-25 Nisan 1981), İlahiyat Vakfı 
Yay., Ankara, trs., s. 62. 

16 http://www.diyanet.gov.tr/ turkish/ tanitim/ istatistiksel_tablolar/ 1_personel/ 
1_3_istatistiki_bolge_birimleri_siniflamasina_ve_kadrolarina_gore_personel_sayisi
_Muftulukler.xls (25.09.2008).  

17 http://www.diyanet.gov.tr/ turkish/ tanitim/ istatistiksel_tablolar/ 2_cami/ 
2_1_cami_sayisi.xls (25.09.2008). 

http://www.diyanet.gov.tr/%20turkish/%20tanitim/%20istatistiksel_tablolar/%201_personel/%201_3_istatistiki_bolge_birimleri_siniflamasina_ve_kadrolarina_gore_personel_sayisi_Muftulukler.xls
http://www.diyanet.gov.tr/%20turkish/%20tanitim/%20istatistiksel_tablolar/%201_personel/%201_3_istatistiki_bolge_birimleri_siniflamasina_ve_kadrolarina_gore_personel_sayisi_Muftulukler.xls
http://www.diyanet.gov.tr/%20turkish/%20tanitim/%20istatistiksel_tablolar/%201_personel/%201_3_istatistiki_bolge_birimleri_siniflamasina_ve_kadrolarina_gore_personel_sayisi_Muftulukler.xls
http://www.diyanet.gov.tr/%20turkish/%20tanitim/%20istatistiksel_tablolar/%202_cami/%202_1_cami_sayisi.xls
http://www.diyanet.gov.tr/%20turkish/%20tanitim/%20istatistiksel_tablolar/%202_cami/%202_1_cami_sayisi.xls
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kın katılımına da açılırdı. Bu dersleri verenler saygın din âlimleri, “der-

si‘âm”lardı. Camideki bilgilendirme ayrıca imamlar tarafından mihraplarda 

da yapılırdı. Bunlar namaz sûrelerinin ve dualarının öğretilmesi, hataların 

düzeltilmesi, temel ilmihal bilgilerinin Mızraklı İlmihal ya da Nûru’l-İzah gibi 

Türkçe veya Arapça kitaplardan verilmesi şeklindeydi.18  

Günümüzde mevzuat gereği günde bir saat olmak üzere haftada en az 

iki kere temel dinî bilgilerin verildiği cami derslerinin olması gerekmekte-

dir.19 Ancak bu, düzenli ders yerine cemaatin sorusu olduğunda cevap ver-

me şeklinde gerçekleşmekte, bunun haricinde vaizler belirli camilerde Cuma 

haricinde de vaazlar vererek bunu karşılamaktadırlar. Fakat günümüz Tür-

kiye’sinde kadınların camiye devam etmiyor oluşu dinî bilgilerin verilmesi 

açısından büyük bir engeldir. Düzenli camiye gelen erkekler en azından, 52 

hafta boyunca Cuma hutbesi dinlemekte, bunun yanında Cuma vaazı, bay-

ram vaazı, mübarek gecelerdeki vaazları ve teravih vaazlarını dinlemektedir-

ler. Kadınların ise yoğun olarak dinleyebilecekleri tek vaaz teravih vaazıdır; 

bunun dışındaki vaazlar, söz konusu zamanlarda erkeklerden dolayı yer 

kalmadığı için kadınlara kapalıdır.  

1995–96 Öğretim Yılında üniversite öğrencileri üzerinde yapılan bir alan 

araştırmasında, din görevlilerinin denekleri dine ısındırma ya da soğutma 

konusundaki etkisi sorulduğunda erkeklerin % 32,1’i olumlu ya da olumsuz 

bir etkinin olmadığını söylerken, kızlarda bu oran % 43,8 çıkmıştır. Üstelik 

bu, deneklerin İmam Hatip Lisesi veya diğer liselerden gelmesine göre de 

farklılık arz etmemektedir.20 Bu durumun altında yatan en önemli sebep as-

lında kızların camiye gitmemesi, dolayısıyla bir din görevlisiyle karşılaşma 

ihtimallerinin çok düşük olmasıdır. Oysa evde çocuğun dinî sosyalleşmesi ve 

bilinçlenmesi açısından anahtar rol oynayacak kişi annedir ve genelde bilgi 

olarak eksiktir.21 Konuyu “engel” olarak nitelememizin sebebi budur. Şüphe-

siz dinî bilgi açısından camiye alternatifler söz konusudur. Bugün dinî ya-

yınların çoğalması, dinî grupların artan etkinlikleri, kitle iletişim araçlarında 

dinî konuların yer alması gibi sebeplerden dolayı camilerin etkinliğinin 

azaldığı düşünülebilirse de camilerin, farklı nüfus kategorileri için hala bü-

                                                 
18 Akakuş, Recep, “Toplumu Din Konusunda Aydınlatma Açısından Cami ve Mescid-

lerin Önemi,” I. Din Şûrası Tebliğ ve Müzakereleri (1-5 Kasım 1993), Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yay., Ankara, 1995, c. 1, s. 400-401. 

19 Onay, Ahmet, “Cami Eksenli Din Hizmetleri,” Değerler Eğitimi Dergisi, Cilt:4, Sayı: 
12, 2006, s. 159. 

20 Kaya, Mevlüt, Din Eğitiminde İletişim ve Dinî Tutum, Etüt Yay., Samsun, 1998, s. 201. 
21 Günay, a.g.m., s. 198-199. 
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yük bir öneme sahip oldukları gerçektir. Zira bu çalışmanın ana iddiası çer-

çevesinde düşündüğümüzde cami sadece bilgi alınan bir yer değildir. Cami-

ye devam etmenin kişideki dinî duygunun gelişimine olan etkisini göz önü-

ne aldığımızda kendi toplumumuzdaki çok önemli bir nüfusun, yani kadın 

nüfusunun bundan mahrum kaldıkları apaçık bellidir. 

Sembolik bir dünyanın duygusal açıdan en etkili olduğu kesim çocuklar, 

hastalar, yaşlılardır. Burada bildirinin genel yapısı düşünüldüğünde, dinîn 

çoğunlukla bu kesimlere hitap eden ve onların zayıflıklarından faydalanan 

bir olgu olduğu gibi bir sonuç çıkarılmamalıdır. Bu tartışma on dokuzuncu 

yüzyılda kalmış bir tartışma ve bugün kimse bu teorilerle ilgilenmiyor. Bu-

radaki amacımız sadece, sembolik çağrışımlara en hazır durumda olan top-

lumsal kategorilerin kimler olduğunu ifade etmektir.  

İlk çocukluk döneminde farklı bir eve ya da işyerine giren bir çocuğun 

dikkatli gözlerle çevresini incelediği gözden kaçmaz. Mabetler gibi anıtsal 

eserlerde ise bu dikkat en üst düzeye çıkacaktır. Mekânın karanlık ya da ay-

dınlık oluşu, büyüklüğü ve özellikle yüksekliği, tefrişatı, içerisindeki insan-

ların kıyafetleri, ibadetleri, jest ve mimikleri vs. hepsi yoğun bir duygusallık 

uyandırır. Burası çocuktaki dinî bilincin gelişmesi, dinî sosyalleşmenin başa-

rılı bir biçimde gerçekleşebilmesi için en ideal mekânlar olarak karşımıza çı-

kar. Ancak caminin kişi üzerindeki etkisine geçmeden önce buradaki yaşan-

tıların mutlaka olumlu olmasının gerekliliği üzerinde durmamız gerekiyor. 

İlk çocukluktaki yaşantıların çocuk üzerindeki etkisine yukarıda kısaca 

değindik. Çocuğun hayata ve topluma gözlerini açtığı ortam ailedir. Dolayı-

sıyla aile onun için en güvenilir yerdir. Ailenin dışındaki her yer ve herkes 

için, bir başka ifadeyle kendisine yabancı ve farklı her yer ve herkes için ço-

cuk güven sağlama problemi ile karşı karşıyadır. Eve gelen bir çocuk onun 

için problem olmaz, zira ona benzemektedir ama onun anne-babasından gü-

ven alabilme problemi söz konusudur. Sokağa, anaokuluna, bir başkasının 

evine alışabilme de aynı zamanda bir güvenme sürecini takip eder. Bu süreci 

çocuklar sürekli kendilerinin güvendiği insanlarla, yani anne-babalarıyla bir 

arada bulunmak suretiyle aşarlar.  

Son yıllarda ülkemizde ilköğretime başlayan çocukların anne ya da ba-

balarıyla aynı sırayı paylaşmaları öğretmen denilen yeni kişiye ve sınıf deni-

len yeni mekâna güven duyma sorununun aşılmasıyla ilgilidir. Aynı şey ca-

mi için de geçerlidir. Çocuğun gördüğü mekânların pek çoğuna oldukça ya-

bancı ve çok sayıda ve farklı özelliklerde yabancı insanları barındıran bu 
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mekânda çocuk babasının dizinin dibinde ve sürekli onu taklit etme eylemi 

içindedir. İslâm mabet mimarisi çocuğun bu güven problemini kolayca aşa-

bileceği bir yapıda olmanın avantajına sahiptir. Zira mekân karanlık değil, 

aksine aydınlıktır; sonra geniş ve ferahtır. Aynı zamanda eşya olmadığı için 

rahatlıkla hareket edilebilir bir yerdir ve bir şeyi kırma ya da zarar verme 

korkusu yaşatmaz. Bu açıdan cami, çocuğun muhayyilesinde diğer çocuklar-

la bir araya geldiği yeni bir oyun alanı olarak da canlanabilir. Ancak burada, 

özellikle camiye devam eden yaşlı insanların çocukları azarlaması, kovması 

gibi olumsuz yaşantıların meydana gelebilmesi de söz konusudur. Şu anda 

orta yaş ve üzerinde olanlar, caminin bahçesinde oyun oynayan çocukları 

gürültü yaptıkları, cami edebini bilmedikleri gerekçesiyle kovan yaşlı imam-

ları ya görmüşler ya da duymuşlardır. Aynı şekilde belirli bir alışma evre-

sinden sonra tek başına camiye gelen çocukların, bir merakla en ön safa 

geçmeleri üzerine kollarından tutulup arka saflara gönderilmeleri de benzer 

bir olumsuz yaşantıdır.22 Başarılı bir sosyalleşmenin temelinde olumlu ya-

şantılar yatar. Bunun en güzel örneği olarak Mehmet Akif Ersoy’un Fatih 

Camii’ndeki hatıralarını burada verebiliriz:  

Sekiz yaşında kadardım. Babam gelir: "Bu gece, 

Sizinle camie gitsek çocuklar erkence. 

Giderseniz gelin amma namazda uslu durun, 

Meramınız yaramazlıksa işte ev, oturun!" 

Deyip alırdı beraber benimle kardeşimi. 

Namaza durdu mu, hâliyle koyverir peşimi, 

Dalar giderdi. Ben artık kalınca âzâde, 

Ne âşıkane koşardım hasırlar üstünde!23 

Bildirimizde camilerin dinî sosyalleşme ve bilinçlenme açısından ifa et-

tikleri fonksiyonları dört boyut içerisinde ele alacağız: İnsan boyutu, ritüel 

boyutu, mekân boyutu ve zaman boyutu. Ancak burada şunu belirtmek ge-

rekecektir ki, buradaki yaklaşım İslâm’ın otantik yapısı ve dinîn sonradan 

gelişimi/kurumsallaşması süreciyle ilgili tartışmalara girmiyor. Burada ifade 

ettiğimiz bazı hususları birer bidat olarak değerlendirip reddetmek işlevsel 

olmayacaktır. Üstelik kanaatimizce İslâm’ın medeniyetleşme süreci içerisin-

de ortaya koyduğu gelişme ve kazanımları bireyin dinî sosyalleşmesi açısın-

dan değerlendirmek gerekmektedir. Zaten bizler çocukluk çağındaki bireye 

                                                 
22 Benzer örnekler için bkz. Bolay, Süleyman Hayri, “Mehmet Akif’in Çocuğa Bakışı,” 

http://www.tbmm.gov.tr/ kultur_sanat/ 12mart/bildiriler/bolay.htm (26.09.2008) 
23 Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Gonca Yay., İstanbul, trs., s. 8-9. 

http://www.tbmm.gov.tr/%20kultur_sanat/%2012mart/bildiriler/bolay.htm
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dinî salt otantik inanç ve ibadetler biçimi olarak sunup sonradan eklenen her 

türlü inanç, uygulama ve kurumu dışlamak istesek bile, yapısı gereği çocuk, 

zihninde kendine özgü bir dinî bir dünya yaratacaktır.  

Jean Piaget çocukların etraflarında bulunan cansız varlıkları canlı gibi 

düşündükleri durumu (örneğin güneşin kendilerini izledikleri şeklinde bir 

düşünce) animizm olarak nitelendirir ve çocukların bazen bu cansız varlıklar-

la ilişkiye geçerek onları yönlendirdikleri (güneşi hareket ettirmek gibi) dü-

şüncesine sahip olduklarını, yani kendilerince büyü yaptıklarını söyler. Pia-

get bu konuda, katı bir Hıristiyan mezhebi içinde her türlü mistik öğretiden 

uzak, sadece dinî ve bilimsel kitaplar okumasına izin verilen, masal dahi an-

latılmayan bir çocuğun zihin dünyasının nasıl büyüsel bir biçime büründüğü 

örneğini verir. Çocuğun hayal dünyasının ürettiği her türlü düşünce katı 

mekanik dinî fikirlerle çarpışınca, bu kez kendine mahsus boş inançlar geliş-

tirmeye başlar.  

Meselâ gerekli sözcükleri bulabilse kitaplardaki kuşları ve kelebekleri 

kanatlandırabileceğine, kilisede ağır ilahîleri söylerken bir formül bulup se-

sini onlarca ses gibi çınlatabileceğine, hiç yanılmadan sayı sayabilse çok bü-

yük bir sayıya geldiğinde aniden büyük bir sırra kavuşacağına inanmaya 

başlar. Bu ve benzeri konulardaki coşkulu arayış ailesi tarafından hiç fark 

edilmeyince bu kez büyülü formüllerinin gerçekleşmesi için bir yerini acıt-

ması* gerektiği düşüncesine kapılır ve vücuduna iğneler batırmaya başlar.24 

Görüldüğü gibi, çocuk her şeyden soyutlansa bile sürekli olarak hayal gücü 

onu dinî denebilecek düşünce ve eylemlere yöneltmektedir. Bu yüzden mev-

cut dinî-kültürel yapının kökten reddedilmesi yerine uygun biçimde değer-

lendirilmesi çocukluk çağındaki birey için en doğru yol olacaktır.  

 

İnsan Boyutu: Cemaat 

Sosyalleşme formel eğitim öğretim süreçlerinden ziyade yaşantılar (sos-

yal öğrenme) yoluyla gerçekleşen eğitim süreçlerine dayanır. Salt bilgilen-

dirme gerekli olmakla birlikte bunun kalıcı olma ihtimali düşüktür, aynı za-

manda da duygusal anlamda etkin olmaz. Oysa sosyal öğrenme süreçlerinde 

                                                 
*  Burada muhtemelen Hz. İsa’nın çarmıha gerilerek acı çekmesinden dolayı böyle bir 

davranış sergileniyor. 
24 Piaget, Jean, Çocuğun Gözüyle Dünya, Çev. İsmail Yerguz, Dost Kitabevi, Ankara, 

2005, s. 119–121. 
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hem bilgiler kalıcı olur hem de dinî bilincin daha da gelişmesine katkı sağla-

nır.  

Camiye devam eden insanlar her şeyden önce kurumsal ilişkileri görür-

ler. Burada bir imam ve bir cemaat vardır. İmam en başta kıyafeti, varsa sa-

kalı, ibadeti yönlendirmesi ve bilgisi ile diğer insanlardan ayrılır ve bir otori-

teyi temsil eder. Genelde yaşlıdır veya yaşlı ise saygınlığı fazladır. Yaşlılık ve 

imamlık arasındaki saygınlık ilişkisi bu “mesleğin” genel anlamda toplumsal 

saygınlığını da gösterir. Çünkü toplumda devlet adamlığı, öğretim üyeliği 

gibi saygın bazı mesleklerdeki kişilerin genelde yaşlı olmaları beklenir.  

Burada “meslek” ifadesi kasıtlı olarak tırnak içerisinde kullanılmıştır, zi-

ra İslâm’ın vaz edildiği dönemde bugünkü mânâda profesyonel, yani geçi-

mini bu işten temin eden bir imam sınıfına rastlamıyoruz. Ancak şüphesiz 

imamlar bilgi noktasından diğerlerinden önde olan kişilerdi ve otorite olarak 

farklılaşıyorlardı. İlim ve amelin getirdiği bu otorite olma durumu çocuğun 

zihninde dinîn gündelik hayat üzerindeki otoritesiyle özdeşleştirilir. Özellik-

le din görevlilerinin doğal toplum önderleri olduğu yerlerde imamın insan-

lar üzerindeki otoritesi dinîn toplum üzerindeki değerine işaret eder. 

Camideki cemaatin çok önemli bir ayırıcı vasfı, toplumun küçük bir 

numunesi olmasıdır. Burada kadın-erkek, çocuk-yaşlı, zengin-fakir, âlim-

cahil, yönetici-yönetilen gibi sosyal kategoriler kulluk noktasında, bir başka 

ifadeyle temel insanî durum açısından aralarında hiç bir fark olmadan aynı 

evrenin parçaları olarak bir araya gelirler. Bu birliktelik manevî olduğu ka-

dar aynı zamanda maddîdir de, zira saydığımız bu farklı kategorilere ait in-

sanlar omuz omuzadırlar. Bir fakir ya da yönetilen ön safa geçmişse, zengin 

veya yönetici pozisyondaki kişiyi görünce yerini ona terk etmez. Burada ka-

dınların safların gerisinde olması ise temel insanî durum ya da kulluk açı-

sından bir farklılığa değil, pratik bir düzenlemeye dayanmaktadır sadece. 

Cami içindeki bütün sosyal kategoriler hem birbirinin tamamlayıcısı hem de 

birbirinin devam ettiricisidir. Çocukluk yaşlılığa, bilgisizlik bilgilenmeye 

doğru gider, kadın erkeği, yönetici yönetileni tamamlar. Şüphesiz camiye ilk 

kez gelen bir zengin çocuğu ya da bir yönetici gündelik hayatın her yerinde 

kendisine gösterilen özel ilgiyi burada da bekleyecektir ancak vaaz ve soh-

betlerle özel bir bilgilendirme yapılmasa bile cemaate devam ettikçe İslâm’ın 

insana, ibadete ve sosyal statüye bakışını kavrayacaktır.  

Ancak camiye müdavim olmak konusu psikolojik açıdan ciddi bir hazır-

lığı gerektirir. Esasında dinden bir şeyler alabilmek her şeyden önce almaya 
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hazır oluş ile ilgilidir. Zira her insan önyargılarını bir anda ters yüz edecek 

mucizeler, kerametler görme şansına sahip değildir. Ki, bunları gören müş-

riklerin bir kısmının yine küfürlerinde sebat ettiklerini tarih kaynakları bize 

söyler. İçlerindeki dinî duyguların uyandığı bazı kişiler camilere koşarlar fa-

kat yetişkin olana değin hiç mabetlere girmediklerinden onların zihinlerin-

deki cami ve cemaat ile gördükleri farklıdır. Zihinlerindeki ideali görmek ar-

zusundadırlar ancak gördükleri idealden uzaktır. Onlara gündelik hayatın 

her bölümünün idealden uzak olduğu hatırlatılınca en azından dinîn ideal 

bir şekilde olması gerektiği noktasındaki beklentilerini ifade ederler. Oysa 

din, son derece estetik, son derece entelektüel, son derece zarif insanların ya-

şadıkları ya da sadece bu seviyeye gelebilmiş insanların yaşadıkları bir haki-

kat değildir. Aksine din birbirine zıt, hatta uzlaşmaz görünen pek çok farklı 

sosyal kategoriye aynı anda hitap eder; böyle olması da onun açık sosyal-

psikolojik hikmetlerinden birisidir. Cemaate devam etme bu açıdan kişinin 

kendisini sorgulaması, eğitmesi ve disipline etmesi açısından son derece 

önemlidir. İnsanların fizyonomik özellikleri, kıyafetleri, davranışları ve dü-

şüncelerinden dolayı kınanmaması gerektiğinin, hoşgörüyle yaklaşabilme-

nin, empati kurabilmenin, aynı mü’minler topluluğunun bir parçası olduğu-

nu idrak edebilmenin en önemli şartıdır. Cemaati çeşitli sebeplerden dolayı 

hakir gören ve uzaklaşan kişi dinden bir şey almaya hazır olmadığı gibi, bir 

insan olarak kemale erme, kendisini arındırma düşüncesinden de habersiz 

bir kişidir.  

 

Ritüel Boyutu: İbadet 

Cami ibadetlerin toplu halde, dolayısıyla ritualistik bir tarzda yerine ge-

tirildiği bir mekândır. Geçmişle mukayese ettiğimizde artık esas olarak ce-

maatle namaz kılınan bir yer haline gelmiştir. Ancak bu bile kişi üzerinde as-

la küçümsenmeyecek etkilere sahiptir.  

İslâm’ın ilk dönemindeki çok fonksiyonlu cami,25 bu özelliğini kaybet-

mesine rağmen namaz bu ilk dönemde olmadığı kadar törensel bir hale bü-

rünmüştür. Hz. Peygamber zamanında sünnet namazları evlerde kılınıyor, -

camiye gelindiğinde kılınacak namaz sadece iki rekâtlık tahiyyetü’l-mescid 

namazıydı- Peygamberimizin tavsiye ettiği tesbih, dua ve istiğfarlar da ce-

                                                 
25 Bkz. Güç, Ahmet, Dinlerde Mabed ve İbadet, Ensar Neşriyat, 2. bs., İstanbul, 2005, s. 

257-272; Önkal, Ahmet-Bozkurt, Nebi, “Cami, Dinî ve Sosyo-Kültürel Tarihi,” DİA, 
TDV Yay., İstanbul, 1993, c. 7, s. 50-53. 
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maat halinde yapılmıyordu. Yavaş yavaş camide kılınan namaz, öncesine ve 

sonrasına bir araya gelerek kılınan nafile namazların (sünnetlerin) eklendiği 

ve en sonunda topluca istiğfar, tesbihat ve dua yapılan bir ritüel haline geldi. 

Böylelikle camiye devam eden herkesin daha önce bireysel olarak eda ettiği 

ibadetleri yapması bir nevi garanti altına alındı.26. Bugün Türkiye’de camide 

eda edilen namaz sünnet öncesi salâvat, sünnet namazları, farz öncesi oku-

nan ihlâslar, kamet, farz namazı ve en sonda yapılan tesbihatlar, toplu dua 

ve aşır ile detaylı bir ritüeldir. Bu biçimiyle namaz sonrası tesbihatın on ye-

dinci yüzyılda Osmanlı Devleti içinde uygulandığını Evliya Çelebi’nin ese-

rinden rahatlıkla anlıyoruz. Buna göre, selamdan sonra âyetelkürsi okunur. 

Sonra sırasıyla “Subhanallah”, “Elhamdulillah” ve “Allahu Ekber” denilir, 

dua edilir, en sonunda da bütün cemaat “tevhid” ederdi.27  

Nafilelerin camide eda edilmesinin pratik faydalarının olduğunu bugün 

görüyoruz. Meselâ günümüzde insanların en çok rağbet ettikleri nafile na-

maz teravih namazıdır. Teravih Hz. Muhammed sonrasında ibadetlerle ilgili 

yapılan düzenlemelerin ilk önemli örneğini teşkil eder. Hz. Muhammed’in 

bu namazı önce cemaatle kıldığını, daha sonra mü’minlere farz kılınır endi-

şesiyle evinde eda ettiğini biliyoruz. Hz. Ömer zamanında tekrar cemaatle 

kılınmaya başlanınca, teravihin bireysel olarak evlerde de kılınabileceği ko-

nusu insanlar tarafından malum olsa da artık teamül camide cemaatle kılma 

şekline dönüşmüştür.28 Teravih’in yapısı gereği uzun kıraatlardan oluşması, 

                                                 
26 Kuşluk namazının camide kılınması da aynı gerekçeye bağlanabilir. Peygamberi-

mizin yaptığı bu nafile ibadet henüz sahabe nesli kesilmeden ve bazılarının itiraz-
larına rağmen adeta bir vakit namazı gibi camiye gelenlerce eda edilmeye başlandı. 
Bazı kişiler sabah namazından sonra evlerine gitmiyor, mescitte kuşluk namazını 
bekliyorlardı. Bkz. Şâtıbî, Ebû İshak İbrahim b. Musa, el-İ’tisam, Çev. Ahmet İyibil-
diren, Kitap Dünyası Yay., İstanbul, 2003, c. 2, s. 224-225; Davudoğlu, Ahmed, Sa-
hih-i Müslim Tercemesi ve Şerhi, Sönmez Neşriyat, İstanbul, 1975, c. 4, s. 166 vd.; Ab-
dülkadir-i Geylani, Gunyetü’t-Tâlibîn, Çev. A. Faruk Meyan, Berekât Yay., 4. bs., İs-
tanbul, 1977, c. 2, s. 409. 

27 Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zıllî, Evliya Çelebi Seyahatnamesi, 1. Kitap, Haz. 
O. Şaik Gökyay, Yapı Kredi Yay., İstanbul, 1996, s. 10. Ondördüncü yüzyılda Şam 
kadılarının tesbihatlarla ilgili düzenlemeler yaptıklarını görüyoruz. Buna göre, 
namazlardan sonra otuz üçer kez Subhanallah, Elhamdülillah ve Allahu Ekber de-
nilecekti. Bunlara ilave olarak, selamdan sonra üç kez “Estağfırullah el-azim” deni-
lip “Allahümme ente’s-selâmü ve minkesselam. Tebârekte ya ze’l-celâli ve’l-
ikram,” okunacaktı. Bkz. İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye Büyük İslâm Tarihi, Çev. 
Mehmet Keskin, Çağrı Yay., İstanbul, 1994, c. 14, s. 307. 

28 Kâmil Miras’ın konuyla ilgili geniş izahatı için bkz. ez-Zebîdî, Zeynüddin Ahmed 
b. Ahmed, Sahîh-i Buhârî Muhtasarı Tecrîd-i Sarîh Tercemesi ve Şerhi, Çev. Kamil Mi-
ras, DİB Yay., Ankara, trs., c. 10, s. 70-96. Ayrıca bkz. Olgun, Tâhirü’l-Mevlevî, 
Müslümanlıkta İbadet Tarihi, 2. bs., İstanbul, 1963, s. 74-75. 
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en azından bütün Ramazan boyunca iştirak edilen namazlarla bir hatmin 

yapılması şeklinde bir anlayışın doğmasına da yol açtı. Ayrıca geleneğimiz-

de, dinlenmek amacıyla selam aralarında tekbirler getirilmesi, ilahî ler 

okunması yerleşik hale geldi. Böylelikle Hz. Muhammed’in sağlığında ev-

lerde bireysel bir biçimde eda edilen bir ibadet, yüksek katılımlı ve dinî un-

surlarla daha da yoğunlaştırılmış bir atmosfer içinde yapılmaya başlandı.  

Cemaate devam eden birey içine katıldığı inananlar topluluğuna men-

sup olma şuurunun yanında dinî pratikleri nasıl yerine getireceğini öğrene-

cek, aynı zamanda farz, nafile, tesbihat, zikir gibi dinî kavramlar ve uygula-

malara da aşina olacaktır. Şüphesiz ritüellerin en önemli özelliği bilgilendir-

menin yanında duygusal bir atmosfer yaratmalarıdır. Birey evde kendi başı-

na namaz kılarken hissedemediği duygu yoğunluğunu törensel bir edayla 

kalabalık bir halde kıldığı ibadetlerde yaşar. Bu açıdan Mescid-i Haram’da 

kılınan namazlar dindar bireyi duygusal açıdan zirveye taşır. Bu aynı za-

manda aynı Tanrıya inanan, aynı inanç ve duyguları paylaşan, ortak hareket 

eden bir ümmete mensubiyet noktasındaki bilincin yerleşmesi açısından çok 

önemlidir.  

Camilerdeki ibadetleri yönlendiren imam ve müezzinlerin güzel sesleri, 

yani ezanın, tesbihatların ve Kur’ân’ın güzel ve usulüne uygun tilavetlerini 

de burada ayrıca zikretmemiz gerekir. Zira musiki bütün dinlerde vazgeçil-

mez bir unsurdur ve İslâm geleneği bu musikiyi bir taraftan enstrümanlar-

dan ve hafif makamlardan mümkün olduğunca arındırırken, diğer taraftan 

kârinin sesine ve Kur’ân’ın yüceliğine yaraşır makamına çok önem vermiştir. 

İslâm tarihinin çok erken devirlerine dayanan bu gelişme neticesinde29 güzel 

ve usulüne uygun tilavetler bireydeki dinî duygunun gelişimi açısından çok 

önemli vasıtalar olarak görülmektedir. Ayrıca makam konusundaki yakla-

şım, makamlardan haberi olmayan sıradan bir kişinin bile, Kur’ân’ın her-

hangi bir şarkı gibi tilavet edilemeyeceği, zira onun bir şiir ya da şarkı ol-

maktan çok üstün bir kelâm olduğu noktasında bir bilince sahip olmasını 

sağlar.  

 

 

                                                 
29 Miladî dokuzuncu yüzyılda Mısır’daki bazı camilerde Kur’ân makam ile okunu-

yordu ancak o devirdeki kadılar bunu caiz görmemişti. Ayrıca onuncu yüzyılda 
hem Horasan’da hem de Yemen’de camilerde müezzin korosuna rastlanmaktaydı. 
Bkz. Mez, Adam, Onuncu Asırda İslâm Medeniyeti, Çev. Salih Şaban, İnsan Yay., İs-
tanbul, 2000, s. 380.  
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Mekân Boyutu 

Pek çok bireysel ve toplumsal fonksiyonu yanında mabetler her şeyden 

önce merkez görevini yerine getirirler. Her dinde güçlü bir merkez simgeci-

liği vardır ve kutsalın hiyerofanisi (zuhuru)30 ile ilişkilendirilen bu yer dün-

yanın merkezi (axis mundi) olarak kabul edilir. Eliade üç ana merkez sembo-

lünün olduğunu söyler. Yer ile göğün birleştiği kutsal dağlar, kutsal şehirler 

ve kutsal ev ya da mabetler.31 Ana mabedin dünyanın merkezi olması gibi 

diğer mabetler de bulundukları şehirlerin merkezidirler. Batı’da Yeni Avru-

pa’nın kuruluşunda Aziz Benedictus’un [Benoit] (öl. 547) manastırlarının çok 

önemli rolü vardı, zira yeni şehirler bu manastırların çevresinde gelişiyor-

du.32  

İslâm şehirlerinin tarihine bakıldığı zaman da şehirlerin merkezinde 

caminin veya bir velinin türbesinin yer aldığını görürüz.33 Büyük şehirlerde 

nüfus hacminin artışı ve şehrin yayılışına bağlı olarak cami sayısı çok artsa 

da, Cuma camileri denilen sınırlı sayıda cami bu merkez olma görevini yeri-

ne getiriyordu.34 Günümüz Türkiye’sinde ise, özellikle büyük yerleşim bi-

rimlerinde neredeyse her mahallede açılan birkaç cami ile birlikte mabetlerin 

merkez olma özelliklerini önemli ölçüde kaybettiğini söyleyebiliriz. 

İslâm’da belirli bir mekânın mukaddesliği düşüncesi, kaynağını Mekke, 

Medine ve Kudüs’ten alır. Bu üç şehirde bulunan mukaddes mescitlerde kı-

lınan namazların daha faziletli olduğu şeklindeki görüş tarihi süreç içerisin-

                                                 
30 Dinlerdeki genel kabule göre bir yerin, nesnenin ya da insan veya canlının kutsal oluşu 

ilahî bir gücün (Tanrı, melek vb) onunla temasına, yani ona tecellisine bağlıdır. Hac 
mekânlarının mukaddes kabul edilmesi hiyerofani ile izah edilir. Demirci, Kürşat, 
“Kutsiyet,” DİA, TDV Yay., Ankara, 2002, c. 26, s. 495. 

31 Eliade, Mircea, Dinler Tarihine Giriş, Çev. Lale Arslan, Kabalcı Yay., İstanbul, 2003, 
s. 361-362. 

32 Besnard, Albert N., “Katolik Mezhebi,” Din Fenomeni, Derleyen ve çeviren Mehmet 
Aydın, Din Bilimleri Yay., 2. bs., Konya, 1995, s. 174. 

33  Nasr, Seyyid Hüseyin, İslâm Sanatı ve Mâneviyatı, Çev. Ahmet Demirhan, İnsan 
Yay., İstanbul, 1992, s.68- 69. 

34 Örneğin Bağdat’ta miladî onuncu yüzyılda dört Cuma camiinden, on birinci yüz-
yılda ise altı Cuma camiinden bahsedilir. Özaydın, Abdülkerim, “Berâsâ”, DİA, 
TDV Yay., İstanbul 1992, c. 5, s. 471; Önkal ve Bozkurt, a.g.m., c. 7, s. 49. Evliya Çe-
lebi’nin verdiği bilgilere göre, on yedinci yüzyılda Kars’ta namaz kılınan 47 cami 
ve mescit vardı ama bunların sekizinde, Lâdik’te de namaz kılınan 47 yer içinde 
sadece altısında Cuma namazı kılınmaktaydı. Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed 
Zıllî, Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, 2. Kitap, Haz. Z. Kurşun, S.A. Kahraman, Y. Dağlı, 
Yapı Kredi Yay., İstanbul, 1999, s. 168, 203. 
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de genişleyerek pek çok farklı mekân ve coğrafyayı içine almıştır. Bir yerin 

mübarekliğini belirleyen husus burada yaşayan din önderlerinden kaynak-

lanmaktadır. Meselâ namaz hemen her mekânda eda edilebilen bir ibadet 

olmasına rağmen bazı yerlerde yapılan ibadetlerin daha sevap olduğu şek-

linde bir inanç gelişmiştir.35  

İslâm’da Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevî ve Mescid-i Aksa dışındaki 

herhangi bir mescidi ziyaret amacıyla yolculuk yapılamayacağı hadislerde 

açıkça belirtilmesine rağmen36 mübarek yerleri “ziyaret” şeklinde artık husu-

si diyebileceğimiz, kendi içinde özel hükümleri ve adabı olan bir ibadet ge-

lişmiştir. 37 Bu yerler de mescitlerden mezarlara doğru farklılaşmıştır. Ancak 

her halükarda dinî açıdan saygın bu mekânlar zaman içerisinde İslâm me-

deniyetini simgeleyen hususi bir mimari özelliğe kavuşmuş, ziyaretçilerine 

yoğun dinî duygular yaşatmaya başlamışlardır. 

Yukarıda ifade ettiğimiz üzere, cemaatle kılınan namazlardaki düzen ve 

estetik arayışı bu ibadetin eda edildiği mabetler üzerinde de etkisini göster-

miştir. Mabetler, kendi din mensuplarını bir araya getiren, dinîn emrettiği 

ibadetleri toplu ve bireysel halde yapma imkânı sağlayan mekânlar olarak 

öncelikle içe, yani cemaate yönelik bir fonksiyona sahiptirler. Cemaat, ma-

bedini inşa ederken her şeyden önce ibadetini düşünür ama aynı zamanda 

bunun dışa karşı bir mesaj taşıdığının da farkındadır. İbadet için hususi bir 

yapının inşası ya da tahsisi, o dinîn mücessem bir ifadesidir. Dıştan bir bakış 

açısıyla mabetler öncelikle ibadeti değil, o ibadetlerin içinde yer aldığı dinî 

akla getirmektedir. Yani, mabet cemaatin içine ibadet merkezli bir çağrışım-

da bulunurken, cemaatin dışına dinî sembolize eden bir mesaj vermektedir. 

Dinîn kurumsallaşma süreci içinde mü’minler, kendi dışına yönelik olarak 

mabedin bu fonksiyonunun farkına varır ve mabetlerini kendi dinlerinin şa-

nına uygun bir biçimde inşa etmeye çalışırlar. Burada, özellikle çok dinli bir 

toplumsal yapıda diğer dinlerle rekabetin de önemli etkisi söz konusudur. 

                                                 
35 Örneğin on ikinci yüzyılda Kûfe’nin eski camisinde mukaddes görülen pek çok şey 

arasında Hz. İbrahim’in namaz kıldığına inanılan bir yer de vardı. İmamlar bura-
dan hutbeye çıkarlar ve halk burada namaz kılmak için yarışırdı. Kıblenin sağında 
Hz. Ali’nin şehit edildiği mihrap vardı. Camiye gelen halk burada ağlaşır, dua eder 
ve namaz kılardı. Kıble tarafındaki köşede Hz. Nuh’un mucizesi olan suyun fışkır-
dığına inanılan bir namaz mahalli vardı. Bkz. İbn Cübeyr, Endülüsten Kutsal Toprak-
lara, Çev. İsmail Güler, Selenge Yay., İstanbul, 2003, s. 154-155. 

36 Buhârî, Sahihu Buhârî, Daru İhyai’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrut, trs, c. 2, s. 76 (Kitabu fad-
li’s-Salât fi mescidi Mekke ve’l-Medine, Bab 1). 

37 Kandemir, M. Yaşar, “Ziyâret,” İA, MEB Yay., Eskişehir, 1997, c. 13, s. 620. 
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Mabedin görkemi sadece kendi mensuplarını değil, farklı din mensuplarını 

da önemli ölçüde etkiler.38 

İslâm mimarisi de yüzyıllar içinde büyük gelişme gösterdi ve kendi este-

tik telakkisi içinde zirveye çıktı. Mabet mimarimize hâkim olan kubbe ve 

minare de İslâm’ın bir sembolü olarak algılanır oldu. Aslında gerek kuleler 

ve gerekse kubbeler evrensel mimari unsurlardır ancak zaman içerisinde 

İslâm mimarisinin ana unsurları haline gelince İslâm ile özdeşleştirildiler. 

Minare pratik bir ihtiyaca cevap vermek üzere yapılmış ve estetik yönü bu-

nun üzerine gelişmişse de, diğer önemli öğe olan kubbenin tamamen estetik 

bir arayışın ürünü olduğu anlaşılıyor.39 Zira İslâm’ın en önemli mabedinin, 

yani Kâ‘be’nin dört duvardan oluşan ve düz bir tavana sahip sade görüntüsü 

dikkat çekicidir. Mescid-i Nebevi’nin ilk kuruluşunda da düz bir tavana sa-

hip sade bir yapı olduğu bugün malumumuzdur.40 Fakat bugün için kubbe 

ve minare doğrudan İslâm’ın sembolü olmuş durumdadır.  

Özellikle Müslüman ve gayrimüslimlerin birlikte yaşadığı ülkelerde 

cami mimarisi İslâm’ın hatırlanması için yeterli olmaktadır. Hatta Balkan ül-

kelerinde daha büyük haç ve daha uzun minare yapmak konusunda 

reKâ‘bet yaşanıyor. Minare geçmişte de, Doğu İslâm bölgelerinde yeni fet-

hedilen bölgelerde İslâm’ın varlığını gösteren bir sembol olarak kullanılmış-

                                                 
38 İbn Cübeyr 1184 yılının son günlerinde ziyaret ettiği Sicilya’daki Antakyalı Kilise-

sinden hayranlıkla bahsederken bu psikolojik durumun bize iyi bir örneğini sun-
maktadır: “Burası nitelemeye kelimelerin yetmeyeceği bir yapıydı. Kesinlikle söy-
leyebilirim ki, burası dünyanın en güzel süslenmiş binası idi. İç duvarları tamamen 
altından idi. Renkli mermer levhaların bir benzerini görmemiştik. Her biri altınla 
işlenmiş, yeşil taşlarla dallandırılmış ve taçlandırılmıştı. Üst tarafa sıra halinde tez-
hipli vitraylar konulmuştu. Yansıyan ışıklar insanın gözünü alıyordu ve Allah ko-
rusun, insanın gönlünü çeliyordu.” İbn Cübeyr, a.g.e., s. 250. 

39 Emeviler Kubbetü’s-sahra, Şam Emevî Camii gibi bazı mabetlerde mihrabın önün-
deki sütunların üstüne kubbe yapmışlar ama bu mimarinin hâkim unsuru olmamış 
ve Abbasî mimarisinde hiç kullanılmamıştı. Kubbenin cami mimarisine katılma-
sında esas katkıyı Türk-İslâm mimarisi sağlamıştır. Dokuz metrelik çapıyla kubbe-
nin cami mimarisine hâkim olduğu ilk önemli örnek Gazneliler devrinde yapılan 
Leşker-i Bazar Camiidir. Bu cami kendisinden sonra gelişecek mimariyi önemli öl-
çüde etkilemiş, Selçuklu mimarisi kubbe + eyvan + avlu birlikteliğini büyük usta-
lıkla uygulamış, Osmanlı mimarisi ise adeta kubbe mimarisi olarak tezahür etmiş 
ve Mimar Sinan ile kubbe zirveye çıkmıştır. Bkz. Can, Yılmaz, Recep Gün, Türk 
İslâm Sanatları ve Estetiği, Din ve Bilim Kitapları, Samsun, 2005, s. 72,103-104, 109-
112, 183-184; Altun, Ara, “Gazneliler, Mimari,” DİA, TDV Yay., Ankara, 1996, c. 13, 
s. 484; Mülayim, Selçuk, “Kubbe,” DİA, TDV Yay., Ankara, 2002, c. 26, s. 302. 

40 Mescid-i Nebevi’nin ilk biçimini gösteren bir restitüsyon denemesi için bkz. Hami-
dullah, Muhammad, İslâm Peygamberi, Çev. Salih Tuğ, İrfan Yay., 5 bs., İstanbul, 
1990, c. 2, s. 1057. 
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tı. Yapımına 1193 yılında başlanılan Delhi’deki Kutup Minar* bu anlayışın en 

önemli örneğidir. Bunun yanında minare, batınî bir yorumla Allah’ın Ahad 

ismini temsil eden “elif”in mimari alandaki karşılığıdır.41 Bu anlamda düşü-

nüldüğünde kubbe de semavatın sembolüdür. Kubbenin harici formu Al-

lah’ın Cemal (İlahîGüzellik), minare de hemen beraber anılan Celal (İlahî 

Haşmet) isimlerinin sembolüdür.42 

Mabedin bizzat kendisi dindar için dinî ifade ettiği gibi, caminin içi de 

farklı anlamda sembolik çağrışımlara sahiptir. Mihrap imamın durduğu yer-

dir ve kıbleyi gösterir. Minber ise dinî nasihatleri anlatır. Ancak mihrap sa-

dece kıble yönünü gösteren basit bir oyuk olarak düşünülemez. O kelime an-

lamı itibariyle sığınak demektir ve Hz. Meryem’den mülhem olarak tertemiz 

bir rûhun Allah’a yöneldiği yeri sembolize eder. Bu, dua hücresi ile kalp ara-

sındaki ilişkiyi anlatır. Zira rûhun Allah’a yöneldiği yer kalptir ve o hücrede 

mucizevî şekilde gönderilen gıda da “lütuf”tur. Aynı zamanda mihrap nur 

ile de irtibatlandırılır.  

Nur sûresi 35. âyette (O’nun nurunun temsili, içinde lamba bulunan bir 

kandillik gibidir) geçen nurun yayıldığı “mişkat” mihraptır. Bu ikisi arasın-

daki benzerliği daha da açık vurgulamak için mihrabın önüne bir lamba ası-

lır.43 Bir bütün olarak minber ise, cismani âlemden rûhanî âleme, oradan da 

külahlı sahanlık ile saf rûh âlemine geçişi sembolize eder, yani âlemler mer-

divenini gösterir. Minberin tamamlayıcı kısmı olan külahlı sahanlığın altı, 

yani son basamak ise boş bir tahttır ve bu taht da Allah elçisinin görünmez 

varlığını temsil etmektedir.44  

Caminin iç duvarları Kur’ân âyetleri ile süslüdür ve mutlaka her camide 

ön ve yan duvarlardaki levhalarda Allah, Muhammed lafızları, dört halife-

nin ve Peygamber torunlarının isimleri yer alır. Caminin inşası ve bakımı bi-

le uhrevi çağrışımlara sahiptir. Camiye bir tuğla katkıda bulunan kişi cennet-

te bir tuğla kazanacağına inanır. Özellikle yeni cami yapmak için cemaatten 

para talep eden vaizlerin vaazlarında sık sık buna vurgu yapmaları hayır iş-

lerinde bulunmak, mabede sahip çıkmak yanında ahiret bilincine yönelik 

olarak da önemli bir katkı şeklinde değerlendirilebilir. Bu yüzden gecekondu 

                                                 
*  Beksaç, A. Engin, “Kutub Minar,” DİA, TDV Yay., Ankara, 2002, c. 26, s. 499. 
41 Schimmel, Annemarie, Tanrı’nın Yeryüzündeki İşaretleri, Çev. Ekrem Demirli, Kabal-

cı Yay., İstanbul, 2004, s. 81 
42 Nasr, a.g.e., s. 61-62. 
43 Burckhardt, Titus, İslâm Sanatı, Çev. Turan Koç, Klasik Yay., İstanbul, 2005, s. 105. 
44 Burckhardt, a.g.e., s. 109. 
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bölgeleri gibi fakir mahallelerde bile bazen görkemli camilerin yapıldığını 

görürüz. Böyle muhitlerde cami, inananlar topluluğunun güç birliği ile yap-

tığı ilk kamusal eser olması açısından da önemlidir. Dönmezer'in ifadesiyle 

bu camiler, “O muhitteki binalara nazaran çok daha görkemli yapılmakta ve 

oralarda yaşayan halkın moral gücünü temsil eden abideler gibi minarelerini 

göklere doğru uzatmaktadırlar.”45 

 

Zaman Boyutu 

Dinî hayatın çok önemli öğelerinden birisi de zamandır. Temel ibadetler 

belirli vakitlere bağlanmışlardır ve bunlara riayet hususunda aşırı hassasiyet 

gösterilir. Hac, kurban ve zekât yılda bir gerçekleştirilir. Farz olarak oruç yı-

lın bir ayını kapsar. Namaz ise günde beş temel vakitte eda edilir; kuşluk ve 

teheccüd gibi nafilelerle bu vakitler daha da artmış olur. Özellikle ibadet 

merkezli olarak ortaya çıkan zaman telakkisini bireye en etkin biçimde ka-

zandıran araçların başında yine mabetler gelir. Zira özellikle Cuma, bayram-

lar ve diğer mübarek geceler camilerdeki ibadetlerle birey için yoğun bir an-

lam kazanır. İslâm’da mübarek olarak bildirilen bu vakitler, örneğin bir Hı-

ristiyan mezhebi ile mukayese edildiğinde çok olmasa da,46 yine de azım-

sanmayacak sayıdadır.  

Üç aylar olarak bilinen Recep, Şaban ve Ramazan ayları, bunların içeri-

sinde oruç tutmanın farz olduğu Ramazan ayı ve bu ay içerisinde de 

Kur’ân’ın nâzil olmaya başladığı Kadir Gecesi, derece bakımından artan bir 

önemle mübarek kabul edilir. Aynı şekilde bayramlar, aşure günü ve kandil 

geceleri olarak isimlendirilen geceler de mübarektir.47 Mübarek geceler hak-

                                                 
45 Dönmezer, Sulhi, “Hızlı Şehirleşme ile Suç ve Ceza Adalet Sistemi İlişkileri”, Hızlı 

Şehirleşmenin Yarattığı Ekonomik ve Sosyal Sorunlar, Siyasal ve Sosyal Araştırmalar 
Vakfı, İst., 1986, s.69. 

46 Hıristiyanlıkta Noel, Paskalya, İsa’nın Miracı, Pentokost, Üçlü Birlik, Efharistiya, 
İsa Mesih Krallığı gibi ortak denilebilecek bayramların yanında ülkeye ve kiliseye 
göre değişen Aziz Bayramları vardır. Bunların sayıları çok olduğu için her kilise 
kendisine göre bir yortu takvimi hazırlar. Sarıkçıoğlu, Ekrem, Başlangıçtan Günü-
müze Dinler Tarihi, Fakülte Kitabevi, 4. bs., Isparta, 2002, s. 352-354. 

47 Henüz miladî onuncu yüzyılda bu gecelerin bugün sahip oldukları anlam ve önemi 
kazandığı anlaşılıyor. Bu geceler Ramazan ayının son on gecesi, Kadir Gecesi, Mu-
harrem ayının ilk gecesi, Aşure gecesi, Recep ayının ilk, ortanca ve yirmi yedinci 
geceleri, Şaban ayının ortanca gecesi, Arefe gecesi ve bayram geceleri şeklinde sıra-
lanır. Bkz. Ebû Tâlib el-Mekkî, Kûtü’l-Kulûb, Mektebetü Darü’t-Türâs, Kahire, 2001, 
c. 1, s. 189. Ebû Tâlib el-Mekkî’den (öl. 1006) bir buçuk asır sonra yaşamış olan Ab-
dulkadir-i Geylani (öl. 1165-66) de mübarek geceleri aynı şekilde sıralar. Bkz. Ab-
dülkadir-i Geylani, a.g.e., c. 1, s. 277. 
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kında sadece kitaplardan bilgiler okuyup evinde bunları idrak edenlerle, 

camilerde toplu halde idrak edenler arasında ciddi bir duygu yoğunluğu 

farkı olacaktır. Şüphesiz kandil olarak isimlendirilen bu gecelerin camide id-

raki zorunlu değildir ancak Cuma ve bayram namazlarının camilerde kılını-

yor oluşu, beraberinde, önemli ibadetlerin camilerde yapıldığı gibi bir anla-

yışı da getirmiş olmalıdır. 

Mübarek geceler İslâm tarihinin erken dönemlerinden itibaren mescit-

lerde idrak edilir, ancak veba gibi afetler söz konusu olduğunda camilere ka-

tılım azalırdı.48 Tarih kitapları Şaban ayının ortasında yer alan Berat Gece-

sinde kılınan 100 rekâtlık namazın ilk defa hicri dördüncü yüzyıldan sonra 

Kudüs’te ortaya çıktığını nakleder.49 Kaynaklarda bildirildiğine göre, Ku-

düs’e 1056 yılında gelen bir kāri Şaban’ın 15. gecesinde Mescid-i Aksa’da 

namaz kılmış, ona tâbi olarak kalabalık bir cemaat oluşmuştu. Ertesi yıl aynı 

olay tekrarlanmış ve bu namaz gerek mescitlerde gerekse evlerde kılınan ve 

sünnet gibi algılanan bir ibadet haline gelmişti.50 Ancak bu tarihten önce hal-

ka yönelik olarak kaleme alınan eserlerde bu namaz sahabenin kılmış oldu-

ğu bir ibadet olarak yer alıyordu.51  

Dolayısıyla yukarıda yer alan olay, bu ibadetin ilk başlangıcını değil, 

Kudüs’te nasıl ortaya çıkıp yaygınlaştığını göstermektedir. Bu namaz bazı 

âlimlerin bid’at olarak değerlendirmelerine rağmen 52  yaygınlık kazanmış, 

daha sonraki yüzyıllarda başta Mescid-i Haram’da olmak üzere Berat Gecesi 

söz konusu namazla idrak edilir olmuş, hatta Dımaşk’ta Kadir Gecesi’nden 

daha canlı biçimde, tatlılar dağıtılarak bayram havası içinde kutlanmıştır.53 

1305 yılından itibaren de Şam Emevî Camii’nde Berat gecelerinde kandil ya-

kılması uygulaması âlimlerin fetvalarına dayanarak başlamıştı.54 Osmanlılar-

la mübarek gecelerde kandil yakma uygulaması on altıncı yüzyılın ikinci ya-

                                                 
48 İbn Kesîr, a.g.e., c. 14, s. 352. 
49 Aliyyü’l-Kāri, Nurüddin Ali b. Muhammed, el-Esrâru’l-Merfu’atu fi’l-Ahbâri’l-

Mevdû’ah, Dârü’l-Kütübi’l-Ilmiyye, Beyrût, 1405/ 1985, s. 330. 
50 et-Turtûşî, Ebû Bekr Muhammed b. el-Velid, el-Havâdisu ve’l-Bida‛u, Dâru’l-

Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut, 1424/2003, s. 96.  
51 Bkz. Ebû Tâlib el-Mekkî, a.g.e., c. 1, s. 189. Ebû Talib el-Mekkî 1006 yılında vefat et-

miştir. 
52 et-Turtuşî, a.g.e., s. 96. 
53 Bkz. İbn Kesîr, a.g.e., c. 12, s. 71-72, c. 13, s. 542; İbn Cübeyr, a.g.e., s. 98, 200; İbn 

Batûta, Rihletu İbn Batûta, Dâru İhyâi’l-Ulûm, 3. bs., Beyrut, 1996, s. 178, 535. 
54 İbn Kesîr, a.g.e., c. 14, s. 86. 
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rısında hüküm süren II. Selim dönemine rastlar. Türkçedeki kandil gecesi 

ifadesi de buradan gelmektedir.55 

Anlaşılacağı üzere mübarek geceler, bugün camilerde etkisini hala de-

vam ettiren önemli bir uygulamayı yani kandil yakmayı veya onun uzantısı 

olarak mahyaları doğurmuştur. Bugün mahyalar ve minarelerde ışıkları ya-

nan lambalar o vaktin mübarek bir zaman dilimi olduğunu bütün şehre ilan 

etmektedir. Bunun ötesinde mübarek kabul edilen bu zaman dilimleri ile 

Müslümanlar başta cumaları olmak üzere, müteaddit kez bir araya gelmek-

tedirler. Günümüz Türkiye’sinde camiler sadece cumalar, bayramlar ve mü-

barek gecelerde tam olarak dolar. Cami cemaatinin bu günlerde yoğunluk 

kazanması, hatta izdiham derecesine varması bu günlerin ne derece önemli 

olduğuna dair bireyin düşüncesini daha da pekiştirmektedir. Kanaatimizce 

kandil geceleri camilerde idrak ve ihya edilmemiş olsaydı belki de halk ara-

sında bu denli coşku ile hüsnü kabul görmeyecekti. 

 

Sonuç 

Vahyin indiği ilk dönemde yetişen nesiller için cami icra ettiği fonksi-

yonlar ile İslâm’ın siyasi, sosyal, ekonomik ve doğal olarak ibadet uygulama-

larının merkezinde bir kurum olarak dinî sosyalleşme ve bilinçlenme süreci-

nin de merkezinde yer alıyordu. Bugün fonksiyonları daraltılmış ancak mi-

mari unsurları İslâm geleneği ile biçimlenmiş ve ibadet yönü daha da tören-

sel hale getirilmiş caminin temel inanç ve ibadet esaslarını kavramada yer 

yer aile ile yarışan, bazı durumlarda da ailenin önüne geçen bir yapıya sahip 

olduğunu görüyoruz. Camiden soyutlanmış ya da camiye devamın (Cuma 

ve bayram gibi) asgariye indirildiği bir dindarlığın, birey için, her yönüyle 

eksik ve tehditlere açık, bazı durumlarda da patolojik olduğunu öne sürebili-

riz. Bu tür problemler dinî sosyalleşmenin temellerinin atıldığı çocukluk ve 

ilk gençlik evrelerinde cami ile tanışmayan insanlarda rahatlıkla görülmek-

tedir. İçlerinde din duygusunun çeşitli faktörlerle ileri yaşlarda ortaya çıktığı 

bu insanlar cami ve cemaat ile ilgili problemlerini aşamadıklarında içlerine 

dönük ve nispeten kendilerine mahsus bir dinî arayış içine giriyorlar.  

Türkiye camiye devamın çok düşük olduğu bir ülkedir. Bu dindar olan 

insanlar için de geçerlidir zira belirli dinî gruplara mensup olup düzenli ola-

rak sohbetlere, ders halkalarına katılan, dolayısıyla belirli bir bilinç düzeyin-

                                                 
55 Bkz. Bozkurt, Nebi, “Kandil,” DİA, TDV Yay., İstanbul, 2001, c. 24, ss. 300-301. 
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de olması gereken kişiler bile camiye devamda gönüllü değildirler. Bunun 

eksikliği bireyin kendi üzerinde gözlenebildiği gibi farklı dinî gruplara bö-

lünmüş dindar insanlar arasındaki ilişkilerde de görülmektedir. Bunun ya-

nında camiden uzaklaşmak İslâm’ın bazı ibadetlerinin de artık unutulmasına 

yol açmıştır. Ramazan’ın son on gününde camilerde itikâfa girmek bunlar-

dan biridir. Eğer itikâf ibadeti her camide birkaç kişiyle de olsa yaşasa idi, en 

azından haftada bir de olsa cumaya gelen bir kişi, İslâm’ın nefis tezkiyesi, 

dünyevî kaygıları bir kenara bırakıp -kısa süreliğine de olsa- kendini ibadete 

verme ve tefekkür etme gibi prensiplerini çok daha iyi kavrayacaktı.  
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Bu bildiri konuyu ele alışta, bireyin kişilik gelişimi ve bilinç kazanımı-

nın, doğuştan getirilen yeteneklerle içinde yaşanılan çevre ile olan etkileşim 

bağlamında ele alan bir yaklaşım sergilemektedir. Buna göre, çocuk fıtrî ola-

rak bir dinî yetenek ve eğilim ile dünyaya gelmektedir. Çocuk rûhu inanma-

ya yatkın, manevî dünyaya yönelik ilgi ve merak sahibi ve kendisine telkin 

edilen dinî inançları sorgulamadan ve şüphe etmeden kabul etmeye müsait-

tir. Akli bir yolla değilse de, zengin duygu ve hayal dünyası içerisinde dinî 

konular ve kavramlar çocukta geniş etki ve yankılar bulabilmektedir. Ancak 

çocuğun dinî dünyasının şekillenmesi kendiliğinden olmaz; çevresel birta-

kım araçlar ve aracılar vasıtasıyla çocuk dinîn dünyasına adım atar ve ora-

daki yürüyüşünü sürdürür. Küçük yaşlarda çevreyle olan ilişki ve etkileşim-

ler çocuk rûhunda unutulmaz derin izler bırakır. Toplumda yer alan eşyalar, 

şahıslar, davranışlar, sözler ve anlamlı olayların kişiyi etkileyici önem ka-

zanmaları her zaman mümkündür. Sembolik değer taşıyan bu unsurların bi-

rey tarafından içselleştirilmesi sonucu zamanla bir zihin yapısı ve dünya gö-

rüşü ortaya çıkar.  

Dinî semboller kültürde önemli bir yer tutarlar. İçinde yaşadığı tolumda 

gelişimini sürdürürken dinî dünyayı temsil edici sembollerle karşılaşan ço-

cuk, seçmeci ve değerlendirmeci bir tarzda bunlarla ilişki kurarak, kendisi 

için anlamlı olan bir dinî tutumun sahibi olur. Bu aynı zamanda sosyalleşme 

sürecini de içine alır. Hayat boyu süren dinî sosyalleşme özellikle çocukluk 

ve gençlik çağlarında daha belirgin, daha etkili ve önemlidir. Özellikle aile-

nin yardım ve rehberliğinde dinî değerlerin farkına varan çocuklar, dinî bir 
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bilinç geliştirmekte; bir yandan toplumun dinî kimliğini tevarüs ederken, öte 

yandan toplumca onaylanan dinîn davranış kalıpları ve rollerini benimseye-

rek, dinî sosyalleşmesini sürdürmektedir. Özetlediğimiz bildiride yer alan 

bu görüşler “sembolik etkileşimcilik” olarak adlandırılan bir yaklaşım olup, 

din bilimcilerinin önemli bir bölümü tarafından benimsenmektedir. Bu şah-

sen benim de katıldığım ve doğru bulduğum bir bakış açısıdır.  

Yine bildiride caminin belli vakitlerde içinde yalnızca namaz kılınan bir 

mekândan ibaret olmadığı ve geçmişten günümüze dinî olduğu kadar, sos-

yo-kültürel ve eğitsel fonksiyonları da olduğu öne çıkarılmaktadır. Gerçek-

ten de cami ilk günden itibaren yalnızca “mescit” görevi görmemiş çok yön-

lü işlevleri yerine getirmiştir. Bunlardan en önemli olanlarından birisi de eği-

tim merkezi olmasıdır. 1  

Tebliğde dile getirilmeye çalışıldığı gibi, dinî sosyalleşme ve bilinçlen-

mede caminin özel bir yeri vardır. Cami, hem mimari ve yapı unsurlarıyla, 

hem din görevlileri ve onların yürüttükleri din hizmetleri ile hem ibadet için 

camide toplanan değişik yaş, cinsiyet ve sosyo-ekonomik seviyeye mensup 

cemaatin varlığı ile ve hem de camide icra edilen ve çeşitli zaman dilimlerine 

yayılan farz ve nafile ibadet ve dinî törenlerle güçlü bir sembolik etkiye sa-

hiptir. Aynı zamanda cami, dinî bilgilerin öğrenildiği, uygulandığı, kolektif 

dinî bilincin teneffüs edildiği bir eğitim-öğretim kurumu, ibadet arzu ve 

sevgisinin güçlenip pekiştirildiği bir mekândır. 

Bildiride konunun psikolojik, sosyolojik ve tarihi bakış açısını birleştiren 

bir bütünlük içerisinde ele alınmasının isabetli bir yaklaşım olduğunu kay-

detmemiz gerekir. Gerçekten de dindarlık fıtrî bir temele dayanmakla birlik-

te, bireylerin kişiliğinde kalıcı bir değer olarak yerleşip içselleşmesi, içinde 

yaşanılan dinî kültür unsurları ile etkileşim sonucu gerçekleşmektedir. Kül-

türde yer alan dinî semboller dinî duygu ve ilgiyi uyarıcı, harekete geçirici, 

manevî dünyanın farkına vardırıcı ve kişiyi bu yönde düşünme, araştırma 

yapmaya yönlendirici bir etki gücüne sahiptirler. Dinî sembollerin de bir ta-

rihi vardır ve yapı ve işlevlerinde çeşitli değişiklikler olmakla birlikte geç-

mişten günümüze varlığını sürdürmektedirler. Bu anlamda, ibadet mekânı 

olarak cami ve oradaki toplu namaz kılma uygulaması yanında çeşitli ilmi, 

sosyal, siyasi ve kültürel işlevleriyle İslâm tarihi boyunca varlığını ve öne-

mini koruduğunu görüyoruz. Bildiride, cemaat, ibadet, zaman ve mekân bo-

                                                 
1 Bkz. Hüseyin Yılmaz, Camilerin Eğitim Fonksiyonu, Dem Yayınları, İstanbul 2005, s. 

28-44. 
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yutları çerçevesinde caminin dinî bilinçlenme ve sosyalleşmedeki rolü ve 

önemi, değişik zaman dilimlerindeki benzer ya da farklı uygulamalara yapı-

lan atıflar çerçevesinde isabetle ele alındığı görülmektedir.  

Cami mekânın çocukların körpe ruhları üzerinde yaptığı olumlu etkinin 

bildiride yeterince tasvir edildiğini görüyoruz. Bunun yanında ifade temek 

gerekir ki, mübârek gün ve gecelerde, bayramlarda kalabalık cemaatlerle icra 

edilen dinî kutlamalar ve ibadet ortamlarının, bu ibadetlere katılanların dinî 

bilinç ve sosyalleşmeleri açısından daha büyük etki ve önemi vardır. Camide 

ibadet ve dinî törenlere katılan büyük kalabalıkların, tek bir ruh ve amaçla 

birlik ve bütünlük duygusu içerisinde saf tutmaları, hep bir ağızdan ve yük-

sek sesle okunan ilahîler, salât-ü selamlar, tekbir ve tehlillerin cami kubbe-

sindeki çınlayan yankısı, çocuk ve gençlerin kutsallık duygusunu pekiştirdi-

ği, manevî yaşamlarında derin izler bıraktığı da bir gerçektir. 

Fakat bildiride kısaca belirtildiği gibi caminin ve dinî ortamların bu 

olumlu etkisini boşa çıkaracak yaklaşım ve müdahalelere de sıkça rastlandığı 

olmaktadır. Şurası bir gerçektir ki, cami tecrübesinin çocuğun dinî yaşantı-

sında kalıcı ve anlamlı sonuçlar verebilmesi cami cemaatinin ve özellikle din 

görevlilerinin duyarlı ve bilinçli yaklaşımına bağlıdır. Çocukları kırıcı, yargı-

layıcı, incitici ve korkutucu ilişki ve davranışların, onların hem ruhsal hem 

de dinî dünyalarında çok derin olumsuz izler bırakması ihtimali az değildir. 

Dine ve dindarlara tepkisel tutum sahibi birçok yetişkin insanın hikâyelerin-

de böyle bir olumsuz cami tecrübesinin hatıralarını bulmak mümkündür. 

Çünkü çocuk ve gençler için din demek, dindar insan demektir. Yani onlar, 

bizzat din araştırması yaparak bir dinî inanç ve anlayış geliştirmek yerine 

çevrelerinde gördükleri ve gözlemledikleri dindar kimselerin oluşturdukları 

model çerçevesinde bir dinî fikir geliştirebilmektedirler. 

Din eğitimi açısından konuya baktığımızda, cami tecrübesinin ibadet 

eğitiminin ayrılmaz bir parçası olarak ele alındığını görmekteyiz. Çocuklara 

günlük hayatın tatlı ve sevinçli ortamlarında namaz kılmayı öğreterek işe 

başlanmasının ayrı bir önemi vardır. Bunun en etkili yolu da, sevdiği şeyler-

le ilişkiler kurduğu anlarda camiye alıştırmaktır. Severek, isteyerek, koşarak 

camiye gitmesinin ortamı hazırlanmalıdır. Arkadaşlarıyla grup halinde ca-

milere gitmesi teşvik edilmelidir. Çocukların cami adabına aykırı gibi görü-

nen davranışları anlayışla karşılanmalı, özellikle din görevlileri ve cemaat ta-

rafından tenkit edilmemelidir. Bilmeden yapacağı birtakım davranışlardan, 

konuşmalardan, gülmelerden dolayı cezalandırılmamalıdır. Tatlı bir üslupla 

neler yapması gerektiği anlatılmalıdır. Özellikle camiye geldiği için takdir 
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edilmeli, teşvik edilmeli, büyük yanlışlar ve hatalar yapıyorsa bunaltmadan, 

arkadaşları içinde mahcup edip küçük düşürmeden kısaca yanlışları hatırla-

tılmalıdır. Doğrusunu nasıl yapacağı da mutlaka gösterilmeli, yalnızca tenkit 

yapıp bırakılmamalıdır.  

Söz gelimi, ön saflara geçmesinden rahatsız olunuyorsa hangi saflarda 

durması gerektiği tatlı bir dille anlatılıp gösterilmelidir. Çocuklar zaman 

zaman camiye götürülmeli, daha sonra da tekrar gitmeyi kendisinin arzu 

etmesi sağlanmalıdır. Her defasında ister istemez camiye götürmek doğru 

olmaz. Çocuk gitmek istemiyorsa sebepleri araştırılmalı, uzun kılınan bir 

namaza mı götürülmüş, cemaatten birinin sert ve yanlış bir müdahalesine mi 

muhatap olmuş, bütün bunlar öğrenilmelidir. Bu gibi olumsuz şartlar varsa 

bunların giderilmesine çalışılmalıdır. Çocukların camiyi ve namazı sevme-

sinde ana-baba başta olmak üzere, din görevlilerinin, cemaatin, yakın arka-

daşlarının rolü büyüktür.  

Din görevlileri tanısın tanımasın çocuklara güler yüz göstermeli, camiye 

babasıyla ya da yalnız gelmiş çocuklarla şefkat ve sevgi ile ilgilenmelidir. 

İmtihana kalkışmadan dinî bilgilerini artırmalıdır. Onların caminin bahçe-

sinde, şadırvanda oynamasına kızmamalı, yalnız temiz tutmaları öğretilme-

lidir. Özellikle büyük şehirlerde bir apartman dairesinin dört duvarı arasın-

da sıkılan, sokaklarda da güvenli şekilde oynayamayan çocuklara camilerin 

avlusunu, bahçesini bir açık hava din eğitimi yeri olarak kullanmak gerekir. 

Şunu unutmamalı ki, camilere avlusundan, bahçesinden geçilerek girilebilir. 

Cami avlusundan hangi sebeple olursa olsun kovulan bir çocuk, içine de çok 

zor girebilen bir insan haline gelebilir. Din görevlilerine bu konuda büyük 

sorumluluklar düşmektedir. Hem kendi bilgilerini gözden geçirerek çocuk-

lara karşı en olumlu davranışları bulmalı, hem de cemaatini bu yönde eğit-

melidir.2 

Bu tespitlerden sonra, bildiride dinî duygu ve bilinç gelişimi açısından 

cami etkinlikleri ile ilgili önemli bazı hususların üzerinde gereği kadar du-

rulmadığını söylemek mümkündür. Bunların başında “ezan” gelmektedir. 

Her ne kadar bildirinin bir yerinde(s.10) güzel sesle okunan ezan ve kıraatle-

rin önemine kısaca değinilmekle birlikte, bu konunun önemine uygun bir 

vurgu ve analize yer verilmemektedir. Camiyi, ibadeti, dinî-manevî dünya-

nın varlığını inanan insanlara ezandan daha iyi hatırlatan bir başka sembol 

                                                 
2 Halis Ayhan, Din Eğitimi ve Öğretimi( İman-İbadet) Diyanet İşleri Başkanlığı yayınla-

rı, Ankara 1985, s. 171-172. 
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yoktur diyebiliriz. Geleneğimizde var olan yeni doğan bebeklerin kulağına 

ezan okunması, bilinçaltı telkin yoluyla dinî kimliğin uyarılması anlamını ta-

şımaktadır. Müslümanlık bilincinin fark ettirilmesi ve geliştirilmesinde eza-

nın çok ayrı bir yeri olduğunu ifade etmek gerekir. Küçük çocuklarda dinî 

ilgi ve merakın uyanmasında, manevî dünyaya yönelik arayış ve araştırma-

ların başlamasında günde beş vakit işitilen ezan sesinin öneminin vurgu-

lanması gerekir.  

Yahya Kemal’in Aziz İstanbul’da “Ezansız Semtler” başlıklı yazısında 

çok güzel ifade ettiği gibi, mahallesinde, yöresinde ezan sesi ile büyüyen ço-

cuklarla bundan mahrum olarak büyüyen çocukların dinî bilinçlenmelerinde 

çok ciddi farklılıkların ortaya çıkacağı yönündeki tespitlerini burada hatır-

lamak gerekir. Denebilir ki ezanın üç yönlü bir psikolojik etki ve işlevi var-

dır. Birincisi; dünya gerçekliğinin ötesindeki kutsal ve manevî dünyanın var-

lığını haber verici bir sestir; iş ve çalışma, uyku ve oyun gibi günlük hayatın 

doğal akışı içine dalmış kimselere, dünya ötesi, aşkın, kutsal gerçekliği hatır-

latıcı ve uyarıcıdır. İkincisi; camiye ve ibadete bir çağrı ve davettir; dinî gö-

revi ve sorumluluğu hatırlatıcıdır. Herhangi bir sebeple bu görevden uzak 

kalan kimselerin vicdanında suçluluk ve günahkârlık duygusu uyandırır. 

Üçüncüsü ise, ruhları dinlendiren, gönüllere huzur ve ferahlık veren musiki 

ahenk ve ritim taşıyan bir güzel nağmedir. Bu yüzden ezanın güzel bir sesle, 

gönülleri okşayan sadâ ve makamla okunmasının camiye, ibadete olan istek 

ve sevgiyi artırıcı etkisinin belirtilmesi yerinde olur. 

Cami imamının yaşlılığı ile saygınlığı arasında bildiride dile getiri-

len(Tebliğ s. 7) ilişki yetişkin cemaat göz önüne alındığında doğru olabilir. 

Fakat imamın cemaat üzerindeki etkisini yalnızca yaş faktörü ile açıklamak 

yeterli midir? Yani imam genç olursa onun belli bir etkisi ve saygınlığı oluş-

maz mı? Özellikle dinî bilinçlenme ve sosyalleşme aşamasındaki çocuk ve 

gençler açısından, yaşlı ve ciddi, otoriter tavırlı bir din görevlisi imajından 

çok, kendileriyle yakın ve samimi ilişkiler içerisinde olan, namaz dışında 

başka konularda da ortak paylaşım ve iletişim içerisine girebildikleri genç 

bir din görevlisinin daha fazla etkili olacağını söyleyebiliriz. Bu özelliğe sa-

hip bir din görevlisine çocuk ve gençler daha kolay bağlanıp güvenirler. Ço-

cuk ve gençlerle iletişim becerisi olan genç bir imamın, onlar için bir rol mo-

deli oluşturması ve özdeşleşme yoluyla imamın temsil ettiği değerleri be-

nimsemeleri daha kolay olabilir. Nitekim köyün ya da mahallenin çocuk ve 

gençleri ile top oynayan, çeşitli spor etkinliklerinde buluşan genç imamlara 

ait başarılı hizmet hikâyelerine zaman zaman rastlıyoruz. 
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Bildiride tarihsel boyutta bazı önemli tespitler yer almakla birlikte, gü-

nümüzde caminin dinî hayatı yönlendirmedeki işlevlerinde meydana gelen 

değişmelere pek temas edilmemektedir.“ Günümüzde cami hangi fonksi-

yonları ne ölçüde yerine getirebilmektedir?”. “Çocuklarımızın dinî gelişimle-

rinde caminin ve din görevlilerini yeri nedir ve nasıldır?”. Günümüz şartla-

rında cami ve çevresi nasıl bir düzenlemeye tâbî tutulmalı ki “mescit” olma 

dışında diğer eğitici, öğretici fonksiyonlarını da yerine getirebilsin?” “ Bu 

konularda yetkili kurumlara, din görevlilerine, cemaate ne gibi görevler 

düşmektedir?” Bu ve benzeri sorulara cevap oluşturacak açıklamalara bildi-

ride pek rastlanmıyor.  

Bildirinin sonunda bu konuyla ilgili önerilere yer verilmesi uygun olur-

du. Hatta denilebilir ki, böyle bir bildirinin en önemli kısmı, bu günkü so-

runların çözümüne katkı sağlayacak öneriler demetidir. Burada Diyanet İşle-

ri Başkanlığı’nın Devlet Planlama Teşkilatı’nın onayında geçirdiği stratejik 

plan çerçevesinde ve önümüzdeki yıllarda uygulamaya konacak olan yeni 

bir cami anlayışını gündeme getiren çalışmasını anmak gerekir. Buna göre, 

cami yalnızca namaz kılınan bir mekân olarak değil, çeşitli sosyal ve kültürel 

etkinliklerin yapılabildiği, buna göre unsurlarının şekil aldığı bir “kültür 

merkezi” olarak görülmekte ve bu yönde değişim ve düzenlenmeye gidil-

mektedir. Şüphesiz ki böyle bir durumda çocuk ve gençleri camiye yönelte-

cek birçok vesile oluşacaktır. 

Bildiride eksik olan bir yön de konuyla ilgili olarak yapılan alan araş-

tırmalarının sonuçlarına hiç başvurulmamasıdır. Çok fazla olmasa da cami-

nin ve din görevlilerinin çocukların ve gençlerin dinî gelişimleri üzerine etki-

lerini konu alan son yıllarda bazı araştırmalar mevcuttur. Meselâ 13-16+ yaş-

ta bir grup öğrenci üzerinde yapılan bir araştırmada elde edilen verilere gö-

re, çocuk ve gençlerin dinî inançlarının oluşumunda ve ibadet eğitim-

öğretiminde cami ve din görevlilerinin etkisi ortalama %4.6 olarak bulun-

muştur (kızlarda %1.2, erkeklerde %8.7). Cami görevlilerinin bu öğrencilerin 

hayatlarına yön vermede etkili olan kişiler arasında en alt sırayı (0.7) oluş-

turdukları görülmektedir.3 Burada elbette ki şu soruyu sormamız gerekmek-

tedir: Caminin ve din görevlilerinin çocuk ve gençlerin dinî gelişimine ve 

genel anlamda davranışlarına olumlu etkilerini artırmak için neler yapılma-

lıdır? Caminin uyarcı sembolik etkisi yanında eğitici fonksiyonu nasıl artı-

rılmalıdır?  

                                                 
3 İsmail Sağlam, Çocuk ve İbadet, Düşünce Kitabevi Yayınları, İstanbul 2003, s.68-72. 
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Ülkemizde cami sayısı 80.000 lere ulaşmış olup, ortalama 10 km.de bir 

cami ya da mescit vardır ve 882 kişiye bir cami düşmektedir. Bu camilerde 

görev yapan kadrolu din görevlilerinin sayısı da 75 bin dolayındadır.4 Mev-

cut şartlarda çocuk ve gençlerimizin cami ile çok fazla ilgi ve ilişkisi olmadı-

ğı bir gerçektir. Ülkemizde günlük namazlara ve hatta Cuma namazlarına 

devam eden cemaat profili göz önüne alındığında bunların büyük çoğunlu-

ğunun orta yaş ve üstü yaşlı kesim olduğu bilinmektedir. Yukarıda belirtilen 

araştırma sonuçlarına göre, öğrenciler de veliler de ibadet eğitimi ve öğreti-

mi için en uygun yer olarak en başta camiyi görmektedirler.5 Mevcut şartlar-

da çocuk ve gençlerimizin cami ile ilişkileri en fazla Yaz Kur’ân Kursları ve-

silesi ile olmaktadır. Son yıllarda Türkiye genelinde camilerdeki Yaz Kur’ân 

Kurslarına devam eden öğrenci sayısı 1,5 milyon civarındadır.6  

Az sayılamayacak bu rakamdaki çocuk ve gençlerin büyük çoğunluğu 

bu kurslara kendi istekleriyle gönüllü olarak katılmaktadırlar. Fakat cami 

görevlilerinin bu çocuk ve gençlerin psikolojik gelişim ve davranış özellikleri 

hakkında yeterli bilgiye sahip olmamaları, bazı görevlilerin bizzat kendileri-

nin bu kursların faydasına inanmamaları ve dolaysısıyla bu görevi savsak-

lamaları, sınıfların kalabalık ve farklı yaş gruplarından oluşması, sınıf düze-

nindeki aksaklıklar ve daha benzer sebeplerle faydası ve etkisi sınırlı kal-

maktadır. Bununla birlikte, bu kurslara katılan öğrencilerin çoğunun yine de 

bu öğretimden memnun kaldığı, beklentilerinin bir ölçüde karşılandığı duy-

gusu taşıdıkları görülmektedir.7  

Kur’ân-ı Kerim okumasını öğrenme için camiye gelen bu gençlerin, 

inanç ve ibadet konularındaki bilgi ve alışkanlıkları pekiştirilip geliştirilebi-

lir. Öğretim yönünden belirtilen eksiklerine rağmen dinî bilinçlenme ve sos-

yalleşme yönünden bu kursların önemli bir fırsat oluşturduğu, gençlerin dinî 

kimlik gelişimlerine ciddi katkılar sağladığı kabul edilmelidir. Bunların ge-

liştirilmesi ve daha iyi hale getirilmesi için de çaba gösterilmelidir. Fakat bu 

yaz kursları dışında normal zamanlarda da çocuk ve gençleri camiye çekecek 

yol ve yöntemler düşünülmeli, onların ilgi ve ihtiyaçlarına cevap verecek şe-

kilde cami ve çevresinde yeni düzenlemelere gidilmelidir.  

                                                 
4 Bkz.Ahmet Onay, Türkiye’nin Cami Profili, Dem Yayınları, İstanbul 2008, s.41-42; 225-

226. 
5 Sağlam, a.g.e., s.270. 
6 Bkz.İrfan Başkurt, Din Eğitimi Açısından Kur’ân Öğretimi ve Yaz Kur’ân Kursları, Dem 

yayınları, İstanbul 2007, s. 
7 A.e., s.170-175 vd. 
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ASR-I SAADET ve HÜLEFA-İ RÂŞÎDÎN DÖNEMİNDE 

CÂMİ ve İFA ETTİĞİ HİZMETLER 

 

Prof. Dr. Ziya KAZICI 

 

Müslüman toplumların kültürel ve medenî gelişmesinde önemli rolü 

bulunan müesseselerden biri de mescid / camidir. Hatta denebilir ki bu yö-

nüyle cami, İslâm müesseselerinin temel kaynaklarından birini teşkil etmek-

tedir. Gerek din, gerekse eğitim–öğretimle ilgili bilgilerin Müslümanlara ak-

tarıldığı bir yer olduğundan onu, İslâm medeniyet parıltılarının dünyaya ışık 

saçtığı bir mekân olarak görmek mümkündür. İslâm medeniyetinin çıkış 

noktası olan cami, ilk İslâm toplumunun oluşumunda merkezî bir rol oyna-

mıştır. Nitekim Hz. Peygamber, hicretten sonra vardığı Medine (Yesrib)’de 

ilk iş olarak bir cami inşa ettirmişti. Böylece o, İslâmî kurumları oluşturmaya 

camiden başlamış oluyordu. Bunun içindir ki tarih boyunca cami, İslâm mü-

esseseleri için her zaman önemli bir kaynak olarak yerini muhafaza etmiştir. 

Hatta cami sayesinde birçok yeni şehir kurulduğu gibi, İstanbul, Şam (Dı-

maşk) ve İskenderiye gibi İslâm öncesine ait tarihî birçok eski büyük şehir de 

İslâmî bir hüviyet kazanarak Müslüman şehirleri haline geldi.1  

Burada şuna da işaret edelim ki, İslâm şehir mimarisinde en önemli te-

mel yapının cami olması sebebiyle yeni kurulan şehirlerde veya fethedilen 

beldelerde cami merkezli bir yerleşim oluşmakta idi. Günümüzde hemen her 

                                                 
 Uludağ Ü. İlahiyat Fakültesi, zkazici@marmara.edu.tr 
1 Fethiye en-Nebravî, Târihu’n-Nüzum ve’l-Hadareti’l-İslâmiyye, Kahire 1981, s. 22.  
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yerleşim merkezinde “Ulu Cami” veya “Cami-i Kebir” denilen merkezî bir 

camiin oluşu, bu anlayışın bir sonucudur.  

Gerek Hz. Peygamber, gerekse Hülefa-i Râşidîn döneminde sadece bir 

ibadet yeri olarak görülmeyen cami, Müslümanların, her konudaki problem-

lerinin görüşülüp karara bağlandığı bir yerdi. Bu durumu göz önünde bu-

lunduran Müslümanlar, daha İslâm’ın ilk asırlarında “Mescidin Vazifesi” an-

layışını çok geniş tutmuşlardı. Nitekim Hz. Peygamber döneminden başla-

yarak cami, ibadet yeri, ilim tahsil mekânı (mektep, medrese, okul), kaza 

(yargı) dairesi, ordu karargâhı, elçilerin kabul yeri, sosyal yardımlaşma mer-

kezi, şûra mahalli, misafirhane ve nihayet (günümüz insanına tuhaf gelse de) 

az da olsa hapishane gibi görevleri yerine getirmekle İslâm müesseseleri ara-

sında önemli yerini almış oluyordu.2  

Cami, bu fonksiyonlarını, çok daha sonra gelen Müslüman devletlerde 

de ifa ediyordu. Sözgelimi asırları aşan uzun ömrü ile Osmanlı Devleti’nde 

cami, yapı olarak dinî mimarî grubunun başında geliyordu. Osmanlılardaki 

cami mimarisi, yeni uslûb ve mimarî ekollerin doğmasına da sebep olmuştu. 

Biz, bu mimarî ekollerden kısaca bahsetmek istiyoruz. 

a. Bursa Uslûbu (1325 1501): Bursa’nın fethinden İstanbul’da Bayezid 

Camii’nin yapılmasına kadar olan devre. Bursa’daki Ulu ve Yeşil Camiler bu 

mimarînin ilk örnekleridir. Osmanlı mimarisinin bu ilk devresine ait örnek-

lerine Edirne’de de rastlanır. Bu tarz mimarî İstanbul’un fethinden sonra da 

bir müddet devam etti.  

b. Klasik Üslûb (1501–1616): Bâyezid Camii’nden Sultan Ahmet Ca-

mii’nin yapılışına kadar olan dönem. Bu uslûbun ilk eseri Bâyezid Camiidir. 

Bu cami ile birlikte yeni bir mimarî tarz ortaya çıktı. Camiin planı, Bur-

sa’daki Yeşil Cami’in ilkel şeklini korumakla birlikte kubbeyi büyütmüş; bu-

nu, binanın kalın duvarlarına dayandıracak yerde dört büyük ve kalın sütu-

na istinad ettirmiştir. Bu düzen, mimara yan sahnlar elde etme imkânı ver-

miştir. Sultan Selim Camii (1522), Süleymaniye Camii ( 1549–1557), Şehzade 

Camii, Edirne Selimiye Camii bu uslûbun örneklerinden birkaçıdır.  

                                                 
2 Tarih boyunca camilerin gördükleri hizmet hakkında daha geniş bilgi için bkz. Ah-

met Önkal, “ Asr-ı Saadette Mescidin Önemi ve Yaptığı Görevler” Diyanet Dergisi ( 
1983 ), XIX / 3, 49 – 55; Ziya Kazıcı, Anahatlarıyla İslâm Eğitim Tarihi, İstanbul 1995, 
s. 20 – 28; Mustafa Ağırman, Hz. Muhammed (S.A.V.) Devrinde Mescid ve Fonksiyonla-
rı, İstanbul 1997, s. 111 – 182; Hüseyin Emin, “ el-Mescid ve Eserûhû fi Tatviri’t-
Ta’lim” Şam Üniversitesi Dırâsât Târihiye Mecmuası ( 1981), V, 5 – 13.  
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c. Yenileştirilen Klasik Uslûb ( 1616–1703): Bu tarz mimarinin ilk örneği 

Sultan Ahmed Camii’dir. Bu ekol, Sultan III. Ahmed dönemine kadar devam 

eder.  

d. Lâle Devri Uslûbu ( 1703–1730): Sultan III. Ahmed devri. Bu devrin 

mimarî bazı eserleri: III. Ahmed Çeşmesi ile Azapkapı çeşmesidir.  

e. Barok Üslûbu ( 1730–1808 ): Sultan I. Mahmud ve Sultan III. Selim de-

virleri. Avrupadan getirilen eşya ve gelen turistler, Müslüman Türklerin 

zevklerinde büyük bir değişikliğin meydana gelmesine sebep oldular. Artık 

Müslüman Türk sanatçısı da Rönesans’tan etkilenmeye başladı. Eski motifle-

ri bırakan sanatçılar, Rönesans eserlerinde yeni birtakım fikirler buldular. 

Onun için yavaş klasik usûllerden uzaklaşıldı. Mimar Sinan ekolünün alışıl-

mış şekilleri ve lâle motifleri terk edildi. Bununla beraber Türk sanatçıları bu 

üslûbu kendilerine göre yorumladılar. Bu tarz, XIX. yüzyıl başına kadar sür-

dü. Örnekleri arasında Nur-u Osmaniye Camii (1757), Lâleli Camii ( 1763), 

Hamidiye İmâreti, Harem’de Selimiye Camii ve kışlasını sayabiliriz.  

f. Ampir Üslûbü ( 1808–1874 ): Sultan II. Mahmud ve Abdülmecid ile 

başlayıp Abdülaziz’in saltanatına kadar sürmüştür. Fransa’da Barok 

üslûbundan sonra gelen Ampir Üslûbu, Osmanlı ülkesini de etkiledi. Orta-

köy Camii ile Dolmabahçe Sarayı Ampir ve barok karışımı bir üslupla inşa 

edilmişlerdir.  

g. Yeni Klasik Üslûp (1874–1930 ): 1861 yılında Pâdişah olan Sultan Ab-

dülaziz zamanında mimarîde bir çöküntü yaşandı. Avrupa mimarî eserle-

rinden kopya suretiyle alınan motifler, bu üslupta çokça kullanılmaya baş-

landı. Konya’da Sultan Abdülaziz’in annesi Pertev Nihal Sultan tarafından 

yaptırılan Aziziye Camii, İstanbul Aksaray’daki Valide Camii ile 1874 yılın-

da yaptırılan Çırağan Sarayı bu tipte örneklerdir.3 

Osmanlı’da Cami, mahallenin idare merkezi ve imamların karargâhı idi. 

Kendisine verilen Arapça isimden de anlaşılacağı gibi cami, halkı toplayan, 

bir araya getiren yer veya halkın toplantı yeri mânâsına gelmektedir. Bu 

yüzden sosyal kurumların başında gelen camiler, hem ibadet yeri, hem hut-

be ve vaazlarla halkı eğitip irşad eden bir okul, hem de cemaatin toplu bu-

lunması sebebiyle memleket, muhit ve mahalleye ait işlerin görüşülüp kara-

ra bağlandığı mekânlardı. Bu durum ona, sosyal bir yapı olma özelliğini ka-

zandırıyordu. Bunun içindir ki Osmanlılarda cami, bir mahallenin odak nok-

                                                 
3 Üslûplar hakkında daha geniş bilgi için bkz. Celal Esad Arseven, Türk Sanatı, İstan-

bul 1928, s. 147 – 173.  
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tasını teşkil ediyordu. Camilerin etrafında bazen geometrik bir düzen içinde, 

bazen de yerin özelliğine göre çok defa belli bir estetik dikkate alınarak evler 

serpiştiriliyordu. Bu evlerden başka en önemli bina medrese idi. Medreseler, 

özel mimarî tarzı bulunan açık bir avlu etrafında ve kare şeklinde dizilen kü-

çük kubbeli odalardan oluşan zarif ve ağırbaşlı eserlerdir. Bu binalardan bir-

kaçı bir cami etrafında sıralanınca bunlara kütüphane gibi yardımcı tesisler 

de ekleniyordu. Bu da mahallede bir lise, bir yüksek okul ve hatta üniversite 

kampüsüne benzer bir ortamın meydana gelmesine sebep oluyordu.4 

“Allah’ın mescidlerini, ancak Allah’a ve ahiret gününe inanan, namazı 

dosdoğru kılan, zekâtı veren ve Allah’tan başkasından korkmayan kimseler 

imar eder” 5 âyetine gönülden inanan insanların samimiyeti, kısa zamanda 

birçok mescid ve camiin yapılmasını sağladı. Bu samimiyet ve coşku mimar 

ve ustalarda da aynı şekilde var olunca ortaya, sıradan bir imar faaliyetinin 

ötesinde, ibadet aşkıyla yapılmış âbide eserler meydana çıkmasını sağlıyor-

du. Nitekim Ahmet Hamdi Tanpınar “Beş Şehir” adlı eserinde bu durumu şu 

sözleriyle dile getirmektedir: “Cedlerimiz inşa etmiyorlar, ibadet ediyorlardı. 

Maddeye geçmesini ısrarla istedikleri bir ruh ve imanları vardı. Taş, ellerin-

de canlanıyor, bir ruh parçası kesiliyordu. Duvar, kubbe, kemer, mihrap, çi-

ni, hepsi Yeşil’de dua eder, Muradiye’de düşünür ve Yıldırım’da harekete 

hazır, göklerin derinliğine susamış bir kartal hamlesiyle ovanın üstünde bek-

ler. Hepsinde tek bir ruh terennüm eder.  

“Ah bu eski sanatkârlar ve her dokundukları şeyi değiştiren, en eski bir 

unsurdan yepyeni bir âlem yapan sanat mucizeleri! Dedelerimiz bu mucize 

ile ve onun etrafına taşırdığı imanla Bursa’nın ve İstanbul’un çehresini değiş-

tirdiler. Onları yarım asır içinde hâlis Türk ve Müslüman yaptılar. Yirmi 

otuz senelik bir zaman içinde Bursa’nın ve İstanbul’un yıkılmış Şarkî Roma 

(Doğu Roma = Bizans) manzarası ortadan silindi ve yerini camileri, medrese-

leri, hanlarıyla yumuşak çizgili, elastikî hamleli, kullandığı malzemenin gü-

zellik şuurunda kıskanç, yapıldığı şehrin iklimine aynı unsurdan denecek 

kadar uygun bir mimarî aldı.”6  

Ahmet Hamdi Tanpınar’ın, “cedlerimiz inşa etmiyorlar ibadet ediyorlardı” 

şeklindeki sözleri, gerçekten cami inşa edenlerin hem banileri, hem de orada 

çalışan en alt seviyedeki işçisine varıncaya kadar böyle bir anlayışın içinde 

                                                 
4 Daha geniş bilgi için bkz. Ziya Kazıcı, Osmanlıda Eğitim Öğretim, İstanbul 2004, s. 

193. 
5 Kur’ân, et-Tevbe, 18 
6 Ahmet Hamdi Tanpınar, Beş Şehir, İstanbul 1969, s. 130 – 131.  
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olduklarını göstermektedir. Bu, ibadet aşkıyla ortaya çıkmış olan ruh ve 

iman, kısa süre içinde fethedilen şehirlerdeki abidevî eserlerle kendisini or-

taya koymuştu.  

Bu ruh ve imanın ortaya koyup meydana getirdiği bir noktaya daha işa-

ret etmek istiyoruz. Bilindiği gibi ibadetlerin büyük bir kısmı, temizlik diye 

ifade edebileceğimiz “taharet”le mümkündü. Temizlik olmadan ibadetlerin 

bir kısmı yerine getirilemez. Bundan dolayı temizlik, İslâm’ın önem verdiği 

belli başlı prensiplerden biridir. Bu sebeple gerek Kur’ân, gerekse Hz. Pey-

gamber’in hadislerinde bu mesele üzerinde ehemmiyetle durulur. Öyle ki 

temizlik olmadan birçok ibadetin yapılamayacağı emri, her Müslüman’ı hem 

vücudunu, hem elbisesini, hem de bulunduğu yeri temiz tutmak zorunda bı-

rakır. Bundan dolayı özellikle Osmanlılarda ibadet mahalli olan cami yapıl-

madan önce, onun inşaatında çalışacak olanların temizlenmesi için hamam 

yapılıyordu. Gerçekten Evliya Çelebi’nin de işaret ettiği gibi, İstanbul’da 

Osmanlılar eli ile yapılan ilk hamam, Fatih Sultan Mehmed’in inşa ettirdiği 

“Irgat Hamamı”dır. Bu hamam, cami inşa edilmeden önce inşa edildi. Çünkü 

camide çalışacak olan işçiler, önce hamamda gusl etmeliydiler. Ancak bun-

dan sonra cami inşaatına başlamalıydılar.7  

Şu bir gerçektir ki, Osmanlı döneminde bir şehir, ister fethedilmiş olsun, 

ister yeni kurulmuş olsun, ona Türk ve Müslüman damgasını vuran en 

önemli yapı cami idi. Camilerin, tarih boyunca üstlendikleri bu rolü, hemen 

her yerde görmek mümkündür. Sözgelimi Bosna Sancağı’ndaki vakıf hiz-

metlerinden bahsedilirken bu konuya temasla şöyle denilmektedir: “XVI. 

yüzyılın sonlarında, en sık ve iyi inşa edilen cami ve mescidlerdir. Dua, ma-

nevî eğitim ve halkı yakından ilgilendiren konuların ilanı bu binalarda yapı-

lırdı. Bu yapılar, Yakın Doğu ve İslâmî kentleşmenin giriş noktalarıdır. Cami 

ve mescidler, bu döneme ait sosyal yaşamın tüm temel bileşenlerini sarma-

lamakta idi.”8 

Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamber, burada bir mescidin yapıl-

masına karar verdi. Böyle bir mescid için en uygun yer ise Sehl ve Süheyl ad-

larında yetim iki çocuğa ait bir arsa idi. Resûlullah bu arsayı 10 dinara satın 

aldı. Bu arsa üzerinde tuğla ve kerpiçten mamul bir bina inşa edildi. Bu mes-

cidin temeli de Kuba’da olduğu gibi bir nevi merasimle atılmıştı. Hz. Pey-

gamber bu inşaatta sadece bir işçi olarak değil, aynı zamanda bir mühendis 

                                                 
7 Osman Nuri Ergin, Türk Şehirlerinde İmâret Sistemi, İstanbul 1939, s. 42. 
8 Hatıdza Car – Drinda, “XVII. Yüzyıl Bosna Sancağında Vakıf Müesseseleri” Osmanlı, 

Ankara 1999, V,64.  
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mimar olarak da kabiliyet ve iktidarını göstermişti. Bu mescidin ilk ölçüleri 

100 x 100 zira’ idi. Günümüzde “Mescidu’n-Nebi” adı ile anılan Medine’deki 

bu ilk camide, üç ayrı bölüm bulunuyordu. Bunlar: Namazın kılınması için 

büyük bir salon, mektep (okul) vazifesi görmek üzere bir suffa ve Hz. Pey-

gamber’in aile efradı için birkaç küçük oda idi. Hz Peygamber, mahallelerde 

ve kabilelerin içinde Müslümanların sayısı artınca buralarda mescidler inşa 

edilmesini emretti. Bu emrin bir sonucu olarak kısa bir müddet sonra Medi-

ne ve çevresinde birçok mescidin yapıldığı görülmektedir. İbn Şebbe, bazıla-

rında Hz. Peygamber’in de namaz kıldığı bu mescidlerin bir kısmının isimle-

rini vermektedir. Belâzurî’nin nakline göre Mescid-i Nebi ile Mescid-i Kuba 

dışında Medine’de dokuz mescid bulunuyordu. Buralarda vakit namazları 

kılınmakla beraber Cuma Namazı sadece Mescid-i Nebi’de kılınıyordu.9 

Medine’de inşa edilen ilk mescid, çok kısa bir zamanda İslâm’ın, evren-

sellik, gelişme ve ilerleme özelliklerinin bir sembolü haline geldi. Bu mescid, 

şuurlu fiillerin icrası ve ibadetlerin yerine getirilmesi (edası) için rûhî bir 

merkez, devletin iç ve dış ilişkilerini yönlendiren askerî ve siyasî bir üs; 

Resûlullah ashabının bir araya geldiği, avlusunda toplantıların yapıldığı, 

mütevazı minberinden öğretilerin ve konuşmaların sunulduğu bir ilim yu-

vası ile yasama kurumu, Müslümanların düzen, eşitlik ve dengeli hareket 

etmeyi öğrendikleri, birlik, kardeşlik ve derli toplu kenetlenmeyi tattıkları 

sosyal bir kuruluş halini aldı.  

Hiç şüphesiz İslâm Devleti’nin, ilk yıllarda malî yönden güçsüz oluşu, 

içeride ve dışarıda sürekli bir mücadele içinde bulunması, her biri kendine 

yüklenecek görevi yapacak özel alanlı kurumların daha fazlasının kurulma-

sına imkân vermiyordu. İşte bu durum mescidi, yığınla vazife ve faaliyet 

içinde olmasına, sadeliğine rağmen, hükümetin bütün görev ve faaliyetleri-

nin odağı ve İslâm cemaatinin iç ve dış bütün ilişkilerinde gerçekleştirdiği 

faaliyetlerin önemli bir parçası haline getirmiştir. Gerçekten de mescidin inşa 

edilerek ortaya çıkması, aile ve cemaatin sosyal yapısının ilk dokusunu 

meydana getirmiş, bu doku, ilim, yargı, ibadet, alış veriş ve başka münase-

                                                 
9 Geniş bilgi için bkz. Buhârî, Sahih, Menâkıbu’l-Ensâr, 45; İbn Hişâm, es-Siretu’n-

Nebeviye, Kahire (Dâru’t-Tevfikıyye, tarihsiz), I, 60; İbn Sa’d, et-Tabakatü’l-Kübrâ, 
Beyrut 1957, I, 239; Ahmet Önkal – Nebi Bozkurt, “Câmi” Diyanet İslâm Ansiklopedi-
si (DİA), VII, 48.  
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betler yoluyla tek bir fikrî birlik bağlamında, Müslümanların İslâm ile özdeş-

leşmesinin aracı olarak kendini göstermiştir.10  

Medine’deki cami inşaatıyla mimarî yapı olarak camiin ilk şekli, Arap-

larda ortaya çıkmış oldu. İlk şeklinden günümüze hiç bir şey kalmayan Mes-

cid-i nebevî, bir mimarî üslup ve kaideler manzumesi getirmemiştir. Bunun-

la beraber asırlarca devam edecek olan çok direkli cami planını hediye etmiş-

tir. Ayrıca Mescid-i Nebevî, suffasıyla daha sonraki medrese ve tekkelerin, 

hücreleriyle meşrûta ve sarayların, su kuyusuyla şadırvanların, gerektiğinde 

yaralıların tedavi edildiği yer olması hasebiyle hastanelerin, yardımların da-

ğıtım yeri olması ile de imâretlerin habercisi ve öncüsü olmuştur.  

Bilindiği gibi İslâmiyet, “Hülefa-i Râşidîn” döneminde geniş bir alana 

yayılma imkânı buldu. Camiler, özellikle Hz. Ömer’in hilâfeti döneminden 

itibaren önemli merkezler başta olmak üzere İslâm Dünyası’nın hemen her 

köşesinde görülmeye başlandı. Daha sonraki fetihlere paralel olarak cami ve 

mescidler de çoğaldı. Hülefa-i Râşidînden sonra gelen Emevî ve Abbasîler 

zamanında mescidler sayıca artmakla kalmadılar, aynı zamanda mimarî açı-

dan da büyük gelişmeler gösterdiler. Daha sonra gelen diğer Müslüman mil-

letler, bu mimarî şekli, memleketlerindeki yerli mimarînin tesiri ve bulun-

dukları coğrafyadaki iklimlerin icaplarına göre az çok değiştirmeye başladı-

lar. Araplardaki ilk cami şekli, ortada bir avlu ve etrafında sütunlarla yapıl-

mış üstü örtülü revaklardan teşekkül etmişti. Mimarî stil olarak cami, 

Eyyûbîler ( 1171–1250 )’e kadar hemen hemen bu şekilde devam etmişti. 

Hz. Peygamber’in, Medine’ye hicreti ile başlayan cami inşaatı, Hz. Ömer 

devrinden itibaren önemli merkezler başta olmak üzere İslâm Dünyası’nın 

hemen her tarafında görülmeye başlandı. Fetihlere paralel olarak İslâm top-

raklarındaki camiler de çoğaldı. Âdeta, Müslümanların fethettikleri her yer-

de ve kurdukları her köy ve kasabada bir veya daha fazla mescid yaptırmak, 

bir prensip haline geldi. Bir bölge, şehir, kasaba veya köyde camiin bulun-

ması ile o yerleşim yerinin İslâm ülkesine dâhil edildiği ve halkının da Müs-

lümanların yönetiminde olduğu açıklanmış oluyordu. Nitekim Hz. Ömer’in, 

fethedilen bölgelerin valilerine, meselâ Basra Valisi Ebû Mûsa el-Eş‘arî’ye 

“Cuma Namazı için bir mescid, kabileler için de ayrı ayrı mescidler yaptır-

masını ve Cuma günü herkesin Cuma Mescidi’nde toplanmasını yazdığı; 

                                                 
10 Enver el-Cündî, el-İslâm ve Hareketü’t-Tarih, Kahire 1968, s. 32’den naklen bkz. İma-

düddin Halil, Muhammed Aleyhisselâm, trc. İsmail Hakkı Sezer, Konya 2003, s. 152 – 
153.  
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benzer bir tamimi, Kûfe Valisi Sa’d b. Ebi Vakkas’a ve Mısır Valisi Amr b. 

As’a da gönderdiği bilinmektedir.11  

Bütün İslâm Ülkeleri ile Müslümanların bir süre de olsa hâkim oldukları 

yerlerde yapılan camiler, günümüzde olduğu gibi mimarî bakımından bir-

birlerinden farklı özellikler gösteriyordu. Mimarî alandaki gelişmişlik ile ik-

lim ve kültürün, bu farklılıkta büyük rol oynadığı bilinmektedir. Arap olma-

yan Müslüman milletler, cami mimarisini ülkelerindeki yerli mimarînin tesi-

ri ve iklimlerinin icaplarına göre az çok değiştirdiler. İslâmiyet, fetihlerle ya-

yılmaya başladığında, Müslüman orduların gidip yerleştikleri yerlerde kur-

dukları ordugâh şehirlerde (Basra, Kûfe vs. gibi) ilk ordugâh camileri de 

kurdular.  

İnşa edilen cami binaları, kuru bir yapı olarak bırakılmıyor, etrafında çe-

şitli hayır kurumlarının yapılmasına da vesile oluyorlardı. Bundan başka 

Müslümanlar tarafından yapılan camilerin masrafları, tamir ve onarım para-

ları ile görevlilerin maaşları, bütünüyle camii yapanların kurdukları vakıf-

larca karşılanır oldu. Çünkü cami inşa eden bir kimse, onun masraflarına 

tahsis edilmek üzere bir kısım mal ve mülkünü de vakf ederdi. Camiler için 

böyle bir mülkün tayini ilk defa Emevî halifelerinden Velid b. Abdülmelik 

tarafından h. 88 ( m.700 ) tarihinde Ümeyye Camii için köy ve mezraların 

tahsisi ile başlamıştı.12  

Arapça bir kelime olan cami, “cem‘” kökünden türetilmiştir. Bu ismin 

sözlük anlamı, aslında camilerin fonksiyonları hakkında da ipuçları vermek-

tedir. Gerçekten de toplayan, toplayıcı ve bir araya getiren gibi anlamlara ge-

len cami kelimesi, başlangıçta sadece Cuma Namazı ile daha sonra da bay-

ram namazlarının kılındığı büyük mescidler için kullanılıyordu. Mescid ke-

limesine gelince o da Arapça bir kelime olan ve “eğilmek, tevazu ile alnı yere 

koymak” anlamına gelen “sücûd” kökünden gelmektedir. Bu özelliği ile o, 

“secde edilen yer” mânâsında bir mekân ismidir.13 Allah adının anıldığı ve 

O’nun emrine itaatle kulluk görevinin yerine getirildiği mescidlerde cemaat 

rûhunun tesisi sağlanıyordu. Günde beş vakit farz namazlarda, haftada bir 

Cuma günü, yılda iki kere bayram namazlarında yan yana, omuz omuza saf 

                                                 
11 Ahmed b. Ali el-Makrizî, el-Hıtat, Beyrut (Dâru’s-Sadr, tarihsiz) II, 246. 
12 Ziya Kazıcı, İslâm Medeniyeti ve Müesseseleri Tarihi, İstanbul 2006, s. 294. 
13 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Muhammed b. Abdullah ez-Zerkeşî, İ’lâmu’s-

Sâcid bi Ahkâmi’l-Mesâcid, (tahkik, Ebü’l-Vefa Mustafa Merağî), Kahire 1982, s. 26 – 
27; Ş. Sami, Kamus-ı Türkî, İstanbul 1317, I, 709; Önkal –Bozkurt, “Câmi” (DİA), VII, 
46; Ziya Kazıcı, Osmanlı Vakıf Medeniyeti, İstanbul 2003, s. 157 – 158.  
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tutanlar, renk, dil, ırk gibi ayrılığa sebep olacak farklılıkları bir kenara atıyor-

lardı. İşte cami bu anlamda Müslümanları bir araya getirip topluyordu. 

Bilindiği gibi Allah, insanları doğru yola iletmek ve dolayısıyla onları 

dünya ve ahiret saadetine kavuşturmak için zaman zaman peygamber adı 

verilen elçilerini göndermişti. Allah’ın emirlerini insanlara tebliğ etmek üze-

re gönderilen son elçi de Abdullah’ın oğlu Hz. Muhammed (s.a.v.) idi. Onun 

vefatından sonra –Peygamberlik hariç olmak üzere– diğer görevleri (devlet 

başkanlığı, kadılık ve imamlık gibi ) zaman ve şartlara göre diğer bazı kimse-

ler tarafından üstlenmişti. Bu görevlerden biri de imamlıktır.  

Kur’ân-ı Kerim’in yedi yerinde müfred (tekil), beş yerinde de cemi’ (ço-

ğul) olarak geçen “imam” kelimesi, sözlükte öne geçmek, önderlik etmek ve 

yönetmek mânâlarına gelmektedir. Başkaları tarafından önder kabul edilen 

veya kendisine tâbî olunan kimseye de imam denir. İslâmî kaynaklarda dev-

let başkanı, dinî ilimlerde çığır açmış veya mezheb kurmuş şahsiyetler, sos-

yal ve dinî hareketlerde öncülük edenler ile camide cemaatin önüne geçip 

namaz kıldıran kimseye de imam denir. Bütün bu farklı görev ve fonksiyon-

lara baktığımız zaman, bu görevlerin tamamında bir yönden topluma önder-

lik etme gibi ortak bir noktanın bulunduğu görülür. Bununla beraber dinî 

gelenekte imâmet terimiyle devlet başkanlığı (İmâmet-i Kübrâ) ve cemaata 

namaz kıldırma (İmâmet-i suğra ) kastedilir.  

Fıkhî terim olarak imam, cemaatin önüne geçip namaz kıldıran kimseye 

denir. İmamın bu görevine de “imâmet” denir. Gerek Hz. Peygamber, gerek-

se ondan sonra gelen Râşid halifeler bu görevi yerine getiriyorlardı. İmamlık 

faziletli bir görevdir. Bu sebeple dinen hayırlı ve şerefli mesleklerden biri sa-

yılmıştır. Zira yukarıda da işaret edildiği gibi bir anlamda Peygamber mes-

leğidir denebilir. Bu bakımdan, toplumda, bilgili, ahlâklı, dirayetli ve kıratı 

düzgün olan kimselerin bu göreve getirilmeleri gerekir. Müslümanların hem 

dinî, hem de eğitim ve irşadda önderi olacak kimsenin bu sıfatları taşıması 

icab eder. Ancak bu sayede Hz. Peygamberi temsil edebilir. Bu temsil mese-

lesi, bizi imamların görevleri hakkında da bazı bilgiler verme zorunda bırak-

tı.  

Günümüzde vazifesi mihrab ile minber arasına sıkışmış gibi görünen 

imamın görev ve yetkileri başlangıçta bu kadar kısıtlı değildi. O, sosyal ha-

yatın en önemli unsurlarından biri olduğu için toplumda daha faal bir rol 

oynuyordu. İmam, özellikle Osmanlı dönemi şehrinin toplum hayatında 

önemli bir yere sahiptir. Mahallenin her şeyi ondan sorulur. Onun haberi 
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olmadan mahalleye yabancı bir kimse giremezdi. Ölüm ve doğumların ka-

yıtlarını o tutardı. Mahallenin genel ahlâkından bir dereceye kadar o sorum-

lu idi. Zira Osmanlı toplumunda mahalle imamı kadı (hâkim, yargıç)nın va-

zife ve temsilciliğini yapardı. Mekâna göre bir görev taksimi yapıldığında 

kadı–nâib–imam hiyerarşisi görülmektedir. Ülkemizde 1245 (1829) senesinde 

muhtarlık teşkilâtı kurulana kadar mahallelerin mülkî ve beledî âmiri yani 

yöneticisi olan imamlar, aynı zamanda kadı’nın bir nevi temsilciliğini de ya-

pıyorlardı.14 İmamların sahip oldukları bunca yetki yabancıların da gözün-

den kaçmamış olacak ki, XVII. asrın ortalarında Osmanlı ülkesinde bulunan 

Jean Thevenot, imamların toplum nezdinde, sahip oldukları değeri anlattık-

tan sonra şöyle der: “ Ayrıca yaşlı, dürüst, Kur’ân’ı iyi bilen, dünya işlerinin 

bilirkişisi hocalar vardır. Bizim hukukçular gibidirler. Önemli işler için çoğu 

zaman bu hocalara başvurulurdu. Onlar, kendilerine saygı gösteren halk 

arasında büyük nüfuza sahiptirler.”15  

Osmanlı Devleti’nde mahalle halkının beledî, idarî ve dinî yöneticisi 

olan imamın vazifesi, sadece sivil hayatta değil, askeriyede de vardı. Bu se-

beple biz, onun askeriyedeki kısaca değinmek istiyoruz. Onun, askeriyede 

de önemli bir mevkii vardı. “Osmanlı Teşkilât ve Kıyafet-i Askeriyesi” adlı ese-

rinde Mahmud Şevket bu konuda şöyle der: “ İmam, başını da yeşil çuhadan 

müdevveru’ş-şekl kalafat üzerine beyaz sarık sarıp arkasına dar kollu kırmı-

zı cübbe ve bunun altına sivaî entari ve bacağına dökme şalvar iktisa eder. 

Ve ayağına mavi mest ve papuç giyer ve Mushaf-ı Şerif vaz’ına mahsus olan 

cüz kesesini boynuna asar idi.  Yeniçeri Ocağı’na mahsus olmak üzere 

“İmam-ı Hazret-i Ağa” unvanını haiz bir imam bulunduğu gibi kapıkulu 

sünûf-i askeriyesi ortalarından (bölük) her birinde dahi efrad-ı askeriyeye 

ta’lim-i şerâit-i dinîye etmek ve eda-yı salât ile talkın, gasl ve tekfin vezaifi 

dahi ifa eylemek üzere bir imam mevcud idi. Kıtaat-ı askerîyenin büyük 

zâbitanı meyanında vâcibu’r-riâye olanlardan birinin ismine nisbetle yâd 

edilmesi, ordu-yu humâyûnca kadîmen mutad olduğu cihetle yeniçeri orta-

larından 84. cemaat ortasına (bölüğüne) İmam-ı Hazret-i Ağa nâmına nisbet-

le “İmam” denirdi. 16  

Osmanlılarda, mahalle yöneticisi olan imamlar, günümüzde olduğu gibi 

cemaate namaz kıldırıp köşelerine çekilmiyorlardı. Onlar, mahallenin gören 

                                                 
14 Ahmed Lütfi, Lütfi Tarihi, İstanbul 1292, II, 73; İlber Ortaylı, Tanzimattan Sonra Ma-

hallî İdareler, Ankara 1974, s. 109.  
15 Jean Thevenot, L’Empire du Grand Turc, Paris 1965, s. 149.  
16 Mahmud Şevket, Osmanlı Teşkilâtı ve Kıyafet-i Askeriyesi, İstanbul 1325, I, 97 – 98.  
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gözü, işiten kulağı idiler. Kahvede vaaz eder, çocuklara ders verir, cemaate 

yol gösterir, hasta ve fakirlerle ilgilenirlerdi. Bununla beraber onlar, sadece 

dinî bir kılavuz, öğrencilere ders okutan birer öğretmen, kahvehane ve min-

berlerde cemaate yol gösteren birer akıl hocaları değillerdi. Onlar, mahallele-

rinin düzeninden, halk arasındaki ahenk ve barıştan sorumlu birer yönetici 

idiler. Mahalleleri onlar yönetirdi.17 Nitekim açıktan açığa kötülük yapan ve 

kötülükleri bilinenler, içki içenler, namaz kılmayanlar, insanlara karşı iyi bir 

davranış içinde olmayanların mahallelere sokulmaması bizzat imamlardan 

istenmektedir. Onlara bu neviden görevlerini hatırlatan ve Aralık 1717 tari-

hini taşıyan bir “emir” elimizde bulunmaktadır. 18  

Daha önce kısaca temas edildiği gibi cami, kuruluşundan itibaren farklı 

alanlarda topluma hizmet veren bir müessese idi. Dolayısıyla camii, sadece 

yukarıda işaret edilen sözlük ve ıstılahî anlamları açısından değerlendirme-

mek gerekir. Zira Hz. Peygamber ve Hülefa-i Raşidîn dönemindeki cami 

sosyal hayatın merkezi durumunda idi. O, namaz ve diğer ibadetlerle birlik-

te başka faaliyetlerin de icra edildiği bir mekândı. Denebilir ki fert ve toplu-

mun bütün problemleri bir anlamda burada çözüme kavuşturuluyordu. Bu 

bakımdan camideki faaliyetleri bir anlamda dinî ve sosyal olarak iki kısma 

ayırmak da mümkündür. Bununla beraber, bu çalışmamızda, fazla teferruata 

girmeden camiin, icra ettiği fonksiyonların bir kısmına ana hatlarıyla temas 

etmeye çalışacağız:  

 

a. Mâbed Olarak Cami:  

Mescid / Cami, başlangıçta idare, eğitim–öğretim, mahkeme salonu (ad-

liye sarayı), elçilerin kabul yeri gibi değişik amaçlar için kullanılmışsa da 

onun günümüze kadar devam eden asıl fonksiyonu, bir mâbed oluşudur. 

Âyetlerde geçen “Allah’ın adı anılan, sabah akşam tesbih edilip namaz kılınan ev-

ler”19, “İlk günde takva temeli üzerine kurulan mescid, içinde namaz kılmana daha 

uygundur”20 gibi âyetler buna delalet etmektedir.  

Bilindiği gibi namaz, Allah’ın emri olarak yerine getirilmesi gereken en 

büyük ibadetlerden biridir. Her ne kadar İslâmiyet’te bütün bir yeryüzü 

                                                 
17 Aydın Yalçın, Türkiye İktisat Tarihi, Ankara 1979, I, 193. 
18 Arşiv belgesinin tam metni için bkz. Kazıcı, İslâm Medeniyeti ve Müesseseleri Tarihi, s. 

266.  
19 en-Nur 36. 
20 et-Tevbe 108. 
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mescid kabul edilmişse de farz namazların mescidde cemaatle eda edilmesi, 

Hz. Peygamber’in emri olarak kaynaklarda yerini almış bulunmaktadır. Ger-

çi münferiden namazın kılınması mümkünse de cemaatle kılınması, hem se-

vab bakımından, hem de sosyal yönden büyük bir önem taşır. Bundan dola-

yı olsa gerek ki, pek çok hadiste işaret edildiği gibi ashabtan bazıları, farz 

namazları evlerde kılıp camiye gitmemeyi Hz. Peygamber’in Sünnet’ini terk 

etme olarak yorumlamışlardır.21 Bundan başka Müslümanların haftada bir 

gün (Cuma) ve senede iki gün (Ramazan ve Kurban ) kıldıkları Cuma ile 

bayram namazlarını mutlaka cemaatle kılmaları da gerekir. Mescidin icra et-

tiği mabedlik fonksiyonu, günümüzde de aynen devam ettiği için bu konu 

üzerinde pek fazla durmak istemiyoruz.  

 

b. Eğitim–Öğretim ve Kültür Merkezi Olarak Cami:  

Tarihî seyir ve tekâmülü içinde, dinîn kuvvet merkezi olduğu eğitim ve 

öğretim, İslâm kültür ve medeniyetinin gelişip yayılmasında büyük bir rol 

oynamıştır. Toplumu ıslah edip geliştirmek için, eğitim–öğretim faaliyetleri-

nin yapılmasına ve bu programların zamanla sistemli bir şekilde geliştiril-

mesine olan ihtiyaç bilinmektedir. Buna göre İslâmî eğitim ve öğretimin ga-

yesi, iyi ve dengeli insan (insan-ı kâmil) yetiştirme olmaktadır. Bu anlayış, 

ırk, renk, dil, zaman, sınır ve coğrafî bölge gibi kayıtlarla sınırlandırılmış de-

ğildir. Bu sebeple Hz. Peygamber’den zaman ve mekân belirtilmeden genel 

olarak ifade edilen “Allah, beni bir muallim (öğretici, öğretmen) olarak gön-

derdi”22 şeklinde bir hadis rivayet edilmektedir. Kur’ân’da da bu konuya 

temasla Peygamber’in vazifesinin öğreticilik olduğu belirtilir. “Ey Rabbimiz! 

Onlara, kendi içlerinden senin âyetlerini okuyacak, onlara kitap ve hikmeti öğretecek, 

onları temizleyecek bir elçi gönder.”23 Nihayet bazı hadislerin genel anlamda il-

mi teşvik etmesi, Müslümanların her türlü ilmî faaliyet ve araştırmalarda bu-

lunmalarına sebep olmuştur. Bütün bunlara, Kur’ân-ı Kerimin ilmi teşvik 

eden âyetleri de eklendiği zaman İslâm Dünyası’nda ilmî faaliyetlerin niçin 

kısa zamanda büyük bir gelişme gösterdiği anlaşılır.  

İslâm’dan önce, bütün toplumlarda olduğu gibi Arap dünyasında da –

basit bir şekilde de olsa–eğitim–öğretim faaliyetleri vardı. Bu faaliyet, Arap 

gencinin çevre, tecrübe ve kabilesinin fertleri ile olan münasebetlerinden 

                                                 
21 Nesei, İmamet, 50; Ebû Davud, Salât, 46. 
22 İbn Mâce, Sünen, Mukaddime, 17, 229.  
23 Kur’ân, el-Bakara 129. 
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doğmakta idi. Bu dönemde Araplar arasında revaçta bulunan ilimler tıp, şiir, 

edebiyat, kıyafe, arrafe ve kehanet gibi daha ziyade tecrübeye dayanan ve 

genelde örgün bir eğitim–öğretim istemeyen ilimlerdi.24 İslâm’ın zuhuru ile 

başta Arapların ve onları takiben Müslüman olan diğer milletlerin önüne 

geniş ufuklar açılmaya başlandı. Buna, Kur’ân’ın onları gerek bitki, gerek 

hayvanat, gerek tarih, gerek coğrafya ve gerekse astronomi gibi ilimler hak-

kında çevrelerine bakmaya zorlaması ve onları bu konuda teşvik etmesi se-

bep olmuştur. Bu teşvik, sadece Kur’ân’dan değil, aynı zamanda Hz. Pey-

gamber tarafından da yapılmakta idi. Şu kadar var ki, başlangıçta Hz. Pey-

gamber’in öğretmek istediği şey, din, yani İslâm’dı.25  

Hz. Peygamber döneminde cami, en önemli eğitim ve öğretim merkezi 

idi. Resûlullah, Medine’ye hicret edince orada bir mescidin inşa edilmesini 

istemişti. Burada hem günlük namazlar eda edilecek, hem de dinîn öğretil-

mesi sağlanacaktı. Bunun için bu mescidde, namaz için bir yerin tahsisinden 

sonra, ikinci bölümün (Suffa) eğitim ve öğretim faaliyetlerine ayrıldığını, 

üçüncü bir bölümün de Hz. Peygamber’in aile efradı için ayrıldığını biliyo-

ruz. Bu bölümlerden biri olan Suffa, İslâm Dünyası’nın ilk üniversitesidir 

denebilir. Bizzat Hz. Peygamber burada dersler vermek suretiyle eğitim ve 

öğretim faaliyetlerine devam ediyordu. Suffa’daki eğitim–öğretim faaliyetle-

rinde, başka öğretmenlerin de kendisine yardımcı oldukları bilinmektedir. 

Ubâde b. Sâmit, Mus’ab b. Umeyr, Ebban b. Said b. As ve Ebû Ubeyde b. 

Cerrah gibi isimler burada zikredilebilir.26  

Hz. Peygamber, çevresindeki insanların İslâm’ı daha iyi öğrenebilmeleri 

için gereken eğitim ve öğretim faaliyetlerine devam ediyordu. O, bu iş için 

de genellikle mescidi merkez edinmişti. Günün her saatinde orada toplanmış 

bulunan cemaate dinî öğretmeye gayret ediyordu. Keza o, Cuma ve bayram 

hutbelerinin dışında da zaman zaman minbere çıkıp ashabına hitabelerde 

bulunuyordu. Mescidde yapılan konuşmalardan hem erkekler, hem de ka-

dınlar istifade ediyorlardı. Bununla beraber kadınlar bununla yetinmemiş 

olacaklar ki, “ Ya Resûlallah! Erkeklerden bize meydan kalmıyor, kendiliği-

nizden bize bir gün ayırın” talebinde bulundular. Bundan anlaşıldığına göre 

kadınlar, Hz. Peygamber’in vereceği bilgiyi daha iyi kavrayabilmek gayesiy-

                                                 
24 Ömer Rıza Kehhale, Dırasât İctimaiyye fi’l-Usûri’l-İslâmiyye, Dımaşk 1973, s. 37.  
25 Bu konuda daha geniş bilgi ve örnekler için bkz. Kazıcı, Osmanlıda Eğitim Öğretim, 

s. 19 – 22.  
26 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Kazıcı, Anahatlarıyla İslâm Eğitim Tarihi, s. 22. 
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le bilgi, va’z ve nasihat için sadece kendilerine ait olmak üzere bir gün iste-

mişlerdi.27  

Hülefa-i Râşidîn döneminde eğitim ve öğretim faaliyetleri, Hz. Peygam-

ber dönemine göre biraz daha gelişmekle birlikte yine cami ve küttablarda28 

görülmekte idi. Râşid halifeler döneminde gerek Medine, gerekse yeni fet-

hedilen yerlerde inşa edilen camiler, aynı zamanda birer eğitim ve öğretim 

merkezi vazifesini de görüyorlardı. Bu durum, kendilerinden sonra gelen 

Emevîler döneminde de aynı şekilde devam ediyordu. Denebilir ki Emevî 

dönemi, kendinden önceki dönemden pek farklı değildi. Nitekim Mısır’da 

Amr b. As’ın, Fustat’ta hicretin 21. yılında inşa ettirdiği ve o günden zama-

nımıza kadar kendi adı ile anılan cami, bir eğitim ve öğretim merkezi olmuş-

tu. Âlimler, burada kendilerini çevreleyen (halaka) öğrencilere dersler veri-

yorlardı.29  

Öyle anlaşılıyor ki İslâm tarihi boyunca camilerde, devrin bilinen bütün 

ilimleri tedris ediliyordu. Bu tedris iki şekilde gelişmişti. Bunlardan biri yay-

gın eğitim idi ki camilerde mihrab, minber ve vaaz kürsüsü ile camilerin 

muhtelif yerlerinde geçici olarak kurulan kürsülerden halka ve isteklilere 

yönelik eğitim–öğretim faaliyetleri idi. Camilerdeki örgün eğitim ise belirli 

yaş gruplarındaki öğrencilere yönelik öğretim faaliyetleri idi. Gerek yaygın, 

gerek örgün eğitim olsun, camilerdeki eğitim–öğretimin program ve müfre-

datı, zaman, zemin, ihtiyaç ve öğretim elemanlarına göre farklılıklar arz edi-

yordu. Ancak genel olarak camideki eğitim–öğretime baktığımızda, Müslü-

manların, camilerini yaşadıkları devirlerde ulaşabildikleri bütün ilimlere aç-

tıklarını görüyoruz. Bu sebeple tarih boyunca cami, ismine uygun olarak bü-

tün ilimleri de toplayan bir mekân olmuştur.30  

Gerçekten İslâm tarihinin başından, son dönemlere kadar devrin bilinen 

bütün ilimleri camilerde tedris edilirdi. Kur’ân, Hadis, Fıkıh ve Kelâm gibi 

dinî ilimlerin yanında tarih, felsefe, tıp, astronomi, aruz gibi ilimler de öğre-

tilirdi. Nitekim Suyûtî, Kahire’deki Tulunoğlu Camii’nde, bilinen bütün ilim-

lerin okutulduğunu, Abdullatif el-Bağdadî de el-Ezher Camii’nde her gün 

                                                 
27 Buhârî, İlim, 36. 
28 Bir çeşit sıbyan mektebi veya anaokulu diyebileceğimiz okuma – yazmanın öğretil-

diği eğitim öğretim kurumu. Bu konuda daha geniş bilgi için. Kazıcı, Anahatlarıyla 

İslâm Eğitim Tarihi, s. 17 – 20. 
29 el-Ezher Târihuhû ve Tatavvurûhû, Kahire 1983, s. 101.  
30 Cahid Baltacı, XV – XVI. Yüzyıllarda Osmanlı Medreseleri, İstanbul 2005, I, 27.  
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öğle üzeri tıp dersinin okutulduğunu anlatır.31 Kendisinden önceki uygula-

manın bir devamı olan bu durum, camilerin aynı zamanda birer tıp merkezi 

olduklarını da göstermektedir. Fazla detaya girmeden bu konuda kısaca bilgi 

vermek istiyoruz. Bilindiği gibi İslâm’dan önceki Arap tıbbı, genellikle tec-

rübeye dayanıyordu. Bu dönemde Araplar, daha ziyade bitkileri ve özellikle 

çöl bitkilerini ilaç olarak kullanıyorlardı. İslâm’ın gelişi ile tıp için yeni kapı-

lar açılmaya başlandı. Zira Hz. Peygamber, doktorlarla istişareyi teşvik edi-

yor ve onların bilgilerinden yararlanmayı gerekli görüyordu. Hatta bu ko-

nuda o, doktorların Müslüman olup olmamasına da bakmıyordu. Nitekim 

Veda Haccı esnasında hastalanan Sa’d b. Ebi Vakkas’ın tedavi edilmesini, 

zamanın Arap tabibi ve henüz Müslüman olmayan Hâris b. Kelde es-

Sakafî’den istemişti.32  

İslâm tarihinde tıpla iştigal ve hastane kurulması gerektiği anlayışı, Hz. 

Peygamber zamanına kadar uzanmaktadır. Nitekim Hendek Muharebesi es-

nasında yaralıların, Mescid-i Nebevî’de kurulan ve adına “Rüfeyde Çadırı” 

denilen bir çadıra kaldırılıp orada tedavi edilmelerini istemesi buna işaret 

etmektedir. 33  

Bilindiği üzere Mekkeli müşriklerin diğer bazı kabileleri de yanına ala-

rak (Ahzâb) Medine’ye saldırdığı Hendek Savaşı’nda, Müslümanlardan ya-

ralananlar olmuştu. Bu yaralılardan biri de Sa’d. B. Muaz, idi. Sa’d, savaş es-

nasında Kureyş ordusu tarafından atılan bir okla ağır yaralanmıştı. Resûlul-

lah, onu sık sık ziyaret edebilmek için mescide bir çadır kurdurdu. O sırada 

Medine’de bulunan Gıfar oğulları için de Mescid-i Nebevî’de ayrı bir çadır 

kurulmuştu.34 Bu çadır, yaralıların tedavisinde üstün gayretleri bulunan Beni 

Eslem kabilesinden Rüfeyde el-Ensârî adındaki hanım sahabinin ismiyle ad-

landırılmıştır.35  

 

 

 

 

                                                 
31 Fethiye en-Nebravî, age. s. 167. 
32 Âmir en-Neccar, Fi Târihi’t-Tıb fi’d-Devleti’l-İslâmiyye, Kahire 1986, s. 41.  
33 Ahmed İsa Bek, Târihu’l-Bimâristanât fi’l-İslâm, Beyrut 1981, s. 9.  
34 Buhârî, Salât 59; Müslim, Cihad 67; Ayrıca bkz. İbn Hişâm, es-Siretu’n-Nebeviye, 

III,114,129. 
35 Levent Öztürk, On İkinci Yüzyıla Kadar İslâm Dünyasında Hastaneler, İstanbul 2007, s. 

68; Diğer örnekler için bkz. Ağırman, Mescid ve Fonksiyonları, s. 166 – 167. 
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c. Devlet Müessesesi Olarak Cami:  

İslâm müesseselerinin oluşum ve gelişiminde büyük bir hizmeti bulu-

nan camiin, bu yönüyle icra ettiği pek çok fonksiyonu bulunmaktadır. Devlet 

ve toplumu ilgilendiren pek çok problem, camide gündeme getirilirdi. Söz 

gelimi ilk dönemlerde Hz. Peygamber ve halifeleri hem ordu komutanı, hem 

devletin başı olmakla siyasî reis, hem, camide imamlık yapmak suretiyle dinî 

reis, hem yine bu mekânda adalet dağıtmak suretiyle dönemlerinin adalet 

işinden sorumlu olan kimseler idiler. Demek oluyor ki, Müslümanlarda ha-

yatın bütün safhalarına taalluk eden gelişmelerin merkezi cami idi. Nitekim 

Hz. Peygamber ve halifeleri Müslümanlara dinî bir mevzuda va’z etmek is-

tedikleri zaman minbere çıkıp Müslümanlara hitab ederlerdi. Aynı şekilde 

herhangi bir düşmanla savaşmak için bir ordu gönderileceği zaman, yine 

aynı minbere çıkar tamamen siyasî ve maddî olan meselelerden konuşurlar-

dı. Binaenaleyh aynı cami, hem dinî, hem siyasî, hem kazaî hem de idarî bir 

mekân olarak kullanılıyordu.36 Bu arada Hz. Osman’ın halife seçilişi esna-

sında olduğu gibi camiler, siyasî bir seçim mekânı oldular. Halifeler, burada, 

seçildikleri takdirde, takip edecekleri siyaseti belirleyen ilk siyasî konuşma-

larını camide yapıyorlardı. Bütün bunlara rağmen biz konuyu daha fazla 

uzatmadan ve teferruata girmeden ana hatlarıyla vermek istiyoruz.  

Daha önce de işaret edildiği gibi Hz. Peygamber’in evi mescide bitişik 

bulunuyordu. O, dinî ve idarî münasebetler bakımından evi ile mescidi âde-

ta bütünleştirmişti. Hz. Peygamber’in bu uygulaması, daha sonraki dönem-

lerde de devam edecektir. Bu yüzden “Dârü’l-imâre” denilen hükümet ko-

nakları cami yanında inşa ediliyordu. Nitekim yeni kurulan Kûfe, Basra ve 

Fustat’ta böyle yapıldı. Hz. Peygamber, gerek devlet yönetimi, gerek şûra, 

gerek savaşla ilgili kararlar ile elçi kabul gibi önemli meseleleri mescidde gö-

rüşüp karara bağlıyor ve bu kararları halka ilan ediyordu. Hz. Peygamber’in 

bu sünneti, kendisinden sonra gelen Raşid halifeler tarafından da aynen uy-

gulama alanına konmuştu.  

Burada şuna da işaret edelim ki, Hz. Peygamber, İslâm diplomatik ilmi 

bakımından da önemli olan bir uygulamayı (elçi kabulü) da camide yapı-

yordu. O, yabancı elçileri en güzel elbiselerini giyerek mescidde kabul eder-

di. Onun, elçileri kabul ettiği yer hâlen “Üstüvânetü’l-Vüfûd” (sefirler sütu-

nu) olarak bilinmektedir.37  

                                                 
36 Daha geniş bilgi için bkz. Kazıcı, İslâm Medeniyeti ve Müesseseleri Tarihi, s. 84 – 85.  
37 Geniş bilgi için bkz. Önkal – Bozkurt, “Câmi” DİA. VII, 51.  
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d. Adalet Dağıtım Merkezi Olarak Cami:  

Bilindiği gibi, sosyal bir varlık olarak yaratılan insan nesli, toplu olarak 

bir arada yaşamak zorundadırlar. Huzurlu bir toplu yaşama ise toplum fert-

lerinin birbirlerine karşı sevgi ve saygıları ile mümkündür. Cemiyetteki fert-

ler, karşılıklı olarak birbirlerinin hak ve vazifelerine riayet ettikleri müddetçe 

rahat bir hayat sürerler. Fakat bu, her zaman gerçekleşmeyebilir. Zira insan-

lığın başlangıcından bu yana anlaşmazlıklar görülmeye devam etmiştir. İşte 

bu ihtilafların ortadan kaldırılması için kurulan kadılık (anlaşmazlıkları çö-

züp ortadan kaldıran bir sınıf) teşkilâtı, insanlık tarihi kadar eskidir denebi-

lir. Çünkü insan var olduğu günden beri, kendisi ile başkaları arasında mey-

dana gelen anlaşmazlıkları çözecek başka bir insana daima ihtiyaç hisseder 

olmuştur. Bu bakımdan, tarihin uzak dönemlerinden beri, insanlar arasında-

ki ihtilafları halleden dirayetli kimseler olmuştur. İslâmiyet’le birlikte anlaş-

mazlıklarda yargılama görevini bizzat Hz. Peygamber yüklendi. O, dinîn bü-

tün emirlerini tebliğ ederken, aynı zamanda yargı (kadılık) vazifesini de ye-

rine getiriyordu. Bu uygulamada o, Kur’ân’ın emirlerine göre hareket edi-

yordu.  

İslâm’ın, gerek Kur’ân, gerekse hadisler vasıtasıyla üzerinde ehemmi-

yetle durduğu konulardan biri de her türlü haksızlığı ortadan kaldırmaya 

yönelik olan adalet anlayışıdır. Gerçekten Allah, adalete uygun davranma-

mızı, her türlü iş ve davranışımızda bu prensibe riayet etmemizi emreder. 

Bu prensibe riayet sayesinde haksızlıklar ortadan kalkacak ve adalet yerleş-

miş olacaktır.38  

İslâm’ın, varlıklar âleminde titizlikle uyulup uygulanmasını istediği 

önemli konulardan biri de adalettir. Gerek Hz. Peygamber, gerekse onun ha-

lifeleri, adalet dağıtımı hususunda çok titiz davranıyorlardı. Fakat onların 

döneminde günümüzde olduğu gibi “Adalet Sarayları” yoktu. Onlar, bu iş 

için camileri kullanıyorlardı. Başka bir ifade ile o dönemde cami aynı za-

manda bir adalet sarayı görev ve fonksiyonunu da yerine getiriyordu. Bu 

konudaki uygulamalar ile ilgili pek çok bilgi ve rivayet bulunmaktadır. Bu-

nunla beraber biz, Kettanî’nin, konu hakkındaki bir ifadesini buraya almakla 

yetinmek istiyoruz. “Resûlullah, sahabe arasındaki problemleri mescidde 

                                                 
38 Kur’ân, el-Mâide, 8; en-Nisa 58; en-Nahl, 90. 
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çözerdi. Hülefa-i Râşidîn de Hz. Peygamber’in bu sünnetini takip ederek 

mescidde oturur ve husumetleri orada çözerlerdi.”39  

İslâm ümmetinin, Hz. Peygamber dönemindeki sadeliği sebebiyle pek 

büyük anlaşmazlıklar olmadığı için Hz. Peygambere fazla dava intikal etmi-

yordu. Herhangi bir anlaşmazlık halinde davalı ve davacı kendiliklerinden 

onun bulunduğu yerdeki (cami, pazaryeri, konaklama yerindeki bir çadır) 

huzuruna geliyorlardı. İslâmiyet’in başlangıcında kaza işlerine bizzat Resu-

lullah bakıyordu. Bununla beraber onun, kendi huzurunda ashabından bazı-

larına da dava gördürdüğü olmuştur. Nitekim Hz. Ömer, Hz. Ali ve Muaz b. 

Cebel onun arzusuna uyarak kadılık görevini yerine getirdiklerinden kendi-

lerine Hz. Peygamber’in kadıları unvanı verilmiştir.40 Sonuç olarak söylemek 

gerekirse cami, hem Hz. Peygamber, hem Hülefa-i Raşidîn dönemlerinde 

adalet sarayı olarak görev yaptı.41 

Camiin, adalet hizmetinde görev yapması geleneği, asırlar boyu devam 

etmiş görünmektedir. Hatta bu uygulamayı Osmanlıların ilk dönemine ka-

dar getirmemiz mümkün olmaktadır. Nitekim Osmanlılarda kaza (yargı) 

işinin İslâm an’anesine uygun olarak camilerde görülmesi için Bursa’daki 

Yeşil Cami ile Yıldırım Camileri, dava görülebilecek bir şekilde yaptırılmış-

lardı.42 Gerçekten de Bursa’daki Yeşil Cami gözden geçirilecek olursa, biraz 

yüksek olan minberle mihrab arası namaza, fiskiyenin bulunduğu ve nisbe-

ten alçak olan yer davacılara, iki tarafındaki odalar da davaları görecek olan 

kadı ve kadıaskerlere tahsis edilmişti.43  

 

e. Askerî Merkez Bakımından Cami: 

Bilindiği gibi Kur’ân ve Hz. Peygamber’in hadislerinde cihad ile ilgili 

pek çok emir ve tavsiye bulunmaktadır. Cihadla ilgili âyetlerin devamlı bir 

surette namazlarda okunması, Müslümanları, saldıracak veya saldırmaya 

hazırlanan düşmanla mücadeleye hazırlıklı olmalarını sağlardı. Bu bakım-

dan Asr-ı Saadet’te mescid, askerî bir karargâh ve askerî şûra meclisi gibi 

                                                 
39 Muhammed el-Hüsnî el-İdrisî el-Kettânî, et-Teratibu’l-İdâriyye, Beyrut, tarihsiz, I, 

270.  
40 el-Kettânî, I, 256 – 258. 
41 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Ahmet Önkal – Nebi bozkurt, “Câmi” DİA. 

VII, 52; Ağırman, Mescid, s. 173 – 174; Kazıcı, İslâm Medeniyeti ve Müesseseleri, s. 180 
– 185.  

42 M. Zeki Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, İstanbul 1971, II, 120. 
43 Osman (Nuri) Ergin, Türk Maarif Tarihi, İstanbul 1977, I, 199.  
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fonksiyonları da üstlenmişti. Daha önce de işaret edildiği gibi Hz. Peygam-

ber’in vasıflarından biri de ordu komutanı olmasıydı. Bu özellik, sadece 

kendisinde değil, kendisinden önceki birçok peygamberde de vardı.  

Hz. Peygamber, savaştan önce ashabıyla istişare eder ve aksine bir vahiy 

gelmedikçe onların fikirlerine uyardı. Nitekim Uhud Gazvesi öncesinde 

Mescid-i Nebevî’de böyle bir toplantı yapılmıştı. Özellikle Bedir Savaşı’na 

katılmayanlar ile gençlerin çoğunluğu oluşturduğu bu toplantıda, Hz. Pey-

gamber’in arzusu hilafına bir karar alınmıştı. Resûlullah ile bir kısım asha-

bın, Medine içinde müdafaa savaşı yapılması fikri kabul görmemişti. Bizzat 

kendisinin istememesine rağmen Hz. Peygamber çoğunluğun kararına uy-

muştu.44  

Tarih kaynaklarının verdiği bilgiye göre Hz. Peygamber, savaş kararla-

rını genellikle mescidde verir ve bunu minberden ilan ederdi. Keza o, sefer 

halinde orduyu donatma çağrısını da buradan yapardı. Bir seriye göndere-

ceği zaman komutanına mescidde talimat verirdi. Nitekim Abdullah b. 

Cahş’ı Nahle’ye gönderdiğinde onu, gizli bir yazılı talimatla Mescid-i Ne-

bevî’den uğurlamıştı. Hz. Peygamber, orduya bizzat komuta edeceği zaman 

mescidde iki rekât namaz kılar, zırhını giyerek dışarı çıkar ve kapıya getiri-

len atına binip seferi başlatırdı.  

 

f. Kamu Yönetimi Açısından Cami:  

Camiler, ilk dönemlerinden itibaren yöneticilerin halkla bir araya gel-

dikleri yerlerdi. Bu durum, çok daha sonraki dönemlerde de devam edecek-

tir. Asr-ı Saadet’te her türlü istek ve problemler burada dile getirilirdi. Müs-

lümanlar, gerek Hz. Peygamber, gerek ilk halifeler ve gerekse diğer idareci-

lere namaz öncesinde ve sonrasında talep ve şikâyetlerini kolaylıkla intikal 

ettirebiliyorlardı.  

Hz. Peygamber’in, iktisadî hayata dair söz ve uygulamaları hadis ve ta-

rih kaynaklarında epey yer tutar. Mukaddes Kitaplar içinde, devlet bütçesi 

ve harcamaları ile ilgili hükümler ihtiva eden tek Semavî kitap olan 

Kur’ân’ın, iktisatla ilgili bu hükümleri, Asr-ı Saadet’te camide yürütülürdü. 

Vergilerin tahsil ve tevziine nezaret eden Hz. Peygamber, mescidde toplanan 

malları gerekli yerler ile ihtiyaç sahiplerine dağıtırdı. Bu gelenek, Hülefa-i 

Raşidîn döneminde de bir müddet devam etti. Hamidullah’ın ifadesine göre 

                                                 
44 İbn Hişam, es-Siretü’n-Nebeviye, II, 5.  
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Hz. Peygamber döneminde Mescid-i Nebevî’ye bitişik ve ikinci katı da bulu-

nan “meşrebe âliye”, “gurfe” veya “hızâne” adlarıyla anılan bir oda, beytülmal 

olarak kullanılıyordu. Bu odanın muhafızlığını da Bilal-i Habeşî yapıyordu.45 

Yönetimin cami ile olan ilgisinden dolayı başlangıçta beytülmal, genellikle 

camie bitişik olurdu. Hatta bazen camiin içinde yer alırdı. Nitekim Hz. Ali 

döneminde Basra beytülmalı, aynı zamanda şehrin büyük camii durumunda 

idi. Muaviye, Basra’daki adamları vasıtasıyla Hz. Ali’ye karşı harekete geçti-

ği zaman dönemin valisi Ziyad b. Ebih, beytülmalı, Huddan kabilesi camiine 

nakletmişti.  

Bir anlamda sosyal yardım merkezi olarak da hizmet gören camiin, bu 

görevi ile ilgili hadis kaynaklarında pek çok bilgi bulunmaktadır. Bununla 

beraber biz sadece birine işaret etmekle yetinmek istiyoruz. Bilindiği gibi 

hicretin onuncu senesinde devlet gelirleri hissedilir derecede artmıştı. Hatta 

öyle olurdu ki bazen “meşrebe” dolu olduğu için gelen eşya ve erzak mesci-

din bir kenarına konur ve oradan dağıtım yapılırdı. Bu konuda Buhârî’de 

bulunan ve Enes b. Mâlik’ten rivayet edilen bir hadis bulunmaktadır. Buna 

göre Bahreyn’den Hz. Peygamber’e harac malı gelir. O da bunun mescide 

konulmasını emreder. Hz. Peygamber, bu dönemde, kendisine gönderilen en 

çok mal olmasına rağmen namaz için evinden çıkıp mihraba doğru giderken 

malın olduğu tarafa bakmaz. Namazı bitirdikten sonra gelip o malın başına 

oturdu. Her kimi gördüyse ondan bir miktar verdi. O sırada Abbas (r.a.) da 

gelip:  

“– Ya Resulallah! O maldan bana da ver. Çünkü ben, hem kendim hem 

de akil için fidye vermiştim” der. Bunun üzerine Hz. Peygamber almasını 

söyleyince Abbas, avuç avuç elbisesinin içine doldurur. Fakat ağır olduğu 

için kaldıramaz. Hz. Peygamberden ya kendisinin veya bir başkasının bunu 

sırtına yüklemesi için emretmesini ister. Fakat Hz. Peygamber buna yanaş-

maz. Bunun üzerine Abbas, doldurduğu malı avuçlarıyla tekrar boşaltarak 

kaldırabileceği kadarını alıp gider. Enes b. Mâlik diyor ki: “ Resûlullah, onun 

hırsına olan taaccübünden dolayı gözümüzden kaybolup gidinceye kadar 

hep arkasından bakıp durdu. Sonra Resûlullah, o malı tamamen dağıtıp biti-

rinceye kadar oradan kalkmadı.”46  

Sonuç olarak söylemek gerekirse, Hz. Peygamber ve onun halifeleri dö-

neminde mescid / cami, toplumun bütün ihtiyaçlarının giderildiği bir 

                                                 
45 Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, trc. Salih Tuğ, İstanbul 1980, II, 1121. 
46 Buhârî, Sahih, Salât, 42.  
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mekândı. Biz, bunlardan sadece bir kısmına temas etme imkânı bulduk. İn-

şallah bu çalışma, ileride daha geniş bir şekilde ele alınır ve camiin, sadece 

işaret edilen dönemlerde değil, daha sonra gelen bütün Müslüman devlet-

lerde de icra ettiği faaliyetleri detaylı bir şekilde ele alınıp incelenir. Böylece 

İslâm medeniyet parıltılarının dünyaya yayıldığı bir mekân olarak cami ve 

hizmetleri daha iyi değerlendirilmiş olur.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



242 NAMAZ VE CAMİ 

 

 

 



 

 

 

MÜZAKERE 

 

Prof. Dr. Cahit BALTACI 

 

Evvela böyle önemli bir konuyu tartışmalı bir ilmi toplantı konusu alan 

İSAV’a ve mevzuyu değişik tebliğlerle ortaya koyan değerli tebliğcilere te-

şekkür ederim. 

Değerli meslektaşım Prof Dr. Ziya Kazıcıya bu güzel tebliğinden dolayı 

ayrıca şükranlarımı arzederken meslekdaşımın tebliği ile ilgili bazı hususları 

konuyu ikmal bakımından arzetmek isterim. Şöyle ki: 

1- Tebliğ, asr-ı saadet ve hulefa-i raşidin dönemleriyle mahdudtur. Bu 

sebeple tebliğ, bu sınırlar içinde yapılacak sondajlarla ortaya konulmalıdır. 

Daha soraki dönemler ayrı tebliğlerin konusudur. Tebliğde Osmanlılara ka-

dar caminin gelişimine yer verilmesi dağınıklık olarak değerlendirilir. 

2- Caminin Asr-ı Saadet ve Hulefa-i Raşidin dönemlerindeki aldığı ism-

ler, ‘Beyt’, ’Beytullah’, ‘musalla’ ve ‘mescit’tir. Cuma ve bayram namazları-

nın kılındığı mabedlere musalla ve ‘mescidu’l-cami’ adları verilirdi.1 tek ba-

şına cami, hicrî 4., milâdî 10. asırdan itibaren kullanılmaya başlanmıştır. Teb-

liğin sınırı içindeki zaman diliminde mabed için cami kelimesini kullanıldı-

ğına kaynaklarda rastlanmamaktadır. 

3- Bilindiği gibi bütün mescid ve camilerin mimari planları dikdörtgen 

şeklindedir. Tebliğde mescidin bu yapısı üzerinde de durulması gerekirdi. 

Bu dikdörtgen şeklindeki plan, Hz. Peygamber’in ilk safta namaz kılmanın 

faziletini bildiren hadisinden kaynaklanmaktadır. Çünkü kıbleye karşı dik-

                                                 
 M. Ü. İlahiyat Fakültesi, cahitbaltaci@hotmail.com 
1 Taberî, el-Mu’cemu’l-vasit, I, 143. 
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dörtgen şeklindeki planda ilk saf daha uzun olacak ve böylece daha çok in-

san bu savabtan istifade edecektir. 

4- Ayrıca mescid anlatılırken mescidin unsurları da önem arzeder. Hz. 

Peygamber ve Hulefe-i Raşidin dönemlerindeki mescidlerin unsurlarının ne-

ler olduğu tebliğin konusu idi. Ancak tebliğde bu konuda herhangi bir bilgi 

bulunmamaktadır. Kaynakların tetkikinden bu dönemlerde mescidlerin 

‘mihrab’ ve ‘minber’ unsurlarından oluştukları anlaşılmaktadır.  

5- Tebliğde eksik gördüğümüz diğer bir husus da mescitlerde hangi gö-

revlilerin himet ettikleridir. Daha sonraki dönemlerde camilerde birçok gö-

revlilerin hizmet ettiklerine şahit olmakta isek de bu dönemlerde imam ve 

müezzinlerin hizmette bulundukları görülmektedir. Asr-ı Saadet’te Hz. Pey-

gamber’in, bizzat kendi mescidinde İmam-Hatiplik yaptığı, bulunmadığı 

vakitlerde de Hz. Ebû Bekir’in bu görevi yaptığı; diğer mescidlerde de gö-

revli sahabilerin bulunduğu; Bilal-i Habeşî’nin ise Hz. Peygamber’in müez-

zinliğini yaptığı bilinmektedir.  

 



 

 

 

 

 

 

DİN GÖREVLİLERİ: 

TOPLUMDAKİ YERİ, GÖREVİ ve EĞİTİMİ 

 

Prof. Dr. Mustafa ÇAĞRICI 

 

Din görevlisi kavramı, il ve ilçelerdeki müftü ve müftü yardımcıları ile 

birlikte doğrudan halka din hizmeti veren vaizler, din hizmetleri uzmanı, 

Kur’ân kursu öğreticileri, imam-hatip ve müezzin-kayyımları kapsamakta-

dır. Resmî statü itibarıyla müftü ve müftü yardımcıları genel idare sınıfında 

olmakla beraber, bilhassa dinî bilgilerin halka yansıtılması, fetva sorularına 

doğrudan muhatap konumunda olmaları açısından, din hizmetinin genel 

yapısı içinde değerlendirilmişlerdir.  

 

A) Din Görevlilerinin Toplumdaki Yeri ve Saygınlığı 

“Din görevlilerinin toplumdaki yeri ve saygınlığı hangi seviyededir?” 

Böyle bir soruya sağlıklı cevap vermek bugün için mümkün değildir; 

verilecek cevaplar indî olacaktır. Genel kanaatin ne çok olumlu ne çok olum-

suz olduğu kanaatindeyim. Esasen bu, her bir din görevlisinin kendi yetiş-

mişliği ve hizmet performansıyla ilgili olup, halkın değerlendirmesi de kendi 

çevrelerindeki din görevlilerinin durumuna göre değişmektedir. “Din görev-

lilerinin toplumdaki yeri ve saygınlığı hangi seviyededir?” sorusuna sağlıklı 

                                                 
 İstanbul Müftüsü, mcagirici@mynet.com 
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bir cevap ancak bilimsel araştırmalara, yani kamuoyu yoklamalarına, anket-

lere dayanarak verilebilir. Yakın zamanda böyle bir anketin yapıldığını bil-

miyorum.  

Türkiye Ekonomik ve Sosyal Etütler Vakfı (TESEV) 2005 yılı şubat ayın-

da “Sivil, Şeffaf ve Demokratif Bir Diyanet İşleri Mümkün mü?” başlıklı bir 

anket raporu yayımladı. Bu raporun, 2002’ye ait olan “Türk Halkının Gözüy-

le Diyanet” başlıklı başka bir rapordan yaptığı alıntıya göre s. 124–125):  

“Diyanet İşleri Başkanlığı görevlileri mesleklerini temsil gücü açısından 

yetersizdir” şeklindeki bir hükme ankete iştirak edenlerin yüzde 66,8’i “katı-

lıyorum”, yüzde 33,2’si “katılmıyorum” cevabını vermiştir.  

“DİB görevlilerinin (müftü, vaiz, imam, müezzin) halk ile olan diyalogu 

(ilişkisi) yeterli düzeyde değildir” hükmüne yüzde 66’sı katılmış, yüzde 34’ü 

katılmamış.  

“DİB, hizmet politikası ile toplumsal statüdeki güvenilirliğini yitirmek-

tedir” şeklindeki bir yargıya katılanların oranı yüzde 61, katılmayanların 

oranı yüzde 39’dur. Ancak bu bilgiler 2002 yılına ait olup geçen altı yıl içinde 

DİB’nın imajının hızla yükseldiğini biliyoruz. Bu değişimde Başkanlığın üst 

düzey yetkililerinin yanında, teşkilattaki din görevlilerinin sergilediği hiz-

met performansının da etkili olduğunu düşünüyorum. Buna rağmen önemli 

sorunlar da yok değildir. 

TESEV’in yaptığı araştırmanın sonuçlarına göre (s. 325 vd.) cami cemaa-

ti, Amerikan filmlerindeki din adamlarında gördüğü aktiviteyi bizim din gö-

revlerimizde de görmek istiyor; yani ondan sadece mihrapta kalmak yerine 

daha sosyal olmasını bekliyor. Görevlilerin namaz aralarında camiyi kapatıp 

evlerine kapanmalarının da cemaat nezdinde onların itibarını zedelediği be-

lirtiliyor. 

Diyanet yetkilileri, imamların “caminin imamı” olması yanında “mahal-

lenin imamı” olmasını da istiyor. 

Bazı devlet yetkilileri camilerin namaz dışında açık tutulmasının illegal 

faaliyetlere zemin hazırlamasından kaygı duyuyor.  

Cami görevlileri ise çoğunlukla kendilerini “mahallenin imamı” olarak 

görüyor. Çok sayıda görevli, cemaatin kendilerini “namaz kıldırma makine-

si” olarak görmesinden yakınıyor.  
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Din görevlilerin bütün devlet memurları arasında en düşük ücret alan 

kesimi oluşturması, onlarda bir itibar sorunu olarak algılanıyor. DİB’dan 

başka kurumlara geçiş temayülünün arkasında böyle bir sıkıntı bulunuyor.  

Her şeye rağmen din görevlilerinin ezici çoğunluğu mesleklerinden son 

derece memnun görünüyor.  

Din görevlileri, yayın organlarındaki din karşıtı veya dinî hafife alan, 

magazin konusu yapan, dinî konularda toplumu yanlış bilgilendiren kişi ve 

kurumlar karşısında Başkanlığın yeterince aktif olmadığını düşünüyor ve 

bunun teşkilatta bir itibar problemi doğurduğuna inanıyor. Ancak özellikle 

son birkaç yıl içinde bu konuda da çok olumlu gelişmeler gözlenmektedir 

(Ancak bu konuda da Başkanlık üst düzey yetkililerinin mütedeyyin kamu-

oyunu memnun eden çıkışlar yaptığı bilinmektedir). 

TESEV’in yaptırdığı çalışmanın “Sunuş” yazısında (s. 6–7) Başkan Dr. 

Can Paker, “Bu çalışmanın saha bulguları birçok cemaat dâhil olmak üzere 

toplumun geneli üzerindeki yargının bu yönde (Diyanetin vazgeçilmezliği 

yönünde) olduğunu göstermektedir. Genel kanıya göre bazı kusurlar istisna 

edilirse, Diyanet’in bugüne kadar ciddi bir toplumsal ihtiyaca cevap verdiği 

söylenebilir” demektedir. 

Sonuç itibariyle “din görevlisinin toplumdaki yeri ve itibarı” kanaatimce 

şu dört özelliğin oluşmasına bağlıdır: 

Din görevlisinin manevî ve ahlâkî kişiliğinin saygı telkin etmesi ve ör-

nek olması; 

Mesleğin gerektirdiği bilgi birikimine sahip olması; 

Cami içinde ve dışında ilgili toplum kesiminin her türlü sorunu ile ilgi-

lenmesi; bu kesimin, iyi ve kötü durumlarında herkesten önce cami görevli-

sini yanlarında görebilmeleri; 

Din görevlisinin, sadece mihrapta değil, cemaatin ihtiyacı olan her ko-

nuda onların “hocası” olması; yani cemaatini eğiterek onların öğretmeni sıfa-

tıyla saygı ve nüfuz kazanması.  

Bu söylenenlere başkaları da eklenebilir. Asıl mesele şu: “Din görevlisini 

bu seviyeye nasıl yükselteceğiz?” 
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B) Din Adamının Görevi 

Yukarıda, din adamlarının toplumdaki yeri ve itibarıyla ilgili verdiğimiz 

bilgilerde kısmen onun göreviyle ilgili temel beklentilere de işaret edilmiş 

oldu.  

DİB mevzuatındaki Başkanlığın görevleriyle ilgili ifadeler, bir yönüyle 

“din adamlarının temel görevlerini” de göstermektedir. Bunlar, “İslâm 

dinînin inançları, ibadet ve ahlâk esasları ile ilgili işleri yürütmek, din konu-

sunda toplumu aydınlatmak ve ibadet yerlerini yönetmek” şeklinde sıra-

lanmıştır. 

Öncelikle şu iki noktanın altını çizmem gerekmektedir: 

Dünya değişirken; toplumların dünya görüşleri, sorunları, ihtiyaçları ve 

talepleri değişirken dinî görevlerin ve din adamlarının eskisi gibi kalmasını 

beklemek hem yanlış hem de boşunadır. Sık sık dile getirilen bazı özlemler 

var: “Eskiden hocalar köyün veya mahallenin her derdine deva idi; her sıkın-

tının çözümünde din adamı akla ilk gelen isim olurdu vs.” Bu doğru; ama 

biz eskiyi değil şimdiyi yaşıyoruz. Meselâ eskiden din adamları evlenme, 

boşanma, miras taksimi, anlaşmazlıkların giderilmesi gibi pek çok toplumsal 

konularda başvurulan bir merci idi. Hatta hastalananlar dahi şifayı din 

adamlarında ararlardı. Ama şimdi bu konularda başka kurumlar var ve in-

sanlar o kurumlara gidiyor.  

Özelikle modern dünyada insanların her alanda olduğu gibi din alanın-

daki ihtiyaçlarında da önemli değişikliklerin olduğunu görmek zorundayız. 

Din adamının başlıca görevlerini de bu ihtiyaçlar ve bunlara uygun talepler 

belirlemektedir.  

Şu noktalara da dikkat çekmekte yarar var: Cemaatin dine ilgisinde, da-

ha doğrusu ilgi tarzında eskiye göre değişiklikler var. TESEV’in yukarıda 

işaret ettiğim araştırmasına göre Türkiye’de dindarlık seviyesi yükseliyor, 

gençlerin dine ilgi artıyor. Ama bu –eskiden olduğu gibi– teslimiyetçi bir 

dindarlıktan ziyade; bilgiye dayalı, özgürlükçü, bireyci ve sorgulayıcı bir 

dindarlık görünümü arzediyor.  

İlginç bir nokta da şu: Bireysel dindarlık artıyor, fakat cami merkezli 

cemaat dindarlığı geriliyor. Bu durum, Diyanet’in merkez ve taşra teşkilatın 

cami dışına çıkması, konferans, seminer, yayın ve medya yoluyla etkinlik 
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kazanması sonucunu doğurmuş olup başarılı sonuçlar alınmaya başlanmış-

tır.  

İşaret ettiğim bu gelişmeler din adamının görev alanını ve hizmet yön-

temini yenilemesini de gerekli kılıyor. 

Elbette din adamının temel görevleri, mevzuatta da belirtildiği gibi, ca-

mi ve ibadet hizmeti vermek, din konusunda insanları bilgilendirmek ve 

ibadet yerlerini yönetmektir. Bunlar her çağda din adamlarının görevleri ol-

muştur.  

Peki, günümüz şartlarında din adamından neler bekleniyor?  

Bu sorunun cevabı hayati önem taşımaktadır. Çünkü din adamlarını 

doğru eğitebilmek için halkın ondan ne tür hizmetler beklediğini görmemiz 

gerekir.  

Ben bu açıdan, İstanbul Müftülüğü’ndeki beş yıllık görev tecrübemin 

yanında, insanların din adamlarından neler beklediğini görmek amacıyla 

konuyla ilgili bazı yayınlara ve internet sitelerine bir göz attım. Bu vesileyle 

din hizmetleri ve din görevlisi hakkında bilimsel ve popüler mahiyette zen-

gin bir doküman mevcut olduğunu belirtmeliyim. Bu durum konuya toplu-

mun çeşitli kesimleri tarafından büyük ilgi gösterildiğine işaret etmesi bakı-

mından memnuniyet vericidir.  

Şu temel gerçeği hatırlamamız gerektiğini düşünüyorum:  

İslâm dinî ruhbanlık dinî değildir; sadece insanların dinî kurtuluşuyla 

ilgilenmez; daha doğrusu din ile dünyayı kesin olarak birbirinden ayırmaz. 

“Dünya ahiretin tarlasıdır” der. Nitekim kaynaklarımızda “din” kelimesinin 

tanımında da “insanlara dünya ve ahiret mutluluğunu kazandırma” unsuru 

yer alır. Bizzat peygamberimiz ile diğer din büyüklerimizin din ve hizmet 

anlayışında bunu açıkça görmekteyiz. Tek fark, zamanların değişmesiyle ih-

tiyaçların da değişmesi ve bu ihtiyaçlara göre hizmet alanı ve muhtevasının 

farklılaşmasıdır.  

Bu açıdan baktığımızda günümüzde “temel insanlık sorunları” olarak 

bilinen bütün sorunlar dinîmizi de ilgilendirmekte ve dolayısıyla din ada-

mımızın hizmet alanına girmektedir. Nitekim kısmen bu tebliğde de işaret 

ettiğim gibi, toplumun sağduyusu da bunu böyle görmekte ve din görevli-

sinden bu genel ihtiyaçlara göre hizmet üretmesini beklemektedir.  
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İşte size birkaç hizmet alanı örneği:  

İnsan hakları ihlalleri, çevre sorunları, savaş, şiddet ve terör, hayvan 

hakları gibi güncel problemler bütün dünyayı meşgul ederken din adamları-

nın bu konularda bilgisiz ve ilgisiz kalması onu toplumun gerisinde bırak-

maktadır. Bu durumda her din görevlisinin -kendi çapında- çevresindeki bu 

nevi konularla ilgilenmesi, cemaatiyle bu konuları paylaşması onun saygın-

lığını ve nüfuzunu arttıracaktır. Esasen bunlar bizzat Peygamberimizin ve 

Kur’ân’ın da temel ilgi alanına girmektedir. 

Günümüzün din görevlileri için önemli bir ilgi alanı da kadın sorunları-

dır. Kadın hakları ve kadının sosyal hayattaki rolünün gelişmesi din hizmet-

lerinde kadın sorunlarıyla ilgili konuların önemli bir yer kazanması sonucu-

nu doğurmuştur. Başkanlık bu alanın önemini kavramakla birlikte, yeterli 

hizmet seviyesi ve kalitesine ulaşılması için, önce görevlilerimizde, sonra da 

dindar kitlelerde bir zihniyet dönüşümü sağlamamız ve daha çok çalışma-

mız gerekmektedir. BM Kalınma Programı’nca Kasım-2005’te yayınlanan ra-

porda, kadına yönelik şiddetin önlenmesinde, diğer toplum önderleriyle bir-

likte din görevlilerinin de misyonunun altı çiziliyor. Ayrıca, kadının eğitimi, 

iş hayatında rolü gelişen kadının cami hizmetlerinden yararlanması ve bu-

nun için gerekli alt yapının hazırlanması, eğitim sürecinin oluşturulması 

önemli hizmet konularımızdandır. 

Kimsesiz çocuklar, sokak çocukları, gençler ve yetişkinlerle ilgili yurtlar, 

ıslah evleri vb. barınma yerleri önemli hizmet alanlarıdır. Bu alanlarda veri-

len hizmetler de, formasyon ve eleman sayısı bakımından ihtiyacın çok geri-

sindedir.  

Cezaevlerindeki mahkûmlar ve yöneticiler vaiz-imam-Kur’ân öğreticisi 

istiyorlar. Hâlihazırda –yeterli olmasa da– cezaevi vaizliği kadrolarımız 

mevcuttur. Ancak kadro eksikliği ve cezaevi ihtiyaçlarına göre eğitilmiş ele-

man sıkıntısı vardır. 

Kızılay, Yeşilay vb. kurumlar sürekli bizden destek isterler. Vaaz ve 

hutbelerimizde bu kurumların talepleri karşılanmaya çalışılmaktadır.  

Trafik sorunları, orman yangınları, İSKİ gibi kurumların tasarruf çalış-

maları, İtfaiye ve yangınlar, Engelliler, Çevre vb. resmî-sosyal kurumların 

özel haftaları münasebetiyle cemaati bu konularda bilgilendirme talepleri ge-

lir ve kurumumuz bu konularda dinî üslup ve ölçüler çerçevesinde cemaati 

aydınlatmaya çalışır. 
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Bu vesileyle, bilhassa dindar kesimlerde gördüğümüz bir garabete de 

işaret etmeliyim. Hutbe ve vaazlarımızda bu sorunlar üzerine konuştuğu-

muzda söz konusu kesimler, bunların devlet yetkililerinin bize dikte ettiği, 

talimatla yerine getirilen görevler olarak değerlendirmekte ve bizi güdümlü 

davranmakla suçlamaktadır. Oysa az önce de belirttiğimiz gibi, insanı ilgi-

lendiren her konu dinî de ilgilendirir. Eğer toplumumuz bunları din ve din-

darlıkla ilgili görmüyorsa bizim din anlayışımız ve dindarlığımız sorunlu 

demektir.  

Malumdur ki, bir din adamının en temel görevi Kur’ân’ın ve Peygam-

ber’in istediği kıvamda dindar bireyler yetiştirmek, dindar toplum oluştur-

maktır. 

Bu ümmetin Peygamberi, “İnsanlara zarar veren şeyleri yoldan kaldır-

mak imandandır” derken, trafikte yollar can pazarı haline geliyorsa bu top-

lumun dindarlığı peygamberin istediği dindarlık değil demektir. 

Yine o Peygamber, “Ektiğiniz ekinden, diktiğiniz ağaçtan canlıların ya-

rarlanmasında sizin için sadaka sevabı vardır” derken; bir toplumun mede-

niyetinde camilerin yapımında kuşların su ihtiyacı bile dikkate alınmışken, 

ülkede binlerce dönümlük ormanlar ateşe verilerek milyonlarca canlının ha-

yatına son veriliyorsa bu toplumun dindarlığı peygamberinin istediği din-

darlıktan, bu toplumun medeniyetindeki dindarlık anlayışından uzak kalmış 

demektir. 

Bu ümmetin kutsal kitabı, Allah’ı rab tanıyıp sonra da istikamet sahibi 

olmayı, dürüst bir hayat yaşamayı gerçek imana ulaşmanın şartları olarak 

görürken, bu toplumun sorumlu mevkilerinde bulunanlar, “Tencere dibin 

kara, seninki benden kara” kavgası yapıyorlarsa bu toplumun, kendi dindar-

lığını sorgulaması gerekmektedir. 

Yine o kutsal kitapta evrenin düzeni, estetik uyumu yüce Yaratıcı’nın 

varlığının delili olarak gösterilirken, toplumda çirkin ve düzensiz yapılaşma-

larla şehirler ucube haline getiriliyorsa bu toplumun dindarlığı o kutsal kita-

bın istediği dindarlıktan uzakta demektir.  

Her gün yaşadığımız bu ve benzeri ağır toplumsal sorunlar din görev-

limizin hizmet önceliklerini de gözden geçirmemizi gerektirmektedir.  

Ne yazık ki, özellikle İslâm Ülkeleri’nde ve ülkemizde üzüntü verici dü-

zeyde bir şiddet kültürü var ve bütün dünyada müslümanlar için utandırıcı 
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bir imaj oluşturan bu kültürün silinmesinde din görevlilerinden büyük hiz-

met beklenmektedir.  

Ülkemizdeki hızlı ve yoğun göç sebebiyle ciddi bir “kent kültürü” prob-

lemi yaşanmakta; tarihimizin “şehirlilik terbiyesi” ciddi olarak aşınmış bu-

lunmaktadır. Bu açıdan din adamlarından hizmet beklenmekte, bunun için 

de din görevlilerine kent kültürü eğitimi verilmesi gerekmektedir.  

1999 depreminin ardından, hem deprem sırasında cenaze hizmetleri ve-

rilmesi hem de felâketzedelere moral destek sağlanması noktalarında din 

adamına önemli görevliler düştüğü görülmüştür. Ayrıca deprem konusunda 

toplumu eğitme noktasında da bizden hizmetler beklenmekte, bunun için 

din adamlarına afet ve ilkyardım semineri düzenlenmesi gerekmektedir. 

Camilerin ve diğer dinî yapıların depreme karşı güçlendirilmesi de acil bir 

görevdir.  

Maalesef hastane yönetimleri, konuya soğuk baktığı için henüz gireme-

diğimiz önemli bir hizmet alanı da hastanelerdir. Bu güçlük, DİB’nın Sağlık 

Bakanlığı ile oluşturacağı bir protokol ile aşılabilir. Ancak bunun için çok iyi 

eğitilmiş kadroya ihtiyaç var. Hastaya moral ve yaşama azmi verecek yerde 

klasik ölüm konularından bahsedilirse hizmetten sonuç alınamaz. Hastane 

yönetimlerini kaygılandıran noktanın da bu olduğu söyleniyor.  

 

C) Din Görevlilerinin Eğitimi 

Yukarıda sunduğum bilgi, tesbit ve görüşler, din görevlisinin eğitimi, 

ona kazandırılması gereken formasyon hakkında da yeterince fikir vermek-

tedir.  

Ayrıntıya girmeden şu temel noktalara işaret etmeliyim: 

1. Din görevlisi, hizmet alanında gerekli olan temel dinî bilgileri iyi al-

mış olmalı, özellikle düzenli hizmet içi programla bu husustaki eksiklikleri 

mutlaka tamamlanmalıdır. 

2. Bir kısmına yukarıda işaret ettiğim sosyal hizmetleri başarıyla yerine 

getirecek bir bilgi, niyet, irade ve ideal adamı olarak donatılmalıdır.  

Din Görevlilerinin eğitimi başlıca üç kamu kurumu tarafından yapıl-

maktadır: Millî Eğitim Bakanlığı (İmam-Hatip Liseleri), Yükseköğretim Ku-

rumu (İlâhiyat Fakülteleri), Diyanet İşleri Başkanlığı (Hizmet içi eğitim faali-

yetleri). 
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Din hizmetlerinin etkin yürütülmesinde Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi 

Öğretmenleri ile iletişim kurulması yararlı olacaktır. Hatta bunun kalıcı bir 

işbirliğine dönüşmesi için bir platform kurulabilir (Hizmetin angaryaya dö-

nüşmemesi için daimi çalışanlara ücret ödenmelidir). 

Bu yöndeki çalışmalar giderek cami-okul işbirliğine götürebilir. D.İ.B–

Din Öğretimi Genel Müdürlüğü, İl Müftülüğü–Millî Eğitim Müdürlüğü, 

İlâhiyat Fakültesi Dekanlıkları ve İlçe Müftülüğü, İmam-Hatip Lisesi Müdür-

lükleri arasında daimî işbirliğine gidilebilir.  

Din Kültürü ve Ahlâk Bilgisi (DKAB) Öğretmenleri Platformu bünye-

sinde ilki 07 Haziran 2008 Cumartesi tarihinde gerçekleştirilen “DKAB / İHL 

Öğretmeni – Din Görevlisi El Ele Topluma Hizmet Projesi Çalışma Toplantı-

sı” raporunda dile getirilen hususlar arasında, tesbit ve temennilerin önemli 

olduğunu düşünüyorum. Buna göre:  

DİB ve MEB’na bağlı kurumların birbirinden ayrı düşünülmesi din eği-

timine bütüncül bir yaklaşımı engellemekte; din eğitimi ve öğretiminde 

ahenkli hareket etme, ortak zeminde buluşma ve eşgüdüm sağlama yönün-

den problemler doğurmaktadır. Nitekim DİB-MEB arasında açık bir diyalog 

problemi vardır. İki kurum birbirine çok uzaktır. Ramazan programlarında 

bile bu kopukluk görülmektedir.  

Öğretmenlere yaz Kur’ân Kurslarında görev almaları hususunda müftü-

lüklere teklifler götürülmeli; din görevlileri tarafından kendi ilçelerindeki 

öğretmenlerle görüşmeler yapması konusunda müftülüklerle anlayış birliği-

ne varılmalıdır. 

MEB öğretmenleri Kur’ân kurslarını ve müftülükleri ziyaret etmeli, cami 

ve cemaatle iç içe olmalıdır. 

Camiler arasında iletişim ve işbirliği sağlanmalı, farklı deneyim ve tec-

rübeler paylaşılmalıdır. Din görevlileri kendi aralarında ve Müftülerin 

önünde toplantılar yaparak bilgi, beceri ve tecrübe paylaşımında bulunmalı-

dır. 

Din görevlileri kendi aralarında, DKAB Öğretmenleri Platformu benzeri 

zeminler oluşturarak bilgi, beceri ve tecrübe paylaşımını başlatmalılardır. 

Din Görevlilerin özellikle fıkıh alanındaki eğitimlerinin din hizmetleri 

bakımından büyük önem taşıdığı hepimizin malumudur. Dokuz Eylül Üni-

versitesi İlâhiyat Fakültesi Öğretim Üyesi Doç. Dr. Mustafa Yıldırım’ın bu 
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konudaki bir makalesinde (DEÜ. İFD (2005), XII, 95–106) özetle şu hususlara 

işaret edilmektedir: 

Din Görevlilerinin fıkhî donanımları yetersiz olup bunun iki sebebi var-

dır: 

 

1- Görev Öncesi Aldıkları Eğitimin Yetersizliği  

a) Diyanet İşleri Başkanlığı bünyesindeki din görevlilerinin büyük bö-

lümü İmam-Hatip Lisesi mezunudur. İmam-Hatip Liseleri bir meslek okulu 

olmakla beraber, buralardaki öğrenciler, program yoğunluğunun sonucu 

olarak yeterince fıkıh bilgisi alamıyorlar. Bu yetersizliği gidermek için açıl-

mış olan İlahiyat Meslek Yüksek Okulları, vaktiyle çok verimli bir eğitim 

vermiş, bu okullara öğrenci alımının durdurulması nitelikli din eğitimi açı-

sından büyük kayıplara yol açmıştır (Bu öğretim yılında söz konusu okullara 

öğrenci alınmaya başlanmıştır). Daha sonra bu okulların yerine ikame edilen 

açıköğretim ilahiyat ön lisans programları ile bu kayıplar giderilmeye çalı-

şılmışsa da oluşan boşluğun doldurulabildiği henüz söylenemez. 

b) İlahiyat Fakültesi mezunu olan din görevlilerinin lüzumlu dinî bilgi 

ve bu bilgileri kullanma açısından kısmen daha yeterli olduğu görülmekte-

dir. Bunda İlahiyat Fakültelerinde okutulan eğitim, sosyoloji, psikoloji felsefe 

gibi derslerin katkısı vardır. Ancak Arapça ve temel İslâm bilimlerine dair 

verilen derslerin hem içerik hem de süre bakımından yetersiz oluşu yüzün-

den öğrencilerin istenilen seviyeye ulaşabilmeleri mümkün olamamaktadır. 

Bu arada İlahiyat Fakültelerinde “öğretmenlik uygulaması”na benzer bir 

“din görevliliği uygulaması”nın bulunmamasının da bu olumsuz sonucun 

doğmasına sebep olduğunu söylemek mümkündür.  

Acilen yapılması gereken şey, ilgili kurumlarının işbirliği ile, DİB’na 

eleman yetiştiren okullarda ders programları ve müfredatının mesleki ihti-

yaca göre yeniden düzenlenmesidir.  

 

2- Görev Sırasında Yeterli Eğitim Desteğinin Verilmemesi  

Tabipler, “İki yıl yayın takip etmeyen bir doktor bilgi bakımından hasta 

bakıcı seviyesine düşer” derler. Bu söz din görevlileri için de geçerlidir. Din 

görevlilerinin, genel dinî bilgilerin yanında, Kur’ân kıraati konusunda bile, 

göreve başladıkları seviyenin çok altında olabildikleri bir vakıadır. Görev sı-

rasındaki eğitim desteğin iki amacı vardır. Biri, görevlinin edindiği bilgileri 
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unutmaması, diğeri değişen şartlarla ilgili yeni bilgilerle kendini geliştirmesi 

ve yenilemesidir.  

Ayrıca, din görevlisinin görev alanıyla ilgili yeni gelişmeler ve ilmî tar-

tışmalardan da haberdar olması gerekir. Bu yüzden görev sırasında periyo-

dik eğitim desteğinin büyük önemi vardır. DİB 30 ay süreli hizmet içi eğitim 

kursları, 9 aylık tashihi huruf kursları; ayrıca 2-3’er aylık kurslar düzenleye-

rek; müftü ve vaiz düzeyinde yılda birkaç günlük seminerler vererek bilgi 

açığını kapatmaya çalışmaktadır (Biz, İstanbul Müftülüğü olarak, önümüz-

deki dönemden itibaren bütün ilçelerde, iyi yetişmiş görevlilerin zayıfları ye-

tiştirmeleri şeklinde yaygın bir eğitim programı başlatıyoruz).  

Başkanlığın önemli bir eğitim desteği de süreli yayınlarıdır. Son yıllarda 

çok ucuz fiyata kitap setleri verilmesi de kayda değer bir eğitim açılımıdır.  

Hali hazırda Başkanlık personelinin ancak yüzde 10 kadarı yükseköğre-

tim mezunudur. İstanbul’da bu oran yüzde 20 civarındadır. Önemli bir ke-

sim de açıköğretim, İLETAM gibi programlara devam ediyor.  

Görevlilere öğrenim seviyesi, mesleki donanım ve formasyona göre ka-

riyer kazanma imkânının getirilmesi onların bilgi gelişimini teşvik edecektir. 

Çıkmasını umduğumuz Teşkilat Kanununda bu hususun dikkate alınmasını 

bekliyoruz.  

Kariyer yönetiminin organizasyonlara yararları biliniyor. Personelin 

önüne bir yol çizerek geleceğini görmesini sağlamak, onların her bir göreve 

hazırlanması için yetkinliklerini geliştirecek ortamı oluşturmak, önemli gö-

revlere adaylar bulup onları bu pozisyonlara hazırlayarak kurumun sürekli-

liğini sağlamak gerekiyor. Kariyer yönetimi sistemi ayrıca personelin kişisel 

hedefleri ile kurumun hedeflerini buluşturmanın da bir yoludur.  

Din görevlilerinin internet imkânlarından yararlanmaları onların eğitimi 

için özellikle önem taşımaktadır. Dünyada internetin etkili olduğu alanlar-

dan birisi de dindir. Bugün siber uzayda Hıristiyanlık, Yahudilik’ten Hindu-

izm ve Taoizm’e kadar pek çok dinle ilgili yüzlerce site bulunmaktadır. Mis-

yonerlik faaliyetlerinin de bu alana kaydırılması bu konunun ne kadar 

önemli hale geldiğini göstermektedir. 

Camilerde dinî bilgi ve danışma odaları açmaya İstanbul’da başladık ve 

bu uygulamayı mutlaka geliştireceğiz.  
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D) Din Hizmetlerinin Etkinliği ve Din Görevlilerinin Eğitimi İçin Ve-

rimli İşletmecilik Sisteminin Oluşturulması 

Günümüzde her alanda olduğu gibi din hizmetleri alanında da en geniş 

anlamda verimli hizmet verebilmek için din hizmetlerini de bir “işletme faa-

liyeti” gibi düşünmek ve hizmette başarı için bir stratejik yönetim geliştir-

mek gerekmektedir.  

Modern işletmecilikte verimliliğin arttırılması için stratejik yönetimin 

başlıca üç unsuru bulunduğu bilinmektedir:  

1. Misyon, 2. Vizyon, 3. Strateji oluşturma (SWOT analizi).  

 

I- MİSYON 

Bir kurum veya kuruluşun var oluş nedeni; ondan beklenen görevler. 

 “DİB niçin var?” veya “Başkanlığın temel görevi ya da görevleri neler-

dir?” şeklindeki sorunun cevabı onun misyonunu ortaya koyar. Kurumun 

misyonunu iyi belirlersek, onun elemanlarını, özelde din görevlisini nasıl ye-

tiştirmemiz gerektiği sorusunu da doğru cevaplandırmış oluruz. Bu sebeple 

misyonumuzun iyi belirlenmesi, din görevlisinin vermesi gereken hizmeti ve 

onun bu hizmete uygun olarak yetiştirilmesi, hizmette verimli olacak şekilde 

formasyon kazandırılması mümkün olur.  

Bilindiği üzere din hizmetlerine, dolayısıyla Diyanet İşleri Başkanlı-

ğı’nda eleman yetiştiren başlıca kurumlar Kur’ân Kursları, İmam-Hatip Lise-

leri ve İlâhiyat Fakülteleri’dir. Şu halde –yine modern işletmecilik diliyle ko-

nuşacak olursak- bu sayılan kurumlar DİB’nun tedarikçileridir; yani eleman 

tedarik ettiği kurumlardır. 

2007 yılında Antalya’da yapılan İl Müftüleri seminerinde DİB’nın mis-

yonu şu başlıklar altında toplanmıştır: 

1. İslâm’ın temel kaynaklarına dayanarak insanlara dünya ve ahiret 

mutluluğunu kazanma yollarını göstermek amacıyla onları dinî konularda 

aydınlatma ve ibadet ihtiyaçlarını karşılamak; 

2. İnsanlığın en temel ve tabiî ihtiyacı olan dinî inanç konularında onlara 

yol gösterici olmak, onları aydınlatmak;  
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3. Toplumu anayasal çerçevede İslâm dinînin inanç, ibadet ve ahlâk ko-

nularında aydınlatmak ve camilerle Kur’ân Kurslarını yönetmek; 

4. Nitelikli personeli ile inanç, ibadet ve ahlâk konularında sahih bilgiyi 

esas alarak toplumu aydınlatmak, ibadet yerlerini yönetmek, milli birlik ve 

beraberliği hedefleyerek etkin bir din hizmeti vermek. 

Dikkat edilirse bu sıralananlar, Anayasa ve diğer ilgili mevzuatta 

DİB’nın temel görevlerini içermektedir.  

Yukarıda arzettiğim bilgiler ve tesbitler bunlara başka maddelerin de 

eklenebileceğini göstermektedir. 

 

II- VİZYON 

Bir kurum veya kuruluşun uzun vadede ulaşmak istediği yeri, o kuru-

mun uzun vadedeki gerçekçi hedefini ifade eder. Bir kurumun misyonunu 

en verimli, en başarılı ve en geniş düzeyde yerine getirebilmesi için kendisi-

ne bir misyon belirlemesi gerekmektedir. Aksi halde belli bir süre sonra es-

kir, demode olur ve gereksiz bir kurum olarak görülmeye başlar.  

Az önce zikrettiğim toplantıda DİB’nın vizyonu, yani uzun vadedeki 

hedefi olarak şu maddeler belirlenmiştir: 

1. Türkiye’nin tarihî misyonuna uygun olarak, İslâm Dünyası için model 

olabilecek, çağımız insanının yaşadığı manevî ve ahlâkî sorunlara çözüm 

üretecek bir kadro, hizmet ve teşkilat yapısı oluşturmak; 

2. İnanan insanların amacı olan dünya ve ahiret saadetini temin etme 

yolunda toplumun bütün katmanlarını dinî açıdan en iyi seviyeye ulaştır-

mak; 

3. Bilimsel çalışmalarla dinîn sahih kaynaklarından yararlanarak doğru 

bilgilerle donatılmış, çağdaş dünyanın ihtiyaçlarını da gözeten bir din anla-

yışı kazanmış elemanlar vasıtasıyla kitlelere din hizmeti vermek;  

4. Kur’ân ve Sünnet’i esas alarak küresel ölçekte din hizmeti veren mo-

del bir kurum olmak; 

5. Sevinçli ve kederli zamanlarda akla ilk gelen kurum olmak.  

Görüldüğü gibi gerek misyon, gerekse vizyon başlıkları altında sırala-

nan maddeler, bizim nasıl bir din adamına sahip olmamız, din adamına ne 

tür bilgiler vermemiz, nasıl bir formasyon kazandırmamız gerektiğini de do-
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laylı olarak göstermektedir (Bu açıdan, vizyon başlığı altındaki maddeleri bir 

kez daha gözden geçirmekte fayda vardır). 

 

III- STRATEJİ ÜRETME 

Strateji, kurumun vizyon olarak belirlediği uzun vadeli hedeflere ulaşa-

bilmesi için izlemesi gereken gerçekçi süreci, yol ve yöntemleri, araçları ifade 

eder. Strateji bir tür “usul, yöntem bilgisi”dir. Esasen Hz. Peygamber ve Sa-

habe-i Kiram’dan itibaren uygulanan geleneksel davet ve irşad metodları, bir 

bakıma o dönemin şartları içinde izlenen bir stratejidir. Misyon ve vizyonla 

ilgili bilgiler –eski deyimiyle– “mesâil bilgileri”, strateji ile ilgili bilgiler ise 

“vesâil bilgileri”dir. Bir hedefe ulaşmak için ne yapmamız gerektiğini bil-

memiz yetmez; nasıl yapacağımızı da bilmeliyiz. Bizim tarihimizdeki başarı-

sızlığımız hakkında söylenmiş olan “Vusulsüzlüğümüz usulsüzlüğümüz-

dendir” şeklindeki meşhur söz ile tam bu konuya parmak basılmıştır.  

Benim kanaatime göre bizim görevlilerimiz arasında hizmette yeterince 

başarılı olamayanların birinci kusuru da buradadır. Biz, gerek eğitim kurum-

larımızda, gerekse Başkanlığın hizmet içi eğitim faaliyetlerinde din konu-

sunda başlıca bilgileri veriyoruz; ancak hizmette başarılı olmak için izlenme-

si gereken stratejiyi tam olarak öğretemediğimiz için elemanlarımız el yor-

damıyla yöntem bulmaya çalışıyorlar, bu da onların yeterli zamanda ve öl-

çüde başarılı olmalarını engelliyor (Benim bir tabirim var: Bizim görevlileri-

miz camilere ‘atanmıyor’, ‘atılıyor’. Tıpkı yüzme bilmeyenin denize atılması 

gibi).  

Araştırma-geliştirme uzmanları, doğru ve verimli bir hizmet stratejisi 

geliştirebilmek için SWOT (Strengths – Weaknesses – Opportunities – Thre-

ats) Analizi denilen bir çalışma yapılması gerektiğini belirtirler. İngilizce 

dört kelimenin baş harflerinden oluşan SWOT analizinde kurumun: 

1. Güçlü alanları,  

2. Zayıf veya gelişmeye açık alanları,  

3. Fırsatları,  

4. Tehditleri incelenir.  

Antalya seminerinde DİB hakkında İl Müftüleriyle yapılan SWOT anali-

zinin sonuçları şöyle ortaya çıktı:  
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Güçlü alanlarımız 

Görevin kutsallık taşıması, ibadet aşkıyla yapılması, 

İnsanların manevî ihtiyaçlarına ve problemlerine cevap veren bir hizmet 

alanına sahip olmamız, 

İnsanların doğumundan ölümüne kadar her alanda bize ihtiyaç duy-

dukları bir hizmet alanımızın olması, 

Tüm halkımıza ve 24 saat hizmet verebilmemiz,  

Teşkilatımızın ülke çapında ve tüm halkımıza hizmet verebilmesi, 

Dinîmizin en son ve en mükemmel ilâhî din olması, 

Hac organizasyonundaki başarının halkımız tarafından yakinen bilin-

mesi, 

Geniş bir personel ve hizmet ağına sahip olmamız, 

Âyet ve hadislerin ilmî yöntemlerle yorumlanması, 

Başkanlık yayınlarının nitecik ve niteliğindeki olumlu gelişmeler, 

Vaaz ve irşad faaliyetlerinde toplumsal birlik ve beraberliğe vurgu ya-

pılması,  

Dinîmizin birlik beraberlik, askerlik, ekonomi gibi toplumu ayakta tutan 

konulara önem vermesi, 

Cuma ve bayram vaazlarıyla hutbelerinin yaygın etkisi. 

Bunlar başlıca güçlü alanlarımızdır.  

 

Zayıf – Gelişmeye Açık Alanlarımız 

Teşkilat içinde nitelikli elemanların yeterince tanınıp değerlendirilme-

mesi, 

Teşkilat kanununun olmayışı,  

Personelin başka kurumlara geçme arzusu, 

 Kısmen de olsa oryantalist söylemin etkisinde kalınması (?), 

Ast-üst ilişkilerinin istenen seviyede olmaması (?), 

Göreve sevgi ve gönüllülüğün katılamaması, 
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Personel arasında gelişmeye kapalı olanların bulunması, 

Merkezde çalışanların çoğunun her yıl hacca gitmesi (herhalde diğerle-

rinin morallerini bozuyor!), 

Kariyer basamaklarının net olmaması (Yukarıda değinmiştir. Yeni sis-

temde kariyer basamakları), 

Personelin eğitim seviyesinin yetersiz oluşu, 

Kurum içi denetimin eksik olması, 

Kurum mensuplarının çoğunun Arapça bilmemesi. 

 

Fırsatlar 

DİB’nın anayasal bir kurum oluşu, 

Kamuoyunun kurumumuza olan güveni (TESEV’in araştırması), 

Ülkenin her köşesinde görevlilerimizin olması, 

Konjonktürün, kurumumuzun gelişimine uygun olması,  

Dinîmizi tanıtma imkânı sağlayan bir yurt dışı teşkilatımızın bulunması, 

Toplumun dinî duyarlılığının yüksek oluşu, 

İslâm’ın dünya gündeminde önemli yer işgal etmesi, 

Halkımızın hayırseverlik duygusunun yüksek oluşu, 

Din görevlilerinin her gün en az beş defa halkla buluşabilmesi,  

Küresel düzeyde manevî arayışın artması, 

Kurum mensuplarının yaş oranının küçük olması (% 80’i 35 yaş altı), 

Dinî meslek yüksekokullarının bulunması, 

İlâhiyat Fakültelerindeki bilgi birikiminin yüksekliği, 

Avrupa’daki İslâm aleyhtarlığının, halkımızın dinî gayretini olumlu et-

kilemesi, 

 

 

 

Tehditler 
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a) Belli çevrelerce hurafe ve bid’atlerin gündemde tutulması, din dışı 

şeylerin dindenmiş gibi gösterilmesi, 

b) Mezhep ve meşrep farklılıklarının istismar edilmesi, 

c) İdeolojik ayrılıklar ve misyonerlik faaliyetleri, 

d) Din alanındaki sorumsuz konuşmalar, yayınlar, 

e) Mevzuatın yetersizliği, 

f) Küreselleşmenin tek kültür dayatmacılığı, 

g) Bazı ilâhiyatçıların oryantalist söylemleri benimsemesi, 

h) DİB’na eleman yetiştiren kurumların programlarının ihtiyacımızla 

uyumlu olmaması, 

ı) Finans yetersizliği, 

j) Aile yapısındaki yozlaşmalar. 

Sonuç olarak, biz Diyanet İşleri Başkanlığı ve teşkilatı olarak, bu ülkenin 

metropollerinden dağ köylerine kadar halkımıza hizmet eden, camileri açık 

tutan, ülke semalarının her karışını ezan sesleriyle şenlendiren bir camiayız. 

Vaazlarımızla, hutbelerimizle toplumumuza İslâm’ın irfanını sunuyor; ço-

cuklarımızı Kur’ân’la buluşturuyoruz. Hâlâ birçok yerde yeni doğanların ku-

laklarına ezan okuyup isimlerini biz koyuyor, doğum mevlidlerini biz oku-

yor, gençlerin evlilik mutluluklarını, kıydığımız nikâhlarla paylaşıyor, niha-

yet ebedî âleme de biz arıtıp gönderiyoruz. Bütün bunların yapılamadığı bir 

Türkiye’nin ne hale gelebileceğini düşünebiliyor musunuz!  

Ama bütün bunlara rağmen en büyük eksikliğimiz orada duruyor: O da, 

özlenen büyüleyici özelliğiyle, o saygıdeğer kişiliğiyle “hoca efendi” eksikli-

ği... Elbette o tipi tarihî özellikleriyle geri getiremeyiz. Ama onun yerini dol-

duracak yeni bir saygın din adamı tipi oluşturabiliriz ve oluşturmalıyız. Ka-

naatimce bu konudaki kusurumuz, önemli ölçüde, din adamlarımızın eğiti-

mindeki eksiklik ve yanlışlıklardan kaynaklanmaktadır.  

Bu noktada –izin verirseniz– hem imamlık hem de İmam-Hatip Lisesi ve 

İlâhiyat Fakültesi hocalığı yapmış biri olarak bir başarımdan, bir de kusu-

rumdan söz edeceğim. 1970–1975 yılları arasında yaklaşık altı yıl imamlık 

yaptım. Atandığım camide önceki imam ve müezzinlerin inanılmaz yanlışla-

rı yüzünden cemaat bölünüp parçalanmış, cami boşalmıştı. Benden birkaç ay 

sonra da -her zaman saygıyla andığım- bir müezzin geldi ve kısa zamanda 

camiimiz vakit namazlarında bile dolmaya başladı. İkimiz orada bir sevgi ve 
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dostluk odağı olduk. Daha sonra Millî Eğitim’e geçtim. 1,5 yılı İmam-Hatip 

Lisesi’de, geri kalanı İlâhiyat Fakültesi’nde olmak üzere 30 yıldır eğitim 

hizmeti vermekteyim. Fakat –ne yazık ki- bu süre içinde, İstanbul Müftüsü 

oluncaya kadar, öğrencilerimin “din adamı” olacağını yeterince dikkate al-

madım. Üzüntüyle belirtmeliyim ki, İmam-Hatip Liseleri ve İlâhiyat Fakülte-

lerindeki hâkim anlayış da budur. Bunda Diyanet İşleri Başkanlığı’nın ilgi-

sizliğinin de rolü olduğunu düşünüyorum.  

Bilirsiniz, tıp fakültelerinde bir deontoloji dersi vardır. Buna “görev 

ahlâkı” diyebiliriz. Bu derste kısaca tabibin hastasına ve hasta yakınlarına 

karşı nasıl davranması gerektiği öğretilir. Meselâ “hasta sedyede inim inim 

inlerken tabip kahvesini yudumlayamaz, telefonda çene çalamaz” gibi Bizim 

dinî okullarımızda da bir deontolojimizin olması gerekir. Bizim “din adamı” 

namzetlerinin, mihraba geçmeden, minbere, kürsüye çıkmadan, cemaatin or-

tasına düşmeden önce hangi şartlarla karşılaşacağını, hangi fedakârlıklara 

göğüs germesi gerektiğini önceden bilmesi; buna hazır hale getirilmesi ge-

rekmektedir. Din hizmetlisi adayına öyle bir formasyon verilmelidir ki, o, 

yalnız cemaati değil, mahallesinin, köyünün bütün insanları karşısında, on-

ların problemlerinin, dertlerinin çözümü için nefsini rehin vermeye hazır ol-

sun; sorumluluk duygusu ona rahat vermesin.  

Bilirsiniz, hıristiyan din adamları ilke olarak ruhban hayatı yaşar, ev-

lenmez, mal mülk sahibi olmazlar. Buna gönüllü katlanacak bir eğitim süre-

cinden geçirilirler... Ve doğrusunu söylemek gerekirse, hizmet hayatlarında 

büyük ölçüde bunu başarırlar da... Onun içindir ki, her yerde -inançsızlar ta-

rafından dahi- büyük bir saygı görürler. İslâm’da ruhbanlık olmamakla bir-

likte bizim tarihî tecrübemiz, -özellikle sûfî kültürü ile de beslenerek- bu öz-

veriyi “hoca efendi” modelinde en saygıdeğer bir şekilde sergilemiştir. Ül-

kemizin ve dünyanın bugün içinde bulunduğu yeni şartlarda, yeni ihtiyaçla-

ra uygun bir din adamı ve din hizmeti anlayışı oluşturulması yönünde 

önemli mesafeler aldığımıza inanıyorum. Başkanlığımız, bütün mensuplarıy-

la bu konuda azimli ve kararlıdır. İSAV gibi paydaş kurumların bu toplantı 

gibi katkıları bize bu yolda büyük açılımlar sağlayacaktır. 

Saygılarımla 
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MÜZAKERE 

 

Mustafa AKGÜL 

 

Konuyu Muhterem Çağrıcı hocayla müzakere etmenin bir eksi bir de ar-

tı yönü var. Eksisi: Aramızda amir-memur konumunun olması, Artısı: Taraf-

ların biribirinin iyi niyetinden emin olmasıdır. 

Önce konumuzun objesinin İslâm literatüründe ‘din adamı’ değil ‘din 

görevlisi’ olduğunun altını çizmeliyiz. 

Din görevlisinin bir de vazife açısından tarifini yapmak gerekir. Döviz-

cinin para cinslerini birbiriyle çencine karşılık, din görevlisi insanların elle-

rindeki fani değerlerin bāki değerlere dönüşmesi ve bu dünyada da mutlu 

olabilmeleri için kendini feda eden vakıf insan demektir. Şüphesiz ki bu id-

eal din görevlisi tarifidir. Vaki hale birazdan geleceğiz. 

Din görevlisinin toplumdaki yeri denilince gerçekten içinden çıkılması 

zor bir konudur. Çünkü görevliler çok çeşitlilik arz ederken görevliyi değer-

lendiren toplum bireyleri de din görevlisine çok değişik açılardan bakıyorlar. 

Din görevlileri, kendini hizmete adayan görevliden, görevi angarya telakki 

edip sadece geçim kaynağı olarak, hatta görevinden yararlanıp insanları 

‘soyma/kandırma aracı gören görevliye kadar çok farklılık gösterirken, top-

lumun fertleri de kafasına göre din görevlisi istiyor. Meselâ kimi gravatlı, ta-

kım elbiseli din görevlisini başarılı, onurlu, ‘olması gereken’ görevli görür-

ken, kimi de böyle görevliyi kibirli, cemaate yukarıdan bakan ‘bürokrat’, ge-

çinilmez görevli olarak görüyor. 

                                                 
 İstanbul Merkez Vaizi, metraj_@hotmail.com 
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Yeterlilik kavramı da izafîdir ki, bir kısmı ‘yeterli’liği ‘en azıyla bu işi 

yapabilmek’ olarak anlarken, bir başka kısım da ‘mükemmellik’ anlamında 

değerlendirerek cevab veriyor. 

Çok önemli bir tesbiti arz etmek isterim Türkiye’de ‘hoca’yı tenkid’ diye 

bir zevk gelişti. ‘Hocayı yeterli buluyor musunuz?’ sorusuna ‘hayır’ deme 

zevki. ‘Hocanın yaptığına bak, bu hocalığa yakışıyor mu’, ‘hep aynı şeyleri 

anlatıyor, hep ateşten, azabtan bahsediyor’ deme zevki gelişti.  

Bir hatıramı arzedeyim: Bir Cuma vaazımda ‘eğitimde haddinî bilme işi 

o kadar ihmal edildi ki, gençler liseyi bitirince Peygamber’e ihtiyacının kal-

madığını, üniversiteyi bitirince de Allah’a ihtiyacının kalmadığını zannedi-

yor’ dedim. Cumadan sonra Müftülüğe şikâyet edildim. 

Bugün Türkiye’de din görevlisinin en büyük problemi amir korkusu 

olup, bu korku o denli ilerlemiş bir durumda ki nerdeyse itikadını sarsacak 

hale gelmiştir.  Din görevlisi amiri ‘kadir-i mutlak’gibi görmeye başlamış, 

‘amir beni dilerse âbâd eder, dilerse berbad eder’ kanaatına varmıştır. Bu 

duygu sadece görevdeki terfi veya tenzile yönelik bir hürmet olduğu için 

samimi de değildir. Amir görevden uzaklaşınca o hürmet bitiyor, yeni ami-

rine eskisisni kötüleme başlıyor, aynı kişi yeniden aynı göreve dönse de aynı 

hürmet yeniden başlıyor. 

Din görevliliğinin çok farklı yönleri vardır: İyi ezan okumak, mihraba 

hakkını vermek, iyi hutbe hazırlayıp okumak, iyi vaaz/sohbet etmek çok 

farklı özellikler istiyen görevlerdir. Bir görevli birinde başarılı diğerinde ba-

şarısız olabilir, başarının ölçüsü hangisi olacak. İyi bir vaiz iyi ezan okuya-

mayabilir veya mihrabı hakkıyla dolduramayabilir. İyi bir imamın da hitabe-

ti iyi olmayabilir. Bu durumda yeterliliğin ölçüsü ne olacak? %68 yetersizliği 

kabul edecek olursak istifa edip mesleği bırakmamız gerekir. 

İtibar konusunda belirleyici özellik ‘hoca’nın paraya bakışıdır. Müstağni 

hoca muteber, ‘paracı hoca’ itibardan uzak olan hocadır. Din görevlisi için 

maddî imkân elektrik gibidir, emrinde olursa faydalı, elini dokunursa yakı-

cıdır. Din görevlisi için iki bomba vardır: Biri para, diğeri ise kadındır ki, bu 

ikiden müstağni olanı Allah muvaffak kılar. 

Tebliğin 4. sayfasındaki itibar artırıcı olarak sunulan dört maddenin ta-

mamına katılıyorum. 

Din görevlisi ve din hizmetinin 40 sene evvele kadar geçirdiği 40 yıllık 

dönem düşünülecek olursa Türkiye din görevlisisinin ne kadar cefakâr ve 
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vefakâr olduğu görülecektir. Batıda 40 yıl kilise ve papaz eğitimi Türkiyede-

ki cami ve din eğitiminin başına gelen muameleye tâbî tutulsaydı bugün Ba-

tıda din adamı ve kiliseye belki de tarihî belgelerde rastlanacaktı. 

Türkiye’de din hizmetinin en büyük handikablarından birisi de ‘İlahiy-

yat–Diyanet’ çifte yetkililiğidir. Batıda ilahiyat, kiliseye tedarikçilik görevini 

yapar, nihaî karara karışmaz, son kararı kilise veya papaya bırakır. Bizde, 

Hukuk Fakültesi mahkemeye eleman tedariki yapar, mahkemin işine karış-

maz. Diyanet halkın güvenini kazanmaya çalışırken ‘ekran müftüsü’ bazı 

ilahiyatçılar bu güveni alt üst edecek fetvaları sıralamakta hiçbir sakınca 

görmüyorlar ve ‘ne yani Diyanet’ten başkası konuşamıyacak mı, Diyanet 

ruhbanlığı mı temsil ediyor?’ diyorlar, sonra da ortalık toz duman oluyor.  

Dinîmizde ruhbanlığın olmadığı tartışmasız bir gerçektir ama fetva 

eminliği-fetva makamı diye bir olguyu da hiç unutmamak gerekir. ‘Hocalara 

ihtiyacınız yok. Kur’ân’ı siz de doğrudan doğruya anlıyabilirsiniz’ telkini ile 

‘Din akıl dinîdir, aklınıza uymayan dine de uygun olmaz, dinde olaganüstü-

lük (keramet, menkıbe) yoktur, peygamberden gelen haberler güvenilir de-

ğildir, Kur’ân’da olmayan şey Müslümanları bağlamaz..’ telkinleri hem 

İslâm’ı, hem din görevlisini, hem de Müslümanları ruhsuzlaştırdı, din görev-

lisinden şüphelenmeyi yaygınlaştırdı. Bu da beraberinde itibar kaybını ge-

tirdi.  

Dünya şartlarının değiştiği gibi din görevlisinin de değişmesi gerçek-

mektedir ama günümüzün insanı sadece din görevlisinin asrımıza uyum 

sağlamısını istemekle kalmıyor, işlediği/işlemekte olduğu günaha hatta ha-

rama kılıf veya onay istiyor; bunu elde edemeyince de hocayı çağın gerisinde 

kalmakla suçluyor.  

Efendimizin ümmetini, “davet ve icabet” diye ikiye ayırmak gerektiği 

gibi, din görevlisinin cemaatini de “cemaat-ı davet ve cemaat-ı icabet” diye 

ikiye ayırması gerekiyor. Elbette din görevlisinin bu iki cemaate karşı görev-

leri var.  

Nufus veya tapu müdürünün muhatablarını memnun etmesi kolay, 

çünkü tek bir konu ile ilgilenmektedir. Halbuki din görevlisinin cemaat yel-

pazesi çok geniştir. Buna bağlı olarak cemaatin beklentisi çok değişiktir: Do-

ğum, düğün, ölüm, iflas, kavga, yardımlaşma, bunlardan sadece bir kaçı. 

‘Son zamanda bireysel dindarlık artıp, cemaat merkezli dindarlık azalı-

yor’ cümlesi, bir gerçeğin tesbiti olabilir, ama bunu ‘olabilir’ görmek bile bize 

çok şey kaybettirir. İslâm’da ‘cemaatsiz dindarlık’ gibi bir bir kavram olma-
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malıdır. Cemaatsiz dindarlığa kapı açıldığında ‘namazsız dindarlık, oruçsuz 

dindarlık peşinden gelir. Bu ‘Allah’a inanıyorum ama din diye bir şey kabul 

etmiyorum’ düşüncesine kapı açabilir. 

Hazır hutbe konusu önemlidir. İmam-Hatiplerin hutbe hazırlamaları 

serbest bırakıldığında kalite düşüyor, merkezden hazır hutbe gönderilince 

de mahallî farklılıklar yok sayılıyor ve bunun neticesi olarak bir dağ köyün-

de trafik hutbesi okunuyor. Mahallî farklılık konusunda hatiplerin hutbede 

tasarruf yetkisine sahib olmaları gerekir. 

Diğer önemli bir husus da ‘dikte edilen hutbe’ ithamından kurtulamıyo-

ruz. Hutbeler yetkililerce hazırlanmalıdır. Hutbelerin Allah adına okunan 

metin olduğu unutulmamalı, ‘korkusuz’ hutbe hazırlanmaya özen gösteril-

melidir. Meselâ trafik konulu hutbede, halka neler yapmaları gerektiği hatır-

latıldığı gibi bir devlet ricalinin geçisi sırasında yaşanan trafik tıkanıklığının 

vatandaşa eziyet verdiği de rahatlıkla söylenebilmelidir. Yılbaşında içip içip 

sarhoş olmuş birini Devletin memuru ve vasıtasıyla evine kadar götürmenin 

bir haksızlık olduğunu da belirtebilmelidir ki, halkın ‘dikte hutbe’ ithamın-

dan kurtulabilelim.  

Din görevlileri herkesi yardıma çağrıyor ama din görevlisinin yardımına 

hiç gelinmiyor. Hatta Din Görevlileri Haftası’nda din görevlisinin eksikle-

rinden, hatalarından bahsediliyor. Bu konumdaki din görevlisinden nasıl ve-

rimli bir yardım beklenebilir. Bunlara rağmen din görevlileri yapmaları ge-

rekenleri olabildiğince yapmaktadırlar. 

İlahiyattan bir hocamız Din Görevlileri Haftası’nda konuşma yapmaya 

çağırıldığında ‘ben gelmem, çünkü varırsam çok ağır konuşurum, ona da 

dayanamazlar’ demiştir. Hangi “Anneler Günü”nde annelerin, hangi 

“Öğetmenler Günü”nde öğretmenlerin, Emniyet Teşkilatı kuruluş yıldönü-

münde hangi polisin hatasından bahsedilir.  

Türkiye’de ortada görünmediği halde çok güçlü olan bazı odaklar, din 

görevlisine sadece ‘katlanıyor’, çok dindar bir toplum, din görevlileri ile 

problemlerini çözmeye alışmış bir toplum oluşmasını hiç istemiyor.  

Din görevlileri hayatın kendisiyle ilgili her alanında hizmet edebilmeli-

dir. Erzurum daki olayları rahmetli Naim hoca halledince çok satan gazete-

lerden birinin başyazarı ‘bugün dur dedi, yarın yürü derse ne olacak’ diye 

yazdı. Din görevlisinin başında devamlı ‘tehlikeli adam!’ kılıcı sallanmakta-

dır. 
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Değişmesi en zor olan şeylerden biri de köylülüğün şehirliliğe dönüş-

mesidir. Din görevlisinin %80’i köylü çocuğudur. Bu ekibin ‘kent kültürüne’ 

dönüşmesi kolay değildir. O zaman çocuğunu İmam-Hatip Okulu’na gön-

dermeyen kentlinin, ‘Din görevlileri kent kültürüne uyum sağlamadı’ 

şikâyetinde hakkı olmadığı kanaatindeyim. 

Din görevlisinin eğitiminde ‘önce Kur’ân okuma’yı değişmez ilke, ‘il-

mihal, bilgisiz olmaz’ı ikinci vaz geçilmez bir esas ilan edilmelidir. Diğerleri 

ise hem terfi etmesine hem de itibar elde edeceğine inandırılarak kazandı-

rılmalıdır. 

Tebliğde hizmet içi eğitim konusunda Haseki Eğitim Merekizi’nin ismi-

nin geçmemesini bir noksanlık olarak görüyorum. Çünkü bana göre Cumhu-

riyet döneminin ‘Hoca’ yetiştirme konusunda Diyanet İşleri Başkanlığı bün-

yesinde en ciddi müessesesi Haseki Eğitim Merekizi’dir. Bu merkez, bilgi te-

lafi yeri değil, başlı başına bir uzmanlık eğitimidir. 

Din görevlilerinden hep bilgi, görgü ve gayretini artırması isteniyor. Ar-

tırana ne veriyoruz, artırmayana pişman olacağı ne yapıyoruz? sorusunu sa-

dece sormak değil, bu sorunun cevabını da vermeliyiz.  

İl Müftülüğü, İlçe Müftülüğü, İl Vaizliği, İlçe Vaizliği, Yurt dışı görevi, 

hacda ekstra görevler üzülerek söylüyorum ki ‘bildik-tanıdığa’ dağıtılmaya 

devam ediyor.  

Tüm Türkiye’de geçerli olan, ‘ne bildiğin değil, kimi tanıdığın önemli’ 

kanaatini hiç olmassa Diyanet’te yıkmadıkça, ‘bilgin artarsa mutlaka keşfedi-

lir ve terfi edersin’ kuralını sözden fiile geçiremedikçe, din görevlilerinden 

kendilerini yenilemesi, gayretini artırmasını beklemek aşırı iyimserlik olur 

ve bu insan psikolojisini hesaba katmama anlamına gelir. Bana göre, sıfatlar 

ve makamlar asansör gibi kullanılmalı, görevi yapan yukarı, yapmayan aşağı 

doğru hareket ettirilmeli ki, yenilenmeye teşvik olsun, yenilenmiyen de ce-

zasını çeksin.  

Şimdiye kadar ‘ah şu Vaizler, ah şu Müftüler, ah şu İmamlar ‘diye 

umumî tenkidlerle yetinildi ve bu tenkidi kimse kendi üstüne almadı. 

Tebliğin en can alıcı maddesi, hizmetin ‘işletmecilik’ anlayışı ile ele 

alınmasıdır ve gerçekten çok önemlidir. Din görevlisinin eğitimi çok önemli 

olmakla beraber mevcut potansiyeli hem manevî motivasyonla hem de 

maddî destekle harekete geçirmemiz randımanı artıracak ve çok şey değişe-

cektir. 
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Daha rahat hizmet verebilmek için Başkanımızın seçimle gelmesi, Müftü 

ve Vaizler Terfi-Tenzil Kurulu kurulması gerektiği kanaatindeyim. 

Din görevlisinin kendine has kıyafetle toplumda bulunduğu her yerde 

tanınıp hürmet görmesini sağlayacak kendine has kıyafetine kavuşması ge-

rekir. 

İmam-Müezzin arasındaki bitmeyen pürüzün sebebi, malum zarf mese-

lesidir. Bu konuda burada zikretmeyi istemediğim çözüm teklifim vardır. 

Hıristiyanlığın ve kilisenin mensublarını tatmin edemiyor olmasını, Batı 

insanının yeni bir din arayışı içinde olmasını, yine Batı Dünyası’nın bazan 

lehte bazan aleyhteki gelişmeleri vesiyle kılıp İslâm’la ilgilenmesini -

diyaloga girmesini- Diyanet Teşkilatı ve Müslümanlar olarak bir fırsat bilip 

iyi değerlendirmemiz gerekmektedir. 

Netice itibariyle diyor ki: ‘Cenab-ı Allah beni hepinizin mutluluğu için 

gönderdi, elbette kurallarıma uymak nefsinizin hoşuna gitmeyebilir. Biribi-

rinizi suçlayıp günahınıza, tembelliğinize bahane aramayın. Benim lehimde 

ve aleyhimde koşturandan da şikâyetim var, lehimde koşturan menfaat gö-

zetiyor, aleyhimde koşturan ise ‘din, kul ile Allah arasında vicdan işidir’ di-

yerek beni yokluğa mahkûm edip kutsalsız ve ruhsuz bir hayat planlıyor. 

Beni yaşayarak elde edeceğiniz mutluluğu kaçırmayın, benden başka yerde 

mutluluk bulamayacağınızı aklınıza koyun’. 

Toplum diyor ki: ‘Kimse din üzerinden kavga ederek veya rant sağlaya-

rak veya inançlarımı hafife alıp benim huzurumu kaçırmasın. Allah’ın dinîni 

bana menfaatsiz, şöhretsiz, kavgasız anlatın; ben de onunla huzur bulayım.’ 

Din görevlisi diyor ki: ‘Ey diğer meslek mensubları! Ben de insanım. 

Yücelterek veya hor görerek beni mahvetmeyin. Eksiğim kadar vurun, bece-

rim kadar yüceltin, ama vurmada da yüceltme de de ölçüyü kaçırmayın. Ya 

kahrolur ya da hazmedemez erir giderim. Kendi ihtiyaçlarımı, çoluk-

çocuğumun ihtiyaçlarını, bizim de etten-kemikten yaratıldığımızı unutma-

yın.’ 

Sadece Hocamın tebliği üzerine değil, ondan hareketle konu hakkında 

genel görüşlerimi hazirunun takdirine arzederim. 



 

 

 

 

ÖZET 

 

NAMAZ ve CAMİ 

 

Kur’ân’da ve sünnette tarif edilen ve yaşanan namaza tekrar dönüş nasıl 

sağlanır? sorusunun cevabını aranmak gayesiyle Vakfımız Kur’ân ve Tefsir 

Araştırmaları serisi Tartışmalı İlmî Toplantılarından onuncusunu 18–19 

Ekim 2008 tarihlerinde Üsküdar Altunizade Kültür Merkezi’nde NAMAZ ve 

CAMİ konusunda yapmıştır. 

Günümüz insanının birçoğunun giderek namazdan uzaklaştığı sosyal 

bir gerçektir. Bu sebeple, cemaatle namaza ve camiin asr-ı saadetteki fonksi-

yonlarına yeniden dönüş yollarını aramak, içinde yaşadığımız siyasî ve içti-

maî hayatta camiin yüklenmesi gereken hizmetlerin neler olduğunu tesbit 

etmek, camilerimizi ve cami görevlilerimizi daha aktif hâle getirmek için ne-

ler yapılması gerektiğini ortaya koymak, Asr-ı Saadet’teki cami modelini; –

Mescid-i Kuba, Mescid-i Nebevî ve Mescid-i Dırâr’ı– araştırmak; Hz. Pey-

gamber ve Râşid Halifeler zamanında Cami (Mescid) ve fonksiyonlarını ilmî 

olarak araştırılıp ortaya çıkarmak; Hz. Peygamber’in, peygamberlik görevi 

yanında “imamlığı”nın ne anlama geldiğini ve bundan almamız gereken 

dersleri gözler önüne sermek, insanımızın İslâm’dan, Namaz ve Camiden 

uzaklaşmasını durdurmak, yeniden ve kaynaklara dayalı olarak, ilmî bir bi-

çimde cami ve namaz konusunu yeniden ele almak, cami ve “cemaat”ten ay-

rı/uzak kalmanın maddî ve manevî hayatta açtığı zararları açık bir şekilde 

dile getirmek, namaz ve cami konusunu milletimizin tekrar gündemine gir-

mek gayesiyle bu toplantı yapılmıştır. 

 

Toplantıda aşağıdaki tebliğler sunulmuştur: 

1. Tebliğ: Kur’ân-ı Kerim’de Namazın Kavramsal Çerçevesi 

Doç. Dr. Murat SÜLÜN, M. Ü. İlâhiyat Fakültesi/İstanbul 

 

2. Tebliğ: Kur’ân’da Namazın Asr-ı Saadetteki Yorumu ile Zaman İçin-

de Meydana Gelen Değişiklikler 
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Prof. Dr. Sadreddin GÜMÜŞ, M.Ü. İlâhiyat Fakültesi/İstanbul 

 

3. Tebliğ: Kur’ân ve Sünnette Mescid Kavramı 

Prof. Dr. Nebi BOZKURT, M. Ü. İlâhiyat Fakültesi/İstanbul 

 

4. Tebliğ: Din Eğitiminde Namaz 

Prof. Dr. H. Mahmut ÇAMDİBİ, M. Ü. İlahiyat Fakültesi/İstanbul 

 

5. Tebliğ: Namazın Psikolojik Temelleri 

Prof. Dr. Ali Murat DARYAL, Emekli Öğretim Üyesi/İstanbul 

 

6. Tebliğ: Ferdî Namaz-Cemaatle Namaz 

Prof. Dr. Bedreddin ÇETİNER, M. Ü. İlâhiyat Fakültesi/İstanbul 

 

7. Tebliğ: Cemaatle Namazın Toplum Hayatına Etkileri Ya da Cemaatle 

Namazın Toplumsal Yönü 

Prof. Dr. Zeki ARSLANTÜRK, M. Ü. İlâhiyat Fakültesi/İstanbul 

 

8. Tebliğ: Asr-ı Saadette ve Hulefâ-i Râşidîn Döneminde Cami ve İfa Et-

tiği Fonksiyonlar 

Prof. Dr. Ziya KAZICI, M. Ü. İlâhiyat Fakültesi/İstanbul 

 

9. Tebliğ: Dinî Sosyalleşme ve Dinî Bilinçlenmede Camiin Yeri ve Öne-

mi 

Doç. Dr. Vejdi BİLGİN, U. Ü. İlâhiyat Fakültesi/Bursa 

 

10. Tebliğ: Din Görevlilerimiz; Toplumdaki Yerleri, Eda Edecekleri Gö-

revler ve Bunlara Uygun Eğitimleri 

Prof. Dr. Mustafa ÇAĞRICI, İstanbul Müftüsü. 



 

 

 

ABSTRACT 

 

PRAYER and MOSQUE 

 

In order to search for the answer of the question; “how to turn again to 

the prayer described and performed in Qur’an and Sunnah” our foundation 

organized the tenth of Scholarly Debate Meetings of the series of Qur’an and 

Tafseer Researches on PRAYER and MOSQUE at Uskudar Altunizade Cul-

ture Center on 18-19 October 2008.  

It is a social reality that nowadays most of the people are increasingly 

getting far away from prayer. Thus, this meeting was held in order to search 

the returning ways to prayer with congregation and functions of mosque 

during the age of happiness; to determine the services of mosque had to un-

dertake in political and social life; to put forward the things to do in order to 

make our mosques and mosque officials more active; to search the mosque 

model of the age of happiness: Masjithul Kuba, al-Masjid al-Nabawe and 

Masjid Dirar; to search scientifically the functions of the Mosque (Masjid) 

during the time of Holy Prophet and rightly guided Caliphs; to bring out the 

meaning of “imamate” besides prophethood duty of Holy Prophet and the 

lessons we should take from it; to put an end to the divergence of our people 

from Islam, Prayer and Mosque; to review scientifically the mosque and 

prayer subject in accordance with resources; to express clearly the material 

and moral harms caused by being away/far from mosque and “congrega-

tion”; to put prayer and mosque subject into agenda of our people. 

Following communiqués were presented during meeting: 
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1st Communiqué: Contextual Frame of Prayer in the Holy Qur’an 

Associate Professor Dr. Murat SÜLÜN, M. U. Theology Faculty/Istanbul 

2nd Communiqué: Differences Occurred in the Meantime about the 

Interpretation of Prayer in Qur’an during the Age of Happiness  

Prof. Dr. Sadreddin GÜMÜŞ, M.U. Theology Faculty/Istanbul 

3rd Communiqué: Masjid Concept in Qur’an and Sunnah 

Prof. Dr. Nebi BOZKURT, M. U. Theology Faculty/Istanbul 

4th Communiqué: Prayer in Religion Education 

Prof. Dr. H. Mahmut ÇAMDİBİ, M. U. Theology Faculty/Istanbul 

5th Communiqué: Psychological Basics of Prayer 

Prof. Dr. Ali Murat DARYAL, Retired Instructor/Istanbul 

6th Communiqué: Individual Prayer-Congregational Prayer 

Prof. Dr. Bedreddin ÇETİNER, M. U. Theology Faculty/Istanbul 

7th Communiqué: Effects of Congregational Prayer on Social Life or 

Social Aspect of Congregational Prayer 

Prof. Dr. Zeki ARSLANTÜRK, M. U. Theology Faculty/Istanbul 

8th Communiqué: Mosque and Its Functions during the Age of Hap-

piness and the Period of Rightly Guided Caliphs 

Prof. Dr. Ziya KAZICI, M. U. Theology Faculty/Istanbul 

9th Communiqué: Mosque’s Place and Importance in Religious So-

cializing and Religious Consciousness 

Associate Professor Dr. Vejdi BİLGİN, U. U. Theology Faculty/Bursa 

10th Communiqué: Social Statues, Duties and Educations of Religion Of-

ficials 

Prof. Dr. Mustafa ÇAĞRICI, Istanbul Mufti. 



 

 

 

ِ-تلخيصِِ-
ِالندوةِالعلميةِالمحليةِالأولىِعن

 "مكانةِالصلاةِوالمساجد"

ِ
منِالبح كِيفِيمكنِالرجوعِإلىِإنطلاقاًِ ثِعنِإجابةِصحيحةِعلىِسؤالِمطروح،ِوهو

ِسلسلةِ ِمن ِالعاشرة ِالندوة ِالوقف ِخصص ِفقد ِوالسنة؛ ِالقرآن ِوصفها كِما ِالصلاة أداء
الندواتِالقرآنيةِوالتفسيريةِلموضوعِ"مكانةِالصلاةِوالمساجد"ِهذا،ِحيثِقامِبتنظيمِندوةِ

م2008ِمنِأكتوبرِلعام19ِِ-18فيماِبينِِذاتِمناقشاتِعلميةِمحليةِحولِهذاِالموضوع،
ِفيِالمركزِالثفافيِفيِآلتونيِزادهِالتابعِلبلديةِأسكودارِفيِإسطنبول.

ِ
ِقررِ ِفلذلك ِالصلاة، ِعن ِابتعدوا ِقد ِاليوم ِالناس ِمن كِثيراً ِأن ِالواقعية ِالحقيقة فمن

ِبذل ِتتعلق ِمهمة ِموضوعات ِحول ِالعلمية ِبالدراسات ِللقيام ِالندوة، ِهذه ِعقد ك؛ِالوقف
ِدورِ ِوإحياء ِبالجماعات ِالصلوات ِأداء ِإلى ِجديد ِمن ِالرجوع ِوسائل ِعن ِالبحث منها:
ِينبغيِأنِ ِالخدماتِالتي ِهي ِتحديدِما ِومنها: ِالسعيد، ِالعصرِالنبوي ِفي كِان كِما المسجد
ِعلىِ ِينبغي ِما ِتقرير ِومنها: ِالراهنة؛ ِوالإجتماعية ِالسياسية ِالحياة ِفي ِالمسجد يتحملها

لمساجدِوالأئمةِالموظفينِفيها؛ِومنها:ِالقيامِبالدراساتِالعلميةِحولِدورِالمسئولينِلتنشيطِا
ِومسجدِ ِقباء، ِومسجد ِالنبوي، ِالمسجد ِوهي ِالسعيد، ِالنبوي ِالعصر ِفي ِالأولى المساجد
ِالخلفاءِ ِعهد ِوفي ِالنبوي، ِالعهد ِفي ِالمسجد ِدور ِعن ِعلمية ِبحوث ِتقديم ِومنها: الضرار؛

همةِالإمامةِالتيِقامِبـهاِالنبيِصلىِاللهِعليهِوسلمِبالإضافةِالراشدين؛ِومنها:ِبيانِماِتعنيِم
إلىِمهمتهِصلىِاللهِعليهِوسلمِالنبوية؛ِومنها:ِتوضيحِماِهيِالدروسِوالعبرِالتيِنستنتجهاِ
منِذلك،ِوماِهيِالوسائلِللحيلولةِبينِالناسِوبينِابتعادهمِعنِشعائرِالإسلامِوعنِأداءِ
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ِا ِومنها: ِالمساجد؛ ِوعن ِبصورةِالصلوات ِوالمسجد ِالصلاة ِموضوع ِحول ِبالدراسات لقيام
علميةِمنِجديد؛ِومنها:ِالإفادةِعنِالأضرارِالواقعةِفيِالحياةِالماديةِوالمعنويةِبسببِالابتعادِ
ِمنِ ِأعمالنا ِجدول ِأوائل ِمن ِ"الصلاة" ِموضوع ِوضع ِومنها: ِوالجماعات؛ ِالمساجد عن

ِجديد.
ِ

ِندوة:وإليكِعناوينِالأبحاثِالواردةِفيِهذهِال
كِماِوردِفيِالقرآنِالكريم، .1  الإطارِالمفهوميِللصلاة،

وتفسيرِالصلاةِفيِالعصرِالنبويِالسعيدِوالتغيراتِالواقعةِفيِالحياةِعلىِ .2
 مرِالعصور،

 مفهومِالمسجدِفيِالقرآنِوالسنة، .3

 الصلاةِفيِالتعليمِالديني، .4

 أسسِالصلاةِالنفسية، .5

 الصلواتِالفرديةِوالجماعية، .6

ِالج .7 ِالصلوات ِالإجتماعيةِآثار ِالنواحي ِأو ِالإجتماعية ِالحياة ِفي ماعية
 للصلواتِالجماعية،

ِالخلفاءِ .8 ِعهد ِوفي ِوسلم ِعليه ِالله ِصلى ِالرسول ِعهد ِفي ِالمسجد دور
 الراشدين،ِ

 مكانةِالمسجدِوأهميتهِفيِالتوعيةِالدينيةِوفيِالتدينِفيِالحياةِالإجتماعية، .9

ِومهمتهم .10 ِالمجتمع، ِفي ِمكانتهم ِوالمؤذنون: ِوالكفاءةِِالأئمة ِيؤدونـها، التي
كِلِمنهم.  العلميةِالتيِينبغيِأنِيتحلىِبـها
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