ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Ali OZEK
Islami Ilimler Arastirma Vakfi Baskani

Degerli Misafirler!

Islami flimler Arastirma Vakfi(ISAV) su anda 38. yagin1 tamamlamak
tizeredir. Bilindigi gibi vakfimiz 1970 yilinda kurulmustur. Biz bu vakfi
kurmaya 1968 senesinde basladik. Vakfin kurulusu resmi olarak 1970 yilinda

tamamlanda.

ISAV simdiye kadar 13 tanesi Milletlerarasi tartismali ilmi toplant: ol-
mak tizere 54 toplant1 yapmistir. Bu giin su anda 55. toplantiy: gerceklestir-
mis bulunmaktayiz. Vakfimiz bu toplantilarda sunulan tebligleri ve deger-
lendirmeleri kitap haline getirmistir. Ayrica arastirma-inceleme serisi olarak
basilan 14 eser ile birlikte bugiine kadar ISAV, 67 eseri nesrederek ilim diin-

yasina kazandirmistir.
Vakfimizin gerceklestirdigi Milletleraras: Tartismali [Imi Toplantilar:
1. Tarihte ve Giinimiizde Siilik

2. Stinnetin Dindeki Yeri
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3. XV ve XVI. Asirlar Tiirk Asr1 Yapan Degerler
4. Aleviler, Bektasiler ve Nusayriler
5. Islam ve Demokrasi
6. Osmanl1 Devleti'nde Din ve Vicdan Hiirriyeti

7. Modernlesme, Islam DiinyasiHata! Yer isareti tanimlanmamis. ve
Tiirkiye

8. Kiiresellesme, Islam Diinyas1 Hata! Yer isareti tanimlanmamus. ve
Tiirkiye

9. XXI. Yiizyilda Islam Diinyast ve Tiirkiye

10. Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet

11. Giintim{iizde Aile

12. Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi

13. Islam Ulkeleri'nde Egitim

Bugiin tizerinde ¢alisacagimiz toplantinin konusu “Namaz ve Cami”dir.

Namaz da cami de yediden yetmise her Miisliiman’in bildigi ve yakinen
tanid1g1 konulardir. O halde bunlar1 incelemekle neler elde etmek veya neleri
ogrenmek istiyoruz?

Bu soruya cevap vermeden 6nce konuya 1sik tutacak bir hususu agikla-
mak istiyorum.

Kisi dini inancini gergeklestirirken iki anlay1s ve uygulama 6nem arz
eder.

1. Taabbudi Muslimanlik

2. Hikemi Miisliimanlik
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Inanglarimizin gegerli, kullugumuzun makbul olmast icin her iki anlay1-

s1 da birlikte uygulamak en dogru yoldur.

Taabbudi Miisliimanlik, Allah’in emir ve yasaklarini, Allah emrettigi
i¢in yapmaktir. Yapilacak vazifenin faydasina veya yasaklarin zararlarina
bakarak degil.

Hikemi Miisliimanlik ise, Allah’in namazHata! Yer isareti tanimlan-
mamis. gibi emirlerini insana sagladig1 faydalar: dikkate alarak yapmaktir.

Mesela, namaz aym zamanda faydali bir jimnastik hareketidir gibi.

Haramlar genelde zararli islerdir. Onlardan uzak durmak suretiyle
muhtemel zararlardan korunmak miimkiin olur. Bu iki anlayisin birlikte uy-
gulanmasi esastir. Zira insan akli, hikmetlere itiraz edebilir. Mesela, namaz
i¢in ben spor yapiyorum der. Onun i¢in dini vazifeler, Allah’n emri oldugu

icin yapilmalidir.
Bu agiklamadan sonra gelelim cami ve namaza:

Hedef ve gaye namazdir cami vasitadir. Namaz emredilmeseydi cami
olmazdi. O halde 6nce namaz nedir? Onu bilmemiz gerekir. Tiirkge olarak
ifade ettigimiz namaz, Kur’an’da ve stinnette “salat = dua” demektir. Zira bu
kelime yani salat, Islam dncesi Araplarca dua anlaminda kullaniyordu. Allah
namazi emredince bu salat kelimesi “tekbir ile baslayan selam ile biten ef’al
ve hareket-1 mahsusa” ya terim olarak ad oldu. O sebeple su anda dua anla-
mina olan salat kelimesi, yukarida tarifi yapilan ibadet ve kulluga “salat,
namaz” denildi. Bununla birlikte namaz da aslinda bir duadir. Oyle ki kul-
lugun her cesidini i¢ine alan bir duadir. Hakki ile kilinan namazdan sonra

yapilan dualar ilavedir.

Namaz dinin diregidir. Zira kulun yaratanina yapmasi gereken ferdi
kullugun en 6nemli tezahiiriidiir. Nitekim Restilulluh (s.a.v.) Efendimiz,
Miisliiman olmak igin bazi sartlar kosan Necran Hiristiyanlari, “Bizi namaz-
dan affet, biz Miisliiman olalim ama biz namaz kilmayalim” dediklerinde
“Namaz (Allah’a kulluk gorevi) olmayan bir dinde hayir yoktur” dedi. Ve

goriismeyi terk etti.
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Camiye gelince cami ¢ok 6nemli bir kurumdur. Namaz emredildikten
sonra elbette bu ibadetin eda edilecegi bir yer gerekir. Iste o da camidir. Na-
maz ve Cami’nin 6nemini iki giin boyunca teblig sunacak ilim adamlar1 ay-
rintili olarak anlatacaklardir. Fakat ben, burada bir hususa isaret etmek iste-

rim.

Cami yani ibadet hane ilk olarak Allah Teala tarafindan yaptirilmigtir. O
da Ka’be’dir. Bugiin yerytiziindeki mescitler ve camiler, onun birer subesi-
dir.

Her dinin mabetleri vardir. Islam’in mabetleri mescitler ve camilerdir.

Burada su hususu da kaydetmek gerekir ki, Miisliimanlarin Islam’in
emirlerini tatbik ve yasaklarindan korunmak yolunda en basarili olduklar:
saha camidir. Zira Miisliimanlar, gerek faiz, gerek zekatHata! Yer isareti ta-
nmimlanmamuis. ve gerekse karz-1 hasenHata! Yer isareti tanimlanmamus. gibi

konularda yeterince basarili olamamuisladir.

Bu giin Miisliimanlar arasinda ne bir kapsamli zekatHata! Yer isareti
tanimlanmamis. miiessesesi, ne faizsiz sistem, ne de karz-1 hasen miiessesesi

vardir. Insallah bundan sonra olur.



Prof.Dr. Bedreddin CETINER
M. U. llahiyat Fakiiltesi(Organizator)

e oA A
Saygideger Misafirler!

Islami flimler Aragtirma Vakfi (ISAV) tarafindan tertiplenen Kur’an ve
Tefsir Aragtirmalar1 Tartismali [lmi Toplantilar Dizisinin onuncusuna hog
geldiniz.

Bu seneki alt basligimiz, programda gordiigiiniiz {izere Sosyal ve Ferdi
Islevleri Agisindan Namaz ve Cami olarak tesbit edilmistir.

Bu tesbit yapilirken bu arastirmada neyi yapacagimiz, neyi yapmiyaca-
g1mi1z; daha dogrusu “Namaz ve Cami” konusunu islerken bunun altini nasil
dolduracagimiz iizerinde uzun uzun istisare, danisma ve miizakerelerde bu-
lunuldu.

Bu istisarelerde zamanimiz ve iilkemiz miisliimanlarinin salt bir ibadet
olarak telakki edip Allah ile kul arasinda bir iliskiden ibaretmis gibi tama-
men bireysellestirdigi namazin, Allah ile kul arasmna sikistirthp hapsedildigi,
toplum hayatindan hemen biitiiniiyle ¢ikarildigi, bunun tabii bir sonucu ola-
rak artik “Hz. Peygamber ve ashabinin kilmis oldugu namaz” olma 6zelligi-
ni kaybettigi, boylece kendisinden beklenen neticeleri sagliyamaz hale diisii-
rildigii, adeta “Dinin diregi olmak”tan ¢ikarildig1 ac1 gergegi ile kars: kargi-
ya kaldik.
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Bu seyirde, mutlaka habis niyyetlerle olmasa da, belki bir ibadet disipli-
ni sagliyabilme gayesiyle olsa da, namazin gercek mihrakindan ¢ikarilip sek-
linin, 6zii ve riihu yerine gegirildigi vakiasi da karsimizda duruyordu.

Sonunda, bizde “Islam’in temel ibadetlerinden biri olarak Namaz ve
Islam Medeniyetinin merkezi olarak Cami” konularinin hemen her vesile ile
glindemde tutulmaya ¢alisildig1 ve bu konularda arastirilacak, sdylenecek
yeni bir seyler pesinde kosmanin da pratik bir faydas: olmayacag: genel ka-
naati hakim oldu.

Binaenaleyh namaz fikhi {izerinde durulmamasi, bunun yerine gerek
namaz ve gerekse cami konularinda simdiye kadar arastirmacilarin ihmal et-
tigi yonlerin arastirilmasi; bu iki konunun toplumsal ve bireysel diizeyde
ihmale ugrayan, unutulan, unutturulan, saklanan, saklanmak istenen, go-
zard: edilen, ama aslinda temeli olusturan, 6ze miiteallik ayrintilarin giin-

deme tasinmasi genel kabul gordii.

Iste bu miilahazalarla bu arastirmada namaz fikhi iizerinde, namazin
nasil, ne sekilde ifa edilecegi {izerinde durulmadi. Namaz fikhini giiniimiiz
sartlarina ve ihtiyaglarina gore gozden gegirme iizerinde de durulmadi. Bun-
larin aragtirilmasi gerekmiyor, bunlar fuzuli konulardir demek istemiyoruz
ama namazin rithunun kaybedildigi, hatta 6zellikle yok edildigi; namazin,
cemaatin, camiin islevsiz birakildig1 bir zamanda boyle ikincil mes’elelerle
vakit kaybetmiyelim endisesiyle te’hir edildi. Degilse namaz fikhinin da
“Yasayan bir fikih” olarak siirekli degisen sartlara ve ihtiyaglara paralel ge-
listirilmesi, bunun da miistakil bilimsel toplantilarin konusu yapilmas: da

elbette son derece isabetli olacaktir.

Ama madem namazin 6ziinii kaybetmek, belki biitliniiyle unutmak iize-
reyiz, o halde ehemm ve miista’cel olanla baslayip “orucun, zekatin, haccin,
Ozellikle de umrenin siirekli giindemde tutulmas: yaninda adeta toplumsal
hayattan biitiin biitiine dislanan, miisliimanin giindeminden ¢ikarilan na-
maz”1 yeniden ve daha muhkem bir sekilde miisliimanin giindemine nasil

sokar1z? Namazi giindeminden ¢ikarmamis az sayida miisliimanin giinde-
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minde onu ilk siralara nasil tasiriz? Sorularina cevap aramak istedik ve aras-

tirmay1 buna gore diizenledik.

10 akademisyen arkadasimiz bu cercevede tesbit edilen basliklar altinda
tebliglerini olusturmak icin yaklasik on ay arastirdilar, ¢alistilar, bugiin ve
yarin bu calismalarinin neticelerini sizlerle paylasacaklar. Diger on akade-
misyen ve arastirmaci arakadasimiz da bunlar1 degerlendirecek, miizakere

edecek, tamamliyacak ve zenginlestirecekler.

Ben, bu vesile ile dncelikle bu arastirmay1 gergeklestiren akademisyen
arkadaslarimiza siikran bor¢lu oldugumuzu ifade etmek isterim. Saniyen,
bir¢ok kisi ve kurulus bizi bu arastirmanin gergeklestirilmesinde ve bu top-
lant1 ile miisliiman halkimizin istifadesine sunulmasinda desteklemis bu-
lunmaktadir. Onlara da sahsim ve arkadaslarim adina tesekkiir ederim. Al-

lah hepimizi hayirda muvaffak kilsin. Saygilar sunarim efendim.
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KUR’AN-I KERIM’'DE
'SALAT'IN (:s.=) KAVRAMSAL CERCEVESI

Dog. Dr. Murat SULUN®

GIRis

Kur’an sistematik bir kitap olmadig: i¢in, Kur'an konularin arastirirken,
konularin mekki-medeni gesitli stirelere dagitilmis vaziyette bulundugunu
unutmamak gerekir. —flk bakista eksiklik olarak goriilen bu 6zellik,
Kur’an'in vahye dayandiginin ve ona insan eli degmediginin en biiyiik ka-
nitlarindan biridir. —

(i) Kavramsal alan c¢alismasi yaparken, kavramimizi ilgilendiren laf-
zin/kelimenin 'Arapga asilli' olup olmadigini iyice tespit etmek gerekmekte-
dir. 'Asl'1 Arapca olmayan bir kelimeye Arapga 'kok'lerden anlam/lar yakis-
tirmak gergegi yansitmayacaktir.

(ii) Kur’an eksenli arastirma ve tezlerde dikkat edilmesi gereken ilkeler-
den biri de ele alinan kavramin temelde iki vechesi oldugudur: k veche;
kavramin, kendisiyle ayn1 kokten gelen kelimeler (tiirevleri/miistaklar1) tah-
lil edilerek aydinlatilmasi; ikinci veghe ise, ayni kokten gelmemekle birlikte
“s6z konusu olgu ile ayni anlama gelen farkli kdklerden gelen lafizlar” ince-
lenerek aydinlatilmasidir. Ayrica, ilgili kavramin ayni kavramsal ¢ergevedeki
diger kavramlarla alakas1 (hangi kelimelerle es veya zit anlamh kullanildigr)
da irdelenmelidir. Boylece, kelimenin anlam sahasindaki kelimeler tespit edi-

‘M. U. Hahiyat Fakiiltesi, muratsulun@hotmail.com
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lebilecegi gibi, karsit sahaya dahil kelime grubu da belirlenebilecek ve “el-
Esydu tu'rafu bi-azdddihd” fahvasinca kavram daha net anlasilacak; Kur’an
metninde o kavrama hangi anlamin yiiklenmis oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Dolayisiyla, sadece sk ve tiirevleri incelenmekle Kur'dn'da "salat"in
kavramsal gercevesi ortaya konulmus olmayacak; "salat"in, ldfiz, kavram ve te-
rim olarak ayr1 ayr1 ele alinmasi gerekecektir.

Namazin kavramsal cercevesini verdikten sonra, terim anlami bagla-
minda Fikih, Tasavvuf ve Kelam'mn namaza yaklasimini da ekleyerek okuyu-
cunun zihninde daha net bir namaz mefhumu olusturmaya galisacagiz.

(5&5)35‘ A).,

I. SALAT LAFZI
A. SALATIN KOK ANLAMI

Arap dili alimleri, "salat" 1afz1 icin farkli anlamlara gelen birtakim Arap-
¢a kokler 6n gormiislerdir:

Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) der ki: Dilcilerin bir¢oguna gore salat;
dua, bereket/kutsallik atfetme (tebrik) ve sanimi yticeltme (temcid) anlamin-
dadir. «le &ilia demek, "Onun icin dua ettim ve onu arindirdim" demektir.
Nitekim Allah ve Rastlii i¢in kullanilan salevdtu'llah ve salevitii'r-rasiil tabir-
leri, 'hakikat'te; Allah ve Rastliiniin ilgili ayetlerde gecen kisileri arindirma-
lar1; tezkiye etmeleri demektir. Salat; ashi dua olan malum/6zel ibadetin adi-
dir. Namaza —dua anlaminda- salat denmis olmasi; bir biitiiniin, ihtiva ettigi
clizlerden biri ile adlandirilmas: kabilindendir. Baz: dilcilere gore ise, salat;
sild’ (+3w=) kokiinden gelmektedir. Buna gore, 333 ks ciimlesi, "Kisi bu iba-
deti sayesinde kendisini Allah'in cayir cayir yanan atesinden (s11a) kurtard:"
demektir. Bu durumda, Jia'mn anlam catisi; "hastaliktan kurtulmak" anla-
mina gelen =)+ gibi olmaktadir!.

Zemahgeri'ye (6. 538/1143) gore, salla (Jla) fiilinin 'gercek’' anlami, iki
'salv'i oynatmak, hareket ettirmektir. —-Salv, uyluk kemigi demektir.— Ciinkii
namaz kilan kisi, riik(i ve secde ettigi sirada uyluk kemiklerini hareket ettir-
mektedir. Yahudilerin, arkadaslarini saygiyla selamlarken yaptiklari reve-
rans da bu anlamdadir; o sirada baglarini egmekte ve uyluk kemikler tize-

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi §aribi’l-Kur'dn, "sala" md., s. 285, Beyrut, ts. (nsr. M.
Seyyid Kilani).
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rinde reverans yapmaktadirlar. Dua eden kisiye 'musalli (namaz kilan)'
denmesi, namaz kilanlarin riik(i ve secde esnasinda sahip olduklar1 hust’ ile
dua edenlerin husti‘lar1 arasindaki benzerlikten dolayidir2.

Kurtubi (6. 671/1272) de Isfahani'nin naklettigi ilk/genel goriise sahip
olmakla birlikte, 3 goriis daha nakleder. —"Bir topluluk'tan naklen- ikinci si-
rada verdigi su goriis ilgi ¢ekicidir: Salat; s-1-v- (5is) kokiinden gelmektedir.
Salev, belin ortasinda bulunan bir damar olup kuyruk sokumunda ¢atalla-
nir/ikiye ayrilir ve onu igine alip korur. Bir at bagka bir at tarafindan gecildi-
g1 zaman (geride kalan at igin) kullanilan "musalli" kelimesi de bundan
almmustir; ¢linkii varis ¢izgisine geldiginde, basi, éndekinin iki kalgas1 hiza-
sinda bulunmaktadir. Iste, salat; "salev'den tiiremistir; ya imanin pesinden
ikinci sirada geldigi i¢in ya da riiki{i esnasinda kisinin, uyluk kemikleri egil-
digi i¢in.3

Siiphesiz bu parlak tahliller, kelimenin kokiiniin Arap¢a oldugu kabulii
ile yapilmistir. Oysa kelimenin Arapca mense'li olmadig1 yoniinde ciddi id-
dialar* bulunmaktadir. Bu konuda bir arastirma yapan Esra Gozeler'e gore
de "salat"in kokii Sami dillerine uzanmaktadir:

Salat; Akkadga'da sullti kelimesi ile karsilanmaktadir; sulli genel olarak
dua ve dua etmek anlamina gelmektedir. Akkad¢ada, dua ve dua etme an-
laminda kullanilan bir baska kelime de 'karabu’dur. Bu kelime magfiret an-
lamina da gelmektedir. Habesce'de, yine dua etme anlamina gelen 'sallaya’
kelimesi 'salat'1 karsilamaktadir. Dua ise 'salot’tur. Ayrica sormak, rica etmek
anlamina gelen sa’ala, se’la kelimesi de dua etmek anlaminda kullanilir.
Siiryanca'da 'salat, )\ o (sali)'dir; bu kelimenin kok anlami; katlanmak, eg-
mek, germek ve biikmektir. Dua etmek, bu kokiin anlamlarindan biridir.
3o ¢ (salut) ise duadir. Tevrat'in Siiryanca cevirisi olan Pesitta’da dua karsi-

2 Zemahseri, el-Kegsif ‘an hakaik: gavdmizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiclihi’t-te’vil, Ka-
hire ts., (ngr. M. Miirsi Amir), Bakara 2/3 hk.

3 Kurtubi, el-Cami’u li-ahkdmi’l-Kur'dn, s. 168-169, nsr. Hisdm Semir el-Buhari, Beyrut
1995, [Ugiincii sirada J8 siygastyla naklettigi goriise gore, salat; ayrilmamak, saril-
mak (liiz(im) anlamindaki s-l-y kokiinden, yine J: siygasiyla naklettigi dérdiincti
goriise gore, salat, sila’ (:3=) kokiinden; JUG 2 &l &ilia': "Taze dal ateste tavlayarak
diizelttim" ctimlesinden gelmekte olup dogrultmak, yumusatmak anlamlarindadir.
Ciinkii namaz kilan kisi; kendisini dogrultmakta, kalbini yumusatmakta ve hustiu-
nu / alcakgonilliliigiinii artirmaktadir. -S118' ates yalimi demektir.- (Ragib'dan
naklettigimiz ikinci gorugun farkli bir versiyonu)]

4 Bkz. Wensinck, A.J., "salat", Islim Ansiklopedisi, MEB, Istanbul 1988, X, 112; Arthur
Jeffery, The foreign vocabulury of the Koran, s. 198-199, Kahire 1957 (Gaekwad's Orien-
tal Series).
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liginda bu kok ve tiirevleri kullanilmaktadir. Ibranca'da 'salat, 975 (pa-
lel)’dir. Bu kok; hakemlik etmek, yargida bulunmak, hitkmetmek, aracilik
etmek, sefaat etmek anlamlarina gelir.

Bu kullanimlara bakildiginda, Pesitta'daki kullanimin 'salat'in
Kur'an'daki yaziligina (s5%=) yakin oldugu goriilmektedir. Kur’an’da kelime-
nin en yaygin kullanimi olan "ikametii’s-salat" ibaresine gelince, bu, Ibranca
ya’mod, Siiryanca ise kam fiili ile karsilanmaktadir ki buna bakilarak Stir-
yanca dil malzemesinin Kur’an’da devam ettirilmis oldugu sdylenebilir.

Eski Ahid’de %95 'palel’ kavrami sadece dua etmek anlaminda kullanil-
mus; Pesitta’da ise kavram )\l ¢ 'salut' olarak cevrilmistir® ki bundan,

'salat'in lafzl olarak Siiryanca kullanimina yakinlik gosterdigi anlasilmakta-
dir.

Salat, Aramca'da ise 7% (tsala)’dir. Dua etmek anlaminda olan bu keli-
menin orijinal anlami secde etmektir. Bu kok Ibranca Eski Ahid’de 2 kez
gecmektedir. Bu kitaplar da Aramca yazilmis olan Daniel ve Ezra’dur.

Burada deginilmesi gereken bir baska nokta da 'salat'n Kur’an’daki
imlasidir. Resmii'l-Kur’an kaynaklarinda; Mushaf yazarlarinin, 'lam'dan
sonra 'elif'in yazida (resm) diisiiriilmesi konusunda icma etmis olduklarim
belirtilir. Ancak kelimenin Siiryanca’da vav ile yazildig1 goz oniinde bulun-
durulursa, bu imlada Kur’an Arapgasinin Siiryanca dil malzemesini siir-
diirmiis oldugu soylenebilecektir”.

Demek ki salat kelimesi; ibadet/ritiiel cercevesi icine sokulabilecek "dua
etme, yalvarip yakarma, namaz-niyaz ve ayin" gibi anlamlara gelmekle bir-
likte, Kur'an orijinli degildir. Aslinda sadece salat degil, Islam'm melek, ce-
hennem gibi en temel kavramlar: da eski din dillerinden 6diing alinmigtirS.
Onemli olan, dolasimdaki mevcut kelimeye ne mana yiiklendigidir; kelime-
lerin orijinal "Islam icadi" olmasi gerekmez.

5 “Ve vaki oldu ki Siileyman Rabbe biitiin dua (775077 - lihitpalel) (}a) o - salut) ve yalvari-
s1 bitirince, Rabbin mezbahimin oniinden, elleri g6ge acik olarak dizleri iizerine ¢okmiis ol-
dugu yerden kalkt1.”

¢ “Ta ki, goklerin Allah’ina hos kokulu kurbanlar arz etsinler ve kralin ve ogullarinin sagligi-
na dua etsinler ( 17¥n-mitsalayin).” (Ezra 6:10)

“O zaman bu adamlar bir araya iisiistiiler ve Daniel’i Allah’in 6niinde, dua etmekte (X2%¥n-
matsale) ve yalvarmakta buldular.” (Daniel 6:11)

7 Esra Gozeler, Sami dini geleneginde saldt, savm ve zekdt kavramlarinin semantik inceleme-
si, [basilmamis YL tezi (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dali, 2005, danismani: M. Pagaci)], s. 55, 66, 71.

8 Genis bilgi icin bkz. Arthur Jeffery, The foreign vocabulary of the Koran, Kahire 1957.
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B. "SALAT"IN KULLANILISI

1. Fiil olarak salat

Kur'an'da saldt, -yardima bir fiil olmadan kullanildig: takdirde- siilasi (3
harfli) olarak degil, tef'il babindan; salld®—yusalli'® (yusalliine) - saldten2 sek-

A

linde kullanilmistir. Emir kipi “salli”dur?s.
2. Isim olarak salat ve bu kkten gelen diger kelimeler
Salevdt'*, musalld's, musalline.
3. Salat kelimesinin kullanildig1 edatlar

Salit kokiinden kelimeler Kur'an'da —genelde- yardimci edat olmaksizin
kullanlir; sadece 1 yerde, saldtin nerede yapildigini gostermek {izere fi harf-i
cerri ile birlikte (yusalli fi'l-mihrab'’), 3 yerde de, kime salit edildigini gos-
termek {izere 'ala harf-i cerri ile birlikte kullanilmistir (yusalli 'aleykiims, yu-
salline 'ale'n-Nebiyy?', salli 'aleyh?).

4. Salatin izafe edildigi varliklar

Kur'an'da; insanlarin yan sira, ytice Allah'a?!, meleklere??, Hz. Peygam-
ber'e?, Hz. Suayb'a?, mii'minlere?’, Miisriklere?; hasili, -sira sira dizilen kus-

9 Klyamet 75/31, A'la 87/15; 'Alak 96/10

10 Al-i Imran 3/39 (u\);Al & ih 26 343); Ahzap 33/43 (5 L L;Lm Ls-ﬂ‘ 3A)

1 Nisa 4/102 [Tamamen 1stilahi; (namaz kilma) anlamda]; Ahzap 33/56 (455 & o
A e §sliad),

12 Salla'nin masdarinin, tasliye* seklinde gelmesi beklenmekle birlikte, saldt" seklinde
kullanild1g1 6zellikle belirtilmistir (Bkz. Cevheri, "sala" md., Tdcii'l-liiga ve sthdhu’l-
‘arabiyye, nsr. Abdiilgaftr Attar, Riyad 1982, VI, 2402.

13 Ahzap 33/56.

14 Allah'm rahmet ve magfireti: Bakara 2/157; namazlar; Bakara 2/238; Mii'mintn 23/9;
Peygamber duasi: Tevbe 9/99; havra: Hac 22/40.

1> Namazgah: Bakara 2/125.

16 "Salat" icra edenler: Ma'aric 70/22; Miiddessir 74/43; Ma'tn 107/4.

17 Al-i Imran 3/39.

18 Ahzap 33/43.

19 Ahzap 33/56.

20 Ahzap 33/56.

21 Bakara /157 (3635 &se i shim 2gile & ),

22 Ahzap 33/56.

2 Tevbe 9/99 (J5=31 *—\‘;Ld;) 103 (a4 (& didia O agile Jias); Isra 17/110 (¥ Sldliay 5635 Y5
Sl kg cu\j & mb;)

20 A'raf 7/87 (3L L Ul 5ol b Jadi O 3 Gl A L & & @54l alidlial Linls ).
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lar 6zellikle belirtilerek- goklerde ve yerde kim/ne varsa, hepsine? saldt isnat
edildigi goriilmektedir. Yiice Allah'a isnat edildiginde "miibarek kilma, af ve
bagislama" anlamina gelen salat; melaike-i kirama ve Hz. Peygamber'e isnat
edildiginde "baskasi ndmina hayir dua etmek"; mii'minlere isnat edildiginde,
"kendi namina dua etmek", varliga isnat edildiginde ise "var olusunun gere-
gini yerine getirmek" anlamina gelmektedir.

Son gikta "salat", "tesbih" ile birlikte kullamlmustir; dolayisiyla, ilgili
ayetteki "Her varlik kendi salat ve tesbihini bilir"? ifadesi varlik alemindeki-
lerin (sLdf) "bizim duyumsamadigimiz bir sekilde Allah'i tesbih etmeleri"?
olgusunu ¢agristirmaktadir ki bu olgu Kur'an kavramlarindan "secde" ve
"teshir" ile de anlam yakinligina sahiptir. Yani;

"Varlik alemindekiler Allah'a ibadet etsin diye var edilmistir."
"Varlik alemindekiler Allah tarafindan teshir edilmistir."
"Varlik alemindekiler Allah' tesbih etmektedir."

"Varlik alemindekiler Allah'a saldt etmektedir.”

"Varlik alemindekiler Allah'a teslimiyet gostermektedir."

"Varlik alemindekiler Allah'a secde etmektedir."”

Insanoglu harig. Ciinkii o, miisahhar (mecbtir) degil, muhtar (6zgiir) ya-
ratilmis oldugu icin, kendi iradesi ile hareket etmek durumundadir. Nitekim
varlik alemindekilerin yiice Allah'a secde ettigi anlatilirken; "insanlarin ta-
mami1” degil, "bir¢ok insan" buyrulmustur: “Bilmiyor musun ki giklerde ve yer-
de ne varsa hepsi; Giines, Ay, yidizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve bircok insan
Allah’a secde etmekte?! Bircoklar1 hakkinda da azap kesinlesmis.. Bu iki grup
(mi'minler ve digerleri®), Rableri hakkinda cekisen iki hasumdar.”

5. Salatin kullanildig1 yardima fiiller

Salit kelimesinin kullanldig1 yardima fiillere gelince. Salat 1afz;

25 Mii'mintn 23/2; Ma'aric 70/23, 34; En'am 7/92.

26 Enfal 8/35; Ma'tin 107/5. .

27 Nur 24/41 (4axld; 4ia dle 3 K)

28 Nur 24/41. )

29 Tsra 17/44 (M3id (5688 Y 815 o0aas 2300 V) o003 (e () 5)

% Digerlerine, miinafiklar da dahildirler; ciinkii ahiret giinii biitiin ins i cin iki grup
olacak ve bir grup Cennete, bir grup da Cilgin Atege girecektir (Stra: 7).
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1 yerde wvasiyyet (isa) kokiinden “tavsiye etmek” anlaminda bir fiille
(=303
2 yerde emr kokiinden “buyurmak” anlamindaki bir fiille (}i—})”; (}5\5)33;
2 yerde “tamamlamak/bitirmek” anlamindaki kazid kokiinden bir fiille
(=3~:~. 1)34; (“; / 5)35;
1 yerde; "dikkat ve algak goniilliiliik" anlamindaki husi " fiiliyle3;

1 yerde; "iizerine titreyerek mutlaka eda etmek” anlamindaki muhdfaza fiiliy-
1e%;

1 yerde devim fiiliyle3s;
1 yerde; -sabr kokiinden- "israrci olmak" anlamindaki istibdr fiiliyle
(Sshatal 5)%;
1 yerde; yaklasmak fiiliyle (558 ¥)%;
1 yerde; kisaltmak fiiliyle (135 &l)# kullanilirken, genelde ikame
a8 / 448)) kokiinden “dogrultmak/dosdogru kilmak” anlamindaki
8] / 4al8)) kokiinden “dogrultmak/dosdogru kilmak” anl dak

Gl 1 5adl ) a8l ] & sadall [ 6 sah [ A1/ @il /) a6/ 261/ Jl Kelimeleri® ile kul-
lanilir. Yalniz, ikame kokii bir yerde, namaz kildirmak anlaminda kullanil-
mistir (Sall g cudla)s,

31 Meryem 19/31.

32 Meryem 19/55.

3 Ta-Ha 20/132.

% Nisa 4/103.

% Cum'a 62/10.

3% Mii'min{in 23/2 (Kur'an terminolojisinde ¢ s ; 'salat'a bagimh olmaksizin algakgé-
niilliilitk mealinde yer verilen son derece olumlu, miistakil bir sifattir).

37 Bakara 2/238; En'am 6/92; Mii'mintin 23/9; Ma'aric 70/34.

3 Ma'aric 70/23.

% Ta-Ha 20/132.

40 Nisa 4/43 (Sarhos sarhos namaza yaklasmayn!).

4 Nisa 4/101 (Yolculuga ¢iktiginiz zaman, kifirlerin size zarar vermesinden endise ederseniz,
namazi kisaltmanizda sakinca yoktur. Siiphesiz kdfirler apagik diismaninizdar.)

4 Bu kelimelerin gectigi ayetler icin bkz. M. F. “Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres li-
elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim, ilgili yerler.

4 Nisa 4/102.
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II. SALAT KAVRAMI

A. KAVRAM NEDIR?

Dinin diregini* teskil eden saldt gibi bir kavram siiphesiz sadece kok an-
lami incelenerek ortaya konulamaz; bu cercevedeki bagka lafizlarin da irde-
lenmesi gerekir Ciinkii kavram, gerek giinliik dilde gerekse bilimsel eserler-
de sik sik karsilastigimiz bir kelimedir. “Bir nesne hakkinda sahip oldugu-
muz genel diisiince”*> demek olan kavram; lafiz ve terimden farkli bir anla-
ma sahiptir. Ciinkii kavramlarin aksine, lafiz ve terimler harflerden olustugu
gibi, ayn1 kavram cesitli terimler ile ifade edilebilir. Kavramlar, kelimelerin
anlamlarindan ibaret olmadig: gibi, bunlara “zorunlu olarak baglhi” da degil-
lerdir. Bir sey hentiz terimlesmemisken genelde insan zihninde o seyin kav-
rami olusur, fakat kavramlarin ikinci kigilere aktarilabilmesi i¢in, birtakim
lafizlarin (kelime) kullanilmasi gerekir. Iste, “salat kavrami” dedigimizde,
salatla baglantili fakat bu kokten olmayan lafizlar1 da hesaba katmis oluruz.
Zira tek bir kavram ayr1 ayr1 kavrayislardan olusabilir.

Dolayisiyla, salatin kavramsal ¢ercevesini cizerken;

(i) Zikr, tekbir, tesbih/tenzih, hamdiisendlsiikr, tefekkiir, dua, isti'ane,
tazarrillyakaris, kiydm, kirdat, riikil, secde, tesehhiid, kunilt, husil’, abdest,
ezan/nidd, kible, mescid/musalld gibi kelimelerine ilaveten;

(ii) Gaflet/sehv, sirk, kiifr, mdsivdya dua, mdsiviya yakarma, mdsivddan is-
timddt, mdsivd oniinde egilme, kibr/istikbdr, tugydn, isydn ve rucz/pislik gibi kav-
ramlar1 da dikkate almak gerekir.

Cilinkii ikinci gruptakiler "namazsizlik" ya da "salati zayi etme"nin ne
demek oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore; bir insan ilk gruptaki kav-
ramlarin tersini yapiyorsa, yani:

— Allah'tan bagkasina yalvarip yakariyor ve ciddi/onemli durumlarda
onlardan medet umuyorsa, kisiligini kaybederek onlarin oniinde egiliyorsa,
yerlere kapaniyorsa,

4 Tirmizi, “Iman” 8 [Isin bas1 kayitsiz-sartsiz teslimiyet, diregi namaz, dorugu ise ci-
hattir (yani, Allah yolunda canini disine takmak)]. Ayrica bkz. Ibn Mice, “Fiten” 12.
% Necip Taylan, Mantik, Tarihgesi, Problemleri, Ist. 1996, s. 73-74.
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— Allah yticeltmesi gerekirken birilerini putlastiriyor, birtakim kavram-
lar1 kutsallastiriyorsa; 'kirilmaz/asinmaz' birtakim ikon ve idolleri varsa,

— Allah'a minnettar kalacagina O'na nankorliik ediyorsa,

— Allah't daima hatirinda tutmasi gerekirken, gerek O'ndan gerekse
Onun dininden; emir-yasak ve tavsiyelerinden gafilse; bunlara
bigane/kayitsiz/ilgisiz kaliyorsa,

- Kendisini O'nun dinini; emir-yasak ve tavsiyelerini kabul edemeyecek
kadar yiiksek/biiyiik/ileri goriiyorsa,

— O'nun dinine; emir-yasak ve tavsiyelerine agik¢a veya gizliden kars:
cikiyorsa,

— Maddi-manevi pisliklerden arinmiyorsa,

— Allah'a yonelmesi gerekirken; kiblesi Beytullah/Ka‘be iken kalkip da
tiim varligin Paris'e, Washington'a ya da Moskova'ya yoneltmisse,

- Yahudi ve Hiristiyan dinlerinden tamamen bagimsiz; dosdogru bir yol
(sirat-1 miistakim) tizere gitme azim ve kararliligin stirekli bilemesi gerekir-
ken, Islam dig1 din, ideoloji ve diinya goriislerine "inaniyor"sa, namazsiz
demektir; musalli degildir.

Namazla ilgili olarak biri tekfir edilecekse, bunlar edilmelidir.

B. SALAT '"MUSALLI'NIN YAPTIGIDIR

Kur'an'da bazi 6nemli kelimeler kullanildiktan sonra, (s} (Onlar ki) ism-
i mevstlii kullanilarak birtakim sifatlar siralanir. -Ornegi: ¢iall s ifadesin-
den® sonra ¢ ile baglayan 4 vasif zikredilirken, (s34l =il 3 Ayetinden®
sonra yine ¢l ile baglayan 6 vasif zikredilmistir.- Kavramimizla ilgili olarak
da boyle bir durum s6z konusudur; musalli* kelimesi zikredildikten sonra
birtakim sifatlar siralanmistir®. Bu sifatlarin, s6z konusu kelimelerin tarifi ni-
teliginde "olmazsa olmaz asli sinirlar1" m1 yoksa "bagimsiz tali/ikincil yon ve

ozellikleri" mi oldugu tartismalidir. Tk anlayisa gore; -salat "musalli"nin yap-
t1g1 is olduguna gore- "musalli"ye atfedilen 6zellikler salatin anlamini sinir-
landirmis olacak; ikinci anlayisa gore ise, bu sifatlar tarif niteliginde birer si-

nir (had) degil, salat1 pekistirici mahiyette nitelikler olacaktir. Her haliikarda,

46 Bakara 2/2.
47 Mii'mintin 23/1.
48 Ma'aric 70/19-35.
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Ma'aric stiresinin 19-21. ayetlerinde gecen "Allah katinda olumsuz begeri va-
siflar"dan uzak olabilmek, s6z konusu vasiflar1 tasiyan musallilerden olabil-
mekle miimkiindiir. Stirenin ilgili pasajina® gore, "Bir hayir elde ettiginde
onu ihtiyag¢ sahiplerinden esirgeyen, basina bir felaket/musibet geldiginde
ise ah u vah edip duran a¢ gozlii, bencil, cimri" insan karakterinden uzak
olanlar "musalli'ler; yani "salat sahipleri"dir.

Peki, Musalli Kimdir?

Musalli; oncelikle, "salat"inda daimi olan ve "salat"imi son derece dikkatli
ifa eden kisidir (23 ve 34. ayetler). Yani, salat esnasindaki hassasiyet ve dik-
katine ek olarak salatin1 savsaklamayan, sulandirmayan kisidir.

— Kendi malindan, yoksula da yoksuna da hak taniyabilen kisidir (24-25.
ayetler).

— Hesap giiniinii tasdik eden® kisidir (26. ayet).

— Rabbinin azabindan endise eden, ondan yana kendini asla garantide>
gormeyen kisidir (27-28. ayetler).

— Irz ve namusunu koruyan kisidir (29-31. ayetler).

¥ Ki gercekten a¢ goz yaratilnugtir, insanoglu:

sizlanir, kendisine bir kotiiliik dokundu mu;

bir hayir geldiginde ise esirger onu.

Ancak boyle degildir, namazlarinda(ki dikkat ve hugillari ile siirekli) Bizimle baglant: hilinde
olan dindarlar;

kendi mallarinda belli bir hak taniyanlar:

hem yoksula hem de yoksuna...

Hesap giiniinii tasdik edenler,

ayrica; Rablerinin azdbindan yana kayguli olanlar...

— Rablerinin azdbi da emin olunacak bir sey degildir hani!-

Irzlarim titizlikle koruyanlar. ..

— Kendi esleri ve elinin altimdaki (cariye)ler miistesna;

bunlardan dolay: kinanmazlar, ama bunun 6tesine gegenler, ¢izmeyi asanlardir.-

Aldiklar: emanete ve verdikleri size ridyet edenler...

Sahitliklerini dosdogru yerine getirenler...

Namazlarin siirekli kila(rak Bizimle baglantilarin koparmaya)nlar.

Muhtesem Cennet (korularm)da comertce agirlanacaktir boyleleri (Ma'aric 70/19-35).

% Boylece "salat" agik¢a "iman'la irtibatlandirilmis olmaktadir. Salat-iman iliskisi
Miiddessir suresinin 43-47. ayetlerinde de asikardur.

51 Allah'a yonelik bu umarsiz tutum, inananlar1 en fazla aldatan duygulardan biridir
ve imanla bagdagmaz. Miimin korkuyla giiven arasi bir halet-i rithiyede olmak du-
rumundadir. Bkz. A’raf 7/169 (4 5 (sl 55 5); ayrica Bakara 2/94-95; Al-i Imran 3/24;
Cum'a 62/7-8.
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— Sahitligi diiriist yapan kisidir (32. ayet).

Bu pasajdan, salat kelimesinin "hayatin biitiinii kapsayan dindarlik" an-
lamina geldigi anlasilmaktadir. Nitekim bu sifatlar, "mii’'min"ler igin de zik-
redilmis®?; Cehennemlikleri, o Kavurucu Ates'e, "musalli”lerden olmamalari-
nin; yoksulu gozetmemelerinin ve 6liim gelip catincaya kadar hesap giiniinii tekzip
etmelerinin soktugu belirtilmistir5.

Boylece, Kur'an'da onemle {izerinde durulan "salatin ikame edilmesi"
tabiri de yerine oturmaktadir. Biitiin dinlerin en 6nemli ortak ilkelerinden
biri olan "salat"1 icra mecburiyeti herkesce miisellem oldugundan, hi¢ kimse
salatin farziyet ve 6nemini inkar etmemistir. Ancak, bu muazzam ilkenin bi-
hakkin ifassnda daima sorun yasanmustir. Nitekim Kur'an'da salld-yusallf fiille-
ri de kullanilmakla birlikte, daha ziyade "ikame-i salat" ve tiirevleri kullani-
lir; salatin ikame edilmesi; "dosdogru/tastamam ve eksiksiz yerine getirilme-
si" istenir ve ikame edenler methedilir’. Buna karsilik, "salat"a aykir1 tutum
ve davranislar icinde bulunan kisi ve kesimler siddetle yerilir; bunlarin
"salat"in anlamindan bi-haber olduklar1%, "salat™ "zay1 ettikleri" belirtilir.

Tkame-i salat; kisiyi dinin emir-yasak ve tavsiyelerine karsi daha duyarl
hale getirir. S6zgelimi mii’'minlere; canlarini-baslarini ortaya koymalarini ge-
rektiren "cihat" emri verilmeden 6nce, ikame-i saldta devam etmeleri istenmis-
tir.

- Imanda samimi oldugunu gosterebilmek igin3;

- Dosdogru yolda gidenlerden (miihtedir) olabilmek icin®;
- Allah'in rahmetine nail olabilmek i¢in®?;

- Hig zarar etmeyecek karl bir aligveris i¢in®;

- Allah katinda odiillendirilmek ve mahzun olmamak i¢iné; hasili:

52 Mii'mintn 23/1-11.

5 Miiddessir 74/43-47.

% Bu kelimelerin gectigi ayetler i¢in bkz. ‘Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres li-elfizi’l-
Kur’dni’l-Kerim, ilgili yerler.

% Ma'tn 107/4.

% Meryem 19/59.

57 Bkz. Nisa 4/77.

5 Tevbe 9/11 (Ayrica tevbe/doniis ve zekat).

% Tevbe 9/18 (Ayrica iman, zekat ve Allah'tan bagkasindan korkmamak).

6 Nur 24/56 (Ayrica zekat ve ita'at).

o1 Fatir 35/29 (Ayrica kutsal kitabr tilavet etmek; okuyup hayata gecirmek ve zekat).

62 Bakara 2/277 (Ayrica iman, amel-i salih ve zekat).
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- Biitlin insanliga model (sahid) ideal bir karakter haline gelebilmek igin
saldti ikame etmek gerekmektedir®.

- Peygamberlerin yiice Allah'la kurduklan iletisimde biiyiik rolii bulu-
nan "salat"¢* mii'minlerin Allah'a urfic etmelerinde; manevi Gtelere gecebil-
melerinde etkili olmaktadir.

Demek ki, salatin bi-hakkin yerine getirilip getirilmedigi (yani, gercek
dindarlik) resmi sdylemlerle, sekli hareketlerle ve kuru iddialarla degil, an-
cak, bu sifatlarin salat sahibinde (musalli) ne kadar bulunup bulunmadig: ile
olciilebilir. Isbu kusatict yonii sebebiyledir ki, Kur’'an’da saldta miistesna bir
onem atfedilmistir. [lgili dyetlere baktigimizda, goriiyoruz ki;

- Salat; peygamberlere vahyen emredilen 2 ilkeden biridir¢.
- Salat; Ismail Aleyhisselam’in ehline emrettigi 2 ilkeden biridir6e.

- Salat; Musa Aleyhisselam'a T{r-i Sina'da ilk vahyedilen 2 temel emir-
den biridir®.

- Salat; Isa Aleyhisselam’m memur oldugu 2 ilkeden biridire.
- Salat; Hz. Peygamber'in insanlara iletmesi istenen 2 emirden biridir®.
- Salat; kisiyi felaha erdirecek 2 amelden biridir”.

- Salat; Hz. Peygamber'in uyarilarindan yararlanabilecek kisilerin —
'ahirete iman'”'- ve —'gayba iman'7? ile birlikte- 2 temel 6zelliginden biridir.

- Salat; isti'ane ederken bagvurulacak 2 amelden biridir?.

- Salat; Ibrahim Aleyhisselam'n, yiice Allah'tan, kendisi ve nesli i¢in ni-
yaz ettigi 2-3 6zellikten biridir”.

- Salat; din mensuplarina emredilen 3 husustan biridir?.

6 Hac 22/78 (Diger emirler: Cihat, zekat ve i'tisam).
6+ Ornegi: Isra 17/78-80; Miizzemmil 73/1-8.
65 Enbiya 21/73.

% Meryem 19/55. ) S

67 Ta-Ha 20/14 (83 8all L85 22ld G y) al) ),
8 Meryem 19/31.

6 Jbrahim 14/31.

70 A'la 87/15 (il 435 Al 833)

7LEn'am 6/92.

72 Fatir 35/18.

73 Bakara 2/45, 153.

74 Ibrahim 14/37, 40.

75 Beyyine 98/5.
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- Salat; Hz. Peygambere ve Miisliimanlara emredilen 3 husustan biri-
dir7e.

- Salat; Kur’an kilavuzlugundan yararlanabilecek, ilahi miijdeye mazhar
mii'minlerin 3 temel 6zelliginden biridir”.

- Salat; rabbani yoneticilerin 3 temel 6zelliginden biridir7s.

- Salat; ilahi kilavuzluktan yararlanarak felaha erebilecek, Kur’ani rah-
mete mazhar muhsinlerin 3 temel 6zelliginden biridir”.

- Salat; Allah’in merhametle muamele edecegi kisilerin 3 6zelliginden bi-
ridirso.

- Salat; ticaret ve alig-verisin Allah erlerini alikoyamayacag1 3 temel 6zel-
likten biridir.

- Salat; Hazret-i Peygamber’le goriisme yapmadan evvel sadaka verme
emri hafifletildiginde, ilgili kimselere emredilen 3 husustan biridir®.

- Salat; Miisriklerin gercekten imana geldigini 3 gostergesinden biridir®.

- Salat; gece ibadetinin hafifletilmesine bagl olarak emredilen 3 husus-
tan biridir$.

- Salat; miislimlerin memur oldugu 3 (cihad ile birlikte 4) temel ilkeden
biridirs.

- Salat; Lokman Hekim'in, ogluna verdigi 4 6giidiin basinda gelmekte-
dirss.

- Salat; Israilogullarindan alian 5 's6z'den biridir®’.

- Salat; mii'minlerin 5 temel 6zelliginden biridir®s.

76 En'am 6/71-72.
77 Neml 27/2-3.

78 Nur 24/41, 56.
79 Lokman 31/3-4.
80 A’raf 7/156.

81 Nur 24/37.

82 Miicadile 59/13.
8 Tevbe 9/5, 11.

84 Miizzemmil 73/20
85 Hac 22/78.

86 Lokman 31/17.
87 Bakara 2/83.

88 Tevbe 9/71.



32 NAMAZ VE CAMI

- Salat; Kur'an kilavuzlugundan yararlanarak felaha erecek miittakilerin
5 temel 6zelliginden biridir®.

- Salat; Peygamber hanimlarina emredilen 5 husustan biridir®.

- Salat; felaha eren mii’'minlerin 6 temel 6zelliginden 2'si salat ile alakali-
dirt,

- Salat; dindarlik ve erdem vasfina (birr) sahip olanlarin 6 6zelliginden
biridir®.

- Salat; —israilogullarl baglaminda zikredilmekle birlikte- yiice Allah'in
bir insanla 'beraber' olmasinin 4 sartindan biri ve birincisidir®.

- Salat; Firavun'un agir baskis altindaki israilogullarma din ndmina em-
redilen tek husus ikame-i salattir®®. Nitekim Miisliimanlara da Medine dev-
rinin baglarinda; “Simdilik savasi temenni etmeyin; 'salati ikame etmek (ve
'vererek' benliginizi arindirmak) suretiyle' yiice Allah’la ve birbirinizle irtiba-
tiniz1 saglamlastirmaya calisin; 6rgiitlenin.”* buyrulmustur.

Ote yandan,

- Salat; din mensuplarinin; dinin 6ziinden uzaklasmalar: 'salati zay1 et-
me'% ve 'salatin anlamindan bithaber olma'?” kavramlari ile ifade edilir.

-Salata tembel tembel gelmek?® ve salata tembel tembel kalkmak —ki o
da, Allah't hatirina getirmeksizin sirf insanlara gosteris igindir-* miinafik
Ozelliklerinden biridir.

8 Bakara 2/2-5.

% Ahzap 33/33.

1 Mii’'mintin 23/1-11.

%2 Bakara 2/177. ayette ( .. oAl 5848 e 0@l J5) buyrularak verme hasleti zikredil-
dikten sonra, (55330 35 5 sLall 2l 5) ifadesiyle zekat verme ayrica s6z konusu edilir.
Demek ki erdemli insan; yakinlarindan baglayarak yetimlere, ¢alisamayacak du-
rumdakilere, yolda kalmis garibanlara, isteyenlere ve kdlelere veren, ama bu verisi,
goniillii olarak ve arinma amaciyla yapan kigidir.

% A'TAf 7/12 (5.5 gl 58 aa ] 0 065,

% Yunus 10/87 (whaﬂ ‘yuﬂ‘; 408 2854 ) 5lad 5 G Slan LEa 30 156),

% Nisa 4/77.

% Meryem 19/59 (L\:. G5 u;.uﬂ ulx..dl | a3 39Ul | gl Cals PP a_d;a)

7 Ma'tin 107/5 (Oshls 44534a G2 2 o).

% Tevbe 9/54 (‘;us e‘* YA GG Y )

9 Nisa 4/142 (Su Y1 &1 {5585 ¥ 5 Gl (58158 L& 1 5208 3l ) 15208 13 5);
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C. SALAT KAVRAMI iLE iLGILi BAZI HUSUSLAR
(i) Salatin Muharriki Ve Gayesi

Biitlin -zahiri- ameller bir kalp ameline dayanir. Her tiir eylemin; tutum
ve davranigin kokii, kalpteki bir inanis ve diisiiniistiir. Iste, kisiyi saldta mo-
tive eden saik de kalbindeki ittika ve tasdiktir. Yani, ylice Allah’a kars: hisset-
tigi saygy, O'nun hismima ugrama endisesi ve yaptiklarmin karsiligim
O’'ndan mutlaka alacagina!® dair kesin iman.

Insanin hayati-memati ve biitiin ibadetleri alemlerin Rabbi Allah'a ait
oldugu gibi, "salat"t da O'na aittir'%!; tamamen O'nun i¢in eda edilmelidir.

(ii) Salatin Hikmeti

Allah'in emir ve yasaklarinin "taabbiidi" oldugu, genel kabul goren bir
yaklagimdir (Yani, "Namaz ni¢in emredildi?" diye arastirmaktan ziyade, na-
maz1 gerektigi sekilde eda etmek gerekir). Ancak "hakim" bir kitap olan
Kur'an; emir ve yasaklarini bizlere gerekeeli olarak sunmaktadir. Dolayisiy-
la, namazin hikmetini aragtirmak gerekir.

Tabii, herkes farkli bir hikmet bulabilir. Bizim aragtirmamiz bakimindan
onemli olan Kur'an'da verilen gerekgelerdir. Kur'an'a gore salatin hikmeti;
kisiye Allah't hatirlatmasi, daima O'nun kontrol ve gozetimi altinda bulun-
dugu bilincini kazandirmasidir (zikrullah)02. Salatin vakte dayali bir fariza
(kitdb-1 mevkiit) olusu'® da bunu gostermektedir. Yani, bir vakitte tamaminin
kilinmas1 istenmemis, giiniin —dolayisiyla hayatin- tamamina yayilmistir.

10 Ornegi: Bakara 2/110, 277.

101 En'am 6/162.

12 A'la 87/15 (L_Amﬂ 430 all R33); Ta-Ha 20/14 (s A3 sall Al); Cum'a 62/9-10 ( L33 SV 132
u}ﬂ&é&ﬂ\)ﬁﬂ”}ﬁd\j 41‘\)

103 Niisa 4/103 (55834 GES (uieal) oSS 830 ),

Bu vakitler icin bkz. Htid 11/114; Rtim 30/17, 18, Isra 17/78, 79. Ayrica: TaHa 20/130;
Gafir 40/55; Kaf 50/39, 40; Ttr 52/48, 49; Al-i imran 3/41; Feth 48/9.

Sabah namazi: Isra 17/78; Rtim 31/17; Kaf 50/39, Ttir 52/49; Ogle namazi: Rm 31/18;
Kaf 50/39; ikindi namaz1: Bakara 2/238; Riim 31/18; Kaf 50/39; aksam namazi: RGim
31/17; Kaf 50/40; Ttr 52/49; Insan 76/26; yats1 namazi: Rim 31/17; Kaf, 40; Tar 52/49;
Insan 76/26; Cuma namazi: Cum'a 62/9.
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Namazin, ilkin 50 vakit olarak emredilmis olmasi1!™ da bu killi hassasi-
yetin bir bagka ifadesidir. 24 saati 50'ye boldiigiiniizde, 8 saatlik uyku vakti
dahil 28 dakikaya; uyku dilimini ¢ikardiginizda ise 20 dakikaya bir namaz
diismektedir. Tek bir namaz 5 dakika siirse, beher 20 (ya da 15) dakikada bir
namaz kilmak gerekecektir. Ancak, burada maksat; "isi-giicii birakip namaz
kilmak" degil, "giiniin tamamini namaz bilinci icerisinde gecirmek" oldugu
i¢in, namaz sonugcta 5 vakitle kayda baglanmis, fakat bu vakitler 'giin'iin do-
niim noktasi niteligindeki saatlerine!®> hasredilerek namaz yine giiniin ta-
mamina -ve boylece tiim hayata- yayilmistir.

Dahasi, diisman -yani 6liim- korkusu bulundugu takdirde bile, namazin
mutlaka eda edilmesi istenmis ve namazin;

— Piyade ya da siivari olarak —yani, basbayag; yiiriirken ya da binek {ize-
rinde giderken-kilinmasi emredilmistir!o;

— Diismanla kars: karsiya iken namazin nasil kilinacag: anlatilmigtir'o’.

flkinde, Fikhi manada bir "riik(i" ve "secde” mefhumunun; digerinde ise
"rekat" mefhumunun olmamas: ilgingtir. Ciinkii ikincide; namazi imam iki,
cemaat ise bir rekat olarak kilmaktadir. ["Allah i¢in namaza, Rastlallah i¢in
salevata, meyyit icin duaya" niyet edilen cenaze "namaz"1 i¢in de benzer bir
durum s6z konusudur: Bu namazda da kiyam halinde, tekbirler esliginde
merhum i¢in dua edilmektedir; ama riik{i, secde, rekat, ka'de vs. rukiinler
mevcut degildir.] Ama sekil olmasa da ruh mevcuttur. Her 2 ayette de, ytice-
ler yiicesi ile iletisim kurmanin o zor sartlarda insana midithis bir 6zgtiven ve
siginma imkani saglayacagl vurgulanmaktadir. Siiphesiz, namazda bu hisler

104 Bkz. Mirag hadisi, Buhdri, Miislim, Nesei. )

105 Bu vakitler igin bkz. Hid 11/114; Ram 30/17, 18, Isra 17/78, 79; TaHa 20/130; Gafir
40/55; Kaf 50/39, 40; Ttir 52/48, 49.

106 ”Biitiin namazlarin, dzellikle de tam aradaki [ikindi] namaz[in]in iizerine titreyip mutlaka
eda edin ve Allah'in huzurunda, saygwyla ve ictenlikle durun. Sayet [diismandan yana] en-
diseli iseniz, namazi yaya ya da binitli olarak da kilabilirsiniz. Kendinizi emniyette hissetti-
giniz zaman ise, bir zamanlar bilmediklerinizi size Allah 63rettigi gibi siz de O'nu zikre-
din.” (Bakara 2/238-239)

107 "[Rastiliim!] Sen de iclerinde olup onlara namaz kildwrdigin zaman, onlardan bir grup -
sildhlarint kuganmusg olarak- seninle beraber namaza dursun [diger grup da diismanin kar-
sisimda konuslansin].- Secdeye vardiklarimda arkanizda bulunsunlar [ki, diger grup onlar:
diismandan koruyabilsin]. Namaz kilmayan diger grup gelsin, onlar da seninle beraber na-
maz kilsin. Tedbirli olsunlar; silahlarini yanlarma alsimlar. Ciinkii inkdrcilar; siz silahiniz-
dan ve esyanizdan gafil olun da, iizerinize ansizin ¢ullansinlar isterler. Eger yagmurdan
dolay: zahmet cekecek gibiyseniz ya da hasta olursaniz, silahlarinizi yere birakmanizda sa-
kinca yoktur. Yine de tedbirli olun! Inanin, Allah kdfirler icin burunlarini siirtecek bir azap
hazirlamis bulunuyor.” (Nisa 4/101)
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doruga c¢ikmaktadir; ama bu imkanlar namazla siirh degildir. Nitekim bir
sonraki ayette; “Namaz: tamamladi§imizda; ayaktayken, otururken ve yanlariniz
iizerine (yatar vaziyette) iken Allah"t zikredin.”1% buyrularak, s6z konusu "zikr
ve iletisim"in tiim hayata yayilmas1 emredilmektedir.

"Insan1 fahsd ve miinkerden uzak tutmasi"'® da salatin fonksiyonu ol-
makla birlikte!?, bunu saglayan, namaz degil namazin kazandirdig: s6z ko-
nusu bilingtir. Nitekim ilgili ayette 'zikrullah'in daha biiyiik olduguna dikkat
¢ekilmistir™. Bu baglamda, miinafiklarin, namazda Allah'1 pek zikretmedik-
lerinin belirtilmesi'2 de ilgi gekicidir. -Zikrullah; stiphesiz Tasavvufl anlam-
da; belli kurallar ¢ercevesinde; tespih vs. aletlerle belli rakamlar: tamamlama
amaci giidiilerek 'zikir ¢cekmek' degil, hayatin hi¢ bir asamasinda Allah'1 ha-
tirdan ¢ikarmamak, her hal i karda O'nun goézetiminde oldugu; O'nun sevgi,
rahmet ve inayetinin daima iizerinde bulundugu bilincine sahip olmaktir.
"Insamin varlik hikmeti"ne dair son derece ciddi buhranlarin yasandig1 bir
diinyada, bu tip bir itmi'nana; giiven ve tatmine ulasabilmek ancak "Allah't
zikretmek"le miimkiind{ir'3.—

Bu yonleriyle salat, mii'minler arasi her tiir iliskiye mihver/medar ol-
maktadir: Mii'minler salat sayesinde belli bir mekanda bir araya gelmekte,
va'z, nasihat, egitim ve 6gretimden tutun da iilkenin nasil idare edilecegi ve
vatanin nasil savunulacagl baglaminda alinan her tiir siyasi, askeri, beledi
karara varincaya kadar biitiin onemli islerini saldt cercevesinde goriismekte-
dirler4. Mekke devrinde Daru'l-Erkam'da; Medine devrinde ise Mescid-i
Nebevi'de.

108 Nisa 4/103. . . )

109 Ankebut 29/47 (LA 5 {L3adll o6 &5 80l ). Ayrica bkz. Ma'aric 70/19-35.

10 Ki bu anlamiyla salat, bir "islah”; bu eylemi hakkiyla ifa edenler de "muslih"tir.
[Bkz. A'raf 7/170 (UALAA\ oAl gl ) 30A 1 g 5 QTG ¢ Kol Gl 5)).

11 Ankebut 29/47 (581 & “845),

112 Bkz. Nisa 4/142 (348 ¥ & & 5583 ¥ 3)].

113 Ra‘d 13/28. )

114 Bkz. Onkal-Bozkurt, “Cami” md., VII, 51-53; Kazic1, Anahatlartyla Isldm Egitim Tari-
hi, s. 20-24. Salatin siyasi ve toplumsal boyutunu en bariz vurgulayan ayet sudur:
“(Misir'da, Isrdilogullarimin Hz. Musa'y: lider benimseyen gengleri:) ‘Biz, yalniz Allah’a
glivenip O’na dayantyoruz. Ey Rabbimiz! Bizi, su giirithun ayartilmasina vesile etme ve
bize aci da su kifir giiruhtan kurtar.” dediler. Biz de Musa ve kardesine: ‘Kavminiz icin Mi-
sir’da evler hazirlayip buralar karargdh edinin ve saglam bir sekilde orgiitlenin [ 15235
U 1 58 5 318 25 5; bu miiminleri de miijdeley(ip morallerini giiclendirmeye calis)m!” di-
ye vahyettzk ” (Ytnus 10/85-87)
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(iii) Salatin Gerekleri

Zikr, tekbir, tesbih/tenzih, hamd ii send, tefekkiir, dua, isti’ane, tazarrii/yakars,
kiyam, kirdat, riikil, secde, kuniit, husil’, ayrica; abdest, ezan/nidd, kible, mes-
cid/musalld.

Her biri miistakil birer tez konusu olan bu kavramlar: etraflica islemek
tebligin sinirlarini agar'®s. Ancak sunu belirtelim ki; bunlarin Islam'daki na-
maz ibadetinden bagimsiz kendilerine ait anlam sahalar1 mevcuttur; her bi-
riyle namaz arasinda umum-husus iligkisi vardir. S6zgelimi salat-dua iliskisi.

Oteden beri, "namazin duadan ibaret oldugu; riikGi-secde vb. hareketle-
rin zait oldugu" yoniinde biraz da namaz tahkire varan gortisler sert edildi-
gi bilinmektedir. Salatin kok anlaminin dua oldugu belli kaynaklara istina-
den yukarida da ge¢misti, ancak buradaki dua Arapga'dua' " kelimesiyle
ifade edilenden farkli bir mahiyettir. Kur'an'da; "dua'lara icabet etmek" hak
ilah ile sahte ilahlarin bariz farklarindan biri olarak gosterilir. "Kul"larinin
¢agrilarina cevap vermekten aciz putlara nasil olup da tapmildig1 sorulup
putperestlik (sirk) kinanir; Allah'a dua' edildiginde, kullarinin duasina mut-
laka icabet ettigi''¢ vurgulanur.

"Dua' " ¢agirmak anlamina gelir. Dua' etmekle; Allah'a seslenmekte ve
O'ndan gesitli taleplerde bulunmaktayiz. -Nitekim dua "Allah'a kullugun
0zi" sayilmistir. Ciinkii biitiin ibadetlerde mutlaka dua vardir. Dua ibadete
anlam ve ruh katar. Yiice Allah’a kulluk etmek, eninde sonunda O’'nun ke-
rem hazinesinden bir seyler istemekle sonuclanacak; insanoglu taptig: yiice
varliktan mutlaka bir seyler bekleyecektir. “Sadece O’na dua etmedikten sonra,
Allah elbette size deger vermez.” mealindeki ayet meshurdur!?’.-

Salat kelimesinin ifade ettigi dua ise, bu anlamda degil, belli hareketlerle
Allah'a ibadet/ritiiel sunma anlamindadir. Salatta da Hak'tan bir talep s6z
konusu olmakla birlikte, bu talep salatin anlam sahasiru tiiketmez. Bu saha-
nin i¢inde; dua ile birlikte, tesbih, tekbir, hamd vs. de yer almaktadir. Yani,
dua'nin tamamen sozlii olmasina karsilik, salat; riikGsu ile secdesi ile diger

115 Dug, zikr, tesbih, kiyam, secde, riiki{i ve kible kelimeleri hk. bkz. Gozeler, Sami dini
geleneginde salat, savm ve zekat kavramlarinin semantik incelemesi, s. 64-81.

116 Ornek olarak bkz. Bakara 2/186; A'raf 7/194. Burada 6énemli olan, kullanilan Arap-
¢a/Tiirkge tumturaklh kelimeler degil, dua esnasindaki bilingtir. Insan iginden gel-
digi sekilde dua etmelidir; ne istediginin bilincinde olarak ve “bu istegin gercek-
lesmesi yoniinde oncelikle kendi elinden gelen higbir seyi ardina koymama azmi”
ile...

117 Furkan 25/77.
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hareketleri ile kisiyi kibirden alikoymasi, rtthen ytliceltmesiyle fiill yani agir
basan hem s6zlii hem hareketli komple bir ibadettir. Ayn1 umim-husts;
tesbth vb. kavramlar icin de gegerlidir. Namaz, bu kelimelerin anlamlarini
belli 6l¢tide i¢inde barindirmakta; onlarin ilgili yonlerini toptan ifade etmek-
tedir.

Soyle ki:

Kisinin; oncesinde maddi-manevi pisliklerden arinmadigi, cismani-
rihani biitiin varligini Allah'a yoneltmedigi, O'nun huzuruna/divanina
durmadigl, O'na yogunlasmadigi, O'nunla iletisim kur(dugunun bilincinde
ol)madig; O'nu hatirlamadigl, anmadigl, diisiinmedigi, O'na hamdiisena
etmedigi, O'nu her tiir eksiklikten tenzih etmedigi, biiyiik bir alcakgoniillii-
likkle O'nun yticeligi oniinde egilmedigi, en degerli varlif1 olan yiiziinii
Onun azameti karsisinda yerlere siirmedigi, O'nun kelamindan ayetler
okumadigi, O'na dua ederek diinya ve ahiretine yonelik O'ndan bir seyler is-
temedigi, hayatinin Onemli donemeglerinde O'ndan medet ummadi-
g1/yardim beklemedigi, goniilli olarak eda etmedigi bir ritiiel nasil "namaz"
olarak degerlendirilebilir?

O halde, -gerek "genel dindarlik" anlamiyla gerekse "namaz" anlamiyla-
saldt goniillii olarak eda edilmelidir''s. Goniilsiiz icra edilen bir amelin Allah
katinda alacag1 olumlu bir karsilik bulunmadig: gibi, bu tiir bir hareket kisi-
nin ikiyiizlii oldugunun emaresi sayilabilir. Ikinci olarak; kisi sonugcta Al-
lah’in huzuruna ¢ikacagi endisesiyle, ifa ettigi saldtin O'nun katinda makbul
olup olmayacag: bilinciyle son derece dikkatli, hassas ve titiz hareket etmeli-
dir. Sayet kildig1 namaz "salatin hikmeti" cercevesinde dile getirdigimiz
fonksiyonlar1 saglamaktan uzaksa, sorunun {izerine daha bir 6zenle egilme-
lidir.

(iv) Salatin Yeri

Salat i¢in mutlaka bulunulmas: gereken belli bir yer yoktur; temiz olmak
sartiyla yerytiiziiniin tamami namaz kilinabilir. Ancak Kur'an'da "salatin icra
edildigi mekan'"lar olarak salevdt', musalli'? beyt (¢gl. biiyfit)!2! ve mescid
(¢gl. mesacid) kelimeleri gegmektedir. Beyt harig, tamami "mabet" anlaminda

118 Tevbe 9/79 (Exall & (uiaal) (e Cpe 3haall &5 5al Gadll)
119 Hac 22/40.

120 Bakara 2/125.

121 Ornek olarak bkz. Nur 24/36.
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birlesmekle birlikte, ilki "Yahudi havrasi”, ikincisi "namazgah/dua yeri"
tiglinciisii "secdegah" anlamindadir. Mescid kelimesi giiniimiizde "cami" ile
es anlamli kullanilmaktaysa da baska din mensuplarina ait -Kudiis'teki Mes-
cid-i Aksa'2 gibi- mabetler de pekala birer mescittir. Yeter ki, orada Allah'in
ad1 anilsin, O'nun ad1 yiiceltilsin, sadece O'na ibadet/kulluk ve dua edilsin.!?

Miisrikler dahil, herkes mescitlere sahip ¢ikmak (tevelli/i'mar) istemekle
birlikte, Kur'an "mescid miitevellisi" olabilecek kisilerin; “Allah’a ve ahirete
iman etme, saldti ikame etme, zekdti verme ve Allah’tan baskasindan korkmama”
Ozelliklerine sahip olmalar1 gerektigini belirtmistir'?4.

Cami toplumsal hayatin kalbiydi. S6zgelimi minber; nutuk irat edilme-
sine yaradig1 gibi, siyasi bir mahiyet de tasiyordu; bir tiir tahtti. Alinan
onemli kararlar Hz. Peygamber tarafindan minberden iletiliyordu. Camilerin
dini ve siyasi faaliyetin merkezi olma Ozellikleri bilhassa minberde tecelli
ediyordu. Minbere ¢ikmak, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in makamina ¢ik-
mak anlamina geliyordu. Insanlar halifeye minberde biat ediyorlardi. Min-
berde hutbe/nutuk irat etmek namaz kildirmaktan daha mithimdi. Hiikkiim-
darin tahttan indirilmesi de minberde veya minber yaninda gergeklesirdi.
Ciinkii cami salt tapinak degil, bir nevi parlamento hiiviyeti tasimaktayds;
toplumun/cemaatin bilgilendirilip dyle ya da boyle rizasinin alinmas: gere-
kiyordu. Halifenin bagkentte camilere kars1 durumu neyse, valilerin de eya-
letlerde camilere kars: durumu oydu. Halife gibi vali de minbere ¢ikip nutuk
irat ederek vazifesine baslardi. Halifenin siyasi giicii zayifladiginda bile, ci-
var bolgelerdeki siyasi otoriteler, halifenin Miisliiman hiikiimdar: sifatiyla
sahip oldugu ve kendilerine tevdi ettigi giicii kullanmaktaydi. Tabii, bu nu-
tuklar irat etmek i¢in Cuma namazi hutbelerini beklemeye gerek yoktu; si-
yasi otorite, gerektigi her an cemaati camide toplanmaya cagirip hutbe irat
edebilirdi.

Toplumsallasma ve devletlesme ile birlikte mabet; siyasal, bilimsel, as-
keri, her tiir sosyal faaliyetin yiiriitiildiigii bir genel merkez haline gelince,
insanlar hem namaz esnasinda hem de namaz dig1 egitim-6gretim faaliyetle-
riyle mabette egitilmis; hukuki anlagmazliklar mabette hiikme baglanmus,
savas kararlar1 mabette alinmis; bdylece, namaza katilmak Miisliiman top-
lumun tiyesi olmak anlamina gelmeye baslamistir. Namazin “dinin diregi”

12 Bkz. fsra 17/1 ve 7.
123 Bkz. Hacc 22/40; Nur 24/36.
124 Bkz. Tevbe 9/17-18.
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sayllmasinda bunlarin rolii biiyiiktiir. Mabedi/namazi mazeretsiz terk eden-
lerin ni¢in kovusturuldugu da bdylece netlesmektedir.

Cami hayatin merkezinde yer alirken, zamanla bu durum degismis; ca-
milerin tistlendigi pek ¢ok fonksiyon baska kurumlarca goriilmeye baslamis-
tir. Camilerin fonksiyon fakirlesmesine diicar olmasina esef etmeye gerek
yoktur. Caminin s6z konusu islevleri elbette tek bir mekana sigmayacak; her
bir fonksiyon miistakil miiesseselerce icra edilecekti. Bu miistakillesme-
nin/miiesseselesmenin daha saglikli olacag: asikardi; ancak Kur'an'm 6ngor-
diigli "diinya-ahiret ya da din-bilim biitiinliigii"niin bozulmasinda bu ayris-
manin etkili oldugu anlasilmaktadir. Yalniz, Tasavvuf erbabinin; seyr ii siiliik,
zikir, tezkiye, tahliye-tezkiye vs. i¢in camiyi birakip yeni merkezler ihdas etmesi
i¢in ayn1 olumlu tavri gosteremiyorum.

Sonug olarak; caminin gordiigii toplumsal terbiye islevinin, mektep-
medrese, tekke, dergah ve zaviyelere; siyasi fonksiyonlarin da devlet adam-
larinin ikametgahlarina (saraylara) kaymasi; geri cevrilemez dogal bir geli-
simdir. Bunca fonksiyonun tek bir ¢at1 altinda toplanmis olmasinda, siiphe-
siz Asr-1 Saadet'in kisith imkanlar belirleyici olmustur. Bu durumda yapil-
mast gereken; insanin diinya-ahiret mutluluguna vesile olacak her tiir faali-
yetin; egitim-0gretimin, tibbi, iktisadi aktivitelerin, siyasi, idari, beledi, as-
keri, inzibati faaliyetlerin "dinin diregi" niteliginde, muazzam sevaplara vesi-
le olacak birer ibadet olduklari bilinciyle eda edilmesidir.

III. SALAT TERIMI

A.HZ. PEYGAMBER'E SALAT U SELAM

Salat kelimesi; "Hz. Peygamber'e salat ii selam etme" ¢ergevesinde terim-
lesmistir ki, kelimenin kokiinde bulunan "dua ve iyi dilek”" anlamlar1 terim
anlaminda da pek degismemis olmaktadir.

Ahzap sfiresinin 56. ayetinde terimlesen "salat ii selam"; baglami dikkat-
le incelendiginde goriilecegi iizere, "Hz. Peygamber hakkinda daima hayir-
hah duygular beslemek, hayir dualar etmek; onun aleyhinde bulundugu iz-
lenimi verebilecek en ufak bir tutum dahi sergilememek; onun sanma en
ufak bir leke getirebilecek bir seyi bile 'soz' konusu etmemek; diismanlarinin
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onun aleyhindeki incitici (eza verici) sozlerine kulak tikamak, onlara prim
vermemek, onlar1 bagkalarina tasimamak, 6zellikle de onun aile hayat: ile il-
gili hi¢ bir olumsuz duygu ve diislinceye sahip olmamak" demektir. Ancak,
"salatin terim anlami” dendiginde akla ilk gelen siiphesiz bu degildir.

B. FIKIH'TA

Salat; dilimizde "namaz" kelimesi ile terimlesmigtir. Namaz; Farscadaki
"nemaz"in Tiirkce telaffuzudur; Islam kiiltiirii Tiirklere Iran kanaliyla intikal
ettigi icindir ki, dini terimlerin pek ¢ogu dilimize Farscadan girmistir.

Terim anlamiyla Fikhi ilgilendiren namazin bu ilmin terminolojisindeki
anlami1 herkesce malum olmakla birlikte, soyle hatirlatilabilir: -Abdestli ol-
mak sartiyla, tekbirle baslayip selamla tamamlanan belli sz ve hareketler
biitiinii. Bes vakit namazin hicretten 1,5 y1l evvel, mirag gecesinde farz kilin-
dig1 rivayet edilir'®. Yalniz bu, giinlimiizdeki namazla tamamen ortiismez.
Ornegi: Bugiin doérder rekat kilinan namazlar heniiz ikiser rekat kilinmak-
taydi. Bunlarin rekat sayilar1 hicretten kisa bir siire sonra doérde cikarilmis-
tir!2e,

Kur'an-1 Kerim; beseri eserler gibi sistematik/konulu bir metin olmadig:
i¢in, namazi anlamu, cesitleri, viiciib sartlari, sihhat sartlari, farzlari, vacipleri,
siinnetleri, mekruhlari, namazi bozan haller vs. ile- ele almamis; pek ¢ok konu
gibi bunu da Hz. Peygamber ve dava arkadaslarinin uygulamalarina (siin-
net) havale etmistir. Sadece, belli olaylar anlatilirken namaza "bir vakit 6l¢ii-
sii" niteliginde yer verilmistir. Sozgelimi hukuki bir meselede haklarinda
siiphe edilen iki sahidin "namazdan sonra" alikonularak yemin ettirilmesi'?,
"sabah namazindan 6nce" ve "yats1 namazindan sonra" ebeveynlerin ciplak
olabilecekleri, dolayisiyla yanlarina destursuz girilmemesi gerektigi'?; giin-
delik islerin hayhuyu i¢inde "ortadaki namaz"in (salat-i viista) dikkatten ka-
cirilmay1p 6zenle eda edilmesi'®.

Kur'an'm pek ¢ok ayetinde "salat" terim anlami ile kullanilmaktadir. Or-
negi:

125 Bkz. Buhiri, Bed'ii'l-halk 6.
126 Bkz. Buhiri, Salat 1

127 Maide 5/106.

128 Nur 24/58.

129 Bakara 2/238.
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— Namaza cagirmak (s3<all ) 2536 13)5)130, (2aaddl 255 G 53 o058 )19,
— Namaza kalkmak (33all JJ) 58 13))132,
— Sabah namazindan 6nce ()&33\ $ia Ji ()13,
— Namazdan sonra (33all 33 () 134,
— Yats1 namazindan sonra (s\sll $3ia 3 ()13,
— Namazin sona ermesi [(53all ciual 1314)136 (BDLal A 138)137],
— Namazi kisaltmak (33l (ya | 5 55)138,
— Namaz kildirmak (sall & cudla)iso)
— Orta namaz (a3l sall 5140,
— Cuma namazi (423 25 (e 33all)41,
— Namaza sarhos yaklagmak (5S4 &l 5 330l 1558 ) vb.

Bununla birlikte, biitiin salit kelimeleri "namaz" olarak anlagilmamali-
dir; ¢linkii "namaz" artik biz Miisliimanlarin malum ibadetini ifade eden
teknik bir kelimedir. Ozellikle Bakara stiresindeki saldt ve ikame-i salit gibi ta-
birlerin aslinda daha ziyade "Israilogullarinin ibadet ve dindarligi" ile ilgili
oldugu'® agikardir. 56z konusu dindarlik algisindaki eksiklikler hatirlatila-
rak resimde/sekilde kalan dindarlik olmasi gereken diizeye getirilmeye cali-
silmaktadir.

Ayni durum namazin ritkiinlerini olusturan kiydm, kirdat, rek’at/riikil,
secde/siiciid, ka'de/ku'iid i¢in de gecerlidir. Aksini gosteren bir karine olmadig:
takdirde, bunlarin da namaz ibadetinden bagimsiz kendi (sozliik) anlamlari

130 Maide 5/58.

131 Cum'a 62/9.

132 Maide 5/6. ]

133 Nur 24/58. 24l oJ 3 (Isra 17/80) ifadesi de sabah namazi anlamina gelmektedir; par-
ca (kiraat) zikredilerek biitiin (namaz) kastedilmistir.

134 Maide 5/106.

135 Nur 24/58.

136 Cum'a 62/10.

137 Nisa 4/103.

138 Nisa 4/101.

13 Nisa 4/102.

140 Bakara 2/238.

141 Cum'a 62/9.

142 Ornek olarak bkz. Bakara 2/43, 83, 110; Nisa 4/162 (Allah'mn hismindan kurtulabile-
cek Yahudilerin 6zelliklerinden biri olarak).
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esas alinmalidir. Sozgelimi meleklerin Hz. Adem'e "secde" etmesi ~her ne
kadar aynen namazdaki secde gibi anlasiliyorsa da aslinda maksat "melekle-
rin Hz. Adem'e rAm olmasi, onun emrine girmesi'dir. Israilogullarina hitap
eden (p2SI3) &a ) 28515 ifadesinil43; "Riik{ edenlerle birlikte riik(i edin" seklinde
degil, "(O'nun azameti 6niinde) egilenlerle birlikte siz de egilin" seklinde an-
lamak gerekir. ikinci bir 6rmek de, - cimlelerinin namazin 145&\;{aive 144§=3§i'a3
kaza edilmesi ile iligkilendirilmesidir. Oysa bu ayetlerde, namazin "tamam-
lanmasi'ndan, "sona ermesi'nden bahsedilmektedir.

Ancak kelimelerin terim anlamlari o kadar 6ne ¢ikmustir ki, kiydm, kirdat,
rek at/riikil, secde/sticiid, ka'de/ku’ild kokiinden gelen biitiin kelimeler namazin
riikiinleri imis gibi anlasilmakta; Kur'an'da goriilen biitiin "salat" kelimeleri
"namaz" olarak terciime edilmektedir. S6zgelimi "dindarlifin mahiyetinden
bi-haber olmak" mealindeki (sl aiia be 3 Gl ciimlesis Fikih'taki sehiv
secdesi ile iligkilendirilmekte; dinden ve dinin esaslarindan uzaklasmak an-
lamina gelen ciimlesi, namazin siinnetlerindeki ya da ¥ 3 3uall el
adabindaki eksiklik olarak anlasilmaktadir. Daha da ilginci; ilk Mekki ayet-
lerde gegen salat kokenli kelimelere bakilarak Hz. Peygamber'in bi'setin ba-
sindan itibaren "namaz" kildigi, Fatiha'siz namaz olmayacag: i¢in, Fatiha
stiresinin Mekki oldugu, hatta ilk inen stirelerden oldugu diisiiniilmektedir.

"non

Oysa, "salat
kullanulan salat; belli bir ritiieli degil, "kisinin iman ve dindarlig1"n1 ifade et-
mektedir. Bir ayette; 6lmek {izere olan bir kafirin fecl durumu anlatilirken,

namaz"dan her bakimdan daha geneldir. Mutlak manada

onun fasdik ve salit sahibi olmadigi, aksine, tekzib edip yiiz cevirdigi anlatil-
mustir; "tasdik salat" ikilisine karsit olarak "tekzib tevelli (i'raz)" ikilisi kulla-
nilmistir ki, tasdik x tekzib; dinin temel akide (inang¢) alanini kapsadigina go-
re, saldt x tevelll de dinin ameli yoniinii toptan ifade etmis olmaktadir. Miis-
riklerin Hz. Peygamber'e kars1 takindig1 sert red tavri anlatan ilk donem
ayetlerinden birinde'* de net olarak goriilen bu anlam Hz. Suayb't konu alan
ayette'® de agikardur.

143 Bakara 2/43.

144 Nisa 4/103.

145 Cum'a 62/10.

146 Ma'tin 107/4.

147 Meryem 19/59.

148 ' Alak 96/9-10 (la 13 T2 a5 o301 _ul)\)

149 A'rAf 7/87 ($Uia L W54l 3 Jadd 3 51 AT Nk e 5 O @l ctiual Cuina ),

Kavmi, bu peygambere; “Ey Suayb! Atalarimizin tapageldigi seyleri birakmamizi ya da
kendi mallarimizda diledigimizi yapmaya son vermemizi sana "saldt in mi emrediyor?! Zira
suna eminiz ki sen -salt kendin olarak- agirbasl ve akilly bir adamsindir.” demistir ki her
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Miisliimanlar gibi, Yahudi ve Miisriklerin de salatlar1 sz konusudur;
¢linkii dindarlik iddias1 tagimayan yoktur. Hidayeti tekelinde goren Yahudi-
ler malum; onlar igin 6rnek vermeye gerek yok da putperestler bile sik stk
Ka'be'yi haccetmekteydiler. Dindarlik ndmina, ¢iplak tavaf gibi ¢irkin (fahsa)
ve —alkis tutma ve 1slik ¢alma gibi anlamsiz hareketlere imza atmaktaydi-
lar'®. Bedir savas1 oncesi; "Allahim! Sayet su (Kur'dn), Senin tarafindan gelen
gercek bir mesajsa, gokten iizerimize tas yagdir! "1 diye yana yakila dua ediyor-
lardi. Ama uguruma yuvarlanmak {izere olan toplumlarindaki baski, zultiim
ve anarsi ile dindarliklarini stnamiyorlardi. Oysa Kur'an'in onayladig: din-
darlik; vakte, sayiya, resme ve sekle indirgenen zahiri aliskanliklar degil,
sahsi ve mageri sorunlara cevap arayan kiilli bir hassasiyetti.

C.TASAVVUFTA

"Namazin viicup sartlari, sthhat sartlari, gesitleri'®?, farzlar1'®, vacipleri,
siinnetleri, mekruhlari, namazi bozan haller" vs. Fikhi (yani, Fikh-1 Asgar')
ilgilendirmektedir, dedik. Ciinkii Islam'in iki ana normatif ilminden biri olan
bu muazzam disiplin, tiim y6nleriyle Miisliiman hayatin1 diizenlemekle yi-
kiimltdiir. Diinya islerinde ise, kimse kimsenin kalbini yaramayacagina go-
re, mecburen zahire bakilacaktir. Zahiri sartlar yerine getirilmisse, elbette
namaz da sahih sayilacaktir. Iste, Fikih namaza daha ziyade zahiri dzellikleri
bakimindan yaklastig1 icin, Tasavvuf erbabi namazi Fikhi anlamiyla birak-
mak istememekte, ona daha derin (manevi/batini) boyutlar katmaktadir. Or-

iki durumda da salét kelimesini belli bir ritiiele tahsis etmek zordur. Nitekim 2.
ayetin -Hamza, Kisai ve Hafs disinda- biitiin miitevatir kiraatlerinde; 'salat' ¢ogul
olarak (salevdt) gegmektedir ki bu, maksat iman ve dindarlik olmasina ragmen,
salatin 6ne ¢ikarildigini gosterir. Clinkdi "hayatin tamamini kusatan iman ve din-
darligin en belirgin gostergesi” salattir; inkarcilarin Hz. Suayb'da gordiikleri farkli-
lik; iman ve dindarlik degil, siirekli icra etmekte oldugu salat (dua vb. ritiieller) idi;
iman ve dindarlik onun salatinda tecelli etmis oluyiordu. Onlar da Suayb Aleyhis-
selam'm -yanlis bulduklari- sdylemlerinin onun 'salat'indan kaynaklandigini sdy-
lemis oldular.

150 A'raf 7/28; Enfal 8/35.

151 Enfal 8/32. )

152 Tehecciid namazi: Isra 17/79-80; Furkan 25/64; Secde 31/16; Zariyat 51/17-18; korku
namazi: Bakara 2/239; Nisa 4/101-103; yolcu namazi: Nisa 4/101; bayram namaz::
Kevser 108/2; cenaze namazi: Tevbe 9/84; Kusluk namazi: Sad 38/18.

153 Maddi pislikten uzak olmak: Miiddessir 74/4; abdest ve gusiil: Maide 5/6; teyem-
miim: Nisa 4/43, Maide 5/6; setr-i avret: A'raf 7/31; istikbal-i kible: Bakara 2/144,
A’raf 7/29; vakit: Nisa 4/103; iftitah tekbiri: A'la 87/15; kiraat: Isra 17/110; Miizzem-
mil 73/20; riik(i: Bakara 2/43; Al-i Imran 3/43.
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negi: Fikh'in namazinda hus@i’ sarti bulunmamakta; tebligde dile getirdigi-
miz fonksiyonlarin gerceklesip gerceklesmedigine bakilmamaktadir.

Tasavvufun bu noktadaki yaklagsimi ise -Mevlana 6rneginde- soyle yan-
sitilabilir:

Gilinahlar yiiziinden cezalandirildigr halde, hala yiice Allah'tan buna
dair aldmet isteyen bir adam hakkinda Mevlana soyle der: “Orug tutmakta,
dua etmekte, namaz kilmakta, zekat vermekte, bagka ibadetlerde bulunmak-
ta, fakat riihu bir zerre bile zevk duymuyor.. Ibadeti kabuktan ibaret; ici yok.
Cevizler cok, ama icleri bos. Ibadetlerin netice vermesi icin zevk gerek; to-
humun agag olmasi igin i¢ gerek. I¢siz tohum fidan olur mu?” 154

Bununla birlikte, is ve sozler (yani suret) ‘i¢’in taniklaridir'®. Bir agag
kokiintin yedigi her sey; o agacin dalindan, yapragindan ve meyvesinden
anlasilir. Tipki, yemediginden dolayi sararip solanin gizli kalamadig: gibi.15

“Sen 'amel'den; namaz kilmayi, orug tutmayi, hacca gitmeyi, geceleri
uyumayarak aglayip inlemeyi ve perhiz etmeyi anliyorsun. Halbuki bunlarin
hig biri, amelin ashi ve kendisi olmay1p suret ve sebepleridir. Ancak hepsini
yaptigin zaman, bunlarin sende bir etki saglamasi miimkiindiir. Ii-dis1 bir
olmayan bir adam bu suretleri yerine getirirse, bunun hi¢ ona faydas: olur
mu?”1%, Demek ki amel “yapilan islerin insanda bir etki birakmasi"dir' ki
buna gore, riik{i, secde vs. hareketleri yaptig1 halde i¢ diinyasinda kemale
dogru bir ilerleme bulunmayan biri, amel sahibi olmamaktadir. Zira (hakiki)
amel, i¢i degistirmek olup amelde esas olan zahiri hareketler degil, bu hare-
ketlerin saiki olan kasittir'®.

Kald1 ki; “Sart, iyilik etmek degil, iyilikle gitmek; bu iyiligi Allah’a go-
tiirmektir. Insanliktan m1 bir cevhere sahipsin, eseklikten mi? Bu arazlar yok
olunca, nasil gotiireceksin ki? Bu namaz ve orug arazlarini Allah’a nasil ilete-
ceksin ki? Ciinkii araz iki zaman zarfinda baki kalmaz; yok olup gider, bir

154 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled izbudak, gozden gegiren: Abdiilbaki Golpmarls,
MEGSSB, Istanbul 1988, II, 260-261, b. 3389-3397.

1% Mevlana, Mesnevi, V, 23, b. 236. Ayrica, s. 25, b. 258.
156 Mevlana, Fi-hi md fih, gev. Meliha Anbarcioglu, MEB, Istanbul 1990, s. 175.

157 Fi-hi mé fih, s. 117-118; Ayrica bkz. Sultan Veled, Madrif, cev. Meliha Anbarcioglu,
Ist. 1991, s. 5.

158 Mevlana, Mesnevi, V, 87-88, b. 1045-1055).
1%Sultan Veled, age, s. 8.
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anliktir. ‘Ben su kadar ibadet etmistim’ deme; o arazlardan elde edileni gos-
ter.” 160

Ozetle, “Bedenin secdesi, rithun Allah’a yaklasmasina sebeptir'¢!, ama
"dinin diregi" olan namaz hig o ‘i¢’siz, anlamsiz, islevsiz, niyazsiz, suretten iba-
ret olabilir mi?

Tasavvufun 'i¢'e agirlik veren bu yaklasimi goz ardi edilerek Fikhi bakis
"esas" alindig1 i¢indir ki, Miisliimanlarin geneli a¢isindan artik namazin na-
maz olmaktan ¢iktig1, aliskanlik icab1 eda edilen bir hareketler biitiiniine do-
niistligii izlenimi edinilmektedir. Insanlar; namazla ilgili olarak; baslarinda
takke/sarik olup olmadigi, gomlek kollarmin kisaligi-uzunlugu, kiydmda
ayaklarini kag parmak agtiklari, ka’dede sag ayak parmaklarini dikip dikme-
dikleri gibi ciddi Fikhi meselelerden baslarimi kaldirip da namazin rithuyla
pek ilgilenememekte; "Allah'la ve mii’'minlerle irtibati saglamlastirma”, na-
mazda okuduklarinin (sdylediklerinin) anlamlar1 ve hust’ gibi esaslara egi-
lememektedir. Namaz bu fonksiyonlar1 ifa etmekten uzak oldugu icin de,
din-devlet tartismalarinin hararetlendigi zamanlarda kurt bir siyaset¢imiz;
"Tiirkiye'de devletin namaz kilanlara karismadigini" soyleyip durmustur.
Ciinkii "namaz" yoktur ki karisilsin!.

D. KELAM’'DA

Namaz ayni zamanda bir Kelam terimidir. Tipk: Kelime-i Sehddet gibi,
namaz da kisinin Islam'a baghligini gosteren fiili bir tasdiktir. “Namaz: kasten
terk eden kdfirdir!"162 vb. hadislere gore, kasten namaz kilmayan birinin kdfir
olmas1 gerekir" diye diisiiniilebilirse de, “Namazi kasten terk eden kifirdir!”
hadisi, namazin farz oldugunu inkar etme, namazi birakmay1 helal gorme,
kilmay1 hi¢ diisiinmeme vb. sekillerde yorumlanabilir. Yani, kdfir olan: Na-
maz terk etmeyi helal goren ya da farziyetini inkar edendir. Bu gibi hadisler,
emredilen hususu yaptirabilmeyi hedefleyen tagliz ve miibalaga ifadeleri
olarak da anlagilabilir. Kaldi ki, Stinniler, kendini Miisliiman olarak tanimla-
yan ve kibleye donerek namaz kilmay1 kabul eden hi¢ kimseyi tekfir etmez-
ler's3, Zira namaz, tipki kelime-i sehadet gibi, kisinin Islam’a bagliligim ilan

160 Mevlana, Mesnevi, 11, 72-73, b. 944-946, 956.

161 Mevlana, Mesnevi, IV, 1-2, b. 11.

162 Tirmizi, iman 9; Nesdi, Salat 8; [bn Mdce, Fiten 23.

163 Dimagki, Serhu’l-Akide et-Tahdviyye, nsr. Abdullah et-Tiirki - Su’ayb el-Arnafit, ts.
basim yeri yok, I, 426.
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eden fiili bir tasdiktir. Nitekim mescidlere devam edenlerin de imanina tanik-
lik edilmesi istenmigtir!64.

Ote yandan, aralarinda Ibn Mes'tid ve Mu’az b. Cebel'in de bulundugu
17 alimin, vaktinin gectigini gore gore namaz kilmayanlari irtidat etmis say-
diklari!65 nakledilmistir ki kanaatimizce, o devirde namaz kilmamak, sadece
Islam’1 degil, Miisliiman toplumu ve vatani da reddetmek anlamina geldigi
icin, yasadiklar1 ortami esas alarak boyle bir goriise varmiglardir. Yani, na-
maza, "terk edeni irtidat etmis sayarak katlini tartisacak" kadar biiyiik énem
verilmesi'® namazin siyasi boyutu ile ilgilidir: Malik, Safi'l vb. alimler tem-
bellikten dolay:r namaz kilmayan birini fisik sayip tevbe ettirme -etmedigi
takdirde de katletme- geregi tizerinde dururlarken, bu miildhaza ile hareket
etmis olmalidirlar. Nitekim Islom toplumundan ayrilanlar1 8ldiirmek de
helal goriilmiistiir'’. O halde, "namazdan kaginmak" da "cemaati terk et-
mek"1%8 de, bugiin anladigimiz manada tembellikten dolay1 namaz kilmamak
ya da camiye gitmemek demek degil, aksine, mii'minlerle birlikte sosyo-
politik bir eylem olan namaza katilmay1 reddetmek anlamindadir. (Insanin
kendi evinde namaz kilip kilmadigini kim kontrol edebilir?)

Kald1 ki, giinlimiiz insan1 agisindan s6z konusu ibadetin mahiyetinde
ciddi bir degisme olmustur: Baslangicta, cemaat/toplum; gerek namazlarda
cehri okunan ayetlerle gerekse namaz disinda mescidin sofasinda (suffe) ve-
rilen ahlaki/irfani ve ilmi derslerle egitilmekte idi. Hz. Peygamber ayni za-
manda devlet bagskani oldugu, evi de mescitle i¢ ice bulundugu i¢in, "siyasi
merkez" de camiydi. Ama zamanla, cami; her tiir terbiyevi, askeri, siyasi isti-
sarenin yapildigi, toplumun biitiin kesimlerini ilgilendiren hayati kararlarin
alindigr "maseri kalp" konumundan cikip, genelde bir sey anlamadan’® ri-
tiiel eda edilen birer tapinaga dontistii.

164 Tirmizi, Iman 8 fbn Mdce, Mesacid 19.

165 Ibn Hazm, Kitib el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve'n-nihal, Kahire 1320, III, 229.

166 Ton Mende, Kitib el-iman, ngr. Ali b. Muhammed el-Fakihi, Medine 1981, I, 385.

167 Buhdari, Diyat 6; Miislim, Kasame 25; Ebil Davud, Hudad 1.

1683claall L) ifadesi esasen, “irtidat etmek suretiyle dinden ayrilan” anlamindaki
43 5,4l jbaresini agiklamaktadir.

16> Vaaz ve hutbelerinde Tiirkge konusulan Cuma ve bayram namazlarin harig tutu-
yorum.
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V.SONUC

Salat kelimesi; ibadet/ritiiel cercevesi igine sokulabilecek "dua etme,
yalvarip yakarma, namaz-niyaz ve ayin" gibi anlamlara gelir. -Kur'an'da
salatin hangi anlamlarda kullanildigy, tebligde genisce verildi. — Salat biitiin
dinlerin ortak unsuru olmakla birlikte, dinler zincirinin son ve en parlak hal-
kasi olan Islam'da, gerek sureti gerekse riihu ile en miitkemmel gekline ka-
vusmustur. Salat/namaz hi¢ bir zaman sahsi dua ve yakaristan ibaret olma-
mistir. Giiniimiizdeki seklini almadan once, tesbih, tenzih, dua, yakaris ve ham-
diisend olarak baslayan namaz; zamanla riik{i, iki secde, Kur’an okuma vb.
esaslarin getirilmesi, rekat sayilarinin belirlenmesi ve az-¢ok belli olan vakit-
lerin iyice netlestirilmesiyle yavas yavas kurumsallasmaistir.

Zikr, tekbir, tesbih/tenzih, hamd ii send, tefekkiir, dua, isti’ane, tazarril/yakars,
kwydm, kirdat, riikil, secde, kunilt, husil’, ayrica; abdest/qusiil/teyemmiim,
ezan/nidd, kible/beytullah, mescid/musalld mefhumlarinin yer almadig: bir na-
maz diisiiniilemez. Dolayisiyla;

— Cismani-ruhani biitiin varligimizi Allah'a yoneltmedigimiz,
— O'nun huzuruna/divanina durmadigimiz,

— Ona yogunlasmadigimiz, O'nunla iletisim kur(dugumuz bilincinde
ol)madigimiz,

— O'nu hatirlamadigimiz, anmadigimiz, diisiinmedigimiz,

— O'na hamd ii sena etmedigimiz,

— O'nu her tiir eksiklikten tenzih etmedigimiz,

— Biiytik bir algakgoniilliiliikkle O'nun yticeligi 6niinde egilmedigimiz,

— En degerli varligimiz olan basimizi O'nun azameti karsisinda yerlere
koymadigimiz,

— O'nun kelamindan ayetler okumadigimiz,

— O'na dua ederek diinya ve ahiretine yonelik O'ndan bir seyler isteme-
digimiz,

— Onemli islerimizde O'ndan medet ummadigimiz/yardim beklemedi-
gimiz,

— Maddi-manev1i pisliklerden arinmadigimiz,
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- Bizi fahsa ve miinker denilen kotii aliskanliklardan uzaklastiramayan,
- Bize Hakk'a ve halka kars1 algakgondilliilitk kazandiramayan,
— Kibir, istignd ve tugydn gibi komplekslerimizi tedavi edemeyen;

— Hakk'mn emir-yasak ve tavsiyelerine karsi dikbashligimizi yok edeme-
yen,

— Goniillii olarak eda etmedigimiz,

— O sirada ne yaptigimizi / ne soyledigimizi bilmedigimiz bir ritiiele; —
1khi méanada dense de— Kur'an'a gére namaz denmeyecegini bilmeli; namaz-
larimizi bu bilingle eda etmeliyiz.

Kur'an'in onayladig1 namaz; vakte, sayiya, resme ve sekle indirgenen
zahirl bir alisgkanlik degil, once fertleri kendi iclerinde egitip olgunlastiran,
sonra da bu egitimli fertleri bir araya getirerek onlara ma'seri/toplumsal so-
runlara ¢oztimler aratip bulduran kiilli bir hassasiyettir. Namazn, ilkin 50
vakit olarak emredilmis olmas1 da bu kiilli hassasiyetin bir baska ifadesidir.

Salat/namaz; gerek Allah'la gerekse kader birligi ettigi mii'min toplumla
saglam bir baglanti kurmak gayesiyle kilimir. Salat sayesinde biitiin inanan-
lar; riitbe, makam, mevki, sinif, irk, renk ve dil ayrimi s6z konusu olmaksizin bir
araya gelmekte; egoistce duygularini torpiileyerek "biz" suuru kazanmakta-
dir. Salat "kiilli/biitiinciil bir dindarlik” anlamina geldigi i¢indir ki, "salat"1 ic-
ra edip de, aglik ve giivensizlik gibi temel toplumsal sorunlara goziinii kapa-
tanlar siddetle elestirilmistir. Ciinkii muhtaglar1 koruyup kollamak, aglig:
izale etmek, giivenli bir ortam olusturarak insanlar1 "efendi"lerin tasallutun-
dan kurtarmak, Islam dininin en temel 2 gayesidir. Bunlarin esas alinmadig:
bir dindarlik iddiasi, en hafif degerlendirme ile “eksik”tir. Demek ki, salat
kisinin hem Hak'la hem de halkla iliskilerini diizenlemektedir. Gordiigii bu
fonksiyondan dolayidir ki "dinin diregi" sayilmistir. Boylece, mabedi ve
"salat"t mazeretsiz terk edenlerin nigin kovusturuldugu da netlesmektedir.
Hz. Peygamber ve arkadaslar1 6liim-kalim savaslarinda bile "salat"i (namaz)
birakmamuglardir; ¢linkii "salat", asil bu agir ve zor sartlarda gereklidir. 45



MUZAKERE

Yrd. Dog. Dr. Yunus EKIN*

Saygideger hocalarim, kiymetli misafirler, 6ncelikle teblig sahibi arkada-
sim Murat beyi tebrik ederim. Stiphesiz ciddi emek ve tefekkiir neticesi ha-
zirlanan Tebligden 6nemli 6l¢lide istifade ettigimi belirtmek isterim. Teblig-
de gordiigiim baz1 hususlara dikkat cekerek gerek takdir ve Onerilerimi ge-
rekse bazi sorularimi burada arz edecegim.

Kur'an ifadelerinin kavramsal gergevesiyle ilgili ¢alismalar Mukatil b.
Siileyman’in el-vucith ve'n-nezdir kitab1 diistiniildiigiinde tefsir tarihinde ¢ok
erken bir doneme tekabiil eder. Hatta tabiin tefsirinin karakteristik 6zellikleri
arasinda sayilabilir. Kiymetli arkadasim, Kur’an-1 kerim’de salat'm kavram-
sal cercevesini, lafiz olarak salat, kavram olarak salat ve terim olarak salat
olmak iizere ii¢ ana baslik altinda incelemekte ve ilmi birikiminin enginligi
icinde konuyu detaylandirmakta ¢ok degerli bilgi ve tespitlerini sunmakta-
dir.

Burada tizerinde durulmas: gereken husus, lafiz, kavram ve terim ayri-
mina dayali bu analiz yontemi hakkinda 6zellikle bildirinin giris kisminda
bizleri bilgilendirmesinin daha iyi olacagin diisiiniiyorum. Gerek geleneksel
usuliimiiz gerekse modern semantik yontemi agisindan. Zira bir Kur’an ifa-
desinin, lafiz olarak, kavram olarak ve terim olarak birbirinden ayr1 deger-
lendirmenin gii¢ ve tedahiillerin kaginilmaz olacagini diistiniiyorum.

Salatin kavramsal gercevesine veya anlam Kkategorilerine liigaviyyat,
ser‘iyyat/sem‘iyyat, orfiyyat olmak tizere {i¢ agidan yaklasilabilir. Liigaviy-
yat kisminda dilsel planda salatin anlam haznesi, ser‘iyyat veya sem‘iyyat
kisminda da Kur’an’in salat kelimesini kullamimi veya Islami anlami ele ali-

* Sa. U. Tlahiyat Fakiiltesi, yekin@sakarya.edu.tr; yunusekin69@hotmail.com
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nabilir. Son olarak orfiyyat kisminda ise gelenegin salat kavramiyla ilgili yo-
rum ve yaklasimlari islenebilir.

Murat hocam tebliginin girisinde Kur’an’in sistematik bir kitap olmadi-
g1in1 ve bu 6zelligini onun ilahi kaynakli olusuna bir delil olarak gosterdi. Sis-
tematik olus goreceli bir durum. Mesela, son donemde Kur’an’a yapisalct bir
bakis agisiyla okuyan Ferahi ve Islahi’ye gore Kur’an mevcut haliyle cok sis-
tematik bir metin. Yine kendine has bir sistematige sahip olmayan bir metin
tizerinde sistematik bir ¢alisma, modern anlamda semantik bir analiz nasil
miimkiin olabilir ki?

Murat arkadasimin tebligi baglaminda tartisilmasi gereken bir husus
Kur’an kelime ve kavramlarinin anlamlarini tespit ederken semantik analiz-
leri sadece Arapgayla sinirlamayip diger sami dillerine miiracaat edilmesi,
meselenin mukayeseli filoloji ¢alismalarina dontistiiriilmesidir. Degerli mes-
lektasim, salat kelimesiyle ilgili olarak Zemahseri, Kurtubi ve Ragib el-
Isfehani Islam alimlerinin goriislerini zikrettikten sonra salat kelimesinin di-
ger sami dilleri akkadca, Siiryanca Ibranca ve Aramca’daki anlamlarina de-
ginmis akabinde ise sozlerini, “Salat Kur’an orijinli degildir. Aslinda sadece
salat degil, Islam’in melek cehennem gibi en temel kavramlar1 da eski din
dillerinden &diing alinmistir. Onemli olan dolagimdaki mevcut kelimeye ne
mana yiiklendigidir. Kelimelerin orijinal Islam icadi olmasi gerekmez.” ciim-
lesiyle baglamistir. Yine bu sozlerini ciddi iddialar olarak kabul ettigi, Miis-
tesrik Wensinck’in Islam ansiklopedisindeki saldat maddesine ve A. Jef-
fery’'nin The Foreign vocabulary of the Quran isimli eserine dayandirmakta-
dir. Bu kitap ve miiellifi hakkinda Bilal Gokkir arkadasimizin degerli bilgile-
ri ihtiva eden bir bildirisi bulunmaktadir. Genis bilgi i¢in bakilabilir.

Kur’'an’da yabanci kelime bulunup bulunmamast meselesi Islam alimle-
rince de tartisilmis bunlarin listeleri verilmis ve konuyla ilgili netice herkesce
malumdur. Oryantalistlerin ¢alismalarindaki yanlis ve sakincali tutum ise,
Oryantalistler Kur’andaki savm zekat salat gibi ser'1 isimler i¢gin bile Siirya-
nice, Aramice ve Ibraniceden odiing alinmustir, derken kendilerince
Kur’an’in olusum siirecini ve kaynaklarini tasvir etmeyi amaglamaktadirlar.
Ciinkii Fransiz dilbilimci Albert dauzat'in dedigi gibi “6diing sozciikler ¢o-
ziimlenirse bir metnin tarihi de aydinlatilmis olur.”

Ayrica mukayese edilen metin Kur’an-1 kerim oldugundan mesele filo-
lojik bir mukayese olmakla kalmaz. Arapga kelimelerin anlami, Kur'an'in
kullanimu yerine, Ibranice aramice ve Siiryaniceye irca edilmek suretiyle
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Kur'an'in diger kitaplar iizerindeki musaddik ve miiheymin vasfi hakem
ozelligi, kitab-1 mukaddese tevdi edilmis olmaktadir.

Kur’an’1 siinnetle birlikte insa edici ve dinamik hiiviyetinden uzak ola-
rak, arkeolojik veya tarihi bir malzeme ve edebi bir metin olarak okuma se-
mantik ¢alismalarinin agmazlarinin basinda gelmektedir. Bunun neticesi ola-
rak Art zamanli semantik cercevesinde kelimelerin ve ifadelerin anlamim
tespitte sadece etimolojiyi esas almak yontem olarak hatali ve sikintilidir. Zi-
ra etimoloji dipsiz bir kuyuya benzer bir kelimenin kok anlamini belirlemek
hemen hemen imkansizdir. F. R. Palmer Semantik isimli kitabinda (s. 25) eti-
moloji hakkinda “etimolojinin kendi adina ¢ok az bir 6nemi vardir. Hatta o
meraktan kaynaklanan bir degere sahip olsa bile, aslinda sozliiklerde onun
bir kirintistnin dahi yeri olmamalidir. Bununla ilgili en temel zorluk sudur:
Insan dili tarih igerisinde ¢ok gerilere kadar uzandig i¢in dogru ya da oriji-
nal anlam diye bir sey olamaz.”

Etimoloji ¢alismalar1 veya Kur’an kelimelerinin orijinini arastirma ve
bunu genellikle ya Yahudi yahut Hiristiyan bir kokene irca etme gayreti bir
yoniiyle sosyal darwinizmden baska bir sey degildir. Son yiizyillar itibariyla
Batida “origin of .” seklinde baslayan pek ¢ok eser kaleme alinmasi da bu
tespitimizi de desteklemektedir.

Halbuki asil olan kelimenin kullanimidir. Kur’an’in anlasilmasinda nazil
oldugu dile vurgusuyla bilinen Imam Satibi “ ayetin anlam terkibinden ¢1-
karillamadig1 zamanlarda lafizlarin sozliik anlamlarina gidilebilecegini aksi
durumu bir tekelliif olarak goriir.! Delil olarak da Hz. Omer’in Kur’andaki
“ebben” kelimesinin anlamiyla ilgili tutumunun anlatildig1 rivayeti zikreder.
Burada Wittgenstein'in “sozciigiin anlami onun dil i¢indeki kullanimidir”
s0zil de hatirlanabilir.

Kur’an'in ifadelerinin anlamini kendinden o6nceki dillere indirgeyerek
anlamak soyle dursun sadece Arapca’nin imkan ve verileriyle de smirlamak
dogru degildir. Kur’'an’t anlamak bir dilin (lisanin) imkanlar1 kullanilarak
ifade edilmis bir sozii (kelami1) anlamaktir. Diger bir ifadeyle anlami lafizla
sinirlamayip lafzi kullananin sdyleminde aramak gerekir. S6z sahibinin kas-
di1 belirleyicidir.

Kur’an kavramlarinin gercevesini tespit ederken bizim en onemli kay-
naklarimizdan birisi, Hz. Ali'nin haricilerle konusmak iizere gonderdigi ibn

1 Satibi, Muvafakat, 11, 66-67.
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Abbas’a tavsiyesinde vurguladig1 {izere siinnet-i seniyyedir. Peygamber
Efendimiz ile Sahabe’nin nasil anladig1 ve nasil hayata tasidigidur.

Salat kavraminin kavramsal gercevesi baglaminda Kur’an nasslarina
miiracaatta arkadasimizin Kur’an’a vukufiyeti ve engin birikimi bildiri met-
nine yansimis, ayetler sistematik olarak degerlendirilmistir. Bu boliimlerde
ozellikle Eb{’'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin “Niizhetii’l-A"yuni'n-Nevazir” ve Fi-
ruzabadi’'nin “Besdir” gibi Kur’an kavramlarin ele alan eserlere de miiracaat
edilse mesele daha da zenginlestirilirdi diye diisiiniiyorum.

Saygilarimla.



KUR’AN'DA NAMAZIN ASR-I SAADET'TEKi YORUMU iLE
ZAMAN iCINDE MEYDANA GELEN DEGISIiKLIKLER ve SAPMALAR

Prof. Dr. Sadrettin GUMUS*

I. NAMAZ’IN TARIFi ve ILGILI AYETLER
Bismillahirrahmanirrahim

Islam’in bes sartindan birinin ismi olan “namaz” kelimesi aslen Farsca
olup sozliikte ta’zim i¢in egilmek, kulluk, ibadet anlamlarina gelir. Arapca
karsiligr “salat”tir. Salat (¢cogulu salavat) ise sozlitkte “dua”; “dua etmek,
yalvarmak, ibadet etmek, bagislanma dilemek” Allah’a nisbet edildiginde
“rahmet etmek” anlamlarina gelir. Nitekim “Onlara (mii’minlere) dua et, zira
senin duan onlara huzur verir”'; “Ey mii'minler, siz de ona (Hz. Peygamber’e) dua
ve seldm edin!”? mealindeki ayetlerle Hz. Peygamber’in (s.a.v.): “Biriniz yeme-
ge davet edilirse gitsin; eger oruclu ise dua etsin”? mealindeki hadisinde “salat”
kelimesi dua anlaminda kullanilmistir. Ayrica “tezkiye etmek, temcid etmek,
kutsamak, akli ibadet diizeyine yiikseltmek” anlamlarina geldigi de ifade
edilmistirt.

* M. U. Tlahiyat Fakiiltesi, sadrettingumus@hotmail.com

1 Tevbe 9/103.

2 Ahzab, 33/56. ) )

3 Bkz. Miislim, b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Istanbul, 1981, Nikah, 106; Ibn
Manziir, Cemaleddin Muhammed, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, ty. Slv mad., XIV, 465; krs.
Asim Efendi, Kamiis Trcemesi, Istanbul, 1340, “Slv” maddesi.

4 Bkz. Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Namaz maddesi, Istanbul, ty., XV, 490.
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Dini bir terim olarak salat (namaz) “Tekbir” ile baslayip “selam” ile ta-
mamlanan belirli hareket ve s6zlerden ibaret bedeni-ruhani bir ibadeti ifade
eder. Tiirkce’de de bu anlamda kullanilmaktadir. Namaz kilan kimseye
“musalli” denir. Mearic stiresinin 22. ayeti ile Miiddessir® ve Matins stirele-
rinde ¢ogul olarak “musallin (namaz kilanlar)” seklinde yer almaktadir.
Namaz kilan yere ise “musalla” denir. “Siz de Ibrahim’in makamindan bir
namaz yeri edinin”? mealindeki ayette “musalla” kelimesi bu anlamda kulla-
nilmigtir.

Kur'an-1 Kerim'de namaz ifade etmek iizere “zikir” & ve “tesbih” keli-
melerinin tiirevlerinin de kullanilmis oldugu kabul edilir; “Giinesin dogma-
sidan dnce de batmasimdan dnce de Rabbini ovgii ile tesbih et. Yine gecenin bazi
vakitlerinde ve giindiiziin iki ucunda da tesbih et ki hosnutluga eresin.”®; “Bu sebep-
le aksam vaktine eristiginizde ve sabah kalkti§imizda Allah’1 tesbih edin (namaz ki-
Iin); goklerde ve yerde her tiirlii 6vgii O’na mahsustur, giindiiziin sonunda ve 6gle
vaktine eristiginizde de O'nu tesbih edin”°.

Cogunlukla miifessirler, meallerini verdigimiz bu ayetlerde gecen “tes-
bih” kelimesiyle namazin kastedildigi ve burada bes vakit namaza isaret bu-
lundugu kanaatindedirler!'.

Salat kelimesi ve tiirevleri Kur’an'da sozliik'? ve terim'? (yani bugiin bi-
lindigi ve uygulandig1) anlaminda doksan dokuz yerde gecer'*. Ancak Baka-
ra siresinin 157. ayeti ile Ahzab siiresinin 43 ve 56. ayetlerinde “namaz” an-
laminda degil, “Allah’tan rahmet” anlaminda; Tevbe stiresinin 103. ayetinde
Hz. Peygamber’in, ashabina duasi anlaminda; Ahzab sfiresinin 56. ayetinin
devaminda ise Hz. Peygamber’e olan sayg:i ve baglilig1 gostermek amaciyla
okunan dua manasnda kullanilmistir. Bu duay1 Hz. Peygamber ashabina 6g-

574/43.

6107/4. )

7 Bakara 2/125; ayrica bkz. Yasaroglu, M. Kamil, Namaz md., Tiirkiye Diyinet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 2006, XXXII, 350.

8 Mesela bkz. Ankebtit 29/45; Cum'a 62/9.

9 Ta-Ha 20/130.

10 Ram 30/17-18 .

11 Bkz. Razi, Ebti Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatthu’l-gayb, Tahran, ty., XXII, 133
vd.; XXV, 103 vd.; krs. Yasaroglu, Namaz, DIA, XXXTII, 350.

12 Mesela bkz. Tevbe 9/103.

13 Mesela bkz. Bakara 2/43, 238; Htd 11/114. )

14 M. Fuad Abdilbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Istanbul,
1982, "Slv" md..
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retmistir ki hemen hemen namazlarda okunan “salli, barik” dualarinin ayni-
dir?s

II. NAMAZIN TARIHCESI ve ILGILI AYETLER
A. Islam’dan Once

Gecmis peygamberler ve kavimleriyle ilgili ayet-i kerimeler incelendi-
ginde biitiin ildhi dinlerde namaz ibadetinin mevcut oldugu ve peygamber-
lerin cevrelerini namaz kilmaga davet ettikleri goriiliir. Kur'an-1 Kerim’'de
Hz. Adem, Nih, ibrahim ve Israil'den sonra namaz terkeden nesillerin gele-
cegile, Hz. Ibrahim'in namazi yalmiz Allah rizas: icin kildigini soyledigi'’,
kendisini ve neslini namazi dosdogru kilan kullarindan eylemesi icin Allah’a
dua ettigi'®, Hz. Ibrahim'in yaru sira Lit, Ishak ve Ya'kiib'a namaz emrinin
vahyedildigi 1, Hz. Ismail'in halkina /ailesine namaz emrettigi 2, Hz.
Lokman'in ogluna namazi hakkiyla kilmasini 6giitledigi?!, Hz. Zekeriyya'nin
namaz kildig1?2, Hz. isamin besikteki mucizevi konusmasinda -yasadig:
miiddetge— Allah’in, kendisine namaz kilmasini emrettigini soyledigi?, Hz.
Suayb’in (a.s.) namaz kildig1?#, Hz. Musa'ya Allah't anmak iizere namaz kil-
masinin emredildigi® ifade edilmektedir. Ayrica Allah'in Israilogullan'ndan
yerine getirme sozii aldig1 gorevler arasinda namazin da yer aldig: bildiril-
mekte? ve Ehl-i kitap hakkinda: “Onlar ki kitaba simsiki sarilirlar ve namaz ki-
larlar elbette biz iyilige calisanlarin ecrini zayi etmeyiz” buyurulmaktadir?.

Tarihi seyirde, seklinde degisiklikler goriilse de namazin (salat), ilahi
dinlerin temel ibadeti oldugu anlasilmaktadir. Nitekim yukarida zikredilen

15 Buhari, EbGi Abdillah, Muhammed b. isméil, Sahihu’l-Buhari, Istanbul, 1981, "Tefsir",
33/10; Tirmizi, Eb(i Isa Muhammed b. Isa, Stnenn, Istanbul, 1981, "Tefsir", 34,
H.no:3220.

16 Meryem 19/59.

17 En'am 6/162.

18 Ibrahim 14/40.

19 Enbiya 21/73.

20 Meryem 19/55.

21 Lokman 31/17.

2 Al-i Imran 3/39.

2 Meryem 19/31.

24 Had 11/87.

25 Ta-Ha 20/14.

26 Bakara 2/83; Maide 5/12; ayrica krs. Yunus 10/87.

27 A’raf, 7/170.
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ayetler namaz ibadetinin sadece Islam dinine mahsus degil, Islam’dan énceki
ilahi dinlerde de var olan ve uygulanan bir ibadet oldugunu gosterir?.

Hicazda Islam’dan 6nce Arap toplumunda Hz. Ibrahim'in teblig ettigi
tevhid dinindeki bazi ibadet tiirlerinin —sekil ve mahiyet degisikligine ugra-
mis olmakla birlikte— devam ettigi, kaynaklarin verdigi bilgilerden anlasil-
maktadir. Nitekim tevhid dinine tabi olan ve Hanif diye isimlendirilen kim-
selerin Islim’dan 6nce namaz kildiklar rivayet edilmektedir. Mesela Ebii
Zer el-Gifari’nin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile karsilasmadan 6nce namaz kildig:
haber verilmistir??; Hz. Muhammed’in (s.a.v.) de kendisine peygamberlik
gelmeden Once dua ve ibadetle mesgul olmak iizere Hira magarasina gide-
rek orada aylarca kaldigi bildirilmektedir3® Cahiliye doneminde miisrik
Araplar arasinda muayyen bir namaz seklinin bulunmadig1 anlasilmaktadir.
"Onlarin salati (namazi) 1slik ¢almak ve alkiglamaktan ibarettir"?! mealindeki
ayette gecen "salat" kelimesi ise miisriklerin miisliimanlarin Ka‘be'deki iba-
detlerini engelleme hareketi olarak yorumlanmigtir. Ancak ibn Abbas'a da-
yandirilan bir rivayet dikkate alindiginda Kureys kabilesinin ¢iplak bir bi-
cimde 1slik ¢alip el cirparak Ka‘be'yi tavaf etme seklinde bir ibadetlerinin var
oldugu anlasilmaktadir®.

Siileyman Ates bu konuda soyle der: “Araplar namaz kiliyor, ibadet
ediyorlardi ama ibadet esnasinda Allah’in yaninda baska tanrilar1 da aniyor,
onlarin Allah ile kendileri arasinda sefaatci olacaklarini saniyor, bu yiizden
Allah’a taptiklar1 gibi onlara da tapiyorlardi. Namazlar1 da rthsuz, bir sekil
ve gosteristen, gelenekten ibaret hale gelmisti. Akillarina estikge bir gelenek
olarak namaz kilarlar, fakat namazin rGhuna 6nem vermezlerdi. Onun i¢in
namazlar bir gosteris ve eglence haline doniismiistii. Namaz esnasinda 1slik
calar, el girparlar, boyle samata ve gaflet ile kilinan namazin bir ibadet oldu-
gunu sanirlardi. Gaflet ile huzursuz, eglence tiirtinden kilinan namaz, gergek
anlamda ibadet degildir, o ibadet, sahibine ahlak erdemini kazandirmaz. Oy-
le insanlarin biitiin ¢abalar1 kendilerini insanlara begendirmektir”®. Ates,
Ma‘tn stiresinin “Onlar namazlarindan gafildirler” meéalindeki 5. ayetinde

28 Ayrica bkz. Ates, Kur'an Ansiklopedisi, Namaz md, XV, 490-502.

» Bkz. Miislim, Fezd'ilii's-sahdbe, 132. )

%0 Buhari, Bed'iil-vahy, 3; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, es-Siretu'n-Nebeviyye, Beyrut, ty.,
I, 390; Mevlana Sibli, Asr-i Saadet (trc. Omer Riza), Istanbul, 1928, 2/736.

31 Enfal 8/35.

52 Taberi, Abt Ca’fer, Muhammed b. Cerir, Cdmiu'l-beydn an Te'vil-i dyi'l-Kur'dn, Beyrut,
1323-1329 H.,, IX, 157-159; Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessif, Beyrut, ty., II, 156.

3 Ates, Namaz, Kur'dn Ansiklopedisi, XV, 501.
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gecen “gafildirler” anlamindaki “sahéin” kelimesinin “1ahfin” (yani oyun ve
eglenceye alirlar) kiraatini de dikkate alarak bu manayi tercih etmistir.

B. islam Déneminde

Kaynaklar, Islam'in ilk dénemlerinden itibaren namaz ibadetinin var ol-
dugunu bize bildirmektedir. Zeyd b. Harise'nin Hz. Peygamberden nakletti-
&1 bir hadise gore Cebrail (a.s.) Restiliillah’a (s.a.v.) ilk vahyi getirdigi zaman
ona abdest almay1 ve namaz kilmay1 da 6gretmistir%. Bu hadis, Islam'in ilk
donemlerinden itibaren namaz kilmak i¢in abdest alindigina da isaret eder.
Gusiil olayr da Islam'in baglangicinda giindeme gelmis, Hz. Peygamber
(s.a.v.) “meni gelmedigi siirece gusiil yapmamaya ruhsat vermis, ancak meni
geldiginde yikanmak gerektigini bildirmis, daha sonra da meni gelse de
gelmese de cinsel iliski gerceklestigi takdirde gusletmeyi emretmistir”3.

Erken dénemde inen Mekki stirelerdeki ayetlerde namaz anlamindaki
“salat” kelimesi ve tiirevlerinin yer almis olmasi da namaz ibadetinin
[slam'in ilk dénemlerinden itibaren mevcut oldugunu gosterir. (Mesela
mil'minler hakkinda), “Onlar ki namazlarimi kilarlar”3; (Suglularin ahirette
suclarin itiraflar1 hakkinda) “Biz namaz kilanlardan degildik”%’; (inkarci kimse
elestirilirken) “Fakat o, ne sadaka verdi ne de namaz kildi1”38; (g0steris i¢in namaz
kilanlar hakkinda) “Vay o namaz kilanlarin haline ki namazlarindan gafildir-
ler. Onlar gosteris yaparlar, en ufak bir yardimi esirgerler”®; (Hz. Peygam-
ber’e hitaben) “O halde Rabbin i¢cin namaz kil ve kurban kes”*; “Ailene namazi
emret, kendin de ona devam eyle”*; “Namazi dosdogru kilin ve Allah’tan korkun,
diye de emrolundu”* mealindeki erken dénemde inen ayetler bu ibadetin
Islamiyet'in dogusundan itibaren mevcut oldugunun ve Miisliimanlarin er-
ken dénemde namaz kildiklarimin delilleridir. Nitekim Islam’in ilk yillarinda
Ebt Zer el Gifari, Mekkeye gelip Ka'be’de Hz. Peygamber (s.a.v.) ile karsilas-
t1g1 zaman Hz. Peygamber’'in Hz. Eb{i Bekir ile birlikte Beytullah’1 tavaf et-

34 fbn Hanbel, Ahmed b. Ibn Hanbel, Miisned,istanbul, 1982, 1V, 161.

% Ebti Dav(id, Siileyman b. el-Es’as, Siinen, Istanbul, 1981, Taharet, 214-215; Tirmizi,
Taharet, 110.

36 Maaric 70/23.

37 Miiddessir 74/43.

3 Kiyame 75/31.

3 Matn 107/4-7.

40 Kevser 108/2.

41 T3-Ha. 20/132.

2 En’am 6/72.
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tikten sonra namaz kildigini, namaz bitirince EbG Zer’in Restliillah’a (s.a.v.)
selam verip onunla tanistigini, daha sonra da miisliiman oldugunu rivayet
etmistir®.

Ayrica Hz. Muhammed'in (s.a.v.) peygamberliginin besinci yilinda Ha-
besistan’a hicret eden Miisliimanlar Habesistan Kralinin sorularina cevap
verirken Hz. Peygamber’in kendilerine namaz kilmay1 da emrettigini soyle-
miglerdir#. Bu olay da Miisliimanlarin erken dénemde namaz kildiklarimi
gosterir. Ancak bes vakit namaz farz kilinmadan 6nce farz namaz var miyds,
yok muydu? Bu konuda farkh goriisler vardir:

Bir kisim ilim adamlarina gore baslangicta, farz namazlar sadece giines
dogmadan ve giines batmadan 6nce iki vakitte kilinan namazlardir. Bes va-
kit namaz daha sonra farz kilinmistir. Nitekim “Giinesin dogmasindan énce de
batmasindan 6nce de Rabbini 6vgii ile tesbih et.”%; ... Aksam-sabah Rabbini hamd
ile tesbih et”* mealindeki ayetler de bu iki vakit namaza isaret eder*. Tefsir-
lerde bu tiir yorumlar yapilmis olmakla birlikte kanaatimizce bu ayetlerde
asil amag¢ mii'minleri Allah’1 tesbih etmeye yani O'nun her tiirlii noksan si-
fatlardan yiice oldugunu ve kemal sifatlar tasidigimi hatirlarinda tutmaya,
her firsatta s6z ve eylemleriyle bu inanci ortaya koymaya tesvik etmektir;
siiphesiz ki bu eylemlerden biri de namazdir*.

Bazi kaynaklara gore vahyin baslangi¢c déneminde Miiddessir stiresinin
“Ey ortiisiine biiriinen! Kalk ve Uyar! Sadece Rabbinin biiyiikliigiinii dile getir”
mealindeki 1-3. ayetleri nazil olunca Cebrail, Hz. Peygamber'i Mekkenin
yakinlarindaki bir vadiye gotiirmiis, orada figkiran su ile 6nce kendisi, sonra
Restil-i Ekrem abdest almis, ardindan Restlullah’a Sabah namazini kildir-
mustir. Bunun {izerine Hz. Peygamber sevingli bir sekilde eve gelmis, Hz.
Hatice'nin elinden tutarak oraya gotiirmiis ve aymni sekilde onunla birlikte
abdest alip iki rek'at namaz kilmislardir®.

Yukarida verilen bilgilerden Restiliillah’in (s.a.v.) peygamber olarak go-
revlendirilmesinden itibaren namaz kilmaya devam ettigi anlasilmaktadir.

4 Bkz. Miislim, "Feza'ilii's-sahabe", 132.

4 Ibn Kestr, Sire, 11, 10, 12.

45 3-Ha 20/130

46 Mii'min 40/55.

47 Ahmed Naim, Sahth-i Buhidr? Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1985,
IT, 279; Sevkani, Muhammed b.Ali, Fethu'l-Kadir, Misir, 1349-1351 H., IV, 483.

4 Krs. Heyet: Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin
Giimiis, Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, Ankara, 2003-4, III, 661.

4 Tbn Hisam, es-Sire, I, 243-245; krs. Ahmed Naim, Tecrid Tercemesi, II, 279.
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Nitekim gerek ii¢ yil siiren gizli davet doneminde ve gerekse daha sonraki
acik davet doneminde hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem de ilk Miisliiman-
lar'in putperestlerin baski ve zuliimlerine ragmen evlerinde, 1ss1z yerlerde,
bahgelerde zaman zaman Erkam adindaki sahdbi’nin evinde ve 6gle tenhali-
81 sirasinda Beytullah’ta namaz kildiklar1 haber verilmektedir®.

Hz. Peygamber'in ashabiyla birlikte namaz kilarken ayetleri yiiksek ses-
le okudugu i¢in miisriklerin Kur’an'a hakaret etmeleri ve kendisini incitme-
leri tizerine, "Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢cok da alcaltma, ikisi ortasinda bir
yol tut! " mealindeki ayet inerek Restil-i Ekrem'in sesini al¢altmasi, fakat ya-
ninda bulunanlarin duyamayacag1 kadar da gizli okumamasi istenmistir2.
Bu ayette “namaz” diye ¢evirdigimiz “salat” kelimesi bir rivayete gore “dua”
anlamina da gelmektedir®. Taberi bu ayetle ilgili farkli rivayetleri naklettik-
ten sonra ayete su mandyr vermektedir: “Ey Muhammed! Namazinda
Kur’an okurken, dua ederken, Rabbine dilekte bulunurken, O’'nu zikreder-
ken sesini pek yiikseltme ki miisrikler sesini duyup da seni tizmesinler.”%4.

Hadis kaynaklarinin bildirdigine gore bugiin bilinen sekliyle bes vakit
namaz hicretten bir buguk yil kadar 6nce Mirac gecesinde farz kilinmigtir®.
Namazlarin once ikiser (aksam namazi ii¢) rek'at olarak farz kilindigi, hicret-
ten kisa bir siire sonra 6gle, ikindi ve yatsi namazlarinin farzlarmin dorder
rek'ata ¢ikarildig: bildirilmektedir’. Bu hususta Hz. Aise’den (r.a.) nakledi-
len rivayet soyledir: “Namaz yolculukta olsun, kisinin devamli oturdugu
yerde olsun ikiser rek’at olarak farz kilindi, sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)
Medineye hicret edince yolculukta iki rek’at oldugu gibi birakildi, yolcu ol-
mayanlar i¢in ise ikiser rek’at daha ilave edildi. Sabah namazinda daha fazla
Kur’an okundugu igin (iki rek’at), aksam namaz ise “giindiiziin vitr”i sayil-
dig1 icin (daha once farz kilindigi sekilde {i¢ rek’at olarak) birakildi®.

5 bn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatu’l-Kiibrd, Beyrut, 1985, 111, 242;
Yasaroglu, Namaz, DIA, XXXII, 351; Onkal, Ahmet, Erkam b. Ebii’'l-Erkam, DIA, XI,
305.

51 fsra 17/110. ‘

52 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 17/14, Ibon Hanbel, Miisned, I, 23.

5 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 17/14.

54XV, 125.

5 Buhari, "Bed'ti'l-halk", 6, “Salat”, 1; Miislim, "iman", 259; Tirmiz1i, Salat", 213.

5% Buhari, Salat, 1; Miislim, Salatii'l-miisafirin, 1, 3.

5 Bilgi icin bkz. Ibn Hacer, Sihabuddin el-Askalani, Fethu'l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri,
Beyrut, ofset IL.B,, ty., I, 392-393; krs. Malik b.Enes, el-Muvatta’, Istanbul, 1981, Kas-
rii’s-salat, 8.
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III. NAMAZLARIN KISALTILMASI ve iLGiLi AYETLER

Hicretten sonra savas igin seferler baslayinca “Yeryiiziinde sefere ¢iktigi-
mizda, eer kifirlerin size bir kotiililk yapmasindan korkarsaniz, namazin bir mikta-
rini kisaltmanizda size bir giinah yoktur”5 mealindeki ayet inerek seferde na-
mazin kisaltilarak iki rek‘at kilinmasia cevaz verildigini bildirdi. Hz.
Aise'den nakledilen yukaridaki rivayetten de hicretten sonra yolculukta na-
mazin dort rek’at olarak kilinmadig1” anlasilmaktadir®. Bu rivayeti dikkate
alan Hanefiler seferde namazlar: ikiser rek’at olarak kilmanin ruhsat degil
azimet oldugu kanaatine varmiglardir. Dolayisiyla onlara gore misafirin,
namazlar1 dort rek’at kilmasi caiz degildir. Bu goriise muhalif olan mdiicte-
hidler ise yukarida meali verilen ayet ile Hz. Peygamber’in “(seferde namazi
kisaltmak) Allah’in size verdigi bir sadakadir” mealindeki hadisini delil gos-
tererek dort rek’tl namazlarin seferde de dort rek’at olarak kilinabilecegini,
ancak iki rk’at kilmaya da ruhsat verildigini savunmuglardir.

Bazi miictehidler ise ayette gecen “korkarsaniz” kaydini dikkate alarak
savas maksad1 ve benzeri tehlikenin bulunmadig1 normal yolculuklarda na-
mazin kisaltilamayacag1 goriistindedirler. Ancak bir¢ok sahih hadis ve yay-
gin slinnet, normal yolculuk hallerinde de hem cem‘in (birlestirme) hem de
kasr’in (kisaltmanin) cdiz oldugunu gostermektedir. Miislim’in rivayetine go-
re Ya‘la b. Umeyye bu konuyu Hz. Omer’e sdyle sormus: “Allah ‘korkarsa-
nmiz’ diyor, ama artik bu durum ortadan kalkti, ne dersiniz?” Hz. Omer: “Ben
de senin gibi bu isi garip buldum ve Hz. Peygamber’e sordum; ‘Bu Allah’in
size bir sadakasidir, dyleyse siz de O'nun sadakasini kabul edin’ buyurdu-
lar”¢!. Su halde O'nun ruhsati1 da, sadakasi da reddedilmemelidirs2.

Bir bagka rivayette “Biz Kur’an’da korku namaziyla yolcu olmayanlarin
namazini buluyoruz, fakat yolcu namazini géremiyoruz” seklindeki bir so-
ruya Abdullah b. Omer sOyle cevap vermistir: “Biz hic bir sey bilmez iken
Allah Teala Muhammed'i (s.a.v.) peygamber olarak gonderdi; biz ancak

5 Nisa 4/101)

% Yolcu namazmin kisaltilmast hitkmii hicretin 4. yilinda agiklandigr ve bu tesbitin,
“ikinci yil, hicretten kirk giin sonra” seklindeki tesbitlerden daha sihhatli oldugu
bildirilmektedir (Bkz. Heyet, Kurdn Yolu, 11, 130) .

60 Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, I, 392-393.

61 Miislim, Salatii’'l-miisafirin, 4.

62 Bkz. Heyet, Kur’dn Yolu, 1I, 129-131



KUR’AN'DA NAMAZIN ASR-I SAADET'TEKi YORUMU 61

onun yaptigim goriip yapiyoruz”s. Abdullah Ibn Abbas da sdyle demistir:
Yiice Allah, namaz1 Peygamberimizin diliyle mukime (yolcu olmayana) dort,
misafire (yolcuya) ise iki rek'at olarak farz kilmistiré4.

IV. NAMAZIN ONEMI iLE iLGILi AYETLER

Kur'an-1 Kerim'de “Namazi kilin, zekidt: verin, rukil’ edenlerle beraber siz de
rukil” edin" mealindeki bu ve benzeri ayetlerde mutlak bicimde namaz em-
rine defalarca yer verilmis; namazlarin vaktinde ve eksiksiz bir bigimde
erkanina riayet edilerek ve devamli olarak kilinmas: geregine dikkat cekil-
migtiree.

Bunlarin yaninda “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin saatle-
rinde namazi dosdogru kil; siiphesiz ki iyi ameller giinahlar1 giderir. Bu, diigiinenle-
re bir nasihattir”®”; “Ve namazi dosdogru kil, ¢iinkii namaz edepsizlikten ve uygun-
suzluktan men’ eder. Allah’1 zikir ise en biiyiik kulluktur”® mealindeki ayetlerle
benzeri bazi ayetlerde namazin 6nemine isaret edilerek namaz kilanlardan
ovgl ile s6z edilmis ve bunlara miikafatlar vaad edilmistir®. Bunun yaninda
“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki onlar namazlarim ciddiye almazlar; onlar gos-
teris yapanlardir””°; “Namaza kalkdiklar: vakit iisene iisene kalkarlar; halka gosteris
yaparlar; Allah’1 da pek az anarlar”7 mealindeki ayetlerle de namaz ciddiye al-
may1p gosteris yaparak 6ziinden uzaklasanlar yerilmistir.

Hz. Peygamber de namazin Islam'in bes sartindan biri”2 ve amellerin en
faziletlisinin vaktinde kilinan namaz oldugunu?; kulun kiyamet giintinde ilk
olarak namazdan hesaba ¢ekilecegini”* bildirmis, yeni miisliiman olan birine
her giin bes vakit namaz kilmasi gerektigini soylemistir?.

6 el-Muvatta’, Kasrii’s-salat, 7; krs. ibn MAce, ikametii's-salat, 75.
64 Miislim, Salatii’l-miisafirin, 1.

65 Bakara 2/43,110

¢ Bkz. M. Fuad Abdu’l-Baki, el-Mu'cemu’l-miifehres, 578-579; Bakara 2/110, 277; Ma-ide
5/55; Enfal 8/3.

67 Had 11/114.

68 Ankebtit 29/45.

0 Krs. En'am 6/92; Mii'mintin 23/ 9; Mearic 70/22-35.

70 Matin 107/4-6.

71 Nisa 4/142.

72 Buhari, iman, 1, 2; Mislim, iman, 19-22; Tirmizi, iman, 3.

73 Buhari, Tevhid, 48.

74 Ebt David, Salat, 145; Tirmizi, Salat, 188.

75 Buhari, iman, 34; Miislim, iman, 8, 10, 29, 31.
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Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) “Namaz benim goziimiin niirudur; en ¢ok sev-
digim sey odur”76; “Biiyiik glinahlardan sakinildig: siirece namaz, (bir sonraki)
namaza kadar aralarindakine (giinahlara) kefarettir” buyurmustur?.

Islam alimleri namaz vecibesini bilerek terk etmenin biiyiik giinah ol-
dugu hususunda miittefiktirler.

V.NAMAZ VAKITLERI ve iLGILi AYETLER

"Siiphesiz namaz mii'minler tizerine vakitleri belli bir farzdir”7® mealindeki
ayet namazin mil'minler igin vakitleri belirlenmis bir fariza oldugunu ifade
eder. Miifessirler giinliik farz namazlarin ve namaz vakitlerinin bes oldugu-
nu asagidaki ayetlere ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerine dayanarak
soyle agiklarlar:

1. “Namazlar1 ve orta namaz: aksatmadan kilin”7° mealindeki ayette namaz-
lar anlamina gelen “salavat” kelimesi ¢cogul oldugu i¢in {i¢ namazn farz ol-
duguna delalet eder. “Orta namaz” ifadesi de bu {i¢ namazin disinda bir
namazin bulunduguna ancak bunun orta namaz olabilmesi i¢in namazlarin
dort degil bes olmasi gerekir.

Bu yoruma gore meali verilen ayet, farz namazlarin bes olduguna
delalet etmekle birlikte namazlarin vakitlerini gostermez. Namaz vakitlerini
diger ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler bildirmektedir. Ayet ayrica vitir na-
mazinin farz olmadigina da delalet eder (Orta namaz hakkinda bilgi icin
asagiya bak).

2. “Giindiiziin giines doniip de gecenin karanlhigi bastirincaya kadar (belli va-
kitlerde) namaz kil; bir de sabah namazim (kil). Ciinkii sabah namazi sahitlidir 0.

Isra olaymin ardindan inen -mealini verdigimiz— bu ayette “giinesin
doénmesi” ifadesi sahdbe ve tabiinden bir kismina gore 6gle namazinin vak-
tini, diger bir kismina gore ise aksam namazinin vaktini gosterir. "Gece ka-
ranligimin bastirmasi” da yine bir kismina gore aksam namazinin vaktini”

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 128, 199, 285; Nesai, Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Su-
ayb, Siinen, Istanbul, 1981, Isretu’n-Nisa, 1.

77 Bkz. Muslim, Taharet, 14, 15; Tirmizi, Mevakit, 46.

78 Nisa 4/103.

7 Bakara 2/238.

80 Isra 17/78.
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ifade ederken, diger bir gruba gore ikindi namazinin vaktini ifade eder. "Sa-
bah kur’an1" tamlamasi da sabah namazina delalet eders!.

Tefsirlerde bu ayette bes vakit namaza isaret edildigi belirtilmektedir.
Zira “glinesin donmesi 6gle ve ikindiyi; "gece karanliginin bastirmas1” ak-
sam ve yatsiy1; "sabah Kur’an’t" tamamlamasi da sabah namazini ifade eder.
Razi, bu ayetin 6gle ile ikindinin bir tek vakti oldugunu, aksam ile yatsinin

da ayru sekilde bir tek vakti bulundugunu vehmettirdigini soylers2.

3. “Aksam vaktine eristiginizde ve sabah kalktigimizda Allah’t tesbih edin (na-
maz kilin); goklerde ve yerde her tiirlii 6vgii O’na mahsustur, giindiiziin sonunda ve
o0gle vaktine eristiginizde de O 'nu tesbih edin”®.

Nafi’ b. el-Erzak Abdullah Ibn Abbas’a Allah’in Kitabi'nda bes namazin
vakitlerini bildiren bir ayetin bulunup bulunmadigini sormus, o da mealini
verdigimiz bu ayeti okumus ve demistir ki: “aksam vaktine eristiginizde”
ifadesi aksam namazimin vaktini, “sabah kalktiginizda” ifadesi sabah nama-
‘ogle
vaktine eristiginizde” ifadesi de 6gle namazinin vaktini bildirir. ibn Abbas
yats1 namazinin vakti ile ilgili olarak da Nfir siresinin 58. ayetinden “bir de

“ 1

zinin vaktini, “giindiiziin sonunda” ifadesi ikindi namazimin vaktini;

yats1 namazindan sonra (odalariniza girmek igin izin istesinler).” boliimiinii
okuyarak bes namazin bes vakti bulundugunu gosterirs

Ayet sOyle de yorumlanmustir: "Aksam vaktine eristiginizde" ifadesi aksam
ve yats1 namazlarina, "sabah kalktiginizda" ifadesi, sabah namazina, "giindiiziin
sonunda" ifadesi ikindi namazia, "6gle vaktine eristiginizde" ifadesi de Ogle
namazina isaret eders. Ikindi namazimin vakti ise —6nemine binaen— 6zel
olarak da zikredilmistirse.

4. “Giindiiziin iki ucunda, gecenin de giindiize yakin saatlerinde namaz kil”#’.
Sahabe ve tabiin miifessirleri giindiiziin ilk ucunda kilinacak namazdan
maksadin sabah namaz oldugunda ittifak ettikleri halde son ucunda kilina-
cak namazin hangi namaz oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. ”Ogle ile

81 Bkz.Taber1, XV, 90 vd.. )

82 Bkz. Razi, Mefatih, XL, 29; ayrica krs. Zemahseri, Kessif, 11, 462; Ibn Kesir, Tefsir, V,
99; Sevkani, 111, 241.

8 Ram 30/17-18.

8¢ Taber1, XXI, 20.

8 Taberi, XXI, 20; Zemahseri, Kegsdf, III, 211; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak
Dini Kur’dn Dili (HDKD.), Istanbul, 1971, VI, 3808.

8 Asr Shiresinin birinci ayetine isaret etmektedir. Bkz. Asr 103/1.

8 HGd 11/114.
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ikindi namazidir”, “Aksam namazidir” ve “lkindi namazidir” gibi farkli go-
rigte olanlar vardir. “Gecenin giindiize yakin saatlerinden maksat “aksam
77 1"

namazidir”, “aksam namazi ile yats1 namazidir” seklinde yorumlar da ya-
pilmistir.

Glindiiziin iki ucundan maksat “6gle ile ikindi”, gecenin giindiize yakin
saatlerinden maksat da “aksam, yatsi ve sabah namazlaridir” diyenler de
vardirs

Sonraki miifessirler ise ayeti sdyle yorumlamuslardir: Giindiiziin iki
ucundaki namazlardan maksat sabah ve ikindi namazi; gecenin ilk saatlerin-
dekilerden maksat da aksam ve yats1 namazlaridir®.

5. “Giinesin dogmasindan dnce de batmasindan dnce de Rabbini 6vgii ile tesbih
et; yine gecenin bazi vakitlerinde ve giindiiziin iki ucunda da tesbih et”®. Bu ayetin
tefsirinde de tabiin miifessirleri farkli goriislere sahiptirler: “Giinesin dog-
masindan Once ve batmasindan once yapilacak tesbihten maksat sabah na-
mazi ile ikindi namazidir; gecenin bazi vakitlerindeki tesbihten maksat yats1
namazi; giindiiziin iki ucundaki tesbih ise 6gle ve aksam namazlaridir®! .

Razi ayeti soyle yorumlar “Giinesin dogmasindan once de batmasindan
once de” ifadesi sabah ve ikindi namazlarina; “gecenin bir kisim saatleri”
ifadesi ise aksam ve yats1 namazlarina isaret eder; Raziye gore bu ayetlerin
toplami1 bes namazin vakitlerine delalet eder®. Bir ayet-i kerimede de sabah
(salatii'l-fecr) ve yats (salatii'l-isd) namazlari ismen zikredilmistir®.

Kaynaklarda bildirildigine gore, mi'rac hadisesini takip eden giinlerde
bir zat gelerek Hz. Peygamber'e namaz vakitlerini sormus, o da “Bizimle be-
raber sunlar (yani iki giiniin namazini) kil” buyurmuslar. Giines zevale va-
rinca Restliillah (s.a.v.) Bilal’e emretmis, o da ezan okumus, sonra yine ona
emretmis oda 6gle namaz icin kamet getirmis; sonra yine Bilal’e emretmis, o
da gilines hentiz yiiksekte ve bembeyaz bir halde iken ikindi igin kamet ge-
tirmis; sonra yine ona emretmis, o da giines battig1 anda aksam namaz igin
kamet getirmis; sonra yine Bilal’e emretmis, o da yats1 igin safak kayboldugu
zaman kamet getirmis; sonra yine ona emretmis, o da sabah namazi igin fecir
dogdugu (tan yeri agardigl) zaman kamet getirmis; ikinci giin gelince

88 Bkz. Taberi, XII, 76-78.

8 Bkz. Razi, Mefatih, XI, 29; krs. Zemahseri, Kessdf, 111, 296;Yazir, HDKD, IV, 2831.
9 Ta-Ha 20/130.

o1 Farkli goriisler i¢in bkz. Taberi, XVI, 168.

92 Bkz. Mefatih, XI, 29.

9 Nir 24/58.
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Restiliillah (s.a.v.)Bilal’e emretmis ve 6gleyi serinlik zamanina birakmus, Bilal
Ogleyi ortalik iyice serinleyinceye kadar geciktirmis, ikindiyi giines yiiksek-
ken diinkii vaktinden biraz sonra kilmis, aksam namazini safak kaybolma-
dan 6nce kilmis; yatsiy1 gecenin tigte biri gectikten sonra kilmis; sabah na-
mazini da ortalik iyice aydinlandiktan sonra kilmis, sonra:

“Namaz vaktini soran zat nerede?” diye sormus; o zat:
“Benim Ey Allah’in Resfilii!” demis. Restliillah (s.a.v.):
“Namazlarin vakti su gordiigiiniiz simrlar arasidir” buyurmuslar.

Boylece Restiliillah (s.a.v.), namaz vakitlerini soran zata iki giin kendile-
riyle birlikte namaz kilarak namaz vakitlerini 6grenmesini emretmis, bu iki
giin igerisinde kendisi imam olarak bes vakit namazi kildirmis, her bir na-
mazin baglangi¢ ve bitis vakitlerini uygulamalariyla gostermis, ayrica sozlii
olarak da agiklamistir®.

VI. ORTA NAMAZ

“Namazlara ve orta namaza devam edin”% mealindeki ayette yer alan "orta
namaz" (es-salatii'l-vusta) ifadesini sahabe ve tabiin miifessirlerinin ¢ogun-
lugu ikindi namazi olarak yorumlamiglardir%. Hz. Ali'nin sdyle dedigi riva-
yet edilmistir: Ahzab giinii (Hendek savasinda ikindi namazini kilmadan
giines batinca) Allah'in elgisi (s.a.v.): “Bizi orta namaz olan ikindi namazin-
dan alikoydular, Allah evlerini ve kabirlerini atesle doldursun” dedi ve ikin-
diyi aksamla yats1 arasinda kildi1?”. Zeyd b. Sabit ile bir grup Sahabeye gore
ise orta namaz 0gle namazidir®. “Orta namazdan maksat aksam namazidir”
diyenler oldugu gibi “Sabah namazidir” diyenler ve “bes vakit namazdan
herhangi biridir” diyenler de vardir®.

Taberi, orta namazla ilgili farkl: rivayet ve goriisleri genis genis naklet-
tikten sonra orta namazin ikindi namazi oldugunu sdyler ve gerekgelerini
aciklar'®. Siileyman Ates ise orta namazdan maksadin Kur’an’in, iistiine ba-

9 Miislim, Mesacid, 176-179.

% Bakara 2/238.

9% Bkz. Tirmizi Stinen 1, 342; Taberi, 11, 342-352.

9 Buhari, Cihad, 98; Mislim, Mesacid, b.35, h. 202, 205, 206.
% Bkz. Tirmizi Salat, h. 182; Taberi, Camiu’l-beyan, II, 347 vd.
% Taberi, Cdmiu’l-beyan, II, 349-351.

100 Camiu’l-beydn, 11, 351 vd.
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sa basa vurguladig1'’! gece namazi, belki de sabah namazi oldugunu soy-
ler102,

VII. NAMAZLARIN CEM'I (BIRLESTIRILMESI)

Iki namazi bir araya toplayip bir namaz gibi kilmaya “Namazlarin
cem’i” (cem‘u’s-salat) denir. Hadis kaynaklarinin bildirdigine gore Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) seferde 6gle namazi ile ikindi namazini; aksam namazi ile de

yats1 namazini cem’ ederek kiliyordu!®.

Aslolan her namazi kendi vakti i¢inde kilmaktir. Ancak yolculuk, hava
sartlari, korku ve benzeri zorunlu durumlarda yukarida belirtilen sekilde
namazlari birlestirerek kilmaya da ruhsat verilmistir. Ikindi namazini vakti
gelmeden once 6gle namazi ile birlestirmeye “cem’-i takdim”; aksam nama-
zin1 vaktinden erteleyip yats1 namaz ile birlestirerek kilmaya da “cem’-i
te’hir” denilir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in 6gle namazin erteleyerek
ikindi ile birlikte kildig1 da olmusturo4.

Hz. Peygamber seferde, hazarda, korkulu ve yagmurlu giinlerde yuka-
rida anlatildig: sekilde namazlar birlestirdigi gibi {immetine kolaylik olsun
diye korku ve sefer olmaksizin Medine’de 6gle namaz ile ikindi namazini,
aksam namazi ile de yats1 namazini cem’ ederek kilmistir'®. Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) bu uygulamasi bugiin de -6zellikle zaruri hallerde- uygulanabi-
lir.

VIII. CUMA NAMAZI ve ILGILI AYETLER.

Cuma gilinii 6gle vaktinde 6gle namazi yerine kilinan namaza "cuma
namazi" denir. Dilimizde cuma seklinde telaffuz edilen “cum’a” (cumu’a)
kelimesi, “toplamak, bir araya getirmek” anlamina gelen “cem’” kokiinden
tiiretilmis "toplant1 giinii" anlaminda bir isimdir. Cuma namaz ile ilgili ola-
rak Yiice Allah mealen sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Cuma giinii
namaz igin ¢agr: yapidiGinda Allah’t anmaya kosun ve alisverisi birakin. Eger bilir-
seniz, bu sizin igin ¢ok hayirlidir. Namaz kilindr mu artik yeryiiziine dagilin ve Al-

101 Bkz. {sr4, 17/79; Miizzemmil, 73/1-6, 20.

102 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Namaz md., XV, 513.

13 Bkz. Buhari, Taksiru’s-salat, 6, 13-16; Miislim, Salatii'l-miisafirin, 42-58.
104 Miislim, Salatii'l-miusafirin, 47.

105 Bkz. Miislim, Salatii'l-miisafirin, 46-48, 49-50.
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lah’m liitfundan nasip araymm. Allah’t da ¢ok anun ki kurtulusa eresiniz. Ama onlar
bir ticaret veya e§lence gordiiklerinde ona yonelip seni ayakta birakiverdiler. De ki:
“Allah’in nezdinde olan, eglenceden de ticaretten de iistiindiir. Allah rizik verenlerin
en hayirhisidir.” 106

Bu ayetler cuma namazinin da farz olduguna ve cemaatle kilinmasi ge-
rektigine delalet eder. Nitekim belli sartlarin varlig1 halinde cuma namazinin
farz oldugu hususunda icma vardir'?”.

TARIHCESI:

Kaynaklar, peygamberligin 13. yilinda (miladi 622) yapilan Tkinci Akabe
Biati'nda on iki kabile sorumlusuna baskan secilen Es‘ad b. Ziirare'nin Me-
dine yakinlarinda cuma namazi kildirdigin1 kaydetmektedir. Ancak bu kara-
rin ictihada dayandigr ve kilinan namazin da néafile ibadet tiirtinden oldugu
kabul edilir'®. Bazi rivayetlerde Mus‘ab b. Umeyr’in de bu dénemde Medi-
ne’de cuma namazi kildirdig1 beldirilmektedir'®. Hz. Peygamber ise hicret
esnasinda Medine’ye bir saat mesafede bulunan Kuba'da Islam’mn ilk mesci-
dini inga etmis ve ilk cuma namazini burada kildirmistir. Cuma giinii bura-
dan hareket edip Medine yakinlarinda Rantina vadisine ulastiginda burada-
ki Salim b. Avf kabilesine misafir olmus ve o sirada cuma vakti girdiginden
anilan vadideki namazgahta da cuma namazini kildirmustir. O tarihten sonra
toplu cuma ibadeti diizenli bir fariza olarak ifa edilmekle beraber daha sonra
inen yukarida mealleri verilen ayetlerle bu ibadetin 6nemi pekistirilmis ve
hem bu namazin cemaat olarak yerine getirilmesi geregi hem de bu sirada
dikkat edilecek bazi hususlarla ilgili mesajlar verilmistir'?. ibon Hacer, Cuma
namazinin Mekke'de mi Medine'de mi farz kilindig1 konusunda ihtilaf oldu-
gunu, ilgili ayet Medine'de indigi i¢in cogunlugun, Medine'de farz kilindig:
goriisiinde bulundugunu kaydeder!!. Bununla birlikte Mekke déneminde
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) miisliimanlarin serbest olduklari bolgelerde cuma
namazini kilmalarin1 emretmis olmasi, fiilen edasinin farz kilinmasimin hic-
ret yilinda vuku buldugunu teyit eder'2.

106 Cum'a Stiresi, 62/9-11.

107 Heyet, Kur'dn Yolu, V, 348. )

108 Karaman Hayreddin, Cuma, DIA, VIII, 85.

109 Heyet, Kur'dn Yolu, V, 348. ]

110 Heyet, Kur'an Yolu, V, 348; krs. Karaman, Cuma, DIA, VIII, 86.
1 Fethu'l-Bari, II, 292.

12 Karaman, Cuma, DIA, VIII, 86.
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Cum'a stiresinin 9. ayetindeki vurgunun yarm sira bircok hadisde de
cuma namazinin diger namazlardan daha giiclii bir fariza oldugu vurgu-
lanmistir. Bunlardan biri mealen soyledir: “Her kim 6nemsemedigi i¢in iig
cumay1 terk ederse, Allah onun kalbini miihiirler”3. Fukahaya gore hiirriye-
ti kisitlanmamais, yolculuk halinde olmayan ve gecerli mazereti bulunmayan
miisliiman erkeklere cuma namazi farzdir!. Hastalik, camiye gidemeyecek
olclide yaslilik, hasta bakicilik, hava ve yol durumunun sagliga zarar verecek
Olciide olumsuz olmasi, can ve mal giivenliginin tehlikeye girmesi cuma
namazina gitmemeyi mesru kilan mazeretlerdir'4.

Cuma namazinin gegerli olabilmesi igin ileri siiriilen sartlar 6zetle sun-
lardar:

1. Cuma kilinacak yerin sehir veya sehrin civarinda bir yerlesim birimi
olmasi,

2. Caminin belli 6zellikler tagimas,

3. Namazin devlet baskan1 veya devlet otoritesinin izin verdigi bir imam
tarafindan kildirilmasi,

4. Belirli sayida cemaat bulunmasi,
5. Muayyen vakitte kilinmasi,
6. Hutbe okunmasi.

Cuma namazinin vakti -Hanbeliler'in disindaki- ii¢ mezhebe gore 6gle
namazinin vaktiyle aynidir; hutbenin sart oldugunda ise goriis birligi var-
dir'®, Cuma namazinn iki rek’at oldugu hususunda da goriis birligi vardar.
Buna cuma namazinin farzi denmektedir!'s. Bu namazi kildirirken imam, 6g-
le namazindan farkli olarak Fatiha ve zamm-1 siireyi sesli okur. Restil-i Ek-
rem’in cuma giinii 6gle vaktinde gerek hutbeden 6nce gerekse iki rek‘at farz
namazdan sonra bir miktar nafile namaz kildig bilinmektedir??”.

113 Ebi Davad, “Salat”, 210; Tirmizi, “Cum’a”, 7.

114 Karaman Hayreddin, Cuma, DIA, VIII, 86.

115 Diger sartlara gelince, bunlarla ilgili goriislerin delilleri ve amaclar1 dikkate alindi-
ginda, kiiglik veya biiytiik bir yerlesim biriminde bulunan miisliimanlarin cemaatte
belirli bir say1 aranmaksizin ve arkasinda namaz kilmaya razi olunan bir imam bu-
lundugunda cuma namazini kilmalarinin gerekli oldugu sonucuna ulasilabilmekte-
dir (bk. Heyet, Kur'an Yolu, V, 349.

116 Karaman, Cuma, DIA, VIII, 88.

117 Heyet, Kur'dn Yolu, V, 350.
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“ Alig-verisi birakiniz” anlamindaki ciimle, Cuma namaz i¢in ezan oku-
nunca sadece alisverisle meggul olmanin yasaklandigini degil, namazdan
alikoyan her tiirli mesgalenin yasaklandigini ifade eder. Alisverisin giinliik
hayatin en yaygin mesguliyet tiirii olmasi ve ticaretle ugrasanlarin kendile-
rini kazanma arzusuna kaptirma ihtimalinin daha fazla olmasi sebebiyle bu
Ornek secilmigtir!?s.

“Allah’t anmak”tan maksadin hutbe ile birlikte iki rek'atlik farz namaz
oldugu genellikle ifade edilir. Ebi Hanife, buradaki “Allah’1 anma” ifadesine
dayanarak, hutbenin riikniinii “Allah’a hamd, O'nu tesbih ve tehlil etmektir”
diye hiikmetmistir.

Miifessirlerce genellikle, “kosun” emrinden gercek anlamda kosma,
telasla yiiriime ve hizla gitmenin kastedilmedigi belirtilir. Ibn Atiyye kalkip
abdest almak, elbisesini giymek, yola ¢ikmak gibi eylemlerin hepsinin bu
kapsamda diisiiniilmesi gerektigini kaydeder'®.

10. ayette gecen “yeryiiziine dagilin” buyruguyla, cuma namazinin ki-
linmasindan sonra, diinya isiyle mesgul olmaya dini bir engel bulunmadigi-
na, ¢calisma yasaginin namaz siiresiyle sinirli olduguna aciklik getirilmistir.

IX. KORKU NAMAZI ve ILGILI AYETLER

Korku namazi (Salatu’l-havf), savas ve benzeri can kayb1 korkusu bulu-
nan hallerde miisliimaninlarin 6zel bir bigimde kildiklar1 herhangi bir vakit
namazini ifade eder. Ilgili yetler mealen soyledir:

"Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kifirlerin sizi gafil avlamalarmdan kor-
karsamiz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz kdfirler sizin apagik
diismantmizdir. Sen de iglerinde bulunup onlara namaz kildwdi§in zaman onlardan

118 Bkz. Razi, Mefitih, XXX, 10. Hz. Peygamber ve ilk iki halife zamaninda sadece, imam
hutbe i¢in minbere ¢iktiginda ezan okunuyordu; {iglincii halife Hz. Osman cuma
vaktinin geldigini haber vermek iizere bir de dis tarafta ezan okutmaya baslad1 ve
bu biitiin sahabiler tarafindan uygun goriildii; bu konuda sahabe icmar meydana
geldi. Bu uygulama dncesinde ayette sozii edilen ve bagka isleri terketmeyi gerekti-
ren ¢agrinin iilkemizde “i¢ ezan” diye bilinen ezan oldugunda siiphe bulunmamakla
beraber, bir kisim fakihler Hz. Osman zamaninda baglatilan ezanin da icma ile sabit
olmasi ve cuma namazina ¢agri niteligi tasimasi sebebiyle anilan yasagin artik dis
ezanla birlikte bagladigin1 savunmuslardir (Bilgi igin bkz. Elmalili, VII, 4961-4990;
Hayreddin Karaman, Cuma, DIA, VIII, 85-89).

119 Bkz. Ibn Atiyye, Tefsir, V, 308-309; Ayrica bkz. Zemahseri, IV, 98-99; Sevkani, V,
220-222; hutbe ve ilgili hiikiimler hakkinda bilgi i¢in bkz. Mustafa Baktir, Hutbe,
DIA, XVIII, 425-428.
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bir boliik seninle beraber namaza dursun, sildhlarini da alsinlar. Bunlar secde ettik-
lerinde étekiler arkanizda olsunlar, sonra heniiz namazlarim kilmanmus bulunan bo-
liik gelip seninle beraber namazlarim kilsinlar ve bunlar da ihtiyat tedbirlerini ve
sildhlarin alsimlar. Kdfirler isterler ki, siz sildhlarinizdan ve esyanmizdan gafil olasi-
miz da tizerinize ansizin bir baskin yapsinlar! Eger yagmur yiiziinden bir zarar go-
riirseniz veya hasta olursamz sildhlarimizi birakmanizda size bir giinah yoktur. Yine
de ihtiyat tedbirinizi alin! Allah elbette kdfirler icin alcaltici bir azap hazirlamigtir.
Namaz: bitivince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’t amin. Giivenlik iginde
oldugunuzda namazi gerektigi gibi kilin. Siiphe yok ki namaz, mii'minler iizerine
vakitleri belli olarak yazilmig bir 6devdir”120 .

Sefer halinde namazin nasil kilinacagina dair yukarida bilgi verilmisti.
Korku namazina gelince yukarida meali verilen ayetler de korku namazini
aciklar; Nisa sfiresinin 101. ayetinde korku namazinin da kisaltilarak kilin-
masina ruhsat verilmis; devaminda ise miislimanlarin savasta diisman kar-
sisinda iki gruba ayrilarak hem savas halinin icabi olan 6nlemleri almalar:
hem de sirayla imamin arkasimna gelerek bir rekat: imamin arkasinda, bir
rekati da kendi baglarina kilmalar1 emredilmistir.

Korku namazi hicretin 6 ile 7. yillar1 arasinda cereyan eden Zatiirrika’
Gazvesi'nde ilk defa uygulanmistir'?'. “Korku namazi, baskina ugrama gibi
muhtemel tehlikeye mi mahsustur yoksa fiilen ¢arpisma devam ederken de
kilinabilir mi?” sorusuna da miictehidler farkli cevaplar vermislerdir. Ha-
nefiler'e gore fiilen carpisma devam ederken namaz kilinamaz; clinki
Restilullah Hendek Savasi’'nda dort namazi ertelemis, carpisma devam eder-
ken kilmamistir'?. Diger miictehidler i¢inde, "Riik(i ve secde yapamayacak
durumda olanlar Ima ile kilarlar”; “Her rekat yerine bir defa tekbir alarak
kilmis olurlar”; “Az hareket namazi bozmaz, ¢ok hareket bozar” diyenler
olmustur!,

Namazin belli vakitler iginde eda edilen bir ibadet oldugunu belirten
ayet goz Oniine alindiginda, mazeret sebebiyle bazi kisimlar1 eksik yapilsa
bile savas halinde de —imkanlar hangi sekilde kilmaya izin veriyorsa— o se-
kilde ve zamaninda kilmanin maksada daha uygun oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. 102. ayette korku namazinin Restilullah’in imamliginda nasil kilinaca-

120 Nisa 4/101-103.

121 Buhari, Megazi, 31; Miislim, Salatii'l-miisafirin, 57; Muvatta’ Salatu’l-havf, 1.

122 Bkz. Buhari, Megazi, 29; Muvatta’, Salatii'l-havf, 4.

123 Cessas, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 236 vd.; Heyet, Kur’dn Yolu, 1,
131.
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g1nin tarif edilmesi Hz. Ai§e gibi bazi miictehidleri “bu seklin, onunla kilinan
namaza mahsus oldugu” hiikmiinii vermeye sevketmisse de ¢ogunluk bu-
nun, bagska imamlarin arkasinda cemaatle kilinan korku namazlarini da icine
aldig1 kanatindedir’?.

Hadis kitaplarinda verilen bilgiler ve yapilan agiklamalar korku namazi
ile ilgili olarak birbirinden farkli uygulamalarin bulundugunu gostermekte-
dir: a) Birinci grup imamla bir rek’at kildiktan sonra imam ayakta bekler,
grup ikinci rek‘at1 burada kilar, selam verip nobet mahalline giderler. Ar-
dindan ikinci grup gelir, imam bunlara da bir rek‘at (imamin ikinci, bu ce-
maatin birinci rek’atin1) kildirir, imam selam verir, grup kalkip diger rek’att
kilarak selam verir ve diismanin karsisindaki yerlerine giderler. b) Birinci
grup imamla bir rek‘at kilinca selam vermeden yerlerine giderler. Ikinci grup
gelir; bir rekat da onlara kildiran imam selam verir. Sonra her iki grup sira
ile birer rek’at daha kilarak selam verirler'?> Miifessir Sevkani'ye gore “Sahih
siinnette gecen biitiin sekiller mesriidur, duruma goére bunlardan birini uy-
gulayan siinnete uygun davranmis olur”12.

“Korku namazinin imam arkasinda riik{ilu ve secdeli kilinmasi sart de-
gildir, imkanin elverdigi ol¢iide kilimir” diyenlere gore "Namazi bitirince."
diye terciime dilen 103. ayetin ilk ciimlesinin ¢evirisi “Namaz1 kilmak istedi-
ginizde..” seklinde olur. Bu da korku namazinin ayakta, oturarak ve yatarak
kilinabilecegini ifade eder.

Ayetin ikinci kismu da iki sekilde anlasilmistir: a) Fiilen savas halinde
namaz kilinmaz, savas bitip de giiven ve huzur hali avdet edince namazinizi
kilin. b) Korku (tehlike) halinde olsun, fiilen savas durumunda olsun kilinan
korku namazi ve verilen ruhsatlar bu hallere mahsustur. Korku gegince, sa-
vas sona erince ruhsatlar da biter, namaz normal hallerdeki sartlarina uygun
ve tam olarak kilimir'?’.

X. BAYRAM NAMAZI

"Siiphesiz biz sana bitip tiikenmez nimetler verdik. Simdi sen rabbin icin na-
maz kil ve kurban kes!”128

124 Heyet, Kur'dn Yolu, 11, 131.

125 Muvatta’, Salatii'l-havf, 1-3; Heyet, Kur'dn Yolu, 11, 131.
1261 471.

127 Bkz. Kur’dn Yolu, 11, 132.

128 Kevser 108/1-2.
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Kevser stiresinin 2. ayetinde emredilen namazin bes vakit namaz mu,
bayram namazi m1 yoksa mutlak olarak namaz mi1 oldugu konusunda farkl
tesbit ve degerlendirmeler vardir. Ayetteki kurbanin da vacip veya siinnet
kurban m1 yoksa nafile de dahil mutlak kurban mi1 oldugu tartismalidir. Bi-
zim de katildigimiz Taberinin goriisiine gore ayette vurgulanan husus, belli
bir namaz ve kurban olmay1p biitiin namaz ve kurban ibadetlerinin, yalnizca
Allah’a, biitiin nimetlerin sahibine 6zgii kilinmasi, yalnizca rabbe ibadet
edilmesidir'®.

“Kurban kes” diye ¢evirdigimiz climleye, “Namaz kilarken gogsiin kib-
leye doniik olsun, tekbirlerde ellerini gogiis hizasina kadar kaldir” méanalar:
da verilmistir?®.

XI. TEHECCUD NAMAZI ve iLGILI AYETLER

Tehecclid namazi, yatsi namazi ile sabah namaz vakitleri arasinda ve
teravih namazlar1 disinda kilinan nafile namazlarin genel adidur.

Ik dénemlerde kilinan ve yukarida agiklanan namazin diginda Miiz-
zemmil stiresinin “Ey ortiiniip biirtinen (Restliim)! Biraz1 harig geceleri kalk
namaz kil. Gecenin yarisii kil. Yahut bunu biraz azalt veya cogalt ve
Kur’'ant yavas yavas, tane tane oku; Stiphesiz biz sana agir bir s6z (Kur’an)
vahy edecegiz (1-6)”; mealindeki ayetleri inince 2. ayette Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) gecenin biiyiik bir kismini ibadetle gecirmesi emredilmis; 3 ve 4. ayet-
lerde ibadet siiresinin miktar1 gecenin yarist veya daha az1 yahut biraz fazla-
s1 olarak tayin edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ibadete ¢ok 6nem vermis
ve buyurmuslardir ki: “Farz namazlardan sonra en faziletli namaz gece na-
mazidir”131, Nitekim bu namazi1 eda ederken uzun siire ayakta kaldiklari i¢in
hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem de ashab’inin ayaklarinin sistigi bildiril-
mektedir.

Yukarida medllerini verdigimiz ayetlerin yaninda “Geceleyin de kalk,
sana mahsus fazla bir namaz olarak tehecciit namazi kil. Umulur ki Rabbin
seni bir Makam-1 Mahmid’a gonderir”'®2 meadlindeki ayet-i kerimelerde Hz.
Peygamber’e hitaben agik bir sekilde gecenin belli bir saatinde kalkip namaz

129 Farkl goriisler icin bkz. Taberi, XXX, 210-212; Elmalili, HDKD.,IX, 6193-6208; Heyet,
Kur’an Yolu, V, 700-7001.

130 Sevkanti, V, 489.

131 Miislim, Siyam, 38; Tirmizi, Salat, 207.

132 Isra 17/79.
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kilmasinin emredilmis olmasi bu namazin onun hakkinda farz olduguna
delalet eder'®. Nitekim Hicretten biraz énce (1,5 yil) Isra ve Mirac esnasinda
giinde bes vakit namaz farz kiliminca bu yiikiimliilik Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) mahsus olarak devam etmis, immeti icin de siinnet kabul edilmis-
tirl34,

Uygulamada gece namaza kalkma ve istenen vakti tesbit etme husu-
sunda zorluk ortaya ¢ikinca yiikiimliiliik hafifletilmistir. Nitekim Miizzem-
mil stiresinin 20. ayetinde, gecenin ticte ikisine yakini, yarisi, tigte biri olarak
uygulandigi bildirilmis, Allah Tealanin bu hususta yasanan zorlugu bildigi
ve mii'minleri bagisladig1 haber verilmistir. Ayetin meali soyledir:

"Senin, gecenin ticte ikisine yakin kismini, yarisini, {icte birini ibadetle
gecirdigini ve beraberinde bulunanlardan bir grubun da (bdyle yaptigini)
rabbin elbette bilir. Geceyi ve giindiizii belirleyen ancak Allah’'tir. O, sizin
vakti tesbit edemeyeceginizi bilmektedir. Bu yiizden de sizi bagislamistir.
Artik Kur’an’dan kolayimniza geleni okuyun. Allah bilmektedir ki iginizde
hastalar bulunacak, bir kisminiz Allah'in lutfundan rizik aramak iizere yer-
yliziinde yol tepecek, digerleri de Allah yolunda carpisacaktir. O halde
Kur'an’dan kolaymniza geleni okuyun. Namaz: kilin, zekat: 6deyin, Allah’a
glizel bir borg verin. Kendiniz i¢in énceden ne iyilik hazirlarsamiz Allah ka-
tinda onu bulursunuz; hem de daha iyi ve miikafatca daha biiyiik olmak
tizere. Allah’tan bagislanmay1 dileyin, siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ¢ok
esirgeyicidir."

Miifessirler “Artik Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyun” meéalindeki
boliimii iki tiirlii yorumlamislardir: a) Geceleri kolayiniza gelen miktarda te-
hecciit namaz1 kilin; b) Gece namazinda Kur’an’dan kolaymniza gelen mik-
tarda okuyun'®. Birinci yoruma gore mii'minler geceleyin belli bir vakte bag-
I1 kalmadan ve farz olmaksizin kalkip kolaylarina geldigi miktarda nafile
namaz kilarlar; ikinci yoruma gore ise gece kalkip kildiklar1 namazda
Kur’an’dan kolaylarina gelen miktarda ve kolay gelen ayetleri okurlar. Bu-
nunla birlikte bu climleyi, namazla alakasi olmaksizin, “Sadece Kur’an’dan
kolayiniza gelen miktar1 okuyun” seklinde yorumlamak da miimkiind{ir'®.

1% Krg. Zariyat 51/17-18.

134 Jbn Aglr, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir vet-Tenvir, Tunus, ty., XXIX, 258; Heyet,
Kur'dn Yolu, V, 486; krs. Isra 17/79.

135 Bkz. Sevkani, V, 312-372; Ibn Astir, XXIX, 283-284

136 Bkz. Ibnii’l-Arabi, Ebt Bekir, Ahkdmu’l-Kur'dn, Beyrut, 1987, IV, 1881; Heyet, Kur'in
Yolu, V, 489.
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Hastalik, ge¢im temini i¢in veya baska maksatlarla yapilan yolculuk, va-
tan savunmasi, 0zgiirliik, bagimsizlik vb. yiice amaglarla cihadda bulunmak
gibi mazeretlerden dolayr Allah Teala kullarina kolaylik lutfetmis,
mii'minlerin gece kalkip kolaylarma geldigi miktarda namaz kilmalar1 farz
degil, mendup kilinmigtir'?”.

Miifessirler genellikle burada gegen, “Namazi kilin, zekat: verin” ctimle-
sindeki namazi bes vakit namaz, zekati1 da farz olan zekat olarak yorumla-
muglarsa da stirenin tamaminin Mekke doneminde inen ilk stirelerden oldu-
gunu dikkate alirsak bu yoruma katilmak miimkiin degildir. Ciinkii bes va-
kit namaz bundan yillar sonra farz kilinmistir. Buna gore ayette, Islam’in beg
temel sartindan ikisini teskil eden namaz ve zekat ibadetlerine iligskin yii-
kiimliiliik bilincini olusturmanin ve bunlarin ilk uygulamalarini baglatmanin
amaglandig sdylenebilir'®.

Baz1 ilim adamlar1 Mirac olayindan 6nce farz namaz olmamakla birlikte
gece namazinin emredildigini, ancak bunun miktar ve hududunun belirlen-
memis oldugunu, bildirmislerdir. el-Harbi, ilk defa, sabah ve aksam namaz-
larmin ikiser rek’at olarak farz kilindigini sdylemistir. Safii'nin bazi ilim
adamlarindan nakline gore baglangicta gece namazi farz kilinmisti, ancak “O
halde Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun” mealindeki ayet inince bu far-
ziyet nesh edilmistir. Bununla birlikte gecenin bir kisminda kalkmak farz
olmustur. Beg vakit namaz farz kilininca bu da nesh edilmistir'®.

XII. NAMAZIN KILINIS SEKLI

Kur'an'da namazin kilinis sekli ile ilgili agik ve ayrintili bilgi verilme-
mektedir. Ancak abdest'®, kible™!, kiyam!%, kiraat®, ritk{i ve secde®,
ka'des gibi namazin bazi sartlarina isaret edilmistir. Ayrica yolculukta ve
diisman tehlikesinin bulunmasi hallerinde namazin kisaltilabilecegine, yani

137 Heyet, Kur'an Yolu, V, 489.

138 Bilgi igin bkz. Heyet, Kur'dn Yolu, V, 484-490
139 Bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, 1, 393.

140 Maide 5/6.

141 Bakara 2/144.

142 Bakara 2/238.

143 Miizzemmil 73/20.

14 Hac 22/77.

145 Al-i Imran 3/ 191.
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dort rek’ath namazlarin iki rek’at olarak kilinmasi hususuna yer verilmis,
korku namazinin kilinis sekli de bir dereceye kadar agiklanmistir.14.

Hz. Peygamber de "Namazi benden gordiigiintiz gibi kilin"¥” diyerek
namazlarin rek'at sayilarini ve kilinis seklini uygulamalariyla 6gretip agik-
lamis, kendisine bu konuda soru soran bir kisiye, "Tki giin bizimle birlikte
namaz kil" diyerek onu uygulamali olarak 6grenmeye yonlendirmistir!4s.

XIII. ZAMAN ICINDE MEYDANA GELEN SAPMALAR

Tarihi seyirde Ehl-i siinnet'in namazla ilgili uygulamalarinda Asr-1 Saa-
det’teki uygulamalardan herhangi bir farklilig1 ve sapmasi1 goriilmemektedir.
Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) immetine kolaylik olsun diye bazen korku ve
sefer olmaksizin Medine’de 6gle namaz ile ikindi namazini; aksam namazi
ile de yats1t namazini cem’ ederek kildig1 halde' Ehl-i stinnet’in bir kismi
sadece hac esnasinda bunu uygularken bir kismi1 da sadece seferde ve hacda
uygulamaktadir. Oysa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu uygulamasina bugiin
daha ¢ok ihtiyag vardir. Ozellikle zaruri hallerde bu uygulamaya izin veril-
melidir.

Bir de son zamanlarda ortaya ¢ikan ve kendilerine “mealciler” denilen
grubun da namazi nasil kildiklar: bilinmemektedir. Bunu kendilerine sordu-
gumuzda “biz namazi ikame ediyoruz” diyerek cevap veriyorlar. Fakat nasil
ikame ettiklerini agiklamadiklari i¢in durum bizce bilinmemektedir.

Sia'min kollarindan Ismailiyye'nin iki dali olan Miista’liye ve Nizari-
ye’de sapmalar goriilmektedir. Miista’lilerin, “cemaathane” dedikleri ibadet
mahallinde beg vakit namazi cem’ ederek ti¢ vakitte kilmalarina karsilik, Ni-
zarilerin yine” cemaathane” adini verdikleri ibadethanede kildiklar1 nama-
zin Islami bir ibadetten ote bir tefekkiir seklinde oldugu bildirilmektedir.”1%

“Bahailere gore de namaz, ferdi olarak sabah, 6gle ve aksam samimi bir
kalple Allah’1t anmaktir.”15!

146 Nisa 4/101-103. )

147 Buhari, Ezan, 18; Darimi, EbG Muhammed Abdillah b. Abdirrahman, Siinen, Istan-
bul, 1981, "Salat", 42. ]

148 Miislim, Mesacid, 178; Ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, Istan-
bul, 1981, "Mevakitii's-salat", 1; Nesai, "Mevakitii's-salat", 7.

149 Bkz. Miislim, Salatii'l-miisafirin, 46-48, 49-50. )

150 Oz Mustafa, Ismaililik, Isldm’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yagayis Ansiklopedisi, IFAV
Ansiklopedisi), Istanbul, 1997, II, 440.

151 Figlali, Ethem Rihi, Bahailik, DIA, IV, 467.
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Kadiyanilerde ise “namaz ve oru¢ konusunda, belli kelimeleri sdyleme-
nin ve belli siire a¢ kalmanin namaz ve orug olmadigi, Allah’in huzurunda
kaybolmanin asil ibadet oldugu fikirleri benimsenerek tasavvufi bir havaya

birtindirilmisgtiir.” 152

Yiice Allah’in bize dogru yolu gdstermesi ve o yolda yiirlimeyi nasip
etmesi; yanlis yolu da gosterip ondan sakinmasi dileg; ile.

152 F1glali, Ethem Rthi, Kadiyanilik, zmir, 1986, 118.
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Dog. Dr. Fethi Ahmet POLAT"

Sayin baskan, kiymetli hocalarim, degerli dinleyiciler. Hepinizi hiirmet-
le selamliyorum.

Islami Ilimler Arastirma Vakfi'na tertip ettikleri bu 6nemli toplant1 i¢in
takdirlerimi ve tesekkiirlerimi sunuyor, hayirlara vesile olan bir toplant1 ge-
cirilmesini temenni ediyorum.

Sadrettin Glimiis Bey’in tebliginden oldukga istifade ettigimi, bu sebeple
kendilerine tesekkiir bor¢lu oldugumu ifade ederek sozlerime baslamak isti-
yorum. Elbette her teblig ele aldig1 konuyu belirli oranda acgikliga kavusturur
ve ¢ogu zaman bir iddia da tasir; bununla birlikte bir tebligin ele aldig1 ko-
nularla ilgili biitiin tartismalar1 ihata etmesi ya da ihata ettigi tartismalarda
son sozil soylemesi miimkiin olmaz. Dolayisiyla burada dile getirecegim go-
riisler, s6z konusu teblige kisisel anlamda bir katki yapmak ve miimkiinse
konunun daha bagka yo6nlerine 151k tutmak amacindadir. Ayrica teblig yakin
bir zamanda elime gectiginden, tebligi gerek teknik anlamda gerekse kay-
naklar itibariyla fazla bir incelemeye tabi tutamadigimi da belirtmek isterim.

Kur’an’da bes vakit namazin bulunduguna dair tespitler bana gore teb-
ligin en giiclii yanlarindan biridir. Malum oldugu {izere Kur’an’da sadece tig
vakit namazin bulundugu, diger vakitlerin bunlara daha sonra ilave edildigi
iddia edilmektedir. Bu agidan teblig onemli bir referans olacaktir. Ayrica
namazlarin cem’i konusunda hocam olduk¢a cesur davranmig ve zorunlu
hallerde namazin cem’ edilebilecegini ifade etmis. Dogrusu bu fikirlere ula-
sirken Kur’an’da farz namazlarin vakitlerini ii¢ ile sinirlayan goriislerin etki-

*S. U. llahiyat Fakiiltesi, fapolat@hotmail.com
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si altinda m1 kalinmustir, yoksa sadece siinnetteki beyanlar mi esas alinmuistir,
bilemiyoruz.

Teblig iki bashiktan olusuyor, keske basligin ilk kismi olan ‘Kur’an’da
Namazin Asr-1 Saadet’teki Yorumu’ kismi su iki ana baglik altinda islenebil-
seydi; sekil itibariyla Kur’an’da namaz ve nitelik itibariyla Kur’an’da namaz.
O zaman hem sunum hem tasnif hem de dinleyenler {izerindeki etki baki-
mindan daha glizel olurdu. Sanirim bu sekilde bir tasnif, meselenin karanlik-
ta kalan noktalarina 1g1k tutulmasi agisindan da yol gosterici olurdu.

Namazi ikame etmek, elbette ki namaz kilmaktan daha fazlasim ifade
eder. O sebeple Kur’an’da namaz kilmak kahir ekseriyetle ikame etmek mas-
tariyla ifade edilmistir. Namazin ikamesi ta’dil-i erkdna uygun namaz kilin-
masini anlattigl gibi namaz kilmay1 miimkiin kilan her sart1 da ifade etmek-
tedir. Mesela, namaz cemaatle kilindiginda daha bir anlamlidir ve bu agidan
namazin ikamesi, namaz icin gerekli olan idari diizenlemelerin de yapilmasi
anlamina gelir. Dolayisiyla bu terkip idari sorumluluga isaret eder.

Weber’in ifadesiyle dindar bir toplum igin ateizm, o toplumun diin-
yevilesmesi kadar tehlikeli degildir; ¢linkii ateizme karsi dindar toplumun
refleksleri harekete gecer, tepki gosterir. Ne var ki diinyevilesen bir dindar
toplum dini duyarliliklarini zamanla kaybettigi i¢in farkinda olmadan bir
yozlasma siirecine girer. Mesai saatleri namaz vakitlerine gore ayarlanmadi-
ginda, dindar toplum zaman igerisinde dnce cemaatle, daha sonra bireysel
olarak namaz kilmay1 terk edebilir; oysa bu toplum namaz kilinmamasi yo-
niinde agik bir yasaklamayla karsilasmis olsalardi buna dogrudan tepki
vermeleri daha kolay olurdu. Namazin ikamesi ayn1 zamanda aile igindeki
sorumluluklara da isaret eder. Namazin ikamesi sadece sekil sartlar1 dikkate
alimmuis bir namaz kilma seremonisinden daha 6te anlamlara, yani isin rihi,
zevki boyutlarina da isaret eder.

Ayrica namazla ilgili diger bazi ayetlerde namaza zihnen ve bedenen
hazirlik yapilmasina isaret eden hususlar da bulunmaktadir. Sarhos halde
iken namaza yaklasilmamasini istemek,! hayatin zorluklar1 karsisinda sabir
ve namazla yardim dilemek? ve asiriliklarin mubhtelif uglar1 arasinda gidip
gelen insanoglunu dingin, mutedil bir ruh yapisina kavusturmak® namazin

! Nisa 4/43.
2 Bakara 2/45.
3 Me'aric 70/19-23.



KUR’AN'DA NAMAZIN ASR-I SAADET'TEKi YORUMU 79

bu yanini bize gosterir. Dogrusu konuyla ilgili daha pek ¢ok sey sdylemek
miimkiindiir; ancak bir miizakere 6lgeginde bu kadariyla yetiniyoruz.

Mademki insan kelimelerle diisiiniiyor, kavramlarla zihin diinyasim
olusturuyor, o zaman kelimelerin ve kavramlarin dogru anlamlaria ulas-
mak zorundayiz. Dolayisiyla Kur’an’daki kavramlar: kendi tarihsel baglam-
lar1 igerisinde anlamlandirmali, daha sonra giincel konular1 bu anlamlar
miivacehesinde ele alip degerlendirmeliyiz. Bu ¢erceveden bakildiginda su-
nu soylemek durumundayiz:

Oncelikle ‘salat’ kavramimin, gerek liigavi gerekse terminolojik anlamda
Kur’an'in hangi ayetlerinde gectigini tespit etmek gerekir. Kronolojik bir
okuma yoluyla bu tespit yapildiginda hem ayetlerin dogru terctimeleri ya-
pilmis olur -mesela miisriklerle ilgili baglamda da salat ge¢iyor mii’minlerle
ilgili baglamda da, nerde hangi karsilig1 verecegiz- hem de Kur’an'in anlam-
lar1 {izerinde herhangi bir bilim dalinin ya da diisiincenin anlamlar1 yonlen-
dirici baskisindan uzak kalinmais olur.

Ikinci olarak, Kur'an’da namaz kilmakla ilgili miicerred fiil kokii ile
‘ikametu’s-salat’tan ayr1 olarak ‘muhafezatu’s-salat’, ‘devamu’s-salat’ ve
‘husti‘u’s-salat’ terkipleriyle ifade edebilecegimiz kullanimlar yer almakta-
dir. Bu terkiplerin her biri, bulunduklar1 baglama uygun olarak farkli
manalar ihtiva ederler. Malum oldugu {izere Kur’an bir dil mucizesi olarak
one ¢ikan ilahi kelamdir. Bu kelamda herhangi bir harf ya da kelimenin yer
degistirmesi, bir konunun farkli ifade bigimleriyle dile getirilmesi, mutlaka
konunun farkli bir yoniine isaret etmek igindir.

Mesel3, iblis’'in Adem’e secde etmeyisi Kur’an’da sekiz yerde anlatilmus,
anlatildig1 her yerde konunun farkl bir 6zelligi dikkatlere sunulmustur. Bu
a¢idan Kur’an’da liizumsuz tekrarlar yoktur, hatta aymi ifade kaliplar: igeri-
sinde yapilan tekrarlar icin bile ulemanin muhtelif miilahazalar1 olmustur.
Dolayistyla namazin kilinma bigimiyle ilgili bu bes farkl: ifade bigimi, nama-
zin farkli yonlerini ele almaktadir. Mesela, namazin muhafaza edilmesi, na-
maz kilmadaki stireklilige isaret ettigi gibi namazin, namazi kilan1 muhafaza
etmesine de isaret eder. Giincel bir tabirle séylemek gerekirse biz namazi
kildigimiz gibi namaz da bizi kilar. Ona gosterdigimiz 6zen, aslinda kendi-
mize gosterdigimiz 6zendir. Onu ikame etmedeki diizenimiz, titizligimiz,
hassasiyetimiz, duygusalligimiz, aslinda kendi diinyamizi kurma yoniindeki
adimlardan ibarettir.
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Esasen tiim ibadetler i¢in ayni sey soz konusudur ve ibadetlerin insam
insa eden yonleri olarak goriilmesi gereken bu hususiyetleri ciddi ¢caligmalar1
hak edecek kadar bakir ve de 6nemli bir konudur. Dolayisiyla tebligde na-
mazla ilgili Kur’ani emirlerin ahlaki arka plani hakkinda bir baslik agilmasi
ve konunun bir de bu yoniiyle ele alinmasi uygun olacaktir. Ayrica sadece
bununla da yetinilmemeli, namazin sosyo-kiiltiirel yonleri, toplumsal yapi-
daki rolii gibi bircok yansima alani, en azindan ayetler cercevesinde kalmak
sartiyla, tekrar ele alinmalidir.

Kur’an’da namazin sekil sartlarina dair pek ¢ok ayetin bulundugu ma-
lumdur; ancak bu sartlarin, namazin ikamesi i¢in yeterli olup olmadig: Gte-
den beri tartisilmistir. Tebligde, mealciler denen grubun namazi ikame ettik-
lerini dile getirdikleri, ancak bununla ne kast ettiklerinin tam olarak biline-
medigi belirtilmistir. Dogrusu bu kisimlarda sayin hocamin ne kast ettigini
tam olarak anlayamadim. Kisisel kanaatim, adina mealciler denen homojen
bir grup olmadig1 yoniindedir. Bagkalar: tarafindan kendilerine mealci ad1
verilen tanidiklarim var —kald1 ki onlar kendilerine Kur’anci derler— ve onlar
da namazi ikame ettiklerini sdylemektedirler. Buna ragmen hig birisi bizim
kildigimiz namazdan farkl: bir namaz kilmamaktadir.

Tiirkiye’de 80'lerden sonra ortaya c¢ikan ve kismen siinneti dislayan bir
meal okuma hareketinin var oldugunu yadsimiyorum. Muhtemelen siinneti
dislayan bu kesim, namazla ilgili kabulii zor bir takim iddialar da ileri siir-
miislerdir; ne var ki bu hareket icerisinde yer alan ve say1 itibariyla son dere-
ce az olan bazi kimselerin biitiin bir grubu temsil ettigini diistinmiiyorum.
Mesela, Kur’an’daki salat ifadesini dua anlaminda kabul ederek salati ikame
etmeyi dua etmek anlaminda gorenlerin ¢ok az oldugunu, bugiin icin de bu
goriisiin herhangi bir miintesibi bulunmadigini diisiiniiyorum. Bu ve buna
benzer nevzuhur iddialar, yaziya dokiilmeden ya da bir grubun herkesce bi-
linen goriigleri olarak nesv ii nema bulmadan, herhalde degerlendirmeye
alimmamalidir.

Kaza namazlarinda ulema ayetlerden herhangi bir nassa dayanmiyor.
Orugtan kiyas yapiyorlar ve birkag rivayeti delil gosteriyorlar. Oysa ibadet-
lerde kiyas olmamali. Hz. Peygamber'in Kur’an’t beyan gorevi vardir ve
ibadetler s6z konusu oldugunda bu gorevin agik bir sekilde icrasi beklenir.
Dolayistyla kaza namazlariyla ilgili ya bir Kur’ani delile ya da stinnetten agik
bir uygulamaya dayanilmasi gerekir. Dolayisiyla bugiin kimileri tarafindan
namazlarla ilgili en 6nemli sapmalardan birisi olarak goriilebilecek bu husu-
sun tebligde detayl bir sekilde ele alinmas1 uygun olurdu. Bu hususta 6nem-



KUR’AN'DA NAMAZIN ASR-I SAADET'TEKi YORUMU 81

li bir sapma olarak gordiigiimiiz devir meselesine de temas edilmesi gerekir.
Bana gore namazla ilgili en 6nemli sapmalardan birisi budur ve vekalet yo-
luyla, hem de bir dliiniin ardindan kilinmamis namazlarin eda edilmesi, di-
nen herhangi bir delile dayanmadig: gibi insanlarin ibadet etme iradelerini
de gevsetmektedir.

Kur’an’da namazIla ilgili 6nemli oldugunu diisiindiigiimiiz Bakara 142-
143. ayetlerine de dikkat ¢ekmek isteriz. Rabbimiz sdyle buyurmaktadir: “In-
sanlardan beyinsiz takimi diyeceklerdir ki: "Yonelmekte olduklar: kiblelerinden bun-
lar1 (Miisliimanlar1) vazgeciren nedir?” De ki: ‘Dogu da Allah’indir, bati da! O dile-
digini dogru yola ulastirrr. Boylece biz sizi, orta yolda/denge unsuru bir iimmet kil-
dik ki, insanlar iizerinde sahitler/denet¢iler olasiniz; Peygamber de sizin iizerinizde
denetci/sahit olsun.” (Ey Peygamber!) Baslangicta yoneldigin yeri kible yapmamizin
(sonra da onu Kd'be'ye cevirmemizin) nedeni, Peygamber’in izinden gideceklerle,
okgeleri iizeri gerisingeri donecekleri birbirlerinden ayirt etmek icindir. Gergi bu agir
bir imtihandir; fakat Allah'in, kendilerini dogruya ulastirdigr kimseler icin degil! Bir
de hi¢ kuskusuz Allah, sizin imanlarimzi (6nceki kibleye/Kudiis'e dogru kildiginiz
namazlarimzi) bosa gotiirmeyecektir; ciinkii Allah insanlara sonsuz sefkat ve mer-
hamet sahibidir.”

Bu ayetlerde ¢ok acik bir sekilde namaz, ‘iman’ olarak isimlendirilmistir
ki bu ifadeler, namazin iman-amel iliskisi tartismasinda nerede durdugunu
gostermesi acisindan 6nemlidir. Dolayisiyla namazin imandan bir ciiz olup
olmadig1, namaz kilmayan kimselere mii'min denilip denilemeyecegi mese-
lesi tebligde ele alinsaydi, belki de bu konuda gevseklik gosterenlere kars:
yeni bir ikaz olarak islev gortirdii.

Tebligde isaret edilmesini gerektigini diistind{igiimiiz bir husus da na-
mazlarin cemaatle kilinmasina yonelik Kur’ani mesajdir. Bakara stiresi 43.
ayette soyle buyrulmaktadir: “Namaz: ikame edin, zekit: hakkiyla verin ve riikil
edenlerle birlikte riikil edin.” Ayrica konuyla ilgili herkesin malumu olan pek
¢ok hadis de bulunmaktadir. Belki de bdylesi bir toplantida cemaatle nama-
zin onemine —teblifde Cuma namazi 6zelinde bu vurgu goriilmektedir—
vurgu yapmak daha bir giizel olacaktir.

Esas itibariyla namaz, kulun Allah ile kurdugu stirekli diyalogun adidir.
Giinde bes defa Allah ile diyalog Kur’an bir kulun bu diyalogun gereklerine
uymasi ve bu zihin, ruh ve beden temizligini giiniin diger saatlerinde de
muhafaza etmesi tabildir. Bununla birlikte giiniimiiz Miisliimanlarinin s6z
konusu diyalogun gereklerine ¢ok da fazla uymadiklar1 gozlenmektedir.
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Esasen bu durum Hz. Peygamber déneminde miisrikler hakkinda inen ayet-
lerde de anlatilmaktaydi. Adina namaz dedigimiz ibadet gekli, Hz. Nuh’tan
bu yana bilinmekteydi. Hz. Ibrahim : "Ya Rabbi beni ve ziirriyetimi su namazi
dosdogru kilan kisiler et!" derken kullandi181 "su namaz" ifadesi, Hz. Nuh zama-
nindan beri siirekli kilina gelen namazdi. Tebligde de vurgulandig: gibi
miisrikler de bu gelenegin bozuk seklini icra etmekteydiler. Ancak Kur’an
bu namazi, sadece seklen namaz olarak nitelemekte, yansimalar: hayatta go-
riilmeyen kuru ibadetler olarak resmetmektedir. Hatta buna benzer namaz-
larin bir pacavra olarak kimilerinin yiizlerine vurulacagini haber vermekte-
dir. Namaz kilan insanlarin serd ettikleri bu ¢eligkili durum giintimiizde ne-
redeyse vakay-i adiyeden olmustur.

Dogrusu tebligin iki ana baslig1 bulunmaktadir. Baghgin ilk kismi olan
‘Kur’an’da Namazin Asr-1 Saadet’teki Yorumu’ kismi detayl: bir sekilde ele
alinmis olsa da ikinci kismi1 olan ‘Zaman I¢inde Meydana Gelen Degisiklikler
ve Sapmalar’ sadece bir sayfada anlatilmaya ¢alisilmaktadir. Oysa bu kismin
daha genis bir perspektifte ele alinmasi ve sekil sartlar1 disinda namazin ni-
teliksel hususlarini da irdelenmesi gerekirdi. Namaz tarafindan insa edilen
bir mii’'min modelinin bugiin Islam Diinyasi’nda nigin nadiren goriildigii
sorusu, oldukga ivedi bir soru ve oldukga ciddi bir sorundur.

Cuma namaziyla ilgili bir¢ok tartisma da vardir ki bu tartismalarin ¢6-
ziimiine dair dogrudan ilgili ayetlerden deliller bulunulabilir. Mesela, kadin-
larin Cuma namazi kilip kilamayacaklari, devlet baskaninin Cuma namazi
kildirma zorunlulugu, Daru’l-Harb’de Cuma kilmanin imkan: gibi konular-
da teblige ilavelerde bulunulmasi uygun diiserdi. Hatta daha diin
(17.10.2008) televizyon kanallarinda Amine Muhsin Ved{id’'un Ingiltere’de
kadin-erkek cemaate Cuma namazi kildirdigina dair haberler verilmekteydi.
Bu bile basli basina bir sapmadir geleneksel yaklasim agisindan.

Yine nafile namazlar hakkinda tebligde yetersiz kaldigini diistindiigii-
miiz noktalar bulunmaktadir. Mesela, gerek tarihte gerekse giiniimiizde bu
konuda cesitli sapmalarin yasandig1 vakidir. Hatta Hz. Peygamber doéne-
minde bile bu tiir sapmalarin emareleri goriilmiis, ancak Hz. Peygamber
bunlarin 6niine set ¢ekmistir. Peygamber Efendimiz biitiin gece uyumayip
namaz kilan sahéabilerini ikaz etmis, bunun viicudu yorgun diisiirecegini
dikkate alarak biitiin gece ibadet etmeyi dogru bulmamistir. Restil-i Ekrem
sallallahu aleyhi ve sellem geng sahabisi Abdullah b. Amr b. As'in kendini
hirpalarcasina ibadet etmesini yasaklamistir. Insanlarin, diinyay1 titimiiyle
bir kenara birakip kendilerini sadece dine adamalari, yani ruhbanca bir ha-
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yat yasamalari, bu miinasebetle siirekli her gece tehecciid kilip onlarca, yiiz-
lerce rekat nafile namaz kilmalari, herhalde bir tiir sapmadir ve bu sapmanin
din algisinda daha bagka sapmalar tetikledigi bir vakiadir. Bu sapmanin iyi
niyetlerle yola ¢ikanlardan sadir olmasi1 da sapmay1 temize ¢ikarmamakta-
dir.

Elbette ki ayet-i kerimede “viicutlar: yatak yiizii gormeyen”* ve “geceleri pek
az uyuyan”® musallilerden Ovgiiyle bahsediliyor; ancak bunu hayatin siirekli
bir mesguliyeti olarak gormek dogru degil, diye diisiiniiyorum. Kimi zaman
muvakkaten yapilan ovgiiye layik davranislari hayatin her ani i¢in vazge-
¢ilmez olarak goriirseniz, o zaman hayatin diger yanlarina dair oviilen dav-
raniglar1 ihmal etmis olursunuz. Dolayisiyla bu tiir ifadeleri diger ifadelerle
de bir arada degerlendirmek ve dinimizi ona gore insa etmek durumunda-
yiz. Yeri gelmisken, sayin hocamiz, namazi belli bir takim kelimeler soyle-
mekten daha fazla bir sey olarak goren ve esas énemli olanin Allah’ta kay-
bolmak oldugunu iddia eden Kadiyanileri tasavvufi bir havaya biiriinmekle
suglamaktadir. Bu ifadeler elbette biitiin mutasavviflar1 kapsamamaktadir;
ancak bu diisiincede olan mutasavviflar oldugunu da ihsas etmektedir ki, bu
meselenin de genis bir sekilde ele alinmasi uygun olur kanaatindeyim.

Tebligde teknik acidan bile olsa ele alinmayan bir baska konu namaz-
larda Ka‘be’ye yonelmekle ilgili ayetlerin tahlilidir. Dogrusu Ka'be'ye yo-
nelmek kuru bir yonelis disinda dini, siyasi ve i¢timail pek ¢cok hususa da isa-
ret eder. Konunun bu agidan ele alinmasinda fayda vardir. Mesela, hac iba-
deti konusunda kaleme alinmis pek ¢ok eser bulunmakta ise de Ali Seria-
ti'nin konuyla ilgili telifi, Islam {immeti igin pek ¢ok yeni agilima vesile ol-
mustur.

Yine tebligde ele alinmayan konulardan birisi, bugiin Tiirkiye'de de
ciddi miinakasalarin kaynagi olan cemevleri ve burada icra edilen semah
ayinidir. Kur’an’da bu kadar ayet varken kimi alevi vatandaslarimizin sema
ayinini namaza, cemevlerini de camilere alternatif gdstermesi ne tiir bir bilgi
yanlisidir, onun da ele alinmasi gerekirdi. Ayrica bu gercevede ele alinmasim
zorunlu gordiigiimiiz hususlardan birisi, namaz kildirmak i¢in resm1i gorev-
lilerin tayiniyle ilgili tartismalara deginilmesi, bu baglamda 6zel bir dini mii-
essese kurulup kurulamayacagina dair kaynaklarda ne tiir tartismalarin ya-
pildigina isaret edilmesiydi.

4 Secde 32/16.
5 Zariyat 51/17.
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Namaz s6z konusu oldugunda giindeme gelen tartismalardan birisi de
namaz kilmayanlar hakkinda kimi fakihlerin 6ngoérdiikleri bedeni cezalardir.
Dogrusu tebligde bu konuya herhangi bir sekilde isaret edilmis degildir. Oy-
sa bu durum bir sapma midir yoksa gercekten dini bir delile mi dayanmak-
tadir, bunun da izahi gerekmektedir.

Bazi yazarlarin namaz igin gerekli olan abdest hakkinda soyledikleri de
dikkat cekicidir. Bunlara gore abdesti bozan seyler ikidir; cinsel iliskide bu-
lunmak ve tuvalete ¢ikmak. Bunun disindaki rivayetler Kur'an’a uygun de-
gildir. Dolayistyla bu diisiincede olanlar, namaza bir 6n hazirlik olan abdes-
tin de zaman i¢inde ¢arpik anlayislara kurban edildigini iddia etmektedirler.

Setr-i avret meselesi de boyledir. Kimilerine gore “namaz icin ortiinme
diye bir kosul yoktur. Odasinda kendi basina veya esiyle birlikte namaz ki-
lan biri dilerse cirilgiplak namaz kilabilir. Tanr1 bizi elbiselerimize gore de-
gerlendirmez ve bizim saklamaya calistigimiz organlar: yaratan ve calistiran
da kendisi oldugundan onlar1 gérmekten mahcup olmaz. Ortiinme toplum-
sal bir gereksinim olup kisiyi cinsel ve duygusal iliskilerde digerlerinden ko-
ruma amacini giider.” Dolayisiyla Kur’an’da ortiinme ve namaz iligkisinin
acik olarak zikredilip zikredilmedigi, zikredilmediyse bu sartin hangi delille-
re binaen konuldugunu agiklamakta yarar vardir.

Tebligde detayli olarak ele alinmas: gerektigini diisiindiigiim bir diger
konu da namazlarda okunan stirelerin anlamini bilip bilmemenin énemidir.
Elbette ki bu, namazin kabulii i¢in sart degildir; ancak bu sekilde kilinmayan
namazlarin Allah Teala tarafindan elestirildigi de izahtan varestedir.6 Kanaa-
timizce namazda okunan stirelerin manalarina vakif olunmasi gerektigi ya
da daha ctiretkar bir adimla namazlarin, insanlarin kendi anladiklar: dillerle
ifasi, Islam’in evrensel yam gz dniine alinarak tatminkar gerekgelerle yeni-
den ele alinmalidir. Bu konu 6zelinde {izerinde durulmas: gerektigini dii-
stindiigiimiiz bir baska husus da ezan meselesidir. Kur’an'da anlatildigina
gbre namaz i¢in ¢agr1 yapildiginda kafirler bu cagriyla alay etmekteydiler.
Cuma namaz i¢in de ¢agrida bulunuldugu ayetle sabittir; ancak Kur’an,
namaz i¢in belirli bir ¢cagriy1 farz kilmamistir. Buna dayanan muasir bazi ilim
adamlari, ezanin herhangi bir dilde de okunabilecegini iddia etmis ve gesitli
mahfillerde ciddi anlamda destek de bulmuslardir. Siyasi otoritenin ge¢miste
bu konuyla ilgili yaptig1 tasarruflar da bilinmektedir.

6 Matin 5/4-5; Nisa 4/43.
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Tebligde korku namaz ile seferde namaz konusunda kapali kalan hu-
suslar var. Acaba seferilik korku ile birlikte diisiiniilmesi gereken bir durum
mudur, yoksa seferilik diye bir sey yoktur da bu namaz sadece korku halle-
rine mahsus bir korku namazi midir? Nitekim seferilik hakkinda da bir ta-
kim itirazlarin oldugu malumdur.

Kur’an’da namaz denince, aklima Kur’an ve namaz gibi bir baslik da ge-
liveriyor; yani namaz, aslinda Kur’an'in —yani dinin- bir parcas: durumunda
olup o biitiin igerisinde yer aldig1 zaman bir anlam ifade etmektedir. Biitiin-
den kopartilan bir namaz, gercek namaz ile sadece sekilsel anlamda benzesse
de nitelik agisindan bu namazin gercek namazla herhangi bir alakas: yoktur.

Aslinda bu konularda en ciddi problem, namazin sartlarini ve eda sekil-
lerini belirleyenin siinnet oldugunu kabul edip etmemede yatan yaklasimdir.
Tebligde hedeflenen amag, Kur'an metnine sadik siinnete de mutabik olma-
yan okumalarla gerg¢ek anlamda bir namaz olgusuna ulasilamayacagidir.
Oysa bugiin namaz hususunda sapma olarak goriilen pek ¢ok hareketin tam
da bu noktada zaaflar icerdigini, yani siinneti disarida birakmanin yol actig1
sakatliklarla muallel oldugunu gormekteyiz. Teblig bu yonlere daha giiglii
vurgular yapsaydi, Kur’an’da anlatildig1 sekliyle namazin siinnette neye te-
kabiil ettigini ele alsaydi, ¢ok daha faydali sonuglara imza atardi. Dogrusu
tebligin basliginin muhtelif ilim dallarina uzanan genis bir alani ihata etmesi,
yukarida zikredilen pek ¢ok meselenin giindeme getirilmemesi gibi bir so-
nuca yol agmistir. Umidimiz, bu ve buna benzer toplantilarin sayismin artti-
rilmasi ve meselelerin daha spesifik bir tarzda ele alinmasidir.

Hazir(ina tesekkiirlerimi sunuyorum.






KUR’AN ve SUNNET'TE MESCIiD KAVRAMI

Prof. Dr. Nebi BOZKURT"

[slam’in mabedi genel ve asil olarak “Mescid” kelimesiyle ifade edilir.
O, mabed anlamina Islam’dan énce de kullanilagelen bir sdzciiktii. Milattan
once V. ylizyila tarihlenen Yahudi Elephantine papiriislerinde “ibadet yeri”
anlaminda gegmektedir. Milattan 6nce 1. yiizyilda yasayan ve “Oliideniz
yazmalar1” kendilerine izafe edilen Esseniler’inde ibadet yerlerine mescid
dedikleri anlasiliyor. Pedersen Amharice masged —Sami dillerinde yer yer

“cim” harfi “g” olarak telaffuz edilir- Arapcaya gore teskil edildigini soyler.
Habes dilinde de “mesgad” (Mabed, kilise) anlamina kullanilmaktadir.!

Mescid Arapga dik durmak, egilmek, yere kapanmak anlamina gelen scd
kokiinden mekan ismi olup secde edilen yer anlamina gelmektedir. Secde in-
sanin daha ilk yaratiligsinda karsilastig1 bir hiirmet, saygi ifadesidir.? Islam’in
mabetlerine eskiden beri “mescid” denilmesinin sebebi kulun Rabbine en
yakin oldugu amin secde ani olmasindandir. Hz. Peygamber kulun Allah’a
en yakin aninin secdede iken oldugu, onda duanin ¢okca yapilmasin ister.?
Ciinkii kul yere kapanip nefsini en asag: ettigi, kibrini kirmistir. Kulun ki-
yamda, riikida sadece ayaklari; secde aninda ise yedi uzvu yere degmekte-
dir. Ayrica secde genel anlamiyla diger riikiinleri de igerir.

Kur’an’da mescid tekil ve cogul olarak (mesacid) seklinde ge¢cmektedir.
Tekil kullanimlar daha ¢ok Ka'be ve gevresinin kastedildigi el-Mescidii'l-

* M. U. Tlahiyat Fakiiltesi, nebibozkurt@mynet.com
1 M.E.B., Islim Ansiklopedisi, VIII, 1.

2 Bkz. el-Bakara 2/34.

3 Bkz. Miislim, Salat, 215; Miisned, 11, 421.
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haram (Hiirmet edilen edilen) sifat tamamlamasinda gecer. Sadece bir ayette
-Isra ayetinde- el-Mescidii'l-Aksa* zikredilir. Bununla Kudiis mescidi yani
Siileyman mabedi kastedilmektedir. Ancak Rumlarin yenilgiye ugradig: yer
i¢in kullanilan “en yakin” ifadesine binaen® onunla kastedilenin Siileyman
mabedi olmadigini sdyleyenler de vardir. Isra siiresinin ilk ayetlerinde sozii
edilen Yahudilerin yeryiiziinde gikaracaklar fesat iizerine onlara ceza olarak
gonderilen diismanlarin igine girip ellerine gecirdikleri her seyi tahrip ede-
cekleri Mescid ifadesiyle yine Kudiis mescidi (Siileyman Mabedi) kastedil-
mektedir.®

Kur’an’da nekra olarak “lasw” seklinde gectigi bir yerde Dirar mescidi
kastedilir. Ayetin devaminda belirtildigi gibi miinafiklar bu mescidi inanan-
lara zarar vermek, inkdr ve mii'minler arasina nifak sokmak amaciyla yap-
miglardir ve bunun i¢in Allah’a ve Resuliine karsi savasan adami beklemek-
tedirler” Hz. Peygambere onun iginde asla namaz kilmamasi emredilir. 11k
giinden takva tizerine kurulu olan mescide namaz kilmasinin daha dogru
olacag ifade edilir. “Orada temizlenmeyi seven adamlar vardir.”® Cogunlu-
gun goriisiine gore takva tizerine kurulu mescidle kastedilen Kuba mescidi-
dir. Ciinkii Dirar mescidi bu bolgedeydi. Ondan kasdin Mescid-i Nebevi ol-
dugunu soyleyenler de vardir. Sonug olarak genellenerek icinde Allah’a iba-
det icin yapilan tiim mescidlerin bu ifadeye dahil oldugu sdylenmistir. An-
cak Konyal1 Mehmed Vehbi gibi, samimi olarak ibadet kasdiyla yapilan bir
mescidin hemen yakinina cemaati bolmek, gosteris vs. ile yapilan mescidleri
dirar mescidi olarak kabul edenler de vardir.

Yine bir ayette nekra olarak “Ja>~" seklinde Ashab-1 Kehf'in durumuna
vakif olanlarin onlarin kaldiklarin magaranin veya kabirleri {izerine veya
yanibasina yapilan mescidden s6z edilmektedir (el-Kehf 18/21). Bu Anadolu
kiimbetlerinde oldugu gibi kabirle mescidin bir arada olma geleneginin ilk
ornegi kabul edilebilir.

Kur’an’da bazi mescid ifadeleri mekan ismi, mimli mastar ve alet ismi
olarak yorumlanabilir. Araf stiresinde kisa arayla iki defa gegen 2w JS xic
ifadesindeki mescid, mekan ismi olarak yoruldugu gibi mimli mastar olarak

4isra 17/1.

5 er-Rum 30/3.

6 {sra 17/7.

7 Tevbe 9/107.

8 Bkz. Tevbe 9/ 108.
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“secde sirasinda” seklinde de anlagilabilir. Namaz kildigimizda yiiziiniizii
Ka'be'ye veya “Her secde ettiginizde yiizlerinizi O'na gevirin ve dini yalniz
Allah’a has kilarak O’na yalvarin.” °. “Ey Ademogullarl! Her secde edisiniz-
de giizel elbiselerinizi giyin.” veya “Her mescidde haya zinetlerinizi taki-
nin.1? geklinde anlagilabilir.

ayetinde gegen mescidleri (mesacid) {i¢ 1Ml 4l ae sei S 4 aaluddl o
sekilde anlamak miimkiindyir. Ayet:

1. Namaz kilmak icin bina edilen mabetler Allah'indir. Oralarda Allah’la birlik-
te baska kimseye yalvarmayin.

2. Secdeler Allah’adrr. Onda Allah’la birlikte baska kimseye dua etmeyin.

3. Secde uzuvlar: Allah’indir. Onlarla Allah’tan baskasina secde etmeyin, sek-
linde terciime edilebilir.

Cogul olarak “mesacid” seklinde gectigi
LA (g omnn s dand L JSY O dll aalisa i ae pllal (ga g
“Allah’in mescidlerinde O'nun adinin anilmasina engel olan ve onlarin

harab olmasmna ¢alisandan daha zalim kim vardir.”!? dyetinde mabed olarak
mescid kastedilir.

aaluall b o i€le aiil 5 g 553l V5 “Mescidlerde itikafa girdiginizde egleriniz-
le miibagerette bulunmayin...” 3 ayetlerinde bina olarak mescidler kastedi-
lir.

Al 2alisa 15 e o S dall IS L Miigriklerin mescidleri imar hakki olmadigi
ve Al Y) iag ol S (g a3l a5 AV a gl g il (el (e dl) 3alis yexy W) onlar an-
cak mii'min olanlarin, Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi dosdogru ki-
lan, zekat: veren ve Allah’tan korkanlarin imar edecegine dair ayetlerde ge-
¢en mesacidden maksat da bina olarak mescidlerdir. Burada imardan mak-
sadin binasini imar m1 yoksa ona devam ederek manevi yonden imar mi ol-
dugu konusunda farkl goriigler vardar.

Mescid ¢ogul olarak Kur’an’da ayrica,

9 A'raf 7/29.
10 A'raf 7/31.
11 Cin 72/18.
12 Bakara 2/114.
13 Bakara 2/187.
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S A ) L SN dalisas Dl shaas an g el sea Cadgd Gan aguany (el Al wda Y,
Allah’in bir kisim insanlarin koétiiliiklerini bir kismi ile defedip 6nlemese i¢-
lerinde adinin ¢ok¢a anildigr manastirlar, kilise ve havralarla, mescidlerin
yikilip gidecegini belirten ayette'* vahye dayanan diger dinlerin mabetleriyle
beraber zikredilir. Allah Tedla mii'minlere zulme ugradiklari icin savas icin
izin vermis, onlara yardim vaat etmistir. “Onlar baska degil, sirf “ Rabbimiz
Allahtir” dedikleri icin haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmiglardir. Ayette ge-
cen “savmaa”, tepesi sivri yiiksek bina demektir ki Islam’dan 6nce Hristiyan
manastirlarina bu ad verilirdi. Bi'a kilise demektir. Salavat (salat)'in ¢ogulu
Ibranice saluta (havra)’min Arabcalasmis halidir. Ayette A pnsl g SSY aalisay
)i buyrularak Islam’in mabedinde Allah’in adinin gergek anlaminda ¢okga
zikredildigi diger mabetlerinde aslen bu amagla yapildig1 halde baska amag-
larla da kullamild1g1 belirtilmek istenmistir.!>

Islam’m mabedi Kur'an’da ayrica beyt kelimesiyle de ifade edilir. Beyt
“bit”, (beyt) Arapganin atasi sayilan Akkadga kokenli bir kelime olup, ev ya-
ninda mabet anlamina da kullanilmaktadir. Tabletlerde (ba”itu ili, ba(-i)-it
ili) gegen ifade “beytullah” karsiligindadir.!6 Ayrica Ibranice bet, beth, beyt,
bayt, bayit seklinde teleffuz edilen kelime de ev anlaminadir. Beyt, bet, beth
(Yunanca beta) B harfi anlaminadir. Muhtemelen Be harfine bu isim seklen
iki odal1 eve benzedigi icin verilmistir. Ev kelimesinin gecelemek anlamina
gelen bite fiilinden tiiredigi ve gecelenen yer anlamina geldigi sdylenebilir.
Tiirkge’de benzer anlamda tiinek (halk dilinde diinek) gece yani tinden gel-
mektedir. Beytullah denilince Allah’in evi yerine Allah’a ibadet edilen mabet
seklinde anlamak daha uygundur. Kur'an’da marife olarak gecen el-Beyt
ifadesiyle -“ehlii’l-beyt” ve “el-beytii’l-ma’mur disinda”- Ka’'be kastedilir.
Kéa'be en eski mabed oldugu icin ondan el-Beytii'l atik olarak s6z edilmekte-
dir.'” Allah Teala ona

3gaall @Sl 5 Cpaildl) 5 Cpiithall i sedas Usd o &8 Y O Cunll (e aadl Y Uiss 35

“Bir zamanlar Tbrahim’e beytin yerini hazirlanus ve ona soyle demistik: Bana
hi¢ bir seyi ortak kosma, tavaf edenler, ayakta ibadet edecekler riiku ve secdede bulu-
nacaklar icin evimi temiz tut” ayetinde'® “evim” diyerek ve “Rabbe haze’l-

14 Hacc 22/40.

15 Bkz. Elmalili, V, 3409.

16 Bkz., von Soden, I, 96, 371.
17 e]-Hac 22/29, 33.

18 e]l-Hacc 22/26.
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beyt” (Bu beytin Rabbi) ifadeleriyle’ kendisine izafe ederek ona biiyiik bir
seref kazandirmistir. Bu bakimdan orasi el-Beytii’'l-haram (saygiya layik ev)20
olmustur.

Zikredilen ayette goriildiigii gibi yeri bizzat Allah Teala'nin isaretiyle
Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan insa edilmistir.2!

Kur’an’da ¢ogul olarak gecen “biiyit”la da genel olarak mescidler kas-
tedilir. Allah Teala, Nur sfiresine adini veren ayette nurunu olagan {istii gii-
zel bir tegbihle “nur {istiine nur” sagan bir kandile benzetir. Kendisine ates
degmese dahi 151k veren kandil bir takim evlerdedir ki Allah oralarin yiiksek
yapilmasina ve i¢lerinde isminin anilmasina izin vermistir. Orada sabah ak-
sam O’'nu Oyle kimseler tesbih ederler ki onlari ne ticaret, ne alig-veris Allaht
anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamaz.22 Ayetde gecen
evlerden (biiyfit) maksat da mescidlerdir. Ikrime gibi baz1 miifessirler, evler-
den maksadin biitiin evler oldugunu sdylerse de ayetin devamindan maksa-
din mescidler oldugu agiktir.

Elmalili’'nin ifadesiyle (< s ) bir takim evlerde- ya'ni camilerde ki,

(e S35 ad i of i oY) Allah onlarin rif atlandiriimasina- ya’ni binalariin
diger evlerden ziyade irtifar ve kadirlerine ta’zim ile yiiksek tutulmasina ve
iclerinde isminin zikrolunmasina izin verdi-bunlar mescidlerdir, camilerdir.
(Nur dyetindeki) o miskat, o misbah, o ziicace, o miibarek agag, o0 meyva, o
yag, o iykad, o nur iistiine nur, o hidayet bunlarin iginde temessiil eder.
Ayetlerde mescidlerle birlikte cemaatten de s6z edilmektedir.

Kur'an’da yeryiiziinde insanlarin geneli i¢in yapilan ilk beytin Bekke
(Mekke)'deki ev oldugu bildirilmektedir.?* Kur'an'da Mekke gectigi halde
beytin yapildig1 yer icin Bekke denilmesi manidardir. Biz bunu Hristiyanlara
ve Yahudilere bir isaret olarak goriiyoruz. Ciinkii Bekke adi ellerindeki kut-
sal kitapta gegmektedir. Mezmurlarda Baca (Beke) vadisindeki beytten stz
edilmektedir (84/6). Onlar bu kelimeyi insanlardan gizlemeye c¢alisirlar. Da-
vid Rosinson tarafindan hazirlanan Concordance’da baslik olarak BACA’ya
yer verilmez ama VALLEY (vadi) sdzciigiiniin gectigi yerlere baktigimizda

19 Kureys 106/3.

20 Maide 5/97.

21 e]-Bakara 2/127; el-Hac 22/26.
22 Bkz. en-Nur 24/35, 36, 37.

B Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3524.
24 Al-i Imran 3/96.
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“dry valley of Baca” (Beke kuru vadisi) ifadesine rasthiyoruz. Kelime Arapgca
Kitab-1 Mukaddes terciimelerinde “Vadi’'l-biike” sekline ¢evrilip aglama ve-
ya gozyas1 vadisi olarak terciime etmislerdir. Tiirkge terciimelerde de bdyle-
dir. Mekke Tevrat'ta Paran (Faran) olarak gecer. Tesniye'nin 33. boliimiiniin
baginda Allah adami Musanin Israil ogullarina son vasiyetinde Rabbin (151-
ginin) Turi Sinada dogdugu, Seir’de ylikseldigi ve Paran’da parladig: belirti-
lir ki {i¢ biiyiik peygambere vahiy gelen yerlere isaret edilmektedir. Sonun-
cusu Paran’da parlayacaktir. Bazi miifessirlerimiz de bunu “cibal-i Mekke”
olarak yorumlamislardir.

Beytullah ibaresi Kitab-1 Mukaddes’te Samuel I'in 1. boltimiinden itiba-
ren gecmeye baglar. Mezmurlar'da 27. Mezmur (Davud’un Mezmurlarin-
dan) 4. ayetinde:

Rabden bir sey diledim, onu ararim:

Rabbin cemalini goriip,

Onun mabedinde hayran olmak igin,

Hayatimn biitiin giinleri Rabbin evinde oturmaktr.

Ibareleri gegmektedir. (Ciimle diisiikliigii var gibi. Terciime aynen alin-
mistir.) Ingilizce terciimelerde House of Lord, Lord’s house, house of prayer
ifadeleri gegmektedir. Isaya 56. boliim de ayet 7’den itibaren, evet, onlart mu-
kaddes dagima getirece§im ve onlar1 dua evinde sevindirece§im; mezbahim iizerinde
yakilan takdimeleri ve kurbanlari kabul olacak; ¢iinkii benim evime biitiin milletler
icin dua evi denilecektir... deniliyor. Kur'an’da “Biz, beyti (Ki'be'yi) insanlara
toplanma mahalli ve giivenli bir yer kildik. Siz de Ibrahim'in makaminda bir na-
maz yeri edinin (orada namaz kiln). Ibrahim ve Ismail’e: Tavaf edenler, itikifa gi-
renler, riikil ve secde edenler icin evimi temiz tut’ diye emretmistik”?> ayeti ile
“Siiphesiz, dlemlere bereket ve hidayet kaynag: olarak insanlar igin kurulan ilk ev
(mabet), Mekke'deki evdir” ayetlerindeki ifadelerle Isaya (M.O. 740- 687 ?)’daki
biitiin milletler icin dua evi ifadelerinin anlam benzerligi dikkat ¢ekicidir.

Mekke Batlamyos haritasinda Makoraba olarak ge¢mektedir. Kelime
Habes dilinde mabed anlamina gelen “mikrab”dan gelmektedir. Ummii’l-
kura’ya Ka‘be dolayisiyla bu ad verilmis olmalidir.

Hadis kaynaklarinda da mescidlerden ve bu anlamda beyt (cog.
biiyfit)'tan soz edilir.

25 Bakara 2/125.
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Hz. Peygamber’i diger peygamberlerden farkli kilan bes hasletten biri
yeryiiziiniin kendisi icin temiz ve mescid kilinmasidir. Mescid anlaminda
beyt ifadesi hadislerde de ge¢mektedir. Bir hadiste “...Bir topluluk Allah’in
evlerinden bir evde toplanip Allah'in kitabim1 okuyup aralarinda miizakere
ederlerse oraya sekine iner, oray1 rahmet kaplar ve onlari1 melekler kusatir?
deniyor. Buradaki evlerden maksat i¢inde Kur’an okunan ve dersi yapilan
mescidlerdir. Biitiin Mescidler ana Mescid olan Mescid-i Haram’in bir subesi
olarak kabul edilmistir.

Buhari, ©sall (& aabudl L adiyla bir bab agarsa (Mesacid, 14) burada kas-
tedilen evlerin i¢inde bir boliim degil, belki finasinda olan bir yerdir.

Bayram namaz kilinan biiyiik agik alanlara saldttan “namaz kilinan yer”
anlamina “musalla” denilmistir. Hz. Peygamber donemi musallas: hakkinda
hadis kaynaklarinda oldukga agik bilgi bulunmaktadir. Dilimizde kullanilan
namazgah kelimesi Fars¢a’dan ge¢mis olup musalla anlamina veya yol boy-
larinda insa edilen mihrab yeri belli {istii agik mescitler i¢in kullanilir.

Cami kelimesi aslinda mescidin sifati olup insanlar1 bir araya getiren,
toplayan mescid anlamina gelmektedir. Buhari yagmur duasiyla ilgili bo-
liimde (Istiska, 6) el-Mescidii’l-Cami’de istiska” adiyla bir bab bashigi agmis-
tir. Ancak zikredilen hadiste sadece Mescid-i Nebevi anlaminda Mescid
gecmektedir.

Ibn Mace’de yer alan bir hadiste evde kilinan namazla cematle kilinan
namazin farkindan s6z edilirken il e ve 48 aeng A 2l B ifadeleri
gecmektedir. Tbn Mace hadisi aelall sl 8 3uall & cls L b baghigr altinda
verir (Ikame, 198). Hadisin degisik bir rivayetinde “el-Mescidii’'l-cami” tabiri
bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullanildi1g1?” goriiliiyorsa da bunun daha
sonraki kullanima gore sekillendigi agiktir. Ayrica hadisin senedi problemli-
dir. [lk dénemde Mescid-i Nebevi, Kufe ve Basra camileri gibi Cuma namazi
kilinan mescidler i¢in bu ifadenin kullanildigini gériiyoruz.

Cami kelimesinin yalniz basimna kullanimi kaynaklarda IV. Yiizyildan
sonra goziikmektedir. Ebtt Omer Muhammed b. Yusuf el-Kindi'nin Kitabii’l-
viildt ve kitdbii’'l-kudat'imnda mesela Ahmed b. Tolon camii i¢in el-Mescidii'l-
Cami ifadeleri kullanilirken daha sonra yapilan zeylinde dordiincii asrin or-
talarindaki kadilarin gorevleriyle alakali “Camiye girdi fakat ciilus (ders ve-

26 M{islim nr. 2699.
27 Taberani, el-Mucem’ii’l-evsat, nr. 171.
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ya kaza icin oturmaya) muktedir olamad1” gibi ifadeler ge¢gmektedir. Yine
ayni donem icin el-Cami‘u’l-ezher’den s6z edilir.2 IV. asir ortalarinda cami
kelimesinin miistakil olarak kullanildig1 anlasiliyor. Ik defa ne zaman kulla-
nildig1 hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz.

Bat1 dillerinde cami i¢in kullanilan mosque kelimesi mescidin farkl: te-
laffuzundan dogmustur.

Kur’an’da biri ¢ogul (meharib seklinde) bes yerde gecen mihrab kelimesi
de dilcilerin ¢oguna gore mescid anlaminadir. Markizi, Misir’da bulunan ba-
z1 mihraplardan s6z eder ki* bununla mihraplari olan musallalar kastet-
mektedir.

Sonuc¢ olarak Kur’an ve siinnette Isliam’m mabedi icin iki kavram 6ne
cikmaktadir: Mescid ve Beyt kavramlari. Her iki kavramin Islam 6ncesi do-
nemlere uzanan oldukga eskiye dayanan kavramlar oldugu goriiliiyor. Ozel-
likle beyt kelimesi... NGr ayetinin ardindan gelen, o nurun yayilacag: yerler
olarak zikredilen evler (biiyt) ifadesiyle biitiin mescidlerin Allah katindaki
degeri vurgulanmaktadir. Ancak “rical” diye baslayan sonraki ayette cemaa-
tin onemi ve mabedin ancak cemaatle bir deger kazanacagi;, muhtesem mi-
mari eserler de olsa cemaatsiz binalarin bir 6nemi olmadig1 vurgulanmakta-
dir.
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Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3409, 3524;

W. Von Soden, Akkadisches Handworrterbuch, Wiesbaden (Otto Har-
rasssowitz), 1972, 1, 96, 371;

Ebi Omer Muhammed b. Yusuf el-Kindi'nin Kitabii'l-viildt ve kitdbii'l-

kudat, ed. Rhuvon Guest, Miiessesetii’l-Kurtuba.

8 Age., 219, 509, 589, 592.
2 el-Hitat, 11, 455.
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MUZAKERE

Yard. Dog. Dr. Aynur URALER®

“Kur’an ve Siinnette Mescid Kavram1” adli tebligde, Sayin Prof. Dr. Ne-
bi Bozkurt hocamiz, mescidin kelime tahlilini genis bir bi¢cimde sundu. An-
cak mescid kavrami iginde Kur’an ve siinnetin mescidi nasil tanittigina, mes-
cidin nasil anlatildigina da deginmek gerekliydi. Hocamiz ise konuya bu
acgidan hi¢ temas etmedi. Diger tebligler de gozoniine alindiginda ve sem-
pozyumun konusunun “Sosyal ve Ferdi Islevleri Agisindan Namaz ve Cami”
olmas1 miinasebetiyle mescidin kelime manasi yaninda mescidi tanitmaya
ihtiyag oldugu goriilmektedir. Sayin Bozkurt'un tebligine katkida bulunmak
maksadiyla su noktalara isaret etmek istiyorum.

Islam’da ibadet etmek igin 6zel bir yer yoktur. Yeryiiziiniin her yerinde
namaz kilmak miimkiindiir.?* Ancak yerlesik durumda olanlarin farz namaz-
larin1 kilacaklar: tek yer mescidlerdir. Hz. Peygamber, her zaman farz na-
mazlarini cemaatle ve mescidde kilmistir. Yolculukta ise mescid yoktur ama
yine namazi cemaatle kilmistir. Savasta dahi namazi, cemaatle kilmanin em-
redilmesi® gibi ayetler ve cemaatle namaz kilmanin geregine dair hadisler?
bu uygulamanin delilleridir. Konumuz cemaatle namaz olmadig1 i¢in burada
mescidlerin 6neminin, oncelikle namazin cemaatle kilinan mekanlar olma-
sindan kaynaklandigina isaret etmekle yetiniyoruz.

Mescid Cesitleri

Mescidleri kendi icinde smiflandirmak miimkiindiir. Ilki 6zel mescid-
lerdir. Ka'be, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa. Bunlar digerlerinden farkl

*M. U. ilahiyat Fakiiltesi, a_uraler@hotmail.com

30 Nesai, Mesacid 42.

31 en-Nisa (4), 102.

32 Bunlardan biri Hz. Peygamber’in cemaate devam etmeyenleri uyardig: hadistir ve

tarafimizdan incelenmistir. Bkz. “Cemaate Devam Etmeyenleri Uyaran Hadisin
Tetkiki” Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, XVIL,135-160, Istanbul, 2006.
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ve tabir-i cdizse onder durumdadirlar. Mescid-i Haram'in iginde yer alan
Ka'be'nin kible olmas1 6zel olmasi i¢in yeterli sebeptir. Mescid-i Nebevi'yi de
Peygamber Efendimiz insa ettirmistir. Ayrica Mescid’in i¢indeki bir kismin
cennet bahgelerinden bir bahge olmasi® ve Kur’an-1 Kerim’de gecen "takva
tizerine kurulmus olan mescid”den kastedilenin Mescid-i Nebevi olmasi3
onu &zel kilan sebeplerdendir. Mescid-i Aksa ise Ka'be’den sonra insa edilen
ikinci mabed olmasi dolayisiyla 6zeldir ve Kur'an-1 Kerim’'de zikredilen bu
ii¢ mescidi ziyaret etmeye tesvik edilmesi® de onlarin 6zel olduklarini gos-
termektedir.

Ikinci grup mescidler, Islam Diinyasi’'min her yerinde goriilen camiler-
dir. Mescidlerin diger bir ¢esidi ise evlerde namaz icin ayrilan yerlere mescid
denmesidir. Hz. Peygamber zamaninda sahabiler, evlerinin bir kismini na-
maz kilinacak yer olarak tahsis ediyorlar, nafile namazlarini orada kiliyor-
lardi. Hasta oldugu icin Mescid-i Nebevi'ye gelemeyenler, evlerinin bu kis-
minda farz namazlarin kilryorlardi.3 Hatta Hz. Peygamber’den kendi evle-
rine gelip namaz kilmasini istiyorlar ve O’'nun namaz kildig1 yeri mescid ola-
rak isimlendiriyorlard1.3”

Mescidin Hangi Amacla Kullanilacag:

Mescidlerin hangi maksatlarla kullanilacagi naslarda belirtilmistir. Bu
mekanlarin ibadetten baska ne i¢in kullanilacag: sorusu akla gelebilir. “Siip-
hesiz mescidler Allah'indir. O halde Allah ile birlikte kimseye yalvarmayin
(kulluk etmeyin)”3 ayeti, mescidlerde Allah Tealda’dan bagkasinin zikredil-
memesi gerektigini bildirmekte ve mescidlerde gayr-i miislimlerin mabetle-
rinde yaptiklar1 gibi Allah’a es tutulmamasini ihtar etmektedir.®® Bu ihtarin
ne kadar gerekli oldugu, Ankara’da icinde ii¢ dinin ibadetleri i¢in boliimler
ayrilmis cami adi verilen bir binanin insa edilmesi gostermektedir. Allah'in

3 Buhari, Fedailu'l-Medine 11.

34 Miislim, Hac 514.

% Miislim, Hac 511.

3% Ebti Daviid, Salat 47.

37 Miislim, iman 54; Nesai, imamet 10. "Biz, Miisa ve kardesine, kavminiz icin Misir'da
evler hazirlayn ve evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin, namazlarimizi da dosdogru kilin.
(Ey Musa!) Miiminleri miijdele! diye vahyettik” (Yanus (10), 87) ayetini de bu cerceve-
de zikretmek miimkiindiir.

3 el-Cin (72), 18.

3 Elmalili, Hak Dini VIII, 5408.
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evi olan camilerin sadece miisliimanlara has mekanlar oldugu unutulmama-
lidir. Diger din mensuplarinin ibadethaneleri ise ayri ¢at1 altinda olmalidir.#
Yukaridaki ayet, Allah’in mescidini (evini), olmasi gerektiginin disinda kul-
lanma hakk: vermemektedir.*!

Mescidin islevini tahrif edecek uygulama ve yapilanmalara miisaade
edilmemistir. Meseld, cami ve ¢evresi gelir getiren yerler olarak goriilmeme-
lidir. Mescidde kaybettigi malini yiiksek sesle soran kimseye Hz. Peygamber,
“Bulamayasin, mescidler ne i¢in yapilmislarsa onun igin yapilmislardir.
Mescidler bunun i¢in bina edilmemislerdir” buyurmustur.®? Bu ifade, ayni
zamanda mescidlerin bir kurulus amacinin bulundugunu gostermektedir.
Ayni cercevede, Peygamberlerin veya evliyanin kabirlerinin mescid olarak
kullanilamayacagi, tiirbelerin mabed olamayacagi, "Allah, yahudilere ve
hristiyanlara lanet etsin. Onlar, Peygamberlerinin kabirlerini mescide gevir-
diler"# hadjisiyle a¢ikca belirtilmistir.

Hz. Peygamber’in, “mescidler, diinyadaki cennet bahgeleridir ve Al-
lah'in ¢okca zikredilmesi gereken yerlerdir” ifadesi,* amacin da belirtildigi
bir nevi mescid tanimidir. Diger yandan Hz. Peygamber’in uygulamalarinda
mescidin pekgok islevi oldugu gercegi de vardir. Ancak bunlarin hepsi dine
hizmet sayilacak islerdir. Baska herhangi bir maksat ve menfaat ile ilgisi yok-
tur.

4 Jstanbul Kuzguncuk’ta cami, kilise ve havranin yanyana insa edilmis olmasi, 6rnek
gosterilebilir.

4 Ayni kapsamda zikredilecek bagka ayetler de bulunmaktadir. “De ki: Rabbim adaleti
emretti Her (mescide girisinizde) secde ettiginizde yiizlerinizi O'na cevirin ve dinf yalniz
Allah’a has kilarak O'na yalvarn sizi yarattigi gibi (yine O 'na) doneceksiniz” el-A’raf (7)
29. “(Bu kandil) birtakim evlerdedir ki Allah o evlerin yiicelmesine ve iclerinde isminin
okunmasina izin vermistir. Orada sabah aksam O'nu tesbih eder. Birtakim insanlar (Allah’t
tesbih ederler) ki ne ticaret ne alisveris onlar1 Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekadt
vermekten alikoymaz.” en-Nr (24), 36-37.

42 Miislim, Mesacid 79, 80.
43 Miislim, Mesacid 19, 20.
4 Tirmizl, Deavat, 82.
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Mescidlerin Degeri

Islam toplumunda ve Miisliimanin hayatinda mescid son derece mithim
ve iglevi olan bir konumdadir. Mescidlerin degerli olmasi, 6ncelikle Mescid-i
Haram’in merkezindeki Ka’be'nin, Allah Teala tarafindan kendi evi% olarak
isimlendirilmesinden kaynaklanmaktadir.

Kisinin, mescidle ilgisinin imanina delil sayilmasi, mescidlerin degerini
gosteren diger bir delildir. Hz. Peygamber, "Bir kimsenin mescide alakasini
goriirseniz, onun mii'min olduguna sehadet edin” buyurmus sonra "Allah'in
mescidlerini ancak Allah'a ve ahiret giiniine iman eden, namazi dosdogru ki-
lan, zekat1 veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder-
ler"® ayetini okumustur.” Ayetteki mescidleri imar yetkisinin miisliimanlara
verilmis olmasina dikkat cekmek gerekmektedir. Imanin, mescidlere hizmet-
te de esas*® olmasi mescidlerin imanla ilgisini gostermektedir. Dinin temeli
iman ile mescid arasindaki bu bag, onlar1 miisliimanlarin hayatinin 6nemli
bir unsuru haline getirmistir.

Mescidlere girildigi zaman tahiyyetu’l-mescid namazi ile mescidin se-
lamlanmas1 da mescidlere verilen énemin bagka bir gostergesidir. Bu selam,
namaz kilmak sfretiyle yerine getirilmektedir. Hz. Peygamber “Mescide
girdiginiz zaman oturmadan 6nce iki rek’at namaz kilin” buyurmustur.®

Mescid, Miislimalarin sehirlerinin merkezidir. Sehir, mescidle imar
edilmektedir. Hz. Peygamber’in Medine’de ilk Islam sehrini insa ederken
yaptirdigi ilk bina mesciddir.

Mescid, Miisliimanin hayatinin merkezinde yer alir. Hz. Peygamber, se-
hir disindan gelince ilk 6nce mescide girip iki rek’at namaz kilip orada bir

45 Bkz. Al-i Imran (3), 197; el-Maide (5), 2, 97;

4 et-Tevbe (9), 18.

47 Tirmizi, Tefsir, Stire 9.

4 Konuyla ilgili ayet soyledir: "(Ey miisrikler!) Siz hacilara su vermeyi ve Mescid-i
Hardm't onarmayi, Allah’a ve ahiret giiniine iman edip de Allah yolunda cihad edenlerin
imanz ile bir mi tutuyorsunuz? Halbuki onlar Allah katinda esit degillerdir. Allah zédlimler
toplulugunu hidayete erdirmez” et-Tevbe (9), 19.

4 Miislim, Musafirin 69. Tahiyye, selam vermek demektir. Bir eve giren kimsenin ev
sahibine selam vermesi gerektigi gibi Allah’in evine giren kimsenin de O'nu selam-
lamasi gerekir. Selamin en giizel sekli namazla olur. Tahiyyetu’l-mescid ev sahibini
selamlamak kabilindendir. Davudoglu, Miislim Tercemesi IV, 159.

50 Miislim, Mesacid 9.
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siire oturur® ve bunu ashabina da yaptirirdi.?2 Mescidde oturup namazi bek-
lemenin bile sevap sayilmasi® gibi pekc¢ok hadis, gonlii mescidlere bagl,
mescide asina insanlardan olusan toplum meydana getirme maksadinin so-
nucudur.

Mescide Devam ve Sonuglar1

Hz. Peygamber, mescide devama 6nem vermistir. Ciinkii O, mescidi
[slam toplumunu olusturma yolunda en énemli vasitalardan biri yapmustt.
Bunu gergeklestirmek icin mescidi pekgok islevi yerine getiren bir mekan
olarak kullanmigtir. Daha sonraki donemlerde bu noktadan hareketle mes-
cidlerde bulunmasi gerekli olan sosyal tesisler ve faaliyetler, kiilliyeler tara-
findan karsilanmistir. Giiniimtiizde ise camilerin gevresi, her toplumun, bol-
genin ihtiyacina gore diizenlenmelidir. Okuma salonlari, ¢ay salonlari, kon-
ferans salonu, ¢ocuklara hitap eden yerler gibi o cemaatin ihtiyacina gore te-
sisler yapilmalidir. Cami cazibe merkezi haline getirilmelidir.

Biitiin bu hizmetler, mescidin egitim-6gretim ve toplumu yonlendirme
gorevinin yerine getirilmesi i¢indir. Bu noktada mescid ve kiilliyesindeki go-
revlilerin egitimi 6nem kazanmaktadir. Televizyonun, uydu yaymciliginn,
internetin yayildig1 giinlimiizde mescid, bagka kiiltiirlerden 6nce toplumu
yonlendirmelidir. Dolayisiyla kdylerde olsun sehirlerde olsun din gorevlileri
cematten geri kalmamali, din egitimi veren kurumlar ile camilerin bagh ol-
duklar1 kurumlar din gorevlilerinin bilgi donanimi icin plan ve projeler
yapmalidirlar. Ingaati i¢in harcanan paradan daha ¢ok mescidde egitimci
olarak da gorev yapan din gorevlilerinin egitim ve 6gretimine para harcan-
malidir.

Mescidlerin fonksiyonlarini hakkiyla yerine getirmek Hz. Peygamber’in
ifadesi ile "kalbi mescidlere bagli genclerin"* yetistirilmesine imkan verir.
Cemaate devam eden, mescid egitiminden gecen bir nesil olusur.

51 Miislim, Muséafirin 74.
52 Miislim, Muséafirin 73.
% Miislim, Mesacid 272.
54 Buhari, Ezan 36.
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Cemaate ve camiye devama bu denli 6nem verilmesinin bir diger sebebi,
toplumun boliiniip parcalanmasini engellemektir.® Mescidler, miisliimanla-
rin birligini saglayip devam ettirmek gibi sosyolojik bir gérev iistlenmekte-
dirler. Zira mescidlerin toplumun her kesimini biraraya getirme 6zelligi var-
dir. Ozellikle giiniimiizde farkli cemaat, tarikat ve parti mensuplarini tek cati
altinda toplayabilen tek yer mescidlerdir. Cemaatle namaz kilmanin, aidiyet
duygusunun psikolojik faydalar1 da inkar edilemez gerceklerdir. Bu noktada
Asr-1 Saadet’'ten baslayarak miisliiman toplumlarinin basarisinin, cami kiil-
tiirtinden yetisen insanlardan kaynaklandigini zikretmek gerekir.

Bunun igin kadin ve ¢ocuklar da dahil olmak {izere herkes mescide gel-
meli, toplumla mescid arasinda bir bag olmalidir. Uzak mesafe, sartlarin zor-
lugu camiye devama engel olarak goriilmemelidir.5

Mescid insasina Tesvik

Ka'be, yeryiiziinde yapilan ilk binadir ve bir mabed/mesciddir. Ondan
sonraki mescid ise Mescid-i Aksa’dir.”” Hz. Peygamber, hicreti sirasinda Me-
dine'ye yaklastig1 zaman bir siire konakladig1 Kuba'da bir mescid insa etmis-
tir. Medine'ye geldigi zaman da vakit kaybetmeden mescid insaatina basla-
mistir. Bu uygulamalari, Miisliimanlarin bulundugu her yerde ilk diisiintile-
cek seyin mescid olmasi gerektigini gostermektedir. Nitekim Resfilullah
Efendimiz Medine’de, Mescid-i Nebevi'ye uzak mahallelerde mescid agilma-
sina izin vermistir.®® Bundan her mahallede en az bir mescid bulunmasi ge-
rektigi ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii mescidler, insanlarla birebir ilgilenilen
yerlerdir.

Mescidlerin insa ve imar1 Kur'an-1 Kerim’de yer almaktadir. Mescidleri
gerek maddi gerekse cemaat olup yasatmak iman belirtisi olarak zikredilir.>
Hz. Peygamber’in mescid yaptirmanin karsiliginin cennette bir kosk oldugu

5% “Bir koyde veya ¢olde bulunan {i¢ kisi, namazi (cemaatle) kilmazlarsa onlara seytan
musallat olur. Cemaate devam edin. Cemaatten ayrilani kurt kapar” (EbG Davd,
Salat 47) hadisini burada 6rnek vermek miimkiindiir.

% Uzak mesafeden camiye gelenlerin her adimina sevap yazilacag ile ilgili hadis i¢in
Bkz. Buhari, Ezan 33. “Karanlikta mescide gidenleri, kiyamet giinii tam bir nura
mazhar olacaklarini1 miijdele” (Ebt Dav(id, Salat 49) hadisi de sartlarin zorluguna
ragmen cemaatle namaza katilmakla ilgilidir.

57 Miislim, Mesacid 1.
8 Eb(i Dav(id, Salat, 13; Ibn MAce, MesAcid, 9.
% Bkz. et- Tevbe (9), 17-18.
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miijdesi hatta mescidi tamir etmenin de bu miijdeye dahil edilmis olmasi®
mescid yaptirmaya tesviktir. Bu arada mescidlerin sayisini fazla bulmak,
cami yapacaginiza okul yapin demek konusuna temas etmek gerekir. Bu
soylem, iki ayr1 kurumu karsi karsiya getirmek demektir. Halbuki ikisinin
gorevi ayridir. Bir toplumda okula da mabede de ihtiyag¢ oldugunu sdylemek
aslinda zaiddir.

Hadislerde mescidlerin ingsa edilecegi yerler,¢! mescidin mimari® {ize-
rinde durulmas: da mescid insasinin devam edip gitmesi gerektigini goster-
mektedir.

Mescid Karsitlar

Miisliimanlarin aleyhine yapilan faaliyetlerden biri de mescid karsithgi-
dir. Kur’an-1 Kerim, mescid karsitlarinin varhigindan soyle bahsetmektedir:
“Allah’in mescidlerini, i¢lerinde Allah’in ismini anilmaktan meneden ve ha-
rap olmalari icin ¢alisan kimselerden daha zalim kim vardir? Aslinda bunla-
rin oralara ancak korkarak girmeleri gerekir. Bunlar icin diinyada rezillik,
ahirette de biiyiik azap vardir.”® Yine Kur’an-1 Kerim, miisliimanlarin mes-
cidlere girmesini engelleyenler oldugunu haber vermistir. "Mescid-i Haram'a
girmekten men ederlerken Allah onlara nigin azab etmesin?"¢*

Hz. Peygamber zamaninda mescidin Miisliimanlarin hayatindaki yerini
bilen Islam diismanlar1 baska bir mescid acarak miisliimanlarin arasini boz-
mak istemislerdir. Bu tesebbiis, Kur'an-1 Kerim'de sdyle anlatilmistir.
“Mil’'minlere zarar vermek, inkar etmek, mii’'minlerin arasina ayrilik sokmak
ve daha once Allah ve Restlii'ne karsi savagmis olan (Sam’a kagmis bir ada-
min gelmesini) beklemek igin bir zarar mescidi Kur’anlar ve bununla iyilik-

00 Miislim, Mesacid 24.

1 Ebi Dav(id, Salat 12; Nesai, Mesacid 11, 12.

2 Konuya ornek olarak su hadisleri zikredebiliriz: Resfilullah (s.a.), mescidin girisle-
rinden birini kadinlar igin ayrilmasint uygun bulmustur (Ebi David, Salat 54).
Daha sonraki dénemlerde de kadinlar igin ayn giris kapilar1 yapilmistir. Hz. Pey-
gamber, "Ben mescidlerin yiikseltilmesiyle emrolunmadim” buyurmus, asir1 dere-
cede mescidleri siislemeyi dogru bulmamustir. Mescidlerin, éviinme kaynagi olarak
goriilmemesi gerektigini belirtmistir. Mescid-i Nebevi de gayet sade idi. Bkz. Ebti
Daviid, Salat 12.

63 e]-Bakara (2), 114

¢+ e]-Enfal (8), 34. Konuyla ilgili bagka bir ayet i¢in bkz. el-Hac (22), 25.
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ten bagka bir sey niyet etmedik diye mutlaka yemin edecek olanlar vardir.”
Miisliimanlara kétiilitk yapmak icin kurulan bu Zarar Mescidi, Sam’a kagmis
bir Hristiyan rahip tarafindan miinafiklara kurdurulmustur.®

Mescidler, Islam'mn sembollerinden oldugundan onlara kargi olmak bir
yana Islam nisanelerine saygi gostermek mecburidir ve bu davranis, kalple-
rin takvasini gosterir.#” Hatta mescid igin yola ¢ikmis olanlar hiirmete layik
goriilmiis, Kur’an-1 Kerim’de “Rablerinin lutuf ve rizasini arayarak Beyt-i
Haram’a yonelmis kimselere saygisizlik etmeyin”® buyrulmustur.

Mescid Adab1

Mescidde nasil davranilacagi, orasiin herhangi bir yer olmadig: ayet ve
hadislerde belirtilmis, mescid adabi belirlenmistir.®® Mesciddeki adabin mes-
cid disinda da gegerli olusu gozoniine alindiginda bigok gorgii kuralinin
mescidde ogretilmis oldugu goriilmektedir. Diger yandan mescidde bulunan
kimse, namazdaymuis gibi kabul edildiginden? birtakim kurallarin bulunma-
s1 gerekli olmaktadir.

Sayin Bozkurt'un tebligine katki niteliginde mescidle ilgili baz1 mesele-
lere genel hatlariyla dikkat ¢ekmek istedim. Mescidleri seven, cemaate de-
vam eden, mescid egitiminden gecen bir neslin olusmasi i¢in mescid kavra-
mi1 icinde bu konulara temas edilmesini uygun buldum. Imkan verdikleri
i¢in toplantiy1 tertip edenlere, bildiri sahibine ve siz dinleyenlere tesekkiir
ederim.

¢ t-Tevbe (9), 107.

% Ebi Amir adli bu rahip, Hz. Muhammed’in peygamber olmast {izerine liderligi el-
den gidince Mekke’de ve Medine’de miisrikleri ve miinafiklar: miisliimanlar aley-
hine tahrik ve tesvik etmis, miisliimanlar aleyhine faaliyetlerde bulunmustur. Hu-
neyn’de maglup olunca Sam’a kagmis ve miinafiklara savas i¢in hazirlanmalarini,
kendisinin Kayser’den yardim getirecegini sdylemistir. Bkz. Elmalili, Hak Dini IV,
2616-2617.

7 el-Hac (22), 32.

68 el-Maide (5), 2.

0 Ozellikle hadis kitaplarmin Salat (namaz) ve Mesacid (mescidler) béliimlerinde
mescid adabx ile ilgili pek¢ok hadis bulunmaktadir.

70 Miislim, Mesacid 272; Ebti Dav(id, Salat 51; Tirmizi, Salat 284.
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DIN EGITIMINDE NAMAZ

(Nasil Ogretiriz, Nasil Sevdiririz?)

Prof. Dr. Hasan Mahmut CAMDIBI*

Din Egitiminde Sahsiyetin Olgiisii Olarak Namaz:
Karakter istikrarinin 6l¢iisii olarak namaz:

Namaz: Insan sahsiyetinin alakalardan siyrilip, derini murakabe ve
muhasebe ile yaratana yonelmek olan namazin ibadetler arasinda &zel bir
yeri ve karaktere te'siri vardir.

Gazali, namazin karaktere te'siri ile ilgili bir hadisi zikrediyor: "Namazi,
fahsa ve miinkerden men etmeyen kimse, Allah'tan uzaklasir." Gafil olanin
namazi fahsa ve miinkerden men etmez.”!

Giinahlara dalmis, yaptigr yanlislardan haberdar olmayan, Allah'in
emirlerine rdzi1 olmayan, sehvetlere ve diinyaya dalmus, istiinliik istegi,
gurlr gibi kotli huylar igindeki bir nefiste namazda hust’ duymak zordur.
Bu durumdaki nefislere namaz zor gelir.

“Bu namaz, Allah korkusu duymayanlara agirdir.”7?

Rastlullah (s.a.v.): Allah'a goniil hosluguyla ibadet et, sayet buna giiciin
yetmiyorsa, hoslanmadigin seyde sabret. Zira boyle yapmanda senin icin ¢ok
hayir vardir." (Taberani) buyurmustur. Iyi ahlakin kemali, yaptig1 iyilikler-
den zevk almasidir. Comert, infakindan zevk alan kimsedir. Yoksa zorla ve-
ren kimse, comert olmaz. Biitiin giizel adetleri tamamen yapmadikga, biitiin
kotii fiilleri atmadikga ve iyi isleri goniilden arzu edenler gibi iyi islere sa-
rilmadikga dini huylar insanda yerlesmez. Sonunda iyiliklerden zevk alacak
ve kotiiliikleri ¢irkin goriip, onlardan {iziilecektir. Nitekim Rastilullah (s.a.v.)
sOyle buyurmuslardir: "Benim goziimiin karargahi namazda kilind1." (Nese?)

*M. U. Hahiyat Fakiiltesi, hmcamdibi@marmara.edu.tr
"'Gazali, Miikdsefetu'l-Kuliib, 64.; Thy3, I11/159.; Ayrica bkz. Ankebiit, 29/45.
72Bakara, 2/45.
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Peygamberlerin nefisleri kamil oldugundan, asli sifatlar1 tizere kaldi-
gindan” dolay1, namaz gibi dini vazifeler onlara son derece haz ve husi’
vermektedir. Ibadet etmek ve kotiiliikleri terk etmek, insana agir gelirse bu
bir noksanliktir. Bu noksanlik, ibadetlerden zevk almay: engellemektedir.
Gilizel ahlaka, saadete ulasmak i¢in ibadetten bazi zamanda zevk almak da
kafi degildir; belki giindh1 kerth gérmeli, itaat ve ibadetleri sevmeli ve buna
Omiir boyunca devam etmelidir. Bu stirette dmiir uzadikga faziletler de ¢coga-
lir ve daha da kemale erer. Bunun icin Rasfilullah (s.a.v.): "Omriin uzunu,
Allah'a itaat yolunda gecen Omiirdiir." (Deylemi) buyurmuslardir. Bunun
i¢in peygamberler ve veliler 6liimii kerih gormiislerdir. Zira diinya, dhiretin
tarlasidir; uzun Omiir sayesinde ibadet ¢ogalinca miikafat da ¢ogalir. Nefis
de daha ok tezkiye edilir. Ahlak daha da kuvvetlenir, koklesir. Zaten iba-
detlerden maksat da kalbe te'sir edip kalbi diizeltmektir.”*

Temizlenen kalb artik namazdan husa’ duyacaktir. Gazali, bu hususta
su hadisi zikreder: "Son namazini kilan bir kisinin namazi gibi namaz kil."
(Ibn-i Mace) Yani hevasina ve hayatina veda ederek mevlasina dogru yone-
len bir kisinin namaz1 gibi.”>

Gazali, giizel ahlakin alametlerini agiklarken, "Giizel ahlak imandir; ko-
tii huy nifaktir." diyor. Allahu Teala Kur'an-1 Kerim'de mii'minlerin giizel si-
fatlar1 ile miinafiklarin kotii hallerini bildirmistir. Iste bunlar giizel ahlak ile
kot huyun neticesidir. Gilizel ahlakin alametleriyle ilgili su ayet-i kerimeleri
zikreder:76

“Namazlarmda husti’ icinde olan mii‘minler muhakkak feldha ermislerdir. On-
lar bos sozlerden (lagv) yiiz cevirirler. Onlar zekdtlarim verirler. Onlar esleri ve
cdriyeleri disinda mahrem yerlerini herkesten korurlar. Dogrusu bunlar zemmedil-
mezler. Bu simir1 asmak isteyenler, iste bunlar agir1 gidenlerdir. Onlar emanetlerini
ve sozlerini yerine getirirler. Namazlarina riayet ederler. Iste onlar temelli kalacakla-
1 Firdevs Cenneti'ni viris olan mirascilardir.” 77

“Ey Muhammed! Allah’a tevbe edip ibadette bulunan, O'nu éven, O'nun ug-
runda gezen, riikii’ ve secde eden, muvafik olani buyurup fenalig1 yasak eden ve Al-
lah’1n buyruklarini koruyan mii’ minleri miijdele.” 78

Sel-Lediinniyye, 33.

7 Gazali, Thya, 111/57.
75 a. e., I1/150.

76 a.e., 111/67.

77 Mii'mintn, 23/1-11.
78 Tevbe, 9/112.
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“Mii ‘minler o kimselerdir ki, Allah amldig1 zaman yiirekleri titrer; karsilarinda
dyetleri okununca (bu) onlarin imanlarimi arttirir. Onlar ancak Rablerine istindd
edip, giivenirler. Mii'minler onlardir ki, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik
olarak verdigimizden harcarlar. Iste onlar hakiki mii‘minlerin ta kendileridir.” 7

Enfal stiresindeki bu ayetlerde mii'minlerin vasiflar1 Allah’t andiginda
kalbin hassasiyeti, Allah'in gonderdigi ayetlere iman, bu ayetleri dinlerken
imanlarinin artmas: ve tevekkiilden sonra boyle inanan bir kalbin, namazla-
rin1 hakkiyla, dosdogru kildiklarimi agiklanmaktadir. Namazdan sonra da
Allah’in rizk olarak verdiklerini yine O’'nun rizasina uygun olarak infak et-
melerinin de sahsiyet biitiinliigii agisindan 6nemi vardir.

Kur’an-1 Kerim’de Ra’d stiresinde 6zlii akil sahiplerinin vasiflar1 soyle
belirtiliyor:

Ozlii akil ile gérme:

“(Ey Muhammed!) Sana Rabb’inden indirilenin gercek oldugunu bilen kimse,
onu bilmeyen kire benzer mi? Ancak 6zlii akil sahipleri (Ulu’l-EIbab) ibret alirlar.”s0

Ahde vefa ve misak:
“Onlar Allah’tn ahdini yerine getirirler, anlasmay: (misik) bozmazlar.”s!
Sila, huslt’, havf:

“Onlar, Allah’mn birlestirilmesini emrettigi seyi birlestirirler. Rabb’lerinden
husit’ duyarlar. Kétii hesaptan korkarlar.”®?

Sabir, salati ikame, infak ve iyilikler yapmak:

“Onlar Rabb’lerinin rizasim dileyerek sabrederler, namazi dosdogru kilarlar,
kendilerine verdigimiz riziktan gizlice ve acikca sarf ederler. lyilik yaparak kotiiliigii
ortadan kaldirirlar; iste onlar bu diinyamn iyi sonucu, girecekleri Adn Cennetleri
vardir; babalarinin, eslerinin cocuklarinin iyi olanlari da oraya girerler.” 83

“Melekler her kapidan yanlarina girip: 'Sabretmenize karsilik size seldm olsun;
buras: diinyanin ne giizel bir sonucudur.” derler.” 8

7 Enfal, 8/2-4.

80 13/19.

8113/20.

8213/21.

8 er-Ra‘d, 13/22, 23.
84 er-Ra‘d, 13/24.
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Bu ayetlerdeki 6zlii akil sahiplerinin vasiflarindaki biitiinliik, iman, iyi-
ligin takdimi, husu, sabir, namaz, gizli-acik infak gibi vasiflar, sahsiyet bii-
tiinligiinii gosterir. Insan sahsiyetindeki biitiinliigiin sagladig1 6ze yonel-
meden aklim1 kullanmaya basladiginda tek yonlii diistincelerle, savunma
mekanizmalariyla ¢arpitilmis diisiincelerle dogruyu ve hakki bulamaz.

iman Husu — Oz akil — Namaz — infak

Ozlii akal, biitiinciil ve derin idrakin sagladig1 hem fert hem de bagkala-
11 icin dogru olani bulan sezginin de devreye girdigi genis ve derin anlayisla
ilgilidir.

Ayetteki “Iyilik yaparak kotiiliigii ortadan kaldirirlar.” ifadesi, egitimde iyi-
likleri 6gretmeden ve bunlara alistirmadan koétiiliiklerin kaldirilamayacagini
ortaya koymas: bakimindan ¢ok énemlidir.

Inanan insanlar rizk endisesi gibi cesitli sebeplerle imanlar1 geregi mii-
kellef tutulduklar: ibadetlerde ihmal gostermektedirler. Halbuki namaz,
zekat gibi bu ibadetleri ifa ettiklerinde onlarin bu endiseleri azalacaktir.

“O adamlar (Allah’1 tesbih ederler) ki, ne ticaret ne de aligveris onlar: Allah”1
anmaktan, namaz kilmaktan ve zekit vermekten alikoymaz. Onlar, kalblerin ve
gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar. Ciinkii Allah, kendilerini yaptik-
larinin en giizeli ile miikdfatlandiracak ve liitfundan onlara fazlasyla verecektir. Al-
lah diledigini hesapsiz riziklandirir.”$5

Bakara sfiresi 3. ayette gabya imandan hemen sonra namaz ve infak zik-
redilmekte, 4. yette yine iman, ahirete iman gegmektedir. Boylece imanin ve
yakin imanin tam ortasinda namaz ve infak zikredilerek, namazin ve infakin
iman ile mii’min sahsiyetin olusumunda 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

iman — namaz — infak — iman ahirete kesin iman = Hidayet kurtulus

Furkan stiresinin 63. ve devamindaki ayetlerde Rahman'in kullarinin
vasiflarinin basinda, vakar, selam, kiyam ve secde zikredilmekte daha sonra,
sirk, katil, zina gibi giinahlardan kaginma ile infak, itidal, iman, tévbe ve
amel-i salih gibi vasiflar agiklanmaktadir. Sayilan bu miisbet vasiflarla, ka-
zanilan yiiksek ahlak ve yiice duygular, mii’'mine vakar, selam ve Allah’a
yonelmeyi saglamaktadir.

“Rahmdn olan Allah"in kullari yeryiiziinde vakarla yiiriirler. Cahiller kendile-
rine takildiklar: vakit onlara “selam” derler (giizel s6z soylerler.)

85 en-Niir, 24/36-38.
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Onlar gecelerini Rableri igin kiydma durarak ve secdeye vararak gegirirler. On-
lar: “Rabbimiz, bizden cehennem azdbini uzaklastir; dogrusu onun azdbi ddimi ve
acudir; orast siiphesiz kotii bir yer ve kétii bir duraktir.” derler.

Onlar sarfettikleri zaman ne israf ederler, ne de cimrilik; ikisi arasinda bir yok
tutarlar. Onlar Allah’im yanminda baska tanri tutup ona yalvarmazlar. Allah"in ha-
ram kildi$1 cana haksiz yere kiymazlar. Zina etmezler. Bunlar: yapan giinaha girmis
olur. Kiyamet giinii azabi kat kat olur. Orada al¢altilarak daima kalir. Ancak tevbe
eden, inamp yararl is isleyen kimselerin; iste Allah, onlarin kotiiliiklerini iyiliklere
cevirir. Allah bagislar ve merhamet eder.

Kim tevbe edip yararli is islerse, siiphesiz o, Allah’a ldyikiyla tevecciih etmis
olur. Onlar yalan yere sahitlik etmezler. Faydasiz bir seye rastladiklar: zaman, yiiz
cevirip vakarla gegerler. Kendilerine Rablerinin dyeti hatirlatildigr zaman onlar karg
kor ve sagir davranmazlar.

Onlar: “Rabbimiz! Eslerimiz ve ¢ocuklarimiz hususunda gozlerimizi aydin kil.
Bizi Allah’a kars: gelmekten sakinanlara (miittaki) rehber yap.” Derler. Iste onlar
sabrettiklerinden 6tiirii Cennet'in en yiiksek dereceleriyle miikdfatlandirilir, esenlik
ve dirlik dilekleriyle karsilanirlar. Orada daimidirler. Ne giizel bir yer ve ne giizel bir
duraktir.” 8

Mii’'mindn shresinin baginda kurtulusa eren mii'minlerin vasiflarin ilki
olarak namazin zikredilmesi, 9. ayette “namazlarini korurlar.” Denilmesi,
din egitimi ac¢isindan namazin, mii’'minin sahsiyet vasiflarinin adeta mihve-
rini teskil etmekte oldugunu soyleyebiliriz.

1. Gergekten mii'minler kurtulusa ermigtir.
2. Onlar namazlarm husii’ icinde kilarlar.
3. Bos seylerden yiiz cevirirler.

4. Zekit verme gorevlerini yerine getirirler.
5. Iffetlerini korurlar.

6. Ancak egleri ve ellerinin sahip olduklar1 hari¢c. Bunlarla iliskilerinden dolay:
kinanmazlar.

7. Ama bunun étesine gitmek isteyen olursa, iste onlar haddi asanlardur.

8. (Mii'minler) emanetleri korur ve verdikleri sozleri yerine getirirler.

86 Furkan, 25/63-77.
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9. Namazlarini korurlar.
10. Iste viris olacaklar onlardur.
11. Onlar Firdevs’e viris olacaklar ve orada ¢cok uzun siireli kalacaklardur.

Mii’minin stresinde Oncelikle mii’'minlerin vasiflarindan bahsedilerek
baglanmuis; bir 6nceki stire olan Hacc siiresinin sonunda isaret edilen kurtu-
lug timidi, bu strenin hemen basinda zikredilmigtir. Hacc s{iresinin sonun-
daki kurtulusa gotiiren emirler sunlardir:

“Ey tman edenler! Riikil edin, secdeye kapanin, Rabbinize kulluk edin; hayir is-
leyin ki kurtulusa eresiniz.”® “ Allah ugrunda hakkimi vererek cihdd edin. O sizi
secti; din hususunda iizerinize hic bir giicliik yiiklemedi; babamiz Ibrahim’in dininde
de boyleydi. Rasuliillah’n size sahit olmasi, sizin de insanlara sahit olmamiz igin, O,
gerek daha once gelmis kitaplarda gerekse Kur’'dn’da size “miisliimanlar” adini ver-
di. Oyleyse namazi kilin, zekiti verin, Allah’a simsiki sarilin. O sizin mevlanizdir.
Ne giizel mevladir, ne giizel yardimcidir! "8,

Ibadet, zikir ve Kur’an okumada tam bir saygi, ince duygular, hust’ ve
derin diisiince igerisindedirler. “...Ey Muhammed! Allah amldi$1 zaman kalpleri
titreyen, baslarina gelene sabreden, namaz kilan, kendilerine verdigimiz riziktan (Al-
lah yolunda) sarfeden ve Allah’a goniil vermis olan kimselere miijde et.”® Bu ayet-i
kerimede Allah’a ibadete tam yonelmenin sartlar1 belirtiliyor: Bu sartlar, Al-
lah anildiginda kalbi titreyecek kadar temizlenmis, ince duygulu, sabirl ol-
mak, namaz kilmak ve Allah’in verdigi riziktan Allah yolunda sarf etmek
olarak gosterilmistir. Enfal stiresinde ise imanin neticeleri olarak ittika, begeri
miinasebetleri diizeltmek, Allah’a ve Rastilune itaat olarak belirtilmis, ima-
nin sonucu olarak Allah’in ayetleri karsisinda kalbin titremesi 6l¢iisii ko-
nulmustur.®

Kur'an’da namaz ile ilgili ayetler:

“Namazi kilin, zekdti verin, kendiniz icin onden gonderdiginiz her hayri Allah
katinda bulacaksiniz. Allah yaptiklarinizi siiphesiz goriir”

“Namazlara ve orta namaza devam edin; goniilden boyun egerek Allah icin

87 Hacc stiresi, 22/77.

88 Hacc, 22/78.

89 Hacc, 22.34.35 )

% H. Mahmut Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 193.
91 Bakara, 2/110.
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namaza durun” 92

“Mii'min erkekler ve mii’min kadmnlar birbirlerinin velileridir; iyiyi emreder,
kotiiliikten alikorlar; namaz kilarlar, zekdt verirler, Allah’a ve Peygamber’ine itaat
ederler. Iste Allah bunlara rahmet edecektir. Allah siiphesiz giicliidiir, hakimdir” %

Namazin kilinmast ve namaz kilmaya devam edilmesi yaninda
mii'minlerin iyiligi emredip kotiiliigii men etmeleri, zekat vermeleri, Allah’a
ve Peygamber’ine itaat etmeleri, inananlarin vasiflarindaki biitiinliik sagla-
narak bu inang ve amellerine devam ettikleri miiddet¢e Allah’in kendilerine
rahmet edecegi belirtilmektedir.

Namaz, 11ahi davete icabettir. [lahi davetin icab1 da Allah’a dayanip gii-
venmek, giinahlardan ve hayasizliktan ¢ekinmek, kizdiklarinda da bagsla-
yabilecek bir olgunluk gostermek, namazi ikame etmek yani dosdogru kil-
mak, islerini birbirlerine danisarak yapmak, Allah'in verdigi rizklardan ha-
yirda harcamak gibi vecibelerin merkezi yerinde namaz bulunmaktadir.*

Namaz, ferdi koétiiliiklerden temizledigi gibi, beden, dil ve kalple yapi-
lan bir zikirdir. Insan namazda i¢ dleminin derinlikleriyle temasa gecer. In-
sar1 giinliik hayatta mesgul eden, iizen, diinyaya baglayan alakalar insanin
zihni saghigini bozar, suurunu daraltir, suuraltin1 karistirir. Ibadet, 6zellikle
namaz ve zikir ise suurda genisleme, suuraltinda denge ve derin idrak sag-
lar. Meseld unutulan seylerin namaz esnasinda akla gelmesi, suur esiginin
suur lehine genislemesi olabilir.%

Namazla giinde bes kez Allah’in huzuruna ¢ikmakla insan basibosluk-
tan kurtulur ki bu hal kisinin karakteri ve hayat tarzinin sekillenmesinde
onemli bir isleve sahiptir. Her giin Yiice Allah ile kurulan manevi irtibat ve
diyalog insanin akli ve r(thi melekelerinin gelismesinde énemli rol oynamak-
tadir. Glinde en az kirk defa bilingli olarak tekrarlanan “Yalniz sana kulluk
eder ve yalmz senden yardim bekleriz.” % ayetiyle Allah’a olan baglilik teyit
edilmekte, canli ve diri tutulmaktadair.

Yapilan bazi arastirmalara gore; deneklerin dini inang, ibadet ve tutum-
lar1 arasindaki tutarliligi ve ahengi saglamak bakimindan inang ve amel bii-

92 Bakara, 2/238.

9% Tevbe, 9/71.

% Sura, 42/36-39. B )

% H. Mahmut Camdibi, Din Egitiminin Temel Meseleleri, MUIFV Y., Istanbul 1994, s.
95-96.

% Fatiha 1/5.
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tiinliigliniin 6nemi ortaya ¢ikmistir. Bu noktadan baktigimizda, deneklerin
ibadetleri ile dini inan¢ ve tutumlar1 arasindaki iliski ve etkilesimde bu
Kur’ani degerlerin, dini ve sosyal bir norm olarak benimsenmis oldugu igin,
dini tutum ve davranislarda ¢ok 6nemli ve esasli bir rol oynadig1 sonucuna
varilabilir.

Netice itibariyle arastirmaya katilanlarin “namaz” ibadetini yerine ge-
tirme durumlari ile dini tutumlar: arasinda pozitif yonde bir iliski oldugu ve
bu iliskinin davranis yoniinde artarak yogunluk kazandig1 agik¢a goriilmek-
tedir.?”

Mii’minlerin, bilingli olarak aksatmadan namazlarina devam etmeleri ve
gorevlerini zamaninda ve mekaninda (camilerde) yapmalari, onlara manevi
deger ve suurun yaninda, psiko-sosyal agidan da ¢ok énemli kazanglar sag-
layacaktir. Mesela camide kilinan namaz kendi biinyesinde toplumun cesitli
siniflara mensup fertleri arasinda “esitlik fikri”nin gelismesine ve dolayisi ile
mutlak bir esitlige yonelip, onu gerceklestirmeye ¢alismalarina sebep olacak-
tir. Bu ¢alisma ve gayret de, onlarin cami dis1 hayatlarina tesir edecektir.
Boylece, adaletin karsisinda veya herhangi bir yerde yahut bir mecliste fakir
veya isciyle esit muamele gordiikleri zaman, hem bunu gayet tabii olarak
kabul edip yadirgamayacaklar, hem de kendi maiyetlerine ellerinden geldigi
kadar esit muamele yaparak onlar arasinda mutlak bir esitligin gerceklesme-
sine ¢alisacaklardir. Bu da haksizligin, iltimasin, adam kayirmalarin mevzu-
bahis olmamast yani yok olmasi, aksine insanlarin toplumdan istidat, kabili-
yet, faziletlerine gore deger kazanmalari, bagka bir deyisle “adama gore is
degil, ise gore adam” prensibinin gerceklesmesi demektir.%

Mi’'mintin 9. ayetteki namazlarin1 muhafaza etmeleri, namazlara devam
etmekle birlikte namazda verilen s6zleri, 6zellikle de, Fatiha stiresinde her
rekatta, “yalniz sana kulluk ederiz ve yalmz senden yardim dileriz” diyerek Al-
lah’a verdikleri sozii hayatta unutmadan muhafaza etmek suretiyle devam
etmek manasina da gelebilir.

Namaza devamlilik, ahlakin bozulmamas: demektir. Meryem stiresi 59.
ayette de bu konuyla ilgili olarak: “Ama arkalarmdan dyle bir nesil geldi ki, na-
mazi yitirdiler, sehvetlere uydular. Bunlar azginliklarmmin cezasimi bulacaklardir”
buyrulmaktadir. Bu ayette gecen namaz, yani salat kelimesi, bir ibadet sekli-

9 Veysel Uysal, Din Psikolojisi Agisindan Dini Tutum Davranis ve Sahsiyet Ozellikle-
ri, MUIFV Y, Istanbul 1996, s. 126 . )
% Ali Murat Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, MUIFV Y., Istanbul 1999, s. 89.
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ni ifade etmektedir ama aslinda bu ibadet, ahlakin temeli olan degerleri ve
bu degerlerin koruyuculugunu temin etmektedir. Onun i¢in “namaz yitir-
mek”, “ahlaki bakimdan siiflilesmek” demektir.

Yine Ankebfit stiresi 45. dyete bakarsak namazin gorevinin ne oldugunu
gorebiliriz: “Elbette namaz, haydsizliktan ve kétiiliikten alikoyar.” Demek ki na-
maz1 yitiren, bu koruyucu, engelleyici ve alikoyucu zirhini kaybetmis olmak-
tadir. Namaz denen “ahlaki degerleri” yitiren insanlar, sehvetlerine yani nef-
sin arzularina uymakta, onlar takip etmekte, onlarin pesine takilmaktadir-
lar. Ciinkii nefsin sehvetleri ile kars: karsiya kalindiginda, oradaki ahlaki de-
gerlerin duvar1 erimektedir. Bu ayetteki uyaris: ile Yiice Allah, su dini ve
sosyal kurali koymaktadir: Namaz denen ahlaki degerler sistemini yitiren
nesiller sehevi arzularinin pesine takilmaktan kurtulamazlar. Boylece hem
sosyal hayati kirletecek hem de dini gorevlerini ihmal etmis olacaklardir.
Dinin ve sosyal hayatin kirletilmesi ve sonucta nesillerin zayiflamasinin se-
beplerinden biri iste bu sekilde giindeme getirilmis olmaktadir. Hulasa na-
mazi kaybetmek ahlaki kaybetmek ve ahlakini bozmaktir. Namaza devam
eden, yiiz kizartic1 davranislardan, kétiilitklerden kendini koruyor ve buna
devam ediyor demektir.”

Ibn Cemaa, ilmi anlama ve O0grenmenin, ilmi meselelerin derinliklerine
vakif olmanin da kalp temizligi ile miimkiin olabilecegini ileri siirer ve der
ki, “namaz ancak dis organlarin temizligi (hades, abdest) ile sahih oldugu
gibi, kalple yapilan bir ibadet sayilan ilmin de kalic1 ve bereketli olabilmesi,
kalbin (kin, hased vb.) manevi kirlerden temizlenmesine baglidir. Nasil ki
toprak 1slah edildiginde bitki gelisir ve verim artarsa, kalp de ilim i¢in temiz-
lenince ilmin bereketi artar.” Hz. Peygamber de ilim elde etmede kalp egiti-
minin dnemine ve roliine dikkat ¢ekmis ve soyle buyurmustur: “Bedende bir
et parcast vardir ki, bu parga ise yarayish olursa, biitiin beden yarayish olur,
bozuk olursa biitiin beden bozulur. Dikkat edin, iste o kalptir.”1% {bn Cemaa,
Sehl’in de sdyle dedigini nakleder: “Icinde Allah’in hoglanmadig: bir ahlak
veya inang bulunan kalbe nurun (ilmin) girmesi haramdir.”

lim ve ogretimle ilgili biitiin islerin ilk merhalesi ve esasi olan niyet,
kalp egitimi ve karakter formasyonu ile yakindan ilgilidir. bn Cemaa, bu se-
beple kalp temizligini basa almis, 6grencinin ilminin iyi niyeti sayesinde ge-
lisecegine, aksi halde gayretin bosa gidecegine ve basariya ulasmanin zorla-

% Bayrakli, age, XIII/192.
100 Byhari, Iman, 39.
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sacagina dikkat ¢ekmistir.!!

Namazda Husii

Ragib el-Isfahani, husu kavramimn daha ¢ok kalp icin kullanildigina
isaret etmektedir. Cilinkii kalp, tevazu icinde ise, organlar da husu iginde
olur.102

Kur’an’da Allah’1 ve 1ahi hakikatlar1 anmanin, hatirlamanin sonucunda
iman edenlerin kalplerindeki yumusamaya da husu denilmektedir:

“Iman edenlerin, Allah’t ve O’nun katindan inen hakikat: hatirlamalart, kalple-
rinin saygi ile yumugsama zaman hala gelmedi mi? Onlar daha once kendilerine ki-
tap verilip de iizerlerinden uzun zaman gec¢mis ve artik kalpleri kararms olanlar gibi
olmasinlar. Onlardan bircogu fasiklardi.” 13

Gazali, Mikasefetii’l-Kulib’da ibadetlerde kalbin titremesi ve husi'u
sOyle agiklar:

“Allah’u Teala Mtsa (a.s)’a vahyetti ki: Ya Miisa! Beni zikrettigin zaman
azalarinla birlikte titreyerek zikret ve beni andigin zaman husé’ iginde,
mutmain olarak zikret. Korkan bir kalble ve sadik lisanla miinacat et.”

Rasfilullah (s.a.v.), namazinda sakaliyla oynayan bir adam gordiigiinde
sOyle buyurmustur:

“Bunun kalbinde hus(i’ olsa, azélarinda da hust’ olurdu. Kalbinde
husti’ bulunmayanin namazi reddolunur” buyurdu. Demek ki namazin ka-
buliiniin sart1 husi’dur.

Elmalili Hamdi Yazir, Husti'u soyle agikliyor:

“Husl’u bazilar1 havf, korku gibi kalb fiillerinden olmak {izere tarif et-
mis, bazilan da siik{in ve terk-i iltifat gibi azalarin fiillerinden goéstermistir.
Dogrusu hus(l’, asli kalbde, tezahiirii bedende olmak iizere ikisini de ifade
eder. Kalb, azamet ve celal-i Rabbani karsisinda kendi kiigiikliigiinii gostere-
rek nefsi, emr-i Hakk’a serfiiri ettirecek ve edeb-u ta’zimden bagka bir hati-
raya iltifat etmeyecek stirette kalbin son derece bir sayg: hissi duymasidir.”

101 M. Faruk Bayraktar, Ibn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, MUIFV Y., Is-
tanbul 1997, s. 59-61.

102 Bayrakli, Kur’dn’da Degisim Gelisim ve Kalite Kavramlari, s. 116

103 Hadid, 57/16.



DIiN EGITIMINDE NAMAZ 113

Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat'inda Hust'u, Hakk’a baglilik olarak tarif
ediyor.

Ibn Abbas, husti”u, Allah’in azdmet ve istlinltigii karsisinda korku ile
Allah’in rahmetinin {imidi ile siik(ina ermek arasindaki denge olarak gorii-
yor. Namazda biitiin organlarin sakin olmasi ve ta’dil-i erkdna uyulmas: ge-
rekir. Namazin onceki ve ig¢indeki sartlara uyuldugu nispette, namazin igin-
de okunan sfire ve dualara kalbi vukif nispetinde derece derece siiktinet
saglanir.104

Kur'an’da salat lafzi1 miinafiklarla ilgili olarak gectigi yerler harig, Al-
lah’in tesvik edip 6vdiigii her yerde ikame (dosdogru yapmak) lafziyla bera-
ber gecer. Zira ikame lafz1 sadece sekil olarak yapmay1 degil hakkiyla yap-
may1 ve sartlarini tam yapmayi ifade eder. Bunun icin sdyle denmistir: “Mu-
sallin (namaz kilanlar) ¢oktur, ama mukimin (onu hakkiyla yapanlar) az-
dir.”105

Namaz kibir ve gururu kirarken ayni zamanda insanin hiirriyet rthuna
ylicelik verir. Bunun i¢in namaz, mii’'minin miracidir. Yani onu insanligin
asag1 mertebesinden Allah'in birlik arsina ¢ikartan bir merdivendir. Namaz-
da biitiin bir insan hayatinin sekil ve mertebeleri yer almaktadir. Allah'mn
huzurunda olmak, hazirlanmak, diisinmek, istemek, defalarca kalkmak, bii-
kiilmek, diismek, rahat edip oturmak, nihayet selam ve selametle isini bitir-
mek. Insani biitiin hayatin kademelerinden gegirterek, varligin sirlarini,
diinya ve ahireti diistindiirerek Yiice Allah’a kavusturur ve biiyiik bir iman
ve sevap ile yine adleme dondiiriir.10

Mii'min kisi namaza devam sayesinde hayatin prensipler kaynag: olan
Kur'an'la dogrudan iletisime girmektedir. Her rekatta tekrarladigi “yalniz
sana kulluk ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.” “Bizi dosdogru yoluna
hidayet et.” Sozleriyle akdini tazeleyip Allah’a s6z vermesi sayesinde kisi
bencil duygularinin ve hevasinin baskisindan samimiyeti nispetinde temiz-
lenmis olur.

Namazda secde, riik(i, kunut, kiraat, tilavet, zikir, tesbih, hamd, tekbir,
dua gibi hemen hemen biitiin ibadet bigimleri vardir; bu bakimdan Kur’an,

104 Mahmut Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, Camlica Yaynlari, Istanbul, 2003,
194-195

105 Ragib Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur'én, Tah. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem,
Beyrut 1997, s. 491-492. )

106 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Celik-Sura Y., Istanbul 1993, 1/173-
174.
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salatin {izerinde ¢ok durmaktadir Ciinkii salat ikame edildiginde kisiyi
miinker ve fahsadan alikoyup takvaya gotiiriir. Kur’an, namazin kisi {izerin-
de sagladig1 degisimi, arinmay, olgunlasmay: soyle dile getirir: “Sana vahye-
dilen Kitab: oku ve namazi kil. Muhakkak ki namaz haydsizliktan ve kotiiliikten ali-
koyar. Allah’t anmak elbette en biiyiik ibadettir. Allah yaptiklarimz: bilir.”17 Ozel-
likle gece kilinan namaz insan {izerinde daha etkili, insanin sahsiyetinin bii-
tiinlesmesini saglayicidir.10

Namazda husti‘u yakalayamayan insanlar i¢in Hz. Peygamber(s.a.v.)
sOyle demistir: “Namaza duran nice kimseler vardir ki, onun bu durmasin-
dan eline gegen pay, yorgunluk ve arginliktir”10

Maddi-manevi temizlenme ile ibadete baslayan mii'min, Kur’dn-1 Ke-
rim’i okumak — Namazi ikame etmek — Allah’t anmak — Tefekkiir — Ko-
tiiliiklerden temizlenme — infak ile giizel ahlaki faziletlere ulasip, huzur ve
husu kazaniyor. Namazin bu sahsiyeti temizleyen ve yiicelten 6zelliklerine
titizlikle riayet eden mii'minlerde namaz, sevilen, kendisiyle ferahlanan bir
ibadet haline geliyor.

107 Ankebtit 29/45.
108 Bkz. Miizzemmil 73/6

109 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/373.



MUZAKERE

Prof. Dr. Mehmet Faruk BAYRAKTAR®

Sayin Prof. Dr. Hasan Mahmut Camdibi hocamiz tarafindan hazirlanan,
az Oonce dinledigimiz 8 sayfadan olusan “Din Egitiminde Namaz” baslikli
teblig, kaynaklara inilerek, yapilan bilimsel arastirmalara yer verilerek ve
daha ziyade ayetler 1s1§1nda hazirlanmistir. Tebligde ibadetler arasinda 6zel
bir yeri olan namazin karaktere etkisi vurgulanmis, mii’'minlerin 6zellikleri
verilmis, iman ve namazin sahsiyetin olusumuna etkisi ortaya konmustur.

Cemaatle namazin, kiside esitlik fikrinin gelismesine yardim edecegi,
sahsiyeti temizleyen ve yflicelten 0Ozelliklerine titizlikle riayet eden
mil’'minlerde namazin sevilen, kendisiyle ferahlanan bir ibadet haline geldigi
sonucuna ulasilmistir. Hocamin bu tesbitlerine aynen katiliyorum.

Hocamiz teblige “Namazi nasil 6gretiriz” diye baslamis, ancak tebligde
buna yeterince yer vermemis. Ben daha ¢ok bu ¢ercevede ve tebligi tamam-
layacak nitelikte konuyla ilgili diistincelerimi sizlerle paylasmak istiyorum.

Anne-baba, ¢ocuklarina farz oldugu zaman kolay gelmesi ve zorluk
¢ekmemeleri i¢in namazi1 dgretmekle, namaza alistirmakla emredilmistir. “
Cocuklariniza yedi yasinda iken namaz kilmalarini sdyleyiniz (6gretiniz). On
yasina bastiklarinda onlar1 zorlayimiz”! Bu hadise dayanarak bazi alimler 10
yasindaki ¢ocuklara namaz farz olur demislerdir. Cumhur fukaha ise bu go-
riiste degildir. “Darabe” fiili yalin olarak veya (be) edatiyla “dévmek” anla-
mina geldigi halde, (‘ald) harfi cerriyle ddvmek manasina degil, “zorlamak,
sikistirmak, dayatmak, mecbur etmek, sorumlu tutmak, 1srar etmek anlamla-

rina gelmektedir. Sozliiklerde dovmek anlami verilmedigi halde bu hadisi

* M. U. ilahiyat Fakiiltesi, mfbayraktar@marmara.edu.tr
1 EbGi Davud, Salat 26; Tirmizi, Mevakat, 182.
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terciime edenler ve ilmihal yazanlar en azindan hafifce dovmek anlami ver-
miglerdir.

Bu anlayis, ¢ocuklar1 ¢ok seven ve fiili olarak ¢ocuklara vurduguna ait
hi¢bir kayit bulunmayan Hz. Peygamber’in uygulamalarina uygun diisme-
mektedir. Ciinkii sevgili Peygamberimiz egitim-6gretimde azarlamayan,
dovmeyen, kotii soz sdylemeyen birisiydi.

Anne, baba ve diger aile biiyiikleri namaz kilacak, ¢cocuk/cocuklar onlar1
gozleyecek, taklit edecek, onlarla namaz kilacak, namazla ilgili sorular sora-
cak, abdest alacak, tespih cekecek. Cocuk 7 yasina gelince, namaz kilmaya
alistirllacak. Yedi—on yas arasi bir gecis donemi olacak. 10 yasindan sonra,
namaz kilmaya zorlanacak, 1srar edilecek. Bu yasta abdest almasini, gusul
abdestini ve namaz kilmasin1 giizelce 6grenmis olanlar ilerde zorluk ¢cekme-
yecektir.

Namaz Ogretiminde ince nokta; ailelerin ¢ocuklart bunaltmadan, ilgi
duyurarak, hevesle 6grenmelerine yardim etmek, firsatlar hazirlamak, on-
larda istek uyandirmaktir. Anne-babalar ¢ocuklarini kiiciik yastan itibaren
namaza tesvik etmeli, gerektiginde zorlamalidir. Bu, anne-babanin en 6nem-
li gorevidir. Omer Seyfettin [k Namaz adli eserinde annesinin kendisini bir
kis giini ilk sabah namazmna kaldirisini anlatirken: “kiigiik karyolamda
uyurken bir 6piis sicakligindan oksayan yumusak eliyle, nazik ince parmak-
lartyla saglarimi tarayarak: haydi Omercigim kalk demisti, kalk haydi yavru-
cugum.” Dedigini hikaye eder. Ay iislubu benimsemeliyiz, benimsemissek
terk etmemeliyiz.

Nitekim Hz. Peygamber zamaninda gocuklar, vakit namazlariyla birlik-
te, Cuma, bayram ve cenaze namazi gibi cemaatle kilinan namazlara tesvik
edilip gotlirtilmiislerdir. Bu baglamda ¢ocuklar zaman zaman camiye gotii-
riilmelidir. Ciinkii ¢ocugun camiye gotiiriilmesi onu duygusal ve sosyal
yonden gelistirir. Buna kanaatime gore Ogle, kindi ve Aksam namaz ile
baslamak daha uygun olur. Ciinkii Yats1 ve Sabah namazi daha uzun zaman
aldigindan ¢ocuk sikilabilir. Anne-babalar ¢ocuklarini Teravih ve bayram
namazina gotiirebilir. Kiiclik yasta camiye gitmeyen veya gotiiriilmeyenlerin
ileri yaglarda utanarak camiye gitmek istemedikleri goriilmiistiir. Bu arada
¢ocuklara ibadetlerde devamlilik duygusu ve coskusu kazandirilmalidir.

Ogrenme ilkelerinden biri etki/sonuctur. Bu ilkeye gore 6grenmede
miikafat cezadan daha etkilidir. Dolayisiyla ¢ocuk gerektiginde namaz kildi-
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g1 i¢in odiillendirilebilir. Cocuklar namaz kildiklar i¢in takdir edilmeli, na-
mazla ilgili eksikleri giizel bir sekilde diizeltilmeye ¢alisiimalidir.

Ote yandan ailede namaza hazirlanan gocuga okulda da namaz &gretile-
cektir. Ozellikle yaz kurslarinda bu konuya daha ¢ok yer ve énem verilmeli,
sadirvanda bol bol abdest alma, camide namaz kilma pratikleri yapilmals,
yaptirilmalidir.

Nitekim Ibn Sahnun soyle der: (6l. 256/869) “Ogretmen, ¢ocuklara ab-
dest ve namazi da 0gretmesi gerekir. Ciinkii bu onlarin dininin temelidir.”
Ayrica babasi Sahnun’un “Ogretmen gocuklara cenaze namazini ve cenazede
dua etmelerini de 6gretmelidir. Zira bu, dini esaslardandir.” dedigini nakle-
der.

“Hem ehline namaz kilmalarini emret, hem de kendin ona sabir ile devam et”2.
Bu ayet nazil olunca Resulallah (s.a.v.) Sabah namazinda Hz. Ali'nin kapisi-
na kadar gelir ve “Namaza, namaza. Allah Teala size rahmet buyursun, ey
Ehl-i Beyt” derdi.

Resul-i Ekrem alt1 ay sabah namazina ¢iktiginda kiz1 Fatima'nin kapisi-
na ugrar “Ey Ehl-i Beytim! Namaza kalkiniz” buyururlardi.

“Sen Kitap'ta Ismail’i de an. Ciinkii o séziinde sadikti. Resul bir peygamberdi.
Ehline namazi ve zekit: emrederdi...”

Ihsan bir isi glizel yapmaktir.” Allah her isin giizel sekilde yapilmasini
farz kild1” buyuruyor Sevgili Peygamberimiz. Bir isi giizel yapmak ise onu
biitiin adabi, erkani, miistehaplar ile eda ederek kemaliyle yerine getirmek
demektir.

Bu itibarla Kur’an’da namazla ilgili ayetlerde (sall(i, yusalltine) Fillerin-
den ziyade ve kisa kelimeler yerine (akimussalate, yukimunessalate) gibi
ctimleler tercih edilmistir ki bu bosuna degildir. Zira “namazi ikame ederler”
ifadesinde “namazi kilarlar” ifadesinden daha fazla mana vardir. O da na-
mazi dogru diiriist, yani ta’dil-i erkan ile husu ile kilarlar, hatta kildirirlar
demektir.

Bilindigi gibi namaz, farzlari, vacipleri, siinnetleri, miistehaplar ile ifa
edilmesi gereken bir ibadettir. Ta'dil-i erkdn cumhura gore farzdir.

2Ta-Ha, 20/132.
3 Meryem 19/54-55.
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Su halde namaz, gelisi giizel kilmak, ben kilayim da nasil olursa olsun,
Allah kabul eder anlayisi i¢cinde olmak dogru degildir.

Nitekim Hz. Peygamber bir sahabeye soyle buyurdu: “Ey filan! Nama-
zim1 giizel kilsana! Hi¢ namaz kilan kimse, namaz kildiginda namazin nasil
kildigina dikkat etmez mi?+

Hz. Peygamber mescide oturuyorlardi. Bir kisi mescide gelip alel acele
namaz kilmis, sonra gelip Resulallah’a selam vermisti. Resul-i Ekrem sela-
min1 aldiktan sonra ona “Doén de namazini kil, ¢linkii sen namaz kilmis ol-
madin” buyurmuslardir. O kimseye birka¢ defa namazi iade ettirdikten son-
ra sahabenin “Allah’a yemin olsun ki bundan baska tiirliistinii bilmiyorum,
bana dogrusunu 6gret” demesi tizerine ona nasil kilinacagini talim etmisler-
dir. Dikkat buyrulursa “namazi noksan kildin” demiyor, “namaz kilmis ol-
madin” buyuruyor.

Birakiniz cemaatimizi, bazi imamlarimizda bile ta‘dil-i erkana riayet
yok, kiraatte tertil yok, tecvid yok. Hafif namaz kildiracagim da cemaatten
bazilarin1 memnun edecegim diye ta‘dil-i erkana riayet etmeden teravih na-
mazi kildiranlar var.

Enes (r.a.) “Nebi Muhterem (s.a.v.) namazi kisa tutar ve miitkemmel kil-
dirirlard1” demis ve sunu ilave etmistir. “Ben Resulallah’in kildirdigr na-
mazdan daha hafif ve fakat daha miikemmel bir namazi hi¢bir imamin arka-
sinda kilmis degilim”5

Imamlar zaman zaman camide oturup gdzlem yapacak. Cemaatin na-
mazla ilgili eksiklerini gordiiglinde diizeltmeye calisacak. Tahiyyat okuma-
ya, euzu besmele ile baslayan ikindi ve yatsinin ilk siinnetlerini 6glenin siin-
neti gibi kilanlar var.

Demek ki namaz acele kilinmayacak, kildirilmayacak. Namaz 6gretimi
ile ilgili cemaatte 6grenme arzusu olacak. Namazla ilgili eksiklerimizden din
gorevlilerimizi sorumlu tutamayiz

Namaza Hazirlik:

Namaza kalbi farig olarak baslamak gerekir.

4 Miislim, 424.
5 Buhari, Ebvab-1 Sifati’s-Salat 14, 407, Miislim, 469.
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Egitim Ogretimde ilkeler, 6grenmede kanunlar var. Bunlardan birisi de
hazir olma, hazirlik kanunudur.

Hazirlik: Ruhi ve bedeni biinyenin 6grenme pozisyonuna girmesi. Og-
retmen ve 0grencinin ders dis1 megguliyetlerden, diistincelerden arinmis ola-
rak derse yonelmesi. Bunun gibi Miisliiman da gerek yalniz basina gerekse
cemaatle namaz kilmak i¢in hazirlik yapmali, Allah'in huzuruna diinya ile
ilgili diisiincelerden arinmis olarak ¢ikmalidir.

Misafirimizin gelecegini diistinelim: Ne yapiyoruz? Hazirlik yapiyoruz.
Derse gidiyoruz, hazirlik yapiyoruz, devlet dairesine gidecegiz, yeni temiz,
tili elbiselerimizi giyiyoruz, tras oluyoruz.

Iste “Mescide giderken ziynetlerinizi aliniz, giizel elbiselerinizi giyiniz.” aye-
tiyle verilen mesajda budur.

Yemek hazir olup sofra hazirlandig1 ve namazda ikamet edildigi zaman
hangisine baslanir? Tbn Omer yemege baslarmis.” Nitekim Hz. Peygamber
soyle buyurur. “Yemek kuruldugu ve namazda ikamet edildigi zaman, ye-
mege baglaymiz.® Iste hazirlik bu, namaz kilarken yemek diisiiniilmeyecek.
Buradan hareketle baz1 alimlerimizin namazda ¢ok fazla desenli, cicili bicili
elbise yerine sade elbise tercih edilmesini istiyorlar.

Namaz kilmak i¢in camiye kosarak degil, sekinet ve vakarla gelmektir:
Sevgili Peygamberimiz “Ikameti isittiginiz zaman sekinet ve vakarla namaza
dogru yiiriliyiiniiz, siirat etmeyiniz. Eristiginiz kadarini (imamla beraber) ki-
liniz, kagirdiginiz kismini ise kendiniz tamamlayiniz” buyurmustur.’

EbGi Katade soyle demistir: “Biz Peygamberle birlikte namaz kildigimiz
esnada, Peygamber bir¢ok kimsenin kosusma seslerini isitti. Namaz1 kildir-
diktan sonra: “Ne oluyorsunuz?” diye sordu. Namaza yetismek i¢in acele et-
tik” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Oyle acele acele kosusmayiniz.
Namaza geldiginiz zaman vakar ve sekinetten ayrilmayimz (agir agir yiirii-
yliniiz). Namazdan yetistiginiz kadarini (imamla beraber) kiliniz, kagirdigi-
nizi da (sonra yalnizca) tamamlaymiz” buyurdu.’® Demek ki camiye sekinet

6 A’raf, 7/31.

7 Buhari, Ezan, 42,
8 Buhari, Ezan, 42.
9 Buhari, Ezan, 21.
10 Buhari, Ezan, 20.
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ve vakarla gitmek gerekir. Ozellikle din adamlarimizin buna daha cok dikkat
etmeleri gerekir.

Namazda saflar1 diizeltmek: Tesviye-i sufuf: Namazda saffa dahil olan-
larin bir hizada bulunmasi gerekir. Safta aralik, bozukluk varsa kapatilip dii-
zeltmesi gerekir. Saflar sik araliksiz ve boydan boya dolu olmali, seytanin
aralarda dolasmasma imkan vermemelidir. Ondeki saf tamamlanmadikca
ikinci safta yer almamalidir. Numan b. Besir (r.a.) der ki: “Resulallah (sav)
saflarimiz1 diizeltirdi, buna biz bunu kendisinden 6greninceye kadar devam
etti. Sonra bir giin mescide ¢ikt1 ve namaza kalkti, tam tekbir alacag: sirada
goOgsii saftan ¢ikmis bir adam gordii ve bunun tizerine; “Ey Allah’in kullari,
Ya saflarinizi diizeltirsiniz yahut Allah Teala yiizlerinizi, bir bagka rivayette
kalplerinizi ayr1 ayri taraflara gevirir”"

EbG Mesud Bedri (r.a.) ve Bera b. Azib soyle demislerdir. “Resulullah,
namaza duracagimiz sirada saflarin arasina girip, boydan boya dolasir, go-
glislerimize, omuzlarimiza dokunarak saflarimizi diizeltirdi.”'2 Peygambe-
rimizin teorik yaninda pratige, uygulamaya yer verdigini goriiyoruz. Na-
mazda saflar1 dogru, diizgiin tutmak namazin giizelliginden ve namazin ta-
mam oldugundandir. Bu hadisten ayrica ogretimde bedene temasin onemi
anlasilmaktadir.® Bir bagka hadis soyledir: “Saflarimizi diimdiiz yapinz.
Ciunki saflar diizeltmek namazi ikame etmektir.4

Enes b. Malik “Resulullah zamanindan beri bizde begenmedigin seyler
nelerdir?” sorusuna “Sizde begenmedigim bir sey yok. Su kadar var ki sizler
saflar1 diizgiin tutmuyorsunuz” diye cevap vermistir.’>. Bugiin olsaydi ne
cevap verirdi diistinmemiz gerekir. Dolayisiyla din gorevlilerimizin bu konu
tizerinde 6nemle ve 1srarla durmalar: gerekir.

Egitimde fiziki ortamin 6nemini biliyoruz. $imdi cami sadirvanlarimizi
ele alalim. Bazilarinin yeterince temiz olmadigin biliyoruz. Ote yandan ben
simdiye kadar yiizlerce cami sadirvani gérdiim, higbirinde ¢ocuklar i¢in yer
ayrildigina sahit olmadim. Halbuki yaz tatillerinde bir milyonun {izerinde
cocuk/geng yaz kurslarina katiliyor. Sadirvanda abdest aliyor. Hangi sadir-
vanda? Yetigkinler i¢in hazirlanan sadirvanda. Halbuki her sadirvanda hig

11 Miislim 436, Ebi Davud 662-663.
12 Eb(i Davud, 634.

13 Miislim, 433-435.

14 Buhari, Ezan 74.

15 Buhari, Ezan, 75.
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degilse bir iki oturak ve muslugun ¢ocuklarin kolaylikla abdest alabilecekleri
sekilde yapilmasi ne giizel olur. Niye olmuyor? Iste bu, cami yaptiranlarin
¢ocuk egitimini ne kadar bildiklerini gosteriyor.

Bu arada cami cemaatimizin namazla, cami adabiyla birlikte 6zellikle
cocuklar konusunda dogru bilgiye, egitime, egitilmeye ihtiyac1 var. Camiler-
de Ozellikle Ramazanda teravih namazina annesiyle babasiyla veya mahalle-
den arkadasiyla ve biiyiik bir cogku ile camiye gelen ¢ocuklar bazen kosabi-
liyor, ses cikarabiliyor. Cocuklar, camide, cami avlusunda, sadirvanda yetis-
kin birinin 6zellikle de emekli olduktan sonra camiye gelenlerin azariyla/sert
tepkisiyle karsilasabiliyor. Kirilan bu ¢ocuklarin bir daha camiye bu coskuyla
gelecegi diistiniilemez. Secdeye egildiginde sirtina ¢ocuk bindigi igin secde-
sini uzatan, hutbe irad ederken minbere ¢ikmaya calisan bir cocugu gordii-
glinde minberden inip ¢ocugu kucagina alarak minbere ¢ikan ve hutbeyi ku-
caginda c¢ocukla irad eden, namaz kildirirken aglayan bir ¢ocuk sesi duydu-
gunda namazini hizla tamamlayan bir Peygamber’in, rahmet ve sefkat pey-
gamberinin timmetiyiz. Dolayisi ile cemaatimizi ¢ocuklara nasil davranacak-
lar1 konusunda egitmeliyiz, bilgilendirmeliyiz. Baz1 yanlis davramnislarin bilgi
eksikliginden kaynaklandig1 diisiiniiliirse, cemaati bilgi sahibi olmalar1 ko-
nusunda egitmek elbette biiyiik dnem tagir.!6 Islam toplumu eskiden ilim-
irfan toplumuydu. Ama simdi ayni seyleri sdyleyemiyoruz. Ilk emri “oku”
olan bir dinin mensuplar1 okumadan ilimden, nasil bu kadar uzak olabiliyor.

Din egitiminin amaci insan1 diinyada huzura, ahrette kurtulusa erdirme,
iyi insan yetistirme, giizel davramsglar kazandirma, kétii davramslardan
uzaklagtirmadir.

Egitim kisiyi kendisine, ailesine, icinde yasadig1 topluma faydali hale
getirme faaliyetidir. Peygamberimiz “Insanlarin en hayirlisi, insanlara fayda-
It olandir” buyuruyor. Iste Miisliiman &nce bunu diisiinecek. Nerede? Her
zaman ve her yerde. Cemaat arasinda namazi kilip camiden kosarak ¢ikan,
mii’min, kardesinin yiiziine bile bakmayanlar var.

Cemaat riihu, 6ncelikle fertlerde olusacak. Namaz, 6nce ferdi olgunlasti-
racak. Ferdin vicdanina ne zaman kardeslik hissi girer ve onu kibirden, gu-
rurdan, kendini begenmislikten kurtarir, genisletirse o kisi cemiyetin asil bir
iiyesi olur. Kibirli, kendini begenmis insan, sadece kendini diisiiniir, kendini

16 Emin Isik Bey hocam burada, ben farkli diistinmeyi ondan 6grendim. Hatirlayacak-
lardir. 15 y1l kadar 6nce sohbet ediyorduk, ezan okundu. $6yle dedi: Simdi bu ilim
sahibi olmayan cemaatin kilacagi namaz 25/27 kat daha fazla m1 olacak.



122 NAMAZ VE CAMI

sever, kendisi i¢in korkar, kendi menfaat ve zararini diistiniir. Bu tip insan-
lardan saglam bir cemiyet, saglam cemaat teskil edilemez.

Bu duygular yiikselip bir digerini kendisi gibi, kendisine miisavi bir de-
gerle gormege, ona bir kardes goziiyle bakmaya baslarsa o kimsenin vicda-
ninda cemaat rithu tesekkiil etmeye basglamis olur. Iste Islam’da kardegligin
kaynagi bu duygudur. Boyle bir kardeslik rithuna sahip olanlar, birbirleriyle
tanisip kaynastik¢a, 6zlenen ve arzu edilen cemaat ta kendiliginden olusa-
caktir. Kiiresel krizden sonra fiyatlarda indirim yapanlar, acaba paras: eksik
olan alicilara ne kadar yardim ettiler?

Miisliimanlar cemaatle namaz kilarken olusan sessizlige, sakinlige ve
emre imtisale dikkat edelim. Siik{inet bir medeniyettir. En kiigiik bir itiraza
yer yoktur. Amir-memur, zengin-fakir, isveren-isci, komutan-er, 6gretmen-
Ogrenci camide aymi safta bir araya gelirler. Diinyevi statii iistiinltigiinii bi-
rakip Allah’a yonelmisler, kalplerini ve gayelerini tevhit etmisler, ilahi hu-
zurda bulunmanin halet-i riihiyeti igindedirler. Béyle bir durumda hig¢ kimse
kendisini baskasindan iistiin goremez. Camiden ¢iktiktan sonra da bu nazik,
bu miitevazi halini devam ettirir, ihtiyaci olan kardeslerine yardimci olmaya
calisir. Tanisip konusarak, ayni safta beraber namaz kilarak aralarinda sevgi
meydana gelir. Yardima muhtag olanlara yardim ederler. Hz. Omer soyle
der: “Misliiman kardeslerinizin halini arastirip sorusturunuz. Onlar1 ara-
nizda goremezseniz, bakiniz eger hasta iseler ziyaretlerine gidiniz, eger sag-
likl1 olup da mescide gelmemislerse onlara sert hitap ediniz”.

Cemaatle namaz kilmak Miislimanlarin imamlarina, namazin biitiin
erkaninda harfiyyen uymalar1 goniilleri idarecilere itaate alistirtyor. Ciinkii
namazda imama uymak vaciptir. Imam yanlis yaparsa “siibhanallah” diye-
rek ikaz edilir, gerektiginde namazi iade ettirirler. Demek ki cemaatle na-
maz, Miisliimanlar1 disipline ediyor, kurallara uyma aliskanligini gelistiri-

yor.

Sayin Camdibi tebliginde ifade ettiler. Namaz iyilikleri artirir, kotiiliik-
leri giderir. Mihrap her tiirlii kotiilitkle miicadele edilen yer demektir. Bu iti-
barla camiler, bizi kétiilitklerden alikoymak, arindirmak igin yapilan bina-
lardir. Namaz kilarak bu giizellik elde edilmis olur.

Hayir ve hasenatin baginda namazin geldigini biliyoruz. Demek ki her
namaz bir hasenedir. Hasenata devam ettikge, bes vakit namaz layik-1 vechi-
le kilindik¢a Miisliiman'in ge¢mis giinahlari silinip gider.
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Ciinkii namaza devam edenlerde genel olarak fenaliklara kars: nefret
duygular1 uyanir ve giinahlardan uzak kalmaya calisirlar. Kilinan bes vakit
namaz, giinahlardan sakindirir, varsa giinahlar1 tovbe etmeye sevk eder.

Ensar’dan bir geng vardi. Resulullah’la birlikte namazlarini kiliyor, fakat
bazi kétiiliikler yapiyordu. Onun bu hali Hz. Peygamber’e anlatilinca; “Na-
maz onu muhakkak bunlardan vazgecirecektir” buyurdular. Bunun {izerine
geng ¢ok gecmeden tovbekar oldu. “Allah bes vakit namaz sebebiyle hatalar1
temizler”!”

Bu hadisten bes vakit namazin kii¢iik giinahlar hakkinda tovbe maka-
mina kaim olacagi anlasilmaktadir. Genelde kulluk, 6zelde namaz kusuru
bulunanlar bu hadisler tizerinde diistinmelidir.

Dua:

Namaz bastan sona duadir. Fatiha, Subhaneke, tayiyyat, salli, barik gibi.
Hz. Peygamber dua hakkinda sdyle buyurmustur: “Dua ibadetin ta kendisi-
dir”, “Dua ibadetin 6ziid{iir”

Ibn-i Mesud (r.a.) sdyle demistir. “Resulallah (s.a.v.) avucum avuglari
arasinda oldugu halde bana Kur’an’dan bir siireyi 6gretir gibi tesehhiidii (et-
Tehiyyatiiyil) ogretti”1® Sahabe-i Kiram da Kur’an’dan bir stire 6grenir gibi,
biiytiik bir agkla tesehhiidii 6grenirlerdi.

Muaz b. Cebel (r.a.) sdyle demistir. “Resulullah elimden tutup “Ben seni
hakikaten severim ya Muaz” buyurdular. Ben de seni severim ya Resulullah
dedim. Buyurdular ki: “Her namazin sonunda “Rabbim! Seni zikretmek, ni-
metlerine siikretmek ve sana gilizelce kullukta bulunmak hususunda bana
yardim eyle” demeyi birakma.

Hepimiz her zaman ve 6zellikle de namazdan sonra Allah’a dua etmeli-
yiz. Bu arada ¢ocuklarimiza kalip dualar1 6gretmekle birlikte, kendi diliyle
dua etmelerini de 6gretmeliyiz.

Hz. Peygamber’in ezanin sozlerini riiyasinda géren Abdullah bin Zeyd'i
degil de Bilal-i Habesi'yi miiezinlikle gorevlendirmesi ve “Onun sesi senden
daha giir.” Buyurmasi insanlarin yetenek ve ozelliklerine gore goérevlendi-
rilmesi gereginin bir gostergesidir. Buradan hareketle camide hizmet verecek

17 Buhari, Mevakait, 6.
18 Miislim, 402-403, Ebi Davud 974.
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imam ve miiezzinlerin, hatta yaz kursunda gorev alacaklarin bu esasa uygun
olarak gorevlendirilmesi gerekir.

Sonug¢

Peygamberimizden 6grendigimize gore, mii'minin miraci olan, bizi Al-
lah’a yaklastiran namaz hakkinda Hz. Osman soyle diyor: “Namaz insanla-
rin yapacagl islerin en giizelidir.’>. Namaza Allah’in adiyla (Allahu ekber)
baglar (Ve rahmetullah) bitiririz. Bunun manasi (minallah ilalllah) Allah’tan
geldik, Allah’a gidiyoruz demektir. Bu, biz Miisliimanlara 6zellikle de nere-
den ve nicin geldigini ve nereye gitmekte oldugunu soran ve cevap bulama-
yanlara ne biiyiik irsat ve ne biiytiik bir isarettir. Kotiiliikten uzaklastiran, iyi-
liklerle bulusturan namaza devama ve onu ¢ocuklarimiza 6gretmeye bugiin
daha ¢ok muhtaciz. Din gorevlilerimiz cemaatle 6zellikle de camisine ilk de-
fa gelen cemaatle bu arada yalniz basina camiye gelen ¢ocuklarla 6zel olarak
ve daha cok ilgilenmelidir.

Saygilarimla.
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Prof. Dr. Ali Murat DARYAL®

Bizans kaynaklari, “Fetihten 6nceki son Cuma giinii Tiirk askerleri Ak-
semseddin’in imametinde kefenlerine biirlinmiis olarak bir Cuma namazi
kildilar ve Istanbul daha o giin diistii. Diye yazarlar.

Gergekten, ylizbinlerce miisliimanin namaza duruken, riikia ve secdeye
giderken agizlarindan hep birden goge yiikselen Allahu ekber sesleri, yere
diz vururken arz {izerinde yayilan {irpertiler ve secdede Allah Teald'nin var-
Iigii, birligini ve herseyden miinezzeh oldugunu dile getiren tesbihler..
Islam’m gururu ve ihtisami.. miisliimanlarin kimligi, seref ve haysiyetidir.

Bu itibarla “Namaz, ilahi saltanatin tecelli ettigi tek ibadettir.”

Namaz tek basina ve miistakillen ifa edilen bir ibadet degildir. O, bir
bakima dis diinyaya agilan ve yine ayni zamanda kendi ile siurli kalan rii-
kiinleri ile ancak tekemmiil eder ve bir ibadet hiiviyeti kazarnir. Bu riikiinler
en ¢ok dis diinyay1 ilgilendirmesi noktasindan baslamak iizere ana hatlariyla
soyledir:

— Ezan... Ger¢ek odur ki, ezan, namaz i¢indir ve namaz olmasaydi
ezan olmazdi. Ancak mesele bu kadar degildir. Nitekim ezan Islam’in ken-
dine giivenini, kendisiyle iftihar ettigini, kendi biiyiikliigiinii, yliceligini ve
ihtisamini minarelerden giinde bes defa diinyaya ilan etmesidir. Bir milletin
bagimsizliginin hiirriyet ve istiklalinin ifadesidir. Siz Batida mikrofonlu veya

* Emekli Ogretim Uyesi
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mikrofonsuz sabah ezani okuyamazsiniz. Diger ezanlar igin de boyledir.
Okuyamazsiniz, size okutmazlar. Ciinkii ezan o beldenin Miisliiman oldu-
gunun alametidir. Bunun i¢indir ki dedelerimiz ezan sesinin gittigi son nok-
tadan itibaren yeni bir cami veya mescid ve daha sonra bir digerini yine bir
digerini insa ederek minarelerin ezani birbirlerinden devir alarak ezan sesi-
nin biitlin yurt {izerine yayi1lmasini ve daim olmasini istemislerdir.

Bu hususta yasanan pek ¢ok canli 6rnekten sadece bir tanesi bile ezanin
ehemmiyetini gostermesi bakimindan son derece 6nemli ve dikkat cekicidir:
“Canakkale Harblerinde Ingilizler Hintli Miisliimanlar1 sizi miisriklerle har-
betmeye gotiiriiyoruz diye kandirarak ve ceplerine de bir miktar para koya-
rak gemilerle Canakkaleye getirirler. Bir zaman onlar1 cephe gerisinde din-
lendirdikten sonra taarruzun baslayacag: giiniin gecesinde 6n mevzilere yer-
lestirirler. Bir Anadolu evladinin “kumandanim birka¢ saat sonra hepimiz
sehid olacagiz, miisaade ederseniz bir sabah ezan1 okuyayim” diye izin alip
ezana baglamasi ile her sey degisir. Ezan sesini isitince Hindli Miisliimanlar
ayaga kalkarak ingilizlere siz bizi kandirdiniz, karsimizdakiler Miisliman,
bizim din kardeslerimiz, onlara bir kursun bile atmayiz diyerek mevzilerini
terk edip geri cekilirler. Giin 1s1yinca Tiirk Askeri ortaya ¢ikan bu bos mevzi-
lerden hiicum eder. Bir ezan sesi Canakkale harblerinin kaderini degistire-
cektir artik. Ezanin hepsi degil, sadece ilk ciimlesi olarak “Allahu Ekber”
tekbiri yetmistir.

Hasili ezan ¢ok hem ¢ok onemli bir tebligdir. Islam’mn esas umdelerini
ihtiva eder. Lafizlar1 kadar “namesi” de énemlidir. Cok uzaklardan lafizlar
duyulmasa bile namesinden ezan oldugu anlasilir ve herkes namazini kilar.
Ezanin su dilde ya da bu dilde okunmasinin, Miisliimanlarin ezan1 taniya-
mayacaklart mahzuru bir yana bir de ezanin nagmelerinin bozulmasi tehli-
kesi mevzu bahis olacakti. Ezan Islam Medeniyetinde bir kiiltiir olusturmus-
tur. Minaresiyle, musikideki makamlariyla, ezan esnasinda okunacak duala-
riyla ve ezan dinleme adabuyla. ..

— Ikinci olarak Abdest... Abdest namazin tamamlayicisidir. Namaz
olmasayd: abdest olmazdi ve abdest olmasayd: suya bu kadar ihtiya¢ du-
yulmazdi. Gergi her ne kadar yerytiziinde her canlinin suya ihtiyaci var idiy-
se de, Islam’in suya olan bagimlilig insanlarin genel olarak suya olan ihti-
yaglarindan ¢ok daha farklidr.

Bu ciimleden olarak slam suyu tarlada birakmamis veya insanlarin fiz-
yolojik ihtiyaclartyla sinirli kilmamistir. Namazin edasi icin abdesti farz kila-



NAMAZIN PSiKOLOJiK TEMELLERI 127

rak suya farziyet derecesinde onem ve deger atfetmistir. Nitekim bes vakit
namaz kilan bir miisliimanin suya olan ihtiyaci, i¢gmeye olan ihtiyaci kadar
onde gelir. Bunun icindir ki, yapilacak her cami ve mescidin evvela suyunun
nereden tedarik edilecegi hesap edilmis ve ancak daha sonra insaat baglamis-
tir.

Islam Medeniyeti suyu kiiltiirlestirmistir. Bilhassa Mimar Sinan’in altina
golge salan hilal seklindeki pervazlariyla yaptig1 “Sebil”ler, “sadirvan”lar in-
sanlarin goziinii ve gonliinii aydinlatmistir. Keza cesmelerdeki san’at ve ki-
tabelerindeki yazinin ihtisami suya bir kat daha deger atfetmistir.

Velhasil Islam Medeniyeti suyu sehirli kilmis ve evcillestirmistir. Teknik
imkanlar elvermedigi icin evlere su gotiiremediyse her mahallede ¢cesmeler
akitmustir. Su sebekelri kurmus ve gelistirmistir.

Suyu evcillestirmistir. Dolayli olarak namazi ilgilendirmesi itibariyle
gusiil abdesti almak igin evlerin her odasina aymi zamanda yiikliik olarak
kullanilacak sekilde gusiilhaneler insa etmisdir. Burada kaplar i¢inde daima
su bulundurulmustur. Hasili mimariyi her evin, her odasinda bir gusiilhane
bulunacak sekilde kurmustur.

Mesele bu kadarla sinurli kalmamis ve suyun camilere ulastig1 noktalar-
da viicut bulan sadirvanlar Edebiyata konu olmusdur. Filozof Riza Tevfik'in

Islam’mn bahtiyar bir zamaninda
Ab-1 hayat varmis sadirvaninda.
beytinde oldugu gibi...

— Ugiincii olarak, dogrudan dogruya namaz ile iligkisi bulunmasi itiba-
riyle Kur’an tilaveti bahis konusu edilecektir. Namaz olmasayd1 camiler ve
mescidler olmazdi. Camiler ve mescidler olmasayd: pek ¢ok sey olmazdi, en
azindan eksik olurdu. Gergekten camiler ve mescidler olmasaydi Kur’an ne-
rede nasil ne dl¢liden okunacakti ve Miisliimanlar Kur’an’t nerede nasil din-
leyeceklerdi. Namazin i¢inde kiraat olunan Kur’an’dan baska olarak, cami-
lerde okunan mukabeleler, mevlidlerde ve diger mukaddes giin ve gecelerde
okunan hatimler ve asr-1 serifler, bilhassa ve bilhassa her vakit namazindan
sonra okunan mihrabiyeler Kur’an'in sevilip sayilmasinda, elden ele, dilden
dile, goniilden goniile yayilmasinda en biiyiik amil olmustur. Bu hususta bir
hatiram1 nakletmek isterim: “Bin dokuz kirk yedi ve sonrasi senelerde Hen-
dekli Abdurrahman Giirses, Beyazid Camii'nde Imamet makaminda bulu-
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nuyordu. Ogle ve ikindi namazini1 daima o, diger vakit namazlarini mesai
arkadasgi kildirirds.

Rahmetli Abdurrahman Giirses 6gle ve ikindi namazlarin1 miiteakib
mihrabiye okurdu. Tatillerde ve diger miisait giin ve zamanlarda bilhassa
Abdurrahman Giirses’in ikindiden sonra okuyacagi mihrabiyeyi dinlemek
i¢in Miisliimanlar ta uzaklardan ve mesela Edirnekapi’dan, Topkapi'dan ve
¢ok daha bagka yerlerden, paras: olanlar tramvay ile parasi olmayanlar yii-
rityerek yayan Beyazid Camii'ne gelirlerdi. Biz de o zamanlar Nisantasinda
oturuyorduk. Harbiye-Fatih veya Macka-Beyazid tramvaymna biner Nisanta-
st’'ndan giderdim.

Rahmetli Abdurrahman Giirses cemaatinin biiyiik bir kismunin g¢ok
uzaklardan geldiklerini bildigi i¢cin mihrabiyeyi uzun tutardi. Cemaati fazla
degildi. Hutbe okunan minberin iki ii¢ metre gerisinde kadardi. Hem zaten o
zamanlar camilerde daha fazla cemaat olmazdi. Rahmetli Abdurrahman
Giirses Kur’an okurken en az cemaati kadar belki ¢ok daha fazla heyecanla-
nird1. Essiz ve erisilmez tarzi ve edasina ilaveten bir solukta yarim veya dort-
te {i¢ sayfaya varan okumasiyla, bu esnada dnce kizaran daha sonra moraran
yliziiyle ve sanki mihraba diistip kalacakmus gibisine fazlasiyla yana meyil
eden viicuduyla dinleyenlere ¢ok yiice duygular ilham ederdi. Onun bu ha-
linde Kur’an i¢in ne kadar ¢ok dert ve 1stirab ¢ektigi belirirdi. Yoksa o boyle-
sine Kur’an okuyamazdi. Gayet tabii onun bu ihlasi, samimiyeti, 1stirabi,
derdi Kur’an ile beraber cemaate yansirdi ve Miisliimanlar bu zaman zarfin-
da anlatilmasi kabil olmayan vecd ve istigrak hali yasarlardi...”

Hasili camiler olmasayd: biitiin bunlar yasanmazdi. Ayrica hutbeler
okunmaz, vaazlar verilmezdi. Sadece hutbeler mevzu bahis edilecek olsa
Bayramlar dahil senede elli dort hutbe eder ki, bu giiniin tabiriyle bu, elli
dort konferans dinlemektir. Vaazlar da dahil edilecek olursa bu say1 yiizleri
gececektir. Bu durum bir cemiyet icin ¢ok biiyiik imkanlar vaad edecektir.

Camiler Miisliimanlar1 sadece riihen, zihnen egitmekle kalmazlar aymn
zamanda onlar1 bedenen de egitirler. Sicakta, sogukta karin yagmurun altin-
da camiye gitmeler gelmeler miisliimaru tabiat sartlar1 karsisinda daha di-
rengli kilacaktir. Bu gidip gelmeler bu kadarla sinirli kalmaz. Camilerin Miis-
liimanlara verdikleri rhi ve zihni egitime ilave boyutlar getirir. Bu climle-
den olarak, Miisliimanlarin camiye gidip gelirken dmdirlerinden ve enerjile-
rinden bir kismin1 harcamalar1 Allah i¢in emeklerini vermeleri hususunda
daha yatkin kilar. Ciinkii her iki haldede esitlik bozulmayacaktir.
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Ilaveten camiler her tabakadan, her yastan, her meslekten, her ¢esit tah-
silden ve memleketin her tarafindan gelen insanlari bir arada toplayip onlar1
birbirleriyle tanistirmas: itibariyle fertler arasi kiiltiir alis-verisini ve kiiltiir
etkilesimini saglar. Kiiltiirlin yayginlasmasi, gliclenmesi ve gelismesi baki-
mindan 6nemli katkilarda bulunur.

Camilerin islevleri bu ve benzeri sekillerde daha pek ¢oktur. Ancak bu
hususlar ayr1 ayr1 incelenmelidir. Mesela bunlardan bir tanesi digerlerinden
ayr1 olarak Miisliimanlar arasi yardimlasma ve bilhassa “yardim toplama”
gibi bir yap1 gosterir. Ihtiya¢ duyuldugu takdirde en fazla bir hafta gecikme
ile camilerden milyarlar ve trilyonlar toplanabilmektedir. Bu meblag kii¢iim-
senmeyecek kadar biiytiktiir ve boyle bir imkan baska hig bir iilkede mevcut
degildir.

Biitiin bunlardan bagka olarak camiler ve cemaatlerinden ve her tiirlii
sosyal faaliyetlerinden ayr1 ve sadece kendi yapilis tarzlariyla Miisliimanla-
rin gozlerine belirli Slciiler ve orantilar sunacak, Islam Medeniyetine dair
onemli duygular ve diistinceler ilham edecektir. Ev mimarisine 6rnek olarak,
kibleye bakan yapilariyla caddeleri, yollari, sokaklar: sekillendirecek, sehri
Miisliiman sehri yapacaktir.

Velhasil camilerin islevleri bunlarla sinirh olmayip daha pek coktur ve
bunlar ayri1 ayr1 incelenmelidir.

Sonug olarak, namaz olmasaydi camiler olmazdi, camiler olmasaydi yu-
kar1 satirlarda sayilan ve daha sayillamayacak kadar ¢ok imkan ve hizmet
olmazdi.

%k X %

Ibadetler muhataplari itibariyle ikiye ayrilirlar:
— Dogrudan dogruya Allah Teala’y1 muhatap alan ibadetler,
— Dolayli olarak Allah Teala’y1 muhatap alan ibadetler.

Dogrudan dogruya Allah Teald’y1 muhatap alan ibadetler hac’dir, na-
maz'dir. Dolayli olarak Allah Tealda’y1 muhatap alan ibadetler orug ve
zekat'tir.

Yapilan bu taksimatta anlatilmak istenilenlerin agiklik kazanmas: baki-
mindan usul olarak ilk merhalede, iki ayr1 bende ait iki ibadet tiirii mahiye-
tinde “namaz” ve “oru¢” iki ayr1 miimeyyiz vasfi kendilerinde temsil etme-
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leri bakimindan —Hac senede bir defa ifa edilmesi ve mahdut kimselerin an-
cak hacca gidebilmeleri ve yine zekatin biinyesi itibariyle ihtiyag sahiplerini
hedef almis olmasi yoniinden bu calismada ayri tutulacaklardir— karsilikli
mukayese edileceklerdir.

Bu climleden olarak orug ve namaz bir birine z1d iki ayr1 mekanizma ile
var olur ve gelisirler:

Orugta ilk hedef kisinin 6nce kendi varligini kabul etmesidir. Kisinin
kendisini eksigiyle, noksamiyla, acziyle ve zaaflariyla tanimasi ve kabul et-
mesidir. Kisinin kendisini acziyle, caresizligiyle ve zaaflariyla tanidiktan ve
kabul ettikten sonra 6z varligindan Allah Taala’'min varligina yiikselmesidir.
Bu itibarla oruglu kisiye kendi varligini unutturacak her sey yasaktir ve en
azindan makbul degildir. Oruglu iken uyuyanlara “Sen orug¢ tutmuyorsun
uykuya orug tutturuyorsun” demeleri bundandir. Ciinkii kisi aghgin ve care-
sizligin kendinde hasil ettigi duygu ve diisiincelerin bedeninde varettigi de-
gisimleri anbean yasamalidir ki, Allah Teala'nin varligini, birligini, biiytiklii-
glinii, yliceligini derinden hissedebilsin ve diisiinebilsin.

Buna mukabil namazdaki olusum ve gelisim orucun ziddina bir seyir
gosterir. Nitekim nasil orugta kisiye kendi varligin1 unutturacak her sey ya-
sak ve makbul degil ise, namazda da kisiye kendi varligini hatirlatacak her
sey mekruhtur ve makbul degildir. A¢ olan kimsenin agligini bastirmadan
once namaz kilmasinin mekruh olmasi gibi. Oyle ki, namaz kilacak kisi na-
maza evvelad kendi varligin yok kabul ederek ve onu reddederek baslar.

Bunun ilk alameti olarak kisi iki elini yukariya bas hizasina kadar kaldi-
rarak namaza baglar. Bu kisi artik herkesi ve her seyi red ve inkar makamin-
dadir.

Bagka bir ifadeyle bu kisi iki elini kaldirarak hi¢ kimse ve hi¢ bir sey
yoktur demektedir. Onun bu hali Kelime-i Tevhid’de “yoktur” manasina ge-
len “La”harfinin karsiligidir. Daha sonra “evet-vardir” manasma Allah
Teald’'nin varligini kabul ve tasdik etmis olarak iki elini agag1 indirir. Bu hal
Kelime-i Tevhid’de “illa” harfinin karsiligidir. Elini asag1 indirirken “ Allahu
Ekber” der.

Hasili, namaz kilacak Miisliiman hareket-soz beraberligiyle, yalniz ha-
reket onde olmak tizere Kelime-i Tevhid'i tekrarlamis olarak namaza baglar.

Boylesine ilahi ve bu kadar miikemmel ve fevkalade hareket-s6z bera-
berligiyle ve mucizevi bir idrak ile “Tekbir Getirmek” varken, “kisi namaza
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baslarken diinyay1 elinin arkasina koyup arkaya atar” seklinde yapilmis yer-
siz ve manasiz izahlar Islam’1 ne kadar rencide etmektedir. Biitiin yanhishik-
lar bir yana, bu diinyada hi¢ bir sey el arkasiyla atilmaz, avug igiyle atilir.
Yok, eger elinin tersiyle itmek ise bu defa o da arkaya dogru degil 6ne ve ile-
riye dogru yapilir.

Velhasil, namaza baslarken hareket-dil berabirligiyle kiside her defasin-
da yeniden “Tevhid Imanm1” nin tecelli ettigini soylemek bir yakistirma ve
olan1 zorlama degildir. Mesele bu noktada kalsaydi bu sdylenilenlerin dogru
ve isabetli oldugunu anlatmak belki gii¢ olurdu.

Ancak namazda bu olguyu teyid eden bir diger hareket-dil beraberligi
vardir. Namaz kilan miisliimanin ikinci ve dordiincii rek’atlarda oturdugu
zaman “Ettehiyyatii”yii okuduktan sonra “sehadet getirirken” Kelime-i Se-
hadet'te “Hig bir ildh yoktur” manasina gelen “La-llahe” derken sag elinin
sehadet parmagini kaldirmasi ve miiteakiben Allahin varligin tasdik etmis
olarak, ancak Allah vardir manasma “illallah” derken parmagini indirmesi,
namaza baglama tekbiri (Iftitah Tekbiri) hakkinda yapilan tespit ve yorumla-
rin ne kadar dogru ve isabetli oldugunu gosteren en bariz delildir. Kald1 ki
namaza ilk baslayanlar i¢in yazilmis ilm-i hallerde en temel bilgiler arasinda
bu hususla ilgili olarak “Kisi namaza baslayacagi zaman elini kaldirirken
degil indirirken Allahu Ekber der” diye yazar. Elini kaldirirken inkar ve red
makamindadir. Elini indirirken tasdik ve kabul makamindadir. Bunun igin-
dir ki Miusliiman kisi ancak elini indirirken “Allahu Ekber” der.

Hasili baslama Tekbirinde ortaya konan davraruslar biitiiniiniin temsil
ettigi “Tevhid Imam” ile namaz i¢inde Kelime-i Sahadeti okurken belirlenen
tavir, davranislarimiz tizerinde ¢ok etkili olmustur.

Namaza “hayir-yoktur-olmaz” manasina elimizi kaldirmamiz ve daha
sonra “evet-vardir-olur” manasina elimizi indirmemiz cemiyet hayatimizda
giindelik davranislarimiza yansimistir. Nitekim insanlar arasi iliskilerimizde
“hayir-olmaz” manasina ya elimizi kolumuzla beraber ya sadece elimizi bi-
legimizden itibaren yukari kaldirir veya basimizi geriye dogru hareket ettirir
yahut yiiz ifademizde kasimizi kaldiririz. Bu hareketlerin ziddini “evet-olur-
kabul” manasina yapariz.

Hiristiyanlar “hayir-olmaz” manasina baslarini saga-sola gevirirler. Fa-
kat “evet-olur” manasina yaptiklari bir isaretleri yoktur.

Velhasil namazla baslayan bu tavir namaz iginde kendini tekrarlar. Ni-
tekim namaz iginde Kelime-i Sehadeti okurken Miisliimanlarin “gsehadet
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parmaklari”n1 kaldirmalar1 yine son derece belirleyici olmustur. Bundan
otlirli Miisliitmanlar bu parmaga “Sehadet Parmag1” demislerdir. Daha kesin
bir beyan ile Islam Kiiltiiriinde “Sehadet parmag1” &zel olarak sehadet ge-
tirmek manasini ifade eder. Bir kisi 6liim ddseginde iken ve yanindakiler ba-
sucunda hep ona Kelime-i sehadet getirmesini telkin ederlerken onun du-
daklarin1 kimildatacak mecali yoksa ve bu kisi eger sehadet parmagin bir
milimetre veya bir milimetrenin kacta kac1 kipirdatirsa biitiin Miisliimanlar
onun mii’'min muvahhid olarak vefat ettigine sehadet edeceklerdir.

Gayet tabildir ki, sehadet parmaginin 6nemi sadece 6liim doseginde bu-
lunan Miisliimanlarin imanlarini ifade etmeleri ile smirli degildir. Nitekim
¢ok eski zamanlarda bizler ilkokullarda okurken 6gretmenlerimiz bir sey
sordugu zaman bu sorulani biliyorsak diger parmaklarimiz avug i¢inde giz-
ler sehadet parmagimizi kaldirirdik. Bu kadar kiigiik yasta bir cocugun daha
hentiz ilkokul birinci smifta iken sehadet parmagini kaldirarak Allah
Tealanin varligina birligine sehadet etmesi ve bunu orda bulunan herkese
ilan etmesi ileride bu ¢ocugun degerlerini koruyabilmesi bakimindan énemli
bir merhale idi. Ayrica sorulan bu sorularin cevaplarini bilenlerin ancak
parmak kaldirmalar1 Allah Tealanin varligina birligine sehadet edeceklerin
evvela bilgi sahibi olmalar1 ve daha sonra bilgileriyle mevcut ortamda en tist
seviyede bulunmalar1 geregine isaret idi.

Bu mevkide sorulan sorularin din ve ilahiyat ile ilgili olup olmamasinin
bir 6nemi yoktur. Asil 6nemli olan “Tevhid Inanc1”n1 ¢ocuklarin yasitlarina
biiyiiklerin dindaslarina hatirlatmalar: ve daha genis manasiyla Miisliiman-
larin biitiin insanlara “Tevhid Imam”n1 anlatmalari igin “sehadet parmakla-
rin1” 6ne ¢ikarmalar: ve ona ayr1 bir deger atfetmis olmalaridir.

Gayet agiktir ki, sehadet parmaginin 6nemi, degeri, etkileri ve islevleri
bu kadarla kalmayacak, ¢cok daha genis bir sahada belirleyici olacaktir. Nite-
kim sayet parmaklar kullanilarak sayilarin gosterilmesi gerekiyorsa ilk 6nce
ve evvela bir olarak Allah Tealanin birligini ifade eden “sehadet parmag1”
kaldirilir. Sehadet parmag: kaldirilirken diger parmaklar avug icinde sakli
tutulur. Sayilar devam ederse parmaklar ser¢ce parmagina dogru iki, {ig, dort
diye teker teker kaldirilir. Sayet sayilar “bes”i bulacaksa o vakte kadar avug
icinde sakli tutulan “bagparmak” kaldirilir ve biitiin parmaklar agilarak
“bes” denir. Fakat hi¢ bir zaman Hiristiyanlarin hag¢ ¢ikarmak igin ilk olarak
kullandiklar1 bagparmak, say1 besi buluncaya kadar kullanilmaz ve gosteril-
mez. Velhasil her din ve her inang sistemi —bunlar ileride kiiltiirii olustura-
caklardir- dil ile veya hareket ile yahut dil-hareket beraberligi ile kendi de-
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gerlerini agikga veya tistii Ortiilii olarak her yerde ve her vesile ile ifade et-
mek ister.

Hiristiyanlar bu kuralin disinda kalacak degildirler. Onlar da ya énceki
medeniyetlerden devir aldiklar1 veya kendileri var edip gelistirdikleri bu
sembolleri devamli sekilde tekrarlarlar. Bu ciimleden olarak, Roma medeni-
yetinden devir aldiklar1 zafer ve muvaffakiyet anlarinda diger parmaklarimi
avug icine yumruk seklinde kapayip basparmaklarini yukari kaldirmalar:
boyledir. Daha sonra kendilerinin ilave etmis oldugu, sevindikleri, {iziild{ik-
leri, korktuklar1 zaman yahut bir ige girisirlerken ve mesela sporcularin mii-
sabakaya baslarken, futbolcularin oyuna dahil olurken hag ¢ikarmalari yine
boyledir.

Hasili Hiristiyanlarin el ve parmaklariyla gelistirdikleri sembollerden en
sik ve devamli olarak kullandiklari, konusurlarken ellerinin tersi muhatapla-
rina dontik sekilde dort parmaklarini birlestirmis ve basparmaklarini kal-
dirmuis olarak ellerini masaya veya zemine dik gelecek bicimde tutup ileri ge-
ri hareket ettirmeleri yahut zaman zaman diger parmaklarini avug icglerinde
birlestirip bagparmaklarini avug i¢inden gegecek eksene dik ve hedef segtik-
leri kimseleri ve nesneleri isaret edecek sekilde yere paralel tutmalaridir. Bu
konusmalarda bahis konusu edilen mevzularin ne olup ne olmadiginin
onemi yoktur. Onemli olan onlarin her vesile ile kendi degerlerini ifade et-
mis olmalaridir.

Hiristiyanlar her firsatta ve her careye bagvurarak “teslis akideleri”ni
asikar kilmak isterlerken ayni zamanda onlar “sehadet parmag1” tabirinden
ve yine Miisliimanlarin Allah Teald'nin birligini ve tekligini ifade eden “se-
hadet parmagini” 6ne ¢ikarmalarindan onu aziz ve muhterem tutmak iste-
melerinden son derece rahatsiz olmuslardir. Degisik yollarla hile ve desise-
lerle cemiyeti elaltindan etkileyerek “sehadet parmagi”’nin adimi “isaret
parmag1” olarak degistirtmislerdir. Boylece artik sehadet parmag: araciligiy-
la sehadet kelimesinin sdylenmesi yani sehadet getirilmesi, Tevhid inancinin
her defasinda yeniden ve yeniden tekrarlanmasi ve ilaveten sehadet getiri-
lirken bir uzvun buna istirak etmesi engellenmis ve unutturulmustur. Par-
mak kaldirmay1 unutturmuslardir fakat onun yerine el kaldirmay: getirmis-
lerdir. Parmaklar “bes” tanedir, tevhidi degil bilakis kesreti yani ¢oklugu
ifade eder. Bunlarla yetinmemisler ve kendi degerlerine gore parmakla say1
saymay1 Miisliimanlara telkin etmislerdir.
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Bu ciimleden olarak Hiristiyanlar parmaklariyla say: sayarlarken bas-
parmaklarini “bir” daha sonra gelen ve Miisliimanlarin sehadet parmag:
adin verdikleri parmaklarini “iki” ,onun yanindaki parmaklarimi “ii¢”, diger
iki parmaklarini “dort” ve “bes” olarak gosterirler. Burada dikkat edilecek
en 6nemli husus Allah Teala'nin birligini ifade eden “sehadet parmagi”nin
bu tertib icinde ikinci siraya diisiiriilmiis olmasidir. Baska bir ifadeyle Allah
Teald'nin birligi tiglin “ikincisi” mevkiine diistiriilmiistiir.

Hiristiyanlar bu kadarla yetinmemisler ve teslis akidelerini icab ettigi
zamanlarda parmaklarini daha baska sekillerde kullanarak yine ifade etmis-
lerdir. Mesela yemin edecekleri zaman veya dogru sdylediklerine karsilarin-
dakini inandirmak istedikleri zaman hag¢ ¢ikarmak i¢in kullandiklar ilk g
parmaklarindan tiglinciisiinii Miisliimanlarin sehadet getirmek i¢in kullan-
diklar1 sehadet parmaklar: {izerine carprazlama koyarak ve ayni isi diger
parmaklariyla da yapmuis olarak her iki ellerini parmaklarinin arkas: muha-
taplarina doniik gelecek sekilde yukar: kaldirirlar. Boylece dogru soyledikle-
rini kanitlamis olacaklardir.

Onlar bu tutumlarimi ¢ok daha kiigiik yaslardan itibaren ¢ocuklar: i¢ine
alacak sekilde yayginlastirmislardir. Bu ctimleden olarak, ¢ocuklar oyun oy-
narlarken, birbirlerine kiisecekleri zaman, bastan tiglincii parmaklarini seha-
det parmaklar: iizerine, biiyiiklerin yaptiklar1 gibi, ¢arprazlama koyup ve
arkadaslarina uzatip “boz” derler. O kisi bozarsa artik kiislitk baglamis olur.
Ciinkii kiisiilmesi hakl1 sayilacak kisi onlarin haglarii bozmustur. Yok, eger
kars: taraf bozmak istemiyorsa, bu defa kiismek isteyen taraf hag ¢ikaran iist
iiste gelmis bu iki parmagini arkadasinin {istiine siirer ve arkadasinn tistiin-
de bizzat kendisi ha¢1 bozarak kiisliigii baslatmis olur.

Bu satirlara kadar, namaz psikolojisinin ilk kademesi mesabesinde bu-
lunan, Miisliimanlarin namaza baslarken ortaya koyduklar1 hareket-dil be-
raberliginde “Tevhid Imani”nin nasil tecelli ettigi hususuna isaret edildi. Ay-
rica meselenin daha agiklik kazanmas: bakimindan Hiristiyanlarin “Teslis
Akidesi”ne dair gosterdikleri sembollerle bazi mukayeseler yapildi. Daha
onemlisi onlarin kendi sembollerini Miisliimanlara kabul ettirmek icin yap-
tiklar1 zorlamalar iizerinde duruldu. Bundan sonra artik, “Namaz Psikoloji-
si” daha genis manasiyla mevzu bahis olacaktir:

Namaz bir birinden ayr olarak gelisen, fakat ayni zamanda bir birini
tamamlayan iki siire¢ halinde var olur ve 6nem kazanir. Bu 0dlgtiler iginde
namaz, iki ayr1 yonden ele alinmali ve buna gore miitalaa edilmelidir:
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— Namazin baslama anindan bitis noktasina varincaya kadar miislii-
manin rithunda olusan ve zihninde gelisen ilahi siire¢ ve namaz i¢inde onun
yasadig1 tekamiil ve bu tekamiiliin safhalari.

— Namazin bitmesiyle beraber miisliimanin 6zel hayatinda ve insanlar
arast iligkilerinde r{thunda ve zihninde olusan ve gelisen siireg.

Bu tertib i¢inde mevzu bahis edecegimiz ilk konu, Miisliimanlarin na-
maz i¢inde yasadiklar1 psikolojik siire¢ olacaktir. Ancak diisiincelerimizin,
yorum ve degerlendirmelerimizin dogru ve yerinde gelistigini gostermesi
bakimindan “Namaza giris aninda iftitah tekbiri alirken yani baslama tekbi-
rinde her bir miisliimanin kendi varligini ve benligini ve kendinden baska
herkesi ve her seyi reddedip yok kabul ettigi” esasin kistas olarak akillari-
mizda tutmamiz gerekecektir. Bu kistas gercekten dnemlidir ve bizleri dog-
ruya gotiirecek tek olgiidiir. Zira ¢ok uzun senelerden beri Miisliimanlarin
zihinlerinde, namazin Miisliimanlarin nefislerini murakaba etmeleri ve yine
kendilerini hesaba ¢ekmeleri gibi bir vazife iistlenmis bulundugu hakkinda
yaygin fakat yanlis bir kanaat olusmustur.

Baska bir ifadeyle bu yaygin fakat yanlis kanaate gore Miisliimanlar
namazda eksik ve noksanlarini diizeltme, giinahlarindan vaz ge¢me gibi bir
temrin ve alistirma icinde olacaklardir. Bu yaygin kanaate gore ben de bu ¢a-
lismaya baslayincaya ve hatta yarisina gelinceye kadar boyle diisiiniiyor-
dum. Konuyu bu ¢gergeve iginde gelistirmeye ¢alistyordum. Fakat bir zaman
sonra te’vili miimkiin olmayacak kadar acgik-secik bu ilke ile sanki daha ev-
velden bilmiyormusum gibi, karsilastim. O zaman bu hususta yaptigim tes-
bit yorum ve degerlendirmelerin bu ilke ile gelistigini ve bu itibarla yanlis
oldugunu fark ettim. Daha sonra yazdiklarimda ve zihnimdeki diisiincele-
rimde ilk yanlis yaptigim noktaya geri donerek konuyu bu ilke ile gelisme-
yecek ve ona uyum gosterecek sekilde yeniden insa ettim. Ancak konunun
agiklik kazanmasi ve ileri noktalara varabilmesi bakimindan mevzu bahis bu
celiskinin gosterilmesi ve yorumlanmasi gerekecektir:

Namaz kilacak bir Miisliiman namaza dururken Allah Tealanin varli-
gindan bagka herkesi ve her seyi yok kabul ederken nasil olur da kendi eksik
noksan ve giinahlarini var kabul eder? Onlar1 diisiinmek, var kabul etmektir.
Ancak bu ilke olmasaydi bile biz yine de dogruyu diisiincelerimizle bulabi-
lirdik. Nitekim bizler konuyu daha ug¢ noktaya gotiirdiigiimiiz takdirde me-
sele kendiliginden agikliga kavusacaktir. Bu ciimleden olarak, fuhus yapan
bir Miisliiman- ki miisliimanin bunu yapmamas: gerekir- sayet namaz kila-
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cak olur ise, namaz kilarken, ortaya koydugu fuhsiyatin1 m1 diisiinecek yok-
sa yaptiklarini tekrar tekrar yeniden mi hatirlayacak. Boyle olursa kilinan
namaz, fuhsiyatin, kétiiliiklerin giinahlarin giinde kag defa hatirlandig1 ve
hatta yasandig: bir siire¢ halini almayacak midir? Allah Tealanin varliginin
birliginin diisiiniilmesi gerektigi bir ibadette bunlar1 diisiinerek bir Miislii-
man nasil rithen ve zihnen tekamiil ve tekemmiil edecektir. Kaldi ki, namaz-
da Allah Teald’y1 diisiinmek ve hareket o kadar 6nemlidir ki, Kur’an bile
ikinci siradadir. Bu tesbitlerin yani namazda Allah Teald'y1 diisiinmenin ve
yine namazda yapilan hareketlerin namazda Kur’an okumaktan daha 6nemli
oldugunu, namazin ilkelerinde buluyoruz.

Cemaatle kilinan namazlarda 6gle ve ikindide cemaat hig bir sey oku-
maz. Ister Miisliimanlar bir milyon, ister iki milyon ister yiiz milyon isterse
daha fazla olsun. Hig bir sey degismez ve hi¢ kimse bir sey okumaz. Aksam
namazinin son tek rek’atinda yats1 namazinin son iki rek’atinda yine cemaat
bir sey okumaz. Namazlarda yiiksek sesle Kur'an okunan rekatlar “alti
rek’at” tir. Buna mukabil Kur’an okunmayan rekatlar “onbir rek’at”tir. Yar
yariya yakin bir fark vardir. Bu neyi gosterir ve bundan ne anlasilmalidir.
Bundan su anlagilmalidir ki, namaz kilan Miisliiman kisi, namazda ne eksik-
lerini, kusurlarini, giinahlarini ne kendisini ne baskasini ve ne de her hangi
bir nesneyi diisiinecektir. Sadece ve sadece Allah Tealdyl, O'nun varligin
birligini diistinecektir. O kadar...

Bazi mezheplere gore farz namazlarinda fatihanin okunma esas1 burada
sOylenilenleri nakzetmez. Biz, kag yiliz milyon miisliimanin “Hanefi Mezhe-
bi” ne gore bin kiisiir yildan beri yaptiklar: ibadetler iizerinde diistinceleri-
mizi gelistiriyoruz. Hem zaten ileride sdylenecekler meseleyi teyid edecektir.

Bizler yukar1 satirlarda namazda Kur’an okumaktan daha 6nemli olan
ve bu itibarla ilk siray1 alan iki riikiiden ilki mesabesinde bulunan namazda
“Allah’in varligin, birligini diisiinmenin” en biiyiik ibadet oldugu hususunu
dikkatlere sunduk. Konuyu daha ug noktalara gotiirebilirsek mesele daha iyi
agiklanmis olacaktir.

Bundan sonra artik ilk siray1 alan iki riikiinden ikincisi olarak, bir birini
takiben gelen ve bir birini tamamlayarak devam eden “hareketler biitii-
nii”niin namazda Kur’an okumaktan daha 6nemli ve dnde oldugu hususu
belgelerle sunulacaktir. Bunun i¢in yoruma ihtiya¢ birakmayacak kadar agik
olan “namazin ilkelerini” hatirlamak yetecektir. Bu ilkeye gore, bir kisi, Miis-
liiman olsa ve Kur’an’a dair hig bir ayet, hic bir kelime hatta hic bir harf bil-
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mese bile yine de o kisi, vaktin girmesi ile beraber abdest alip namaz kilmak
mecburiyetindedir. Bu onun igin farzdir. Kur’an bilmiyorum diye namaz
kilmamazlik edemez. Bundan sunu anliyoruz ki, namazda biitiin olarak or-
taya konan hareketler, namazda Kur’an okumaktan daha 6nemlidir. Bagka
bir ifadeyle namazda geliserek devam eden hareketler manzumesi namazda
Kur'an okumaktan daha oncedir. Burada “degiserek devam eden” tabiri
“temel 6nerme”dir. Gayet tabii namazda ayr1 ayri her bir hareket degerlidir.
Fakat bu hareketlerin hepsi ayn1 degeri ve 6nemi haiz degildirler.

Nitekim “gelisme” tabiri bize 6nemli bir kistas sunmus bulunuyor. Na-
mazi olugturan ve sekillendiren “kiyam” “ruka’” “ku’tid” gibi miinferid du-
rumlar namazin kendisi i¢in tek ve degismez hedef olarak sectigi “secde”nin
gerceklesmesi hususunda iistlerine diisen vazifeyi yerine getirmek bakimin-
dan degerlidirler. Dikkatlerimize hitab etmelidir ki, namazda her rek’atta bir
“kiyam” ve bir riik1” vardir. Fakat iki secde vardir. Her bir rek’atta secde sa-
yist kiyamin iki misli sayet riiki’ mevzu bahis olursa bu defa ritkGi‘un iki
mislidir. Baska bir agidan her rekatta say1 olarak kiyam igin bir secde, riik{i’
igin bir secde diismektedir. Hasili iki rek’atlik namazda dort secde, dort
rek’atlik bir namazda sekiz secde yapilacaktir. Namazda secde her bakimdan
ondedir say1 bakimindan da &ndedir. Iki secde arasi ¢ok kisa siiren oturma-
lar secdenin say1 olarak ikiyi bulacag itibariyle araya fasila koymak ve de-
vam eden hareketlere sukiinet getirmek i¢indir.

Bunlardan ayr olarak, iki rekat namaz sonundaki oturmalar ya hareket-
ler biitliniinii tamamlamis olarak namazi bitirmek gibi bir gayeyi ya da
ticlincii rekata kalkilacaksa bu defa hareketler manzumesini yeniden baslat-
mak gibi bir vazifeyi tistlenmis oldugu i¢indir.

Bugiine kadar gozden kagmis da olsa ne kadar calib-i dikkattir ki, na-
mazda birinci rek’atta oturma yani dinlenme bir bakima hareketsizlik yok-
tur. Ancak ikinci rek’atin sonunda vardir ki, o da ya namaz bitirebilmek icin
bir care ya da namaza yeniden baslamak bakimindan bir fasila mesabesin-
dedir. Bir bitisi veya yeniden bir baglayis1 ifade eder. Bu climlelerle ifade
edilmek istenen odur ki iki rekatlik bir namazda oturma ani namazin ritkun-
lar1 g6z Oniine alinacak olursa, kiyam, riik{i, sucud, kuud, olarak dortte bir-
dir. Hadiseye baska bir agidan bakilacak olursa, birinci ve {i¢iincii rek’atlarda
oturmanin olmamasi, ayrica riikiinlari bir birlerine baglayan hareketler man-
zumesi, ilaveten secdenin iki defa yapilmasi gibi ve benzeri hususlar nazar-1
itibare alindig1 takdirde namazi olusturan hareketler biitiinii oturma anina
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gore, belki beste bire, belki yedide bire belki dokuzda bire ve belki de, na-
mazda okunacak stirelere gore, cok daha fazlasina tekabiil edecektir.

Bu olanlardan sunu &greniyoruz ki, Islam biitiin ilkeleriyle ve biitiin
esaslariyla “hareket” i yani eylemi “temel deger” olarak almistir. Seyahat
etme, Cuma giinii Cuma namazin kildiktan sonra herkesin isine dénmesi,
glinliik hayatta bos oturmama... vs gibi. Daha 6nemlisi bir senede Miislii-
manlarin, iki bayram toplami olarak, bir hafta kadar Bayram yapmalar: gibi.
Kald1 ki, bayramlarda hareketlilik yine 6n plandadir.

Hasili Islam’da hareket, hareketsizlige nisbetle cok daha 6ndedir. Bunun
en bariz misalini hareket ve hareketsizligi kendi nefsinde temsil eden nama-
z1, ortaya koydugu tabloda biliyoruz. Kaldiki namazdaki bu hareketsizlik
keyfi degildir ya hareketlerin son bulup namazdan ¢ikis igin bir merhaledir
ya da hareketler biitiintine yeniden baslamak i¢gin, baslangi¢ noktas: olarak
araya konan bir fasiladir.

Velhasil namaz, “yapisi ve kurgusuyla” diger biitiin ibadetleri hususi-
yetleriyle kendinde toplamis olarak “temel ibadet” mahiyetindedir. Ancak
namazin i¢inde ve daha kesin bir ifadeyle namazin riikunlar: arasinda “sec-
de” namazin varmak istedigi noktay1, namazin hedefini ifade eder. Hakika-
ten namazin bir tek gayesi vardir, o da “secde”dir. Namaza duran bir kisinin
namaza bagsladiktan sonra birbirini takiben yaptig1 hareketlerin hepsi o kisiyi
secdeye hazirlayan bir seyir gosterir. Bagka bir ifadeyle namazin hedef ve
gayesi secdedir. Diger hareketler namazda kisiyi secdeye gotiirmek icindir.

o

Namazda “kiyam” ile “riik(i"”, ¢ogu zaman insanlar arasi tekrarlanan
hareketlerdendir. O bakimdan namaza dair ayricalig1 yoktur. Yalniz “secde”
i¢in bu sdylenemez. Secde insanlar ile Allah arasindaki gecilmez ve asilmaz

sinir1 belirler. Allah ile kullar arasindaki en derin ve bariz farki ifade eder.

Duada béyledir. O da Allah Ile kul arasindaki farki belirler. El agip ihti-
yaglarim Allah’tan isteyen bir kimse daha sonra doniip Allah Teald’ya “Sen
sensin, ben benim” diyemez. Ciinkii el agarak bizzat o, Allah ile kendi ara-
sindaki siirlar1 belirlemistir.

Hasili namaz, secde igindir ve secde ¢ok 6nemlidir. Orug, Hag, Zekat,
Kurban gibi ibadetler arasinda ve hatta namazin diger riikunlar1 sirasinda
secdenin ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir. Bu giin namaz kilan Miisliimanlar,
bunu fark edememis olabilirler ve onlar i¢in secde her zaman yapilabilir bir
hareket olarak goriilebilir. Fakat gercekler boyle degildir. Islam’in ilk devir-
lerinde pek ¢ok kimse namaz kilmamak i¢in degil secde etmemek i¢in Miis-
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liiman olmamuislardir. Bu ctimleden olarak Hz. Peygamber’in amcas1 Ebti Ta-
lib’in Miisliiman olmamasi bu ve buna benzer birka¢ sebebe mebnidir. O bu
husustaki duygu ve diisiincelerini su sekilde ifade etmistir:”Bu yastan sonra
ben, basimi yerlere koyup arkami havaya kaldirarak ¢oluk ¢ocugu kendime
giildiiremem.”

Bu tavir Asr-1 Saadet’e ve sadece Eb(i Talib ve benzeri kimselere mahsus
degildir. Nitekim bu giinkii giin bir¢ok kimsenin camiye gitmemesi ve tabii
namaz kilmamasi secde etmemek ve secdeden ka¢gmak i¢indir. Secde, insanin
Allah karsisinda gecemedigi tek engeldir. Bagka bir ifadeyle pek ¢ok kimse
Allah i¢in bir¢ok sey yapabilir fakat “secde etmeyi” bu kadar rahat ve kolay
kabul edemez.

Secde sadece namaza mahsus degildir. Nitekim secde namazin iginde
onun bir ritknu mesabesinde ifa edilirken ayni zamanda namazin disinda ve
namazdan bagimsiz olarak ve yine ayni degerleri koruyarak tek basina ifa
edilir. “Secde Ayetleri” okundugu zaman secde edilmesi ve buna miimasil
olarak “Stikiir Secdesi” gibi.

Burada onemli bir nokta vardir. Nitekim secde namazin bir riiknii ol-
makla beraber namazdaki “esas ilke” secdede gecerli olmaz. Mesela namaz-
da Kur’an okumak esastir. Fakat buna mukabil namaz i¢indeki secdelerde
Kur’an okunmaz. Hz. Peygamber “Rabbim beni secdede Kur’an okumaktan
menetti” buyurmustur. Secde de sadece Allah Teala tesbih, tenzih edilir ve
Hak Teald'ya dua edilir...

Mesele bu kadarla kalmaz ve daha ileri noktalarda 6nem kazamir. Nite-
kim namazin i¢inde ve namazin bir riiknii mesabesinde var olan secde, na-
mazdan ayr1 olarak olusturdugu i¢-yapist ile namaz disindaki secdeler igin
kesin 6l¢ii getirmistir? Bu secdelerde de yine Kur'an okunmaz ancak tesbih
edilir, dua edilir...

Burada bir sual vaki olacaktir ve denilecektir ki, secde hakkinda bu s6y-
lenenler yaninda “riik{i” icin hiikiim nedir ve ne olacaktir. Bu hususta, ritk(i
hakkinda Hz. Peygamberden bize gelen bir haber yoktur. Ancak bunu anla-
mak ve yorumlamak gii¢ degildir. Nitekim yukar: satirlarda namazin hedef
ve gayesinin “secde” oldugu ve insan hayatinda secde’nin zirve noktasim
teskili hususunda ittifak etmistik. Hal boyle olunca gayet tabii ilahi tecelliyat
secde hakkinda vaki olacak ve beyan-1 Peygamberide secde hakkinda varid

olacakt1.
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A1

Buna karsilik “riikQi” hakkinda ayni seyler soylenemez. Nitekim riik{i da
digerleri gibi namazin ritkunlar1 arasindadir. Fakat ne bir baslangigtir ve ne
de bir bitistir. Kiyam ile siicut arasinda sadece bir gegis ve bir fasiladir. Bu
bakimdan “Hiikmi sahsiyet” degildir. Bunun i¢indir ki, konumuz itibariyle

riik( hakkinda hig bir sey varid olmus degildir.

Bu girizgahtan sonra artik “secde” namazin en 6nemli riiknii olarak ve
ayrica genel manada insanlarin davraniglarini zirve noktasinda ifade etmesi
bakimindan 6zel olarak agiklanmali ve yorumlanmalidir.

Insanlar diinyaya aglayarak gelirler, zayiftirlar, zayif yaratilmiglardir.
Onlarin korkular1 vardir ve bu korkularin1 yenmek isterler. Bunun icin ken-
dilerinden ¢ok daha {istiin ¢ok daha yiice ¢ok daha kuvvetli kudretli bir
“Varlik” bulup O ‘na ibadet ederek ve boylece O'nunla irtibat kurarak O’'nun
biiytikliigiinden, yiiceliginden kuvvet ve kudretinden kendilerine pay ¢i-
karmak isterler. Burada “irtibat” kavrami eylem haline doniismiis sekliyle
Onemlidir ve a¢iklanmasi icab eder.

Mesele daha genis bir zeminde su sekilde miitalaa edilebilir. Insanlarda
umumen “tapinma” ihtiyaci vardir. Tapinmak insanlarin kendilerinden daha
biiyiik veya boyle olduguna inandiklar: bir “Varlik” yahut “Varliklar” bulup
O veya onlarin karsisinda kiigiilmeleridir. Diz ¢okerek veya secde ederek
yahut daha baska yol ve usullerle inandiklar1 varlik veya varliklar karsisin-
da, O veya onlarla irtibat kurabilmek i¢in kiiciilmek istemeleridir.

Insanlar eksik, zay1f, aciz, caresizdirler. Bu vasiflar onlarda umumen kii-
ciiklitk duygusu ve kiiciik olma ihtiyacini hasil etmistir. Ancak kiigiikliik
duygusu ve kiigiik olma ihtiyacini var eden eksik, zayif, aciz, caresiz kalma
ve tabii kiiciik olma gibi duygu ve diisiinceler ayni zamanda onlarda zidd1
olarak giliclii kuvvetli kudretli olma ve biiyiik olma gibi bir ihtiyac1 belirle-
mistir. Bagka bir ifadeyle insanlar durumlar1 geregi bir yerde kiigiilerek kii-
ciiklitk duygusunu tatmin etmek isterlerken ayni zamanda biiyiiyerek bii-
yiik olma ihtiyaglarina cevap vermek isteyeceklerdir. Bir annenin ¢ocugunun
altin1 temizlerken kiigiilmesi fakat ayni zamanda anne olarak biiyiimesi gi-
bi...

Hasili bu duygular bir birlerine zittirlar fakat ayn1 zamanda bir birleriy-
le i¢ igedirler. Biri tatmin olurken digeri tatmin olur digeri tatmin olurken bu
defa bu duygu tatmin olur. Insanlar bir birine zit bu iki kutup arasinda gi-
dip-gelerek dengelerini kurarlar ve hayatlarini tamamlarlar.



NAMAZIN PSiKOLOJiK TEMELLERI 141

Burada dikkate deger bir nokta vardir. Nitekim sayet insanlar, kiigiikliik
duygusu ve kiiciik olma ihtiyaglarina cevap verirlerken, eger en insani sekli
bulup ona gore karsilik vermezlerse, zidd1 olan biiyiiklitk duygusu ve biiyiik
olma ihtiyaglarina cevap verirlerken bu defa yine ayni olg¢iisiizliiklere ve asi-
riliklara diiseceklerdir.

Hasili burada su nokta énem kazanir ki, insanlar kendilerinde dogustan
var olan “kiigiiklitk duygusu ve kiiciik olma ihtiyaglarina” tatmin ararlarken
bu tatmin tarz1 onlarda kiigiikliik kompleksi haline gelmesin ve yine zidd1
olan “biiyiiklitk duygusu ve biiyiik olma ihtiyaglarini” tatmin etmek ister-
lerken bu defa bu arayis onlarda biiytikliik kompleksi halini almasin. Bilhas-
sa bu mevkide “kiiciikliik duygusu ve kiiglik olma ihtiyaclara” verilecek
cevap Onemlidir. Ciinkii daha sonraki olusumlari o sekillendirecektir. Nite-
kim bir futbol takimina kendini bagimli hisseden ve onun karsisinda “kii-
ciiklitk duygusu ve kiiclik olma ihtiyacin1” tatmin etmek isteyen bir kimse-
nin, tuttugu takimin galip gelmesiyle tatmin olmak isteyen “biiyiiklitk duy-
gusunun” cinayet dahil ne gibi hadiselere sebebiyet verdigi bilinmektedir.
Yok, eger yenilirse bu defa tatmin olmayan “biiyiiklitk duygusu”nun yine ne
gibi felaketlere sebebiyet verdigi bellidir.

Insanlar kendilerinden gercekten ¢ok daha iistiin ve yiice, miiteal-agkin,
bir varlik bulup O'nun karsisinda kiiglikliik duygusu ve kiiciik olma ihtiyag-
larini tatmin etmezlerse ve bu yolla ayni zamanda biiyiikliik ihtiyaglarina
cevap vermezlerse son derece 6nemli dengesizlikler ol¢iisiizliikler ve asirilik-
lar ortaya gikacaktir.

Kur’an-1 Kerim’inde Allah Teala Fatiha stresinin dordiincti ayetinde
miisliimanlarin agizlarindan “Ancak sana ibadet ederiz ve ancak senden
yardim dileriz” buyurmaktadir. Bu biitiin i¢inde ilk ritknii teskil eden “An-
cak sana ibadet ederiz” beyani bize sunu anlatiyorki, bu diinyada istisnasiz
herkes bir “ilah” bulup ona tapinmak ona perestis etmek ihtiyaci icindedir.
Ayni zamanda Allah Teala Miisliimanlarin agzindan tekrar sunu soyliiyor
ve Miisliimanlara sunu 6gretiyor ki, Ya Rabbi biz onlar gibi yapmayiz sen-
den baska hi¢ bir “mabut” ve “ilah”a tapmayiz ancak ve sadece sana tapar
ve sana ibadet ederiz.

Yukar satirlardan beri 1srarla iizerinde durularak tekrar tekrar anlatil-
mak istenen sudur ki, insanlarda dogustan gelen tapinma ihtiyaci vardir.
Tapinilan varlik kimdir, nedir, nasildir fark etmez. Onemli olan tapinma ih-
tiyacidir. Islam 6ncesinde insanlar ¢olde giderlerken gozlerine bir “tas” ilis-
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tigi zaman develerinden iner o tasa tapinirlar ve daha sonra tas: o halde bi-
rakip tekrar develerine binip yollarina devam ederlerdi. $Simdi sormak gere-
kir, tagda kutsiyet var ise niye onu terkilerine alip gotiirmezlerdi. Tasda kut-
siyet yoksa o zaman niye ona taparlardi. Tasta kudsiyet olmadigini onlar da
biliyorlardi. Sadece onlar tapinma ihtiyacinin kendilerinde hasil ettigi geri-
limden kurtulmak igin o tasa tapiyorlardi, bu gerilimden kurtulduktan sonra
tabii olarak tasa ihtiyaclar1 kalmiyordu ve tag1 birakip gidiyorlardi.

Velhasil biitlin dinler diger inang sistemleri ve daha genis manasiyla
kiiltiirler ve medeniyetler insanlarda mevcut kiiciiklitk duygusu ve kiigiik
olma ihtiyaglarina kendilerine gore cevap vermek durumunda olmuslardir.

[slam bu ihtiyaca en net ve kesin sekilde cevap vermistir: Secde... Yuka-
1 satirlarda temas edilmesine ragmen ehemmiyetine binaen tekrar tekrar
tizerinde durulmasi gereken husus sudur ki, secde Allah ile kullar1 arasinda
en asilmaz ve gecilmez sinir1 belirler.

Hig¢ stiphe edilemez ki, Kur'an-1 Kerim’in Fatiha stiresinin dordiincii
ayetinde varid olan “Ancak sana ibadet ederiz” beyaninda, “ibadet” kavra-
minda bilhassa “namaz” ve tabil olarak namazin i¢indeki “secde” kasdedil-
mektedir. Gergekten secde ¢ok hem pek ¢ok 6nemlidir. Bilal Ceylan Bey’in
calismalar1 meseleye en miikemmel sekilde agiklik getirmektedir. Onun tes-
biti sdyledir: “Ibadetlere bakildig1 zaman “Orug” “Zekat” fazla ibadet hiivi-
yeti tasimazlar. Bu ibadetler kiside fazla asikar degildirler. Herkesin yaptig1
glindelik islere benzemektedirler. Fakat secde boyle degildir, nereden baki-
Iirsa bakilsin ibadet oldugu anlagilir. Allah Teala fazlasiyla bunu 6nemsemis-
tir. Bunun igindir ki, Allah Teala Kur'an-1 azimiissan'inda bizim bu giin
“cami” diye adlandirdigimiz “Islam’m mabedleri” nden “mesacid” diye
bahsetmektedir. Mesacid secde edilen yer manasina gelen “mescid” kelime-
sinin ¢oguludur. Buradan su neticeye variyoruz ki Allah Teala namazi secde
olarak tamimlamaktadir ve bunun ic¢in ibadethaneleri “secde mahalli”olarak
tavsif etmektedir.

[laveten secde sadece basin yere konulmast degildir. Eller paralel ayak-
lar birbirlerine bitisik olarak kibleye bakacaktir. Bu durum, miisliimanin bii-
tiin viicuduyla yani biitiin azalariyla Allah’a secde etmesidir.

Velhasil bizler sayet hafizalarimizdan yardim gorebilirsek yukar: sayfa-
larda namazi bir birinden ayr1 iki kademede inceleyecegimiz hususunda itti-
fak etmigtik:
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— Namaza baglarken ve namazin iginde miisliitmanin yasadig: gegirdigi
ve gelistirdigi r(ih hali.

— Namazin disinda misliimanin diisiincelerinde hareketlerinde ve
davraniglarinda namazin etkileri ve namazin onda biraktig: riith hali.

Bu tertib ic¢inde birinci bend imkanlarin el verdigi dl¢iide agiklanmaya
calisildi. Gayet tabii sira ikinci bendin agiklanmasi ve yorumlanmasi nokta-
sina geldi. Ancak bu bahsi agiklayabilmek igin tekrar basa donmek geregi
vardir. Bilindigi gibi namaz tek basina ifa edilen ibadet degildir. Cemaatle
kilinir. Namaza ait bu hususiyet ile iki mesele 6nem kazarur.

— Cemaatle namaz kilabilmek i¢in bir mescid, bir cami, bir namazgah
lazimdir. Bagka bir ifadeyle namaz Islam’da pek ¢ok cami ingasini zaruri
kilmistir. Cami pek ¢ok yonden 6nemlidir. Camiler topragi vatan yapan ve
vatana kudsiyet kazandiran yerlerdir. Benim vatanimda bar-pavyon var diye
hi¢ kimse gidip 6lmez. Benim vatanimda camiler var ve minarelerinde ezan
sesi kesilmesin diye gidip sehit olur. Edirne’nin Tiirkiye'nin elinde kalmasi-
nin tek sebebi “Selimiye camii”dir. Sulh akdi yapilirken Edirne bizimdir diye
1srar eden Bulgarlara yabanci siyasiler peki ama Selimiye’yi nasil izah ede-
ceksiniz demisglerdir.

— Tkinci olarak camiye gelen kisi diger Miisliimanlar tarafindan “Miis-
liitman olarak” belirlenmistir. O da diger Miisliimanlar1 din kardesleri olarak
tanimistir bilmistir belirlemistir. Daha baska bir ifadeyle camiye gelen Miis-
liimanlar birbirlerini tanimislardir, birbirleriyle tanismislardir. Miisliimanla-
rin birbirlerini tanimalar1 son derece 6nemli ve liizumludur. Orugta ve zekat-
ta bu vasif yoktur.

Gayet tabildir ki, camide baslayan bu tanisma cami disinda da devam
edecektir. Bagka bir ifadeyle camiye giden Miisliimanlarin birbirlerini tani-
malar1 onlarin cami dis1 hayatlar1 {izerinde son derece etkili ve devamh
“sosyal baski1” olusturacaktir. Bu Miisliiman kisi artik her istedigini yapama-
yacaktir. Ciinkii onun namaz kildigin1 hem cami cemaati bilmekte ve hem
camiye gidip gelirken onu gorenler bilmektedirler. Kulaktan kulaga yayilan
haberler de buna eklenince biitiin muhit onun namaz kildigin bilecektir. Bu
Miisliiman kisi artik camiye devam eden ve etmeyenlerin goziinde “dini bii-
tiin” bir kimse, inanilir, giivenilir bir insandur.

Boyle bir kisi artik kotiilitk yapamaz. Insanlarin kendisi hakkindaki bii-
tiin iyi niyetlerine ve giizel kabullerine ragmen bunlara kars: ¢itkmak ve bii-
tiin bunlar1 reddetmek belki imkansiz degildir fakat normal bir insanin ya-
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pabilecegi kadar kolay da degildir. Buna bir misal olarak, {iniforma giyen bir
kimse artik caninin istedigi gibi davranamaz, {iniformasinin kendisinden is-
tedigi ve cemiyetin ondan bekledigi gibi hareket etmek mecburiyetinde his-
seder kendisini. Namaz ve tabi cami hayat1 miisliimani boyle bir sorumluluk
ve yilikiimliiliik i¢cinde birakmustir. Artik o cemiyetin kendisinden istedigi ve
bekledigi sekilde hareket etmek mecburiyetinde olacaktir.

Hasil1 bir cemiyette “sosyal bask1” sanildigindan ¢ok daha 6nemli ve et-
kilidir. “Ayiplanma” , “istenmeme” , “reddedilme”, “kiiciimsenme”, “deger
verilmeme” ve “toplum dis1 birakilma” gibi ve benzeri sekillerde belirgenle-
sen “sosyal baski” pek ¢ok cemiyette —cemiyetin yapisina gore— kanunlardan
¢ok daha miiessirdir. Pek ¢ok kimse sayet bu isi yaparsa idam edilecegini
bildigi halde o isi yapmis ve idam edilmistir. Yine islemedigi bir sugla itham
edilen pek ¢ok kimse sosyal baski sonucu islemedigi bu sugtan dolay: intihar
etmistir. Bunun misalleri ¢oktur. Hakikaten sosyal baski cemiyette fertler
iizerinde son derece etkilidir. “Aforoz” bunun miiesseselesmis seklidir. Tki
bin yildan beri Hiristiyanlarin korkulu riiyasi olmus bugiin bile hala Hiristi-
yanlar i¢in diistind{iriicii ve endise verici bir mahiyet tasir.

Sonug olarak miisliimanin sadece camide degil heryerde namaz kilabil-
mesi onun Miisliimanligini belgelemesi ve ben miisliimanim diye kendisini
bu haliyle kamuoyuna takdim etmesidir. Daha kesin bir ifadeyle miisliima-
nin alenen her yerde namaz kilmasi Miisliimanligindan utanmadigini ve bi-
lakis Miisliimanligiyla gurur duyup iftihar ettigini gosterir nitelik tasir. Yine
bunun gibi inanglarinin biitiin sorumlulugunu ve yiikiimliligiini isteyerek
tasimay1 kabul ettigini ifade eder.

Biitlin bunlardan bagka olarak, miisliimanin dagda tarlada arazide evde
camide namaz kilarken madde olarak viicudunun en 6nemli uzvu mesabe-
sinde bulunan basini, hi¢ gérmedigi konusmadigy, eliyle dokunmadig: hak-
kinda somut hig bir sey bilmedigi bir “mevcut” karsisinda yere koymasi
onun diisiinceleriyle ve duygulariyla madde-iistili (metafizik) bir seviyeye
yiikseldigini gosterir. Bu durum maddenin boyutlar1 arasina sikisan bir in-
sanin maddenin boyutlarini asip sonsuzlugu aramasidir.

Bu hal “secde” esnasinda zirve noktasina noktasidir. Bagka hi¢ bir dinde
insanlar onlerinde hig bir nesne yokken sonsuzluga karst boylesine belirgin
bir sekilde ibadet etmezler. Ciinkii hi¢ bir din mensuplarina bdylesine bir
sonsuzlugu izah edememistir.
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Bunlardan baska olarak namaz, heniiz daha saatin bulunmadig1 bir
diinyada miisliimanin ve tabil cemiyetin miisterek suuruna zaman kavrami-
n1 getirmis ve bu kavrami gegen siire i¢inde beslemis ve gelistirmistir. Bu
ctimleden olarak namaz yasanan giinii “.bes parca” ya bolmiis ve her birine
kendi adimi vermistir. Ogleden evvel-6gleden sonra, ikindiden evvel-
ikindiden sonra, aksamdan evvel-aksamdan sonra, yatsidan once-yatsidan
sonra gibi. Bir Miisliiman kisi ikindiden sonra size ugrarim dedikten sonra
artik saat vermesi gerekmezdi. Bu ifade ikindi namazini camide kildiktan
sonra gelecegi manasina idi.

Namazin zaman ile ne kadar irtibath oldugunu ve namazin cemiyeti
zaman hususunda hassas kildigini Vehbi Vakkasoglu'nun yasanan bir olgu-
yu naklettigi “6gretmenin el kitab1” adl1 eserinde ve keza ondan iktibas eden
Kerime Kiigiik’iin “Bu da Benden” adli ¢alismasinda buluyoruz. Asirlarca
Miisliimanlarin ihmaline ugrayan ve gozlerinden kacan konu soyledir: “Al-
man hiikiimeti Tiirk isadamlar: i¢in bir Almanca kurs tertib eder. Profesor
her kursa ge¢ gelen 6grencinin ne kadar ge¢ kaldigim isim hanesinin yanina
yazarmis. Derken bir giin filan kimse, demis siz toplam olarak on yedi daki-
ka ge¢ kalmigsiniz, her kes gittikten sonra sizinle on yedi dakika ders yapa-
cagiz. Kursiyerler ayaga kalkip, profesor bey liitfen demisler... Birisiyle on
yedi dakika birisiyle on alt1 dakika bir digeriyle on sekiz dakika ders yapryo-
sunuz bunlar toplasaniz daha sonra kisi basina boliip ortalamasini alip buna
gore ders yapsaniz olmaz mi?. Profesor, hayir olmaz demis. Birisi on yedi
dakika geg kald1 onunla on yedi dakika ders yapacagim, birisi on alt1 dakika
gec kaldi onunla on alt1 dakika ders yapacagim, bir digeri on sekiz dakika
ge¢ kald1 onunla da on sekiz dakika ders yapacagim demis. Bizimkiler fazla
teferruatli bu icraata taacciib edip ‘ne olacak gavur kafasi iste” demisler. Bu-
nun iizerine alman profesor hiddetlenip cebinden bir tren tarifesi ¢ikarip bir
de buna bakin demis.

Bizimkiler tren tarifesine bakip da trenin Berlin veya Miinih garindan on
ikiyi dort gege kalktigimi goriince bu defa eskisinden ¢ok daha fazla infial
gostererek nedir bu niye boyle yapiyorsunuz bu rakkami yuvarlatsaniz da
treni onikiyi bes gece kaldirsaniz Almanya m1 yikilir diyerek biitiin bu olan-
lara itiraz etmisler.

Alman profesor bu defa ¢cok daha fazla kizarak ey gafiller ey gafiller! Ey
gafiller! Diinya bunu sizden 6grendi, siz niye 6gle ezanini on ikiyi dort gege
okuyorsunuz da rakkami yuvarlatip on ikiyi bes gece okumuyorsunuz? On
ikiyi bes gege okusaniz diinya mi1 yikilir demis. Ama siz Miisliimanlara bir



146 NAMAZ VE CAMI

dakikanin hesabini veriyorsunuz ve yine onlardan bir dakikanin hesabini so-
ruyorsunuz diye ilave etmis.

Daha sonra bu kadarla yetinmeyip devam ederek biz daha kum saati
kullanirken siz galar saat icat etmistiniz ve dakikay1 Ol¢iiyordunuz ve siz
zamanla yasayan bir medeniyettiniz. Fakat daha sonra ne olduysa oldu, o
astrlar1 ne yazik ki sokaga attiniz, demis. Devam ederek biz demis mahsus-
tan treni on ikiyi dort gege yani kiisiiratli vakitlerle kaldirtyoruz ki Alman
bir dakika geg kalirsa hayat1 alt-iist olsun ve zamanla yasamay1 6grensin di-

ye...

Hasili namaz demek “vakit” demektir. Namaz miisliimana zaman kav-
ramini ve zamanla yasamay: ogretmistir. Namaz miisliimana isini-gticiinii
zamana gore tertip etme zaruretini getirmistir. Daha bagka bir ifadeyle na-
maz miisliimani zamanla yasayan bir varlik haline getirmistir.

Daha baska olarak, namaz kilan kisi camiye devam eden kisidir. Cami
sosyal bir miiessesedir ve tabil olarak kisiyi sosyallestirecektir. Camide kisi —
namaz i¢inde ve namaz disinda- agzindan ¢ikani kontrol etme, hareket ve
davramuslarina oOlgiiler koymay1 6grenecektir. Kisi artik soyledikleriyle, ya-
pip-ettikleriyle namaz kilmayanlar ve tabii camiye devam etmeyenler kadar
basibosluk ve keyfilik i¢cinde olamayacaktir. Ciinkili namaz ve tabil cami ha-
yat1 ona rith ve diistince disiplini vermis, konusmalarina, hareket ve davra-
niglarina Olgiiler koymustur.

Velhasil Islam imaninda namaz kadar —tabii namaz cami ve cemaatle
beraber diistiniilecektir.— kisiyi kendi icine ¢eken, kisiye kendi ilkeleriyle se-
kil veren ve ona Miisliiman kimligi kazandiran daha baska bir ibadet yoktur.
Her ibadeti gizleyebilirsiniz; orucu gizler zekati gizli verebilirsiniz. Ama
namazi gizleyemezsiniz. O, miisliimanin hayatindan bir parcadir... Miislii-
man onunla vardir, onunla var olacaktir Onunla kendini asacak ve kendini
yenileyecektir Bunun icindir ki Islam’in diigmanlar1 Miisliimanlarin orucu-
na, zekatina degil namazina karst ¢ikmislardir. Bagka bir sey degil, namaz
onlar1 rahatsiz etmisgdir ve kizdirmistir.
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Bildirinin miizakeresine gecmeden, bize bu imkani saglayan ISAV y&ne-
ticilerine ve ayrica bildiri sahibi Sayin Prof. Ali Murat Daryal' a tesekkiir edi-
yorum. Konu namaz olunca, burada bulunanlar, konuya yabanci sayilmaz-
lar. Bildirinin icerigi ve ifade tarziyla ilgili goriis ve kanaatlerime gelince, on-
lar iizerinde tek tek durmaya gayret edecegim. Soyle ki:

1) Bildirinin giris kisminda Bizans kaynaklarina atfedilen, fetihten 6nce-
ki son Cuma namaz1 hakkindaki alintinin nereden alindig1 gosterilmeliydi.
Bizans kaynaklarina ulasmak zor olabilir, oradan alint1 yapan Tiirkce bir
eserden de olabilirdi. Zira kaynag1 gosterilmeyen veriler, ¢ok degerli de olsa,
kuru bir iddia olarak boslukta kaliyor. .

2) Ezanla ilgili tespit ve goriislere aynen kathiyorum ve alkigliyorum.
Ciinkii Ezan, yalnizca namaz vakitleri i¢in bir ilan degil, ayn1 zamanda
Islam'in "seairi", yani alamet-i farikasidir. "Name" degil, dogrusu "nagme"
olacak. Aslinda burada s6z konusu olan sey, ezanin kendine mahsus okunus
tarz ve tislubudur. Buna bi¢im veya form da denilir.

3) Abdest i¢in suyun bir medeniyet unsuru olarak sehirli hale getirilme-
siyle ilgili goriisler de pek isabetlidir. Bagka kiiltiirlerde su bir siis unsuru,
bir giizellik malzemesi gibidir. Sehrin park ve bahgelerini siislemek icin kul-
larulir. Oysa Islam kiiltiiriinde hayati 5nemde bir temel ihtiya¢c maddesidir.
Hem necasetten, hem de hadesten taharet agisindan, ibadet i¢in olmazsa ol-
maz bir 6n sgarttir.

* Emekli Ogretim Uyesi
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Hadesten taharet konusu, yani kalbin, kin, haset, sehvet, yalan, riya,
gosteris, fitne, zuliim, kabalik, kiistahlik, hoyratlik, vesvese gibi, Kur’an'da
onemle {izerinde durulan ve namaz kilacak kisinin halet-i rtihiyesini (psiko-
lojisini) yakindan ilgilendiren yoniine de temas edilmeli idi.

Ciinkii her ne kadar fikih kitaplarinda namaz "bedeni Ibadet" diye tarif
edilse de, aslinda ruhsal yan1 agir basan ve ayette "Husu" olarak ifade edilen
"ruhsal” bir ibadettir.

4) Camilerde farz namazlardan sonra okunan mihrabiye gelenegi, na-
mazin asli riikiinlerinden degildir. Cami adabiyla ilgili zait siinnetlerden bi-
ridir. Mihrabiyenin cemaate rthani bir haz verdigi de dogrudur. Ancak
bundan, o6zellikle Beyazit Camii serifinde, merhum Abdurrahman Giirses
Hocanin okudugu mihrabiyelerden uzun uzadiya s6z edilmesi, esas konu-
nun gergevesini asiyor gibidir.

5) Camileri, yalnizca cami cemaati i¢in bir tanisma, kaynasma ve yar-
dimlasma yeri olarak tanimlamak da yeterli degildir. ¢linkii camiler, kubbe
ve minareleriyle, mimari 6zellikleriyle cami disindaki halka da "Sen Miislii-
man bir sehirde bulunuyorsun!" diye siirekli psikolojik telkinde bulunurlar.
Nurettin Topgu, camilerin telkin giiciinden s6z ederken, "Mimar Sinan, bu
millete, tek basina bir dini hayat bahsetmistir" diyor.

6) "Iftitah tekbiri icin el kaldirmanin, diinyay1 ve diinya isleriyle ilgili
her tiirlii diisiinceyi elinin tersiyle arkaya atmak anlamina gelmesi, nicin
Islam’1 rencide etsin? Bu yersiz ve asir1 iddia, hic bir sekilde kabul edilemez.
Hazreti Musa'ya gelen ilk hitap "ayakkabilarini ¢ikar, ¢iinkii sen mukaddes
vadidesin!" yani, huzurdasin, seklinde idi. Ger¢ekte mukaddes vadimiz de-
mek olan camiye girerken, biz de ayakkab: ¢ikarip ilahi huziira dyle giriyo-
ruz. Bu, bir anlamda, emrin yerine getirilmesidir. Ayrica ayakkabi, sembolik
anlamda diinyadir. Bir insan riiyasinda ayakkabisinin dar geldigini ve ayak-
larin1 siktigini goriirse, o kisi bir diinya isi ytiziinden sikint1 ¢ekecek demek-
tir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bir objede birden fazla sembolik anlam bu-
lunabilir. Hatta bir s6z veya hareket, hem gercek yoniiyle, hem mecaz anla-
miyla, hem de birkag sembolik anlamiyla dilde ve kiiltiirde yer almis olabilir.

Meselenin bir yoniinii ele alirken, diger yonlerini ret ve inkar etmek bi-
limsellikle bagdasmaz. Mesela: Dogrudan dogruya namazla ilgili olan "Ki-
yam" kelimesini ele alalim: Kiyam, gercekte ve sozlitk anlamiyla ayakta
durmaktir. Ancak birbirine zit iki sembolik anlami var; biri, bagkaldirmak,
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ayaklanmak ve devlete karsi isyan etmek anlamina gelir ki, bu konu kaynak-
larda, "Kiyam ale 's-sultan" ifadesiyle yer alir.

Ote yandan kiyamin ikinci bir sembolik anlami vardir ki, o da saygt du-
rusu demektir. Biz bagkasina duydugumuz hiirmeti, ayaga kalkarak gosteri-
riz. Bu anlamda kiyam biitiin diinyada, hatta laik kiiltiirlerde bile kabul
edilmis cihansiimul bir semboldiir. Kald1 ki, namaz, beden diliyle ifade edi-
len sembolik hareketlerin biitiiniidiir. Bu y6niiyle Hac ile benzerlik gosterir.
Clnkii o da bastanbasa sembollerle ifa ve icra edilen bir ibadettir.

Bildiri sahibi sezgisel bir yaklasimla Namaz ile Hacci bir, Orugla Zekat
bagka bir kategoride gostermis. Oysa bu tasnifi sembolik olan ve olmayan
diye yapmak miimkiindii. Clinkii orug ve zekat, gercek, yani reel birer hare-
kettir. Onlarda sembolizm yoktur. Oysa Namaz ve Hac bastan sona sembol-
lerden ibarettir.

Bu bildirinin dikkat ¢eken en biiyiik eksigi, Namazin tarifi yapilmadan
konuya doludizgin girilmis olmasidir. Once namazin kitap ve siinnete gore
bir tarifi yapilmali idi. Kitapli bir dinin temel diregi olan ¢ok énemli bir iba-
detin ne oldugu belli bir g¢erceveye konmaliydi. Sonra o zemin ve gerceve
icinde kalarak, izah ve yorumlar yapilmaliydi. Cenab-1 Hakk, Hazreti Mu-
sa'ya "¢ 83 8l al5 " diye emretti. Bu emir Kur’an' da yer aldigia gore bi-
zim i¢in de gecgerlidir. Namazdan maksat Tanr1 'y1 zikretmektir. Kul denilen
sonlu ve aciz varligin sonsuz, essiz ve miiteal varlig1 medh-ii sena etmesi,
O'nun huzurunda kendi higligini bilmesidir, daha dogrusu bu duyguyu ya-
samasidir.

Namazin geometri diliyle ifadesi sudur: Bir dogrunun art1 ve eksi uglari
sonsuzda ayni noktada birlesir. Yatay dogruyu dikine kesen eksenin sag ta-
raf1 arty, sol tarafi da eksi degerler i¢indir. S6z konusu dogru {izerindeki bii-
tiin artilar Tanr1 'ya aittir. Eksiler ise kulun bulundugu yerdedir. Kul eger
kendinde varlik vehmeder, kibre kapilir da art1 yonde gitmeye kalkarsa, da-
ha ilk adimda Tanr1 'ya kars: kiistah¢a bir tavir takinmis ve seytan durumu-
na diismiis olur. Ciinkii ¢izginin art1 tarafi, Kuddus, Cebbar ve Miitekebbir
olan Tanr1 'ya aittir. Orasi kullara ebediyen kapalidir. Kul kendi vehimlerini
birer birer terk eder, eksi yonde giderse, sonsuzda Tanri ile bulugur. Ciinkii
bize, sirat-1 miistakim iizere olmamiz emreden Rabb, kendisinin de ayn1 se-
kilde sirat-1 miistakim iizerinde oldugunu bildiriyor: " s b ja Sl 355"

1 Kur’an 11/56.
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Namaz Allah ile bulusma ve yakinlasma hareketidir. Bundan dolayidir
ki, namazdaki tek dilek

"tizd)l biyall 63521 ihdina's-sirata'l-mustakim" dir. Bir Miisliiman namaz-
da giinde kirk defa bu duay1 okur ve Rabbi ile bulugsma azmini dile getirmis
olur. Ote yandan, O'na yaklagmis olur. Ciinkii "Secde et ve yaklas!" buyu-
rulmustur.

Bildiri sahibi, hakli olarak, secdeyi namazin zirvesi diye takdim ediyor.
Bu dogru bir tanimlamadir. Ancak secdenin 6nemini anlatmak icin bin dere-
den su getirmeye caligirken, 6niindeki irmag1 gormiiyor. Ayetten uzak kal-
manin sikintisini yagtyor. Oysa namazla ilgili bir Konuda, ilk akla gelecek
sey, Kur’an ayetleridir.

Namazimn hakkiyle kilinmasi, gercekten gok zor, nerdeyse imkansiz bir
meseledir. Zaten zor oldugu icin giinde bes defa ve bir dmdiir boyu siiren bir
ibadettir. Ciinkii esas hedef, goriilmeyen Allah'a "goriir gibi tapinmaktir”. Bu
da bir kag egzersizle kolay basarilacak bir is degildir. Namaz i¢in, kulun sa-
dece zihinsel mesguliyetten kurtulmasi da yetmez, benliginden de kurtulma-
s1 gerekir ki, kendini Rabbine tam anlamiyla verebilsin.

Hallac'in dedigi gibi;
Tanr1 ya kavusmak icin iki rek'at namaz da yeter.
Lakin kulun, abdesti kendi kaniyla almis olmalidir!

Mevlana da Hallac't destekliyor ve diyor ki: Salat-1 arifan mahv-i viicu-
dest,

Salat-1 cahilan sehv-i sticudest.

Ariflerin namazi, varligini yok etmektir. Cahillerin namazi yanliglarin
secdesidir.

7) Miisliimanlarin sahadet parmagini, Hiristiyanlarin bagparmaklarin
kullanmalar1 meselesi uzadik¢a uzamis. Boyle bir bildiri de bu meseleye bu
kadar genis yer vermek gerekmez.

8) Namazin, Miisliimanlarin kendi kendilerini hesaba ¢ekmesiyle ilgili
bir hareket oldugu hangi kaynakta yer aliyor ki, bunun dogrulugu veya yan-
Liglig1 tartisilsin. Ana kaynaklardan hig birine miiracaat edilmeden, halk ara-
sindaki kanaatten soz edilmesi de bilimsel bir yaklasim degil. Bunun halk
arasinda yaygin bir kanaat oldugu, hangi istatistik verilere dayaniyor? Bu
konuda yapilmis kag istatistik veya kag aragtirma var? Iddia boslukta kalin-
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ca, ona karsi serd edilen miidafaa da bosa gidiyor. Ancak namazin insani bir
takim kotiiliiklerden uzak tuttugu da ayetle sabittir: "Inessalate tenha anil-
fehsai ve 'I-miinker"2.

9) islémiyet‘in yalnizca namaz konusunda degil, her konuda hareketi ve
eylemi esas almis olmasi, onun "Amel-i Salih" 6zelligiyle bir aksiyon dini ol-
dugunu gosterir. Bu 6nemli meselenin tizerinde biraz daha durulmal idi.
¢linkii Kur’an, IslAam'n bir aksiyon ve icraat dini olduguna "Innellezine ame-
nu ve amilussalihati" ayetleriyle siirekli vurgu yapar.

10) "Namaz ilahi saltanatin tecelli ettigi tek ibadettir" sozii maksadi asan
bir ifadedir. Ciinkii ilahi saltanat Hac'da, 6zellikle tavafta ve Arafat'ta toplu-
ca getirilen tekbir ve lebbeyk esnasinda daha belirgin bir sekilde kendini gos-
terir.

Ug onemli vakit vardir ki, kul o anda Allah'a ¢ok yakin olur:
Birincisi namazdaki secde anidur.

Tkincisi oruglu iken iftara yakin oldugu anlardir.

Uciinciisii de Hacda ihramli oldugu anlardir.

11) Namazin vakitlere bagh olarak farz kilinmasi da énemlidir. Aslinda
biz zaman iginde yasariz. Ani yasamak ve yasanan zamanin farkinda olmak,
biling ve rith saghgr acisindan da ¢ok 6nemlidir. Ciinkii akil hastaliklarinda
ilk kaybolan meleke, zaman algilamasidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, bu bildiri sekil ve tertip bakimindan biraz
dagmik goriinse de, igerik bakimindan 6nemli ayrintilara sahip bulunuyor.
Cogu zaman konu disina ¢itkan agitklamalara ragmen, ele aldigi meseleleri
yeni bir bakis agisiyla ve ilging yorumlarla giindeme getirmis olmasiyla da
takdire sayandir. Bildiri sahibi, keske namazin digindaki alt1 sarttan baslay1ip,
namazin riikiinleri olan kiyam, kiraat, riik(i ve siicut {izerinde sirasiyla dur-
saydi. Bunlarin sembol olarak ne anlam ifade ettiklerini ve namaz kilan insa-
na neler kazandirdiklarimi agiklamis olsaydi, hem namazin dogasina uygun
hareket etmis, hem de bilimsel bir yol izlemis olurdu.

Bu basarili bildirisinden dolay1, sayin Prof. Ali Murat Daryal' a takdir ve
tebriklerimi sunuyor, ¢alismalarinin devamini diliyorum

2 Kur’an 29/45.
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FERDI NAMAZ - CEMAATLE NAMAZ

Prof. Dr. Bedreddin CETINER®

Asr-1 Saadet’ten basliyarak giiniimiize kadar devam eden 15 asirlik se-
yirde bir namaz fikh1 meydana getirilmistir. Miictehid imamlar déneminde
daha yogun olmak iizere zaman zaman hizlanan, zaman zaman da yavasli-
yan bir kanunlastirma faaliyetinin sonucu olan bu namaz fikhi bu tebligimi-
zin konusu degildir. Biz bu tebligimizde bu fikh1 bir kenara birakarak 6zel-
likle cemaatle namaz konusu iizerinde bir zihin ve fikir jimnastigi yapacagiz.
Namaz fikhimi bir kenara birakacagiz derken bu fikih bize lazim degildir,
onu bir tarafa atalim demek istemiyoruz. Elbette miictehid olmayan miislii-
manlarin, namazlarini eda etmede bu fikha ihtiyaglar1 son derece agiktir ve
her miisliiman, mensup oldugu mezhebin usul ve fiirtiuna goére namazlarin
eda edecektir. Tebligimizin basinda bu noktay1 belirttikten sonra gelelim bu
tebligimizde tartismaya acacagimiz diisiincemize:

“Vakit namazlarini —giinde bes vakit farz olan namazi- cemaatle kilma
imkan1 olan bir miisliimanin herhangi bir 6zrii, mesr{i bir mazereti olmaksi-
zin bunlar ferden kilmasi caiz degildir ve hatta ferden kilmasi halinde bu
farz uhdesinden ¢ikmis olmaz ve kildig1 namaz da namaz degildir.”

Cuma, bayram, istiska, kiistf, husiif ve cenaze namazlar1 zaten Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in siinnetinde/uygulamasinda ve elimizde mevcut namaz
fikhina gore ferden kilinamadig; i¢in bu tebligde onlardan bahsetmeyecegiz.
Cemaatle kilinmasini zorunlu gordiigiimiiz namazlar deyince “vakit namaz-
larinin farzlari”ni kastedecegiz ki bugiin bu namazlarin gerek ferden, gerek
cemaat halinde edas: iilkemizdeki bir¢ok miisliimanin giindeminden ¢ikmis
bulunmaktadir. Bu teblig, giindemden ¢ikmis olan bes vakit namazin cema-

* M. U. ilahiyat Fakiiltesi, bedreddincetiner@gmail.com
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atle kilinmasi gerekliligini yeniden miisliimanlarin giindemine sokmak gibi
bir gorevi de boylece tistlenmis olacaktir.

Vakit namazlarinin mutlaka cemaatle kilinmasi gerekliligini Kur’an-1
Kerim’in namaz emriyle ilgili ayet-i kerimelerinin lafiz ve siyakindan, Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in hadislerinden ve siinnetinden, sonra da sahabe-i kiram
ve selefin uygulamasindan, son olarak da sosyal gercekler, vakialar ve ihti-
yaclardan ¢ikariyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de, namazi, bir ibadet olarak koyan ayet-i kerimelerin
lafizlar1 incelendiginde goriilecektir ki Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sahsina
mahsus olarak tesri olunan namaz disinda miifred siga yoktur ki sadece Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e mahsus, O’'nun sahsin1 muhatab alan iki yerde emir,
miifred siga iledir. Bunlar:

SABS 4338 1 el ok 6 llall 8152 ve Suaal ol A s iall
ayetleridir. Bunlarin disinda, bu iimmete yonelik gerek “ibadet ve
ublidiyyet” ve gerekse “ikamet-i salat” emirlerinin tamami cem‘l” sigasi ile
gelmistir. Kur’an-1 Kerim'in biitiiniinden anladigimiz kadariyla onun getir-

digi sistemde “sorumluluk” tamamen kisiseldir.

1A 53585005 55 Y5

78 i 5 L8 Ly i (R

O i Ly g5 30 O 67

gibi ayet-i kerimeler kisilerin hayir olsun, ser olsun amellerinin sorum-
lulugunu sahsen yiikleneceklerini haber vermektedir.

Namaz da ferden olsun, cemaatle olsun birey/ferd tarafindan sahsen ifa
olunan ubiidiyyet gostergesi amellerdendir. Bu kisisellie ragmen Kur’an-1
Kerim, mii’'minlere namaz emrini hep toplu/cemi olarak yoneltmistir. Na-
maz emri Kur'an’da hep cemidir: “Ekimi’s-salate.”

26 1l sy gl b 89 s 12 1485 710, e 185 0I5 i
Gl 11, K5 A sy 145 Wl sl g 12

1{sra, 17/79.

2 Had, 11/114.

3 {sra, 17/78.

4 En’am, 6/164; Isra, 17/15.
5Zilzal, 112/7, 8

6 Tdir, 106/21.

" Miuiddessir, 67/38

8 Bakara, 238.
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gibi ayet-i kerimelerde oldugu gibi. Bunun Kur’an-1 Kerimde misali pek ¢ok-
tur. Hatta son derece calib-i dikkattir ki Fatiha sfiresindeki “Iyyake na’budu
ve iyyake nesta’in” ayet-i kerimesindeki diiay1 yapan tek tek miisliimanlar
oldugu halde buradaki “na’budu” fiili de cemidir; ayet-i kerime, sdyleyen
ferd oldugu halde bu fiili cemaate isnad etmistir. Bunda da “Allah’a ubtdiy-
yetin belki tek basina gergeklestirilemiyecek veya cemaat halinde oldugu
zaman daha bir kolaylikla gergeklestirilebilecek bir yiikiimliilitk veya hak

olduguna da bir isaret olmalidir.

O halde namaz ibadeti ancak toplu halde, miisliimanlar bir toplum olus-
turduklari durumda “layiki vechile ve en mitkemmel surette” eda olunabile-
cek ve ancak bu durumda kendisinden beklenen diinyevi ve uhrevi kaza-
nimlar elde edilebilecektir. Uhrevi kazanimlar, tamamiyla diinyevi kazanim-
lar tizerine bina edileceginden —ed-dunya mezre’atu’l-ahira— namazla hedef-
lenen faydalar ve kazanimlar neredeyse biitiiniiyle diinyevi kazanimlar ola-
caktir. Bu gozle bakildiginda namazin diinyaya bakan yonii, ahirete bakan
yoniinden ¢ok daha 6nemli; namazin diinya hayatinda elde edilecek mutlu-
lugun kazanilmasinda ve diinya diizeninin kurulmasinda birinci derecede
etkili bir ibadet oldugu daha bir kolay anlasilacaktir ki biz de bu tebligimiz-
deki goriisimiizii namazin 6zellikle bu sahadaki islevleri tizerine bina ede-
cegiz.

O halde bu ibadetin, kendisinden beklenen diinyevi kazanimlar sagla-
masi isteniyorsa —ki baska sekilde diisiinmek zaten abestir- ferden edasi an-
cak zaruret halinde ve istisnai bir durumdur ve bu ibadette aslolan cemaatle
edasidir.

Simdi bu diisiincemizi farkli agilardan temellendirmeye calisacagiz:

Allah Teald, insan1 toplu halde, bir topluluk i¢inde, o toplumun bir ferdi
olarak yasamak {izere yaratti

® Namazla ilgili ayet-i kerimelerde namaz emri “ikaame” fiili ile verilmekte. Bunlar-
dan ¢ogul emir formunda 13 yerde, ¢ogul mazi formunda 10 yerde; ¢ogul muzari
formunda 9 yerde ge¢gmektedir. Yalniz bir yerde “salat” kokiinden ¢ogul muzari for-
munda; bir yerde de muhafaza kokiinden ¢ogul emir formunda verilmektedir.

10 Bakara, 43.

11 Hicr, 98.

12 Hacg, 77.
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“) ol iy U sl AUl 3713, “\) 1 LAV 14 By fitratta yaratilan insan dola-
yistyla tab’an medenidir. Dinler de -batil dinler de dahil olmak {izere— insa-
nin bu diinyada medeni bir hayat yasamasi i¢in liizumlu diizenlemeleri geti-
rir. Hemen her dinin gayesi, birbirleriyle uyumlu, birbirini tamamlayan, bir-
birinin ihtiyaglarini giderecek sekilde planlanmis ferdlerden olusan ve insa-
nin, i¢cinde mutlu olabilecegi, mutlu ve huzurlu bir hayat siirebilecegi 6rnek
bir toplum/cemaat/iimmet olusturmak ve bdylece diinyanin —ahiret de ona
tabl olmak tizere- ma’mfir hale getirilmesidir. Bu, biitiin dinlerin esas hede-
fidir.

Allah Teala insan1 zayif “lgia iyl 355715, ferdler olarak birbirlerine
muhtag olacak sekilde yaratmistir. Bu ihtiyag herhalde insanlar1 birbirlerine
daha da bir yaklastiracak, kaynastiracak, birbirleriyle olmaksizin —yalniz ba-
sina— yasayabilmeyi diisiinmeyeceklerdir.

Toplum olarak yasamak elbette ferde bir takim ytiikiimliiliikler getirir-
ken yalmiz basina olsaydi serapa hiir olacakken bu sefer ona bir takim sinr-
landirmalar da konacaktir. Herbir ferdin hiirriyetlerinin siur1 bir digerinin
hiirriyetlerinin sinirina kadar olacaktir. “Birlikte yasamak” dedigimiz hayat
bi¢imi, dolayistyla bir simnirlar, sinirlamalar, diizenlemeler ve diizenlemelere
uyarak yasama bicimi olacaktir.

Herhalde insanin istek, arzu ve sehvetlerinin siirimin olmadig vakiast
gbz oniinde tutulursa biitiin bu diizenlemelere % 100 uyuldugu ve biitiin
toplum ferdlerinin bunlara bagli, en azindan saygili oldugu bir toplum olus-
turma belki bir {itopya olacaktir. Dinler ise iitopyalarin ve imkansizin pesin-
de degil vakia ve miimkiin olanin pesindedirler; vakiay1r da miimkiinii de
inkar etmezler. Hal b&yle olunca, bir hayat nizami olan din ile en azindan
¢ogunlugun bu diizenlemelere uydugu bir toplum olusturmak ¢ok da
imkansiz degildir. SR 1Y O (ya 850 Y 280 3 1 5l Q-gij;::-;\i\ &l .16 “Ey
iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan kimse
size zarar veremez.”

Bu toplumda sinurlar1 zorlayan veya sinurlar: haksiz olarak degistirmeye
kalkisan veya diizenlemelere bas kaldiran, uymayan, tatbik etmeyen azinlik
da bu davranmisinin karsiligini —diinyevi veya hem diinyevi, hem uhrevi ce-

13 Hucurat, 13.
14 Rlim, 21.

15 Nis3, 28.

16 Maide,105.
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zasini- goriiyorsa toplum diizeni ¢ok fazla bozulmaz “el-hukmu li'l-ekser”
kaidesince insanlar bu toplumda huzurlu ve mutlu bir 6miir gecirebilirler.

Iste Islam’in, insasin1 hedefledigi toplum modeli budur ve Asr-1 Saadette
boyle bir toplum insas1 gerceklestirilmistir.

Ote yandan Insana verilen isim bizatihi “Insan” ismi bile insamin yalniz
basina degil; topluluk halinde yasamak tizere yaratildigina isaret etmektedir.
“Insan”1n “Uns”ten geldigini diisiinecek olursak bir toplum iginde, hemcins-
leriyle birlikte degil de dagda, ormanda, ¢6lde yalniz basina yasiyacak olan
insan acaba neye veya kime iinsiyet peyda edecektir. Uns/unsiyet, kendisine
yaklasilacak, 1sinilacak, sevgi beslenecek bir hemcinse muhtactir. Dolayisiyla
bu ismi tasiyan varlik da isminin gerektirdigi iinsiyet i¢in hemcinslerine ve-
ya tinsiyet kurabilecegi baska bir varliga veya varliklara, onlarla birlikte ol-
maya muhta¢ oldugunun suurunda olacaktir.

Hal boyle olunca insanin yalnizlig1 gegici, arizi; toplum icinde olmasi ise
esas ve daimi olan halidir.

Insanin, tab’an ve zorunlu olarak toplum iginde yasamasi yaratiliginin
bir neticesi olduguna binaen dinler, bu meyanda Islam, toplum halinde yasi-
yan insanlarin gerek birbirleriyle, gerekse toplum ve diger toplumlarla iliski-
lerini diizenleyerek 6rnek bir toplum olusturmak iizere bir takim tedbirler
almis, toplumun ferdlerinin, bu toplumu olusturmada {izerlerine diiseni
yapmalarini istemis, bu konuda muhtelif yiikiimliiliikler getirmistir. [badet-
lere de aslinda biraz bu pencereden bakmak gerekir. Ne var ki sonraki asir-
larda Islam’daki ibadetlerin bu yénii gogu kez gdzardi edilmis ve miislii-
manlar 6zellikle su son asirda ibadetleri bilkiilliyye ferdi plana itmis bulun-
maktadir. Halbuki 6rnek/misall bir toplum olusturmada, ferdleri terbiye
edip yetirstirecek davranislarin basinda, ferdi gibi goriinen ibadetler gelmek-
tedir. Namaz bunlardan sadece bir tanesi, ama en dnemlisidir.

o Ky ad e 4 B sltall {117 ayet-i kerimesi tizerinde biraz dikkatlice
diisiiniildiigiinde namazin mii'mine ahiretini kazandiran bir ibadet olmak-
tan ¢ok, onun diinya hayatinda, toplum i¢inde mutlu, huzurlu ve basarili bir
hayat yasayabilmesini temini garanti eden bir ibadet oldugu goriilecektir.
Bu, bir anlamda mutlu ve huzurlu ferdlerden olusacak, mutluluk kaynag: bir
toplum meydana getirmek demektir ki namaz, bu toplumun ferdleri arasin-
daki bag1 zayiflatan ve “cemaat rtthu’nu zedeleyen her tiirlii “fahsa ve

17 Ankebt, 45.
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munker”den ferdleri alakoymanin ideal yollarindan/vasitalarindan biri ve
belki 6nde gelenidir.

Yukarda andigimiz Asr-1 Saadet’te insa olunan misali miisliiman top-
lumun modeli elbette ki Hz. Peygamber (s.a.v.) idi. Mesajin1 ve getirilecek
misali diizeni vahyen Allah Teald’dan alan bu peygamber de bir insan —hem
de insan olmada en mitkemmel- oldugu i¢in bu diizenin/sistemin gereklerini
ifada itiraz edilemeyecek; “O bir melek, ya da bizden farkl bir yaratik, biz
onun yaptiklarini nasil yapalim?” bahanelerine veya mazeretlerine mahal bi-
rakmayacak gercekgi bir model idi.

O, bir insan peygamber olarak Allah Tealdnin, olusturulmasini emretti-
&1 miisliiman toplum i¢in bir devlet baskani, bir komutan, bir hakim, bir mu-
allim, bir aile reisi, bir es, bir baba, bir dede, bir komsudur ve biitiin bu go-
revlerinde iimmetin ideal bir niimune-i imtisalidir.

Dolayisiyla namaz konusunda da —diger ibadetlerde oldugu gibi— bizim
ornek alacagimiz insan Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Allah’a kullugun ifadesi
olan diger biitlin ibadetlerimizi ve gorevlerimizi bize 6gretip rehberlik yap-
t181 gibi namazi da timmetine 6gretmis; Kur’an-1 Kerim’de miicmel birakilan
bu ibadetin geregi gibi nasil eda edecegimizi —ikaametu’s-salat- ve en mii-
kemmel sekilde edasinin keyfiyetini, seklini iimmetine bizzat ve uygulamali
olarak gostermis, 6gretmistir.

Siretu'n-Nebi incelendiginde goriilecektir ki Hz. Peygamber (s.a.v.),
Cuma ve Bayram namazlarinda oldugu gibi, giinde bes vakit namazin farz-
larini da -son 6liim hastaliinda dahi- daima ve istisnasiz cemaatle kilmis ve
kildirmigtir. Bes vakit namazin farzlarini cemaatle kilmasina ve kildirmasina
hig bir tabiat olayi, sicak, soguk, yagmur, firtina, savas, sefer ilh. hic¢bir zor-
luk, sikint1 ve olumsuzluk engel olamamustur.

Bi’setten onceki hayatinda Hanif dininin bakiyyesine gore ferden namaz
kildigini; “Zaman zaman Mekke-i Miikerreme’den uzaklasarak kendisine ilk
vahyin geldigi Hira magarasina ¢ekilip orada Rabbina ferden ibadet ettigi —
tehannus— ni’® biliyoruz. Aslinda namaz ibadetinin, hem de secdeli, rukalu
olarak, Efendimiz (s.a.v.)’in getirmis oldugu Islam’daki sekliyle daha &nceki
semavi dinlerde de oldugunu, Kur’an-1 Kerim’deki ge¢mis iimmetlere vaki
namaz kilma emrinin, bu timmete y6nelik namaz kilma emriyle ayn1 sigada
olmasindan kolaylikla anlamak miimkiindiir. Ama Hanif Dini'nin o ictimai

18 Buhari, Bed'u’l-vahy, 3.
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karakteri zaman iginde kaybolup sadece Bir Allah’a iman ve ferden ifa olu-
nan bazi emirleri kaldig i¢indir ki Hz. Peygamber (s.a.v.) de onlarla amel
etmis olmalidir.

Bi’setle birlikte ya “ & &i53719 emriyle, ya Muzzemmil stiresinin
niiztliiyle, ya da bagka bir emirle, ama her halii karda bi’setin baglangicinda
namaz kilmakla emrolundugu andan itibaren Rasfil-i Ekrem, farz namazlari
daima cemaatle kilmis ve kildirmustir.

Ilkonce ilk mii’mini olan Hz. Hatice validemizle birlikte cemaat olmus,
sonra bu cemaate amcasmnin oglu Ali ibn Ebi Talib katilmis ve onu diger
imana gelenler takip etmis; Rastilullah (s.a.v.)'in cemaati giin be giin biiyii-
miis, Mekke-i Miikerreme’deki zor, siddetli baski altinda gecen giinlerde
zaman zaman bdliinerek biiyiik ve birlesik bir cemaat yerine kiigiik ¢ekirdek
cemaatler olusarak namaz bu sekilde yine cemaatle eda olunmustur.

Insanlarin sikintili ve zor zamanlarinin en siddetlisi herhalde savas, fii-
len ve gogiis gogiise carpismalarin oldugu sicak savas anlaridir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in, savas anlarinda dahi vakit namazlarim1 cemaatle kildirdi-
gin1, savas alaninda miisliimanlarin nasil namaz kilacaklarini diizenleyen
ayet-i kerimelerden oOgrenmekteyiz. 20 Yani fiili savas dahi Efendimiz
(s.a.v.)'in cemaatle namaz kilmasin ve kildirmasini engelleyememistir.

Binaenaleyh, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in fiili siinneti bizim i¢in kesin delil
teskil etmekte olduguna gore, Hz. Peygamber (s.a.v.), dini-diinyevi ayrimi
olmaksizin biitiin davranislarimizda bizim yegane niimtne-i imtisalimiz ol-
duguna, gore namaz konusunda da O’na kayitsiz sartsiz tabi olmamiz tar-
tismasiz bir yiikiimliiliik olduguna gore miisliimanin namazi ancak ve ancak
cemaatle kilinan namazdir ve bundan baska bir sekil diisinmemiz de miim-
kiin degildir.

Ancak, biitiin ibadetler ve yiikiimliiliikler, 1stita’atle mesrit olmakla el-
bette hastalarin, sakatlarin, giicsiizlerin, pir-i fanilerin, 6ziir sahiplerinin
bundan istisna edilmesi gerekecektir ki hiikiimler istisnalar tizerine degil
tabii olan iizerine bina olunurlar. Zaten biz de en basta “herhangi mesr{i bir
mazereti olanlar hari¢” ifadesini kullanmis bulunuyoruz.

Burada bir hususu da agikliga kavusturmamiz gerekecek: Cemaatle na-
maz deyince mutlaka her miisliimanin giinde bes vakit ve sartlar ne olursa

19 Muddessir, 3.
2 bak: Korku namazi ayetleri, Nisa, 102.
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olsun bir camiye veya bir mescide giderek orada cemaatle namaz kilmasini
kastediyor degiliz. Bizim, “miisliiman namazini mutlaka cemaatle kilar.” so-
ziimiizii “Misliman namazini mutlaka camide kilar” seklinde anlamamak
gerekir. Bu cemaat, ¢olde, vahada, ormanda, yolda, evde, is yerinde, fabrika-
da, atdlyede, carsida, velhasil her yerde olusturulabilir. Her nerede olusturu-
lursa olusturulsun, cemaate katilan sayisi az ya da ¢ok ne olursa olsun, ce-
maatle kilinan namazdan beklenen fayda veya faydalar mutlak olarak elde
edilmis olur. Bu cemaate katilarak vakit namazini eda etmis olan bir miislii-
man da vakit namazinin uhdesinden ¢ikmis olur; namazini kilmig, bu bir
yikiimliiliik ise yiikiimliiliigii yerine getirmis, bir hak ise bu hakkini kul-
lanmis olur.

Burada bir miisahedeme yer vermek isterim: Suudi Arabistan’da, ¢olde
yolculuk yaparken (sene 1986 ve 1989 olmak {izere iki kere), namaz vakti
geldiginde arabasini kenara ¢ekip seccadesini seren ve cemaat olmak igin
yoldan gecen birilerini bekleyen miisliimanlar gordiigiim zaman hig bir sart
altinda cemaate mani olmadigim anlamistim. Orada goérdiim ki boyle bir
miisliimani goren yoldan gegen bir bagska miisliiman da arabasini durdurup
o bekleyen miisliiman kardesiyle hemen bir cemaat olusturup namazlarin
cemaatle eda etmektelerdi.

Hatta yine bizzat miisahede ettigim bunun biraz daha garibi bir 6rnegi
sOyleyeyim: Colde giderken yol kenarinda arabasini durdurup seccadesini
sererek namaza duran birisini goren bir bagka miisliiman da arabasini dur-
durup o miisliimanin yanina gitmis ve seccadesini onun seccadesi yanina se-
rip omuzuna eliyle hafif¢e dokunarak arkasina cemaat olarak durmus ve bir-
likte cemaatle namazlarini eda etmistiler. Herhalde onlarin mezhebinde fer-
den baslanan bir namazin cemaat olarak devamina cevaz vardi ki boyle
yapmaktaydilar. Ayni seyin Misir'da camilerde ezani miiteakip kilinan ce-
maatle namaza yetisemeyip de yalniz basina namaza duranlara yapildiginm
ve ferdl namazin hemen o anda cemaatle namaza doniistiiriildiigiinii gor-
diiglimde, daha onceki ifade ettigim Orneklere sahid oldugum igin, hi¢ ya-
dirgamamigtim.

Herhangi bir mesrii 6ziir sebebiyle evde kilinabilecek namazlara gelince;
kari-koca ve ana-baba ve ¢ocuklar arasindaki sevgi bagini; kari-koca arasin-
daki saygiya dayal iligkiyi; gerek esin, gerekse ¢ocuklarin, namazda imam
olan evin erkegine ve aile yuvasina bagliliklarini ve itaat duygularini kuvvet-
lendirmek i¢in aile i¢cinde namaz, cemaatle kilinmalidir. Toplumun ¢ekirdegi
olan ailenin korunmasi, giiglendirilmesi geregi son derece agiktir. Ailenin
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giiclendirilmesi, aile ferdleri arasindaki bagin pekistirilmesinde cemaat ol-
manin ve cemaatle namaz kilmanin etkisi biiyiiktiir. Mesela kadin, namazda
imamhigimi kabul ettigi kocasina herhangi bir sekilde itaatsizligi aklinin
ucundan bile gecirmiyecektir. Yine onun imamligini kabul ve bunu aliskan-
lik haline getiren ¢ocuklar, babalarina namaz disindaki davranislarinda ve
iligkilerinde itaatsizligi, isyan, kars: gelmeyi ve muhalefeti diistinmeyecekler
ve karsilikli olarak olusan saygi ve sevgi ortami aile baglarini besleyecek,
gliclendirecek, ailenin devamliligini ve mutlulugunu saglayacaktir. Mutlu ve
huzurlu bir aile ortaminda yetisen neslin 6zellikle riih saglig1 agisindan miis-
liman toplumun geleceginin garantisi olarak goriilmesi kadar tabil bir sey
yoktur.

Cemaatle kilinan namazin, ferden kilinan namazdan su kadar daha fazi-
letli olduguna dair hadis-i serifler konumuz disinda oldugu icin bu tebligde
yer vermiyecegiz. Zira bizim diisiincemiz, bunun, salt bir fazilet mes’elesi
olmadig, bir liizum, bir gereklilik, hatta zorunluluk oldugudur. Bunda da
delilimiz, fazilet hadisleri degil, cemaate katilmama konusunda tesdid ve
tehdid ifade eden hadis-i seriflerdir.

Bu konuda ¢ok hadis-i serif olmakla birlikte bunlarin en agiri, Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in, “cemaatten geri kalanlar1 miinafik” olarak niteledigi?! ve
“evlerini tizerlerine yakmay1 diisiindiigii”? nii ifade eden hadis-i serifleri ile
Enes ibn Malik’in: “Allah’in Raslii (s.a.v.) Hayye ale’l-felah': isitip de icabet
etmeyene la'net etti.”? soziidiir. Bu hadis-i serifleri geng arastirmaci Aynur
Uraler, dikkatli bir sekilde incelemis ve oldukc¢a genis bilgi vermistir?*. Bu
hadislerin rivayetlerinin lafizlar1 arasinda kiiciik farklar olsa da sithhati ko-
nusunda herhangi bir siiphe yoktur. Baz1 fakihlerin bundan, vakit namazla-
rin farzlariin cemaatle kilinmasimin farz-1 ayn oldugu hiitkmiinii ¢ikarmis
olduklar1 da bir vakiadir. Zira “Nifak ile niteleme”den daha agir bir tehdid
olmadig gibi “Atesle yakma tehdidi”, “Ates, ya da cehennem azabz ile teh-
did” ancak “Kebair” veya “kiifiir ve sirk” icindir. Rastil-i Ekrem’in la'net et-

21 fbn Mace, MesAcid, 14; Nesei, Iimamet, 50’de Abdullah ibn Mes’tid’ un s6zii olarak
geger.

22 Hadis-i serif bir¢ok sahih hadis mecmuasinda yer almaktadir. Misal olarak bak:
Buhari, Ezan, 29; Muslim, Mesacid, 251, 252; Ebti Davud, Salat, 46; Tirmizi, Salat, 48.
2 Tirmizi, Salat, 149. Tirmizi bu hadisin Hasen’in miirsellerinden oldugunu kaydet-
migtir.

2t Genis bilgi i¢in bak: Aynur Uraler, “Cemaate Devam etmeyenleri Uyaran Hadisin
Tetkiki” Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, say1: 17, Aralik 2006, s. 135-160
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tikleri ise ebedi cehennemde kalacak olan miinafik ve miigriklerden farkl
degildir.

Aymni sekilde “Her kim ezanu isitir de ona (icabet etmez) gelmezse onun
namazi yoktur. Bir 6ziirden dolay1 olan miistesna.”?5; ve “Camiye komsu
olanin namazi ancak ve ancak camide kilmis oldugudur.”?¢ hadislerini kema-
le hamledenlerin de bunda gecerli bir delilleri yoktur ve zahirden mecaze
udle de gerek yoktur.

Bu ciimleden olarak Ibn Ummi Mektim hadisi de son derece 6nemlidir.
“Ey Allah’in Rastlii! Ben, ihtiyar, kor, evi mescidden uzak birisiyim. Beni
mescide getirip gotiirecek kimsem de yok. Cemaate —ya da mescide— gelme-
yebilecegim konusunda bana bir ruhsat yok mu?” diye soran Ibn Ummi
Mektiim’a Rastilullah (s.a.v.): “Ezanit duyuyor musun?” diye sorar. Onun:
“Evet” cevabi lizerine de: “Senin icin herhangi bir ruhsat bulmuyorum.” bu-
yurur ki a'ma olmanin dahi bir 6ziir olarak kabul edilmedigini bildirerek
camiye ve cemaate gelmeme sebeplerini iyice daraltmakta, “Cemaatin liizum
ve zarureti”ni ifade etmektedir.

Biitiin bunlardan hareketle netice olarak beg vakit farz olan namazin an-
cak ve ancak cemaatle kilinabilecegini; miicbir sebepler disinda ferden na-
maz kilanin namazinin namaz olmadigini; her miisliimanin buna gore dav-
ranmasi gerektigini; fukahanin da buna gére mevcut namaz fikhini yeniden
gozden gecirmek zorunda oldugunu ifade etmek isteriz.

Yine de en dogrusunu Allah bilir.

25 {bn Méce, Mesécid, 17.
2 e]l-Munavi, Feyzu'l-Kadir, Beyrut 1391/1972, V1,431.
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Muhterem Bagkan, Muhterem Davetliler!

Bedrettin Bey’in dinlemis oldugumuz degerli tebliginin miizakeresine
onun ifadesiyle “namaz fikhi1”"nin, cemaatle namaz kismini 6zetleyerek bas-
lamak istiyorum. Kendisi her ne kadar bu “namaz fikhi”ni tebliginin konusu
diginda tuttugunu ve onu bir kenara birakarak konuya baslamak istedigini
belirtmisse de bizce yayinlanacak olan bu tebligleri ve miizakereleri okuya-
cak olan insanlarin birgogunun buna ihtiyaci olacaktir. Zaten kendisi de bu
fikhi bir kenara birakalim derken bu fikhin liizumsuzlugunu kastetmedigini,
miictehit olmayan Miisliimanlarin bu fikha ihtiyac1 oldugunu vurgulamustir.
Saniyorum, -agikca ifade etmese de- bu tebliginde bir ictihat faaliyeti i¢cinde
oldugunu, kendisinin mevcut namaz fikh ile sinirli sayilmamasi gerektigini
vurgulamak i¢in bu ifadeyi tercih etmistir.

Vakit Namazlarini1 Cemaatle Kilmanin Hitkmii

Fakihlerin bes vakit namazin cemaatle kilinmasinin hiitkmdi ile ilgili go-
riislerini aragtirdigimizda dort ana grup ile karsilasiyoruz. Bunlar1 farzdan
baslayarak soyle siralayabiliriz.

flgili Hiikiimler
Bes vakit namazi cemaatle kilmak miikellef erkekler icin farz-1 ayindir.
Hanbeli mezhebine ait bu goriis mezhep literatiiriinde -bilindigi gibi- farz

* M. U. Tlahiyat Fakiiltesi
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yerine daha ¢ok “vacip” seklinde ifade edilir. Yalniz buradaki farziyet, eksik-
ligi namazin batil olmasini gerektiren bir farziyet degildir. Cuma namazi ile
kiyaslayacak olursak Cuma namazinin cemaatle kilinmas: farzdir ve aym
zamanda sihhat sartidir ama vakit namazlarinin cemaatle kilinmasi farz ise
de sithhat sart1 degildir. Yani Cuma namazini cemaatsiz kilanin iade etmesi
farz oldugu halde, vakit namazini cemaatsiz kilanin iade etmesi farz degil-
dir. Hanefi mezhebindeki farz-vacip ayiriminin bu mezhepte olmadig: dik-
kate alinirsa buradaki farziyetin, Hanefi mezhebindeki vacip anlayisina ya-
kin ikinci derecede bir farziyet oldugu diistiniilebilir. Bir Hanbeli fakih olan
Ibn Kudame, vakit namazlarinin farz/vacip oldugu goriisiinii benimseyenler
arasinda Ata, Evza‘l, ve Ebli Sevr’i de sayar. Ona gore Abdullah b. Mesut ve
Ebt Musa da benzer goriise sahiptir. Ayrica Zahiriler de cemaatle namazin
farz oldugunu kabul eder ve onlardan kimine gore bu ayni1 zamanda nama-
zin sahih olmasimin sartidir.

Bes vakit namazi cemaatle kilmak miikellef erkekler i¢in farz-1 kifayedir.
Baz1 $afii fakihlere ait bu goriise gore koy dahil biitiin yerlesim iinitelerinde,
biiyiik koylerde ve yerlesim iinitelerinde her mahallede ezan okunmasi ve
cemaatle namaz kilinmas: farz-1 kifayedir. Bunu yerine getirmedikleri tak-
dirde orada yasayan erkeklerin hepsi giinahkardir. Bu farzi yerine getirme-
dikleri takdirde yonetim orada yasayan erkeklerden bu farzi yerine getirme-
lerini ister. Bu son hiikmin, yani yonetimin, her bir koy halkindan ezan ve
cemaat olayini isteme hak ve 6devinin bu islemlerin farz-1 kifaye oldugunu
telaffuz etmeyen diger mezheplere ait fikih kitaplarinda da dile getirildigi
goriliir.

Bes vakit namazi cemaatle kilmak, bir sikintiya diismeksizin cemaate
gelme imkani olan miikellef erkeklere vaciptir. Baz1 Hanefi fakihlerine ait bu
goriiste vacip, bu mezhepteki anlaminda kullanilmaktadir. Bunlar, cemaatin
siinnet oldugu seklindeki ifadeleri de, “vacip olusunun delili siinnettir” diye
anlarlar.

Bes vakit namazi cemaatle kilmak, siinnet-i miiekkededir. Hanefi,
Maliki ve Safii mezhebindeki yaygin goriis boyledir. Onun siinnet-i miiek-
kede oldugunu soyleyenlerin zaman zaman bunun ¢ok énemli bir stinnet ol-
duguna dikkat ¢cekme ihtiyact duyduklar: goriiliir. Mesela Hanefi fakihler-
den Kiirlani, Merginani'nin, “siinnet-i miiekkede” ifadesini agiklarken,
“kuvvet itibariyle vacibe benzeyen siinnet” der. Ibnii'l-Hiimam da Mer-
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ginani’nin cemaatin siinnet olusuna delil olarak zikrettigi hadisin aslinda
onun vacip olmasini gerektiren bir delil oldugunu soyler.!

Deliller

Bu goriisleri savunanlarin delillerini farz veya vacip diyenler ile siinnet
diyenler olarak iki baslik altinda su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

A. Farz veya Vacip Diyenlerin Delilleri ve Delalet Tarz1:

1. Korku namaz ile ilgili ayette? namazin savas ortaminda nasil kilina-
cag1 anlatilirken onun Hz. Peygamber tarafindan cemaate kildirilmas: anla-
tilmaktadir. Eger namazin cemaatle kildirilmasi vacip olmasaydi dyle bir or-
tamda bu konuda ruhsat verilirdi.

2. Hz. Peygamber yemin ifadesi kullandiktan sonra “Istedim ki (hemem-
tii) emredeyim de odun toplansin, sonra da namaz kilinmasini emredeyim,
onun i¢in ezan okunsun, sonra bir adama emredeyim insanlara namaz kil-
dirsin, sonra namaza gelmeyen adamlara gideyim ve evlerini iizerlerine ya-
kayim”?buyurmustur. Burada O, cuma namazini degil, cemaati kastetmistir.
Ciinkii maksadi cuma namazi olsaydi o namazdan geri kalmay1 murad et-
mezdi.

! Merginani, Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani (6.
593/1197), el-Hiddye, yy. (el-Mektebetii'l-islamiyye), ts., I, 55-56; Ibn Riisd, Ebii’l-
Velid Muhammed b. Ahmed (595/1199), Biddyetii’l- muctehzd Istanbul, 1985, 1, 110;
Ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi (6. 620/1223), el-
Mugni, Beyrut 1392/1972, 11, 2-3; Ibn Kudame, Ebii'l-Ferec Semsiiddin Abdurrah-
man b. Muhammed (6. 682/1283) es-Serhu’l-kebir (el-Mugni ile birlikte), Beyrut
1392/1972, 1, 2-3;Ibn Ciizeyy, Ebii’'l-Kasim Muhammed b. Ahmed (5. 741/1340), el-
Kavdninii’l-fikhiyye, yy. (tab’a cedide miinekkaha), ts., s. 62-63; Kurlani, Celaliiddin
el-Harizmi (6. 767/1366), el-Kifaye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), Kahira 1319, I, 299;
Ibnir’I-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi el-iskenderi (6.
861/1457), Fethu'l-Kadir, Kahire (Misir), 1319, I, 299-301; Sirbini, Muhammed b.
Ahmed es-Sirbini el-Hatib (6. 977/1570), Mugni’l-muhtic, Kahire (Matbaatii Musta-
fa el-Babi el-Halebi) 1377, I, 229-230; Derdir, Ebii'l-Berekat Ahmed b. Muhammed
ed-Derdir el-Adevi (6. 1201/1786), es-Serhu’s-sagir ald Akrabi’l-mesilik ild mezhebi’l-
Iméam Malik, Kahire (Matbaatii isa el-Babi el-Halebi ve siirekahu), ts., I, 578-580.

24/102.

3 Buhari, “Cemaat”, 1. Hadisin diger kaynaklar1 hakkinda bkz. Aynur Uraler, Cema-
ate Devam Etmeyenleri Uyaran Hadisin tetkiki”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi,
Istanbul 2006, sy., 17, s. 144.
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3. Miislim’in rivayetine gore ama bir adam Hz. Peygamber’e gelerek
“Ya Rastilellah! Mescide gitmek icin bana yardim edecek bir sahis yok” de-
mis ve namazini evde kilmak icin ruhsat istemistir. Once ruhsat veren Hz.
Peygamber o sahis doniip giderken arkasindan seslenmis ve “Namaza ¢agi-
riy1 duyuyor (mu)sun?” demis, “Evet” cevabi tizerine de “(Cagriya) icabet
et” buyurmustur.* Ebti Davud’un rivayetine gore bu sahis Ibnii Ummi
Mekttim’'dur ve Hz. Peygamber ona “Cagriya) icabet et” yerine “Senin icin
bir ruhsat” bulamiyorum” demistir.> Hz. Peygamber kendisine yol rehberligi
yapacak birini bulamayan bu amaya bile namazini evde kilma izni vermedi-
gine gore bagkalarina hi¢ vermez.

4. Tbn Abbas'in rivayetine gore Hz. Peygamber bir giin “Kim ¢agr ya-
pani (miinadi) duyar ve herhangi bir mazeret onu ona tabi olmaktan men
etmezse” diye soze baslamis, o esnada hemen “Mazeret ne?” diye sorulunca
bu soruyu “Korku veya hastalik” seklinde cevaplandirdiktan sonra ctimlesi-
ni “O sahsin kildig1 namaz kabul olmaz” diye tamamlamustir.¢ Bu hadis, na-
mazin cemaatle kilinmasi gerektigini gosterir.

5. Hz. Peygamber “Ug kisinin bulundugu bir kdyde (karye) veya badi-
yede (bedv) namaz ikame edilmezse seytan onlar1 hakimiyeti altina alir. Ce-
maatten ayrilma; ¢linkii kurt ancak siirtiden ayrilanlar: yer”” buyurmustur.

B. Stinnet Diyenlerin Delilleri ve Delalet Tarzi:

1. Hz. Peygamber “Cemaat namazi, yalniz kilinan namazdan yirmi yedi
derece iistiindiir”® buyurmustur. Buradan cemaat halinde kilinan namazin
daha iistiin oldugu ama fert halinde kilinan namazin da bir deger ifade ettigi
anlagilir.

4 Mislim, “Mesacid”, 255.

5 Ebi Dav(id, “Salat”, 46.

¢ EbG David, “Salat”, 46.

7 Ebti Daviid, “Salat”, 46; Nesai, “Imamet”, 48. Hadisin Ahmed b. Hanbel’in Miis-
ned’indeki rivayetinde “Ug kisinin bulundugu ve ezan okunmayan, namaz ikame
edilmeyen bir koyde (karye)... “denmektedir. el-Miisned, V, 196; VI, 446. Yine
Ahmed b. Hanbel'e ait baska bir rivayette “{i¢” yerine “bes” kisiden stz edilir ve
“koy” (karye) yerine “ehl-i ebyat” (ev halki) tabiri kullanilir el-Miisned, VI, 446. Bu
rivayete gore Ebii’d_Derda kdyde yasamayi tercih eden Ma’dan’a sehir hayatini
tercih etmesi icin boyle soylemistir.

8 Buhari, Buhari, “Cemaat”, 3; Miislim “Mesacid”, 249. Bazi rivayetlerde bu iistiinliik
25 veya 25 kiisur derece olarak ifade edilmistir. Bkz. Buhari, “Mesacid”, 53; “Ce-
maat”, 2, 3; “Bliy(’”, 49; Miislim “Mesacid”, 245; 249.
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2. Mina'daki Hayf Mescidi'nde sabah namazini kildirdiktan sonra ce-
maate istirak etmeyen iki kisiye bunun sebebini soran Hz. Peygamber, esya-
larinin bulundugu yerde namaz kilip ondan sonra mescide geldikleri sek-
linde cevap alinca onlara, esyalarinin bulundugu yerde namaz kildiktan son-
ra mescide geldiklerinde oradakilerle birlikte de namaz kilmalarini, bu na-
mazin onlar hakkinda néfile olacagini sdylemistir.® Eger fert halinde namaz
kilmak, farz: terk etmek seklinde bir miinker davrarns olsayd: Hz. Peygam-
ber onlara bunu soylerdi. Boyle bir ikazda bulunmadigina gére namaz fert
halinde kilmak miinker bir davranis degildir.

Bu genel giristen sonra muhterem Prof. Bedrettin Bey’in tebliginde 6ne
cikan goriislerle ilgili diisiincelerimi ifade etmek istiyorum. Bedrettin Bey bu
tebliginde yeni bir tez ortaya koymaktadir. Ona gore vakit namazlarinin far-
zin1, mazereti olmadig1 halde (ki ona gore hasta, sakat, gli¢siiz kimseler, pir-i
faniler ve 6ziir sahipleri mazur sayilir -s. 4-) cemaatsiz olarak kilan kimsenin
kildig1 namaz sahih degildir. Kadinlar1 da istisna tutmayan bu goriis, daha
once (bildigim kadar1yla) ileri siiriilmemis, orijinal bir ictihattir.

Tebligdeki Deliller ve Miizakeresi

Bedrettin Bey bu goriisiinii tespit edebildigim kadariyla su delillere da-
yandirmaktadir:

Namaz emri Kur'an-1 Kerim’'de ¢ogul/cemi sigasiyla ifade edilmistir
(Teblig s. 1).

Yanlis anlamadiysam Bedrettin Bey soyle bir usul kaidesini var oldugu-
nu kabul ediyor veya onu ihdas ediyor: “Bir emir cemi sigasiyla gelmisse
onun ifasmin topluca yapilmasi farzdir, ferden yapildig: takdirde sahih de-
gildir.” Bu, izaha ve delillendirilmeye muhta¢ 6nemli bir iddiadir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’de ¢ogul/cemi sigasiyla ifade edilen ¢ok sayida emir vardir.
Cogu kere namaz ile birlikte zikredildigi icin hemen hatira gelen zekat emri
bunlardan biridir. Yine namazla alakali abdest emrinde de cemi sigas1 kulla-
nilmistir. Bu kaide, zekatlarin topluca verilmesini, abdestlerin topluca alin-
masini gerektirecek mahiyette goriilmektedir.

Insan sosyal bir varliktir. Toplum iginde biiyiir, gelisir. [htiyaglarimin gi-
derilmesi icin bagkalarma mubhtactir. Insan kelimesi bile tinsiyetten gelmek-

o Tirmizi, “Salat”, 51 (49); Nesai, “Imamet”, 55 (54).
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tedir. Namaz insaru kotiiliiklerden alikoyar. Biitiin bunlar onun namazi top-
lu halde kilmasini gerektirir.

Bu tespitlere karsi, baz1 miilahazalar ileri siiriilebilirse de -son ciimle ha-
ri¢ tutulursa- hemen hi¢ kimse ciddi bir itiraz ileri siirmez. Fakat bunlarin
ayni zamanda hiikiim ciimlesi olan son ciimle ile irtibat1 izaha muhtactir. In-
sanin sosyal ihtiyacin tatmin etmesi ve kotiiliikten uzak olmasi i¢in mutlaka
namazlarini cemaatle kilmasi gerekir demek hayli iddiali bir séylem olarak
goriilmektedir. Bundan maksat cemaatle namazin énemini vurgulamaksa o,
zaten herkesin ortak kabuliidiir. Ama bu hiikiim climlesi onun Otesinde
manalar tagimaktadr.

Hz. Peygamber Miisliiman icin 6rnek sahsiyettir. O, Miisliiman igin ha-
yatin her safhasinda oldugu gibi cemaatle namaz konusunda da 6rnektir ve
O, namazlar1 hep cemaatle kilmistir.

Hz. Peygamber’in 6rnekligini Miisliman olan herkes savunur. Fakat
onun biitlin fiillerini Miislimanlara farz halinde diisinmek sakincalidir. O
zaman farz, vacip yaninda siinnet diye bir hiikiim kategorisine ihtiyag ol-
maz. Hz. Peygamber’in fiilleri tek basina yani baska karine ve deliller yoksa
mesruiyete veya ibahaya delalet eder. Onu bu noktadan bazen siinnet, bazen
miistehap, bazen farz noktasina tasiyan unsur, o fiillerin miisliimanlardan da
istenip istenmedigi veya hangi kuvvet derecesiyle istendigidir. Fakihin, fiil-
lerin hiikiimlerini tespit ederken yaptig1 is de budur. Bu, Kur'an ve hadis
bilgisi yaninda fikih melekesini ve birikimini gerektirir. Bedrettin Bey, teblig
metninde gecen ve hiikme temel kabul ettigi “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiill
stinneti bizim icin kesin delil teskil etmekte olduguna gore ” tespitini yeni-
den diistinmelidir.

Nisa stiresinde!? anlatilan namaz, savas haline aittir ve burada namazin
nasil kilinacag anlatilirken cemaatten taviz verilmemistir.

Kur’an’in bir seyin miikemmelini tarif etmesi tabildir. Namazin cemaat-
le kilinmasinin daha iyi oldugu hatta kamil namazin diger hususlar yaninda
cemaatle kilinma talebine de riayet edilen namaz oldugu malumdur. Burada
Hz. Peygamber’e ait 6zel bir durum da s6z konusu olabilir. O ortamda iki
ayri cemaat yapilmasi daha pratik goriildiigii halde bu ayet-i kerimede ce-
maatin ikiye ayrilmasindan s6z edilmemektedir. Ciinkii cemaat ikiye ayril-
dig1 takdirde Hz. Peygamber ile birlikte kilmayanlarin bir goniil buruklugu

10 Nisa 4/102.
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yasamalari miimkiindiir. Bu sebeple bu namazin ayette anlatilan sekliyle
mesruiyetinin devam etmedigini, bu seklin Hz. Peygamber’in mevcudiyetine
ait oldugunu, ayette genel bir ifade kullanilmay1p dogrudan ona hitap edil-
digini ileri siirenler olmustur. Mesela Ebi Yusuf bu goriistedir."' Buna rag-
men dyette savas ortaminda bile namazdan bahsedilmesi ve onun cemaatle
nasil eda edileceginin anlatilmasi cemaatle namazin 6énemini agik¢a vurgu-
lamaktadir. Ayrica burada sunu ilave etmeyi de faydali buluyorum. Nama-
zin bu sekilde kilinmasi savasin fiilen devam etmedigi ara donemlerle ilgili-
dir. Diisman hiicum ederken veya etmesi kuvvetle muhtemel iken boyle bir
namaz diistiniilmemelidir. Ara donemlerde gerekli emniyet tedbirleri alina-
rak bir grup siperde veya nobette beklerken diger grup namaz kilmaktadir.!?

Cemaatle Namaza Katilmayanlarla {lgili Agir ifadeler Tagiyan Hadisler.

Bir tanesini yukarida verdigimiz bu hadisler gercekten cemaatle nama-
zin Onemini ¢ok garpici bir sekilde vurgulamaktadir. Fakat naslar bir biitiin
halinde ele almak gerekir. Boyle bir degerlendirme bizi, en fazla cemaatle
namazin Hanefi terminoloji ile vacip oldugu sonucuna gotiiriir. Ciinkii Bed-
rettin Bey’in “konumuz disinda” dedigi, cemaatle namazin tek bagma kili-
nan namazdan daha faziletli olduguna dair hadisleri yok sayamayiz. Dogru-
su namazi cemaatle kilmay1 stinnet-i miiekkede sayanlarin en énemli delili
olan bu rivayetleri konu disinda tutmasinin sebebini anlamis degilim. Ciinkii
bu hadis, konunun tam icinde olmas1 gereken bir hadistir. Hadis cemaatle
namazin cemaatsiz kilinan namazdan yirmi yedi veya yirmi bes derece daha
faziletli oldugunu ifade etmektedir. Bunu matematik olarak ifade edecek
olursak; cemaatsiz namazin degeri a ise cemaatle kilinan namazin degeri 27a
eder. Bu 27a’nin bir anlam ifade etmesi igin o bir anin da degeri olmalidir.
Bedrettin Bey’in dedigi gibi tek basina kilinan namazin bir degeri yoksa yine
rakamla sOylersek onun degeri sifirsa, 27 tane sifirin da degeri yoktur, yani o
da sifirdir.

Bir miilahaza: Tebligin besinci sayfasinda Bedrettin Bey Suudi Arabis-
tan ve Misir’daki miisahedelerine yer vermekte ve tek basina namaz kilan bi-
risine sonradan gelen bir sahsin iktida ettigini anlatirken “herhalde onlarin
mezhebinde ferden baslanan bir namazin cemaat olarak devamina cevaz

11 Merginani, el-Hiddye, 1, 89; ibn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed
(595/1199), Biddyetii'l-miictehid, 1, 137-138.
12 Merginani, el-Hiddye, 1, 89; Ion Kudame, el-Mugni, 1, 261.
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vard: ki” demektedir. Buradan ayn: durumun diger mezheplerde olmadigi
anlasilmamalidir. Diger mezheplere gore de tek basina namaza baslamis bi-
risine iktida etmek caizdir.

Sonug¢

Bedrettin Bey bu tebliginde ¢ok¢a ihmal edilen cemaatle namazin 6ne-
mini giizel bir sekilde vurgulamistir. Biiyiik bir emek mahsulii olan tebligin-
de konuyla ilgili olarak ¢ok sayida rivayeti bir araya toplamus, bunlar {ize-
rinde ayrica kafa yormus, emek harcamistir. Bu degerli calismasindan dolay:
kendisini tebrik ediyorum. ingallah bu teblig, bundan sonra cemaate devam
konusunda hepimiz icin uyarici olacaktir. Cilinkii onun cemaat farzdir gorii-
siine istirak etmesek de en hafifinden siinnet diyenlerin bile bunun g¢ok
onemli bir siinnet oldugunu vurgulama ihtiyacim hissettiklerini biliyoruz.
Kald: ki Hz. Peygamber’in hi¢ bir siinneti dnemsiz degildir. Miisliiman,
elinden geldigi kadar O’'nun izinden gitmeye, hayatini onun hayatina yaklas-
tirmaya calisir. Temennimiz, Yiice Allah’in bu konuda hepimize yardimci
olmasidir. Bu duygularla toplantiy1 diizenleyen ISAV’a, oturumu yéneten
muhterem bagkana ve konusmalar: sabirla ve ilgi ile takip eden siz kiymetli
dinleyicilere tesekkiir ediyorum.

* % %

Prof. Dr. Rasit KUCUK

— Muhterem miizakerecimiz Dog. Dr. Rahmi Yaran Bey’e tesekkiir edi-
yoruz. Yaran Bey Namaz konusunda fakihlerin goriislerinden bahsetti. Bed-
reddin Cetiner Bey tebliginde namaz fikhindan bahsetmeyecegini, namaz
fikhin1 dar alan olarak kabul ettigini soylemisti ama ¢ok baglayic1 ifadeler
zikredince sanki olmazsa olmaz seklinde hakikaten farkli hiikiimler ¢itkmak-
tadir. Ama tam aksini sdyleyenler de var. Soyle bir sey diyenler de var: Na-
maz ferdi bir ibadettir. Cemaatle kilinmasina ihtiya¢ yoktur. Kur'an-1 Ke-
rim’e baktigimizda Oyle diyor. Yani Hz. Peygamber imamla namaz kilinmas:
yoniinde ne tayin yapmistir ne de parayla namaz kildirmistir. Parayla kilinir
mi, kilinmaz mi o da ¢ok tartisiliyor. Fakat benim burada isaret etmek istedi-
gim sey sudur: Ozellikle fikhi mezheplerde —Ehl-i Siinnet mezheplerini kas-
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tediyorum- tizerinde en ¢ok durulan konu namaz. Namaz hitkmii gercekten

¢ok biiyiik bir alandir. Onun i¢in tizerinde ne kadar konussak deger.

Bedreddin Bey’in bu miizakereye ilave edecegi belki birkag¢ nokta olabi-

lir buyurun.

Prof. Dr. Bedreddin CETINER’in Miizakereciye Cevab1

— Burada mutlaka isaret etmemiz gereken bir husus var. Biliyorsunuz
bizim dinimizde -diger dinlerde de ¢ok farkli degil- sorumluluk ferdidir.

& 39 8l 47 ¥ bu son derece agiktir. Sorumluluk mutlaka ferde yiik-

lenmektedir. Ama ferde yiiklenen bu ferdi sorumluluk onu toplum iginde
yasarken bu toplu halde yasamaktan nes’et eden bu sorumluluklar: da yine
ferden iistlenecegi anlamina gelmektedir. Ozellikle ifade etmem gerekiyor:
Ferdi sorumluluk kisinin amellerini, islerini, diinya hayatin1 yalniz olarak
yasayabilecegi anlamina kesin olarak gelmiyor. Insan tab‘an, fitraten medeni
olduguna gore medeni yasayistan kaynaklanan bir takim sorumluluklar1 da

yine ferden tistlenecektir. Bu bir.

Ikincisi, Rahmi Yaran arkadasimiz namaz fikhiyla ilgili bir takim hii-
kiimlere nasil ulasildig1 hususunda bir takim soru isaretleri oldugunu belir-
tiyor. Bir kere ben agik olarak sunu belirteyim: Hz. Peygamber’in uygulama-
lar1 tabii olan uygulamalardir. Mesela cemaatle namazi bir yiikiimliiliik ola-
rak m1 gorecegiz? Ben onu yiikiimliiliik olarak gérmiiyorum ki tabii olarak
gorityorum. Miisliiman namazi cemaatle kilar. Bu tabii bir seydir anormal
bir sey degildir. Yani ben bunu kendimizi cemaatle namaz kilmaya zorlaya-
cagiz anlamina soylemiyorum. Bir Miisliiman namazi tabil olarak cemaatle
kilar.

Uciincii olarak, ferden kilinan namazin sifir oldugu noktasmni ben tebli-
gimin basinda herhangi bir 6ziir ve mesri mazeret olmaksizin kilinan ferdi
namaz diye 6zellikle belirttim. Dolayisiyla ferdi namazin deger ifade ettigi

yer var. Neresi oras1 dziir ve mesr{i mazeret hali. Islam, diinya hayatinin hig-
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bir sahasini ve higbir noktasini bog birakmamistir. Elbette istisnal durumlar
var. Bu istisnal durumlarda ferden namaz var ve bunun degeri var. Ama
Oziir yok, mesri mazeret yok, zorunluluk yok, siz namazi ferden kilacagim
ve bir sevap kazanacagim diyorsunuz iste bu yok. Benim ifade etmek istedi-
gim iste bu. Bu durumda kilinan namazin gergekten degeri sifirdir. Zaten
giintimiizde bu kadar namaz kilan olmasina ragmen, bu kadar musalli olma-
sina ragmen namazdan beklenen neticelerin hasil olmamasi kilinan namazin

namaz olmadigini gostermiyor mu?

Bir de eger biz hiikiim koyacaksak istisnalara gore hiikiim koyamayiz.
Ifade ettigim gibi ferden namaz kilma istisnai bir durumdur. Asil olan ve ta-
bil olan cemaattir. Her hangi bir zorlamaya, herhangi bir yiikiimliiliige gerek

olmaksizin bu tabii bir haldir diye diistiniiyorum arz eder saygilar sunarim.

Prof. Dr. Rasit KUCUK

— Bedreddin Bey’e ¢ok tesekkiir ediyorum. Bu ¢ok yonlii bir konudur.
Ciinkii hayat sartlar1 o giin icin, bugiin i¢in degismeyen yonleri var onlar1
hep diisiinerek karar vermek lazimdir. Fakihleri hep diisiindiiren konular da
bunlardir. Bazi ilimler orta yerde durur ama, fikih ilmi hayatin i¢inde olan ve
zahiri olan seyleri diizenleyen kurallar biitiiniidiir. Bu agidan olaya yaklas-
mak lazimdir. Mazeret dedigimiz sey ¢ok genis bir alan, her kez icin degisen

bir seydir.
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TARTISMALAR

—Sorular—Cevaplar-

Mustafa AKGUL

— Bedreddin Bey’e sunun igin tegsekkiir ediyorum. Benim icin cemaati
namaza tesvik konusunda iyi bir vaaz konusu oldu. Bu konuyu cemaate bu
acidan anlatacagim ama sonunda cemaatle namaz kilmak siinnet oldugunu

kilarsaniz ¢ok biiyiik sevap alirsimiz diyecegim.

Bedreddin Bey bunun nev zuhur bir teklif olmadigini sdyledi. Islam ta-
rihini arastirirsaniz ve kil kavillerini de dikkate alirsaniz higbir teklif nev zu-
hur olmaz. Ama bugiin herhangi bir konuda hem de fikhi bir konuda su s6y-
ledir, bu da boyle degildir demek icin mevcut durumun mutlaka géz oniine
alinmas1 miictehid alimlerin mutlaka i¢tihatlarini géz 6niine almak ona gore

bir sey sdylemek lazimdir.

Mazeret deyince tarladaki galismayi da mazeret olarak kabul edecek
miyiz, etmeyecek miyiz artik bu konu ¢ok genislemis.

Efendim Bedreddin Bey yiikiimliiliik degildir diye bir ¢ikis yolu ihdas
etmis oldu. Herhalde son zamanlardaki cemaatin azalmasindan rahatsiz ol-
mus olacak ki dnce hiikmii verdi sonra da delil toplamis gibi geldi.

Rahmi Bey’in miizakeresine gelince daha ziyade miizakere degil kap-
samli bir tebli mahiyetindeydi. Sanki miizakere degil tebligin ash bura-

daymus gibi geldi bana. Tesekkiir ederim.
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Prof. Dr. Ziya KAZICI

— Bedreddin Cetiner Bey benim dostum ve arkadasim. Cemaate devam
elbette isteriz ama giizel sozlerle yanlisin miidafaa edilmesi miimkiin degil-
dir. Nigin, Islam tarihinde insanlar gogiis gdgiise carpisirken “kan revan
icinde” bile Hz. Peygamberle cemaatle namaz kilmis deniliyor. Hayir, islam
Tarihinde boyle bir sey yok. Sonra bi’setin hemen basinda Hz. Hatice ile bir-
likte farz olan bes vakit namazi cemaatle kildigini soyledi ki, ben bu dénem-

de kildigini bilemiyorum.

Bir diger konu: Gene Islam Tarihinden Hendek Savasi’'ndan hemen son-
ra Hz. Peygamber evine yeni donmiistii Cebrail gelerek Beni Kureyza'ya gi-
dilecegini bildirmistir. Hz. Peygamber Bilal-i Habesi’ye diyor ki, Ya Bilal!
Dolas, Allah’a, Peygambere ve ahiret giiniine iman eden kimse ikindi nama-
zin1 Beni Kureyza Yurdu'nda kilsin. Millet gidiyor, tabii yol biraz uzak, ki-
misi namaz vaktinin gececeginden korkarak orada ikindi namazini kiliyor;
kimisi de kilmiyor. Sonra Hz. Peygamber gelince: Ya Rasulallah! Biz vaktin
gececeginden korktugumuz igin ikindi namazin kildik. Kimisi de sizin em-
rinize ittiba’en kilmadik ve aksam oldu, derler. Rasuliillah giilerek her iki

grubunda iyi yaptigin bildirir. Burada cemaat namaz1 yok.

Bir diger sey bundan senelerce once hatirlarsimz “Efendim Tiirkiye
fslam iilkesi degildir burada Cuma namazi kilinmaz” diyen bir kesim vard.
Bunlardan bazilarinin daha sonra obiir namazlar1 da birakmis oldugunu
gordiik. Acaba biz cemaatle namazi bu kadar zorlastirirsak sonu nereye gi-
der.

Bir diger husus, namazla ilgili ayetlerdeki ¢ogul ekinin kullanilmas: ko-
nusu ki Rahmi Bey biraz temas etti ama ben bagka bir sey sdylemek istiyo-
rum. Bundan birkag sene dnce fakiiltedeki odamdaydim iki kisi gelerek bir
sey soracaklarini sdylediler. Buyurun dedim: Cenab-1 Hak Kur’an-1 Ke-

rim’inde hep: “3¥ /nahnii=biz” diyor bunu nasil anlamamiz lazim dediler.

Ben kendilerine branslarini sordum Tiirkce 6gretmenleriyiz dediler. Peki, siz

benim karsimda bir kisi de olsaniz ben size sen mi demem lazim dedim ta-
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mam anladik hocam dediler. Eger biz her ¢cogulu bu sekilde anlayacak olur-

sak bu durum daha kétii sonuglar dogurur.

Bunun i¢in cemaatle namaz 6nemlidir ama bunu farz duruma getirip
sonra da bundan hareketle ferdi namazlar kabul edilmez noktasina varmak

bence pek dogru degildir diye diistiniiyorum. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Salih TUG

— Bedreddin Bey’e tesekkiir ederim. Boyle bir iddia ile ortaya ¢ikmak il-
min gelismesine sebep olacaktir. Yalniz bir iddia tabii mesnede dayanmak
suretiyle umumun tevecciihiine mazhar olur. Kendisine miizakereci olarak
namaz hukuku konusunda iddiali biri olan Rahmi Yaran Bey’i se¢gmesi kendi
eksiklerini de tamamlama arzusu ve samimiyetini gosteri. Demek ki tefsirci-

lerin de bir miktar fikih ¢alismasi gerekir diye diisiiniiyorum.

Daha 6nceki toplantimizda Cetiner Ehl-i Kitap meselesinde de gene boy-
le bir iddiayla ortaya ¢ikt1 ve Ehl-i Kitab1 sanki toplumdan tardeder bir se-
kilde onlarin itikadinin saglam olmamasi sebebiyle miisrik haline getirmisti.
Tabii biitiin bunlar, yeni gortslerdir fikir jimnastigi ve diisiince hareketleri-
dir.

Bir seye isaret etmek istiyorum: Diin Murat Siiliin meslektasimiz ¢ok
giizel bir tahlil yapt1 Bu cemaate katilmak konusunda peygamberimizin sag-
liginda asr-1 saadette bir zaruret oldugundan bahsetti. Ciinkii biitiin devlet
fonksiyonlar1 belediye fonksiyonlari, egitim fonksiyonlar: biitiin Mescid-i
Nebi'de toplanmisti. Zaman icinde idari, siyasi, beledi, askeri meseleler hep
Mescid-i Nebevi'de konusuluyordu. Almnan kararlardan herkesin haberdar
olmasi gerekiyordu. Sonra bu fonksiyonlar dagildi. Bu dagilma sebebiyle
acaba peygamberimizin devrindeki merkezi mescide yani biitiin problemle-
rin ¢oziildiigii bir yere biitiin insanlar1 davet etmenin vacip olmas1 gereki-
yordu. Kuvvetli bir sekilde cemaate katilma fikri tabii olarak gerekiyordu
diye diisliniiyorum. Sonraki devirlerde mesela giiniimiizden bir misal ver-

mek istiyorum. Fakiiltemizde dekan var, il miiftiiliigi var, ilce miiftiiliikleri
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var. Vilayette idareci valiler var, kaymakamlar var. $imdi problemleri ilahi-
yatin mescidinde ¢6zmek bigiminde bir tatbikat olsayd: ve bes vakit buraya
katilmamiz istenseydi bu zor olmaz miydi? Fakiiltenin problemlerini fakiil-
tenin camiinde ¢d6zmemiz ve dekan beyinde namazi kildirmasi gerekirdi.
Problemlerin orada ¢oziilmesi gibi bir zorunluluk olurdu. Bugiinkii sartlar

buna ne kadar uygun diiger.

Prof. Dr. Ismail KARACAM

— Miizakereci Rahmi Yaran Bey hepimizin anlayacag bir sekilde fevka-
lade meseleyi ortaya koymustur. Kendisine huzurlarinizda tesekkiir ederim.
Bu kadar gilizel agiklamalara vesile oldugu icin de eski talebem Sayin Bed-
reddin Bey’e de tesekkiir ediyorum. Onun bu iddialar1 olmasayd: bu kadar
glizel bilgiler edinemezdik.

Bedreddin Beyin koydugu hiikmiin yanlisligi sundan belli ki: “Yalniz
basina namaz kilmak sifirdir” Peygamber Efendimiz cemaatle kilinan na-
maz yirmi veya yirmi yedi derece daha fazla dedigine gore onun bu deger-
lendirmeyi yaptig1 bir mesnet olmali. Yani biri bir olmali ki digere yirmi,
yirmi bes veya yirmi yedi olmali. Eger birisi sifir olsaydi 6teki de sifir olacak-
t1. Yani yirmi yedi sifirla bir sifir arasinda fark yoksa Bedreddin Bey’in soy-
ledigi de dogru olabilir. Demek ki birisi birdir, digeri de yirmi yedidir.

Benim nagiz kanaatime gore 6zellikle bizim miiesseselerimizde bulunan
arkadaglarimiz gerek kiiciik toplum karsisinda gerek ammeye hitap ederler-
ken oldukga dikkatli davranmalidirlar.

Prof. Dr. Bedreddin CETINER’in Sorulara Cevabi

— Ziya Kazic1 Bey havf namazi ve uygulamayla ilgili “Kan revan i¢inde
cemaatle namaz m1 kilinacak” gibi bir uygulamanin olmadigindan bahsetti-
ler. Kur’an-1 Kerim’de “salatii’l-havf” diizenleme olarak vardir. Kur’an-1 Ke-

rim hayatin disinda degildir.
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Ikinci olarak bu namaz ve cemaat konusunda ise sdyle sdyleyebilirim:
namazin ash birdir yani bir tek namaz vardir ama hicbir seyin ana hatlarinda
miikemmellik yoktur. Miikemmellik mutlaka ayrintilardadir. Namazin ay-
rintis1 gibi goriilen cemaat aslinda namazin kendisidir. Buna 6zellikle vurgu
yapmamiz lazim. Eger bir insan miikemmel pesinde kosmuyorsa onun akli
dengesinden siiphe edilmeli. Hi¢ miikemmel pesinde kosmayan insan olur
mu?

Sunu soylemek istiyorum namaz konusunda biz baz1 seyleri 6ne ¢ikarip
sanki ash gizledik gibi geliyor. Bu sdylediklerimi ben vaaz konusu olsun di-
ye de sdylemiyorum. Bunlar benim hadis-i seriflerden, Kur'an-1 Azi-
miissan’dan istinbatim yani benim ¢ikardigim hiikiimlerdir. Her fakih, her
alim, her miictehid —kendimi mectehid olarak gérmiiyorum- aklinca, ilmin-
ce, arka planinin saglamliligina gore Kur'an-1 Kerim'den hiikiim ¢ikarma
yetkisine bence sahip gibi geliyor. Bu kapiy1 kapattigimiz zaman iste: “Na-
maz kiliyorum ama hig istifade etmiyorum” neticesine ulasiyoruz. Benim
soylediklerim vakiadan hareketle sdylenmis sozlerdir. Insan medenidir. In-
san toplum i¢inde yasar, toplum icinde yasamanin diinya hayatinda mutlu
olabilmesi i¢in yapilan diizenlemelerin basinda namaz gelir. Bu namazi an-
cak topluca kilindig1 zaman neticesi hasil olur.

Cemaate devam konusunu dinleyicilerimiz camiye devam ile karistirdi-
lar. Ben camiye devamdan ve mutlaka camide kilinmasindan da bahsetme-
dim. Cemaatle kilinmasindan bahsediyorum. Kari-koca evde biri imam dige-
ri ona uymus ise o da bir cemaattir. Cemaatle elde edilebilecek kazanimlar
iki kisinin cemaatle kilmasindan da elde edilebilir.

Tesekkiir ederim






NAMAZIN CEMAATLE KILINMASI
Veya IBADETIN TOPLUMSALLASMASI

Prof. Dr. Zeki ARSLANTURK®

Namaz ibadetini yerine getirin,
zekdti verin, riikii yapan miislii-
manlara katilm ve birlikte riikil
edin’

Sosyologlar/Din sosyologlar1 dinin mahiyetiyle degil din ve toplum iligki-
sinden dogan olgularla ilgilenirler. Bu baglamda Alman sosyologu J.Wosner
"dinin temel gorevi kisinin Tanri katindaki pozisyonunu tanimlamaktir”
diyor. Bunun Kur’ani olarak "indellah' kavramina karsilik oldugu aciktir.
Boylece din, Yunus'un ifadesi ile kulun "Hakkin divani "ndaki durumunu, din
sosyologlarinin deyimi ile de "kutsalin tecriibesi" olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.

Sosyologlarin toplum adir verdigi varlik insan gergegi ve bu gercegin bir-
likte yasamasindan dogan biitiinii ifade eder. Bu Kur’an'in ifadesi ile “Ey in-
sanlar biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Ve devamla anlagmaniz igin sizden
subeler ve milletler yaptik. Allah katinda en hayirlimiz sakinanizdir” kanunu-
nun bilim tarafindan teyididir. Amiran Kurtkan Bilgiseven gore mutlak
hakikat bilgisi Kur’an'dir. Kur’an'in dini de tek hakikat dinidir. Zira Ger-

* M. U. ilahiyat Fakiiltesi, zekiarslanturk@yahoo.com
1 Bakara, 43.
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¢ek din bilime meydan okuyan dindir. Bilime meydan okumak onu red et-
mek degil, bilim ne kadar gelisirse gelissin onu yanlislayamamasidir. Bilim
ne kadar gelisirse gelissin Kur’an't yanlislayamaz, aksine Kur’an'in haki-
katlerini agar" Yine Kurtkan'a gore Islam biitiin farkliliklar1 " BIR" in etra-
finda toplar.

Insan1 diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerden biri de insanin top-
lum hayati yasamak zorunda olmasidir. Ibn Haldun bunu "insan tab'an
medenidir” seklinde ifade etmektedir.

Insanlar sosyal grup ve kurumlar olusturmak suretiyle toplumu mey-
dana getirirler. Grup davrams: haline gelmeyen davranislarin uzun vadede
yasama imkan yoktur. Daha agik bir ifade ile sosyal gruplar meydana getir-
dikleri kurumlarla hayat bulurlar. Konumuz agisindan sdyleyecek olursak din
olgusu dini kurumlar vasitasiyla sosyal gerceklik haline gelir ve yasama
imkam bulur. Islam dini de varligini tarihi varlik siirecinde meydana getir-
digi sosyal grup ve kurumlara borgludur.

"Grup" kavrami ilmi literatiire giinliik dilden ge¢mistir. Giinliik dilde
grup, sahislardan, hayvanlardan, bitkilerden veya diger nesnelerden
kiime halinde az sayida olanlar ifade etmek icin kullamlir. Grup kavramy, in-
sanla ilgili olarak, az veya ¢ok belli sayidaki insanlarin bir arada bulunmasim
ve bu birliktelik say1, zaman ve mekan yakinligindan daha fazla bir anlam
ifade eder. Sosyal grup icin sart kosulan bu 6zellikler arandiginda sosyal gru-
bun sosyal kategori, sosyal y1gin ve sosyal kitleden farkli bir yapisinin oldugu
goriilecektir.

Sosyal kurum ise sosyal grup iiyelerinin belli ihtiyaglar ve amacglar
dogrultusunda davraniglarinin yapisallasmasini ifade eder. Demek ki, in-
sanlardan belli sayida kisilerin bir arada bulunmasi sosyal grup hayatiyeti
igin yeterli degildir. Ayru zamanda grup {iyelerinin kurum olusturacak sekil-
de bir davranis biitiinlesmesi meydana getirmeleri gerekir.

Sosyal grup ve kurumlarin temelinde ihtiyaclar bulunur. inanma ih-
tiyact insanda dogustandir. Daha agik bir ifade ile insan inanan bir varlik-
tir. Inanma ihtiyaci agkin varliga (Allah Teala'ya) yoneldiginde din olgusu or-
taya ¢itkmaktadir.

Tarihi varlik alaninda her zaman din olgusu var olmustur. Dinsiz bir
topluma rastlanmamas1 da bunu gostermektedir. Ancak tarih ayni za-
manda dinlerin mezarligidir da. Bu ayn1 zamanda mezarliklarin birer dini
gostergeler oldugunu gosterir.
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Tabil din BIR'e baglh ve BIR'in etrafinda olusan dindir. Bu sebeple
BIR'i merkeze alan ve ona baglanan dinler hep hayat bulmuslardir. Bu bag-

A

lamda islam din? "bir yaratic1”ya iman ve O'na kulluk dinidir.

Yaraticiya iman O'na kulluk ve ibadetle olur. Ibadetler kullugun tezahiir-
leridir. Ibadetler fert tarafindan Allah Teala'ya karst yapilan davrams sekil-
leridir. Tanima dikkat edilecek olursa davranis ferde izafe edilmektedir. Hal-
buki tek basina yasayan fert mevcut degildir. Fertler bir araya geldiklerinde
ve kurum olusturduklarinda sosyal bir varlik olurlar. Davraniglarin bir sos-
yal grup ve kurum olusturacak sekilde bulunmalarina sosyal davrams diiz-
lemi ad1 verilmektedir.

Diger dinlere nazaran Islam Dininin en 6nemli 6zelligi biitiin davranis-
lar1 Allah'a yoneltmis olmasidir. Diger bir ifade ile her davramisi kurumlas-
tirmasidir. Diinyanin neresinde yasarsa yasasinlar biitiin miisliimanlar fer-
di davranislari bir ibadet vecdiyle kurumlastirmalar ve dualarini kendileri
ile birlikte:

Fatiha Stiresi: Rahman ve Rahim olan Allah adwyla (1)

Hamd; yalniz dlemlerin Rabbi; Rahman ve Rahim, din giiniiniin; sahibi Allah’a 6z-
glidiir (2-3-4)

(Rabbimiz!) surf sana kulluk eder, yalniz sana siginiriz (5)

Bizi gazabima ugranug ve saprmslarn yoluna degil, nimet verdiklerinin yolu; dogru yola
iletmekle hidayete erdir (6-7) diyerek biitiin Islam Ummeti icin yaparlar.

Bu sOylediklerimiz ve tebligin basligina bakarak (Cemaatle Namazin Top-
lum Hayatina Etkileri Ya da Cemaatle Namazin Toplumsal Yonii) bizim, ce-
maatle namaz davranislar1 bir sosyal grup ve sosyal kurum olusturur.

Cemaatle kilinan namaz cami veya mescitte kilindigina gore cami ve
mescitler sosyal gorevle yiikliidiirler.

Cemaatle namaz iimmet kategorik grubunun zaman ve mekanda teces-
simiidiir, konularina deginecegimizi diisiiniir. Daha agikgas1 asagidakileri
soylemek bu konusmanin temel amaci degildir. Amacim iki miisliiman bir
namaz vakti girdiginde biri imam olup digeri veya digerleri cemaat olup
namaz kilmalarinin; BiR'e yonelmelerinin iimmet yaratmadaki roliinii anla-
mini anlamak ve agiklamaktir.

Din sosyologu P. Berger, dinin toplumsal islevlerini ii¢ baslik altinda
toplamaktadir. Bunlarin en 6nemlisi "sembolik biitiinlesme" islevidir ve bu is-
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lev diger bircok islevi de kapsayacak igeriktedir. Dininin islevlerinden bir di-
geri de "toplusal kontrolli saglamaktir. Bu kontrol, i¢ ve dis olmak tizere iki
bicimde ele alinabilir. Dis kontrol, Weber'in "mesrulastirma” olarak ele aldig:
iglevi icra eder. Bir¢ok toplumda din herhangi bir giiciin yaratilmasin ve kul-
lanilmasini hakli gostermesi yaninda onun agiklamasini ve rasyonelize edil-
mesini saglamaktadir. Bu giic ayni1 zamanda {immet suuru biitiinlesmesi ile
topyekiin birlikte tavir almasini da saglamaktadir. I¢ kontrol ise, dini yapti-
rimlarin kisinin suurunda "i¢sellesmesi" ile olusur. Sembolik biitiinlesme
ve ve bu sembollerin i¢sellestirilmesi dindar1 toplumsal yapilandirmaya gotii-
riir. Bu da dinin {igiincii temel iglevidir. Dini torenler ve kurallar vasitasiyla
bir deger sistemi yaratilir, grup birligi ve dayamsmasi olusur. Bu merasim ve
kurallar vasitasiyla insan bir yandan grup birligi ve dayanismasi meydana ge-
tirir diger yandan da insan1 grubunun bir eleman: olarak gerilimler ve tehli-
kelerden arindirr.

Din gerek fert ve gerekse cemiyet olarak insanin sosyal hayat1 {izerinde
kuvvetli bir tesir unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun temel sebebi,
onun insan rithunun en karanlik noktalarina kadar niifuz ederek ona bir ha-
yat anlayisi, nesesi ve mukavemet giicli vermesi ve sosyal miiesseseleri
meydana getiren birimleri kaynastirma ozelligine sahip olmasidir. Nite-
kim tarihin hemen her déneminde, hemen biitiin yerlesim merkezlerinde bir
mabedin mutlaka yapilmis olmasi ve orada yerlesen insanlarin sosyal hayat-
larinin bu mabetler etrafinda toplanmasi. Dinin fert ve toplum hayatinda ic-
ra ettigi tabii bir neticedir.

Din, 6ncelikle Tanriyla kurulan bireysel samimi iliskiyi ifade etse de, kut-
sallik boyutu ile bireysel oldugu kadar kollektif iliskileri de diizenler. Onun
bu 6zelligi cemaat olusturabilme potansiyeliyle yani, sosyolojik boyutuyla il-
gilidir. Bu anlamda dini ayinler, toplulugun basit bir anlatimi degil, aym za-
manda, onun hayatiyetini siirdiirebilme vasitalaridir. Ayrica yasayan her
din, mensuplar1 arasinda toplumsal iligkiler yaratmak ve bu iligkileri stirekli
kilacak yollar1 acik tutmak zorundadir. Ancak bu sekilde din, bireyin siib-
jektif tecriibesinin disina tasarak nesnellesir ve bireyleri birbirine baglayarak
toplumsallagsmalarina 6nemli katkilarda bulunur.

Dinin sosyolojik ifadesi, varligini siirdiirebilmek i¢in bir cemaate
ihtiya¢ d uymasiyla birlikte ortaya ¢ikar. Ne var ki dinin cemaat olustura-
bilmesi
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(Cemaatlesme), inang ve ayinlerin yan sira; bireyler arasi ¢cok yogun, zor
ve karmasik iliskiler sonucunda gergeklesir. Her seyden 6nce dini teblig ve
yayilmast faaliyetleri, boyle bir siirecin yasanmasini zorunlu kilar Dini yasay1-
sin odagindan yer alan Tanri inanci ve insanin onunla iligkisi, dini teblig siire-
cince yeniden diizenlenir. Bu durum, toplulugun tamamini etkilemeye bas-
ladig1 andan itibaren topluluk, Tanri'ya i¢ten bagli bir cemaate doniisiir.
Bu asamada bireyler, birbirlerine farkl bir sekilde baglanir. Boylece yeni
inang, bir taraftan degisen sartlara gore hayati1 ve toplumu yeniden sekillen-
dirirken, diger taraftan bireyler arasi iliskilere bir istikrar kazandirir.

Yiiksek dinlerde cemaatin baslangictaki yapilanmasi, dinin kurucusu etra-
findan kenetlenen kiiclik bir grupla baslar. Bu, dinden dogan gruplarin ilk ve
asli seklidir. Aslinda her din, kurucusunun etrafinda 6nce ona kisisel baglilikla
belirginlesen bir taraftar halkas: olusur. Zamanla ilk taraftar halkasinin et-
rafinda daha genis bir taraftar ziimresi olusur.

Dini gruplarin devami agisindan baktigimizda dini ayinlerin, sosyolo-
jik bakimindan son derece énemli oldugunu gorebiliriz. Iste dini birligin esa-
sin1 tegkil eden baslica husus, dinin bu pratik yoniidiir. En ilkel dinlerden
en gelismislerine kadar hepsinde de birlestirici olan yegane unsur, dinden
dine degisen ritler, yani dini toren, usul ve kaidelerdir. Burada ibadet, din ve
topluluk arasindaki etkilesimin birbirleriyle kaynasmis olarak varligin siir-
diirdiiglinti goriiyoruz. Dua, kurban, dini 6rf ve adetler belli bir insan top-
lulugunun varligini ortaya koyduklar1 halde, bicimlenmeleri konusunda, o
insan toplulugundan kolay etkilenmezler. Dini eylem birey kadar toplumu da
etkisi altina alir. Dinden dogan gruplasmalar, dogum, 6liim, evlilik ve savas
gibi hem bireyin, hem de toplumun hayatindaki doniim noktalarinda 6nemli
dayanisma sekillerine sahne olur. Bu durum, giinliik hayatimizin diger
alanlarinda da boyle devam eder.

Goriiliiyor ki ibadetlerin, dinlerdeki ilk cemaatin olusumunda oynadig:
rol son derece 6nemlidir. Ciinkii dinin teorik ifadesi olan doktrinler, dinin
vermek istedigi mesajlarin igerigini berraklastiran belirgin tarumlarla, disa
kapal1 olarak korunurlar. Bu anlamda doktrinler ¢ok fazla genisleme 6zelli-
gine sahip degildir. Ibadetler ise daha fazla genisleme kabiliyetine ve tecriibe-
yi ifade cesitliligine sahiptir.

* K Nk
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Zamanla dini ibadet ve davranislar o dinin mensuplari arasinda bir
immet kiiltiirti meydana getirir. Din bu timmet kiiltiirii ile hayat bulur.
Diger bir ifade ile dini kiiltiir immetin bir hayat bi¢imi olur ve dinin ya-
samasini saglar. Bunun en 6nemli gostergesi de ibadetlerin benzer davra-
nislar cergevesinde ister mekan birlikteligi olsun veya olmasin zaman birlik-
teligine sahip olarak icra edilmeleridir. Bu baglamda Islam'in namaz ibadeti
Islam {immetinin belli 6zellikli mekanlarda ve belli zamanlarda benzer dav-
raniglarla immet suurunun tecessiim etmis hali olarak nitelendirilebilir.

Demek ki sosyolojik agidan bakildiginda cemaatle kilinan namaz, as-
linda, immet suurunun zaman ve mekanda tecessim etmis olmakta ve
[slam {immetinin ferdi suurlarda ve belli sosyal gruplarda bir biitiin olarak
var olmasini saglamaktadir. Bu sebeple iki miisliiman bir namaz zaman1 bir-
likteligine sahip ise mutlaka bu suuru grup davranist haline doniistiirmeleri
gerekmektedir. Farz veya vacip olanlarin disinda birlikte kilinan namazlara
Allah Tealan'in kat kat sevab1 da bu olguyu motive etmektedir.
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Saymn Prof. Dr. Zeki Aslantiirk “Cemaatle Namazin Toplum Hayatina
Etkileri ya da Cemaatle Namazin Toplumsal Yonii” bashikli tebliginde cema-
atle namazi ve camiyi bir toplumsal kurum olarak ele alarak sosyal islevleri-
ne dikkatlerimizi ¢ekti. Yapilan tespitlere katilmamak miimkiin degildir. Bu
nedenle ben miizakeremde, tebligde ele aliman hususlara birkag¢ katkida bu-
lunmak istiyorum. Ben de miizakeremde cemaatle namazin saf dini ve ma-
nevi boyutu degil toplumsal boyutu lizerinde duracagim. Bu asla namazin
manevi boyutunu gormezlikten geldigimiz veya 6nemsemedigimiz seklinde
yorumlanmamalidir. Diger konusmacilar séz konusu boyutlariyla cemaatle
namazi zaten inceledikleri i¢in biz sosyal yonlerini incelemeye ¢alisacagiz.

Oncelikle cemaatle namaz deyince akla sosyal diizen ve disiplin gelmek-
tedir. Ister camide ister bagka bir yerde kilinsin, cemaatle namaz bir sosyal
orglitlenmeyi ve bir disiplin i¢inde ibadetin icra edilmesini gerektirir. Top-
lum iginde sosyal giig, sinif ve tabaka temelli bir¢ok orgiitlenme ve gruplas-
ma vardir. Ancak cemaatle namaz din temelli yeni bir 6rgiitlenme dogurur.
Dini orgiitlenme siirecinde diger kimlikler ve statiiler bir kenera birakilir,
dini kimlik belirleyici hale gelir. Bu durum adeta, sosyo-ekonomik temelli
toplum hayatinin bir an igin kesintiye ugramasi anlamina gelir. Bu yeniden
yapilanma, sosyo-ekonomik yapi ve statiilerin materyalistlerin iddia ettigi
gibi mutlak olmadig1 konusunda uygulaml bir sekilde giizel bir hatirlatma-
dir. Cemaatle namaz ibadetini yerine getiren her kes cemaatdir ve —ilmi se-
bebiyle imamlik makamina olan— imama tabidir. Imam tarafindan verilen
direktiflere her kes uymak mecburiyetindedir. Namaz ancak bu sayede bir
diizen ve disiplin igersinde icra edilebilir.

* Fatih U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi, rsenturk@fatih.edu.tr
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Boylece cemaatle namaz sayesinde yeni bir kollektif suur olusur: cemaat
olma suuru. Bu suur giinde bes defa kiiciik 6lcekte, haftada bir defa Cuma
giinii genis Slcekte tazelenir. Cemaat Islam dini inanglarinin ibadet etmek
icin bir araya getirdigi bir topluluktur. Bu toplulukta kollektif kimlik suuru
glinde bes kere tazelenir; boylece baska bir kimligin baskin hale gelmesi,
sosyo-ekonomik farkliliklarin toplumu bodlmesi ve ¢atismaya siiriiklemesi
onlenmis olur. Sosyal biitiinlesme —bir yan iiriin olarak — bu siiregte gercek-
lesmis olur.

Bu nedenle sadece cemaat halinde kilinabilen Cuma namazi islam top-
lumunun varliginin ve bagimsizligin bir simgesi olarak goriilmiistiir. Medi-
ne doneminden beri Cuma namazina ¢ok 6zel bir 6nem ve anlam yiiklenmis-
tir. Bu durum cemaatle namazin sosyal ve siyasi boyutunun geleneksel Fikih
icersinde en gilizel ifadesidir.

Gene ayn sekilde yanlizca cemaatle eda edilebilen bayram namazlari,
Miisliiman toplumun mutlu giinlerini bir arada kutlamasinin bir gostergesi-
dir. Senede iki defa biitiin Miisliimanlar bayram namazi igin bir araya gelir-
ler. Mutlu anlarinda kendilerine sahip olduklar1 nimetleri ihsan eden Allah’1
birlikte hatirlarlar. Mutlulugun cemaat halinde paylasilmasi, mutlulugun
sadece ferdi olmadig1 yoniinde ciddi bir ihtar olarak goriilebilir. Ayni sekil-
de, bayramin mutlulugunu bir arada paylasan cemaat baska mutluluklarini
da cemaatle paylasmay1 6grenir.

Sadece mutlu giinler ve anlar degil, {izlintiilii anlar da cemaatle namaz
kilinarak paylasilir. Cemaatle eda edilen cenaze namazi buna en giizel Or-
nektir. Cenaze namazi, zor anlarinda diger Miisliimanlarin yaninda olun-
masi gerektigi konusunda giizel bir egitimdir. Cenazenin acisini paylasan in-
sanlar bagka acilarini da benzer sekilde paylasma konusunda bir egitimden
gecmis olurlar.

Boylece namaz insani ferdiyetgilikten kurtarip toplumun sorumlu bir
{iyesi haline getirir. Ibn Haldun’a ve diger Islam filozof ve fukahasia gore
insan tabiat1 itibariyla toplum iginde yasayan (ictimal veya medeni) bir var-
liktir. Medeni kelimesinin ziddi olan “vahsi” kelimesi hem “yalmz” hem de
“medeni olmayan” anlamina gelir. Bu demektir ki, yanlizlik yani ferdiyetgi-
lik (individualism) insanin medeniyet ve toplumdan kopmasi anlamina gelir.
Buna mukabil, insanin toplum iginde yerini almasi insan1 medeni bir varlik
olmasinin bir geregidir. Bu bakis agisindan cemaatle namaz, insani tabiatina
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uygun bir sekilde toplum ve medeniyetin bir parcas: haline getiren bir ku-
rumdur.

Modern toplumun en biiyiik meselelerinden birinin yalnizlik ve bencil-
lik oldugu hatirlanirsa cemaatle namazin islevinin 6nemi bir kez daha ortaya
¢ikar. Modern birey toplumun ve genis ailenin desteginden mahrumdur.
Modern birey genellikle sadece kendi ferdi gikarini diisiiniir, ne yardim eder
ne de yardim goriir. Ayn sosyal mekanlar1 paylasan insanlar adeta goriin-
mez bir duvarla birbirlerinden ayrilmislardir. Bu durum insanlarin birbirle-
rine yabancilagsmalarindan bagka bir sey degildir.

Ancak cemaatle namaz kilan bir toplum yukarda soziinii ettigimiz yan-
lizlik ve bencillik problemlerinden kendini koruyabilir. Cemaatle namaz
“ben”den “biz”e gegistir. Modern insan1 ben suurundan biz suuruna cikara-
cak sosyal mekanizmalarin ortadan kalktig1 giintimiizden namazin toplum
ve toplumsal kimlik insaasinda 6nemi daha da artmistir.

Sosyolojik olarak bakildiginda cami giliniimiizde en 6nemli toplumsal
kurumlardan biridir. Cami en basta cemaatle namaz i¢in insa edilmis bir
mekandir. Ancak yukarda da bahsettigimiz gibi cemaatle namaz, toplum in-
saasinda son derece énemli bir yere sahiptir. Bu nedenle camileri toplumun
harcinin siirekli yeniden yogruldugu ve toplumsal bilincin daima taze tutul-
dugu mekanlar olarak gorebiliriz.

Cami ayni zamanda bir yaygin 6égrenim kurumu, imam ise din adamli-
ginin yaninda ayni1 zamanda bir 6gretmendir. Cami ve imam ile okul ve 6g-
retmen arasinda bir karsitlik degil, birer 6rgiin ve yaygin egitim kurumunun
birbirlerinin islevlerini tamamlayic bir iligki vardir.

Fakat bitirmeden Once bir hatirlatma yapmak istiyorum. Cemaatle na-
mazin bilingli bir sekilde kilinmasi halinde yukarda soziinii ettigimiz islevler
ortaya cikar. Yoksa camide ayni safta namaz kildig1 halde cemaatin ruh po-
tasinda erimeyip hale benlik ve bencilligini siirdiirmeye calisan modern bir
toplumda cemaatle namaz so6ziinii ettigimiz islevleri yerine getiremez.
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DINT SOSYALLESME ve DIiNi BILINCLENMEDE
CAMIIN YERI ve ONEMI

Dog. Dr. Vejdi BILGIN*

Sembolik Bir Diinya i¢inde Dini Sosyallesme ve Dini Bilin¢lenme

Dinin sadece kul ile Rabbi arasindaki derunf iligki oldugunu diisiinenler
igin, birbiriyle muhatap olan bu iki varlik arasinda baska herhangi bir unsu-
run bulunmasi gerekmez. Fakat biitiin harici (diinyevi) bag ve sartlardan
styrilmis boylesine bir dindarlik ancak ¢ok yiice bir mertebeye ulasan, yiik-
sek bir ahlaki olgunluga erisen insanlar igin gegerlidir. Oysa bu safthadan 6n-
celerine donmemiz, hatta insanda dini duygu ve diisiincenin ilk uyanis evre-
sine kadar gitmemiz gerekir. Bugiin popiiler olarak “Tanr1 geni” denilen, din-
lerin de insanlarin igerisinde fitri olarak var oldugunu ifade ettigi “inanma
duygusu” nasil ortaya g¢ikacaktir? Siiphesiz ¢ocuk soyut diisiinme yetenegini
heniiz kazanmamis olsa da, metafizik olana kars1 derin bir ilgi icerisindedir.
Ancak bu ilgi, biraz da onun ¢ocuksu duygusal yapisindan kaynaklamr. Zira
¢ocuk i¢in biitiin diinya yar1 metafiziktir, gercek diinya ile hayal ve oyun diin-
yasi birbiri i¢ine ge¢mistir.

Cocukluktaki yasantilarin onun psikolojik yapisi {izerindeki etkisi mo-
dern psikolojinin ve egitimin {izerinde durdugu en 6nemli konulardan biri-
sidir. Psikolojide, bu yasantilarin ¢gocugun biling-altina yerleserek bir giin di-
sa vurulacag: kabul edilir. Egitimciler de, miimkiin mertebe ¢ocugun hayal
giiclinden istifade ederek onun yaratic1 yoniiniin ortaya ¢ikarilmasi igin ¢aba

* Uludag U. Tlahiyat Fakiiltesi, vejdibilgin@hotmail.com
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harcarlar. {lk ¢ocukluk evresinde birey, bilmedigi bir ortama aniden diisii-
vermis bir yabanc gibi —ki, esasinda dyledir— biitiin duyularim ve muhayyi-
lesini gevresini tanimaya en hazir bir halde tutar. Eline aldig1 bir gazetenin
kokusu, ilk kez gordiigii lunaparkin 1siltilari, hayvanat bahgesindeki bir filin
c1glig1, kendisine anlatilan bir masalin hayal diinyasindaki etkisi vs. hepsi
¢ok tist diizeyde algilanir. Ayrica ¢ocukluktaki duyularin tesiri, i¢cinde bulu-
nulan ortama gore daha giiclii hissedilir. Parkta mutlu bir aile gezisinin ar-
dindan yenen dondurmanin tad: veya dehsetli bir deprem aninin giiriiltiisii
asla unutulmaz. Bu yiizden, 6zellikle ¢cocuklarin giizel yasantilarla ergenlige
adim atmalar1 ¢cok onemlidir.

Cocugun metafizik diinyasinin dine apacik bir diinya oldugunu yukari-
da ifade ettik. Inang esaslari, &liimden sonra hayat, peygamberler, mucizeler
gibi konular onun diinyasina asla yabanci gelmez.! Hayal ile gercegin birbi-
rine karisti81, ic ice girdigi cocukluktaki 3-6 yas evresine Harms “peri masal-
lar1 evresi” der. Bu evrede dinle ilgili yasanan her tecriibe hayatin diger evre-
lerinde yasanacaklara gore ¢ok daha koklii bigimde ¢ocugun psikolojisine
yerlesir.? Bu siiphesiz ¢cocugun dini duygusunun gelisimi agisindan énemli
bir avantajdir ancak ayni zamanda dez-avantaj olarak da diisiiniilebilir.
Cunkil kisi, ilk ¢ocukluk evresinde kendisine din olarak anlatilan biitiin
inang esaslarini ¢ok kolaylikla kabul edebilir. Her din mensubunun, diger
din mensuplarinin nasil olup da —kendince— sagma bu 6gretilere inandiklari-
n1 sorgulamasinin cevabi aslinda basittir. Cocuk bunu akliyla kabul etme-
mistir ki, zaten akli melekesi de heniiz bunlar1 anlayacak ve kavrayacak se-
kilde gelismemistir. O, kendi ¢ocuk diinyasi ile kendisine anlatilan dini diin-
yayl muhayyilesinde birlestirmis, duygu diinyas1 i¢ine katmus, i¢sellestirmis-
tir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “Her ¢ocuk fitrat (tevhid dini) tizere dogar, ai-
lesi onu sonradan Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar,” hadisi?® cevresel
sartlarin ¢ocuk {izerindeki bu etkisini anlatir.

Baz1 sosyolog ve antropologlara gore insan diinyas1 tamamen sembol-
lerden olugur. Bunlara gore, kiiltiir sosyal yapidan ya da sosyal davranisin
“hareket”lerinden olusmaz. Kiiltiir onun hakkindaki “diistinme”dir. Bu an-
lamda da topluluk yapisal bir insa olmaktan ziyade sembolik bir insadir.

1 Vergote, Antoine, “Cocuklukta Din,” Cev. Erdogan Firat, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, 1978, s. 317-318. ]

2 Karaca, Faruk, Dini Geligim Teorileri, Dem Yay., Istanbul, 2007, s. 40-41.

3 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, c. 7, s. 523-
524.
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Toplulugu bir araya getiren baglar mekanik baglar degil, {iyelerinin yiikle-
dikleri anlam depolaridir. Toplumsal gergeklik bu anlamlar cercevesinde
simgesel olarak disa vurulur.* Bu yaklasimin altindaki kuramsal ¢ergeve, in-
sanlarin igerisinde yasadiklar1 realiteleri semboller kullanarak insa ettikleri
varsayimina dayanir. Bu semboller esyalar, davranislar, sozler ve anlam ifa-
de eden olaylardan olugur. Semboller yaratilir, nesnellestirilir ve sosyal ilig-
kiler vasitasiyla igsellestirilir. Bundan dolay1 dinin, bir sembol sistemi olarak,
zorunlu olarak sosyal siireclerden temel aldig1 iddia edilir.’

Kiiltiirti ya da dini biitiiniiyle bir semboller sistemi seklinde diisiinmek,
konuyla ilgili sorulmasi muhtemel bazi sorulara cevap vermek agisindan
zorlama kabul edilebilir. Ancak dini, sembollerin en yogun ve en gesitli bi-
¢imde var oldugu bir kurum olarak diisiinebiliriz.¢ Sembollestirme dinin
otantik yapisinda da, daha sonraki kurumsallasma siirecinde de agiklikla go-
riilebilen zihinsel bir eylemdir. Sembole nigin ihtiya¢ duyuldugu sorusu aym
zamanda insanin nasil diisiind{igii {izerine sorulan bir sorudur. Insan dii-
siincesinde sembollestirme islemine atif yapan goriisiin énemli temsilcile-
rinden Cassirer’e gore, “Insan sembollestiren hayvandir (animal symboli-
cum).” O’'na gore, insanin diisiinen hayvan seklinde tanimlanmasi yanlis de-
gildir. Ancak kiltiir diinyamizdaki yasam tarzlarimiz ¢ok zengin ve cesitli-
dir, dolayisiyla bunu sadece “akil” terimiyle kavrayamayiz. Insan dil, din,
sanat, bilim gibi alanlarda bir sembollestirme faaliyeti ile kendi diinyasim
kurar. Kendi ifadesiyle, “Bu diinya, onun kendine 6zgii yasantilarini anla-
masini ve yorumlamasini, eklemleyip diizenlemesini, birlestirip evrenselles-
tirmesini saglayan simgesel bir diinyadir.””

Sembollestirmenin en 6nemli fonksiyonunun hem kiiltiir diinyasini
kurma hem de kiiltiir diinyasin1 anlama oldugunu soyleyebiliriz. Bu anlayisa
gore, insanlar toplumsal yap1 i¢indeki karmasik olgular: basite indirgeyerek
anlayabilirler. Toplum da daha 6nce iiretilmis sembollerle bu siirece cevap
verir. Semboller birkag¢ agidan hayatimizda 6nemli roller oynarlar. Birincisi,
semboller birden gok kisinin paylastig1 kiiltiirel bir diinya olustururlar. Ikin-

4 Cohen, Anthony P., Toplulugun Simgesel Kurulusu, Cev. Mehmet Kiigiik, Dost Kita-
bevi, Ankara, 1999, s. 111-112.

5 Wuthnow, Robert J., “Din Sosyolojisi,” Din ve Modernlik: Toplumbilim Yazilar: I, Der-
leme ve geviri Adil Ciftci, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 61.

¢ Eliade, Mircea, “Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmasi Konusunda Metodolojik D1i-
stinceler,” Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, Ed. M. Eliade, J. M. Kitagawa,
Tiirkge geviri ed. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yay., Konya, 2003, s. 110.

7 Cassirer, Ernst, Insan Ustiine Bir Deneme, Cev. Necla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1980, s. 34, 206.
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cisi bireyleri eylemlere iten bazi ¢agrigimlarin tasiyicisidirlar. Uglinciisii, 88-
renme siirecinde etkin rol oynarlar, yani insanlar semboller vasitasiyla nesil-
den nesile ayn1 toplumsal davranislarda bulunmayi, aym tepkileri vermeyi
ogrenir.s Iste bu siireg, bireyin sosyallesmesini ifade eder. Toplumsal norm-
lar, roller ve deger yargilarinin 6grenildigi ve i¢sellestirdigi bu seyirde, eger
uygun sartlar olursa dini anlamda da bir sosyallesme gerceklesir. Bu gerge-
vede dini sosyallesme, “Kisinin toplumun dini kiiltiir unsurlari, degerleri,
sembolleri ve modellerini alarak kendi sahsiyetine mal etmesi ve bdylece
dini kisiliginin olusmasindan ibaret bulunan bir stiireg,” olarak tarif edilir.®

Normal sosyallesme siirecine paralel olarak dini sosyallesme de &miir
boyu siirer, hayatin belirli bir kisminda tamamlanmaz. Insan ulagtig1 her yag
evresi veya sahip oldugu statiiye bagh olarak yeni rollerini 6grenir, uyum
saglar. Ancak siiphesiz bu seyirde temel olan ¢ocukluk ve ilk gengclik evrele-
ridir. Insan hayatina y6n veren dini duygu ve diisiincenin gelisimi de bu ev-
relerle ilgilidir. Esasinda dini duygunun gelismesi dini sosyallesme siirecin-
deki igsellestirme boyutuyla hemen ayni seydir. Zira 6grenme duygusal bir
yon ile desteklenmedikge igsellestirme s6z konusu olmayacaktir. Ancak bi-
rey i¢in salt duygu boyutu da yeterli degildir; bunun bir siire sonra biling
durumuna doniismesi gerekir. Burada 6zellikle ¢ocukluk evresi {izerinde
durdugumuzdan, dini bilincin gelismesi i¢in cocugun diisiinme yeteneginde
belirli bir yeterlilige ulasmas1 beklenmelidir. Bu da genelde 12-13 yas olarak
tespit edilmistir.’ Bu yastan sonra ¢ocuk sosyallesme siirecinde &grendigi
dini bilgileri, bu siirece eslik eden duygusal boyut yaninda artik tam olarak
kavramaya baglar. Dini biling, “Kisinin hangi dine inandigini, ni¢in inandi-
g1 ya da inanmadigini bilmesi ve yaptig1 dini tavir ve davranislardan ha-
berdar olmasi,” seklinde tanimlanir.! Stiphesiz dini bilinglenme hayatin ileri
sathalarinda da goriilebilir ancak her haliikarda dini sosyallesmeye eslik
eden ve onu tamamlayan bir durum olarak goriilmelidir.

Dini sosyallesme ve bilinclenme siirecinde en etkin faktér ¢ocugun ya-
kinindaki kisilerdir, bu da ¢ogunlukla g¢ocugun ailesidir.’? Bunun yaninda
okul, eger dini konular s6z konusu olursa arkadag gruplari, dini gruplar, kit-

8 Bkz. Mardin, Serif, fdeoloji, ileti@im Yay., 2. bs., Istanbul, 1993, s. 90-91, 96-97.

? Giinay, Unver, “Tiirkiye’de Dini Sosyallesme,” Tiirkiye’de 1. Din Egitimi Semineri (23-
25 Nisan 1981), llahiyat Vakfi Yay., Ankara, trs., s. 195.

10 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., 3. bs., Ankara, 1998, s. 267-268.

11 Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Samsun, 1993, s. 80.

12 Armaner, Neda, Din Psikolojisine Giris, Ankara, 1980, s. 89.
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le iletisim araglar1 ve nihayetinde genel anlamda dini kurumlar bireydeki
dini tavrin gelismesinde etkin faktorler olarak siralanabilir.’?

Dini Sosyallesme ve Bilinglenme A¢isindan Cami

Cami herhangi bir Hiristiyan mezhebinin kilisesi anlaminda olmasa bile,
sosyolojik anlamda bir kurumdur.' Zira cami i¢in oriintiilesmis davranislar
s0z konusudur. Bunlar cami disindaki dini davramiglara gore ¢ok daha belir-
lidir ve toplumsal yaptirim1 daha kuvvetlidir. Cami hem bir bilgilenme hem
de bir uygulama mekan: olup yayginligi ve toplumun devamlilig1 oraninda
etkisi de artmaktadir. Ulkemizdeki cami ve din gorevlisi sayisinin da hem ih-
tiyaclar hem de 1980 sonrasi yiikselen ekonomik refaha paralel olarak artti-
g gormekteyiz. Mesela 1981 yilinda iilkemizdeki yaklasik 46.000 camide
546 vaiz ve 36.295 imam ve miiezzin gorev yapmaktaydi.'> Oysa giintimiiz-
deki verilere baktigimizda, Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin resmi web sayfasin-
daki bilgilere gore 1184 vaiz, 60.641 imam-hatip, 10.057 miiezzin-kayyim?
vardir ve bunlar 2007 y1l1 sonu itibariyle 79.096 camide'” gorev yapmaktadir.

Bizim gelenegimizde camilerdeki bilgilendirme hizmeti dort ayri yerde
yapilmaktaydi. Bunlarin birincisi cuma hutbelerinin okundugu minberdir ki,
Cumbhuriyet sonrasinda hutbelerin Tiirk¢e okunmaya baslamasi bilgilendir-
me agisindan 6nemli bir islev gérmeye baglamasina sebep olmustur. Tkincisi
vaaz kiirsiileridir; 6zellikle bayram namazi ve teravih 6ncesi yapilan vaazlar
onemlidir. Ge¢gmiste Cuma resmi tatil iken Cuma vaazlar1 namaz sonrasi ya-
pilirds, ancak daha sonra zaruret geregi Cuma 6ncesine alinmistir. Uglincii
olarak eskiden biiyiik camilerde “dersiyye maksureleri” veya “dersiyye kiir-
siileri” olur, haftanin belirli giinleri burada dersler takip edilir ve bunlar hal-

13 Yavuz, Kerim, Cocuk ve Din, Cocuk Vakf1 Yay., Istanbul, 1994, s., 158. Genel anlam-
da sosyallesme araglar1 i¢in bkz. Elkin, Frederick, Cocuk ve Toplum: Cocugun Sosyal-
lesmesi, Cev. Nazife Giingor, Glindogan Yay., Ankara, 1995, s. 65-105.

14 Ataman, Kemal, “Yapisal Adaptasyon ya da Caminin Asli Fonksiyonlarini Ustlen-
me Siireci,” III. Din Siirast Teblig ve Miizakereleri (20-24 Eyliil 2004), Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay., Ankara, 2005, s. 532.

15 Y1ldiz, Sakib, “Vaaz ve Hutbelerle Camilerde Din Egitimi, Diyanet I@lerl Baskanli-
ginin Rolii,” Tiirkiye'de 1. Din Egitimi Semineri (23-25 Nisan 1981), Tlahiyat Vakfi
Yay., Ankara, trs., s. 62.

16 http://www.divanet.gov.tr/ turkish/ tanitim/ istatistiksel tablolar/1 personel/

1 3 istatistiki bolge birimleri siniflamasina ve kadrolarina gore personel sayisi
Muftulukler.xls (25.09.2008).
17 http://www.diyanet.gov.tr/ turkish/ tanitim/ istatistiksel tablolar/2 cami/
2 1 cami sayisi.xls (25.09.2008).
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kin katillmina da agilirdi. Bu dersleri verenler saygin din alimleri, “der-
si’am”lardi. Camideki bilgilendirme ayrica imamlar tarafindan mihraplarda
da yapilirdi. Bunlar namaz sfirelerinin ve dualarinin 6gretilmesi, hatalarin
diizeltilmesi, temel ilmihal bilgilerinin Mizrakl: [lmihal ya da Niiru’l-Izah gibi
Tiirkce veya Arapga kitaplardan verilmesi seklindeydi.'®

Glintimiizde mevzuat geregi giinde bir saat olmak iizere haftada en az
iki kere temel dini bilgilerin verildigi cami derslerinin olmas: gerekmekte-
dir." Ancak bu, diizenli ders yerine cemaatin sorusu oldugunda cevap ver-
me seklinde gerceklesmekte, bunun haricinde vaizler belirli camilerde Cuma
haricinde de vaazlar vererek bunu karsilamaktadirlar. Fakat glintimiiz Tiir-
kiye’sinde kadinlarin camiye devam etmiyor olusu dini bilgilerin verilmesi
agisindan biiyiik bir engeldir. Diizenli camiye gelen erkekler en azindan, 52
hafta boyunca Cuma hutbesi dinlemekte, bunun yaninda Cuma vaazi, bay-
ram vaazi, miibarek gecelerdeki vaazlar: ve teravih vaazlarini dinlemektedir-
ler. Kadinlarin ise yogun olarak dinleyebilecekleri tek vaaz teravih vaazidir;
bunun digindaki vaazlar, s6z konusu zamanlarda erkeklerden dolay1 yer
kalmadig; icin kadinlara kapalidir.

1995-96 Ogretim Yilinda iiniversite grencileri iizerinde yapilan bir alan
arastirmasinda, din gorevlilerinin denekleri dine 1sindirma ya da sogutma
konusundaki etkisi soruldugunda erkeklerin % 32,1’i olumlu ya da olumsuz
bir etkinin olmadigm sdylerken, kizlarda bu oran % 43,8 gtkmustir. Ustelik
bu, deneklerin imam Hatip Lisesi veya diger liselerden gelmesine gore de
farklilik arz etmemektedir.?? Bu durumun altinda yatan en 6nemli sebep as-
linda kizlarin camiye gitmemesi, dolayisiyla bir din gorevlisiyle karsilasma
ihtimallerinin ¢ok diisiik olmasidir. Oysa evde ¢cocugun dini sosyallesmesi ve
bilinglenmesi agisindan anahtar rol oynayacak kisi annedir ve genelde bilgi
olarak eksiktir.2! Konuyu “engel” olarak nitelememizin sebebi budur. Siiphe-
siz dini bilgi agisindan camiye alternatifler s6z konusudur. Bugiin dini ya-
yinlarin ¢ogalmasi, dini gruplarin artan etkinlikleri, kitle iletisim araclarinda
dini konularin yer almasi gibi sebeplerden dolay1 camilerin etkinliginin
azaldigy diisiiniilebilirse de camilerin, farkli niifus kategorileri i¢in hala bii-

18 Akakus, Recep, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma Agisindan Cami ve Mescid-
lerin Onemi,” I. Din Siirast Tebli§ ve Miizakereleri (1-5 Kasim 1993), Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay., Ankara, 1995, c. 1, s. 400-401.

19 Onay, Ahmet, “Cami Eksenli Din Hizmetleri,” Degerler Egitimi Dergisi, Cilt:4, Sayu:
12, 2006, s. 159. )

20 Kaya, Mevliit, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum, Etiit Yay., Samsun, 1998, s. 201.

2 Giinay, a.g.m., s. 198-199.
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yiik bir 6neme sahip olduklar1 gercektir. Zira bu ¢alismanin ana iddias1 ¢er-
cevesinde diisiindiigiimiizde cami sadece bilgi alinan bir yer degildir. Cami-
ye devam etmenin kisideki dini duygunun gelisimine olan etkisini gz onii-
ne aldigimizda kendi toplumumuzdaki ¢ok 6nemli bir niifusun, yani kadin
niifusunun bundan mahrum kaldiklar: apacik bellidir.

Sembolik bir diinyanin duygusal agidan en etkili oldugu kesim ¢ocuklar,
hastalar, yashlardir. Burada bildirinin genel yapis: diisiiniildiigiinde, dinin
¢ogunlukla bu kesimlere hitap eden ve onlarin zayifliklarindan faydalanan
bir olgu oldugu gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Bu tartisma on dokuzuncu
ylizyilda kalmis bir tartisma ve bugiin kimse bu teorilerle ilgilenmiyor. Bu-
radaki amacimiz sadece, sembolik gagrisimlara en hazir durumda olan top-
lumsal kategorilerin kimler oldugunu ifade etmektir.

Tk gocukluk déneminde farkli bir eve ya da isyerine giren bir cocugun
dikkatli gozlerle gevresini inceledigi gozden ka¢maz. Mabetler gibi anitsal
eserlerde ise bu dikkat en {iist diizeye ¢ikacaktir. Mekanin karanlik ya da ay-
dinlik olusu, biiyiikliigii ve ozellikle yiiksekligi, tefrisati, icerisindeki insan-
larin kiyafetleri, ibadetleri, jest ve mimikleri vs. hepsi yogun bir duygusallik
uyandirir. Buras: ¢ocuktaki dini bilincin gelismesi, dini sosyallesmenin basa-
ril1 bir bicimde gergeklesebilmesi i¢in en ideal mekanlar olarak karsimiza ¢1-
kar. Ancak caminin kisi {izerindeki etkisine ge¢meden 6nce buradaki yasan-
tilarin mutlaka olumlu olmasinin gerekliligi tizerinde durmamaiz gerekiyor.

Tk gocukluktaki yagsantilarin ¢ocuk iizerindeki etkisine yukarida kisaca
degindik. Cocugun hayata ve topluma gozlerini actig1 ortam ailedir. Dolay1-
styla aile onun igin en giivenilir yerdir. Ailenin disindaki her yer ve herkes
i¢in, bir bagka ifadeyle kendisine yabanci ve farkli her yer ve herkes i¢in ¢o-
cuk giiven saglama problemi ile kars1 karsiyadir. Eve gelen bir ¢ocuk onun
igin problem olmaz, zira ona benzemektedir ama onun anne-babasindan gii-
ven alabilme problemi s6z konusudur. Sokaga, anaokuluna, bir baskasinin
evine alisabilme de ayni zamanda bir giivenme siirecini takip eder. Bu siireci
cocuklar siirekli kendilerinin giivendigi insanlarla, yani anne-babalariyla bir
arada bulunmak suretiyle asarlar.

Son yillarda {ilkemizde ilkdgretime baslayan ¢ocuklarin anne ya da ba-
balariyla ayni siray1 paylasmalar: 6gretmen denilen yeni kisiye ve sinif deni-
len yeni mekana giiven duyma sorununun asilmasiyla ilgilidir. Aym sey ca-
mi i¢in de gecerlidir. Cocugun gordiigii mekanlarin pek ¢oguna oldukga ya-
banci ve ¢ok sayida ve farkli 6zelliklerde yabanci insanlari barindiran bu
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mekanda ¢ocuk babasimin dizinin dibinde ve siirekli onu taklit etme eylemi
igindedir. IslAm mabet mimarisi cocugun bu giiven problemini kolayca asa-
bilecegi bir yapida olmanin avantajina sahiptir. Zira mekan karanlik degil,
aksine aydinliktir; sonra genis ve ferahtir. Ayni zamanda esya olmadig: i¢in
rahatlikla hareket edilebilir bir yerdir ve bir seyi kirma ya da zarar verme
korkusu yasatmaz. Bu ac¢idan cami, ¢ocugun muhayyilesinde diger ¢ocuklar-
la bir araya geldigi yeni bir oyun alani olarak da canlanabilir. Ancak burada,
Ozellikle camiye devam eden yaslh insanlarin ¢ocuklar1 azarlamasi, kovmasi
gibi olumsuz yasantilarin meydana gelebilmesi de s6z konusudur. Su anda
orta yas ve iizerinde olanlar, caminin bahgesinde oyun oynayan ¢ocuklar1
giiriiltii yaptiklari, cami edebini bilmedikleri gerekcesiyle kovan yash imam-
lar1 ya gormiisler ya da duymuslardir. Ayni sekilde belirli bir alisma evre-
sinden sonra tek basina camiye gelen ¢ocuklarin, bir merakla en on safa
gecmeleri tizerine kollarindan tutulup arka saflara gonderilmeleri de benzer
bir olumsuz yasantidir.?2 Basarili bir sosyallesmenin temelinde olumlu ya-
santilar yatar. Bunun en giizel 6rnegi olarak Mehmet Akif Ersoy’un Fatih
Camii'ndeki hatiralarini burada verebiliriz:

Sekiz yasinda kadardim. Babam gelir: "Bu gece,
Sizinle camie gitsek ¢ocuklar erkence.
Giderseniz gelin amma namazda uslu durun,
Meraminiz yaramazliksa iste ev, oturun!”
Deyip alird1 beraber benimle kardesimi.
Namaza durdu mu, haliyle koyverir pesimi,
Dalar giderdi. Ben artik kalinca azade,

Ne asikane kogardim hasirlar tistiinde!?

Bildirimizde camilerin dini sosyallesme ve bilinglenme agisindan ifa et-
tikleri fonksiyonlar1 dért boyut igerisinde ele alacagiz: Insan boyutu, ritiiel
boyutu, mekan boyutu ve zaman boyutu. Ancak burada sunu belirtmek ge-
rekecektir ki, buradaki yaklagim Islam’in otantik yapisi ve dinin sonradan
gelisimi/kurumsallagmas siireciyle ilgili tartismalara girmiyor. Burada ifade
ettigimiz bazi hususlar: birer bidat olarak degerlendirip reddetmek islevsel
olmayacaktir. Ustelik kanaatimizce Islam’in medeniyetlesme siireci igerisin-
de ortaya koydugu gelisme ve kazanimlari bireyin dini sosyallesmesi agisin-
dan degerlendirmek gerekmektedir. Zaten bizler ¢ocukluk ¢agindaki bireye

22 Benzer ornekler icin bkz. Bolay, Siileyman Hayri, “Mehmet Akif’in Cocuga Bakis1,”
http://www.tbmm.gov.tr/ kultur sanat/ 12mart/bildiriler/bolay.htm (26.09.2008)
2 Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Gonca Yay., Istanbul, trs., s. 8-9.
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dini salt otantik inang ve ibadetler bicimi olarak sunup sonradan eklenen her
tiirlii inang, uygulama ve kurumu diglamak istesek bile, yapis1 geregi ¢ocuk,
zihninde kendine 6zgii bir dini bir diinya yaratacaktir.

Jean Piaget ¢ocuklarin etraflarinda bulunan cansiz varliklari canli gibi
diistindiikleri durumu (6rnegin giinesin kendilerini izledikleri seklinde bir
diistince) animizm olarak nitelendirir ve ¢cocuklarin bazen bu cansiz varliklar-
la iliskiye gecerek onlar1 yonlendirdikleri (giinesi hareket ettirmek gibi) dii-
stincesine sahip olduklarini, yani kendilerince biiytii yaptiklarini soyler. Pia-
get bu konuda, kat1 bir Hiristiyan mezhebi i¢inde her tiirlti mistik 6gretiden
uzak, sadece dini ve bilimsel kitaplar okumasina izin verilen, masal dahi an-
latilmayan bir ¢ocugun zihin diinyasinin nasil biiytisel bir bicime biirindtigi
ornegini verir. Cocugun hayal diinyasinn {iirettigi her tiirlii diisiince kati
mekanik dini fikirlerle ¢arpisinca, bu kez kendine mahsus bos inanglar gelis-
tirmeye baglar.

Mesela gerekli sozciikleri bulabilse kitaplardaki kuslar1 ve kelebekleri
kanatlandirabilecegine, kilisede agir ilahileri sdylerken bir formiil bulup se-
sini onlarca ses gibi ¢inlatabilecegine, hi¢ yanilmadan say1 sayabilse ¢ok bii-
yiik bir sayiya geldiginde aniden biiyiik bir sirra kavusacagina inanmaya
baslar. Bu ve benzeri konulardaki coskulu arayis ailesi tarafindan hi¢ fark
edilmeyince bu kez biiyiilii formiillerinin gerceklesmesi igin bir yerini acit-
mast® gerektigi diisiincesine kapilir ve viicuduna igneler batirmaya baslar.?*
Goriildiigii gibi, cocuk her seyden soyutlansa bile siirekli olarak hayal giicii
onu dini denebilecek diisiince ve eylemlere yoneltmektedir. Bu yiizden mev-
cut dini-kiiltiirel yapinin kokten reddedilmesi yerine uygun bicimde deger-
lendirilmesi ¢ocukluk ¢agindaki birey icin en dogru yol olacaktir.

insan Boyutu: Cemaat

Sosyallesme formel egitim 6gretim siireclerinden ziyade yasantilar (sos-
yal 6grenme) yoluyla gerceklesen egitim siireclerine dayanir. Salt bilgilen-
dirme gerekli olmakla birlikte bunun kalict olma ihtimali diisiiktiir, ayni za-
manda da duygusal anlamda etkin olmaz. Oysa sosyal 6grenme siireglerinde

* Burada muhtemelen Hz. Isa’nin carmiha gerilerek ac1 gekmesinden dolay1 boyle bir
davranis sergileniyor. )

24 Piaget, Jean, Cocugun Goziiyle Diinya, Cev. Ismail Yerguz, Dost Kitabevi, Ankara,
2005, s. 119-121.
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hem bilgiler kalici olur hem de dini bilincin daha da gelismesine katk: sagla-
nir.

Camiye devam eden insanlar her seyden 6nce kurumesal iligkileri goriir-
ler. Burada bir imam ve bir cemaat vardir. Imam en basta kiyafeti, varsa sa-
kali, ibadeti yonlendirmesi ve bilgisi ile diger insanlardan ayrilir ve bir otori-
teyi temsil eder. Genelde yaslidir veya yasl ise saygmligi fazladir. Yaslilik ve
imamlik arasindaki sayginlik iliskisi bu “meslegin” genel anlamda toplumsal
sayginligini da gosterir. Ciinkii toplumda devlet adamligi, 6gretim {iyeligi
gibi saygin bazi mesleklerdeki kisilerin genelde yasli olmalar:1 beklenir.

Burada “meslek” ifadesi kasitli olarak tirnak igerisinde kullanilmistir, zi-
ra Islam'in vaz edildigi dénemde bugiinkii manada profesyonel, yani gegi-
mini bu isten temin eden bir imam smifina rastlamiyoruz. Ancak siiphesiz
imamlar bilgi noktasindan digerlerinden énde olan kisilerdi ve otorite olarak
farklilagtyorlardi. {lim ve amelin getirdigi bu otorite olma durumu gocugun
zihninde dinin giindelik hayat {izerindeki otoritesiyle 6zdeslestirilir. Ozellik-
le din gorevlilerinin dogal toplum 6nderleri oldugu yerlerde imamin insan-
lar tizerindeki otoritesi dinin toplum tizerindeki degerine isaret eder.

Camideki cemaatin ¢ok onemli bir ayiricr vasfi, toplumun kiiglik bir
numunesi olmasidir. Burada kadin-erkek, gocuk-yash, zengin-fakir, alim-
cahil, yonetici-yonetilen gibi sosyal kategoriler kulluk noktasinda, bir baska
ifadeyle temel insani durum agisindan aralarinda hig¢ bir fark olmadan aym
evrenin pargcalar1 olarak bir araya gelirler. Bu birliktelik manevi oldugu ka-
dar ayn1 zamanda maddidir de, zira saydigimiz bu farkli kategorilere ait in-
sanlar omuz omuzadirlar. Bir fakir ya da yonetilen 6n safa ge¢gmisse, zengin
veya yOnetici pozisyondaki kisiyi goriince yerini ona terk etmez. Burada ka-
dinlarin saflarin gerisinde olmasi ise temel insani durum ya da kulluk agi-
sindan bir farkliliga degil, pratik bir diizenlemeye dayanmaktadir sadece.
Cami igindeki biitiin sosyal kategoriler hem birbirinin tamamlayicis1 hem de
dogru gider, kadin erkegi, yonetici yonetileni tamamlar. Siiphesiz camiye ilk
kez gelen bir zengin ¢ocugu ya da bir yonetici giindelik hayatin her yerinde
kendisine gosterilen 6zel ilgiyi burada da bekleyecektir ancak vaaz ve soh-
betlerle 6zel bir bilgilendirme yapilmasa bile cemaate devam ettikce Islam’mn
insana, ibadete ve sosyal statiiye bakisini kavrayacaktir.

Ancak camiye miidavim olmak konusu psikolojik agidan ciddi bir hazir-
l1g1 gerektirir. Esasinda dinden bir seyler alabilmek her seyden 6nce almaya
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hazir olus ile ilgilidir. Zira her insan ¢nyargilarini bir anda ters yiiz edecek
mucizeler, kerametler gorme sansina sahip degildir. Ki, bunlar1 géren miis-
riklerin bir kisminin yine kiifiirlerinde sebat ettiklerini tarih kaynaklar1 bize
soyler. Iclerindeki dini duygularin uyandig1 bazi kisiler camilere kosarlar fa-
kat yetiskin olana degin hi¢ mabetlere girmediklerinden onlarin zihinlerin-
deki cami ve cemaat ile gordiikleri farklidir. Zihinlerindeki ideali gormek ar-
zusundadirlar ancak gordiikleri idealden uzaktir. Onlara giindelik hayatin
her boliimiiniin idealden uzak oldugu hatirlatilinca en azindan dinin ideal
bir sekilde olmas1 gerektigi noktasindaki beklentilerini ifade ederler. Oysa
din, son derece estetik, son derece entelektiiel, son derece zarif insanlarin ya-
sadiklar1 ya da sadece bu seviyeye gelebilmis insanlarin yasadiklar: bir haki-
kat degildir. Aksine din birbirine zit, hatta uzlasmaz goriinen pek ¢ok farkl
sosyal kategoriye ayni anda hitap eder; boyle olmas1 da onun acik sosyal-
psikolojik hikmetlerinden birisidir. Cemaate devam etme bu agidan kisinin
kendisini sorgulamasi, egitmesi ve disipline etmesi agisindan son derece
onemlidir. insanlarin fizyonomik ozellikleri, kiyafetleri, davranislar1 ve dii-
siincelerinden dolay1r kinanmamas1 gerektiginin, hosgoriiyle yaklasabilme-
nin, empati kurabilmenin, ayni1 mii'minler toplulugunun bir parcas: oldugu-
nu idrak edebilmenin en 6nemli sartidir. Cemaati gesitli sebeplerden dolay1
hakir goren ve uzaklasan kisi dinden bir sey almaya hazir olmadig gibi, bir
insan olarak kemale erme, kendisini arindirma diisiincesinden de habersiz

bir kisidir.

Ritiiel Boyutu: ibadet

Cami ibadetlerin toplu halde, dolayisiyla ritualistik bir tarzda yerine ge-
tirildigi bir mekandir. Ge¢misle mukayese ettigimizde artik esas olarak ce-
maatle namaz kilinan bir yer haline gelmistir. Ancak bu bile kisi tizerinde as-
la kiiciimsenmeyecek etkilere sahiptir.

Islam’in ilk dénemindeki ¢ok fonksiyonlu cami,® bu 6zelligini kaybet-
mesine ragmen namaz bu ilk dénemde olmadig: kadar torensel bir hale bii-
riinmiistiir. Hz. Peygamber zamaninda siinnet namazlar1 evlerde kilintyor, -
camiye gelindiginde kilinacak namaz sadece iki rekatlik tahiyyetii’l-mescid
namaziydi- Peygamberimizin tavsiye ettigi tesbih, dua ve istigfarlar da ce-

% Bkz. Giig, Ahmet, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Ensar Nesriyat, 2. bs., Istanbul, 2005, s.
257-272; Onkal, Ahmet-Bozkurt, Nebi, “Cami, Dini ve Sosyo- Kulturel Tarihi,” DIA,
TDV Yay., Istanbul, 1993, c. 7, s. 50-53.
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maat halinde yapilmiyordu. Yavas yavas camide kilinan namaz, 6ncesine ve
sonrasina bir araya gelerek kilinan nafile namazlarin (siinnetlerin) eklendigi
ve en sonunda topluca istigfar, tesbihat ve dua yapilan bir ritiiel haline geldi.
Boylelikle camiye devam eden herkesin daha 6nce bireysel olarak eda ettigi
ibadetleri yapmasi bir nevi garanti altina alind1.2¢ Bugiin Tiirkiye’de camide
eda edilen namaz siinnet Oncesi salavat, stinnet namazlari, farz 6ncesi oku-
nan ihlaslar, kamet, farz namaz ve en sonda yapilan tesbihatlar, toplu dua
ve asir ile detayl bir ritiieldir. Bu bicimiyle namaz sonrasi tesbihatin on ye-
dinci yiizyillda Osmanh Devleti i¢inde uygulandigini Evliya Celebi'nin ese-
rinden rahatlikla anliyoruz. Buna gore, selamdan sonra ayetelkiirsi okunur.
Sonra sirastyla “Subhanallah”, “Elhamdulillah” ve “Allahu Ekber” denilir,
dua edilir, en sonunda da biitiin cemaat “tevhid” ederdi.?”

Nafilelerin camide eda edilmesinin pratik faydalarinin oldugunu bugiin
goriiyoruz. Mesela giintimiizde insanlarin en ¢ok ragbet ettikleri nafile na-
maz teravih namazidir. Teravih Hz. Muhammed sonrasinda ibadetlerle ilgili
yapilan diizenlemelerin ilk onemli 6rnegini teskil eder. Hz. Muhammed’in
bu namazi 6nce cemaatle kildigini, daha sonra mii’'minlere farz kilinir endi-
sesiyle evinde eda ettigini biliyoruz. Hz. Omer zamaninda tekrar cemaatle
kilinmaya baslaninca, teravihin bireysel olarak evlerde de kilinabilecegi ko-
nusu insanlar tarafindan malum olsa da artik teamiil camide cemaatle kilma
sekline doniismiistiir.2s Teravih'in yapist geregi uzun kiraatlardan olusmasi,

2% Kusluk namazimin camide kilinmasi da ayni gerekgeye baglanabilir. Peygamberi-
mizin yaptig1 bu nafile ibadet heniiz sahabe nesli kesilmeden ve bazilarinin itiraz-
larma ragmen adeta bir vakit namazi gibi camiye gelenlerce eda edilmeye baslandi.
Bazi kisiler sabah namazindan sonra evlerine gitmiyor, mescitte kusluk namazin
bekliyorlardi. Bkz. Satibi, Ebéi Ishak Ibrahim b. Musa, el-I'tisam, Cev. Ahmet Tyibil-
diren, Kitap Diinyast Yay., Istanbul, 2003, c. 2, s. 224-225; Davudoglu, Ahmed, Sa-
hih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Sénmez Negriyat, Istanbul, 1975, c. 4, s. 166 vd.; Ab-
dilkadir-i Geylani, Gunyetii’t-Télibin, Cev. A. Faruk Meyan, Berekat Yay., 4. bs Is-
tanbul, 1977, c. 2, s. 409.

Evliya Celebi b. Dervis Muhammed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 1. Kitap, Haz.

O. Saik Gokyay, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1996, s. 10. Ondordiincii yiizyilda Sam

kadilarmin tesbihatlarla ilgili diizenlemeler yaptiklarini goriiyoruz. Buna gore,

namazlardan sonra otuz {iger kez Subhanallah, Elhamdiilillah ve Allahu Ekber de-
nilecekti. Bunlara ilave olarak, selamdan sonra ii¢ kez “Estagfirullah el-azim” deni-
lip “Allahiimme ente’s-selamii ve minkesselam. Tebarekte ya ze'l-celali ve'l-
ikram,” okunacakt. Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye Biiyiik Islam Tarihi, Cev.

Mehmet Keskin, Cagr1 Yay., Istanbul, 1994, c. 14, s. 307.

? Kamil Miras'in konuyla ilgili genis izahati icin bkz. ez-Zebidi, Zeyniiddin Ahmed
b. Ahmed, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, Cev. Kamil Mi-
ras, DIB Yay., Ankara, trs., c. 10, s. 70-96. Ayrica bkz. Olgun, Tahirii'l-Mevlevi,
Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 2. bs., Istanbul, 1963, s. 74-75.
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en azindan biitlin Ramazan boyunca istirak edilen namazlarla bir hatmin
yapilmasi seklinde bir anlayisin dogmasina da yol agti. Ayrica gelenegimiz-
de, dinlenmek amaciyla selam aralarinda tekbirler getirilmesi, ilahi ler
okunmasi yerlesik hale geldi. Boylelikle Hz. Muhammed’in sagliginda ev-
lerde bireysel bir bicimde eda edilen bir ibadet, yiiksek katilimli ve dini un-
surlarla daha da yogunlastirilmig bir atmosfer icinde yapilmaya bagland.

Cemaate devam eden birey icine katildig1 inananlar topluluguna men-
sup olma suurunun yaninda dini pratikleri nasil yerine getirecegini 6grene-
cek, ayni zamanda farz, nafile, tesbihat, zikir gibi dini kavramlar ve uygula-
malara da asina olacaktir. Siiphesiz ritiiellerin en 6nemli 6zelligi bilgilendir-
menin yaninda duygusal bir atmosfer yaratmalaridir. Birey evde kendi basi-
na namaz kilarken hissedemedigi duygu yogunlugunu torensel bir edayla
kalabalik bir halde kildig1 ibadetlerde yasar. Bu acidan Mescid-i Haram’da
kilinan namazlar dindar bireyi duygusal acidan zirveye tasir. Bu ayni za-
manda ayni Tanriya inanan, ayn1 inang ve duygular1 paylasan, ortak hareket
eden bir {immete mensubiyet noktasindaki bilincin yerlesmesi acisindan ¢ok
onemlidir.

Camilerdeki ibadetleri yonlendiren imam ve miiezzinlerin giizel sesleri,
yani ezanin, tesbihatlarin ve Kur’an'in giizel ve usuliine uygun tilavetlerini
de burada ayrica zikretmemiz gerekir. Zira musiki biitiin dinlerde vazgecil-
mez bir unsurdur ve Islam gelenegi bu musikiyi bir taraftan enstriimanlar-
dan ve hafif makamlardan miimkiin oldugunca arindirirken, diger taraftan
karinin sesine ve Kur’an’in yticeligine yarasir makamina ¢ok dnem vermistir.
Islam tarihinin ¢ok erken devirlerine dayanan bu gelisme neticesinde? giizel
ve usuliine uygun tilavetler bireydeki dini duygunun gelisimi agisindan ¢ok
onemli vasitalar olarak goriilmektedir. Ayrica makam konusundaki yakla-
sim, makamlardan haberi olmayan siradan bir kisinin bile, Kur’an'in her-
hangi bir sarki gibi tilavet edilemeyecegi, zira onun bir siir ya da sarki ol-
maktan ¢ok tistiin bir kelam oldugu noktasinda bir bilince sahip olmasim
saglar.

» Miladi dokuzuncu yiizyilda Misir’daki bazi camilerde Kur'an makam ile okunu-
yordu ancak o devirdeki kadilar bunu caiz gormemisti. Ayrica onuncu ylizyilda
hem Horasan’da hem de Yemen’de camilerde miiezzin korosuna rastlanmaktaydi.
Bkz. Mez, Adam, Onuncu Asirda Islém Medeniyeti, Cev. Salih Saban, Insan Yay., Is-
tanbul, 2000, s. 380.
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Mekan Boyutu

Pek ¢ok bireysel ve toplumsal fonksiyonu yaninda mabetler her seyden
once merkez gorevini yerine getirirler. Her dinde giiglii bir merkez simgeci-
ligi vardir ve kutsalin hiyerofanisi (zuhuru)® ile iliskilendirilen bu yer diin-
yanin merkezi (axis mundi) olarak kabul edilir. Eliade {i¢ ana merkez sembo-
liiniin oldugunu soyler. Yer ile gogiin birlestigi kutsal daglar, kutsal sehirler
ve kutsal ev ya da mabetler.’! Ana mabedin diinyanin merkezi olmas1 gibi
diger mabetler de bulunduklar: sehirlerin merkezidirler. Bati’da Yeni Avru-
pa’nin kurulusunda Aziz Benedictus'un [Benoit] (6. 547) manastirlarinin ¢ok
onemli rolii vardi, zira yeni sehirler bu manastirlarin gevresinde gelisiyor-
du.®2

Islam sehirlerinin tarihine bakildigr zaman da sehirlerin merkezinde
caminin veya bir velinin tiirbesinin yer aldigini goriiriiz.® Biiyiik sehirlerde
niifus hacminin artis1 ve sehrin yayilisgina bagli olarak cami sayis1 ¢ok artsa
da, Cuma camileri denilen sinirli sayida cami bu merkez olma gorevini yeri-
ne getiriyordu.? Gliniimtiz Tiirkiye’sinde ise, ozellikle biiyiik yerlesim bi-
rimlerinde neredeyse her mahallede agilan birka¢ cami ile birlikte mabetlerin
merkez olma 6zelliklerini 6nemli 6l¢iide kaybettigini sdyleyebiliriz.

Islam’da belirli bir mekanin mukaddesligi diisiincesi, kaynagim Mekke,
Medine ve Kudiis'ten alir. Bu ii¢ sehirde bulunan mukaddes mescitlerde ki-
linan namazlarin daha faziletli oldugu seklindeki goriis tarihi stireg igerisin-

% Dinlerdeki genel kabule gore bir yerin, nesnenin ya da insan veya canlinin kutsal olusu
ilahi bir giiciin (Tanri, melek vb) onunla temasimna, yani ona tecellisine baghdir. Hac
mekanlarmim mukaddes kabul edilmesi hiyerofani ile izah edilir. Demirci, Kiirsat,
“Kutsiyet,” DIA, TDV Yay., Ankara, 2002, c. 26, s. 495.

31 Eliade, Mircea, Dinler Tarihine Giris, Cev. Lale Arslan, Kabalca Yay., Istanbul, 2003,
s. 361-362.

32 Besnard, Albert N., “Katolik Mezhebi,” Din Fenomeni, Derleyen ve ¢eviren Mehmet
Aydin, Din Blhmlerl Yay., 2. bs., Konya, 1995, s. 174.

3 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Sanati ve Méneviyat;, Cev. Ahmet Demirhan, Insan
Yay., Istanbul, 1992, 5.68- 69.

3 Ornegm Bagdat'ta miladi onuncu yiizyilda dért Cuma camiinden, on birinci yiiz-
yilda ise alti Cuma camiinden bahsedilir. Ozaydin, Abdiilkerim, “Berasa”, DIA,
TDV Yay., Istanbul 1992, c. 5, s. 471; Onkal ve Bozkurt, a.g.m., c. 7, s. 49. Evhya Ce-
lebi'nin verdigi bilgilere gore, on yedinci yiizyilda Kars'ta namaz kilinan 47 cami
ve mescit vardi ama bunlarin sekizinde, Ladik’te de namaz kilinan 47 yer iginde
sadece altisinda Cuma namaz: kilinmaktaydi. Evliya Celebi b. Dervis Muhammed
Z1lli, Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap, Haz. Z. Kursun, S.A. Kahraman, Y. Dagly,
Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1999, s. 168, 203.
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de genigleyerek pek cok farkli mekan ve cografyay: icine almigtir. Bir yerin
miibarekligini belirleyen husus burada yasayan din 6nderlerinden kaynak-
lanmaktadir. Mesela namaz hemen her mekanda eda edilebilen bir ibadet
olmasina ragmen bazi yerlerde yapilan ibadetlerin daha sevap oldugu sek-
linde bir inang gelismistir.

fslam’da Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa disindaki
herhangi bir mescidi ziyaret amaciyla yolculuk yapilamayacag: hadislerde
acikca belirtilmesine ragmen?® miibarek yerleri “ziyaret” seklinde artik husu-
si diyebilecegimiz, kendi i¢inde 6zel hiikiimleri ve adab1 olan bir ibadet ge-
lismistir. % Bu yerler de mescitlerden mezarlara dogru farklilasmistir. Ancak
her haliikarda dini agidan saygin bu mekanlar zaman igerisinde Islam me-
deniyetini simgeleyen hususi bir mimari 6zellie kavusmus, ziyaretcilerine
yogun dini duygular yasatmaya baslamislardir.

Yukarida ifade ettigimiz tizere, cemaatle kilinan namazlardaki diizen ve
estetik arayisi bu ibadetin eda edildigi mabetler iizerinde de etkisini goster-
mistir. Mabetler, kendi din mensuplarini bir araya getiren, dinin emrettigi
ibadetleri toplu ve bireysel halde yapma imkani saglayan mekanlar olarak
oncelikle ice, yani cemaate yonelik bir fonksiyona sahiptirler. Cemaat, ma-
bedini insa ederken her seyden once ibadetini diisiiniir ama ayn1 zamanda
bunun disa karst bir mesaj tagidiginin da farkindadir. Ibadet icin hususi bir
yapinn ingasi ya da tahsisi, o dinin miicessem bir ifadesidir. Distan bir bakis
acistyla mabetler oncelikle ibadeti degil, o ibadetlerin icinde yer aldig1 dini
akla getirmektedir. Yani, mabet cemaatin icine ibadet merkezli bir ¢agrisim-
da bulunurken, cemaatin disina dini sembolize eden bir mesaj vermektedir.
Dinin kurumsallasma siireci i¢cinde mii'minler, kendi disina yonelik olarak
mabedin bu fonksiyonunun farkina varir ve mabetlerini kendi dinlerinin sa-
nina uygun bir bi¢cimde insa etmeye c¢alisirlar. Burada, 6zellikle ¢ok dinli bir
toplumsal yapida diger dinlerle rekabetin de 6nemli etkisi s6z konusudur.

35 Ornegin on ikinci yuzyllda Kife'nin eski camisinde mukaddes goriilen pek ¢ok sey
arasinda Hz. Ibrahim’in namaz kildigina inanilan bir yer de vardi. imamlar bura-
dan hutbeye ¢ikarlar ve halk burada namaz kilmak i¢in yarigirdi. Kiblenin saginda
Hz. Ali'nin sehit edildigi mihrap vardi. Camiye gelen halk burada aglasir, dua eder
ve namaz kilardi. Kible tarafindaki késede Hz. Nuh’un mucizesi olan suyun figkir-
digina inanilan bir namaz mahalli vardi. Bkz. Ibn Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Toprak-
lara, Cev. Ismail Giiler, Selenge Yay., Istanbul, 2003, s. 154-155.

% Buhari, Sahihu Buhiri, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs, c. 2, s. 76 (Kitabu fad-
li’s-Salat fi mescidi Mekke ve’l-Medine, Bab 1).

% Kandemir, M. Yasar, “Ziyaret,” IA, MEB Yay., Eskisehir, 1997, c. 13, s. 620.
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Mabedin gorkemi sadece kendi mensuplarini degil, farkli din mensuplarim
da 6nemli Ol¢iide etkiler.38

Islam mimarisi de yiizyillar icinde biiyiik gelisme gosterdi ve kendi este-
tik telakkisi i¢inde zirveye ¢ikti. Mabet mimarimize hakim olan kubbe ve
minare de Islam’mn bir sembolii olarak algilanir oldu. Aslinda gerek kuleler
ve gerekse kubbeler evrensel mimari unsurlardir ancak zaman igerisinde
Islam mimarisinin ana unsurlar1 haline gelince Islam ile 6zdeslestirildiler.
Minare pratik bir ihtiyaca cevap vermek iizere yapilmis ve estetik yonii bu-
nun iizerine gelismigse de, diger énemli 6ge olan kubbenin tamamen estetik
bir arayigin iiriinii oldugu anlagiliyor.® Zira Islam’in en énemli mabedinin,
yani K&’be'nin d6rt duvardan olusan ve diiz bir tavana sahip sade goriintiisii
dikkat ¢ekicidir. Mescid-i Nebevi'nin ilk kurulusunda da diiz bir tavana sa-
hip sade bir yap1 oldugu bugiin malumumuzdur.® Fakat bugiin i¢in kubbe
ve minare dogrudan Islam’in sembolii olmus durumdadar.

Ozellikle Miisliiman ve gayrimiislimlerin birlikte yasadigi iilkelerde
cami mimarisi Islam’in hatirlanmast igin yeterli olmaktadir. Hatta Balkan iil-
kelerinde daha biiyiik ha¢ ve daha uzun minare yapmak konusunda
reKa‘bet yasaniyor. Minare gegmiste de, Dogu Islam bélgelerinde yeni fet-
hedilen bolgelerde Islam’in varligini gosteren bir sembol olarak kullanilmis-

3 bn Ciibeyr 1184 yilinin son giinlerinde ziyaret ettigi Sicilya’daki Antakyal Kilise-
sinden hayranlikla bahsederken bu psikolojik durumun bize iyi bir 6rnegini sun-
maktadir: “Burasi nitelemeye kelimelerin yetmeyecegi bir yapiydi. Kesinlikle sdy-
leyebilirim ki, buras: diinyanin en giizel siislenmis binasi idi. I¢ duvarlar1 tamamen
altindan idi. Renkli mermer levhalarin bir benzerini gérmemistik. Her biri altinla
islenmis, yesil taglarla dallandirilmis ve taglandirilmisti. Ust tarafa sira halinde tez-
hipli vitraylar konulmustu. Yansiyan 1siklar insanin goziinii alriyordu ve Allah ko-
rusun, insanin gonliinii ¢eliyordu.” Ibn Ciibeyr, a.g.e., s. 250.

% Emeviler Kubbetii’s-sahra, Sam Emevi Camii gibi bazi1 mabetlerde mihrabin 6niin-
deki siitunlarin {istiine kubbe yapmislar ama bu mimarinin hakim unsuru olmamus
ve Abbasi mimarisinde hi¢ kullanilmamigti. Kubbenin cami mimarisine katilma-
sinda esas katkiy1 Tiirk-Islam mimarisi saglamistir. Dokuz metrelik ¢apiyla kubbe-
nin cami mimarisine hakim oldugu ilk énemli 6rnek Gazneliler devrinde yapilan
Lesgker-i Bazar Camiidir. Bu cami kendisinden sonra gelisecek mimariyi énemli 61-
ciide etkilemis, Selguklu mimarisi kubbe + eyvan + avlu birlikteligini biiyiik usta-
likla uygulamis, Osmanli mimarisi ise adeta kubbe mimarisi olarak tezahiir etmis
ve Mimar Sinan ile kubbe zirveye c¢ikmistir. Bkz. Can, Yilmaz, Recep Giin, Tiirk
Isldm Sanatlar: ve Estetigi, Din ve Bilim Kitaplari, Samsun, 2005, s. 72,103-104, 109-
112, 183-184; Altun, Ara, “Gazneliler, Mimari,” DIA, TDV Yay., Ankara, 1996, c. 13,
s. 484; Mulaylm Selcuk, “Kubbe,” DIA, TDV Yay., Ankara, 2002, c. 26, s. 302.

4 Mescid-i Nebevi'nin ilk bigimini gdsteren bir restitiisyon denemesi igin bkz. Hami-
dullah, Muhammad, Isldm Peygamberi, Cev. Salih Tug, Irfan Yay., 5 bs., Istanbul,
1990, c. 2, s. 1057.
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t1. Yapimina 1193 yilinda baslanilan Delhi’deki Kutup Minar" bu anlayisin en
onemli 6rnegidir. Bunun yaninda minare, batini bir yorumla Allah’in Ahad
ismini temsil eden “elif”in mimari alandaki karsiligidir.#! Bu anlamda diisii-
niildiigiinde kubbe de semavatin semboliidiir. Kubbenin harici formu Al-
lah’in Cemal (IlahiGiizellik), minare de hemen beraber anilan Celal (flahi
Hasmet) isimlerinin semboliidiir.4

Mabedin bizzat kendisi dindar i¢in dini ifade ettigi gibi, caminin i¢i de
farkli anlamda sembolik ¢agrisimlara sahiptir. Mihrap imamin durdugu yer-
dir ve kibleyi gosterir. Minber ise dini nasihatleri anlatir. Ancak mihrap sa-
dece kible yoniinii gosteren basit bir oyuk olarak diisiiniilemez. O kelime an-
lamu itibariyle siginak demektir ve Hz. Meryem’den miilhem olarak tertemiz
bir rthun Allah’a yoneldigi yeri sembolize eder. Bu, dua hiicresi ile kalp ara-
sindaki iligskiyi anlatir. Zira rtthun Allah’a yoneldigi yer kalptir ve o hiicrede
mucizevi sekilde gonderilen gida da “liituf”tur. Ayni zamanda mihrap nur
ile de irtibatlandirilir.

Nur sfiresi 35. ayette (O'nun nurunun temsili, i¢cinde lamba bulunan bir
kandillik gibidir) gecen nurun yayildigr “miskat” mihraptir. Bu ikisi arasin-
daki benzerligi daha da agik vurgulamak icin mihrabin dniine bir lamba asi-
Iir.#3 Bir biitiin olarak minber ise, cismani alemden riithani aleme, oradan da
kiilahl1 sahanlik ile saf riih dlemine gegisi sembolize eder, yani alemler mer-
divenini gosterir. Minberin tamamlayict kismi olan kiilahli sahanligin alt,
yani son basamak ise bos bir tahttir ve bu taht da Allah elgisinin goriinmez
varligini temsil etmektedir.*

Caminin i¢ duvarlar1 Kur’an ayetleri ile siisliidiir ve mutlaka her camide
on ve yan duvarlardaki levhalarda Allah, Muhammed lafizlari, dort halife-
nin ve Peygamber torunlarinin isimleri yer alir. Caminin insas1 ve bakimi bi-
le uhrevi ¢agrisimlara sahiptir. Camiye bir tugla katkida bulunan kisi cennet-
te bir tugla kazanacagima inanir. Ozellikle yeni cami yapmak igin cemaatten
para talep eden vaizlerin vaazlarinda sik sik buna vurgu yapmalar: hayir is-
lerinde bulunmak, mabede sahip ¢ikmak yaninda ahiret bilincine yonelik
olarak da 6nemli bir katki seklinde degerlendirilebilir. Bu ylizden gecekondu

* Beksag, A. Engin, “Kutub Minar,” DIA, TDV Yay., Ankara, 2002, c. 26, s. 499.

4 Schimmel, Annemarie, Tanri'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, Cev. Ekrem Demirli, Kabal-
c Yay., Istanbul, 2004, s. 81

4 Nasr, a.g.e., s. 61-62. )

4 Burckhardt, Titus, Isldm Sanati, Cev. Turan Kog, Klasik Yay., Istanbul, 2005, s. 105.

4 Burckhardt, a.g.e., s. 109.
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bolgeleri gibi fakir mahallelerde bile bazen gorkemli camilerin yapildigini
goriiriiz. Boyle muhitlerde cami, inananlar toplulugunun giic birligi ile yap-
tig1 ilk kamusal eser olmasi agisindan da 6nemlidir. Donmezer'in ifadesiyle
bu camiler, “O mubhitteki binalara nazaran ¢ok daha gérkemli yapilmakta ve
oralarda yasayan halkin moral giiciinii temsil eden abideler gibi minarelerini
goklere dogru uzatmaktadirlar.”+5

Zaman Boyutu

Dini hayatin ¢ok énemli 6gelerinden birisi de zamandir. Temel ibadetler
belirli vakitlere baglanmislardir ve bunlara riayet hususunda asir1 hassasiyet
gosterilir. Hac, kurban ve zekat yilda bir gerceklestirilir. Farz olarak orug yi-
lin bir ayin1 kapsar. Namaz ise giinde bes temel vakitte eda edilir; kusluk ve
tehecciid gibi nafilelerle bu vakitler daha da artmis olur. Ozellikle ibadet
merkezli olarak ortaya ¢ikan zaman telakkisini bireye en etkin bigimde ka-
zandiran araglarin basinda yine mabetler gelir. Zira 6zellikle Cuma, bayram-
lar ve diger miibarek geceler camilerdeki ibadetlerle birey i¢in yogun bir an-
lam kazanir. Islam’da miibarek olarak bildirilen bu vakitler, drnegin bir Hi-
ristiyan mezhebi ile mukayese edildiginde ¢ok olmasa da,* yine de azim-
sanmayacak sayidadir.

Ug aylar olarak bilinen Recep, Saban ve Ramazan aylari, bunlarin igeri-
sinde orug¢ tutmanin farz oldugu Ramazan ay1 ve bu ay igerisinde de
Kur’an’in nazil olmaya basladig1 Kadir Gecesi, derece bakimindan artan bir
onemle miibarek kabul edilir. Aymn sekilde bayramlar, asure giinii ve kandil
geceleri olarak isimlendirilen geceler de miibarektir.#” Miibarek geceler hak-

45 Donmezer, Sulhi, “Hizl1 Sehirlesme ile Sug ve Ceza Adalet Sistemi iliskileri”, Hizli
Sehirlesmenin Yaratti§1 Ekonomik ve Sosyal Sorunlar, Siyasal ve Sosyal Arastirmalar
Vakfi, Ist., 1986, 5.69. ) .

4 Hiristiyanlikta Noel, Paskalya, Isa'nin Miraci, Pentokost, Uglii Birlik, Efharistiya,
Isa Mesih Krallig1 gibi ortak denilebilecek bayramlarin yaninda iilkeye ve kiliseye
gore degisen Aziz Bayramlar1 vardir. Bunlarin sayilar1 ¢ok oldugu icin her kilise
kendisine gore bir yortu takvimi hazirlar. Sarik¢ioglu, Ekrem, Baglangictan Giinii-
miize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, 4. bs., Isparta, 2002, s. 352-354.

4 Heniiz milad? onuncu yiizyilda bu gecelerin bugiin sahip olduklar1 anlam ve énemi
kazandig1 anlagiliyor. Bu geceler Ramazan ayimnin son on gecesi, Kadir Gecesi, Mu-
harrem aymin ilk gecesi, Asure gecesi, Recep aymnin ilk, ortanca ve yirmi yedinci
geceleri, Saban ayinin ortanca gecesi, Arefe gecesi ve bayram geceleri seklinde sira-
lanir. Bkz. Ebi Talib el-MekKki, Kiitii’l-Kulitb, Mektebetii Darii’t-Ttiras, Kahire, 2001,
c. 1, s. 189. Eba Talib el-Mekki’den (61. 1006) bir buguk asir sonra yasamis olan Ab-
dulkadir-i Geylani (6l. 1165-66) de miibarek geceleri ayni sekilde siralar. Bkz. Ab-
diilkadir-i Geylani, a.g.e., c. 1, s. 277.
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kinda sadece kitaplardan bilgiler okuyup evinde bunlar idrak edenlerle,
camilerde toplu halde idrak edenler arasinda ciddi bir duygu yogunlugu
farki olacaktir. Siiphesiz kandil olarak isimlendirilen bu gecelerin camide id-
raki zorunlu degildir ancak Cuma ve bayram namazlarinin camilerde kilini-
yor olusu, beraberinde, 6nemli ibadetlerin camilerde yapildig: gibi bir anla-
yist da getirmis olmalidir.

Miibarek geceler Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren mescit-
lerde idrak edilir, ancak veba gibi afetler s6z konusu oldugunda camilere ka-
tilm azalirdi.#® Tarih kitaplar1 Saban aymmin ortasinda yer alan Berat Gece-
sinde kilinan 100 rekatlik namazin ilk defa hicri dérdiincii yiizyildan sonra
Kudiis'te ortaya ciktigin1 nakleder.# Kaynaklarda bildirildigine goére, Ku-
diis’e 1056 yilinda gelen bir kari Saban’in 15. gecesinde Mescid-i Aksa’da
namaz kilmisg, ona tabi olarak kalabalik bir cemaat olusmustu. Ertesi y1l ayn
olay tekrarlanmis ve bu namaz gerek mescitlerde gerekse evlerde kilinan ve
siinnet gibi algilanan bir ibadet haline gelmisti.’* Ancak bu tarihten 6nce hal-
ka yonelik olarak kaleme alinan eserlerde bu namaz sahabenin kilmis oldu-
gu bir ibadet olarak yer aliyordu.5!

Dolayisiyla yukarida yer alan olay, bu ibadetin ilk baslangicini degil,
Kudiis'te nasil ortaya ¢ikip yayginlastigini gostermektedir. Bu namaz baz
alimlerin bid’at olarak degerlendirmelerine ragmen® yayginlik kazanmuis,
daha sonraki ytizyillarda basta Mescid-i Haram’da olmak iizere Berat Gecesi
soz konusu namazla idrak edilir olmus, hatta Dimask’ta Kadir Gecesi'nden
daha canli bigimde, tatlilar dagitilarak bayram havasi i¢inde kutlanmistir.5
1305 yilindan itibaren de Sam Emevi Camii'nde Berat gecelerinde kandil ya-
kilmas1 uygulamasi alimlerin fetvalarina dayanarak baglamist1.> Osmanlilar-
la miibarek gecelerde kandil yakma uygulamasi on altinc yiizyilin ikinci ya-

48 Jbn Kesir, a.g.e., c. 14,s. 352.

% Aliyyii'l-Kari, Nuriiddin Ali b. Muhammed, el-Esrdru’l-Merfu'atu fi'l-Ahbdri’l-
Mevdii’ah, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrt, 1405/ 1985, s. 330.

% et-Turthsi, EbG Bekr Muhammed b. el-Velid, el-Havddisu ve'l-Bida'u, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, s. 96.

51 Bkz. Ebt Talib el-Mekki, a.g.e., c. 1, s. 189. Eb(i Talib el-Mekki 1006 yilinda vefat et-
mistir.

52 et-Turtusi, a.g.e., s. 96.

53 Bkz. Ibn Kesir, a.g.e., c. 12, 5. 71-72, c. 13, s. 542; Ibn Ciibeyr, a.g.e., s. 98, 200; Ibn
Batfita, Rihletu [bn Batiita, Daru Thyai’l-Ultim, 3. bs., Beyrut, 1996, s. 178, 535.

5 [bn Kesir, a.g.e., c. 14, s. 86.



208 NAMAZ VE CAMI

risinda hiikiim siiren II. Selim donemine rastlar. Tiirkgedeki kandil gecesi
ifadesi de buradan gelmektedir.>

Anlasilacag iizere miibarek geceler, bugiin camilerde etkisini hala de-
vam ettiren 6nemli bir uygulamay1 yani kandil yakmay1 veya onun uzantis:
olarak mahyalar1 dogurmustur. Bugiin mahyalar ve minarelerde 1siklar1 ya-
nan lambalar o vaktin miibarek bir zaman dilimi oldugunu biitiin sehre ilan
etmektedir. Bunun 6tesinde miibarek kabul edilen bu zaman dilimleri ile
Miisliimanlar bagta cumalar1 olmak iizere, miiteaddit kez bir araya gelmek-
tedirler. Glintimiiz Tiirkiye’sinde camiler sadece cumalar, bayramlar ve mii-
barek gecelerde tam olarak dolar. Cami cemaatinin bu giinlerde yogunluk
kazanmasi, hatta izdiham derecesine varmasi bu giinlerin ne derece 6nemli
olduguna dair bireyin diisiincesini daha da pekistirmektedir. Kanaatimizce
kandil geceleri camilerde idrak ve ihya edilmemis olsaydi belki de halk ara-
sinda bu denli cogku ile hiisnii kabul gormeyecekti.

Sonug¢

Vahyin indigi ilk donemde yetisen nesiller i¢in cami icra ettigi fonksi-
yonlar ile Islam’in siyasi, sosyal, ekonomik ve dogal olarak ibadet uygulama-
larinin merkezinde bir kurum olarak dini sosyallesme ve bilinglenme siireci-
nin de merkezinde yer aliyordu. Bugiin fonksiyonlar1 daraltilmis ancak mi-
mari unsurlari Islam gelenegi ile bicimlenmis ve ibadet yonii daha da toren-
sel hale getirilmis caminin temel inang ve ibadet esaslarini kavramada yer
yer aile ile yarisan, baz1 durumlarda da ailenin 6niine gegen bir yapiya sahip
oldugunu goriiyoruz. Camiden soyutlanmis ya da camiye devamin (Cuma
ve bayram gibi) asgariye indirildigi bir dindarhigin, birey icin, her yoniiyle
eksik ve tehditlere acik, baz1 durumlarda da patolojik oldugunu 6ne stirebili-
riz. Bu tiir problemler dini sosyallesmenin temellerinin atildig1 ¢ocukluk ve
ilk genglik evrelerinde cami ile tanismayan insanlarda rahatlikla goriilmek-
tedir. Iclerinde din duygusunun gesitli faktorlerle ileri yaslarda ortaya ciktig
bu insanlar cami ve cemaat ile ilgili problemlerini asamadiklarinda iglerine
doniik ve nispeten kendilerine mahsus bir dini arayis igine giriyorlar.

Tiirkiye camiye devamin ¢ok diisiik oldugu bir iilkedir. Bu dindar olan
insanlar icin de gegerlidir zira belirli dini gruplara mensup olup diizenli ola-
rak sohbetlere, ders halkalarina katilan, dolayisiyla belirli bir biling diizeyin-

5 Bkz. Bozkurt, Nebi, “Kandil,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 2001, c. 24, ss. 300-301.
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de olmasi gereken kisiler bile camiye devamda goniillii degildirler. Bunun
eksikligi bireyin kendi iizerinde goézlenebildigi gibi farkli dini gruplara bo-
liinmiis dindar insanlar arasindaki iliskilerde de goriilmektedir. Bunun ya-
ninda camiden uzaklasmak Islam’mn bazi ibadetlerinin de artik unutulmasina
yol agmistir. Ramazan’in son on giiniinde camilerde itikafa girmek bunlar-
dan biridir. Eger itikaf ibadeti her camide birkag kisiyle de olsa yasasa idi, en
azindan haftada bir de olsa cumaya gelen bir kisi, Islam’in nefis tezkiyesi,
diinyevi kaygilar: bir kenara birakip -kisa siireligine de olsa- kendini ibadete
verme ve tefekkiir etme gibi prensiplerini ¢ok daha iyi kavrayacakt.
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MUZAKERE

Prof.Dr Hayati HOKELEKLI*

Bu bildiri konuyu ele alista, bireyin kisilik gelisimi ve bilin¢g kazanimi-
nin, dogustan getirilen yeteneklerle icinde yasanilan gevre ile olan etkilesim
baglaminda ele alan bir yaklasim sergilemektedir. Buna gore, ¢ocuk fitr ola-
rak bir dini yetenek ve egilim ile diinyaya gelmektedir. Cocuk rthu inanma-
ya yatkin, manevi diinyaya yonelik ilgi ve merak sahibi ve kendisine telkin
edilen dini inanclar1 sorgulamadan ve siiphe etmeden kabul etmeye miisait-
tir. Akli bir yolla degilse de, zengin duygu ve hayal diinyasi icerisinde dini
konular ve kavramlar ¢ocukta genis etki ve yankilar bulabilmektedir. Ancak
¢ocugun dini diinyasinin sekillenmesi kendiliginden olmaz; gevresel birta-
kim araglar ve aracilar vasitasiyla ¢ocuk dinin diinyasina adim atar ve ora-
daki yiiriiytistinii stirdiiriir. Kiigiik yaslarda cevreyle olan iliski ve etkilesim-
ler ¢ocuk rithunda unutulmaz derin izler birakir. Toplumda yer alan esyalar,
sahislar, davranislar, sozler ve anlamli olaylarin kisiyi etkileyici 6nem ka-
zanmalar1 her zaman miimkiindiir. Sembolik deger tasiyan bu unsurlarin bi-
rey tarafindan igsellestirilmesi sonucu zamanla bir zihin yapis1 ve diinya go-
riisii ortaya ¢ikar.

Dini semboller kiiltiirde énemli bir yer tutarlar. Iginde yasadig1 tolumda
gelisimini siirdiiriirken dini diinyay1 temsil edici sembollerle karsilasan ¢o-
cuk, se¢meci ve degerlendirmeci bir tarzda bunlarla iliski kurarak, kendisi
i¢cin anlamli olan bir dini tutumun sahibi olur. Bu ayn1 zamanda sosyallesme
siirecini de icine alir. Hayat boyu siiren dini sosyallesme 6zellikle ¢ocukluk
ve genclik caglarinda daha belirgin, daha etkili ve 6nemlidir. Ozellikle aile-
nin yardim ve rehberliginde dini degerlerin farkina varan ¢ocuklar, dini bir

* Uludag U. flahiyat Fakiiltesi, hayatihokelekli@hotmail.com
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biling gelistirmekte; bir yandan toplumun dini kimligini tevariis ederken, Ste
yandan toplumca onaylanan dinin davrams kaliplar1 ve rollerini benimseye-
rek, dini sosyallesmesini siirdiirmektedir. Ozetledigimiz bildiride yer alan
bu goriisler “sembolik etkilesimcilik” olarak adlandirilan bir yaklasim olup,
din bilimcilerinin 6nemli bir boliimii tarafindan benimsenmektedir. Bu sah-
sen benim de katildigim ve dogru buldugum bir bakis agisidir.

Yine bildiride caminin belli vakitlerde iginde yalnizca namaz kilinan bir
mekandan ibaret olmadig1 ve ge¢misten giiniimiize dini oldugu kadar, sos-
yo-kiiltiirel ve egitsel fonksiyonlar1 da oldugu 6ne ¢ikarilmaktadir. Gergek-
ten de cami ilk giinden itibaren yalnizca “mescit” gorevi gormemis ¢ok yon-
lii islevleri yerine getirmistir. Bunlardan en 6nemli olanlarindan birisi de egi-
tim merkezi olmasidir. !

Tebligde dile getirilmeye calisildig1 gibi, dini sosyallesme ve bilinglen-
mede caminin 6zel bir yeri vardir. Cami, hem mimari ve yap1 unsurlariyla,
hem din gorevlileri ve onlarin yiiriittiikleri din hizmetleri ile hem ibadet icin
camide toplanan degisik yas, cinsiyet ve sosyo-ekonomik seviyeye mensup
cemaatin varligi ile ve hem de camide icra edilen ve ¢esitli zaman dilimlerine
yayilan farz ve nafile ibadet ve dini torenlerle giiclii bir sembolik etkiye sa-
hiptir. Ayn1 zamanda cami, dini bilgilerin 6grenildigi, uygulandigi, kolektif
dini bilincin teneffiis edildigi bir egitim-6gretim kurumu, ibadet arzu ve
sevgisinin gliclenip pekistirildigi bir mekandur.

Bildiride konunun psikolojik, sosyolojik ve tarihi bakis acisin1 birlestiren
bir biitiinliik igerisinde ele alinmasinin isabetli bir yaklasim oldugunu kay-
detmemiz gerekir. Gergekten de dindarlik fitri bir temele dayanmakla birlik-
te, bireylerin kisiliginde kalic1 bir deger olarak yerlesip icsellesmesi, iginde
yasanilan dini kiiltiir unsurlari ile etkilesim sonucu gerceklesmektedir. Kiil-
tiirde yer alan dini semboller dini duygu ve ilgiyi uyarici, harekete gegirici,
manevi diinyanin farkina vardiricr ve kisiyi bu yonde diisiinme, arastirma
yapmaya yonlendirici bir etki giiciine sahiptirler. Dini sembollerin de bir ta-
rihi vardir ve yap1 ve islevlerinde cesitli degisiklikler olmakla birlikte geg-
misten giliniimiize varligin siirdiirmektedirler. Bu anlamda, ibadet mekani
olarak cami ve oradaki toplu namaz kilma uygulamas: yaninda gesitli ilmi,
sosyal, siyasi ve kiiltiirel islevleriyle Islam tarihi boyunca varligimi ve 6ne-
mini korudugunu goriiyoruz. Bildiride, cemaat, ibadet, zaman ve mekan bo-

1 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Camilerin Egitim Fonksiyonu, Dem Yayinlari, Istanbul 2005, s.
28-44.
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yutlar1 cercevesinde caminin dini bilinclenme ve sosyallesmedeki rolii ve
onemi, degisik zaman dilimlerindeki benzer ya da farkli uygulamalara yap1-
lan atiflar gercevesinde isabetle ele alindig1 goriilmektedir.

Cami mekanin ¢ocuklarin korpe ruhlari tizerinde yaptigi olumlu etkinin
bildiride yeterince tasvir edildigini goriiyoruz. Bunun yaninda ifade temek
gerekir ki, miibarek giin ve gecelerde, bayramlarda kalabalik cemaatlerle icra
edilen dini kutlamalar ve ibadet ortamlarinin, bu ibadetlere katilanlarin dini
biling ve sosyallesmeleri ac¢isindan daha biiyiik etki ve 6nemi vardir. Camide
ibadet ve dini torenlere katilan biiyiik kalabaliklarin, tek bir ruh ve amagla
birlik ve biitiinlitk duygusu igerisinde saf tutmalari, hep bir agizdan ve yiik-
sek sesle okunan ilahiler, salat-ii selamlar, tekbir ve tehlillerin cami kubbe-
sindeki ¢inlayan yankisi, ¢ocuk ve genglerin kutsallik duygusunu pekistirdi-
g1, manevi yasamlarinda derin izler biraktig1 da bir gercektir.

Fakat bildiride kisaca belirtildigi gibi caminin ve dini ortamlarin bu
olumlu etkisini bosa ¢ikaracak yaklasim ve miidahalelere de sik¢a rastlandig:
olmaktadir. Surasi bir gergektir ki, cami tecriibesinin ¢ocugun dini yasanti-
sinda kalic1 ve anlamli sonuglar verebilmesi cami cemaatinin ve dzellikle din
gorevlilerinin duyarl ve bilingli yaklasimina baglidir. Cocuklar kirici, yargi-
layici, incitici ve korkutucu iligski ve davranislarin, onlarin hem ruhsal hem
de dini diinyalarinda ¢ok derin olumsuz izler birakmasi ihtimali az degildir.
Dine ve dindarlara tepkisel tutum sahibi bir¢ok yetiskin insanin hikayelerin-
de boyle bir olumsuz cami tecriibesinin hatiralarini bulmak miimkiindjiir.
Ciinkii ¢ocuk ve gengler icin din demek, dindar insan demektir. Yani onlar,
bizzat din arastirmasi yaparak bir dini inang¢ ve anlayis gelistirmek yerine
cevrelerinde gordiikleri ve gozlemledikleri dindar kimselerin olusturduklar:
model gercevesinde bir dini fikir gelistirebilmektedirler.

Din egitimi agisindan konuya baktigimizda, cami tecriibesinin ibadet
egitiminin ayrilmaz bir pargasi olarak ele alindigini gérmekteyiz. Cocuklara
giinliik hayatin tath ve sevingli ortamlarinda namaz kilmay1 6greterek ise
baslanmasinin ayr1 bir 6nemi vardir. Bunun en etkili yolu da, sevdigi seyler-
le iligkiler kurdugu anlarda camiye alistirmaktir. Severek, isteyerek, kosarak
camiye gitmesinin ortami hazirlanmalidir. Arkadaslariyla grup halinde ca-
milere gitmesi tesvik edilmelidir. Cocuklarin cami adabina aykir1 gibi gorii-
nen davranislari anlayisla karsilanmali, 6zellikle din gorevlileri ve cemaat ta-
rafindan tenkit edilmemelidir. Bilmeden yapacag: birtakim davranislardan,
konusmalardan, giilmelerden dolay1 cezalandirilmamalidir. Tatl bir iislupla
neler yapmasi gerektigi anlatilmalidir. Ozellikle camiye geldigi igin takdir
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edilmeli, tesvik edilmeli, biiyiik yanlislar ve hatalar yapiyorsa bunaltmadan,
arkadaslari i¢cinde mahcup edip kiigiik diisiirmeden kisaca yanlislar1 hatirla-
tilmalidir. Dogrusunu nasil yapacag: da mutlaka gosterilmeli, yalnizca tenkit
yapip birakilmamalidir.

S6z gelimi, 6n saflara gegmesinden rahatsiz olunuyorsa hangi saflarda
durmasi gerektigi tatli bir dille anlatilip gosterilmelidir. Cocuklar zaman
zaman camiye gotiiriilmeli, daha sonra da tekrar gitmeyi kendisinin arzu
etmesi saglanmalidir. Her defasinda ister istemez camiye gotiirmek dogru
olmaz. Cocuk gitmek istemiyorsa sebepleri arastirilmali, uzun kilinan bir
namaza mi gotiiriilmiis, cemaatten birinin sert ve yanhs bir miidahalesine mi
muhatap olmus, biitiin bunlar 6grenilmelidir. Bu gibi olumsuz sartlar varsa
bunlarin giderilmesine ¢alisilmalidir. Cocuklarin camiyi ve namazi sevme-
sinde ana-baba basta olmak iizere, din gorevlilerinin, cemaatin, yakin arka-
daslarmnin rolii biiytiktiir.

Din gorevlileri tanisin tanimasin ¢ocuklara giiler yiiz gostermeli, camiye
babasiyla ya da yalniz gelmis cocuklarla sefkat ve sevgi ile ilgilenmelidir.
Imtihana kalkismadan dini bilgilerini artirmalidir. Onlarin caminin bahge-
sinde, sadirvanda oynamasina kizmamali, yalniz temiz tutmalar1 6gretilme-
lidir. Ozellikle biiyiik sehirlerde bir apartman dairesinin dort duvari arasin-
da sikilan, sokaklarda da giivenli sekilde oynayamayan ¢ocuklara camilerin
avlusunu, bahgesini bir agik hava din egitimi yeri olarak kullanmak gerekir.
Sunu unutmamali ki, camilere avlusundan, bahgesinden gecilerek girilebilir.
Cami avlusundan hangi sebeple olursa olsun kovulan bir ¢ocuk, i¢ine de ¢ok
zor girebilen bir insan haline gelebilir. Din gorevlilerine bu konuda biiyiik
sorumluluklar diismektedir. Hem kendi bilgilerini gézden gecirerek gocuk-
lara kars1 en olumlu davraruslar1 bulmali, hem de cemaatini bu yonde egit-
melidir.2

Bu tespitlerden sonra, bildiride dini duygu ve biling gelisimi agisindan
cami etkinlikleri ile ilgili 6nemli bazi hususlarin iizerinde geregi kadar du-
rulmadigint sdylemek miimkiindiir. Bunlarin basinda “ezan” gelmektedir.
Her ne kadar bildirinin bir yerinde(s.10) giizel sesle okunan ezan ve kiraatle-
rin Onemine kisaca deginilmekle birlikte, bu konunun 6nemine uygun bir
vurgu ve analize yer verilmemektedir. Camiyi, ibadeti, dini-manevi diinya-
nin varligini inanan insanlara ezandan daha iyi hatirlatan bir bagska sembol

2 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi( Iman-Ibadet) Diyanet Isleri Bagkanlig1 yayinla-
r1, Ankara 1985, s. 171-172.
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yoktur diyebiliriz. Gelenegimizde var olan yeni dogan bebeklerin kulagina
ezan okunmasi, bilingalt: telkin yoluyla dini kimligin uyarilmas1 anlamiru ta-
simaktadir. Miislimanlik bilincinin fark ettirilmesi ve gelistirilmesinde eza-
nin ¢ok ayr1 bir yeri oldugunu ifade etmek gerekir. Kiigiik ¢ocuklarda dini
ilgi ve merakin uyanmasinda, manevi diinyaya yonelik arayis ve arastirma-
larin baslamasinda giinde bes vakit isitilen ezan sesinin éneminin vurgu-
lanmasi gerekir.

Yahya Kemal'in Aziz Istanbul’da “Ezansiz Semtler” bashikli yazisinda
cok giizel ifade ettigi gibi, mahallesinde, yoresinde ezan sesi ile biiyiiyen ¢o-
cuklarla bundan mahrum olarak biiyiiyen ¢ocuklarin dini bilin¢lenmelerinde
¢ok ciddi farkliliklarin ortaya ¢ikacag yoniindeki tespitlerini burada hatir-
lamak gerekir. Denebilir ki ezanin ii¢ yonlii bir psikolojik etki ve islevi var-
dir. Birincisi; diinya gercekliginin 6tesindeki kutsal ve manevi diinyanin var-
ligin1 haber verici bir sestir; is ve galisma, uyku ve oyun gibi giinliik hayatin
dogal akisi icine dalmis kimselere, diinya 6tesi, agskin, kutsal gercekligi hatir-
latic1 ve uyaricidir. Tkincisi; camiye ve ibadete bir cagr1 ve davettir; dini go-
revi ve sorumlulugu hatirlaticidir. Herhangi bir sebeple bu gorevden uzak
kalan kimselerin vicdaninda sugluluk ve giinahkarlik duygusu uyandinr.
Ugﬁncﬁsﬁ ise, ruhlar1 dinlendiren, goniillere huzur ve ferahlik veren musiki
ahenk ve ritim tastyan bir glizel nagmedir. Bu yiizden ezanin giizel bir sesle,
goniilleri oksayan sada ve makamla okunmasinin camiye, ibadete olan istek
ve sevgiyi artirici etkisinin belirtilmesi yerinde olur.

Cami imaminin yasliligi ile sayginligi arasinda bildiride dile getiri-
len(Teblig s. 7) iliski yetiskin cemaat goz oniine alindiginda dogru olabilir.
Fakat imamin cemaat tizerindeki etkisini yalnizca yas faktorii ile agiklamak
yeterli midir? Yani imam geng olursa onun belli bir etkisi ve sayginlig1 olus-
maz m1? Ozellikle dini bilinclenme ve sosyallesme asamasindaki ¢ocuk ve
gengler agisindan, yasl ve ciddi, otoriter tavirhi bir din gorevlisi imajindan
¢ok, kendileriyle yakin ve samimi iliskiler icerisinde olan, namaz disinda
baska konularda da ortak paylasim ve iletisim igerisine girebildikleri geng
bir din gorevlisinin daha fazla etkili olacagin soyleyebiliriz. Bu 6zellige sa-
hip bir din gorevlisine ¢ocuk ve gengler daha kolay baglanip giivenirler. Co-
cuk ve genglerle iletisim becerisi olan geng bir imamin, onlar i¢in bir rol mo-
deli olusturmasi ve 6zdeslesme yoluyla imamin temsil ettigi degerleri be-
nimsemeleri daha kolay olabilir. Nitekim kdyiin ya da mahallenin ¢ocuk ve
gengleri ile top oynayan, gesitli spor etkinliklerinde bulusan gen¢ imamlara
ait basarili hizmet hikayelerine zaman zaman rastliyoruz.
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Bildiride tarihsel boyutta bazi 6nemli tespitler yer almakla birlikte, gii-
niimiizde caminin dini hayati1 yonlendirmedeki islevlerinde meydana gelen
degismelere pek temas edilmemektedir.” Giiniimiizde cami hangi fonksi-
yonlar1 ne dlgiide yerine getirebilmektedir?”. “Cocuklarimizin dini gelisimle-
rinde caminin ve din gorevlilerini yeri nedir ve nasildir?”. Giiniimiiz sartla-
rinda cami ve ¢evresi nasil bir diizenlemeye tabi tutulmali ki “mescit” olma
disinda diger egitici, 6gretici fonksiyonlarini da yerine getirebilsin?” “ Bu
konularda yetkili kurumlara, din gorevlilerine, cemaate ne gibi gorevler
diismektedir?” Bu ve benzeri sorulara cevap olusturacak agiklamalara bildi-
ride pek rastlanmiyor.

Bildirinin sonunda bu konuyla ilgili 6nerilere yer verilmesi uygun olur-
du. Hatta denilebilir ki, boyle bir bildirinin en 6nemli kismi, bu giinkii so-
runlarin ¢éziimiine katki saglayacak oneriler demetidir. Burada Diyanet Isle-
ri Bagkanligi'nin Devlet Planlama Tegkilati'min onayinda gegirdigi stratejik
plan gergevesinde ve dntimiizdeki yillarda uygulamaya konacak olan yeni
bir cami anlayisini giindeme getiren ¢alismasin1 anmak gerekir. Buna gore,
cami yalnizca namaz kilinan bir mekan olarak degil, cesitli sosyal ve kiiltiirel
etkinliklerin yapilabildigi, buna gore unsurlarinin sekil aldigr bir “kiiltiir
merkezi” olarak goriilmekte ve bu yonde degisim ve diizenlenmeye gidil-
mektedir. Stiphesiz ki boyle bir durumda ¢ocuk ve gengleri camiye yonelte-
cek bircok vesile olusacaktir.

Bildiride eksik olan bir yon de konuyla ilgili olarak yapilan alan aras-
tirmalarinin sonuglarina hi¢ bagvurulmamasidir. Cok fazla olmasa da cami-
nin ve din gorevlilerinin ¢ocuklarin ve genclerin dini gelisimleri iizerine etki-
lerini konu alan son yillarda bazi arastirmalar mevcuttur. Mesela 13-16+ yas-
ta bir grup 6grenci tizerinde yapilan bir arastirmada elde edilen verilere go-
re, cocuk ve genglerin dini inanglarinin olusumunda ve ibadet egitim-
Ogretiminde cami ve din gorevlilerinin etkisi ortalama %4.6 olarak bulun-
mustur (kizlarda %1.2, erkeklerde %8.7). Cami gorevlilerinin bu 6grencilerin
hayatlarina yon vermede etkili olan kisiler arasinda en alt siray1 (0.7) olus-
turduklar1 goriilmektedir.? Burada elbette ki su soruyu sormamiz gerekmek-
tedir: Caminin ve din gorevlilerinin ¢ocuk ve genglerin dini gelisimine ve
genel anlamda davranislarina olumlu etkilerini artirmak i¢in neler yapilma-
lidir? Caminin uyarcr sembolik etkisi yaninda egitici fonksiyonu nasil arti-
rilmalidir?

3 [smail Saglam, Cocuk ve [badet, Diisiince Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2003, s.68-72.
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Ulkemizde cami sayisi 80.000 lere ulagmis olup, ortalama 10 km.de bir
cami ya da mescit vardir ve 882 kisiye bir cami diismektedir. Bu camilerde
gorev yapan kadrolu din gorevlilerinin sayis1 da 75 bin dolayindadir.* Mev-
cut sartlarda ¢ocuk ve genglerimizin cami ile ¢ok fazla ilgi ve iligkisi olmadi-
g1 bir gergektir. Ulkemizde giinliik namazlara ve hatta Cuma namazlarina
devam eden cemaat profili goz 6niine alindiginda bunlarin biiyiik ¢ogunlu-
gunun orta yas ve iistii yasl kesim oldugu bilinmektedir. Yukarida belirtilen
arastirma sonuglarina gore, 6grenciler de veliler de ibadet egitimi ve 6greti-
mi i¢in en uygun yer olarak en basta camiyi gormektedirler.> Mevcut sartlar-
da ¢ocuk ve genglerimizin cami ile iligkileri en fazla Yaz Kur’'an Kurslar: ve-
silesi ile olmaktadir. Son yillarda Tiirkiye genelinde camilerdeki Yaz Kur’an
Kurslarina devam eden 6grenci sayisi 1,5 milyon civarindadir.6

Az sayillamayacak bu rakamdaki ¢ocuk ve genglerin biiyiik ¢cogunlugu
bu kurslara kendi istekleriyle goniillii olarak katilmaktadirlar. Fakat cami
gorevlilerinin bu ¢ocuk ve genclerin psikolojik gelisim ve davrarus 6zellikleri
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamalari, bazi gorevlilerin bizzat kendileri-
nin bu kurslarin faydasina inanmamalar1 ve dolaysisiyla bu gorevi savsak-
lamalari, siniflarin kalabalik ve farkli yas gruplarindan olusmasi, smnif diize-
nindeki aksakliklar ve daha benzer sebeplerle faydasi ve etkisi simirh kal-
maktadir. Bununla birlikte, bu kurslara katilan 6grencilerin ¢gogunun yine de
bu 6gretimden memnun kaldig1, beklentilerinin bir dlciide karsilandig1 duy-
gusu tasidiklar1 goriilmektedir.”

Kur'an-1 Kerim okumasmi 0grenme icin camiye gelen bu genglerin,
inang ve ibadet konularindaki bilgi ve aliskanliklar1 pekistirilip gelistirilebi-
lir. Ogretim yoniinden belirtilen eksiklerine ragmen dini bilinglenme ve sos-
yallesme yoniinden bu kurslarin énemli bir firsat olusturdugu, genglerin dini
kimlik gelisimlerine ciddi katkilar sagladig1 kabul edilmelidir. Bunlarin ge-
listirilmesi ve daha iyi hale getirilmesi icin de gaba gosterilmelidir. Fakat bu
yaz kurslar1 disinda normal zamanlarda da ¢ocuk ve gengleri camiye gekecek
yol ve yontemler diisiiniilmeli, onlarin ilgi ve ihtiyaglarina cevap verecek se-
kilde cami ve gevresinde yeni diizenlemelere gidilmelidir.

4 Bkz.Ahmet Onay, Tiirkiye'nin Cami Profili, Dem Yaynlari, Istanbul 2008, s.41-42; 225-
226.

5Saglam, a.g.e., 5.270. ;

¢ Bkz.Irfan Baskurt, Din Egitimi Acisindan Kur'dn Ogretimi ve Yaz Kur’dn Kurslari, Dem
yayinlari, Istanbul 2007, s.

7 A.e., s.170-175 vd.
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ASR-I SAADET ve HULEFA-i RASIDIN DONEMINDE
CAMI ve iFA ETTiGi HIZMETLER

Prof. Dr. Ziya KAZICI*

Miisliiman toplumlarin kiiltiire] ve medeni gelismesinde 6nemli rolii
bulunan mdiiesseselerden biri de mescid / camidir. Hatta denebilir ki bu yo-
niiyle cami, Islam miiesseselerinin temel kaynaklarindan birini tegkil etmek-
tedir. Gerek din, gerekse egitim-0gretimle ilgili bilgilerin Miisliimanlara ak-
tarildig1 bir yer oldugundan onu, Islam medeniyet pariltilarinin diinyaya 1s1k
sactig1 bir mekan olarak gormek miimkiindiir. Islom medeniyetinin gikis
noktasi olan cami, ilk Islam toplumunun olusumunda merkezi bir rol oyna-
mistir. Nitekim Hz. Peygamber, hicretten sonra vardigi Medine (Yesrib)'de
ilk is olarak bir cami insa ettirmisti. Boylece o, Islami kurumlari olusturmaya
camiden baglamig oluyordu. Bunun icindir ki tarih boyunca cami, Islam mii-
esseseleri icin her zaman 6nemli bir kaynak olarak yerini muhafaza etmistir.
Hatta cami sayesinde birgok yeni sehir kuruldugu gibi, Istanbul, Sam (D1-
masgk) ve Iskenderiye gibi Islam oncesine ait tarihi bircok eski biiyiik sehir de
Islami bir hiiviyet kazanarak Miisliiman sehirleri haline geldi.!

Burada suna da isaret edelim ki, Islim sehir mimarisinde en énemli te-

mel yapinin cami olmasi sebebiyle yeni kurulan sehirlerde veya fethedilen
beldelerde cami merkezli bir yerlesim olusmakta idi. Giiniimiizde hemen her

* Uludag U. flahiyat Fakiiltesi, zkazici@marmara.edu.tr
1 Fethiye en-Nebravi, Tdrihu n-Niizum ve’l-Hadareti’l-Islimiyye, Kahire 1981, s. 22.
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yerlesim merkezinde “Ulu Cami” veya “Cami-i Kebir” denilen merkezl bir
camiin olusu, bu anlayisin bir sonucudur.

Gerek Hz. Peygamber, gerekse Hiilefa-i Rasidin doneminde sadece bir
ibadet yeri olarak goriilmeyen cami, Miisliimanlarin, her konudaki problem-
lerinin gorusiiliip karara baglandig: bir yerdi. Bu durumu goz 6niinde bu-
lunduran Miisliimanlar, daha IslAim’in ilk asirlarinda “Mescidin Vazifesi” an-
layisin1 ¢ok genis tutmuslardi. Nitekim Hz. Peygamber doneminden basla-
yarak cami, ibadet yeri, ilim tahsil mekani1 (mektep, medrese, okul), kaza
(yargt) dairesi, ordu karargahi, elgilerin kabul yeri, sosyal yardimlagsma mer-
kezi, stira mahalli, misafirhane ve nihayet (giiniimiiz insanina tuhaf gelse de)
az da olsa hapishane gibi gérevleri yerine getirmekle Islam miiesseseleri ara-
sinda 6nemli yerini almig oluyordu.?

Cami, bu fonksiyonlarini, ¢cok daha sonra gelen Miisliiman devletlerde
de ifa ediyordu. S6zgelimi asirlari asan uzun omrii ile Osmanli Devleti'nde
cami, yap1 olarak dini mimari grubunun basinda geliyordu. Osmanlilardaki
cami mimarisi, yeni usltib ve mimari ekollerin dogmasina da sebep olmustu.
Biz, bu mimari ekollerden kisaca bahsetmek istiyoruz.

a. Bursa Usltbu (1325 1501): Bursa'nin fethinden Istanbul’da Bayezid
Camii'nin yapilmasina kadar olan devre. Bursa’daki Ulu ve Yesil Camiler bu
mimarinin ilk 6rnekleridir. Osmanli mimarisinin bu ilk devresine ait 6rnek-
lerine Edirne’de de rastlanir. Bu tarz mimari Istanbul’un fethinden sonra da
bir miiddet devam etti.

b. Klasik Uslab (1501-1616): Bayezid Camii'nden Sultan Ahmet Ca-
mii’'nin yapilisina kadar olan dénem. Bu usltibun ilk eseri Bayezid Camiidir.
Bu cami ile birlikte yeni bir mimari tarz ortaya ¢ikti. Camiin plani, Bur-
sa’daki Yesil Cami’in ilkel seklini korumakla birlikte kubbeyi biiyiitmiis; bu-
nu, binanin kalin duvarlarina dayandiracak yerde dort biiyiik ve kalin stitu-
na istinad ettirmistir. Bu diizen, mimara yan sahnlar elde etme imkani ver-
mistir. Sultan Selim Camii (1522), Siileymaniye Camii ( 1549-1557), Sehzade
Camii, Edirne Selimiye Camii bu usliibun 6rneklerinden birkagidir.

2 Tarih boyunca camilerin gordiikleri hizmet hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ah-
met Onkal, “ Asr-1 Saadette Mescidin Onemi ve Yaptig1 Gorevler” Diyanet Dergisi (
1983 ), XIX / 3, 49 - 55; Ziya Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, Istanbul 1995,
s. 20 — 28; Mustafa Agirman, Hz. Muhammed (S.A.V.) Devrinde Mescid ve Fonksiyonla-
r1, Istanbul 1997, s. 111 — 182; Hiiseyin Emin, “ el-Mescid ve Esertihii fi Tatviri't-
Ta'lim” Sam Universitesi Dirdsit Tarihiye Mecmuast (1981), V, 5 - 13.
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c. Yenilestirilen Klasik Uslib ( 1616-1703): Bu tarz mimarinin ilk 6rnegi
Sultan Ahmed Camii’dir. Bu ekol, Sultan III. Ahmed doénemine kadar devam
eder.

d. Lale Devri Usltibu ( 1703-1730): Sultan III. Ahmed devri. Bu devrin
mimari bazi eserleri: IIl. Ahmed Cesmesi ile Azapkap1 ¢esmesidir.

e. Barok Usl{ibu ( 1730-1808 ): Sultan I. Mahmud ve Sultan III. Selim de-
virleri. Avrupadan getirilen esya ve gelen turistler, Miisliiman Tiirklerin
zevklerinde biiyiik bir degisikligin meydana gelmesine sebep oldular. Artik
Miisliiman Tiirk sanatcis1 da Ronesans’tan etkilenmeye basladi. Eski motifle-
ri birakan sanatcilar, Ronesans eserlerinde yeni birtakim fikirler buldular.
Onun igin yavas klasik ustillerden uzaklasildi. Mimar Sinan ekoliiniin alis1l-
mis sekilleri ve 1ale motifleri terk edildi. Bununla beraber Tiirk sanatgilar: bu
iislibu kendilerine gore yorumladilar. Bu tarz, XIX. yiizyil basina kadar siir-
dii. Ornekleri arasinda Nur-u Osmaniye Camii (1757), Laleli Camii ( 1763),
Hamidiye Imareti, Harem’de Selimiye Camii ve kislasini sayabiliriz.

f. Ampir Uslabii ( 1808-1874 ): Sultan II. Mahmud ve Abdiilmecid ile
baslayip Abdiilaziz’in saltanatina kadar strmiistiir. Fransa’da Barok
{islibundan sonra gelen Ampir Usl{ibu, Osmanl {ilkesini de etkiledi. Orta-
koy Camii ile Dolmabahge Saray1 Ampir ve barok karigimi bir iislupla inga
edilmiglerdir.

g. Yeni Klasik Usltip (1874-1930 ): 1861 yilinda Padisah olan Sultan Ab-
diilaziz zamaninda mimaride bir ¢okiintii yasandi. Avrupa mimari eserle-
rinden kopya suretiyle alinan motifler, bu tislupta ¢ok¢a kullanilmaya bas-
land1. Konya’'da Sultan Abdiilaziz’in annesi Pertev Nihal Sultan tarafindan
yaptirilan Aziziye Camii, Istanbul Aksaray’daki Valide Camii ile 1874 yilin-
da yaptirilan Ciragan Saray: bu tipte 6rneklerdir.?

Osmanli’da Cami, mahallenin idare merkezi ve imamlarin karargahi idi.
Kendisine verilen Arapca isimden de anlasilacag: gibi cami, halk: toplayan,
bir araya getiren yer veya halkin toplanti yeri manasina gelmektedir. Bu
ylizden sosyal kurumlarin basinda gelen camiler, hem ibadet yeri, hem hut-
be ve vaazlarla halk: egitip irsad eden bir okul, hem de cemaatin toplu bu-
lunmasi sebebiyle memleket, muhit ve mahalleye ait islerin goriisiiliip kara-
ra baglandig1 mekanlardi. Bu durum ona, sosyal bir yap1 olma 6zelligini ka-
zandirtyordu. Bunun i¢indir ki Osmanlilarda cami, bir mahallenin odak nok-

3 Usltiplar hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Celal Esad Arseven, Tiirk Sanati, Istan-
bul 1928, s. 147 - 173.
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tasin1 teskil ediyordu. Camilerin etrafinda bazen geometrik bir diizen i¢inde,
bazen de yerin 6zelligine gore ¢ok defa belli bir estetik dikkate alinarak evler
serpistiriliyordu. Bu evlerden bagka en 6nemli bina medrese idi. Medreseler,
0zel mimari tarzi bulunan agik bir avlu etrafinda ve kare seklinde dizilen kii-
¢iik kubbeli odalardan olusan zarif ve agirbash eserlerdir. Bu binalardan bir-
kac1 bir cami etrafinda siralaninca bunlara kiitiiphane gibi yardimc tesisler
de ekleniyordu. Bu da mahallede bir lise, bir yiiksek okul ve hatta {iniversite
kampiisiine benzer bir ortamin meydana gelmesine sebep oluyordu.*

“Allah’in mescidlerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi
dosdogru kilan, zekat1 veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler
imar eder” ® ayetine goniilden inanan insanlarin samimiyeti, kisa zamanda
bir¢ok mescid ve camiin yapilmasini sagladi. Bu samimiyet ve cosku mimar
ve ustalarda da ayn1 sekilde var olunca ortaya, siradan bir imar faaliyetinin
otesinde, ibadet askiyla yapilmis abide eserler meydana ¢ikmasini sagliyor-
du. Nitekim Ahmet Hamdi Tanpinar “Beg Sehir” adl1 eserinde bu durumu su
sozleriyle dile getirmektedir: “Cedlerimiz inga etmiyorlar, ibadet ediyorlarda.
Maddeye gecmesini 1srarla istedikleri bir ruh ve imanlar1 vardi. Tas, ellerin-
de canlaniyor, bir ruh pargasi kesiliyordu. Duvar, kubbe, kemer, mihrap, ¢i-
ni, hepsi Yesil'de dua eder, Muradiye’de diisiiniir ve Yildirirm’da harekete
hazir, goklerin derinligine susamuis bir kartal hamlesiyle ovanin iistiinde bek-
ler. Hepsinde tek bir ruh terenniim eder.

“Ah bu eski sanatkarlar ve her dokunduklari seyi degistiren, en eski bir
unsurdan yepyeni bir dlem yapan sanat mucizeleri! Dedelerimiz bu mucize
ile ve onun etrafina tagirdig1 imanla Bursa'nin ve Istanbul’un cehresini degis-
tirdiler. Onlar1 yarim asir icinde halis Tiirk ve Miisliiman yaptilar. Yirmi
otuz senelik bir zaman icinde Bursa’nin ve Istanbul’un yikilmis Sarki Roma
(Dogu Roma = Bizans) manzarasi ortadan silindi ve yerini camileri, medrese-
leri, hanlartyla yumusak ¢izgili, elastiki hamleli, kullandig1 malzemenin gii-
zellik suurunda kiskang, yapildig1 sehrin iklimine ayni unsurdan denecek
kadar uygun bir mimari ald1.”¢

Ahmet Hamdi Tanpinar'in, “cedlerimiz inga etmiyorlar ibadet ediyorlardr”
seklindeki sozleri, gercekten cami insa edenlerin hem banileri, hem de orada
calisan en alt seviyedeki is¢isine varincaya kadar boyle bir anlayisin icinde

4 Daha genis bilgi icin bkz. Ziya Kazici, Osmanlida Egitim Ogretim, Istanbul 2004, s.
193.

5 Kur’an, et-Tevbe, 18 )

¢ Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, Istanbul 1969, s. 130 — 131.



DINi BILINCLENMEDE CAMIIN YERi ve ONEMI 225

olduklarini gostermektedir. Bu, ibadet askiyla ortaya ¢ikmis olan ruh ve
iman, kisa stire icinde fethedilen sehirlerdeki abidevi eserlerle kendisini or-
taya koymustu.

Bu ruh ve imanin ortaya koyup meydana getirdigi bir noktaya daha isa-
ret etmek istiyoruz. Bilindigi gibi ibadetlerin biiyiik bir kismi, temizlik diye
ifade edebilecegimiz “taharet”le miimkiindii. Temizlik olmadan ibadetlerin
bir kismi yerine getirilemez. Bundan dolay: temizlik, Islam’in 6énem verdigi
belli basli prensiplerden biridir. Bu sebeple gerek Kur’an, gerekse Hz. Pey-
gamber’in hadislerinde bu mesele {izerinde ehemmiyetle durulur. Oyle ki
temizlik olmadan bir¢ok ibadetin yapilamayacagi emri, her Miisliiman’t hem
viicudunu, hem elbisesini, hem de bulundugu yeri temiz tutmak zorunda bi-
rakir. Bundan dolay1 6zellikle Osmanlilarda ibadet mahalli olan cami yapil-
madan 6nce, onun ingsaatinda c¢alisacak olanlarin temizlenmesi i¢in hamam
yapiliyordu. Gergekten Evliya Celebi'nin de isaret ettigi gibi, Istanbul’da
Osmanlilar eli ile yapilan ilk hamam, Fatih Sultan Mehmed’in insa ettirdigi
“Irgat Hamam” dir. Bu hamam, cami insa edilmeden once insa edildi. Ciinkii
camide calisacak olan isciler, once hamamda gusl etmeliydiler. Ancak bun-
dan sonra cami insaatina baslamaliydilar.”

Su bir gercektir ki, Osmanli doneminde bir sehir, ister fethedilmis olsun,
ister yeni kurulmus olsun, ona Tiirk ve Miisliiman damgasimi vuran en
onemli yap1 cami idi. Camilerin, tarih boyunca tistlendikleri bu rolii, hemen
her yerde gormek miimkiindiir. S6zgelimi Bosna Sancagi'ndaki vakif hiz-
metlerinden bahsedilirken bu konuya temasla sdyle denilmektedir: “XVI.
ylizyilin sonlarinda, en sik ve iyi insa edilen cami ve mescidlerdir. Dua, ma-
nevi egitim ve halki yakindan ilgilendiren konularin ilaru bu binalarda yapi-
lird1. Bu yapilar, Yakin Dogu ve Islami kentlesmenin giris noktalaridir. Cami
ve mescidler, bu doneme ait sosyal yasamin tiim temel bilesenlerini sarma-
lamakta idi.”8

Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamber, burada bir mescidin yapil-
masina karar verdi. Boyle bir mescid i¢in en uygun yer ise Sehl ve Siiheyl ad-
larinda yetim iki ¢ocuga ait bir arsa idi. Resfilullah bu arsay1 10 dinara satin
ald1. Bu arsa {izerinde tugla ve kerpicten mamul bir bina insa edildi. Bu mes-
cidin temeli de Kuba’da oldugu gibi bir nevi merasimle atilmisti. Hz. Pey-
gamber bu ingaatta sadece bir isci olarak degil, ayn1 zamanda bir miithendis

7Osman Nuri Ergin, Tiirk Sehirlerinde Iméret Sistemi, istanbul 1939, s. 42.
8 Hatidza Car — Drinda, “XVIL Yiizyil Bosna Sancaginda Vakif Miiesseseleri” Osmanli,
Ankara 1999, V,64.
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mimar olarak da kabiliyet ve iktidarini gostermisti. Bu mescidin ilk 6lgiileri
100 x 100 zira’ idi. Glintimiizde “Mescidu’n-Nebi” ad1 ile anilan Medine’deki
bu ilk camide, ii¢ ayr1 boliim bulunuyordu. Bunlar: Namazin kilinmasi igin
biiyiik bir salon, mektep (okul) vazifesi gormek iizere bir suffa ve Hz. Pey-
gamber’in aile efrad1 i¢in birkag kii¢iik oda idi. Hz Peygamber, mahallelerde
ve kabilelerin i¢inde Miisliimanlarin sayis: artinca buralarda mescidler insa
edilmesini emretti. Bu emrin bir sonucu olarak kisa bir miiddet sonra Medi-
ne ve cevresinde bircok mescidin yapildig1 goriilmektedir. Ibn Sebbe, bazila-
rinda Hz. Peygamber’in de namaz kildig1 bu mescidlerin bir kisminin isimle-
rini vermektedir. Beldzuri’nin nakline gore Mescid-i Nebi ile Mescid-i Kuba
disinda Medine’de dokuz mescid bulunuyordu. Buralarda vakit namazlar:
kilinmakla beraber Cuma Namazi sadece Mescid-i Nebi’de kiliniyordu.?

Medine’de insa edilen ilk mescid, ¢ok kisa bir zamanda Islam’in, evren-
sellik, gelisme ve ilerleme &zelliklerinin bir sembolii haline geldi. Bu mescid,
suurlu fiillerin icrasi ve ibadetlerin yerine getirilmesi (edas1) i¢in riihi bir
merkez, devletin i¢ ve dis iliskilerini yonlendiren askeri ve siyasi bir iis;
Restilullah ashabimin bir araya geldigi, avlusunda toplantilarin yapildig;,
miitevazi minberinden Ogretilerin ve konusmalarin sunuldugu bir ilim yu-
vasl ile yasama kurumu, Miisliimanlarin diizen, esitlik ve dengeli hareket
etmeyi Ogrendikleri, birlik, kardeslik ve derli toplu kenetlenmeyi tattiklar
sosyal bir kurulus halini ald1.

Hig siiphesiz Islam Devleti'nin, ilk yillarda mali yénden giigsiiz olusu,
iceride ve disarida siirekli bir miicadele i¢inde bulunmasi, her biri kendine
yliklenecek gorevi yapacak 6zel alanli kurumlarin daha fazlasinin kurulma-
sina imkan vermiyordu. Iste bu durum mescidi, yiginla vazife ve faaliyet
iginde olmasina, sadeligine ragmen, hiikiimetin biitiin gorev ve faaliyetleri-
nin odag1 ve Islam cemaatinin i¢ ve dis biitiin iligkilerinde gerceklestirdigi
faaliyetlerin 6nemli bir pargasi haline getirmistir. Ger¢ekten de mescidin insa
edilerek ortaya ¢ikmasi, aile ve cemaatin sosyal yapisiin ilk dokusunu
meydana getirmis, bu doku, ilim, yargi, ibadet, alis veris ve baska miinase-

° Genis bilgi i¢in bkz. Buhari, Sahih, Menakibu'l-Ensar, 45; Ibn Hisam, es-Siretu’n-
Nebeviye, Kahire (Daru't-Tevfikiyye, tarihsiz), 1, 60; Ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kiibrd,
Beyrut 1957, I, 239; Ahmet Onkal — Nebi Bozkurt, “Cami” Diyanet Islim Ansiklopedi-
si (DIA), VII, 48.
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betler yoluyla tek bir fikri birlik baglaminda, Miisliimanlarin Islam ile 6zdes-
lesmesinin arac1 olarak kendini gostermistir.°

Medine’deki cami insaatiyla mimari yap1 olarak camiin ilk sekli, Arap-
larda ortaya gikmis oldu. Ilk seklinden giiniimiize hig bir sey kalmayan Mes-
cid-i nebevi, bir mimari tislup ve kaideler manzumesi getirmemistir. Bunun-
la beraber asirlarca devam edecek olan ¢ok direkli cami planini hediye etmis-
tir. Ayrica Mescid-i Nebevi, suffasiyla daha sonraki medrese ve tekkelerin,
hiicreleriyle mesriita ve saraylarin, su kuyusuyla sadirvanlarin, gerektiginde
yaralilarin tedavi edildigi yer olmas: hasebiyle hastanelerin, yardimlarin da-
g1tim yeri olmasi ile de imaretlerin habercisi ve dnciisii olmustur.

Bilindigi gibi Islamiyet, “Hiilefa-i Rasidin” déneminde genis bir alana
yayilma imkani buldu. Camiler, 6zellikle Hz. Omer’in hilafeti doneminden
itibaren 6nemli merkezler bagta olmak iizere Islam Diinyasi'min hemen her
kosesinde goriilmeye baslandi. Daha sonraki fetihlere paralel olarak cami ve
mescidler de ¢ogaldi. Hiilefa-i Rasidinden sonra gelen Emevi ve Abbasiler
zamaninda mescidler sayica artmakla kalmadilar, ayn1 zamanda mimari agi-
dan da biiyiik gelismeler gosterdiler. Daha sonra gelen diger Miisliiman mil-
letler, bu mimari sekli, memleketlerindeki yerli mimarinin tesiri ve bulun-
duklar cografyadaki iklimlerin icaplarina gore az ¢ok degistirmeye basladi-
lar. Araplardaki ilk cami sekli, ortada bir avlu ve etrafinda siitunlarla yap1l-
mig Ustil Ortllii revaklardan tesekkiil etmisti. Mimari stil olarak cami,
Eyyftbiler (1171-1250 )’e kadar hemen hemen bu sekilde devam etmisti.

Hz. Peygamber’in, Medine’ye hicreti ile baglayan cami insaati, Hz. Omer
devrinden itibaren 6nemli merkezler basta olmak iizere Islam Diinyasi'mn
hemen her tarafinda goriilmeye baglandi. Fetihlere paralel olarak Islam top-
raklarindaki camiler de gogaldi. Adeta, Miisliimanlarin fethettikleri her yer-
de ve kurduklar1 her koy ve kasabada bir veya daha fazla mescid yaptirmak,
bir prensip haline geldi. Bir bolge, sehir, kasaba veya kdyde camiin bulun-
masi ile o yerlesim yerinin Islam iilkesine dahil edildigi ve halkinin da Miis-
liimanlarin yonetiminde oldugu agiklanmis oluyordu. Nitekim Hz. Omer’in,
fethedilen bolgelerin valilerine, mesela Basra Valisi Eb(i Miisa el-Eg’ari’ye
“Cuma Namaz i¢in bir mescid, kabileler i¢in de ayr1 ayr1 mescidler yaptir-
masint ve Cuma giinii herkesin Cuma Mescidi'nde toplanmasini yazdigy;

10 Enver el-Ciindi, el-isldm ve Hareketii 't-Tarih, Kahire 1968, s. 32'den naklen bkz. ima-
diiddin Halil, Muhammed Aleyhisseldm, trc. Ismail Hakk: Sezer, Konya 2003, s. 152 —
153.
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benzer bir tamimi, Kiife Valisi Sa’d b. Ebi Vakkas’a ve Maisir Valisi Amr b.
As’a da gonderdigi bilinmektedir."!

Biitiin Islam Ulkeleri ile Miisliimanlarin bir siire de olsa hakim olduklari
yerlerde yapilan camiler, giintimiizde oldugu gibi mimari bakimindan bir-
birlerinden farkli 6zellikler gosteriyordu. Mimari alandaki gelismislik ile ik-
lim ve kiiltiiriin, bu farklilikta biiyiik rol oynadig: bilinmektedir. Arap olma-
yan Miisliiman milletler, cami mimarisini tilkelerindeki yerli mimarinin tesi-
ri ve iklimlerinin icaplarina gore az cok degistirdiler. Islamiyet, fetihlerle ya-
yilmaya basladiginda, Miisliiman ordularin gidip yerlestikleri yerlerde kur-
duklar1 ordugah sehirlerde (Basra, Kife vs. gibi) ilk ordugah camileri de
kurdular.

Inga edilen cami binalari, kuru bir yap1 olarak birakilmiyor, etrafinda ce-
sitli hayir kurumlarimin yapilmasina da vesile oluyorlardi. Bundan bagka
Miisliimanlar tarafindan yapilan camilerin masraflari, tamir ve onarim para-
lar1 ile gorevlilerin maaslari, biitiiniiyle camii yapanlarin kurduklar1 vakif-
larca karsilanir oldu. Ciinkii cami ingsa eden bir kimse, onun masraflarina
tahsis edilmek tizere bir kisim mal ve miilkiinii de vakf ederdi. Camiler igin
boyle bir miilkiin tayini ilk defa Emevi halifelerinden Velid b. Abdiilmelik
tarafindan h. 88 ( m.700 ) tarihinde Umeyye Camii igin kdy ve mezralarin
tahsisi ile baglamigti.’2

m

Arapca bir kelime olan cami, “cem’” kokiinden tiiretilmistir. Bu ismin
sozliik anlami, aslinda camilerin fonksiyonlar1 hakkinda da ipuglar1 vermek-
tedir. Gergekten de toplayan, toplayici ve bir araya getiren gibi anlamlara ge-
len cami kelimesi, baslangicta sadece Cuma Namazi ile daha sonra da bay-
ram namazlarinin kilindigr biiytik mescidler igin kullaniliyordu. Mescid ke-
limesine gelince o da Arapga bir kelime olan ve “egilmek, tevazu ile alni yere
koymak” anlamina gelen “sticiid” kokiinden gelmektedir. Bu 6zelligi ile o,
“secde edilen yer” manasinda bir mekan ismidir.”® Allah adinin anildig1 ve
O’'nun emrine itaatle kulluk gorevinin yerine getirildigi mescidlerde cemaat
rithunun tesisi saglaniyordu. Giinde bes vakit farz namazlarda, haftada bir
Cuma giinii, yilda iki kere bayram namazlarinda yan yana, omuz omuza saf

1 Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Hitat, Beyrut (Daru’s-Sadr, tarihsiz) II, 246.

12 Ziya Kazici, Isldm Medemyetz ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 2006, s. 294.

13 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, Flamu’s-
Sdcid bi Ahkdmi’l-Mesdcid, (tahkik, Ebii'l-Vefa Mustafa Meragi), Kahire 1982, s. 26 —
27; S. Sami, Kamus-1 Tiirki, Istanbul 1317, 1, 709; Onkal -Bozkurt, “Cami” (DIA), VII,
46; Ziya Kazici, Osmanli Vakif Medeniyeti, Istanbul 2003, s. 157 — 158.
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tutanlar, renk, dil, irk gibi ayriliga sebep olacak farkliliklar: bir kenara atiyor-
lard1. Iste cami bu anlamda Miisliimanlar1 bir araya getirip topluyordu.

Bilindigi gibi Allah, insanlar1 dogru yola iletmek ve dolayisiyla onlar
diinya ve ahiret saadetine kavusturmak i¢in zaman zaman peygamber adi
verilen elgilerini gondermisti. Allah’in emirlerini insanlara teblig etmek tize-
re gonderilen son el¢i de Abdullah’in oglu Hz. Muhammed (s.a.v.) idi. Onun
vefatindan sonra —Peygamberlik hari¢ olmak {izere— diger gorevleri (devlet
bagskanlig1, kadilik ve imamlik gibi ) zaman ve sartlara gore diger bazi kimse-
ler tarafindan iistlenmisti. Bu gorevlerden biri de imamliktir.

Kur’an-1 Kerim’in yedi yerinde midifred (tekil), bes yerinde de cemi’ (go-
gul) olarak gegen “imam” kelimesi, sozliikte 6ne gegmek, onderlik etmek ve
yonetmek manalarina gelmektedir. Bagkalar: tarafindan dnder kabul edilen
veya kendisine tabi olunan kimseye de imam denir. Islami kaynaklarda dev-
let baskani, dini ilimlerde ¢ig1ir agmis veya mezheb kurmus sahsiyetler, sos-
yal ve dini hareketlerde onciiliik edenler ile camide cemaatin Oniine gecip
namaz kildiran kimseye de imam denir. Biitiin bu farkl1 gorev ve fonksiyon-
lara baktigimiz zaman, bu gorevlerin tamaminda bir yonden topluma onder-
lik etme gibi ortak bir noktanin bulundugu goriiliir. Bununla beraber dini
gelenekte imamet terimiyle devlet baskanligi (Imamet-i Kiibra) ve cemaata
namaz kildirma (Imamet-i sugra ) kastedilir.

Fikhi terim olarak imam, cemaatin oniine gecip namaz kildiran kimseye
denir. Imamin bu gorevine de “imdmet” denir. Gerek Hz. Peygamber, gerek-
se ondan sonra gelen Rasid halifeler bu gorevi yerine getiriyorlardi. Imamlik
faziletli bir gorevdir. Bu sebeple dinen hayirli ve serefli mesleklerden biri sa-
yilmustir. Zira yukarida da isaret edildigi gibi bir anlamda Peygamber mes-
legidir denebilir. Bu bakimdan, toplumda, bilgili, ahlakli, dirayetli ve kirat1
diizgiin olan kimselerin bu goreve getirilmeleri gerekir. Miisliimanlarin hem
dini, hem de egitim ve irsadda onderi olacak kimsenin bu sifatlar1 tasimasi
icab eder. Ancak bu sayede Hz. Peygamberi temsil edebilir. Bu temsil mese-
lesi, bizi imamlarin gorevleri hakkinda da bazi bilgiler verme zorunda birak-
f1.

Glintimiizde vazifesi mihrab ile minber arasina sikismis gibi goriinen
imamin gorev ve yetkileri baslangi¢ta bu kadar kisitli degildi. O, sosyal ha-
yatin en 6nemli unsurlarindan biri oldugu igin toplumda daha faal bir rol
oynuyordu. Imam, 6zellikle Osmanli dénemi sehrinin toplum hayatinda
onemli bir yere sahiptir. Mahallenin her seyi ondan sorulur. Onun haberi



230 NAMAZ VE CAMI

olmadan mahalleye yabanci bir kimse giremezdi. Oliim ve dogumlarin ka-
yitlarini o tutardi. Mahallenin genel ahlakindan bir dereceye kadar o sorum-
lu idi. Zira Osmanl toplumunda mahalle imami kad1 (hakim, yargi¢)nin va-
zife ve temsilciligini yapardi. Mekana gore bir gorev taksimi yapildiginda
kadi-naib—imam hiyerarsisi goriilmektedir. Ulkemizde 1245 (1829) senesinde
muhtarlik teskilati kurulana kadar mahallelerin miilki ve beledi amiri yani
yOneticisi olan imamlar, ayni zamanda kadi’nin bir nevi temsilciligini de ya-
piyorlardi.’ Imamlarin sahip olduklari bunca yetki yabancilarin da goziin-
den kagmamis olacak ki, XVII. asrin ortalarinda Osmanl: tilkesinde bulunan
Jean Thevenot, imamlarin toplum nezdinde, sahip olduklar1 degeri anlattik-
tan sonra sdyle der: “ Ayrica yasli, diiriist, Kur'an’i iyi bilen, diinya islerinin
bilirkisisi hocalar vardir. Bizim hukukgular gibidirler. Onemli isler icin cogu
zaman bu hocalara basvurulurdu. Onlar, kendilerine sayg1 gosteren halk
arasinda biiyiik niifuza sahiptirler.”1

Osmanli Devleti'nde mahalle halkinin beledi, idari ve dini yoneticisi
olan imamin vazifesi, sadece sivil hayatta degil, askeriyede de vardi. Bu se-
beple biz, onun askeriyedeki kisaca deginmek istiyoruz. Onun, askeriyede
de onemli bir mevkii vardi. “Osmanli Teskildt ve Kiyafet-i Askeriyesi” adli ese-
rinde Mahmud Sevket bu konuda syle der: “ Imam, bagim da yesil cuhadan
miidevveru’s-sekl kalafat tizerine beyaz sarik sarip arkasina dar kollu kirmi-
z1 ciibbe ve bunun altina sivai entari ve bacagina dokme salvar iktisa eder.
Ve ayagina mavi mest ve papug giyer ve Mushaf-1 Serif vaz'ina mahsus olan
ciiz kesesini boynuna asar idi. Yenigeri Ocagi'na mahsus olmak {izere
“Imam-1 Hazret-i Aga” unvanini haiz bir imam bulundugu gibi kapikulu
stintf-i askeriyesi ortalarindan (boliik) her birinde dahi efrad-1 askeriyeye
ta’lim-i serait-i diniye etmek ve eda-y1 salat ile talkin, gasl ve tekfin vezaifi
dahi ifa eylemek {izere bir imam mevcud idi. Kitaat-1 askeriyenin biiyiik
zabitan1 meyaninda vacibu'r-ridye olanlardan birinin ismine nisbetle yad
edilmesi, ordu-yu humaytinca kadimen mutad oldugu cihetle yenigeri orta-
larindan 84. cemaat ortasina (boligiine) Imam-1 Hazret-i Aga namina nisbet-
le “Imam” denirdi. 16

Osmanlilarda, mahalle yoneticisi olan imamlar, giiniimiizde oldugu gibi
cemaate namaz kildirip kdselerine ¢ekilmiyorlardi. Onlar, mahallenin gdren

14 Ahmed Litfi, Liitfi Tarihi, Istanbul 1292, 11, 73; ilber Ortayly, Tanzimattan Sonra Ma-
halli Idareler, Ankara 1974, s. 109.

15 Jean Thevenot, L'Empire du Grand Turc, Paris 1965, s. 149.

16 Mahmud Sevket, Osmanli Tegkildt: ve Kiyafet-i Askeriyesi, Istanbul 1325, I, 97 — 98.
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gozi, isiten kulag: idiler. Kahvede vaaz eder, ¢ocuklara ders verir, cemaate
yol gosterir, hasta ve fakirlerle ilgilenirlerdi. Bununla beraber onlar, sadece
dini bir kilavuz, 6grencilere ders okutan birer 6gretmen, kahvehane ve min-
berlerde cemaate yol gosteren birer akil hocalar1 degillerdi. Onlar, mahallele-
rinin diizeninden, halk arasindaki ahenk ve baristan sorumlu birer yonetici
idiler. Mahalleleri onlar yonetirdi.” Nitekim agiktan agiga kotiiliik yapan ve
kotiiliikleri bilinenler, icki igenler, namaz kilmayanlar, insanlara kars: iyi bir
davranis i¢inde olmayanlarin mahallelere sokulmamas: bizzat imamlardan
istenmektedir. Onlara bu neviden gorevlerini hatirlatan ve Aralik 1717 tari-
hini tasiyan bir “emir” elimizde bulunmaktadir. 8

Daha 6nce kisaca temas edildigi gibi cami, kurulusundan itibaren farklh
alanlarda topluma hizmet veren bir miiessese idi. Dolayisiyla camii, sadece
yukarida isaret edilen sozliik ve 1stilahi anlamlar agisindan degerlendirme-
mek gerekir. Zira Hz. Peygamber ve Hiilefa-i Rasidin donemindeki cami
sosyal hayatin merkezi durumunda idi. O, namaz ve diger ibadetlerle birlik-
te baska faaliyetlerin de icra edildigi bir mekandi. Denebilir ki fert ve toplu-
mun biitiin problemleri bir anlamda burada ¢dziime kavusturuluyordu. Bu
bakimdan camideki faaliyetleri bir anlamda dini ve sosyal olarak iki kisma
ayirmak da miimkiindiir. Bununla beraber, bu ¢alismamizda, fazla teferruata
girmeden camiin, icra ettigi fonksiyonlarin bir kismina ana hatlariyla temas
etmeye calisacagiz:

a. Mabed Olarak Cami:

Mescid / Cami, baslangicta idare, egitim—6gretim, mahkeme salonu (ad-
liye saray1), elcilerin kabul yeri gibi degisik amaglar i¢in kullanilmigsa da
onun gilintimiize kadar devam eden asil fonksiyonu, bir mabed olusudur.
Ayetlerde gecen “Allah’in adi amilan, sabah aksam tesbih edilip namaz kilinan ev-
ler”1, “Ilk giinde takva temeli iizerine kurulan mescid, icinde namaz kilmana daha
uygundur” gibi ayetler buna delalet etmektedir.

Bilindigi gibi namaz, Allah’'in emri olarak yerine getirilmesi gereken en
biiyiik ibadetlerden biridir. Her ne kadar Islamiyet'te biitiin bir yeryiizii

17 Aydin Yalgin, Tiirkiye iktisat Tarihi, Ankara 1979, 1, 193.

18 Arsiv belgesinin tam metni i¢in bkz. Kazici, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, s.
266.

19 en-Nur 36.

20 ot-Tevbe 108.
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mescid kabul edilmisse de farz namazlarin mescidde cemaatle eda edilmesi,
Hz. Peygamber’in emri olarak kaynaklarda yerini almis bulunmaktadir. Ger-
¢i miinferiden namazin kilinmasi miimkiinse de cemaatle kilinmasi, hem se-
vab bakimindan, hem de sosyal yénden biiyiik bir 6nem tasir. Bundan dola-
y1 olsa gerek ki, pek ¢ok hadiste isaret edildigi gibi ashabtan bazilari, farz
namazlari evlerde kilip camiye gitmemeyi Hz. Peygamber’in Siinnet’ini terk
etme olarak yorumlamislardir.?! Bundan baska Miisliimanlarin haftada bir
glin (Cuma) ve senede iki giin (Ramazan ve Kurban ) kildiklar1 Cuma ile
bayram namazlarini mutlaka cemaatle kilmalar1 da gerekir. Mescidin icra et-
tigi mabedlik fonksiyonu, giiniimiizde de aynen devam ettigi i¢in bu konu
iizerinde pek fazla durmak istemiyoruz.

b. Egitim-Ogretim ve Kiiltiir Merkezi Olarak Cami:

Tarihi seyir ve tekamiilii iginde, dinin kuvvet merkezi oldugu egitim ve
dgretim, Islam kiiltiir ve medeniyetinin gelisip yayilmasinda biiyiik bir rol
oynamustir. Toplumu 1slah edip gelistirmek icin, egitim—0gretim faaliyetleri-
nin yapilmasima ve bu programlarin zamanla sistemli bir sekilde gelistiril-
mesine olan ihtiyag bilinmektedir. Buna gore Islami egitim ve 0gretimin ga-
yesi, iyl ve dengeli insan (insan-1 kamil) yetistirme olmaktadir. Bu anlayis,
irk, renk, dil, zaman, sinr ve cografi bolge gibi kayitlarla sinirlandirilmis de-
gildir. Bu sebeple Hz. Peygamber’den zaman ve mekan belirtilmeden genel
olarak ifade edilen “Allah, beni bir muallim (6gretici, 6gretmen) olarak gon-
derdi”? seklinde bir hadis rivayet edilmektedir. Kur'an’da da bu konuya
temasla Peygamber’in vazifesinin 6greticilik oldugu belirtilir. “Ey Rabbimiz!
Onlara, kendi iclerinden senin dyetlerini okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 63retecek,
onlar1 temizleyecek bir elgi gonder.”? Nihayet bazi hadislerin genel anlamda il-
mi tesvik etmesi, Miisliimanlarin her tiirlii ilmi faaliyet ve arastirmalarda bu-
lunmalarina sebep olmustur. Biitiin bunlara, Kur’an-1 Kerimin ilmi tesvik
eden ayetleri de eklendigi zaman Islam Diinyasi’'nda ilmi faaliyetlerin nigin
kisa zamanda biiyiik bir gelisme gosterdigi anlasilir.

Islam’dan 6nce, biitiin toplumlarda oldugu gibi Arap diinyasinda da —
basit bir sekilde de olsa—egitim-6gretim faaliyetleri vardi. Bu faaliyet, Arap
gencinin gevre, tecriibe ve kabilesinin fertleri ile olan miinasebetlerinden

! Nesei, Imamet, 50; Ebi Davud, Salat, 46.
2 Tbn Mace, Siinen, Mukaddime, 17, 229.
2 Kur’an, el-Bakara 129.
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dogmakta idi. Bu donemde Araplar arasinda revacta bulunan ilimler tip, siir,
edebiyat, kiyafe, arrafe ve kehanet gibi daha ziyade tecriibeye dayanan ve
genelde 6rgiin bir egitim—-dgretim istemeyen ilimlerdi.2* Islam’in zuhuru ile
basta Araplarin ve onlar1 takiben Miisliiman olan diger milletlerin 6niine
genis ufuklar agilmaya baslandi. Buna, Kur’an’in onlar1 gerek bitki, gerek
hayvanat, gerek tarih, gerek cografya ve gerekse astronomi gibi ilimler hak-
kinda ¢evrelerine bakmaya zorlamas: ve onlar1 bu konuda tegvik etmesi se-
bep olmustur. Bu tesvik, sadece Kur'an’dan degil, ayn1 zamanda Hz. Pey-
gamber tarafindan da yapilmakta idi. Su kadar var ki, baslangicta Hz. Pey-
gamber’in 6gretmek istedigi sey, din, yani Islam’d1.25

Hz. Peygamber doneminde cami, en énemli egitim ve 6gretim merkezi
idi. Restilullah, Medine’ye hicret edince orada bir mescidin insa edilmesini
istemisti. Burada hem giinlitk namazlar eda edilecek, hem de dinin &gretil-
mesi saglanacakti. Bunun i¢in bu mescidde, namaz igin bir yerin tahsisinden
sonra, ikinci bolimiin (Suffa) egitim ve Ogretim faaliyetlerine ayrildigini,
ti¢lincii bir boliimiin de Hz. Peygamber’in aile efrad: icin ayrildigini biliyo-
ruz. Bu boliimlerden biri olan Suffa, Islam Diinyasi’min ilk iiniversitesidir
denebilir. Bizzat Hz. Peygamber burada dersler vermek suretiyle egitim ve
Ogretim faaliyetlerine devam ediyordu. Suffa’daki egitim-6gretim faaliyetle-
rinde, bagka 6gretmenlerin de kendisine yardimci olduklar1 bilinmektedir.
Ubade b. Samit, Mus’ab b. Umeyr, Ebban b. Said b. As ve Eb{i Ubeyde b.
Cerrah gibi isimler burada zikredilebilir.2¢

Hz. Peygamber, cevresindeki insanlarin Islam’1 daha iyi grenebilmeleri
igin gereken egitim ve Ogretim faaliyetlerine devam ediyordu. O, bu is igin
de genellikle mescidi merkez edinmisti. Giiniin her saatinde orada toplanmis
bulunan cemaate dini 6gretmeye gayret ediyordu. Keza o, Cuma ve bayram
hutbelerinin disinda da zaman zaman minbere ¢ikip ashabina hitabelerde
bulunuyordu. Mescidde yapilan konusmalardan hem erkekler, hem de ka-
dinlar istifade ediyorlardi. Bununla beraber kadinlar bununla yetinmemis
olacaklar ki, “ Ya Restilallah! Erkeklerden bize meydan kalmiyor, kendiligi-
nizden bize bir giin ayirin” talebinde bulundular. Bundan anlasildigina gore
kadinlar, Hz. Peygamber’in verecegi bilgiyi daha iyi kavrayabilmek gayesiy-

2 Omer Riza Kehhale, Dirasit Ictimaiyye fi'l-Usiiri’l-Islimiyye, Dimagk 1973, s. 37.

% Bu konuda daha genis bilgi ve érnekler i¢in bkz. Kazici, Osmanlida Egitim Ogretim,
s.19-22.

26 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, s. 22.
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le bilgi, va’z ve nasihat i¢in sadece kendilerine ait olmak iizere bir giin iste-
miglerdi.?”

Hiilefa-i Rasidin doneminde egitim ve 6gretim faaliyetleri, Hz. Peygam-
ber dénemine gore biraz daha gelismekle birlikte yine cami ve kiittablarda?
goriilmekte idi. Rasid halifeler doneminde gerek Medine, gerekse yeni fet-
hedilen yerlerde insa edilen camiler, ayn1 zamanda birer egitim ve 6gretim
merkezi vazifesini de goriiyorlardi. Bu durum, kendilerinden sonra gelen
Emeviler déoneminde de ayni sekilde devam ediyordu. Denebilir ki Emevi
donemi, kendinden 6nceki donemden pek farkli degildi. Nitekim Misir'da
Amr b. As’in, Fustat’ta hicretin 21. yilinda insa ettirdigi ve o giinden zama-
nimiza kadar kendi ad1 ile anilan cami, bir egitim ve 6gretim merkezi olmus-
tu. Alimler, burada kendilerini cevreleyen (halaka) 6grencilere dersler veri-
yorlard1.?

Oyle anlagiliyor ki Islam tarihi boyunca camilerde, devrin bilinen biitiin
ilimleri tedris ediliyordu. Bu tedris iki sekilde gelismisti. Bunlardan biri yay-
gin egitim idi ki camilerde mihrab, minber ve vaaz kiirsiisii ile camilerin
mubhtelif yerlerinde gegici olarak kurulan kiirsiilerden halka ve isteklilere
yonelik egitim-Ogretim faaliyetleri idi. Camilerdeki orgiin egitim ise belirli
yas gruplarindaki 6grencilere yonelik 6gretim faaliyetleri idi. Gerek yaygin,
gerek oOrgilin egitim olsun, camilerdeki egitim—-6gretimin program ve miifre-
dati, zaman, zemin, ihtiyag ve 6gretim elemanlarina gore farkliliklar arz edi-
yordu. Ancak genel olarak camideki egitim-0gretime baktigimizda, Miislii-
manlarin, camilerini yasadiklar1 devirlerde ulasabildikleri biitiin ilimlere ag-
tiklarini goriiyoruz. Bu sebeple tarih boyunca cami, ismine uygun olarak bii-
tiin ilimleri de toplayan bir mekan olmustur.3

Gergekten Islam tarihinin basindan, son dénemlere kadar devrin bilinen
biitiin ilimleri camilerde tedris edilirdi. Kur’an, Hadis, Fikih ve Kelam gibi
dini ilimlerin yaninda tarih, felsefe, tip, astronomi, aruz gibi ilimler de 6gre-
tilirdi. Nitekim Suyfiti, Kahire’deki Tulunoglu Camii'nde, bilinen biitiin ilim-
lerin okutuldugunu, Abdullatif el-Bagdadi de el-Ezher Camii'nde her giin

27 Buhari, ilim, 36.

28 Bir gesit sibyan mektebi veya anaokulu diyebilecegimiz okuma — yazmanin 6gretil-
digi egitim 6gretim kurumu. Bu konuda daha genis bilgi icin. Kazici, Anahatlariyla
Islam Egitim Tarihi, s. 17 - 20.

2 el-Ezher Tarihuhil ve Tatavourithii, Kahire 1983, s. 101. .

30 Cahid Baltaci, XV — XVLI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, Istanbul 2005, I, 27.
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Ogle tizeri tip dersinin okutuldugunu anlatir.?! Kendisinden onceki uygula-
manin bir devami olan bu durum, camilerin ayni zamanda birer tip merkezi
olduklarini da gostermektedir. Fazla detaya girmeden bu konuda kisaca bilgi
vermek istiyoruz. Bilindigi gibi Islam’dan 6nceki Arap tibbi, genellikle tec-
riibeye dayaniyordu. Bu donemde Araplar, daha ziyade bitkileri ve 6zellikle
¢0l bitkilerini ilag olarak kullaniyorlarda. Islam’m gelisi ile tip i¢in yeni kapi-
lar acilmaya baslandi. Zira Hz. Peygamber, doktorlarla istisareyi tesvik edi-
yor ve onlarin bilgilerinden yararlanmay1 gerekli goriiyordu. Hatta bu ko-
nuda o, doktorlarin Miisliiman olup olmamasina da bakmiyordu. Nitekim
Veda Haca esnasinda hastalanan Sa’d b. Ebi Vakkas'in tedavi edilmesini,
zamanin Arap tabibi ve heniiz Miisliiman olmayan Haris b. Kelde es-
Sakafi’den istemisti.?

Islam tarihinde tipla istigal ve hastane kurulmasi gerektigi anlayisi, Hz.
Peygamber zamanina kadar uzanmaktadir. Nitekim Hendek Muharebesi es-
nasinda yaralilarin, Mescid-i Nebevi'de kurulan ve adina “Riifeyde Cadir1”
denilen bir cadira kaldirilip orada tedavi edilmelerini istemesi buna isaret
etmektedir. %

Bilindigi {izere Mekkeli miisriklerin diger bazi kabileleri de yanina ala-
rak (Ahzab) Medine'ye saldirdigi Hendek Savasi’'nda, Miisliimanlardan ya-
ralananlar olmustu. Bu yaralilardan biri de Sa’d. B. Muaz, idi. Sa’d, savas es-
nasinda Kureys ordusu tarafindan atilan bir okla agir yaralanmisti. Resfilul-
lah, onu sik sik ziyaret edebilmek i¢in mescide bir ¢adir kurdurdu. O sirada
Medine’de bulunan Gifar ogullar icin de Mescid-i Nebevi'de ayr1 bir ¢adir
kurulmustu.3* Bu ¢adir, yaralilarin tedavisinde iistiin gayretleri bulunan Beni
Eslem kabilesinden Riifeyde el-Ensari adindaki hanim sahabinin ismiyle ad-
landirilmigtir.3s

%1 Fethiye en-Nebravi, age. s. 167.

32 Amir en-Neccar, Fi Tarihi't-Tib fi'd-Devleti'l-Islamiyye, Kahire 1986, s. 41.

33 Ahmed Isa Bek, Tarihu'l-Bimdristandt fi’l-Islam, Beyrut 1981, s. 9.

% Buhari, Saldt 59; Miislim, Cihad 67; Ayrica bkz. ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviye,
111,114,129.

35 Levent Oztiirk, On Ikinci Yiizyila Kadar Islam Diinyasinda Hastaneler, Istanbul 2007, s.
68; Diger ornekler icin bkz. Agirman, Mescid ve Fonksiyonlari, s. 166 — 167.
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c. Devlet Miiessesesi Olarak Cami:

Islam miiesseselerinin olusum ve gelisiminde biiyiik bir hizmeti bulu-
nan camiin, bu yoniiyle icra ettigi pek ¢ok fonksiyonu bulunmaktadir. Devlet
ve toplumu ilgilendiren pek ¢ok problem, camide giindeme getirilirdi. S6z
gelimi ilk donemlerde Hz. Peygamber ve halifeleri hem ordu komutani, hem
devletin bas1 olmakla siyasi reis, hem, camide imamlik yapmak suretiyle dini
reis, hem yine bu mekanda adalet dagitmak suretiyle donemlerinin adalet
isinden sorumlu olan kimseler idiler. Demek oluyor ki, Miisliimanlarda ha-
yatin biitiin safhalarina taalluk eden gelismelerin merkezi cami idi. Nitekim
Hz. Peygamber ve halifeleri Miisliimanlara dini bir mevzuda va’z etmek is-
tedikleri zaman minbere ¢ikip Miisliimanlara hitab ederlerdi. Ayni sekilde
herhangi bir diismanla savasmak icin bir ordu gonderilecegi zaman, yine
ayn1 minbere ¢ikar tamamen siyasi ve maddi olan meselelerden konusurlar-
di. Binaenaleyh ayni cami, hem dini, hem siyasi, hem kazal hem de idari bir
mekan olarak kullaniliyordu.® Bu arada Hz. Osman’in halife secilisi esna-
sinda oldugu gibi camiler, siyasi bir secim mekani oldular. Halifeler, burada,
secildikleri takdirde, takip edecekleri siyaseti belirleyen ilk siyasi konusma-
larin1 camide yapiyorlardi. Biitiin bunlara ragmen biz konuyu daha fazla
uzatmadan ve teferruata girmeden ana hatlariyla vermek istiyoruz.

Daha 6nce de isaret edildigi gibi Hz. Peygamber’in evi mescide bitisik
bulunuyordu. O, dini ve idari miinasebetler bakimindan evi ile mescidi ade-
ta biitlinlestirmisti. Hz. Peygamber’in bu uygulamasi, daha sonraki dénem-
lerde de devam edecektir. Bu yiizden “Darii’l-imare” denilen hiikiimet ko-
naklar1 cami yaninda insa ediliyordu. Nitekim yeni kurulan Kiife, Basra ve
Fustat'ta boyle yapildi. Hz. Peygamber, gerek devlet yonetimi, gerek sfira,
gerek savasla ilgili kararlar ile el¢i kabul gibi 6nemli meseleleri mescidde go-
rlslip karara bagliyor ve bu kararlar1 halka ilan ediyordu. Hz. Peygamber’in
bu siinneti, kendisinden sonra gelen Rasid halifeler tarafindan da aynen uy-
gulama alanina konmustu.

Burada suna da isaret edelim ki, Hz. Peygamber, Islam diplomatik ilmi
bakimindan da ¢nemli olan bir uygulamay (el¢i kabulii) da camide yapi-
yordu. O, yabanci el¢ileri en giizel elbiselerini giyerek mescidde kabul eder-
di. Onun, elgileri kabul ettigi yer halen “Ustiivanetii’l-Viifad” (sefirler siitu-
nu) olarak bilinmektedir.3

% Daha genis b11g1 icin bkz. Kazicy, Islim Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, s. 84 — 85.
%7 Genis bilgi igin bkz. Onkal - Bozkurt, “Cami” DIA. VII, 51.
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d. Adalet Dagitim Merkezi Olarak Cami:

Bilindigi gibi, sosyal bir varlik olarak yaratilan insan nesli, toplu olarak
bir arada yasamak zorundadirlar. Huzurlu bir toplu yasama ise toplum fert-
lerinin birbirlerine kars1 sevgi ve saygilari ile miimkiindiir. Cemiyetteki fert-
ler, karsilikli olarak birbirlerinin hak ve vazifelerine riayet ettikleri miiddetce
rahat bir hayat siirerler. Fakat bu, her zaman gerceklesmeyebilir. Zira insan-
ligin baglangicindan bu yana anlagmazliklar goriilmeye devam etmistir. Iste
bu ihtilaflarin ortadan kaldirilmasi i¢in kurulan kadilik (anlagsmazliklar1 ¢6-
ziip ortadan kaldiran bir sinif) teskilati, insanlik tarihi kadar eskidir denebi-
lir. Ciinkii insan var oldugu gilinden beri, kendisi ile bagkalar1 arasinda mey-
dana gelen anlasmazliklar1 ¢6zecek baska bir insana daima ihtiyag hisseder
olmustur. Bu bakimdan, tarihin uzak dénemlerinden beri, insanlar arasinda-
ki ihtilaflar1 halleden dirayetli kimseler olmustur. islémiyet’le birlikte anlas-
mazliklarda yargilama gorevini bizzat Hz. Peygamber yiiklendi. O, dinin bii-
tiin emirlerini teblig ederken, aynm1 zamanda yarg: (kadilik) vazifesini de ye-
rine getiriyordu. Bu uygulamada o, Kur’an'in emirlerine gore hareket edi-
yordu.

Islam’in, gerek Kur’an, gerekse hadisler vasitasiyla iizerinde ehemmi-
yetle durdugu konulardan biri de her tiirlii haksizlig1 ortadan kaldirmaya
yonelik olan adalet anlayisidir. Gergekten Allah, adalete uygun davranma-
mizi, her tiirlii is ve davranisimizda bu prensibe riayet etmemizi emreder.
Bu prensibe riayet sayesinde haksizliklar ortadan kalkacak ve adalet yerles-
mis olacaktir.8

[slam'in, varliklar aleminde titizlikle uyulup uygulanmasini istedigi
onemli konulardan biri de adalettir. Gerek Hz. Peygamber, gerekse onun ha-
lifeleri, adalet dagitimi hususunda ¢ok titiz davraniyorlardi. Fakat onlarin
doneminde giintimiizde oldugu gibi “Adalet Saraylar1” yoktu. Onlar, bu is
i¢in camileri kullaniyorlardi. Bagka bir ifade ile o donemde cami ayni za-
manda bir adalet saray1 gorev ve fonksiyonunu da yerine getiriyordu. Bu
konudaki uygulamalar ile ilgili pek ¢ok bilgi ve rivayet bulunmaktadir. Bu-
nunla beraber biz, Kettani'nin, konu hakkindaki bir ifadesini buraya almakla
yetinmek istiyoruz. “Restilullah, sahabe arasindaki problemleri mescidde

3 Kur’an, el-Maide, 8; en-Nisa 58; en-Nahl, 90.
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¢ozerdi. Hiilefa-i Rasidin de Hz. Peygamber’in bu siinnetini takip ederek
mescidde oturur ve husumetleri orada ¢ozerlerdi.”3

[slam {immetinin, Hz. Peygamber dénemindeki sadeligi sebebiyle pek
biiyiik anlasmazliklar olmadig icin Hz. Peygambere fazla dava intikal etmi-
yordu. Herhangi bir anlasmazlik halinde davali ve davaci kendiliklerinden
onun bulundugu yerdeki (cami, pazaryeri, konaklama yerindeki bir ¢adir)
huzuruna geliyorlardi. islémiyet’in baslangicinda kaza islerine bizzat Resu-
lullah bakiyordu. Bununla beraber onun, kendi huzurunda ashabindan bazi-
larina da dava gordiirdiigii olmustur. Nitekim Hz. Omer, Hz. Ali ve Muaz b.
Cebel onun arzusuna uyarak kadilik gorevini yerine getirdiklerinden kendi-
lerine Hz. Peygamber’in kadilar1 unvani verilmistir.#* Sonug olarak sdylemek
gerekirse cami, hem Hz. Peygamber, hem Hiilefa-i Rasidin donemlerinde
adalet saray1 olarak gorev yapt1.+!

Camiin, adalet hizmetinde gorev yapmas1 gelenegi, asirlar boyu devam
etmis goriinmektedir. Hatta bu uygulamay1 Osmanlilarin ilk dénemine ka-
dar getirmemiz miimkiin olmaktadir. Nitekim Osmanlilarda kaza (yargt)
isinin IslAm an’anesine uygun olarak camilerde goriilmesi igin Bursa’daki
Yesil Cami ile Yildirim Camileri, dava goriilebilecek bir sekilde yaptirilmis-
lard1.#2 Gergekten de Bursa’daki Yesil Cami gozden gegirilecek olursa, biraz
yliksek olan minberle mihrab arasi namaza, fiskiyenin bulundugu ve nisbe-
ten alcak olan yer davacilara, iki tarafindaki odalar da davalar1 gorecek olan
kadi1 ve kadiaskerlere tahsis edilmisti.4

e. Askerl Merkez Bakimindan Cami:

Bilindigi gibi Kur'an ve Hz. Peygamber’in hadislerinde cihad ile ilgili
pek cok emir ve tavsiye bulunmaktadir. Cihadla ilgili ayetlerin devaml bir
surette namazlarda okunmasi, Miisliimanlari, saldiracak veya saldirmaya
hazirlanan diismanla miicadeleye hazirlikli olmalarini saglardi. Bu bakim-
dan Asr-1 Saadet’te mescid, askerl bir karargah ve askerl stira meclisi gibi

3 Muhammed el-Hiisni el-idrisi el-Kettani, et—Temtibu’l—fdﬁriyye, Beyrut, tarihsiz, I,
270.

40 e]-Kettani, I, 256 — 258. . )

4 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Onkal — Nebi bozkurt, “Cami” DIA.
VII, 52; Agirman, Mescid, s. 173 — 174; Kazici, Isldim Medeniyeti ve Miiesseseleri, s. 180
—185.

42 M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 1971, 11, 120.

4 Osman (Nuri) Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Istanbul 1977, 1, 199.
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fonksiyonlar: da iistlenmisti. Daha 6nce de isaret edildigi gibi Hz. Peygam-
ber'in vasiflarindan biri de ordu komutani olmasiydi. Bu o6zellik, sadece
kendisinde degil, kendisinden 6nceki bir¢ok peygamberde de vard:.

Hz. Peygamber, savastan once ashabiyla istisare eder ve aksine bir vahiy
gelmedikce onlarin fikirlerine uyardi. Nitekim Uhud Gazvesi oncesinde
Mescid-i Nebevi’de bdyle bir toplant1 yapilmisti. Ozellikle Bedir Savasi'na
katilmayanlar ile genglerin ¢cogunlugu olusturdugu bu toplantida, Hz. Pey-
gamber’in arzusu hilafina bir karar alinmisti. Restilullah ile bir kisim asha-
bin, Medine i¢inde miidafaa savas: yapilmasi fikri kabul gérmemisti. Bizzat
kendisinin istememesine ragmen Hz. Peygamber ¢ogunlugun kararina uy-
mustu.#

Tarih kaynaklariin verdigi bilgiye gére Hz. Peygamber, savas kararla-
rin1 genellikle mescidde verir ve bunu minberden ilan ederdi. Keza o, sefer
halinde orduyu donatma ¢agrisint da buradan yapardi. Bir seriye gondere-
cegi zaman komutanma mescidde talimat verirdi. Nitekim Abdullah b.
Cahg’1 Nahle'ye gonderdiginde onu, gizli bir yazili talimatla Mescid-i Ne-
bevi’den ugurlamisti. Hz. Peygamber, orduya bizzat komuta edecegi zaman
mescidde iki rekat namaz kilar, zirhim giyerek disar1 cikar ve kapiya getiri-
len atina binip seferi baslatirdi.

f. Kamu Yonetimi A¢isindan Cami:

Camiler, ilk donemlerinden itibaren yoneticilerin halkla bir araya gel-
dikleri yerlerdi. Bu durum, ¢ok daha sonraki donemlerde de devam edecek-
tir. Asr-1 Saadet’te her tiirlii istek ve problemler burada dile getirilirdi. Miis-
liimanlar, gerek Hz. Peygamber, gerek ilk halifeler ve gerekse diger idareci-
lere namaz &ncesinde ve sonrasinda talep ve sikayetlerini kolaylikla intikal
ettirebiliyorlarda.

Hz. Peygamber’in, iktisadl hayata dair s6z ve uygulamalar1 hadis ve ta-
rih kaynaklarinda epey yer tutar. Mukaddes Kitaplar icinde, devlet biitcesi
ve harcamalar1 ile ilgili hiikiimler ihtiva eden tek Semavi kitap olan
Kur’an’in, iktisatla ilgili bu hiikiimleri, Asr-1 Saadet’te camide ytiriitiiliirdii.
Vergilerin tahsil ve tevziine nezaret eden Hz. Peygamber, mescidde toplanan
mallar1 gerekli yerler ile ihtiyag sahiplerine dagitirdi. Bu gelenek, Hiilefa-i
Rasidin déneminde de bir miiddet devam etti. Hamidullah'in ifadesine gore

4 Jbn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviye, 11, 5.
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Hz. Peygamber doneminde Mescid-i Nebevi’ye bitisik ve ikinci kat1 da bulu-
nan “megrebe dliye”, “gurfe” veya “hizine” adlariyla anilan bir oda, beytiilmal
olarak kullaniliyordu. Bu odanin muhafizligini da Bilal-i Habesi yapryordu.#
YoOnetimin cami ile olan ilgisinden dolay1 baslangicta beytiilmal, genellikle
camie bitisik olurdu. Hatta bazen camiin i¢inde yer alirdi. Nitekim Hz. Ali
doneminde Basra beytiilmali, ayni zamanda sehrin biiyiik camii durumunda
idi. Muaviye, Basra’daki adamlar: vasitasiyla Hz. Ali’ye kars1 harekete gegti-
g1 zaman donemin valisi Ziyad b. Ebih, beytiilmali, Huddan kabilesi camiine

nakletmisti.

Bir anlamda sosyal yardim merkezi olarak da hizmet géren camiin, bu
gorevi ile ilgili hadis kaynaklarinda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir. Bununla
beraber biz sadece birine isaret etmekle yetinmek istiyoruz. Bilindigi gibi
hicretin onuncu senesinde devlet gelirleri hissedilir derecede artmisti. Hatta
Oyle olurdu ki bazen “mesrebe” dolu oldugu icin gelen esya ve erzak mesci-
din bir kenarina konur ve oradan dagitim yapilirdi. Bu konuda Buhari’de
bulunan ve Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir hadis bulunmaktadir. Buna
gore Bahreyn’den Hz. Peygamber’e harac mali gelir. O da bunun mescide
konulmasini emreder. Hz. Peygamber, bu donemde, kendisine gonderilen en
¢ok mal olmasina ragmen namaz i¢in evinden ¢ikip mihraba dogru giderken
malin oldugu tarafa bakmaz. Namaz bitirdikten sonra gelip o malin basina
oturdu. Her kimi gordiiyse ondan bir miktar verdi. O sirada Abbas (r.a.) da
gelip:

“— Ya Resulallah! O maldan bana da ver. Clinkii ben, hem kendim hem
de akil icin fidye vermistim” der. Bunun iizerine Hz. Peygamber almasiru
sOyleyince Abbas, avug avug elbisesinin i¢ine doldurur. Fakat agir oldugu
i¢in kaldiramaz. Hz. Peygamberden ya kendisinin veya bir baskasinin bunu
sirtina yiiklemesi i¢in emretmesini ister. Fakat Hz. Peygamber buna yanas-
maz. Bunun {izerine Abbas, doldurdugu mali avuglariyla tekrar bosaltarak
kaldirabilecegi kadarini alip gider. Enes b. Malik diyor ki: “ Restilullah, onun
hirsina olan taacciibiinden dolayr goéziimiizden kaybolup gidinceye kadar
hep arkasindan bakip durdu. Sonra Resfilullah, o mali tamamen dagitip biti-
rinceye kadar oradan kalkmadi.”#6

Sonug olarak sdylemek gerekirse, Hz. Peygamber ve onun halifeleri d6-
neminde mescid / cami, toplumun biitiin ihtiyaglarimin giderildigi bir

45 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, trc. Salih Tug, Istanbul 1980, II, 1121.
46 Buhari, Sahih, Salat, 42.
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mekandi. Biz, bunlardan sadece bir kismimna temas etme imkani bulduk. In-
sallah bu calisma, ileride daha genis bir sekilde ele alinir ve camiin, sadece
isaret edilen donemlerde degil, daha sonra gelen biitiin Miisliiman devlet-
lerde de icra ettigi faaliyetleri detayli bir sekilde ele alinip incelenir. Boylece

Islam medeniyet pariltilarinin diinyaya yayildigi bir mekan olarak cami ve
hizmetleri daha iyi degerlendirilmis olur.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Cahit BALTACI®

Evvela boyle 6nemli bir konuyu tartismali bir ilmi toplant1 konusu alan
[SAV’a ve mevzuyu degisik tebliglerle ortaya koyan degerli tebligcilere te-
sekkiir ederim.

Degerli meslektasim Prof Dr. Ziya Kaziciya bu giizel tebliginden dolay:
ayrica siikranlarimi arzederken meslekdasimin tebligi ile ilgili bazi hususlar
konuyu ikmal bakimindan arzetmek isterim. $Soyle ki:

1- Teblig, asr-1 saadet ve hulefa-i rasidin donemleriyle mahdudtur. Bu
sebeple teblig, bu sinurlar i¢inde yapilacak sondajlarla ortaya konulmalidir.
Daha soraki donemler ayr tebliglerin konusudur. Tebligde Osmanlilara ka-
dar caminin gelisimine yer verilmesi daginiklik olarak degerlendirilir.

2- Caminin Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Rasidin donemlerindeki aldig1 ism-
ler, ‘Beyt’, ‘Beytullah’, ‘musalla’ ve ‘mescit’tir. Cuma ve bayram namazlari-
nin kilindi1g1 mabedlere musalla ve ‘mescidu’l-cami’ adlar verilirdi.! tek ba-
sina cami, hicri 4., miladi 10. asirdan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Teb-
ligin simir1 i¢indeki zaman diliminde mabed i¢in cami kelimesini kullarnldi-
g1ina kaynaklarda rastlanmamaktadir.

3- Bilindigi gibi biitiin mescid ve camilerin mimari planlar1 dikdoértgen
seklindedir. Tebligde mescidin bu yapisi {izerinde de durulmasi gerekirdi.
Bu dikdortgen seklindeki plan, Hz. Peygamber’in ilk safta namaz kilmanin
faziletini bildiren hadisinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii kibleye kars1 dik-

*M. U. Hahiyat Fakiiltesi, cahitbaltaci@hotmail.com
1 Taberd, el-Mu'cemu’l-vasit, 1, 143.
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dortgen seklindeki planda ilk saf daha uzun olacak ve boylece daha ¢ok in-
san bu savabtan istifade edecektir.

4- Ayrica mescid anlatilirken mescidin unsurlari da énem arzeder. Hz.
Peygamber ve Hulefe-i Rasidin donemlerindeki mescidlerin unsurlarinin ne-
ler oldugu tebligin konusu idi. Ancak tebligde bu konuda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Kaynaklarin tetkikinden bu donemlerde mescidlerin
‘mihrab’ ve ‘minber” unsurlarindan olustuklari anlasilmaktadir.

5- Tebligde eksik gordiigtimiiz diger bir husus da mescitlerde hangi go-
revlilerin himet ettikleridir. Daha sonraki donemlerde camilerde bir¢ok go-
revlilerin hizmet ettiklerine gahit olmakta isek de bu donemlerde imam ve
miiezzinlerin hizmette bulunduklar1 goriilmektedir. Asr-1 Saadet’'te Hz. Pey-
gamber’in, bizzat kendi mescidinde Imam-Hatiplik yaptigi, bulunmadig
vakitlerde de Hz. Eb{i Bekir'in bu gorevi yaptig1;, diger mescidlerde de go-
revli sahabilerin bulundugu; Bilal-i Habesi'nin ise Hz. Peygamber’in miiez-
zinligini yaptig1 bilinmektedir.



DIN GOREVLILERI:
TOPLUMDAKI YERI, GOREVI ve EGITIMI

Prof. Dr. Mustafa CAGRICI*

Din gorevlisi kavramy, il ve ilgelerdeki miiftii ve miiftii yardimcilari ile
birlikte dogrudan halka din hizmeti veren vaizler, din hizmetleri uzman,
Kur’an kursu 6greticileri, imam-hatip ve miiezzin-kayyimlar1 kapsamakta-
dir. Resmi statii itibariyla miiftii ve miiftii yardimcilar1 genel idare sinifinda
olmakla beraber, bilhassa dini bilgilerin halka yansitilmasi, fetva sorularina
dogrudan muhatap konumunda olmalar1 agisindan, din hizmetinin genel
yapist i¢inde degerlendirilmislerdir.

A) Din Gorevlilerinin Toplumdaki Yeri ve Sayginlig:
“Din gorevlilerinin toplumdaki yeri ve sayginli§1 hangi seviyededir?”

Boyle bir soruya saglikl cevap vermek bugiin i¢in miimkiin degildir;
verilecek cevaplar ind1 olacaktir. Genel kanaatin ne ¢ok olumlu ne ¢ok olum-
suz oldugu kanaatindeyim. Esasen bu, her bir din gorevlisinin kendi yetig-
migligi ve hizmet performansiyla ilgili olup, halkin degerlendirmesi de kendi
cevrelerindeki din gorevlilerinin durumuna gore degismektedir. “Din gorev-
lilerinin toplumdaki yeri ve saygilig1 hangi seviyededir?” sorusuna saglikh

* Istanbul Miiftiisii, mcagirici@mynet.com
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bir cevap ancak bilimsel arastirmalara, yani kamuoyu yoklamalarina, anket-
lere dayanarak verilebilir. Yakin zamanda bdyle bir anketin yapildigin bil-
miyorum.

Tiirkiye Ekonomik ve Sosyal Etiitler Vakfi (TESEV) 2005 yil1 subat ayin-
da “Sivil, Seffaf ve Demokratif Bir Diyanet Isleri Miimkiin mii?” baglikl bir
anket raporu yayimladi. Bu raporun, 2002’ye ait olan “Tiirk Halkinin Goziiy-
le Diyanet” baslikli baska bir rapordan yaptig1 alintiya gore s. 124-125):

“Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevlileri mesleklerini temsil giicii agisindan
yetersizdir” seklindeki bir hitkkme ankete istirak edenlerin yiizde 66,81 “kati-
lrtyorum”, yiizde 33,2’si “katilmiyorum” cevabini vermistir.

“DIB gorevlilerinin (miiftii, vaiz, imam, miiezzin) halk ile olan diyalogu
(iligkisi) yeterli diizeyde degildir” hiikmiine yiizde 66’s1 katilmus, yiizde 34’1
katilmamus.

“DIB, hizmet politikasi ile toplumsal statiideki giivenilirligini yitirmek-
tedir” seklindeki bir yargiya katilanlarin orami yiizde 61, katilmayanlarin
oran yiizde 39’dur. Ancak bu bilgiler 2002 yilina ait olup gegen alt1 yil iginde
DIB'nin imajimnin hizla yiikseldigini biliyoruz. Bu degisimde Baskanlign iist
diizey yetkililerinin yaninda, tegkilattaki din gorevlilerinin sergiledigi hiz-
met performansinin da etkili oldugunu diistiniiyorum. Buna ragmen 6nemli
sorunlar da yok degildir.

TESEV’in yaptig1 arastirmanin sonuglarina gore (s. 325 vd.) cami cemaa-
ti, Amerikan filmlerindeki din adamlarinda gordiigii aktiviteyi bizim din go-
revlerimizde de gormek istiyor; yani ondan sadece mihrapta kalmak yerine
daha sosyal olmasini bekliyor. Gorevlilerin namaz aralarinda camiyi kapatip
evlerine kapanmalarinin da cemaat nezdinde onlarin itibarini zedeledigi be-
lirtiliyor.

Diyanet yetkilileri, imamlarin “caminin imami” olmasi yaninda “mahal-

lenin imami1” olmasini da istiyor.

Bazi devlet yetkilileri camilerin namaz disinda agik tutulmasinn illegal
faaliyetlere zemin hazirlamasindan kayg: duyuyor.

Cami gorevlileri ise cogunlukla kendilerini “mahallenin imami” olarak
goriiyor. Cok sayida gorevli, cemaatin kendilerini “namaz kildirma makine-
si” olarak gérmesinden yakiniyor.
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Din gorevlilerin biitiin devlet memurlar1 arasinda en diisiik {icret alan
kesimi olusturmasi, onlarda bir itibar sorunu olarak algilaniyor. DIB’dan
baska kurumlara gegis temayiiliiniin arkasinda bdyle bir sikint1 bulunuyor.

Her seye ragmen din gorevlilerinin ezici cogunlugu mesleklerinden son
derece memnun goriiniiyor.

Din gorevlileri, yayin organlarindaki din karsiti veya dini hafife alan,
magazin konusu yapan, dini konularda toplumu yanlis bilgilendiren kisi ve
kurumlar karsisinda Bagkanligin yeterince aktif olmadigimi diistiniiyor ve
bunun tegkilatta bir itibar problemi dogurduguna inaniyor. Ancak ozellikle
son birkag yil i¢inde bu konuda da ¢ok olumlu gelismeler g6zlenmektedir
(Ancak bu konuda da Bagkanlik {ist diizey yetkililerinin miitedeyyin kamu-
oyunu memnun eden cikislar yaptigi bilinmektedir).

TESEV’in yaptirdig1 ¢alismanin “Sunus” yazisinda (s. 6-7) Baskan Dr.
Can Paker, “Bu calismanin saha bulgular1 bir¢ok cemaat dahil olmak iizere
toplumun geneli tizerindeki yarginin bu yonde (Diyanetin vazgegilmezligi
yoniinde) oldugunu gostermektedir. Genel kaniya gore baz1 kusurlar istisna
edilirse, Diyanet’in bugiine kadar ciddi bir toplumsal ihtiyaca cevap verdigi
sOylenebilir” demektedir.

Sonug itibariyle “din gorevlisinin toplumdaki yeri ve itibar1” kanaatimce
su dort 6zelligin olusmasina baglidir:

Din gorevlisinin manevi ve ahlaki kisiliginin sayg1 telkin etmesi ve Or-
nek olmasi;

Meslegin gerektirdigi bilgi birikimine sahip olmasi;

Cami icinde ve disinda ilgili toplum kesiminin her tiirlii sorunu ile ilgi-
lenmesi; bu kesimin, iyi ve koétii durumlarinda herkesten 6nce cami gorevli-
sini yanlarinda gorebilmeleri;

Din gorevlisinin, sadece mihrapta degil, cemaatin ihtiyaci olan her ko-
nuda onlarin “hocast” olmasi; yani cemaatini egiterek onlarin 6gretmeni sifa-
tiyla sayg1 ve niifuz kazanmasi.

Bu sOylenenlere baskalar1 da eklenebilir. Asil mesele su: “Din gorevlisini
bu seviyeye nasil yiikseltecegiz?”
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B) Din Adaminin Gorevi

Yukarida, din adamlarinin toplumdaki yeri ve itibariyla ilgili verdigimiz
bilgilerde kismen onun goreviyle ilgili temel beklentilere de isaret edilmis
oldu.

DIB mevzuatindaki Bagkanligin gorevleriyle ilgili ifadeler, bir yoniiyle
“din adamlarimin temel gorevlerini” de gostermektedir. Bunlar, “Islam
dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din konu-
sunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek” seklinde sira-
lanmugtir.

Oncelikle su iki noktanin altini gizmem gerekmektedir:

Diinya degisirken; toplumlarin diinya goriisleri, sorunlari, ihtiyaglar ve
talepleri degisirken dini gorevlerin ve din adamlarinin eskisi gibi kalmasini
beklemek hem yanlis hem de bosunadir. Sik sik dile getirilen bazi 6zlemler
var: “Eskiden hocalar kdyiin veya mahallenin her derdine deva idi; her sikin-
tinin ¢oziimiinde din adami akla ilk gelen isim olurdu vs.” Bu dogru; ama
biz eskiyi degil simdiyi yasiyoruz. Mesela eskiden din adamlar1 evlenme,
bosanma, miras taksimi, anlasmazliklarin giderilmesi gibi pek ¢ok toplumsal
konularda bagvurulan bir merci idi. Hatta hastalananlar dahi sifay1 din
adamlarinda ararlardi. Ama simdi bu konularda bagka kurumlar var ve in-
sanlar o kurumlara gidiyor.

Ozelikle modern diinyada insanlarin her alanda oldugu gibi din alanin-
daki ihtiyaglarinda da 6nemli degisikliklerin oldugunu gérmek zorundayiz.
Din adaminin baslica gorevlerini de bu ihtiyaglar ve bunlara uygun talepler
belirlemektedir.

Su noktalara da dikkat ¢ekmekte yarar var: Cemaatin dine ilgisinde, da-
ha dogrusu ilgi tarzinda eskiye gore degisiklikler var. TESEV’in yukarida
isaret ettigim arastirmasina gore Tiirkiye’de dindarlik seviyesi yiikseliyor,
genclerin dine ilgi artiyor. Ama bu —eskiden oldugu gibi- teslimiyet¢i bir
dindarliktan ziyade; bilgiye dayali, 6zgiirliikcii, bireyci ve sorgulayici bir
dindarlik goriintimii arzediyor.

flging bir nokta da su: Bireysel dindarlik artiyor, fakat cami merkezli
cemaat dindarlig1 geriliyor. Bu durum, Diyanet’in merkez ve tasra teskilatin
cami disina ¢ikmasi, konferans, seminer, yaymn ve medya yoluyla etkinlik
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kazanmas1 sonucunu dogurmus olup basarili sonuglar alinmaya baslanmis-
tir.

Isaret ettigim bu gelismeler din adaminin gorev alanini ve hizmet yon-
temini yenilemesini de gerekli kiliyor.

Elbette din adaminin temel gorevleri, mevzuatta da belirtildigi gibi, ca-
mi ve ibadet hizmeti vermek, din konusunda insanlar1 bilgilendirmek ve
ibadet yerlerini yonetmektir. Bunlar her ¢agda din adamlarinin goérevleri ol-
mustur.

Peki, gliniimiiz sartlarinda din adamindan neler bekleniyor?

Bu sorunun cevabi hayati onem tasimaktadir. Ciinkii din adamlarim
dogru egitebilmek icin halkin ondan ne tiir hizmetler bekledigini gérmemiz
gerekir.

Ben bu agidan, Istanbul Miiftiiliigii'ndeki bes yillik gérev tecriibemin
yaninda, insanlarin din adamlarindan neler bekledigini géormek amaciyla
konuyla ilgili baz1 yayinlara ve internet sitelerine bir géz attim. Bu vesileyle
din hizmetleri ve din gorevlisi hakkinda bilimsel ve popiiler mahiyette zen-
gin bir dokiiman mevcut oldugunu belirtmeliyim. Bu durum konuya toplu-
mun c¢esitli kesimleri tarafindan biiyiik ilgi gosterildigine isaret etmesi baki-
mindan memnuniyet vericidir.

Su temel gergegi hatirlamamiz gerektigini diisiiniiyorum:

Islam dini ruhbanlik dini degildir; sadece insanlarin dini kurtulusuyla
ilgilenmez; daha dogrusu din ile diinyay: kesin olarak birbirinden ayirmaz.
“Diinya ahiretin tarlasidir” der. Nitekim kaynaklarimizda “din” kelimesinin
taniminda da “insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu kazandirma” unsuru
yer alir. Bizzat peygamberimiz ile diger din biiyiiklerimizin din ve hizmet
anlayisinda bunu agikca gormekteyiz. Tek fark, zamanlarin degismesiyle ih-
tiyaglarin da degismesi ve bu ihtiyaglara gore hizmet alan1 ve muhtevasinin
farklilagsmasidir.

Bu agidan baktigimizda giiniimiizde “temel insanlik sorunlar1” olarak
bilinen biitiin sorunlar dinimizi de ilgilendirmekte ve dolayisiyla din ada-
mimizin hizmet alanina girmektedir. Nitekim kismen bu tebligde de isaret
ettigim gibi, toplumun sagduyusu da bunu bdyle gormekte ve din gorevli-
sinden bu genel ihtiyaglara gore hizmet {iretmesini beklemektedir.
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Iste size birkag hizmet alan Ornegi:

insan haklari ihlalleri, gevre sorunlari, savas, siddet ve terdr, hayvan
haklar gibi giincel problemler biitiin diinyay1 mesgul ederken din adamlari-
nin bu konularda bilgisiz ve ilgisiz kalmasi onu toplumun gerisinde birak-
maktadir. Bu durumda her din gorevlisinin -kendi ¢apinda- ¢evresindeki bu
nevi konularla ilgilenmesi, cemaatiyle bu konular1 paylasmas: onun saygin-
higimi ve niifuzunu arttiracaktir. Esasen bunlar bizzat Peygamberimizin ve
Kur’an’in da temel ilgi alanina girmektedir.

Glintimiiziin din gorevlileri i¢in énemli bir ilgi alan1 da kadin sorunlari-
dir. Kadin haklar1 ve kadinin sosyal hayattaki roliiniin gelismesi din hizmet-
lerinde kadin sorunlariyla ilgili konularin 6nemli bir yer kazanmasi sonucu-
nu dogurmustur. Bagkanlik bu alanin 6nemini kavramakla birlikte, yeterli
hizmet seviyesi ve kalitesine ulasilmasi icin, once gorevlilerimizde, sonra da
dindar kitlelerde bir zihniyet doniisiimii saglamamiz ve daha ¢ok ¢alisma-
miz gerekmektedir. BM Kalinma Programi’nca Kasim-2005’te yayinlanan ra-
porda, kadina yonelik siddetin 6nlenmesinde, diger toplum 6nderleriyle bir-
likte din gorevlilerinin de misyonunun alt1 ¢iziliyor. Ayrica, kadinin egitimi,
is hayatinda rolii gelisen kadinin cami hizmetlerinden yararlanmas1 ve bu-
nun icgin gerekli alt yapinin hazirlanmasi, egitim siirecinin olusturulmasi
onemli hizmet konularimizdandir.

Kimsesiz ¢ocuklar, sokak ¢ocuklari, gencler ve yetiskinlerle ilgili yurtlar,
1slah evleri vb. barinma yerleri 6nemli hizmet alanlaridir. Bu alanlarda veri-
len hizmetler de, formasyon ve eleman sayis1 bakimindan ihtiyacin ¢ok geri-
sindedir.

Cezaevlerindeki mahk{imlar ve yoneticiler vaiz-imam-Kur’'an 6greticisi
istiyorlar. Halihazirda —yeterli olmasa da— cezaevi vaizligi kadrolarimiz
mevcuttur. Ancak kadro eksikligi ve cezaevi ihtiyaglarina gore egitilmis ele-
man sikintis1 vardir.

Kizilay, Yesilay vb. kurumlar siirekli bizden destek isterler. Vaaz ve
hutbelerimizde bu kurumlarin talepleri karsilanmaya ¢alisilmaktadir.

Trafik sorunlari, orman yanginlari, ISKI gibi kurumlarin tasarruf calis-
malari, Itfaiye ve yanginlar, Engelliler, Cevre vb. resmi-sosyal kurumlarin
6zel haftalar1 miinasebetiyle cemaati bu konularda bilgilendirme talepleri ge-
lir ve kurumumuz bu konularda dini tislup ve 0lgiiler gercevesinde cemaati
aydinlatmaya galisir.
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Bu vesileyle, bilhassa dindar kesimlerde gordiiglimiiz bir garabete de
isaret etmeliyim. Hutbe ve vaazlarimizda bu sorunlar {izerine konustugu-
muzda s6z konusu kesimler, bunlarin devlet yetkililerinin bize dikte ettigi,
talimatla yerine getirilen gorevler olarak degerlendirmekte ve bizi giidiimlii
davranmakla suglamaktadir. Oysa az 6nce de belirttigimiz gibi, insan1 ilgi-
lendiren her konu dini de ilgilendirir. Eger toplumumuz bunlar: din ve din-
darlikla ilgili gérmiiyorsa bizim din anlayisimiz ve dindarligimiz sorunlu
demektir.

Malumdur ki, bir din adaminin en temel gorevi Kur’an’in ve Peygam-
ber’in istedigi kivamda dindar bireyler yetistirmek, dindar toplum olustur-
maktir.

Bu timmetin Peygamberi, “Insanlara zarar veren seyleri yoldan kaldir-
mak imandandir” derken, trafikte yollar can pazar: haline geliyorsa bu top-
lumun dindarlig1 peygamberin istedigi dindarlik degil demektir.

Yine o Peygamber, “Ektiginiz ekinden, diktiginiz agagtan canlilarin ya-
rarlanmasinda sizin i¢in sadaka sevabi vardir” derken; bir toplumun mede-
niyetinde camilerin yapiminda kuslarin su ihtiyaci bile dikkate alinmisken,
iilkede binlerce doniimlitk ormanlar atege verilerek milyonlarca canlinin ha-
yatina son veriliyorsa bu toplumun dindarlig1 peygamberinin istedigi din-
darliktan, bu toplumun medeniyetindeki dindarlik anlayisindan uzak kalmis
demektir.

Bu timmetin kutsal kitabi, Allah’1 rab taniyip sonra da istikamet sahibi
olmayi, diiriist bir hayat yasamay1 gercek imana ulasmanin sartlar1 olarak
goriirken, bu toplumun sorumlu mevkilerinde bulunanlar, “Tencere dibin
kara, seninki benden kara” kavgasi yapiyorlarsa bu toplumun, kendi dindar-
ligin1 sorgulamasi gerekmektedir.

Yine o kutsal kitapta evrenin diizeni, estetik uyumu yiice Yaratici’'nin
varliginin delili olarak gosterilirken, toplumda ¢irkin ve diizensiz yapilagma-
larla sehirler ucube haline getiriliyorsa bu toplumun dindarli1 o kutsal kita-
bin istedigi dindarliktan uzakta demektir.

Her giin yasadigimiz bu ve benzeri agir toplumsal sorunlar din gorev-
limizin hizmet 6nceliklerini de gbzden gecirmemizi gerektirmektedir.

Ne yazik ki, 6zellikle islam Ulkeleri’'nde ve iilkemizde {iziintii verici dii-
zeyde bir siddet kiiltiirii var ve biitiin diinyada miisliimanlar i¢in utandirict
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bir imaj olusturan bu kiiltiiriin silinmesinde din gorevlilerinden biiyiik hiz-
met beklenmektedir.

Ulkemizdeki hizli ve yogun gog sebebiyle ciddi bir “kent kiiltiirii” prob-
lemi yasanmakta; tarihimizin “sehirlilik terbiyesi” ciddi olarak asmnmis bu-
lunmaktadir. Bu agidan din adamlarindan hizmet beklenmekte, bunun igin
de din gorevlilerine kent kiiltiirii egitimi verilmesi gerekmektedir.

1999 depreminin ardindan, hem deprem sirasinda cenaze hizmetleri ve-
rilmesi hem de feldketzedelere moral destek saglanmasi noktalarinda din
adamina 6nemli gorevliler diistiigii goriilmiistiir. Ayrica deprem konusunda
toplumu egitme noktasinda da bizden hizmetler beklenmekte, bunun igin
din adamlarma afet ve ilkyardim semineri diizenlenmesi gerekmektedir.
Camilerin ve diger dini yapilarin depreme kars: giiclendirilmesi de acil bir
gorevdir.

Maalesef hastane yonetimleri, konuya soguk baktig1 icin hentiz gireme-
digimiz énemli bir hizmet alani da hastanelerdir. Bu giicliik, DIB'nin Saglik
Bakanlig ile olusturacagy bir protokol ile asilabilir. Ancak bunun igin gok iyi
egitilmis kadroya ihtiyac var. Hastaya moral ve yasama azmi verecek yerde
klasik 6liim konularindan bahsedilirse hizmetten sonu¢ alinamaz. Hastane
yonetimlerini kaygilandiran noktanin da bu oldugu sdyleniyor.

C) Din Gérevlilerinin Egitimi

Yukarida sundugum bilgi, tesbit ve goriisler, din gorevlisinin egitimi,
ona kazandirilmasi gereken formasyon hakkinda da yeterince fikir vermek-
tedir.

Ayrintiya girmeden su temel noktalara isaret etmeliyim:

1. Din gorevlisi, hizmet alaninda gerekli olan temel dini bilgileri iyi al-
mis olmali, 6zellikle diizenli hizmet i¢i programla bu husustaki eksiklikleri
mutlaka tamamlanmalidir.

2. Bir kismina yukarida isaret ettigim sosyal hizmetleri basariyla yerine
getirecek bir bilgi, niyet, irade ve ideal adam1 olarak donatilmalidur.

Din Gorevlilerinin egitimi baslica {i¢ kamu kurumu tarafindan yapil-
maktadir: Milli Egitim Bakanlig1 (imam—Hatip Liseleri), Yiiksekogretim Ku-
rumu (flahiyat Fakiilteleri), Diyanet Isleri Bagkanligi (Hizmet ici egitim faali-
yetleri).
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Din hizmetlerinin etkin yiiriitiilmesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenleri ile iletisim kurulmas: yararli olacaktir. Hatta bunun kalici bir
igbirligine doniismesi icin bir platform kurulabilir (Hizmetin angaryaya do-
niismemesi i¢in daimi ¢alisanlara ticret 6denmelidir).

Bu yondeki galismalar giderek cami-okul igbirligine gotiirebilir. D.I.B—
Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, 11 Miftiligi-Milli Egitim Midirligi,
[1ahiyat Fakiiltesi Dekanliklar1 ve flge Miiftiiliigii, Imam-Hatip Lisesi Miidiir-
litkkleri arasinda daimi isbirligine gidilebilir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Ogretmenleri Platformu biinye-
sinde ilki 07 Haziran 2008 Cumartesi tarihinde gergeklestirilen “DKAB / THL
Ogretmeni — Din Gorevlisi El Ele Topluma Hizmet Projesi Calisma Toplanti-
s1” raporunda dile getirilen hususlar arasinda, tesbit ve temennilerin énemli
oldugunu diisiintiyorum. Buna gore:

DIB ve MEB'na baglh kurumlarin birbirinden ayr diisiiniilmesi din egi-
timine biitiinciil bir yaklasimi engellemekte; din egitimi ve Ogretiminde
ahenkli hareket etme, ortak zeminde bulusma ve esgiidiim saglama yoniin-
den problemler dogurmaktadir. Nitekim DIB-MEB arasinda agik bir diyalog
problemi vardir. ki kurum birbirine ¢ok uzaktir. Ramazan programlarinda
bile bu kopukluk goriilmektedir.

Ogretmenlere yaz Kur’an Kurslarinda gérev almalari hususunda miiftii-
liikklere teklifler gotiiriilmeli; din gorevlileri tarafindan kendi ilgelerindeki
ogretmenlerle goriismeler yapmas: konusunda miiftiiliiklerle anlayis birligi-
ne varilmalidir.

MEB 6gretmenleri Kur’an kurslarini ve miiftiiliikleri ziyaret etmeli, cami
ve cemaatle i¢ ige olmalidir.

Camiler arasinda iletisim ve igbirligi saglanmali, farkli deneyim ve tec-
riibeler paylasilmalidir. Din gorevlileri kendi aralarinda ve Miiftiilerin
oniinde toplantilar yaparak bilgi, beceri ve tecriibe paylasgiminda bulunmali-
dir.

Din gorevlileri kendi aralarinda, DKAB Ogretmenleri Platformu benzeri
zeminler olusturarak bilgi, beceri ve tecriibe paylasimini baglatmalilardir.

Din Gorevlilerin 6zellikle fikih alanindaki egitimlerinin din hizmetleri
bakimindan biiyiik dnem tasidig1 hepimizin malumudur. Dokuz Eyliil Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Mustafa Yildirim’'m bu
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konudaki bir makalesinde (DEU. IFD (2005), XII, 95-106) 6zetle su hususlara
isaret edilmektedir:

Din Gorevlilerinin fikhi donanimlar yetersiz olup bunun iki sebebi var-
dir:

1- Gorev Oncesi Aldiklar Egitimin Yetersizligi

a) Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesindeki din gorevlilerinin biiyiik bo-
liimii Imam-Hatip Lisesi mezunudur. imam-Hatip Liseleri bir meslek okulu
olmakla beraber, buralardaki 6grenciler, program yogunlugunun sonucu
olarak yeterince fikih bilgisi alamiyorlar. Bu yetersizligi gidermek icin agil-
mis olan flahiyat Meslek Yiiksek Okullari, vaktiyle ¢ok verimli bir egitim
vermis, bu okullara 6grenci aliminin durdurulmasi nitelikli din egitimi agi-
sindan biiyiik kayiplara yol agmistir (Bu 6gretim yilinda s6z konusu okullara
Ogrenci alinmaya baslanmistir). Daha sonra bu okullarin yerine ikame edilen
acgikogretim ilahiyat on lisans programlari ile bu kayiplar giderilmeye cali-
silmigsa da olusan boslugun doldurulabildigi heniiz sdylenemez.

b) Tlahiyat Fakiiltesi mezunu olan din gorevlilerinin liizumlu dini bilgi
ve bu bilgileri kullanma agisindan kismen daha yeterli oldugu goriilmekte-
dir. Bunda Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan egitim, sosyoloji, psikoloji felsefe
gibi derslerin katkisi vardir. Ancak Arapga ve temel Islam bilimlerine dair
verilen derslerin hem icerik hem de siire bakimindan yetersiz olusu yiiziin-
den 6grencilerin istenilen seviyeye ulasabilmeleri miimkiin olamamaktadur.
Bu arada [lahiyat Fakiiltelerinde “dgretmenlik uygulamasi’na benzer bir
“din gorevliligi uygulamasi”nin bulunmamasinin da bu olumsuz sonucun
dogmasina sebep oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Acilen yapilmast gereken sey, ilgili kurumlarinin isbirligi ile, DiB'na
eleman yetistiren okullarda ders programlar1 ve miifredatinin mesleki ihti-
yaca gore yeniden diizenlenmesidir.

2- Gorev Sirasinda Yeterli Egitim Desteginin Verilmemesi

Tabipler, “Tki yil yayin takip etmeyen bir doktor bilgi bakimindan hasta
bakic1 seviyesine diiser” derler. Bu s6z din gorevlileri i¢in de gegerlidir. Din
gorevlilerinin, genel dini bilgilerin yaninda, Kur’an kiraati konusunda bile,
goreve basladiklar: seviyenin ¢ok altinda olabildikleri bir vakiadir. Gorev s1-
rasindaki egitim destegin iki amaci vardir. Biri, gorevlinin edindigi bilgileri
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unutmamasi, digeri degisen sartlarla ilgili yeni bilgilerle kendini gelistirmesi
ve yenilemesidir.

Ayrica, din gorevlisinin gorev alaniyla ilgili yeni gelismeler ve ilm1 tar-
tismalardan da haberdar olmas1 gerekir. Bu yiizden gorev sirasinda periyo-
dik egitim desteginin biiyiik &nemi vardir. DIB 30 ay siireli hizmet ici egitim
kurslari, 9 aylik tashihi huruf kurslari; ayrica 2-3’er aylik kurslar diizenleye-
rek; miiftii ve vaiz diizeyinde yilda birkag giinliik seminerler vererek bilgi
agigini kapatmaya galismaktadir (Biz, Istanbul Miiftiiliigii olarak, dniimiiz-
deki donemden itibaren biitiin ilgelerde, iyi yetismis gorevlilerin zayiflar1 ye-
tistirmeleri seklinde yaygin bir egitim programi baslatiyoruz).

Baskanligin 6nemli bir egitim destegi de stireli yayinlaridir. Son yillarda
¢ok ucuz fiyata kitap setleri verilmesi de kayda deger bir egitim agilimidir.

Hali hazirda Baskanlik personelinin ancak yiizde 10 kadari yiiksekogre-
tim mezunudur. Istanbul’da bu oran yiizde 20 civarindadir. Onemli bir ke-
sim de agikogretim, ILETAM gibi programlara devam ediyor.

Gorevlilere 6grenim seviyesi, mesleki donanim ve formasyona gore ka-
riyer kazanma imkaninin getirilmesi onlarin bilgi gelisimini tegvik edecektir.
Cikmasini umdugumuz Tegkilat Kanununda bu hususun dikkate alinmasini
bekliyoruz.

Kariyer yonetiminin organizasyonlara yararlari biliniyor. Personelin
oniine bir yol ¢izerek gelecegini gormesini saglamak, onlarin her bir goreve
hazirlanmasi icin yetkinliklerini gelistirecek ortami olusturmak, énemli go-
revlere adaylar bulup onlar1 bu pozisyonlara hazirlayarak kurumun stirekli-
ligini saglamak gerekiyor. Kariyer yonetimi sistemi ayrica personelin kisisel
hedefleri ile kurumun hedeflerini bulusturmanin da bir yoludur.

Din gorevlilerinin internet imkanlarindan yararlanmalari onlarin egitimi
i¢in Ozellikle 6nem tasimaktadir. Diinyada internetin etkili oldugu alanlar-
dan birisi de dindir. Bugtin siber uzayda Hiristiyanlik, Yahudilik’'ten Hindu-
izm ve Taoizm’e kadar pek ¢ok dinle ilgili yiizlerce site bulunmaktadir. Mis-
yonerlik faaliyetlerinin de bu alana kaydirilmast bu konunun ne kadar
onemli hale geldigini gostermektedir.

Camilerde dini bilgi ve danisma odalar1 agmaya Istanbul’da basladik ve
bu uygulamay1 mutlaka gelistirecegiz.
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D) Din Hizmetlerinin Etkinligi ve Din Gérevlilerinin Egitimi I¢in Ve-
rimli isletmecilik Sisteminin Olusturulmas:

Glintimiizde her alanda oldugu gibi din hizmetleri alaninda da en genis
anlamda verimli hizmet verebilmek i¢in din hizmetlerini de bir “igletme faa-
liyeti” gibi diisiinmek ve hizmette basar1 i¢in bir stratejik yonetim gelistir-
mek gerekmektedir.

Modern isletmecilikte verimliligin arttirilmasi igin stratejik yonetimin
baslica ti¢ unsuru bulundugu bilinmektedir:

1. Misyon, 2. Vizyon, 3. Strateji olusturma (SWOT analizi).

I- MISYON
Bir kurum veya kurulusun var olus nedeni; ondan beklenen gorevler.

“DIB nigin var?” veya “Bagkanhigin temel gorevi ya da gorevleri neler-
dir?” seklindeki sorunun cevabi onun misyonunu ortaya koyar. Kurumun
misyonunu iyi belirlersek, onun elemanlarini, 6zelde din gorevlisini nasil ye-
tistirmemiz gerektigi sorusunu da dogru cevaplandirmis oluruz. Bu sebeple
misyonumuzun iyi belirlenmesi, din gorevlisinin vermesi gereken hizmeti ve
onun bu hizmete uygun olarak yetistirilmesi, hizmette verimli olacak sekilde
formasyon kazandirilmas: miimkiin olur.

Bilindigi iizere din hizmetlerine, dolayisiyla Diyanet Isleri Bagkanli-
g1'nda eleman yetistiren baslica kurumlar Kur’an Kurslari, Imam-Hatip Lise-
leri ve lahiyat Fakiilteleri’dir. Su halde —yine modern isletmecilik diliyle ko-
nusacak olursak- bu sayilan kurumlar DiB'nun tedarikgileridir; yani eleman
tedarik ettigi kurumlardir.

2007 yilinda Antalya’da yapilan il Miiftiileri seminerinde DiB’nin mis-
yonu su basliklar altinda toplanmustir:

1. Islom’in temel kaynaklarmna dayanarak insanlara diinya ve ahiret
mutlulugunu kazanma yollarin1 gostermek amactyla onlar1 dini konularda
aydinlatma ve ibadet ihtiyaglarini karsilamak;

2. 1nsanhg1n en temel ve tabii ihtiyaci olan dini inang¢ konularinda onlara
yol gosterici olmak, onlar1 aydinlatmak;
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3. Toplumu anayasal cergevede Islam dininin inang, ibadet ve ahlak ko-
nularinda aydinlatmak ve camilerle Kur’an Kurslarini yonetmek;

4. Nitelikli personeli ile inang, ibadet ve ahlak konularinda sahih bilgiyi
esas alarak toplumu aydinlatmak, ibadet yerlerini yonetmek, milli birlik ve
beraberligi hedefleyerek etkin bir din hizmeti vermek.

Dikkat edilirse bu siralananlar, Anayasa ve diger ilgili mevzuatta
DIB’nin temel gorevlerini icermektedir.

Yukarida arzettigim bilgiler ve tesbitler bunlara bagka maddelerin de
eklenebilecegini gostermektedir.

II- VIZYON

Bir kurum veya kurulusun uzun vadede ulasmak istedigi yeri, o kuru-
mun uzun vadedeki gergekg¢i hedefini ifade eder. Bir kurumun misyonunu
en verimli, en basarili ve en genis diizeyde yerine getirebilmesi i¢in kendisi-
ne bir misyon belirlemesi gerekmektedir. Aksi halde belli bir siire sonra es-
kir, demode olur ve gereksiz bir kurum olarak goriilmeye baslar.

Az once zikrettigim toplantida DIB'nin vizyonu, yani uzun vadedeki
hedefi olarak su maddeler belirlenmistir:

1. Tiirkiye'nin tarihi misyonuna uygun olarak, Islam Diinyasi i¢in model
olabilecek, ¢agimiz insaninin yasadigl manevi ve ahlaki sorunlara ¢oziim
iiretecek bir kadro, hizmet ve tegkilat yapis: olusturmak;

2. Inanan insanlarin amaci olan diinya ve ahiret saadetini temin etme
yolunda toplumun biitiin katmanlarini dini agidan en iyi seviyeye ulastir-
mak;

3. Bilimsel ¢alismalarla dinin sahih kaynaklarindan yararlanarak dogru
bilgilerle donatilmis, ¢agdas diinyanin ihtiyaglarini da gozeten bir din anla-
yis1 kazanmus elemanlar vasitasiyla kitlelere din hizmeti vermek;

4. Kur’an ve Stinnet’i esas alarak kiiresel olgekte din hizmeti veren mo-
del bir kurum olmak;

5. Sevingli ve kederli zamanlarda akla ilk gelen kurum olmak.

Gortildiigii gibi gerek misyon, gerekse vizyon bagliklar1 altinda sirala-
nan maddeler, bizim nasil bir din adamina sahip olmamiz, din adamina ne
tiir bilgiler vermemiz, nasil bir formasyon kazandirmamiz gerektigini de do-
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layli olarak gostermektedir (Bu agidan, vizyon baslig1 altindaki maddeleri bir
kez daha gozden gecirmekte fayda vardir).

I1I- STRATEJI URETME

Strateji, kurumun vizyon olarak belirledigi uzun vadeli hedeflere ulasa-
bilmesi i¢in izlemesi gereken gercekgi siireci, yol ve yontemleri, araglar: ifade
eder. Strateji bir tiir “usul, yontem bilgisi”dir. Esasen Hz. Peygamber ve Sa-
habe-i Kiram’dan itibaren uygulanan geleneksel davet ve irsad metodlari, bir
bakima o donemin sartlari i¢inde izlenen bir stratejidir. Misyon ve vizyonla
ilgili bilgiler —eski deyimiyle— “mesail bilgileri”, strateji ile ilgili bilgiler ise
“vesail bilgileri”dir. Bir hedefe ulasmak i¢in ne yapmamiz gerektigini bil-
memiz yetmez; nasil yapacagimizi da bilmeliyiz. Bizim tarihimizdeki basari-
sizligimiz hakkinda sdylenmis olan “Vusulsiizliigiimiiz usulsiizliigiimiiz-
dendir” seklindeki meghur s6z ile tam bu konuya parmak basilmistir.

Benim kanaatime gore bizim gorevlilerimiz arasinda hizmette yeterince
basarili olamayanlarin birinci kusuru da buradadir. Biz, gerek egitim kurum-
larimizda, gerekse Bagkanligin hizmet ici egitim faaliyetlerinde din konu-
sunda basglica bilgileri veriyoruz; ancak hizmette basarili olmak i¢in izlenme-
si gereken stratejiyi tam olarak 6gretemedigimiz igin elemanlarimiz el yor-
damiyla yontem bulmaya calistyorlar, bu da onlarin yeterli zamanda ve 6l1-
¢iide basarili olmalarini engelliyor (Benim bir tabirim var: Bizim gorevlileri-
miz camilere ‘atanmiyor’, ‘atiliyor’. Tipki yiizme bilmeyenin denize atilmas:
gibi).

Arastirma-gelistirme uzmanlari, dogru ve verimli bir hizmet stratejisi
gelistirebilmek icin SWOT (Strengths — Weaknesses — Opportunities — Thre-
ats) Analizi denilen bir ¢alisma yapilmas: gerektigini belirtirler. 1ngilizce
dort kelimenin bas harflerinden olusan SWOT analizinde kurumun:

1. Giigli alanlar,

2. Zayif veya gelismeye agik alanlari,
3. Firsatlari,

4. Tehditleri incelenir.

Antalya seminerinde DIB hakkinda 1l Miiftiileriyle yapilan SWOT anali-
zinin sonuglar1 sdyle ortaya ¢ikti:
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Giiglii alanlarimiz
Gorevin kutsallik tasimasi, ibadet agkiyla yapilmasi,

Insanlarin manevi ihtiyaglarina ve problemlerine cevap veren bir hizmet
alanina sahip olmamiz,

Insanlarin dogumundan 6liimiine kadar her alanda bize ihtiya¢ duy-
duklar1 bir hizmet alanimizin olmasi,

Tium halkimiza ve 24 saat hizmet verebilmemiz,
Tegkilatimizin iilke ¢capinda ve tiim halkimiza hizmet verebilmesi,
Dinimizin en son ve en mitkemmel il1ah1 din olmasi,

Hac organizasyonundaki basarmin halkimiz tarafindan yakinen bilin-
mesi,

Genis bir personel ve hizmet agina sahip olmamiz,
Ayet ve hadislerin ilm1 yontemlerle yorumlanmasi,
Baskanlik yayinlarinin nitecik ve niteligindeki olumlu gelismeler,

Vaaz ve irsad faaliyetlerinde toplumsal birlik ve beraberlige vurgu ya-
pilmasz,

Dinimizin birlik beraberlik, askerlik, ekonomi gibi toplumu ayakta tutan
konulara 6nem vermesi,

Cuma ve bayram vaazlariyla hutbelerinin yaygin etkisi.

Bunlar baslica giiclii alanlarimizdir.

Zayif — Gelismeye Acik Alanlarimiz

Tegkilat i¢inde nitelikli elemanlarin yeterince tanimip degerlendirilme-
mesi,

Tegkilat kanununun olmayisi,

Personelin baska kurumlara gegme arzusu,

Kismen de olsa oryantalist sdylemin etkisinde kalinmasi (?),
Ast-list iligkilerinin istenen seviyede olmamasi (?),

Goreve sevgi ve goniilliiliigiin katilamamasi,
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Personel arasinda gelismeye kapali olanlarin bulunmasi,

Merkezde ¢alisanlarin ¢cogunun her yil hacca gitmesi (herhalde digerle-
rinin morallerini bozuyor!),

Kariyer basamaklarinin net olmamas: (Yukarida deginmistir. Yeni sis-
temde kariyer basamaklar),

Personelin egitim seviyesinin yetersiz olusu,
Kurum i¢i denetimin eksik olmasi,

Kurum mensuplarinin ¢ogunun Arapga bilmemesi.

Firsatlar

DIB'nin anayasal bir kurum olusu,

Kamuoyunun kurumumuza olan giiveni (TESEV’in arastirmast),
Ulkenin her kdsesinde gorevlilerimizin olmasi,

Konjonktiiriin, kurumumuzun gelisimine uygun olmasi,

Dinimizi tanitma imkani saglayan bir yurt dis1 teskilatimizin bulunmasi,
Toplumun dini duyarliliginin yiiksek olusu,

Islam’in diinya giindeminde 6nemli yer isgal etmesi,

Halkimizin hayirseverlik duygusunun yiiksek olusu,

Din gorevlilerinin her giin en az bes defa halkla bulusabilmesi,
Kiiresel diizeyde manevi arayisin artmasi,

Kurum mensuplarinin yas oraninin kiigiik olmasi (% 80'i 35 yas alt1),
Dini meslek yiiksekokullarinin bulunmasi,

flahiyat Fakiiltelerindeki bilgi birikiminin yiiksekligi,

Avrupa’daki Islam aleyhtarliginin, halkimizin dini gayretini olumlu et-
kilemesi,

Tehditler
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a) Belli cevrelerce hurafe ve bid’atlerin giindemde tutulmasi, din dist
seylerin dindenmis gibi gosterilmesi,

b) Mezhep ve mesrep farkliliklarinin istismar edilmesi,

c) Ideolojik ayriliklar ve misyonerlik faaliyetleri,

d) Din alanindaki sorumsuz konugmalar, yayinlar,

e) Mevzuatin yetersizligi,

f) Kiiresellesmenin tek kiiltiir dayatmaciligs,

g) Bazi ilahiyatcilarin oryantalist sGylemleri benimsemesi,

h) DiB'na eleman yetistiren kurumlarin programlarinin ihtiyacimizla
uyumlu olmamasi,

1) Finans yetersizligi,
j) Aile yapisindaki yozlagmalar.

Sonug olarak, biz Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve teskilati olarak, bu iilkenin
metropollerinden dag koylerine kadar halkimiza hizmet eden, camileri agik
tutan, iilke semalarinin her karisini ezan sesleriyle senlendiren bir camiayiz.
Vaazlarimizla, hutbelerimizle toplumumuza Islam’m irfanini sunuyor; ¢o-
cuklarimizi Kur’an’la bulusturuyoruz. Hala bir¢ok yerde yeni doganlarin ku-
laklarina ezan okuyup isimlerini biz koyuyor, dogum mevlidlerini biz oku-
yor, genglerin evlilik mutluluklarini, kiydigimiz nikahlarla paylasiyor, niha-
yet ebedi aleme de biz aritip gonderiyoruz. Biitiin bunlarin yapilamadig bir
Tiirkiye'nin ne hale gelebilecegini diistinebiliyor musunuz!

Ama biitiin bunlara ragmen en biiyiik eksikligimiz orada duruyor: O da,
ozlenen biiyiileyici 6zelligiyle, o saygideger kisiligiyle “hoca efendi” eksikli-
gi... Elbette o tipi tarihi 6zellikleriyle geri getiremeyiz. Ama onun yerini dol-
duracak yeni bir saygin din adamu tipi olusturabiliriz ve olusturmaliyiz. Ka-
naatimce bu konudaki kusurumuz, 6nemli 6lciide, din adamlarimizin egiti-
mindeki eksiklik ve yanlisliklardan kaynaklanmaktadir.

Bu noktada —izin verirseniz— hem imamlik hem de Imam-Hatip Lisesi ve
[lahiyat Fakiiltesi hocalig1 yapmus biri olarak bir bagarimdan, bir de kusu-
rumdan s6z edecegim. 1970-1975 yillar1 arasinda yaklasik alt1 yil imamlik
yaptim. Atandigim camide 6nceki imam ve miiezzinlerin inanilmaz yanlisla-
11 yiiziinden cemaat boliiniip parg¢alanmis, cami bosalmisti. Benden birkag ay
sonra da -her zaman saygiyla andigim- bir miiezzin geldi ve kisa zamanda
camiimiz vakit namazlarinda bile dolmaya basladi. Ikimiz orada bir sevgi ve
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dostluk odag1 olduk. Daha sonra Milli Egitim’e gectim. 1,5 yili Imam-Hatip
Lisesi’de, geri kalani ﬂéhiyat Fakiiltesi'nde olmak tizere 30 yildir egitim
hizmeti vermekteyim. Fakat —ne yazik ki- bu siire iginde, Istanbul Miiftiisii
oluncaya kadar, 6grencilerimin “din adami” olacagini yeterince dikkate al-
madim. Uziintiiyle belirtmeliyim ki, Imam-Hatip Liseleri ve Ilahiyat Fakiilte-
lerindeki hakim anlayis da budur. Bunda Diyanet Isleri Baskanligi'nin ilgi-
sizliginin de rolii oldugunu diistiniiyorum.

Bilirsiniz, tip fakiiltelerinde bir deontoloji dersi vardir. Buna “gorev
ahlaki1” diyebiliriz. Bu derste kisaca tabibin hastasina ve hasta yakinlarina
inlerken tabip kahvesini yudumlayamaz, telefonda ¢ene ¢alamaz” gibi Bizim
dini okullarimizda da bir deontolojimizin olmasi gerekir. Bizim “din adam1”
namzetlerinin, mihraba ge¢gmeden, minbere, kiirsiiye ¢itkmadan, cemaatin or-
tasina diismeden once hangi sartlarla karsilasacagini, hangi fedakarliklara
gogiis germesi gerektigini onceden bilmesi; buna hazir hale getirilmesi ge-
rekmektedir. Din hizmetlisi adayina dyle bir formasyon verilmelidir ki, o,
yalniz cemaati degil, mahallesinin, kdyiiniin biitiin insanlar1 karsisinda, on-
larin problemlerinin, dertlerinin ¢6ziimii i¢in nefsini rehin vermeye hazir ol-
sun; sorumluluk duygusu ona rahat vermesin.

Bilirsiniz, hiristiyan din adamlar: ilke olarak ruhban hayati yasar, ev-
lenmez, mal miilk sahibi olmazlar. Buna goniillii katlanacak bir egitim stire-
cinden gegirilirler... Ve dogrusunu sdylemek gerekirse, hizmet hayatlarinda
biiyiik 6l¢iide bunu basarirlar da... Onun igindir ki, her yerde -inangsizlar ta-
rafindan dahi- biiyiik bir sayg: goriirler. Islam’da ruhbanlik olmamakla bir-
likte bizim tarihi tecritbemiz, -6zellikle siifi kiiltiiri ile de beslenerek- bu 6z-
veriyi “hoca efendi” modelinde en saygideger bir sekilde sergilemistir. Ul-
kemizin ve diinyanin bugiin i¢inde bulundugu yeni sartlarda, yeni ihtiyacla-
ra uygun bir din adami ve din hizmeti anlayisi olusturulmasi yoniinde
onemli mesafeler aldigimiza inantyorum. Baskanligimiz, biitiin mensuplariy-
la bu konuda azimli ve kararlidir. ISAV gibi paydas kurumlarin bu toplanti
gibi katkilar1 bize bu yolda biiyiik agilimlar saglayacaktir.

Saygilarimla
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MUZAKERE

Mustafa AKGUL®

Konuyu Muhterem Cagrici hocayla miizakere etmenin bir eksi bir de ar-
t1 yonii var. Eksisi: Aramizda amir-memur konumunun olmasi, Artisi: Taraf-
larin biribirinin iyi niyetinden emin olmasidir.

Once konumuzun objesinin Islam literatiiriinde ‘din adam1’ degil “din
gorevlisi” oldugunun altini ¢izmeliyiz.

Din gorevlisinin bir de vazife agisindan tarifini yapmak gerekir. Doviz-
cinin para cinslerini birbiriyle ¢encine karsilik, din gorevlisi insanlarin elle-
rindeki fani degerlerin baki degerlere doniismesi ve bu diinyada da mutlu
olabilmeleri i¢in kendini feda eden vakif insan demektir. Siiphesiz ki bu id-
eal din gorevlisi tarifidir. Vaki hale birazdan gelecegiz.

Din gorevlisinin toplumdaki yeri denilince gercekten iginden ¢ikilmasi
zor bir konudur. Ciinkii gorevliler ¢ok cesitlilik arz ederken gorevliyi deger-
lendiren toplum bireyleri de din gorevlisine ¢ok degisik acilardan bakiyorlar.
Din gorevlileri, kendini hizmete adayan gorevliden, gorevi angarya telakki
edip sadece gecim kaynagi olarak, hatta gorevinden yararlanip insanlari
‘soyma/kandirma arac1 goren gorevliye kadar ¢ok farklilik gosterirken, top-
lumun fertleri de kafasina gore din gorevlisi istiyor. Mesela kimi gravatls, ta-
kim elbiseli din gorevlisini basarili, onurlu, ‘olmasi gereken’ gorevli gortir-
ken, kimi de boyle gorevliyi kibirli, cemaate yukaridan bakan ‘biirokrat’, ge-
¢inilmez gorevli olarak goriiyor.

* Istanbul Merkez Vaizi, metraj_@hotmail.com
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Yeterlilik kavrami da izafidir ki, bir kismi ‘yeterli’'ligi ‘en aziyla bu isi
yapabilmek’ olarak anlarken, bir bagka kisim da ‘miikemmellik’ anlaminda
degerlendirerek cevab veriyor.

Cok 6nemli bir tesbiti arz etmek isterim Tiirkiye’de ‘hoca’y1 tenkid” diye
bir zevk gelisti. ‘Hocay1 yeterli buluyor musunuz?’ sorusuna ‘hayir’ deme
zevki. ‘Hocanin yaptigina bak, bu hocaliga yakisiyor mu’, “hep ayni seyleri
anlatiyor, hep atesten, azabtan bahsediyor’ deme zevki gelisti.

Bir hatirami arzedeyim: Bir Cuma vaazimda ‘egitimde haddini bilme isi
o kadar ihmal edildi ki, gengler liseyi bitirince Peygamber’e ihtiyacinin kal-
madigini, {iniversiteyi bitirince de Allah’a ihtiyacinin kalmadiginmi zannedi-
yor’ dedim. Cumadan sonra Miiftiiliige sikayet edildim.

Bugiin Tiirkiye’de din gorevlisinin en biiyiik problemi amir korkusu
olup, bu korku o denli ilerlemis bir durumda ki nerdeyse itikadini sarsacak
hale gelmistir. Din gorevlisi amiri ‘kadir-i mutlak’gibi gormeye baslamus,
‘amir beni dilerse abad eder, dilerse berbad eder’ kanaatina varmistir. Bu
duygu sadece gorevdeki terfi veya tenzile yonelik bir hiirmet oldugu icin
samimi de degildir. Amir gorevden uzaklasinca o hiirmet bitiyor, yeni ami-
rine eskisisni kotiileme basliyor, ayn1 kisi yeniden ayni goreve donse de ayni
hiirmet yeniden bashyor.

Din gorevliliginin ¢ok farkli yénleri vardir: Iyi ezan okumak, mihraba
hakkini vermek, iyi hutbe hazirlayip okumak, iyi vaaz/sohbet etmek ¢ok
farkl1 6zellikler istiyen gorevlerdir. Bir gorevli birinde basarili digerinde ba-
sarisiz olabilir, bagarinin &lgiisii hangisi olacak. Iyi bir vaiz iyi ezan okuya-
mayabilir veya mihrabi hakkiyla dolduramayabilir. Tyi bir imamin da hitabe-
ti iyl olmayabilir. Bu durumda yeterliligin Sl¢iisii ne olacak? %68 yetersizligi
kabul edecek olursak istifa edip meslegi birakmamaiz gerekir.

Itibar konusunda belirleyici 6zellik ‘hoca’min paraya bakisidir. Miistagni
hoca muteber, ‘paraci hoca’ itibardan uzak olan hocadir. Din gorevlisi icin
maddi imkan elektrik gibidir, emrinde olursa faydals, elini dokunursa yaki-
adir. Din gorevlisi i¢in iki bomba vardir: Biri para, digeri ise kadindir ki, bu
ikiden miistagni olani1 Allah muvaffak kilar.

Tebligin 4. sayfasindaki itibar artirici olarak sunulan doért maddenin ta-
mamina katiliyorum.

Din gorevlisi ve din hizmetinin 40 sene evvele kadar gecirdigi 40 yillik
donem diisiiniilecek olursa Tiirkiye din gorevlisisinin ne kadar cefakar ve
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vefakar oldugu goriilecektir. Batida 40 yil kilise ve papaz egitimi Tiirkiyede-
ki cami ve din egitiminin basina gelen muameleye tabi tutulsayd: bugiin Ba-
tida din adamu ve kiliseye belki de tarihi belgelerde rastlanacakti.

Tiirkiye’de din hizmetinin en biiyiik handikablarindan birisi de ‘Ilahiy-
yat-Diyanet’ cifte yetkililigidir. Batida ilahiyat, kiliseye tedarikg¢ilik gorevini
yapar, nihal karara karismaz, son karari kilise veya papaya birakir. Bizde,
Hukuk Fakiiltesi mahkemeye eleman tedariki yapar, mahkemin isine karis-
maz. Diyanet halkin giivenini kazanmaya calisirken ‘ekran mdiftiisii’ bazi
ilahiyatgilar bu giiveni alt iist edecek fetvalari siralamakta hicbir sakinca
gormiiyorlar ve ‘ne yani Diyanet'ten bagkasi konusamiyacak mi, Diyanet
ruhbanlig1 mi1 temsil ediyor?” diyorlar, sonra da ortalik toz duman oluyor.

Dinimizde ruhbanhigin olmadigi tartismasiz bir gergektir ama fetva
eminligi-fetva makami diye bir olguyu da hi¢ unutmamak gerekir. ‘Hocalara
ihtiyaciniz yok. Kur’an’t siz de dogrudan dogruya anliyabilirsiniz’ telkini ile
‘Din akil dinidir, akliniza uymayan dine de uygun olmaz, dinde olagantistii-
likk (keramet, menkibe) yoktur, peygamberden gelen haberler giivenilir de-
gildir, Kur'an’da olmayan sey Miisliimanlar1 baglamaz..” telkinleri hem
I[slam’i, hem din gorevlisini, hem de Miisliimanlari ruhsuzlastirdi, din gorev-
lisinden siiphelenmeyi yayginlastirdi. Bu da beraberinde itibar kaybmni ge-
tirdi.

Diinya sartlarinin degistigi gibi din gorevlisinin de degismesi gercek-
mektedir ama gliniimiiziin insan1 sadece din gorevlisinin asrimiza uyum
saglamisini istemekle kalmiyor, isledigi/islemekte oldugu giinaha hatta ha-
rama kilif veya onay istiyor; bunu elde edemeyince de hocayi ¢agin gerisinde
kalmakla sugluyor.

Efendimizin {immetini, “davet ve icabet” diye ikiye ayirmak gerektigi
gibi, din gorevlisinin cemaatini de “cemaat-1 davet ve cemaat-1 icabet” diye
ikiye ayirmas: gerekiyor. Elbette din gorevlisinin bu iki cemaate kars1 gorev-
leri var.

Nufus veya tapu miidiiriiniin muhatablarini memnun etmesi kolay,
¢linkii tek bir konu ile ilgilenmektedir. Halbuki din gorevlisinin cemaat yel-
pazesi ¢ok genistir. Buna baglh olarak cemaatin beklentisi ¢ok degisiktir: Do-
gum, diiglin, oliim, iflas, kavga, yardimlasma, bunlardan sadece bir kagi.

‘Son zamanda bireysel dindarlik artip, cemaat merkezli dindarlik azali-
yor’ climlesi, bir gergegin tesbiti olabilir, ama bunu ‘olabilir’ gérmek bile bize
cok sey kaybettirir. Islam’da ‘cemaatsiz dindarlik’ gibi bir bir kavram olma-
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malidir. Cemaatsiz dindarliga kap1 agildiginda ‘namazsiz dindarlik, orugsuz
dindarlik pesinden gelir. Bu ‘Allah’a inaniyorum ama din diye bir sey kabul
etmiyorum’ diislincesine kapi acabilir.

Hazir hutbe konusu onemlidir. Imam-Hatiplerin hutbe hazirlamalari
serbest birakildiginda kalite diisiiyor, merkezden hazir hutbe gonderilince
de mabhalli farkliliklar yok sayiliyor ve bunun neticesi olarak bir dag kdytiin-
de trafik hutbesi okunuyor. Mahalli farklilik konusunda hatiplerin hutbede
tasarruf yetkisine sahib olmalar1 gerekir.

Diger énemli bir husus da ‘dikte edilen hutbe’ ithamindan kurtulamiyo-
ruz. Hutbeler yetkililerce hazirlanmalidir. Hutbelerin Allah adina okunan
metin oldugu unutulmamali, ‘korkusuz’ hutbe hazirlanmaya 6zen gosteril-
melidir. Mesela trafik konulu hutbede, halka neler yapmalar1 gerektigi hatir-
latildig1 gibi bir devlet ricalinin gegisi sirasinda yasanan trafik tikanikliginin
vatandasa eziyet verdigi de rahatlikla sdylenebilmelidir. Yilbasinda igip icip
sarhos olmus birini Devletin memuru ve vasitasiyla evine kadar goétiirmenin
bir haksizlik oldugunu da belirtebilmelidir ki, halkin ‘dikte hutbe’ ithamin-
dan kurtulabilelim.

Din gorevlileri herkesi yardima ¢agriyor ama din gorevlisinin yardimina
hi¢ gelinmiyor. Hatta Din Gorevlileri Haftasi'nda din gorevlisinin eksikle-
rinden, hatalarindan bahsediliyor. Bu konumdaki din gorevlisinden nasil ve-
rimli bir yardim beklenebilir. Bunlara ragmen din gorevlileri yapmalar1 ge-
rekenleri olabildigince yapmaktadirlar.

flahiyattan bir hocamiz Din Gorevlileri Haftasi'nda konusma yapmaya
cagirildiginda ‘ben gelmem, c¢iinkii varirsam ¢ok agir konusurum, ona da
dayanamazlar’ demistir. Hangi “Anneler Giinii"nde annelerin, hangi
“Ogetmenler Giinii"nde 6gretmenlerin, Emniyet Tegkilati kurulus y1ldénii-
miinde hangi polisin hatasindan bahsedilir.

Tiirkiye’de ortada gortinmedigi halde ¢ok giiglii olan bazi odaklar, din
gorevlisine sadece ‘katlaniyor’, ¢ok dindar bir toplum, din gorevlileri ile
problemlerini ¢6zmeye alismis bir toplum olusmasini hig istemiyor.

Din gorevlileri hayatin kendisiyle ilgili her alaninda hizmet edebilmeli-
dir. Erzurum daki olaylar1 rahmetli Naim hoca halledince ¢ok satan gazete-
lerden birinin bagyazar1 ‘bugiin dur dedi, yarin yiirii derse ne olacak’ diye
yazdi. Din gorevlisinin basinda devamli “tehlikeli adam!” kilic1 sallanmakta-
dir.
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Degismesi en zor olan seylerden biri de koyliiliigiin sehirlilige doéniis-
mesidir. Din goérevlisinin %80'i koylii gocugudur. Bu ekibin ‘kent kiiltiiriine’
déniismesi kolay degildir. O zaman ¢ocugunu Imam-Hatip Okulu'na gén-
dermeyen kentlinin, ‘Din gorevlileri kent kiiltiiriine uyum saglamadi’
sikayetinde hakki olmadig1 kanaatindeyim.

Din gorevlisinin egitiminde ‘6nce Kur'an okuma’y: degismez ilke, ‘il-
mihal, bilgisiz olmaz’1 ikinci vaz ge¢ilmez bir esas ilan edilmelidir. Digerleri
ise hem terfi etmesine hem de itibar elde edecegine inandirilarak kazandi-
rilmalidir.

Tebligde hizmet ici egitim konusunda Haseki Egitim Merekizi'nin ismi-
nin gecmemesini bir noksanlik olarak goriiyorum. Ciinkii bana gére Cumhu-
riyet déneminin ‘Hoca’ yetistirme konusunda Diyanet Isleri Bagkanlig1 biin-
yesinde en ciddi miiessesesi Haseki Egitim Merekizi’dir. Bu merkez, bilgi te-
lafi yeri degil, basli basina bir uzmanlik egitimidir.

Din gorevlilerinden hep bilgi, gorgii ve gayretini artirmasi isteniyor. Ar-
tirana ne veriyoruz, artirmayana pisman olacagi ne yapiyoruz? sorusunu sa-
dece sormak degil, bu sorunun cevabini da vermeliyiz.

il Miftaligi, ﬂge Miftaligi, il Vaizligi, ng Vaizligi, Yurt dis1 gorevi,
hacda ekstra gorevler iiziilerek soylityorum ki ‘bildik-tanidiga’ dagitilmaya
devam ediyor.

Tim Tiirkiye’de gegerli olan, ‘ne bildigin degil, kimi tanidigin 6nemli’
kanaatini hi¢ olmassa Diyanet’te yikmadikga, ‘bilgin artarsa mutlaka kesfedi-
lir ve terfi edersin’ kuralin1 sézden fiile geciremedikge, din gorevlilerinden
kendilerini yenilemesi, gayretini artirmasini beklemek asir1 iyimserlik olur
ve bu insan psikolojisini hesaba katmama anlamina gelir. Bana gore, sifatlar
ve makamlar asansor gibi kullanilmali, gérevi yapan yukari, yapmayan asag1
dogru hareket ettirilmeli ki, yenilenmeye tesvik olsun, yenilenmiyen de ce-
zasini ¢eksin.

Simdiye kadar ‘ah su Vaizler, ah su Miiftiiler, ah su Imamlar ‘diye
umumi tenkidlerle yetinildi ve bu tenkidi kimse kendi {istiine almadh.

Tebligin en can alict maddesi, hizmetin ‘isletmecilik’ anlayis: ile ele
alinmasidir ve gergekten ¢ok dnemlidir. Din gorevlisinin egitimi ¢ok onemli
olmakla beraber mevcut potansiyeli hem manevi motivasyonla hem de
maddi destekle harekete gecirmemiz randimani artiracak ve ¢ok sey degise-
cektir.
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Daha rahat hizmet verebilmek icin Baskanimizin se¢imle gelmesi, Miiftii
ve Vaizler Terfi-Tenzil Kurulu kurulmas: gerektigi kanaatindeyim.

Din gorevlisinin kendine has kiyafetle toplumda bulundugu her yerde
taninip hiirmet goérmesini saglayacak kendine has kiyafetine kavusmas: ge-
rekir.

Imam-Miiezzin arasindaki bitmeyen piiriiziin sebebi, malum zarf mese-
lesidir. Bu konuda burada zikretmeyi istemedigim ¢oziim teklifim vardir.

Hiristiyanligin ve kilisenin mensublarini tatmin edemiyor olmasini, Bati
insaninin yeni bir din arayisi i¢cinde olmasini, yine Bat1 Diinyasi'nin bazan
lehte bazan aleyhteki gelismeleri vesiyle kilip Islam’la ilgilenmesini -
diyaloga girmesini- Diyanet Teskilat1 ve Miisliimanlar olarak bir firsat bilip
iyi degerlendirmemiz gerekmektedir.

Netice itibariyle diyor ki: ‘Cenab-1 Allah beni hepinizin mutlulugu icin
gonderdi, elbette kurallarima uymak nefsinizin hosuna gitmeyebilir. Biribi-
rinizi suglayip giinahiniza, tembelliginize bahane aramayin. Benim lehimde
ve aleyhimde kosturandan da sikayetim var, lehimde kosturan menfaat go-
zetiyor, aleyhimde kosturan ise “din, kul ile Allah arasinda vicdan isidir” di-
yerek beni yokluga mahkim edip kutsalsiz ve ruhsuz bir hayat planliyor.
Beni yasayarak elde edeceginiz mutlulugu kagirmayin, benden bagka yerde
mutluluk bulamayacaginizi akliniza koyun’.

Toplum diyor ki: ‘Kimse din tizerinden kavga ederek veya rant saglaya-
rak veya inanglarimi hafife alip benim huzurumu kagirmasin. Allah’in dinini
bana menfaatsiz, sohretsiz, kavgasiz anlatin; ben de onunla huzur bulayim.’

Din gorevlisi diyor ki: ‘Ey diger meslek mensublari! Ben de insarum.
Yiicelterek veya hor gorerek beni mahvetmeyin. Eksigim kadar vurun, bece-
rim kadar yticeltin, ama vurmada da yiiceltme de de 6l¢iiyii kagirmayin. Ya
kahrolur ya da hazmedemez erir giderim. Kendi ihtiyaglarimi, ¢oluk-
¢ocugumun ihtiyaclarini, bizim de etten-kemikten yaratildigimizi unutma-

’

ym.

Sadece Hocamin tebligi {izerine degil, ondan hareketle konu hakkinda
genel goriiglerimi hazirunun takdirine arzederim.



OZET

NAMAZ ve CAMI

Kur’an’da ve siinnette tarif edilen ve yasanan namaza tekrar doniis nasil
saglanir? sorusunun cevabini aranmak gayesiyle Vakfimiz Kur'an ve Tefsir
Aragtirmalar1 serisi Tartismali [lmi Toplantilarindan onuncusunu 18-19
Ekim 2008 tarihlerinde Uskiidar Altunizade Kiiltiir Merkezi'nde NAMAZ ve
CAMI konusunda yapmistr.

Gilintimiiz insaninin bir¢ogunun giderek namazdan uzaklastigl sosyal
bir gergektir. Bu sebeple, cemaatle namaza ve camiin asr-1 saadetteki fonksi-
yonlarina yeniden doniis yollarini aramak, icinde yasadigimiz siyasi ve icti-
mai hayatta camiin yiiklenmesi gereken hizmetlerin neler oldugunu tesbit
etmek, camilerimizi ve cami gorevlilerimizi daha aktif héale getirmek icin ne-
ler yapilmasi gerektigini ortaya koymak, Asr-1 Saadet’teki cami modelini; —
Mescid-i Kuba, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Dirar'1— arastirmak; Hz. Pey-
gamber ve Rasid Halifeler zamaninda Cami (Mescid) ve fonksiyonlarini ilmi
olarak arastirilip ortaya ¢ikarmak; Hz. Peygamber’in, peygamberlik gorevi
yaninda “imamligi’nin ne anlama geldigini ve bundan almamiz gereken
dersleri gozler oniine sermek, insanimizin Islam’dan, Namaz ve Camiden
uzaklasmasini durdurmak, yeniden ve kaynaklara dayal1 olarak, ilmi bir bi-
¢imde cami ve namaz konusunu yeniden ele almak, cami ve “cemaat”ten ay-
ri/uzak kalmanin maddi ve manevi hayatta agtig1 zararlar1 agik bir sekilde
dile getirmek, namaz ve cami konusunu milletimizin tekrar giindemine gir-
mek gayesiyle bu toplant1 yapilmustir.

Toplantida asagidaki tebligler sunulmustur:
1. Teblig: Kur’an-1 Kerim’de Namazin Kavramsal Cercevesi
Dog. Dr. Murat SULUN, M. U. I1ahiyat Fakiiltesi/Istanbul

2. Teblig: Kur'an’da Namazin Asr-1 Saadetteki Yorumu ile Zaman Igin-
de Meydana Gelen Degisiklikler
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Prof. Dr. Sadreddin GUMUS, M.U. llahiyat Fakiiltesi/Istanbul

3. Teblig: Kur’an ve Siinnette Mescid Kavrami
Prof. Dr. Nebi BOZKURT, M. U. {lahiyat Fakiiltesi/Istanbul

4. Teblig: Din Egitiminde Namaz
Prof. Dr. H. Mahmut CAMDIBI, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi/Istanbul

5. Teblig: Namazin Psikolojik Temelleri
Prof. Dr. Ali Murat DARYAL, Emekli Ogretim Uyesi/Istanbul

6. Teblig: Ferdi Namaz-Cemaatle Namaz
Prof. Dr. Bedreddin CETiNER, M. U. iléhiyat Fakiiltesi/Istanbul

7. Teblig: Cemaatle Namazin Toplum Hayatina Etkileri Ya da Cemaatle
Namazin Toplumsal Yonii

Prof. Dr. Zeki ARSLANTURK, M. U. ilahiyat Fakiiltesi/Istanbul

8. Teblig: Asr-1 Saadette ve Hulefa-i Rasidin Déneminde Cami ve ifa Et-
tigi Fonksiyonlar

Prof. Dr. Ziya KAZICI, M. U. Tlahiyat Fakiiltesi/Istanbul

9. Teblig: Dini Sosyallesme ve Dini Bilinglenmede Camiin Yeri ve One-
Dog. Dr. Vejdi BILGIN, U. U. flahiyat Fakiiltesi/Bursa

10. Teblig: Din Gorevlilerimiz; Toplumdaki Yerleri, Eda Edecekleri Go-

revler ve Bunlara Uygun Egitimleri
Prof. Dr. Mustafa CAGRICI, Istanbul Miiftiisii.



ABSTRACT
PRAYER and MOSQUE

In order to search for the answer of the question; “how to turn again to
the prayer described and performed in Qur’an and Sunnah” our foundation
organized the tenth of Scholarly Debate Meetings of the series of Qur’an and
Tafseer Researches on PRAYER and MOSQUE at Uskudar Altunizade Cul-
ture Center on 18-19 October 2008.

It is a social reality that nowadays most of the people are increasingly
getting far away from prayer. Thus, this meeting was held in order to search
the returning ways to prayer with congregation and functions of mosque
during the age of happiness; to determine the services of mosque had to un-
dertake in political and social life; to put forward the things to do in order to
make our mosques and mosque officials more active; to search the mosque
model of the age of happiness: Masjithul Kuba, al-Masjid al-Nabawe and
Masjid Dirar; to search scientifically the functions of the Mosque (Masjid)
during the time of Holy Prophet and rightly guided Caliphs; to bring out the
meaning of “imamate” besides prophethood duty of Holy Prophet and the
lessons we should take from it; to put an end to the divergence of our people
from Islam, Prayer and Mosque; to review scientifically the mosque and
prayer subject in accordance with resources; to express clearly the material
and moral harms caused by being away/far from mosque and “congrega-
tion”; to put prayer and mosque subject into agenda of our people.

Following communiqués were presented during meeting;:
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1st Communiqué: Contextual Frame of Prayer in the Holy Qur’an

Associate Professor Dr. Murat SULUN, M. U. Theology Faculty/Istanbul
2nd Communiqué: Differences Occurred in the Meantime about the

Interpretation of Prayer in Qur’an during the Age of Happiness

Prof. Dr. Sadreddin GUMUS, M.U. Theology Faculty/Istanbul

3 Communiqué: Masjid Concept in Qur’an and Sunnah

Prof. Dr. Nebi BOZKURT, M. U. Theology Faculty/Istanbul

4% Communiqué: Prayer in Religion Education

Prof. Dr. H. Mahmut CAMDIBI, M. U. Theology Faculty/Istanbul

5t Communiqué: Psychological Basics of Prayer

Prof. Dr. Ali Murat DARYAL, Retired Instructor/Istanbul

6t Communiqué: Individual Prayer-Congregational Prayer

Prof. Dr. Bedreddin CETINER, M. U. Theology Faculty/Istanbul
7t Communiqué: Effects of Congregational Prayer on Social Life or

Social Aspect of Congregational Prayer

Prof. Dr. Zeki ARSLANTURK, M. U. Theology Faculty/Istanbul
8t Communiqué: Mosque and Its Functions during the Age of Hap-

piness and the Period of Rightly Guided Caliphs

Prof. Dr. Ziya KAZICI, M. U. Theology Faculty/Istanbul
9t Communiqué: Mosque’s Place and Importance in Religious So-

cializing and Religious Consciousness

Associate Professor Dr. Vejdi BILGIN, U. U. Theology Faculty/Bursa

10t Communiqué: Social Statues, Duties and Educations of Religion Of-

ficials

Prof. Dr. Mustafa CAGRICI, Istanbul Mufti.
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