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TAKDIM

Basbakanlik Tanitma Fonu'nun katkilari, Trakya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi, Islami Ilimler Arastirma Vakfi ve Istanbul
Universitesi Islam Arastirmalar: Merkezi’nin isbirligi ile 07-09 Mays
2014 tarihlerinde Trakya Universitesi Balkan Kongre Merkezi’nde
“Osmanli Ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar” konulu
milletleraras: ilmi toplant: gerceklestirilmis ve toplant: metinleri
nesredilmistir. Bu defa da Trakya Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi,

ey

Islami Ilimler Arastrma Vakfi ve Trakya Universiteler Birligi’nin
isbirligi ile 03-04 Ekim 2019 tarihlerinde Trakya Universitesi Balkan
Kongre Merkezi’'nde “Balkanlar ve Islam” konulu milletlerarast ilmi
toplanti gerceklestirilmigtir.

Onceki toplantinin bir miitemmimi olan bu toplanti, Balkanlar
basta olmak iizere farkli iilkelerden konuyla ilgili ¢ok sayida
akademisyenin bir araya gelmesine, tanismasina, yiiriittiikleri
calismalar hakkinda bilgi  paylasiminda bulunmasina ve ortak

akademik faaliyetlere girismesine imkan saglamustir.

Toplant: oncesinde ve sirasinda yerel ve ulusal medya organlari
program hakkinda bilgilendirilmis, hazirlanan tanitim afisleri basta
Ilahiyat Fakiilteleri olmak iizere ilgili kurum ve kuruluslara ulastirilms;
diizenleme kurulu iiyeleri ile yurt icinden ve disindan istirak eden
katilimcilarla yazili, gorsel ve isitsel basin kuruluglarinin réportaj
yapmalar: saglanms, boylece toplantidan genis kitlelerin haberdar
olmasi temin edilmistir.

Bu toplantida Islam Dininde Birlikte Yasama Tecriibesi,
Egitim ve Toplum, Tasavvuf, Arnavutluk, Bosna-Hersek, Sirbistan ve
Karadag, Kirim ve Romanya, Kuzey Makedonya, Kosova, Yunanistan,
Bati Trakya ve Trakya, Bulgaristan Cografyasiyla llgili ana basliklar
halinde;  Balkanlarin  Islamlasmasi,  Bosnali, Makedonyali,
Bulgaristanli ve Edirneli Alim ve Miitefekkirler hakkinda ¢ok genis
yelpazeye yayilan medeniyet birikimine dair tebligler sunulmus,



toplantiya basta Balkan iilkeleri olmak iizere bir¢ok farkl: iilkeden 90
bilim insani katilmistir.

“Balkanlar’da yetismis Islim Ulemasi ve Eserleri;
Balkanlar’da Tiirk-Isldm Kiiltiiriiniin Izleri; Balkanlar’da Ilim ve
Egitim; Balkanlar’da Arap Dili Ogretimi; Balkanlar’da Alfabe
Tartismalari; Balkanlar’da Kurulan Vakiflar; Balkanlar’da dini ve
Etik Gruplar;, Balkanlar’da Tasavvuf ve Tarikatlar, Balkan
Tekkelerinin Tesir Halkalari;, Balkanlar’da Bektasilik ve Bektasi
Erenler; Balkanlar’'da Islam Diisiincesi; Balkanlar’'da Islam ve Islami
Eserlerin Akibeti; Balkanlar’da Islam Edebiyati ve Felsefesi; Balkanli
Musikisinaslar, Balkanlar’'da miislim-Qayr-i miislim miinasebetleri ve
Birlikte Yasama Tecriibeleri” konularinda Osmanli ve Balkanlarla
ilgili tebligler sunulmus, sunulan tebligler sahiplerince gozden

gegirilmis, toplanti metinleri bu eserde bir araya getirilmistir.

Vakfimiz simdiye kadar gerceklestirdigi yiizden fazla ilmi
toplant: gerceklestirmis ve biitiin metinlerini yayimlayip ilim dleminin
hizmetine sunmus ve bu toplant: metinlerini de arastirmaci ve
okuyucularin istifadesine arz etmenin onur ve huzurunu yasamistir.

Okuyanlara ve arastirmacilara énemli katki saglayacagini
diisiindiigiimiiz bu ¢alismay: benzer ¢alisma ve toplantilarin artarak
devam etmesi iimit ve temennisi ile “Balkanlar ve Islam” konulu
milletleraras: bu ilmi toplantinin tasarlanmasindan elinizdeki bu eserin
ortaya ¢ikmasina kadar gegen siirecin her kademesinde emegi gecen ve
katkist bulunan kurum, kurulus kisi ve kisiler ile eserin basumini
gerceklestiren yayimevi mensuplarina bu vesile ile bir daha tesekkiir
eder, bagarilar dileriz.

Prof. Dr. Erhan TABAKOGLU Prof. Dr. Ali OZEK
Trakya Universitesi Rektorii ISAV Bagkam
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ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Erhan TABAKOGLU

Trakya Universitesi Rektorii

“Bendim Aydincik oniinde suya seccade salan
Yakasin Rumeli’nin, penge-i himmetle alan!”
Yusuf Ziya Ortag

Sar1  Saltuk’un alperenlerinin; Siileyman Pasa'min, Gazi
Evrenos Bey'in, Hact Ilbey ve yigitlerinin bize mirasidir Balkanlar.
Istanbul’dan once fethedilerek Islam sancagimin tasmdigi ve Tiirk
yurdu ilan edilmis sanli topraklardir Balkanlar. Hem topraklarin hem
de goniillerin fethedildigi, diinya iizerinde goriilmemis bir huzur ve
kardeglik sayhalarimin estigi topraklardir Balkanlar.

Ve aymi Balkanlar, yine diinya iizerinde goriilmemis acilarin
yasandig yerdir ayni zamanda. Yiiz binlerce insanmn goge zorlandigi;
aglik, kithik ve katliamlarla binlerce insamin oldiiriildiigii gozii yash
topraklardir. Yasamlan acilarin agitlara ve yiirek yakan tiirkiilere
dokiildiigii, kefensiz binlerce vatan evladini bagrinda yatiran
Balkanlar, biiyiik bir hasretle mutlu mazisini aramaktadir.

Kadim medeniyetimizin parlak niivelerinin kok salip yeserdigi,
sahsimin da déahil oldugu anavatanda yasayan milyonlarca vatandagin
atalarimin gog ettigi Balkanlar, bugiin koklii hafizasin tazelemektedir.
Devletimizin son yillarda Balkanlara yonelik uyguladig: politikalar
neticesinde bu kadim topraklarla olan akrabalik baglarimiz tekrar
giiclenmekte, birlik ve dirlik duygular: giderek gelismektedir.

Trakya Universitesi olarak egitim, saglik, kiiltiir bagta olmak
iizere bircok alanda Balkanlara hizmet vermekten mutluluk
duyuyoruz. Tiirkiye’de en ¢ok Balkanli 6Srenciye egitim veren
iiniversite olan Trakya Universitesi ayni zamanda bolgenin en biiyiik
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hastanesiyle soydas ve akraba topluluklarimiza da saglik hizmeti
sunmaya devam ediyor.

Trakya Universitesi olarak bolgedeki soydaglarimizi ilgilendiren
tiim konularin yakin takipgisiyiz. Bugiine kadar gerceklestirdigimiz
biitiin akademik, kiiltiirel ve sanatsal etkinliklere Balkanlar: da déhil
ederek Balkanlar ve anavatan arasinda bir koprii olma gorevini
goniillii  olarak iistleniyoruz. Uluslararast Balkan Tiirkologlar:
Bulugmas ile Tiirk¢enin en naif ve nazik halinin konusuldugu bu
bolgenin ve Ulkemizin Tiirkolog ve filologlarmi bulugturduk. 1.
Balkan Tiirk Kadmn Calistayr ile nesillerimizin  yetigtiricisi
kadmlarmmizin  sorunlarimi  konugtuk ve onlara ¢oziim Oonerileri
sunduk.

Bu minvalde diizenledigimiz organizasyonlarimizdan bir digeri
de Balkanlar ve Islam Sempozyumu. Balkanlarda Islim i yagantimn
ve yiice dinimiz Islam ‘m bu topraklara kattigi degerlerin yam sira
giiniimiizde ve gelecekte Islim “m bu topraklarda daim olmast igin
yapilmas: gerekenlerin esaslica konusuldugu ilmi seviyesi yiiksek bir
tartismaly ilmf7 toplanti, iiniversitemizin ev sahipliginde gerceklesti.

Trakya Universiteler Birligi ve Islami Ilimler Arastirma

Vaki(ISAV) ve Trakya Universitesi isbirligi ile Balkanlardan ve
iilkemizin farkli bolgelerinden gelen, her biri farkl alanlarda uzman
90 katilimcimin sundugu tebligler, gecmisimizi aydinlattigr gibi
gelece§imize de stk tuttu. Inanwyorum ki, hem Balkanlardaki
soydaglarimizin - hem de  iilkemizdeki Balkan sevdalilarinin
yararlanacag:, bu alanda akademik ¢alisma yapmak isteyen
aragtirmacilarin bagouru kaynagr olacak bu eser, giiniimiize ve
gelece§imize rehber olacaktir. Emegi gecen herkese igtenlikle tesekkiir
ediyorum...
Bu wvesileyle, Trakya Universitesi olarak, yoniimiizii ve yiiziimiizii
Balkanlara ¢evirdigimizi, bu topraklar: ilgilendiren her konuda
calismalar gerceklestirmeye devam edece§imizi, calmadigimiz kapt ve
girmedigimiz goniil kalmayincaya dek miicadeleye devam edecegimizi
bir kez daha kararlilikla ifade eder, selam ve saygilarimi sunarim.
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Prof. Dr. Cevdet KILIC
Trakya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekani
Sempozyum Diizenleme Kurulu Bagkan

“Keramet gosterip halka, suya seccade salmigsin
Yakasin Rumeli’nin dest-i takva ile almigsin.”
Gelibolulu Mustafa Ali

Balkanlar:
Islam sancagmin en ileri ucu goniil cografyamizin bag tac.

Islam ve Miisliimanlar Balkan cografyasinin asli unsuru
ve ayrilmaz pargasidir. Osmanli Devleti Anadolu'da kurulmus,
yoniinii Balkanlara ¢evirmis, alti asra yakin bir siire bu cografyada kalmis,
Tiirk-Islim medeniyetinin temellerini burada atms, gelistirmis ve
ilerletmistir. Yani Osmanlinin medeni ve kiiltiirel yiizii Balkanlar'dur.

Son bir buguk asirdir bu cografyada medeniyetimizin izlerinin yok
edilmeye, unutturulmaya ve silinmeye ¢alisilmistir. Balkanlar, bagrmmda
barmdirdi§r degerleriyle, kadim medeniyetimizin en giizel drneklerinin
yagatildig cografyadir. Farkly din ve milletten insanlarin Osmanli'nin
sevgisi, barigi, bagis1 ve hosgoriisii ile yaklagik alti asir huzur iginde
yasadigi cografyadir. Yakin gegmiste Osmanli'min yiizyilarca nakis gibi
isleyerek inga ettigi baris ve huzur ortami, Batili devletlerin kiskirtmalar:
sonucu sekteye ugratilmis ve Balkanlar sistematik politikalarla acinin
cografyast haline doniistiiriilmiistiir.

Komiinizm, fagizm gibi daha once bu cografyada goriilmemis
ideolojilerin  denendigi wve sonu hiisranla sonuglanan  girigimler,
Balkanlarin gegmiste yagadigi, giiniimiizde ise hasret ve zlem duydugu
hissiyatlar: getirmekten oldukga uzaktir. Osmanli devleti sonras: hala bir
dengeye kavusamamis Balkanlarmn aradi§r barig ve huzur ancak bu
topraklarda daha Once bagar1 ile tecriibe edilmis bir yontemle
saglanabilecegi asikdrdir.

Bugiin goniil cografyamizin her bir topluluguyla cesitli alanlarda
karsilikli atilan adimlar neticesinde Evldd-1 Fatihdn’m Ana Yurdu ile olan
baglar1 her gegen giin daha da kuvvetlenmektedir. Bu bag sadece
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topraklarmn degil goniillerin fethedildigi Balkanlarda Ozlenen giinlerin
yakin oldugunun miijdesini vermektedir. Bu kapsamda goniil cografyamiz
Balkanlarla, Tiirkiye'nin en aktif calisan iiniversite birlikleri arasinda yer
alan Trakya Universiteler Birligi ile Ulkemizin ilim ve fikir onciilerinin
yer aldig, Islam [limler Arastirma Vakfi (ISAV) is birli§inde ve Trakya
Universitesi ev sahipli§inde Balkanlar ve Isldm konulu tartismal bir ilmi
toplantt ~ diizenlenmistir.  Balkanlarmn  fethinden, Islamlagmasina,
medeniyetimizin, tarihimizin, kiiltiiriimiiziin ve dini tefekkiiriimiiziin
tiim  detaylarmun  konuguldugu Balkanlar ve Islim Sempozyumu,
alaminda yurtdigindan, goniil cografyamizdan ve iilkemizden uzman
birgok ismi bir araya getirmigtir.

Yiice dinimiz Islam'm Balkanlara getirmis oldugu kazanimlarn
konusuldugu, bugiinkii durumun tespit edildigi ve geleceSe yonelik
hedeflerin belirlendigi sempozyumda iilkemizin ve Balkanlarin ihtisas
sahibi olan miimtaz kisileri, Balkanlar ve Islam konusunda birleserek
uluslararas: toplantida giiniimiize ve gelecege projeksiyon tutmuglardir.
Iki giin siiren ve iigii ana oturum olmak iizere toplam 20 oturumla
gergeklesen ilmi toplantimiza orijinal makalesiyle 21 profesor, 17 dogent,
34 doktor dgretim iiyesi, 7 6gretim elemani ve 11 de alaninin uzmani
tebligleriyle katimiglardir.

[Imf toplantimiz, yurt digmdan da bilyiik ragbet gormiigtiir. Sekiz
Balkan iilkesinden 12, Balkan kikenli olup da Ulkemizin de§isik
iiniversitelerinde vazife yapan 12 tebligci olmak iizere toplam 24 Balkanli
aragtirmacimiz - da  tebliglerini  sunarak ilmi toplantimiza deger
katmiglardir.

Ayrica bu tartigmaly bir ilmf toplantida sunulan tiim tebliglerin bir
araya getirildigi kitabimizin da bu alanda arastirma yapmak isteyen
aragtirmacilarimiza onemli bir rehber olacagina inanyorum. Kitabimiz
aym zamanda tartigmali ilmi toplantida konusulan konularin gelecek
nesillere iletilmesinde ve gelecek hedeflerine yon verme konusunda da
onemli bir gorev iistlenecegini diisiiniiyorum.

Tiim  bu  duygularla  gergeklestirdigimiz ~ tartismalr  ilm?
toplantimizin ve toplant: metinlerini ihtiva eden kitabimizin Balkanlara o
ozlem dolu giinlere ulagtirmasini temenni eder, sizleri sayg1 ve sevgi ile
selamlarim.
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Prof. Dr. Salih TUG
Islam [limler Arastirma Vakfi 11. Bagkan

Yurdumuzun degigik iiniversitelerinden Trakya Universitesine
gelmek suretiyle bu ilmi faaliyete katilan hocalarima, uluslararast vasfi
sebebiyle yurt digi ilim muhitlerinden, iiniversitelerinden, diyanet
mubhitlerinden tesrif eden zevata ve Trakya Universitesi 6gretim
iiyelerinin mevcudiyetiyle aramizda bulunan hocalarima ve Ozellikle
bu agilis toplantisina katilan sevgili aziz 0grencilerimizi selamlamak
suretiyle konusmama baglamak istiyorum.

Gergekten, ilme ragbet oldukga ilim yayginlagir. Allah’a siikiir
tarih boyunca ¢esitli cografi bolgelerde, degisik iktidarlarin himayesi
altinda ozellikle Selcuklularin Nizamiilmiilk déneminde kurulan
medreseler, miiessesevi karakterde baglangi¢ olarak ilmi faaliyetlerin
bir organik biitiinliik icerisinde gerceklestiren muhitler olarak Orta
Dogu’da, Balkanlarda ve diinyamin c¢esitli iilkelerinde wvarlik
gostermiglerdir. Cumhuriyet Tiirkiye'mizde de 1I. Diinya Savas
sonrast yeni kurulan bir anlayis cercevesinde kurulan miiesseselerde
her alanda, teknik bilimlerde veyahut sosyal bilimlerde veyahut
ilahiyat alaminda yapilan ¢alismalar bu alanda ilmi bir ¢ergeve icinde
toplanmasina yardim etmis ve kaynaklik yapmis miiesseseler olarak
bulunmaktadirlar.

Baglangig konusmasinda Sayin Dekanimin ve Rektoriimiin
belirtmis oldugu gibi Trakya Universitesi de bu ¢ercevede olmak iizere
topladigi bu uluslararas ilim muhitinde ilme Balkanlardaki Islam ve
Miisliimanlar konusunu ele almak suretiyle ilmin gelismesinde,
cogalmasinda gayret sarf etmektedirler. Bizler ise ISAV olarak
iiniversitelerimizin hemen yam basinda yardimci organizasyonlar
olarak iiniversitelerin iglerini kolaylastirmaya calistyoruz. Biz bir
vakifiz ki eskiden beri gelen ananemiz geregince vakiflarin hem ilmi
hem sosyal alanda onemini tekrar burada ele almak istemiyorum. Bu
vakif ve diger vakiflarla birlikte iiniversitelerimizin hemen yani
basinda ilme yardim etmektedirler sadece, kolaylastirmak-tadirlar.
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“Kolaylagtiriniz, zorlagtirmayamz.” fehvasimca bizler bu gayret
icerisindeyiz.

S6zii uzatmak miimkiin ama bu acilis konusmasinda nezaketen
davet ettiler. Davet edenlere tesekkiirlerimi sunarum. Bu ilmi
faaliyetlere ister Edirne’de ister Mug'ta ister Samsun’da ister
Adana’da bu tiniversite muhitlerinde bizler iiniversite-lerimizin yan
basinda kendimizi birer fedai, ilim yolcusu olarak kabul ediyoruz.

Sizleri hiirmetle selamlarim, oOzellikle mazereti sebebiyle
aramiza katilamamig olan Vakfimizin Kurucu Bagkani Ali Ozek'in de
selamlarin iletmek isterim. Ben de onun Bagkanvekili sifatiyla sizleri
selamlayarak konusmama son veriyorum.

Tesekkiir ediyorum.
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Prof. Dr. Siileyman BAKI
Tetova Universitesi Felsefe Fakiiltesi

Biz sadece Balkanlarda bir neferiz. Calismaya gayret ediyoruz.
Trakya Universitesi'nin Balkanlara ve Balkanlardaki iiniversitelere
yildiz olmasy gerektigini diisiiniiyorum. Sadece bu bolgeye belli bir
alanda degil, tiim bilimsel alanlarda. Sayin Rektoriim Prof. Dr. Evhan
Tabakoglu ¢ok giizel agilimlar yapti. Edirne’nin Balkan iilkelerine bir
merkez olmasi gerekiyor. Edirne bir payitaht sehridir, Balkanlar icin
bir merkezdir. Tarihte idar? yonden de bir merkez olmusg, ilim
yoniinden de. Ben, ozetle Balkanlardaki genel durumdan ve 25-30
yillik ilmi hayatimizda yapti§imiz calismalara dair bir 6zet yapmaya
calisacagim.

Bu tiir ozetlerde akilda kalan seyler genellikle gorseldir. Sanat
tarihinde gorsel olarak goriince olaylari daha iyi kavrayabiliriz diye bir
diisiince vardir. Ben aslinda sanat tarihgisiyim. Calisma alanim sanat
tarihi ama aynmi zamanda Ankara Ilahiyat mezunuyum. Ankara
Universitesi'ne geldigimizde Balkanlardan iki dgrenci vardi. Birisi
Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde dekanlik yapmis olan Prof.
Dr. Tiker Alp hocamdi, digeri de bendim. Ilker Hocam Ankara
Universitesi Dil Tarih Fakiiltesi'nde idi ben de ilahiyatta 6¢renciydim.
Ankara llahiyat'da bir deyim vardir. “Ankara Ilahiyat'tan her sey
cikar, bazen de hoca cikar.”

Konumuz  Balkanlar olunca 800 bin kilometre karelik
cografyadan bahsediyoruz. Tiirkiye nin yiizol¢iimiine yakin bir bolge.
Ayni zamanda 80 milyon niifusa da sahip bir cografya. Yani Tiirkiye
ve Anadolu kadar bir cografyadan bahsediyoruz. Balkanlarda su anda
12 devlet var ve her gegen giin de yeni devletler kurulabilir. Cikma
ihtimali yiiksek. Balkanlar haritada koyu mavi olarak gordiigiimiiz yer
yani Tuna Nehri'nin giineyidir. A¢ik mavi olarak gordiigiiniiz yer ise
bugiinkii Romanya, Macaristan ve bir iki yer daha vardur.

Balkanlar, Bal ve Kan. Balkan, orman anlamina gelir. Balkan
dedigimiz zaman Osmanli'min tarihte hikim oldugu coSrafyay:
kastederiz. Avrupa Birligi iilkeleri israrla Giineydogu Avrupa ve
Kuzeydogu Avrupa diye ayirmaya ¢aligsa da biz de i1srarla Balkanlar
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diyoruz. Bu cografyada Tiirk mentalitesi hakimdir. Bu bolgede Sirplar
da Romenler de Macarlar da Tiirk geleneginden bir sey almistir. Ya
adet olarak ya da gelenek olarak birgok seyler almigtir. Bizim esas
stmirlarimiz Tuna Nehri'dir.

Balkanlara gecis, Balkanlarda yerlesmemiz ve kalict olmamiz
nastl oldu? Ilk etapta Alpler ve Alperenler ile bir altyap: olustugunu
goriiyoruz. Bu erenlerde Sari Saltuk gibi misyoner Tiirk beylerinin
emegi ¢oktur. Bu on hazirligr onlar yapmuglardir. Aym zamanda
akinci beyleri de bolgeye akinlar diizenleyerek Osmanli'ya miras
birakmugtir. Bu  hazirliklarda dort ana siitunu  olusturabiliriz.
Alperenler akinlar diizenleyip feodal beylerin diizenini sarsmigtir.
Diizenli ordu gelene kadar da yaptiklari akinlarla diisman kuvvetlerini
yipratmiglardir. Ahiler bélgede yiiksek ahlak degeri ile bir diizen
kurmusg ve bilgedeki gayr-i miislimleri ve halklar: Islam’la tamistirmis
ve orada psikolojik bir hazirlik yapmuslardir. Ayni zamanda ticari
gelismeler ve iyilesmeler yapilmigtir.

Horasan erlerinin yaptiklar: gorevler, dzetle Islam dini ile bolge
halkint tamstirarak bolge halkini  hazirlamaktir. Baciyan-1 Rum
dedigimiz  altyapr da  bolgedeki insanlara  Tiirk suurunu
yerlestirmistir. Balkanlara gidisimiz ve doniisiimiiz bellidir. Gidisimiz
1354 buradan Balkanlara gegis; 1371 Merig, 1385 Selanik ve 1389
Kosova Muharebesi. Bu muharebe ile biz Balkanlarda yolcu olarak
degil kalici olarak geldigimizi gosterdik. Kalici olarak yerlestig¢imiz
tarih 1389. Ardindan Varna Savasi, Bosna-Hersek'in fethi ki
Arnavutluk ve Karadag da bunun igine giriyor. 1521 Belgrad, 1526
Mohag Muharebesi ile artik Tuna'min kuzeyine gegiyoruz. Tuna
stmirtmi da agwyoruz. Ondan sonra 1529 1. Viyana Kusatmast ki
basarisizlikla sonuglantyor. Budin’in fethi, Zigetvar Kugsatmast 1583.

Doniim noktamiz Ikinci Viyana Kugatmasi. Bizi ondan sonra
geriye piiskiirtmeye bagladilar. Inis baglayinca ¢ok hizli devam etti. Bu
inis siireci asirda bizi stnirlarumiza hatta Istanbul’a kadar devam etti.
Sayin Bag miiftiimiiziin dedigi gibi “Biz orada bekgiyiz; biz eger orada
olmazsak sinir buraya, Edirne’ye dayanir.” Bu ¢ok dogru bir sozdiir.
Orada biz oldugumuz siirece sinir1 oralarda tutuyoruz. 1699 Karlofca
Anlagmasu, ilk toprak kaybidir. Karlofca bugiinkii Sirbistan’a 40-50
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km uzakta halen ayakta duruyor. 1718 Pasarofca Anlagmasi, hemen
ardindan Kiigiik Kaynarca Anlagmasi. Berlin Anlagmas: ile Bosna
Hersek ve Hirvatistan kaybediliyor. Karadag da o arada ¢ikiyor. 1913
Biikres Anlagmast ile Misak-1 Milli stmirlarimiza geliyoruz.

Her iki haritada gordiiiimiiz gibi fetih tarihi ve fetihten sonra
kaldigimiz donemler bellidir. Simdiye kadar bizim 1913 yilinda
gordiigiimiiz haritada 1914’e kadar olan bélgeler isaretliydi. Ikisinin
arasindaki bolge Sancak bolgesidir. Haritada gordiigiiniiz yesil hat ise
Miisliimanlarm  bulundugu  hattir.  Bu  durumda  Balkan
Savaglari’ndan sonra Balkanlarda ne oldu da giin gectikce toprak
kaybederek smirlarimiz  daraldi. Edirne’yi de kaybetmistik ama
Allah’tan Edirne’yi kazandik. 20 kilometre uzaklikta Bulgaristan’da
da Mimar Sinan’in kopriisii var. Bulgaristan’da Kircaali’nin ve
karsist Yunanistan’da Giimiilcine’de de Tiirkler bulunmaktadir.
Giiniimiizde siirlar daraldikca sorunlar ¢ikmaya basladi ama bu
bolgedekilerle aymi  kiiltiivii  paylasmaktayiz.  Yarm  sumrlar
birlestiginde burast merkez olacaktir. Bu merkez ilmi yonden de idari
yonden de kisaca her yonden Oncii olacaktir.

Buradaki 0grenciler orada, oradaki dgrenciler burada egitim
gormektedir. Ozellikle oradaki 6grenciler bir yil da olsa burada egitim
gormeliler.  Sadece ilahiyat fakiiltesinde degil her boliimde
ogrencilerimiz gelip egitim almalidir. Ayni sekilde ilahiyat fakiiltesine
Yunanistan'dan veya Bulgaristan'dan ogrenci gelsin hi¢ problem
olmaz. Bizim Balkanlarda kalan 15 milyona agkin bir Miisliiman
toplumumuz var. Balkanlarda akrabalarimiz kaldi, canimiz kald:,
onlar bizim Tiirk-Islam mirasimizdir.

Bizler Balkanlar: kaybederek sadece toprak kaybetmedik, vatan
kaybettik. [Ik fethedilen topragmmiz Uskiip’tiir. Fotografi bile buram
buram vatan kokuyor. Uskiip sehrinin ruhu, sehri olugturan cekirdek,
dini yapitlarin etrafinda olusan mahallelerde miitesekkildir. Sehri
olugturan ana hat; cami, hamam ve Tiirk ¢arsisidir. Bunlarin yaninda
ara hatlar olugmaktadir. Onlarda ara hat yoktur, saraydan diimdiiz
gider. Bizim ise sehrin gobeginde bir cami ve ara hatlarda ticari, sosyal
yapilar vardir. Istatistiki rakamlara bakti§imizda su anda Balkanlarda
olan 15- 20 milyon niifusa sahip Miisliimanlardan bahsediyoruz.
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Balkanlarda yaptigimiz aragtirmalarda ve ¢calismalarda ¢ok ince
ve detayl: bilgiler elde ettik. Tek tek olgiilerini aldik, tek tek yapilar:
inceledik. Bu ¢calismay: biiyiik bir ekip ¢alismasi ile gerceklestirdik.
Hirvatistan’da vakif projesi bashigr altinda inceledik. Dini yapilar,
egitim yapilari, ticari yapilar, sosyal yapilar, askeri yapilar, resmi
yapilar incelendi. Toplamda 241 yap: inceledik. 52 eser hilen
ayaktadir. Tiirkiye Diyanet Vakfi'min destekleriyle yapti§imiz
calismada Makedonya’daki eserlerin durumunu tespit ettik. Bosna'da
ayakta duran eserlerin sayisinin 800-805 civarinda oldugunu gordiik.
Kosova’daki eserlerin sayisimin toplamda 576, Macaristan’da 644 ve
Karadag'da da 222 oldugunu tespit ettik. Bulgaristan’daki yapilar da
tamamlandr hidlen 479 yapit var. Swrbistan’daki yapitlar 909,
Romanya’da ise 291 yapit var. Arnavutluk’ta eser sayist 1015’tir.
Yunanistan ¢alisma sirasinda en ¢ok zorlandi§imiz bolge oldu.
Maalesef Yunanistan't tamamlayamamamizdaki ana sebep siyasi
durumun siirekli degisiyor olmasiydi. Yunanistan'da Adalar dahil
toplam 3371 yapit vardir. Uskiip Mustafa Pasa Cami’si ve Sofya Sofu
Mehmet Paga Kiilliyesi bu siiregte restore edildi.

Son olarak Uskiip'te bulunan bir eserin iizerindeki yaziy:
sizlerle paylagmak istiyorum. Dog¢.Dr. Ertugrul Karakus'un
terciimesiyle:

“Ah mine’l-mevt! Aglasun bu halime diinyada hep insan olan,
Halimi kilsin tasavour, sahib-i izan basiret olan.

Bu semte ¢caresiz pek acir bu mevtime kalbimde az iman olan.
Emr-i Hakk’la sevdigim evladimi biraktim.

Yetim mevtimin halinde anlardir bana giryan olan.

Uskiip topragina cismim karigt.”

Sozlerimi tamamlamadan dnce ozellikle sunu belirtmeli-yim ki
Balkanlarda bulunan eserleri sadece Tiirkiye nin restore etmesi ¢ok
zordur hatta buna imkdn yoktur. Bu miras biitiin insanlarim mirasidur,
ortak mirastmizdir. Bugiin burada bu etkinligi diizenleyen Sayin
Rektoriime, hocalarima ve ogrencilerime tesekkiir ediyorum.
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Prof. Dr. Mehmet Zeki IBRAHIMGIL
Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

Bu ilmi toplantuy diizenleyen basta Trakya Universitesi
rektorii olmak iizere katkida bulunan herkese siikranlarimi iletmek
istiyorum. Birkag hususa temas etmek istiyorum. Oncelikle Uskiip'te
olup ve Uskiip’te dogan Tiirk edebiyatinin miimtaz sahsiyeti Yahya
Kemal Beyatli'min bir beytinde belirttigi gibi “Tiirk’iin aklinda
zihninde nehir varsa Tuna’'dw, dag varsa Balkandiw.” diyor.
Dolayistyla Balkanlar ve Balkan cografyast hem cografi olarak hem
dekoratif yapt itibariyle hem miiesseseleri ve eserleri itibariyle hem
konusulan dilleri itibariyle hem de orada yasayan insanlarin sahip
olduklar1 mezhepler itibariyle diinya coSrafyasinda onemli bir yere
sahiptir.

Nice dillerin, dinlerin, mezheplerin, toplumlarin, kavimlerin,
bir arada yasadig1 orneklerden bir tanesi Balkan cografyasidir.
Balkanlarda Osmanli baris sozlesmesinin hiikiim siirdiigii, neredeyse
dort asra yakin huzurun ve barisin oldugu bir donem varsa o da
Osmanly Dénemi’dir. Bu donem Tiirk-Islam idaresinin ve sisteminin
hakim oldugu bir zaman dilimidir. Dolayistyla Balkanlar ve Islam,
Islam ve Balkanlar birbirlerinin eski tabirle miitemmim ciizleridir.
Balkanlardan Islam’t  cektigimizde Balkanlarm bir manasimin
kalmayacag: gibi [slam iimmetinin icerisinde de Balkanlarda yasayan
Miisliimanlarin Bosnaklarm, Arnavutlarin, Tiirklerin, Rumelililerin
ve diger Miisliiman topluluklarimin tarihten itibaren asirlar boyunca
sunduklar: hizmetler, yaptiklar: faaliyetler, millf ve manevi degerler,
iimmet cografyasinin bir kdsesinde miimtaz bir yere sahiptir.

Maalesef son donemlerde ozellikle Orta Dogu’da, Suriye’de,
Filistin’de yaganan olaylar bizi hep Orta Dogu’ya ¢ekiyor ama Balkan
cografyasinda hocamin da ifade ettigi gibi 20 milyona yakin
Miisliiman bir niifusun yasadi§r bir coSrafyadan bahsediyoruz.
Bunun yarim asir oncesine, bir asir Oncesine bakti§imizda burada
yasayan niifusun ¢ok daha fazla oldugunu biliyoruz. Tabi ki 1912
yilindan sonra Osmanli Devleti'nin Balkanlardan ¢ekilmesinden
sonra tipki bir tespih taneleri gibi adeta bir kopus ve dagilma siireci
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gergeklesti. Balkanlardaki Miisliimanlarin bu siireci daha yakindan
yasadi§ini hepimiz biliyoruz.

Gegtigimiz bir asir igerisinden bir Ornek vermek gerekirse 1992
yilinda vefat eden biiyiik annem Uskiiplii Yagar Bey'in kizi Osmanl
Donemi'nde diinyaya gelmisti. 1906 dogumlu ve hep ben
Uskiiplii'niin kiziyim derdi. Sonra bir baktik Sirplar, Uskiip'ii isgal
etmigler. Daha sonra Yugoslavya kurulacak, ondan sonra
Yugoslavya'min dagilmasiyla Kuzey Makedonya yeni bir devlet
olacak. Bir insan diigiiniin Osmanli Devleti’nde diinyaya geliyor; Sirp
ve Yugoslavya doneminde yasiyor; ardindan hiimanist sosyalist
Yugoslavya doneminde hayat siiriiyor ve en nihayetinde Kuzey
Makedonya Cumhuriyeti vatandag: olarak vefat ediyor. Bu sadece bir
ornektir. Bunu diger iilkelerde de wyqulayabiliriz. Bu anlamda
Balkanlar: iyi tanimak ve anlamak igin orada yasayan topluluklar:
Miisliiman ile gayr-i miislimi ile her toplumun degerlerini,
hassasiyetlerini, cografyasint ve bu bolgenin, sehirlerinin unsurlarin
bilmek gerekiyor.

Tiirkiye'nin son donemlerde bilhassa 21. yiizyiin bagindan
itibaren daha ¢ok ilgi gosterdigini ifade etmek lazim. Daha Oncesinde
de ilgi vard: fakat son donemde bu alakanin arttigimi goriiyoruz ve
bundan da son derece mutluluk duyuyoruz. Fakat saglam bir Balkan
politikasinin, Miisliimanlara yonelik ayaklart yere basan bir
politikamin da gelistirilmesi ve ilerletilmesi bu siirecte mutlaka
gerekiyor. Islim ve Balkanlar dedigimizde Balkanlarda yasayan Islam
topluluklarimin ~ tammmast  gerekiyor.  Balkan  cografyasinda
Miisliiman topluluga sahip olan Arnavut topluluguna dikkat edilmesi
gerekiyor. Akabinde Miisliiman Bognak toplumunu iyi bilmek
gerekiyor, onemli bir niifusa sahip olan Tiirkleri bilmek gerekiyor,
Rumeli  Tiirklerini bilmek gerekiyor ve bunlarin bagli oldugu
miiesseseleri bilmek gerekiyor.

Burada dini cemiyetlerin, teskilatlarin adi Miiftiiliik olur, Bag
Miiftiiliik olur, Islam birli¢i olur. Hepsi bir manada oradaki
Miisliimanlarm dini hayatlarim siirdiiven Onemli miiessese-lerdir.
Bunlarin mutlaka desteklenmesi ve sahip ¢ikilmas: gerekiyor. Sahip
ctkiltyor fakat bunun sistemli ve planli yakin-uzun vadeli projeler
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seklinde devam etmesi gerekiyor. Trakya Universitesi'nde yetisen
ogrenciler ve verilen egitim takdire sayandir. Bolgedeki sivil toplum
kuruluslarimin, vakiflarin ve derneklerin oOzellikle devlet ve devlet
kuruluslariyla giizel bir is birligi yapmast gerekiyor.

Biitiin Rumeli ve Balkan topraklarindaki Miisliimanlar
Tiirkiye'yle beraber yasiwyor, Tiirkiye'yi seviyor. Tiirkiye'ye olan
sevdalar asla tartisilmaz. Milleti ne olursa olsun Tiirkiye'de ya bir
akrabast vardir ya da bir dostu vardir ya da ticari bir iligkisi vardir,
burada 63rencidir veya tatile geliyordur. Tiirkiye ile nefes alan ve
Tiirkiye igin can atan bir Rumeli toplulu§unun bulundugunu
belirtmek istiyorum ve bunun muhafaza edilmesi gerekiyor. Bunun en
biiyiik drnegi Osmanlt Donemi’dir ve tarihteki bu durumun ornek
almmaswyla ~ geleceSe  adim  atilmasimmin  gerekli  oldugunu
diisiiniiyorum. Kisaca bu noktalara temas etmek istedim. Bana bu
firsati verdiginiz igin tekrar ¢ok tesekkiir ederim.
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BALKANLARDA iSLAM:
GECMISI ESASLI BiR SEKILDE ANLAMAK

Adnan ISMAILT

Giris

Balkan milletlerinin ve 0Ozellikle Arnavut tarihinin
aydinlanmasinda ve daha dogru ile objektif bir sekilde
sergilenmesinde 6nemli sorunlardan biri Osmanli doneminde
toplumu olusturan mekanizmalarin deruni arastirilmasidir.
Osmanli devletinin ¢ekilisinden itibaren sabit toplum ve
yonetim kurma arayislar icerisinde olan Arnavut toplumu,
oncesinde bir monarsi akabinde de kat1 komiinist yonetiminin
baskisi altinda hayatiyetini devam ettirmistir. Bu donemde
bilingli olarak 6nceki donemin tiim toplumsal araglari resmi
tarih kurumlar1 tarafindan gerici, perspektifsiz ve yikic
paradigma-lari ile gosterilmigtir. Iyi amma, bu yanhs ve gayet
stibjektif yaklasim, Arnavutlarin diinya arenasinda yer almalari
acisindan ¢ok Onemli olan bes asirlik bir tarihin 6grenileme-
mesine ve giin 15181na ¢tkamamasima sebep olmustur. Bu bes
asirlik donemin igerisinde tabii olarak karsilikli sikintilar ve
yanliglar olmustur, fakat onlarin dogru arastirilmasi, objektif
tarihi ortaya koyarak yeni perspektifler yaratabilecektir.

Balkan yarimadasimin dogal ve cografi sartlar1 nedeniyle
yarimadada barinan devlet ve milletler Anadolu ve Orta Dogu
ile bir taraftan, batidaki devlet ve milletlerle diger taraftan
etkilesim igerisinde olmuslardir. Batry1 doguya baglayan en kisa
karayolu Balkan yarimadasindan gecer, Akdeniz’i de Orta
Avrupa tilkeleriyle (Avusturya, Macaristan, Cekistan, Polonya)
baglayan denizyolu Adriyatik denizinden ge¢mektedir. Yapilan

“Prof. Dr., Tetova Universitesi — Felsefe Fakiiltesi, Sarkiyat Boltimii
Ogretim Uyesi ve Béliim Bagkani, adnan.ismaili@yahoo.com.
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arkeolojik arastirmalar, Balkanlar ile Anadolu arasindaki
kiiltiirel ve ticari iliskilerin ¢ok eski devirlere dayandigini
sOylemektedir. Ortaya ¢ikan malzemeler bu iliskinin 4-5 bin yil
Oncesine kadar gittigini gostermektedir.

Zikredilen biitiin bu nedenlerden dolay: Balkan tilkeleri
gesitli kiiltiirlerin karisimi ile olusmustur. Doguda Sasani
devletinden gelen tacirler, batida Roma Imparatorlugu’ndan
gelen tacirlerle Selanik’te karsilasiyor, mallarini degistiriyor-
lardi. Diinyanin degisik bolgelerinden gelen tacirler yanlarinda
muhtelif zanaatcilar1 da getirmekteydiler ve bunlarm bir¢ogu
da gittikleri yerlerde yerlesip kaliyordu.

Balkan yarimmadasinda yasayan milletlerin genel
anlamda Islam diniyle tanigmalar1 ve bazilarinm biiyiik 6lgiide
[slam’1 kabul etmeleri Osmanlilarm bu bélgelere gelmesiyle,
daha dogrusu XIV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren olmustur.
Ancak Balkan yarimadasinin ilk sakinleri Ilirler’dir. Ayrica V.
asirdan baglayarak bolgeye yerlesen giiney Slavlar, Islam
diniyle daha o6nceden de tamigmuglardir.'Slavlar’da Islam
dininin ilk izlerine Slavlarn heniiz Balkan yarimadasina
yerlesmeden 6nce, daha dogrusu Slavlarin heniiz Hiristiyanlig1
kabul etmeden, eski ¢ok tanrn inanglar1 doneminde
rastlanmaktadir.2

Eger bu iddia dogru ise o zaman Hiristiyanligin Balkan
sakinleri arasinda ortaya gikisi Isliam’dan énce degildir. Balkan
yarimadasina yerlesen bircok Slav kabilesi heniiz Hiristiyanlig1
kabul etmis degildi, ancak Bizans'in resmi dini haline gelmis
olan Hiristiyanlik giiclii ve geleneksel Bizans devlet kiiltiirtiniin
destegiyle yeni yerlesen milletlere harp meydaninda savasi
kaybetmis olsa bile kiiltiir ve medeniyet acisindan galip
gelmisti. Fakat Hiristiyanligi kabul etmis olsalar bile din
semsiyesi altinda yapilan bir¢ok haksizliga dayanamayip bir¢ok

1 H. Seton-Watson, Nacije i DrZave, Zagreb 1980, s. 150.

2 Hadjijahic Muhamed, “Neki Pojavni Oblici Islamske Civilizacije u
Nas”, Argumenti-gasopis za drustvenu teoriju i praksu, Nr. 2/1982, Rijeka,
s. 212.
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defa Ilirlerin ve Slavlarin Miisliiman Araplarla ittifaka girip
Bizans’a karsi savastiklarmni tarihi vesikalar soylemektedir.

Osmanlilar Balkanlara sufi paradigmasmi 6n planda
tutarak ilerlemislerdir. Sufi paradigmasi kendi etkisini dinin
sadece nazari yerlesmesinde degil, ayn1 zamanda toplumsal
hayattaki goriiniislerinde de gostermistir. Aslinda Balkanlarda
sehirlerin kiiltiir antropolojisi tasavvuf antropolojisinin bir
devami ve sekli yontidyir.

Osmanli sehri aslinda bir insan-1 kamil anlayisinin
mekan dahilinde, yatay sekilde yer almasidir. Sufi
antropolojisinin tiim nazari tecriibesi, kemale ve yticelige
ulagmis insan olan insan-1 kamil, evrensel ve ideal olan insan-1
kulli ve mutlak ve ruhani olan insan-1 mutlak terkipleri ve
ifadeleri etrafinda toplanmistir. Insan-1 kamil anlayisi
mitolojik bir siireg olarak gormek yanlistir3, ciinkii Kuran
metninin biitiinliigli ve manasinda insanin primordial ve
evrensel karakteri zikredilmistir. insanda ki kemal anlayist
Miisliiman toplumun tiim yonlerine de aktarilmistir.

Osmanli doéneminde Balkanlar’da Islam dininin
yayilmasinda ve yeni medeniyet anlayisinin kurulusunda bazi
onemli hususlar goze carpmaktadir:

- Sivil toplum orgiitii olarak tekkelerin kurulmasiyla
atilan ilk sehirlesme tohumlari;

-Devlet idaresinin yerlesmesiyle kurulan egitim ve
Ogretim miiesseseleri: mektepler, medreseler v.b.;

-Ahilik ve esnaf teskilat1 ve onun himayesinde kurulan
degisik sosyal ve ticari yapilar: hanlar, hamamlar, imaretler,
bezistenler v.b.;

- Geleneksel irfan anlayist ve Islam’in agk boyutu.

3 Nicholson ve diger bazi batili tasavvuf tarihgileri tasavvuftaki insan-
1 kdmil anlayisim1 mitolojik bir gelenek olarak gormektedirler. Bkz.
Nicholson, Reynold, “ Rumi: Pesniki Mistik”, Sufizam, Beograd trz., s.
169.
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1. Sivil Toplum Orgiitii Olarak Tekkelerin Kurulmasiyla

Atilan ilk Sehirlesme Tohumlar

Manevi ve dini otoritenin dogru diiriist oturmamus,
maddi organizmalarin da genellikle baski ve zorbaliga
dayandig1i, Roma Imparatorlugu ve Sirp Kralligi'ndan devaml
iskence goren Arnavut toplumu, bos ve tenha yerlere* yerlesen
gezginci dervislerin sunduklar: sistemi biiyiik 6lciide tercih
etmislerdir. Osmanlilar bu bolgelere yerlesmeden 6nce seyyah
dervigler gelip bir taraftan Islam’1 anlatmis diger taraftan da
adaletsizlik pencesi altinda yasayan topluluklara aliskin
olmadiklar1 alternatif bir hosgorii anlayis: sunmuslardir, yani
askeri fetih olmadan 6nce bir anlamda goniil fethi olmustur.
Osmanli buraya geldiginde yerli halk psikolojik olarak bu fethe
hazir hale getirilmistir.>

[slam adina goniilleri fetheden dervislerin oynadiklar
roliin 6énemini giintimiizde dahi yol kavsaklarinda bulunan
tekkelerin varlig ile actklamak miimkiindiir.¢

4 Barkan, Omer Lutfi, “ Osmanl Imparatorlugunda Bir Iskan ve
Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler, Istila Devirlerinin
Kolonizatoér Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, sy. 1I,
Ankara 1964, s.279-353.

5 Birge John Kingsley, Bektagilik Tarihi, ev. Reha Camuroglu, Istanbul
19916 s. 57; Okig Tayyib, “ Bir Tenkidin Tenkidi” A.U.LF.D., sy. II,
Ankara 1953, s. 221-255.

6 Bu tekkelerin biiylik bir bolimii komunist doneminde degisik
bahanelerle yikilmis ise de bazilar yine ayakta kalabilmistir. Mesela:
Kalkandelen Harabati Baba Tekkesi, Mostar Blagay Tekkesi, Kanatlar
Bektasi Tekkesi,Ustruga Halvetl Tekkesi, Yakova Bektasi Tekkesi,
Kruya Bektasi Tekkesi vs..

Balkanlarda miisliimanlarin dini, sosyal ve kiiltiirel yasayis tarzim
inceledigimizde tasavvufi motiflerin belirgin sekilde bulunmasi, cogu
ailede tarikat anlayis ve geleneginin devam ettigini gostermektedir.
Bkz. Palikruseva, G. ve Tomovski, K., Les Tekkes eu Macedoine aux XVIII
et XIX siecle, Anti del secondo congress internazionale di arte Turcha, (26-
29 Septembre 1963- Venezia),Institut Universitario Orientale, Napoli
1965, 5.205.
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Balkanlarda Islamiyet’in ilk tohumlarmm tarikatlar
tarafindan atilmasi, tasavvuf anlayisindaki derin insan sevgisi,
yliksek hosgorii ve Kkarsiliksiz hizmeti esas almalarindan
dolayidir. Bu davranis siyasi ve ideolojik depremler yasayan
halkin dikkatini ¢ekmistir. Genelde biitiin tasavvuf akimlari,
ilkeleri itibariyle ¢cok genis ufuklu, insana sevgi ve saygiy1 temel
esas olarak almaktadirlar. Bu 6zellik ve tavirlar Miisliimanlarla
Hiristiyanlar ~arasinda sevgi ve kaynasma zemininin
kurulmasinda etkili olmustur.”

Tekkelerin iktisadi ve sosyal alandaki faaliyetlerinde
din, dil, irk farki gozetmemeleri halk tarafindan epeyce ragbet
gormelerine vesile olmustur. Dervisler, hangi dinin mensubu
olursa olsun halkla karisip kaynasarak halk Kkitlelerini
yonlendirmede 6nemli 6lciide bagarili olmuslardir. Dervislerin
bos topraklarda kurduklar1 tekke ve zaviyelerin etrafinda
zamanla koyler olusarak, buralar1 birer din, kiiltiir ve sanat
merkezleri haline gelmistir. Genellikle bu tekke ve zaviyeler
etrafinda olusan yerlesim birimleri kurucu dervislerin adlariyla
veya Seyhler Koyti#, Dervisler Koyii®, Tekke Mahallesil®,
Dedekoy!! gibi isimlerle anilmaktadir. Bu bolgelerle ilgili bir

7 Bunun yanisira yeni fethedilen topraklarda, Hiristiyan halkin
Osmanli idaresiyle uyum saglamasinda tasavvuf akimlarn
kaynastiriciik gorevi de yapmislardir. Bkz. Handzi¢ Mehmed,
Islamizacija Bosne i Hercegovine, Islamska Dionigka Stamparija, Posebno
[zdanje, Sarajevo 1940, s.15. Ayrica bkz Ilir Rruga, Arnavutluk’ta Islim-
Huristiyanlik  Karsilasmas: (1385-1600) (Yaymlanmamis: Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016), s. 131-134.

8 Makedonya'nin Gostivar sehrinden 5 km. uzaklikta Vardar nehrinin
kaynaginin bulundugu yerdir. Bugiinkii ismi Vrutok’tur, iginde ise
eski ismi olan “Seyhler” adin1 tagiyan bir mahalle vardar.

o Pirlepe’den birkag kilometer uzaklikta bir koy.

10 Kalkandelen Harabati Baba Bektasi Tekkesi civarindaki mahalle.

11 Makedonya Radovis sehrinden 7 km uzaklikta bir kdy. Tiirkler bu
koyii 1955 yilinda bosaltip Tiirkiye'ye gog ettikten sonra kdye yerlesen
Hiristiyan ahali bu koyiin ismini degistirmis ve Radanya ismini
vermistir.

29



nevi niifus ve arazi istatistik defterleri olan tahrir defterlerinin
verdigi bilgilere gore kdylerde Miisliiman halkin yani sira gayr1
Miislimlerin de yerlesmesi ve zaviyelerdeki pek ¢ok miiridin
Abdullah oglu seklinde kaydedilmis olmasmndan dervislerin
arasinda Hiristiyanlarin da Miisliiman olarak miiritler arasinda
yer aldigini gostermektedir.!2

Faaliyetlerine bakildiginda bu seyh ve dervisler sadece
dervis kimligi tasiyan din adamlar degil, ayn1 zamanda toprag:
isleyen, koy kuran, sanat ve ilim yapan sahislar olarak da
oniimiize ¢ikmaktadirlar. Tekke ve zaviyelerin bu dénemler-
deki temel fonksiyonu bos topraklara yerlesip, ekip bigmek
suretiyle buralar1 senlendirmek, mamur etmek ve alin teriyle
elde ettikleri bu mahsulii etrafindakilere dagitmakti. Boylece
sevgi, sefkat ve saygidan mahrum kalan genis halk kitlelerine
Allah sevgisine dayali bir insan sevgisi ile insanlarin kalbini
[slam’a ve tasavvuf diisiincesine isindirmaya galismislardir.
Dervislerin kitlelere yonelik bu fonksiyonunun diginda bir de
dogrudan sahislara yonelik tasavvufun temel hedeflerinden
olan insanin manevi terbiyesi vardir. Bu manevi terbiye
neticesinde insanlar insanlik suuruna varip Yaraticinin istedigi
sekilde hayatlarini siirdiirmeye ¢alisacaklardur.

2. Devlet idaresinin Yerlesmesiyle Kurulan Egitim ve
Ogretim Miiesseseleri: Mektepler, Medreseler vb.
Osmanli idaresi balkanlara yerlestikten sonra yaptig:
basta en 6nemli icraatlardan birisi egitim ve 6gretim yuvalarini
insa edip faaliyete baglatmasidir. Bu durum Balkanlarmn tiim
yerlesim bélgeleri icin gegerlidir. Ornek teskil etsin diye biz
burada Uskiip’ten bir rnek verebiliriz:

Mektep ve medreseler, Uskiip’te XV. asirdan itibaren
insa edilen énemli egitim kurumlaridir. Uskiip’te 9 mektep, 10

12 Barkan, O.L., a.g.m. .303.Miislim-Gayr-i miislim iligkileri i¢in bkz:
Dlir Rruga, “XIV-XVL Yiizyillar Arasinda Arnavutluk’ta Gayr-i
miislimler”, ISTEM Dergisi 15/29 (2017), 162-174; Ilir Rruga,
“Arnavutluk’ta  Osmanli Doneminde (XV-XVIL  Yiizyillarda)
Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin Birlikte Yasama Tecriibesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2018), 205-224.
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medrese burada kurulan vakiflarin biinyesinde kurulmustur.
Egitime verilen 6nemi, sehrin ilk vakifi Sultan II. Murad'in
burada kurdugu vakfi icerisinde hayrat olarak cami ve imaretin
yaninda bir de mektep yaptirmasmndan da anlayabiliriz. Ayni
sekilde, Sultan II. Murad’dan sonra Uskiip’teki ikinci vakfi
kuran Ishak Bey de, sehrin gesitli ihtiyaglarini karsilamak
amactyla cami, bedesten, han, hamam gibi hayratlar yaptirmis
olup, bunun yaninda egitim ihtiyacini karsilamak amaciyla bir
medrese insa ettirmistir.13

XV. asirda kurulmus yukarida bahsedilen iki egitim
kurumunun disinda, vakiflar biinyesinde insa edilen ve kurulus
donemleri tespit edilebilen diger mektep ve medreselerin de
cogunlukla XV. ve XVI. yiizyillara ait hayrat kurumlaridir. Bu
durum, Uskiip’iin fethedildigi ilk doénemlerden itibaren,
mektep ve medreselerin 6nemli bir ihtiyac olarak goriilmesiyle
aciklanabilir. Ishak Bey’in oglu Isa Bey, Murad Pasa,
Hiiseyinsah, Pasa Yigit Bey, Karlii Mehmed Bey'in
vakiflarindaki medreselerle; Yahya Pasa, Mustafa Pasa, Pasa
Yigit Bey, Beyhan Sultan vakiflarindaki mektepler XV. ve XVI.
asirda faaliyetlerine baglamislardir ve bunlarin tamami Sultan
II. Abdiilhamid déneminde yeni bir canliik kazanip batidan
gelen baskilardan halk: yetistirip karsi koymalarina yardimci
olmuslardir. Bunlarin disinda Kaganikli Mehmed Pasa Vakfi
1608 yilinda kurulmus olup, mektebin kurulus dénemi de XVII.
ylizyilin hemen baslarina tekabiil etmektedir. Bunlarin disinda
kalan Atiye binti Yasar, Mehmed Ali Bey bin Hasan, haci1 Hasan
Bey bin Ali Bey medreseleriyle; Yekta Hatun, Omer Dede
mektepleri II. Abdiilhamid doneminde faaliyet gosterdik-leri
kayitlarda gecen ancak ne zaman kurulduklari bilinmeyen
egitim kurumlaridir.

Uskiip’teki medrese ve okullarin ihtiyaclarini karsila-
mak icin gelir kaynaklar1 da kurulmustur. Vakiflarin gelir
kaynaklari, Hayratlarin ayakta kalabilmesi, vakif biinyesinde
calisanlarin maaslarinin karsilanabilmesi i¢in 6nemlidir.

13 Jshak Bey Bin Isa Bey Vakfiyesi, VGMA, 632/194, s. 424-425.
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Geliri olmayan bir vakfin ayakta kalmasi diisiiniilemez.
Bu nedenle her vakfin menkul, gayrimenkul cesitli akarlara
sahip oldugu goriilmektedir.

Uskiip'te kurulan vakiflara ait Uskiip merkezde,
Uskiip’e baglh kirsal bolgelerde ve Uskiip’iin disinda 764'ten
fazla akar vardir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, vakiflarin
bazilarinda akarlarin sayisi belirtilirken, bazilarinda net bir bilgi
verilmemektedir. Bu belirsizlik XV. asirda kurulan Isa Bey
Vakfi'ndan itibaren ortaya ¢ikmaktadir. Vakfedilen bir¢ok akar
icerisinde arazi ve miilk yerler de bulunmakta olup, bunlardan
“araziler ve miilk yerler” seklinde bahsedilmesi sayilarinin
belirsizligini ortaya koymaktadir.'* Benzer durumlar Kebir
Mehmed Celebi's, Yahya Pasal¢, Mustafa Pasal?, Sinan Pasa'éve
Kacanikli Mehmed Pasa Vakfi9gibi Uskiip’te kurulan biiyiik
vakiflarda da goriilmektedir. Sayilar kesin olmadig: icin net
yargilar ortaya koymak zorlagsmaktadir.

3. Ahilik ve Esnaf Teskilati ve Onun Himayesinde
Kurulan Degisik Sosyal ve Ticari Yapilar: Hanlar, Hamamlar,
Imaretler, Bezistenler

Balkan milletlerinin ve Ozellikle Arnavut tarihinin
aydinlanmasinda ve daha dogru ve objektif bir sekilde
sergilenmesinde 6nemli sorunlardan biri Osmanli déneminde
toplumu olusturan mekanizmalarin deruni arastirilmasidir.
Osmanli devletinin ¢ekilisinden itibaren sabit toplum ve
yonetim kurma arayislari igerisinde olan Arnavut toplumu bir
monarsi ve kati komiinist yonetiminin baskis1 altinda
hayatiyetini devam ettirmistir. Bu donemde bilingli olarak
onceki donemin tiim toplumsal araglar1 resmi tarih kurumlar:
tarafindan gerici, perspektifsiz ve yikici paradigmalar: ile

14 Ayverdi,(1981), 250-252.

15 Kebir Mehmed Celebi Vakfiyesi, VGMA, 633/123, s. 349-51.
16 Yahya Pasa bin Abdiilhay Vakfiyesi, VGMA, Y-438-3, s. 3-5.
17 Mustafa Pasa Vakfiyesi, VGMA, 632/203, s. 463-465.

18 Koca Sinan Pasa Vakfiyesi, VGMA, 598/104, 5.135-136.

19 Kaganikli Mehmed Pasa Vakfiyesi, VGMA, 633/11, s.22.
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gosterilmistir. Iyi amma bu yanlis ve gayet siibjektif yaklasim
bes asirlik bir tarihin ki Arnavutlarin diinya arenasinda yer
almalar1 agisindan ¢ok 6nemlidir?, 6grenilememesine ve giin
1s181a ¢tkamamasima sebep olmustur. Bu bes asirlik donemin
icerisinde tabii ki iki taraftan da, sikintilar, yanlhslar mevcuttur,
fakat onlarin dogru arastirilmasi objektif tarihi ortaya koyarak
yeni perspektifler yaratabilecektir. Osmanli dénemine ait olan
diger tiim alanlarda oldugu gibi, Osmanl déneminde Arnavut
bolgelerinde halki maddi ve manevi agidan canli tutan esnaf
miiesseseleri de ¢ok az arastirilmigtir.2!

Osmanli doéneminde Arnavut boélgelerde sehirlerin
kurulusunda iki 6nemli husus goze carpmaktadir:

1. Sivil toplum orgiitii olarak tekkelerin kurulmasi,
onlarin ahilik anlayisi igerisinde esnaf loncalar ile irtibatta
olmas1 ve sonug olarak atilan ilk sehirlesme tohumlari,

2. Devlet idaresinin yerlesmesiyle kurulan diger dini ve
diinyevi yapilar, mescit, cdmi, hamam, imaret, bezistan, vs..

Bu bolgelerde Osmanli doéneminde kurulan veya
merkez haline gelen sehirlerde birinci husus genelde 6nde
gelmis daha sonralari ise ikinci hususta belirtilen yapilar bas
gostermeye  baslamistir.  Mesela:  Saraybosna, Uskiip,
Kalkandelen, Ilbasan, Yeni Pazar bunun en iyi 6rnekleridir.22

1455 yilinin sayimina gore Trgoviste (Pazaryeri) ismini
tastyan Saraybosnamin 59 hanesi vardi2Bununla birlikte

20 Cok o6nemlidir diyorum ¢ilinkii Osmanli déneminde Arnavutlar
Tiirklerin yaninda Osmanli devletinin en st makamlarmna kadar
ulagmuslardir. Osmanli devletinin kendi halkina saglayabildigi tiim
imtiyazlar Amnavutlar tarafindan kullanilmistir. Daha genis bkz:
Vlora, Eqrem Bej, Kujtime 1885-1925, Tirana 2003.

2l Arnavutlarda tasavvuf ve tarikatlarla ilgili arastirmalar igin bkz.
Izeti, Metin, Balkanlarda Tasavouf, Istanbul, 2004.

22 Bkz. Sabanovi¢, H., “ Teritorijalno irenje i gradevni razvoj Sarajeva u
XVl stoljegu, Radovi ANU BiH, knj.XXV], knj. 9, Sarajevo 1965, s. 29. Tlir
Rruga, Arnavutluk’ta Islim - Hiristiyanlik Karsilagmasi (1385-1600), 145-
151.

2 Sabanovi¢, Hazim, Krajiste Isa Bega Ishakovica — Zbornik katastarski
popis iz 1455 godine, izdanje Orijentalnog Instituta, Sarajevo 1964, s.14.
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Saraybosna Ali Pasa Camiinin haziresinde XV. yiizyilin ikinci
yarisina ait olan Ayni ve Semsi Dede’nin mezar taslari vardir.
Bu mezartaslar1 Bosna-Hersekte giin 151g1mna ¢ikan en eski yazil
vesikalaridir.2* Mezartaglar1 XV. asrin ikinci yarisina, yani
sehrin sddece 59 haneden ibaret oldugu doneme aittir. Bu iki
mezar tagmin mevchdiyeti Saraybosna’da bir zaviyenin bu
donemde faaliyet gosterdigini gostermektedir. Saraybosnanin
merkez bir sehir héline dontismesinde XV. asirda kurulan
zaviyelerin 6nemli rolii oldugunu anlatan ikinci bir belge
Ishakoglu Isa Bey’in Vakfiyesi'dir. Bu Vakfiye Saraybosna’da
kurulan Tiirk-Islam mimari eserleri hakkinda en eski yazili
belgedir.?s Vakfiye'de fsa Bey’in Saray-ovasinda ti¢ oda, bir ahir,
bir avludan olusan bir zaviye kurdugu ifade edilmektedir.
Vakfiye’de yer alan ifadelere gore zaviye fakirler, talebeler,
seyyitler, gaziler ve yolculara barinak olarak hizmet etmek igin
kurulmustur.2e Zikredilen zaviyeler etrafinda daha sonralari
Bosna eyaletinin merkezi olan Saraybosna sehri ortaya
cikmustir.

[slam dini ve Osmanl devlet sisteminin XVI. asirda
tamamen oturmasiyla Bosnak ve Arnavutlarin sosyo-kiiltiirel
ve manevi hayatlarinda bir doniistim olmustur. Bu degisim
kendi etkisini bolgenin esnaf tegkilatlanmalarinda da
gostermistir. Boylece sehir ekonomisi, yani zanatg {iretimi ve
mallarin doniisiimii genelde esnaflarin idaresi altina gegmis
oldu. Esnaflarin kurulmasi ve gelismesi ile Balkan
bolgelerindeki sehirlerin ekonomik degeri de biiyiimeye

24 Mujezinovi¢, M., Islamska Epigrafika u Bosni i Hercegovini 1, Sarajevo
1974, 5.404-405.

25 Sabanovi¢, Hazim, “ Dvije najstarije vakufname u Bosni”, Prilozi za
Orijentalnu Filologiju, 11, Sarajevo 1952, 5.28.

26 Sabanovi¢, Hazim, a.¢.m. s. 29. Isa Bey 1457 yilinda Sultanin emriyle
Saraybosna’da Hiinkar Camii'ni (Careva Dzamija) insa ettirmistir.
Fakat bu cami devlet biitcesinden insa edildiginden dolay1 Isa Bey’in
Vakfiye'sinde zikredilmemistir. Bkz. Handzi¢, Adem, “ O Ulozi
Dervisa u Formiranju Gradskih Naselja u Bosni u XV stoljecu” Prilozi za
Orijentalnu Filologiju, XXXI, Sarajevo 1981, s. 172.
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baslamistir. Sehir kal’alarmin disinda varoslar da kurulmaya
baglamistir. Varoslar Uskiip, Pristine, Durres (Dirag), Kruya
(Akgahisar), Korca (Gorice), Gjirokastra (Ergiri), Vlora
(Avlonya) sehirlerde kurulmustur.?”

Sehirler ayni1 zamanda donemin sartlarma uygun olarak
pazarlarm, diikkanlarin ve atdlyelerin kuruldugu merkezler
olmustur.28 Iskodra’nin yani sira IIbasan, Lezha (Les), Berat,
Avlonya ve Uskiip’te XVI. asirdan itibaren esnaflarin
yogunlastigi  merkezler haline gelismistir.?  Sehirlerin
gelismesiyle degisik zanaatlar da gelismeye baslamustir.
Saraclar, takkeciler, terziler, tabaklar, bigakcilar, Kiligcilar,
demirciler, semerciler, kuyumcular, kazazlar, boyacilar
sehirlerin  6nemli  zanaatcilartydi.3°Arnavutluk  Devlet
Arsivi'ndeki bir tabelaya gore Ilbasan sehrinde mevcut olan
zanaatgilar sunlardi®!:

Zanaat tiirii Zanaat | Miisliiman Hirist | Sehirli Koylii
-cilar iyan
1 Takkeciler 36 36 - 31 5
2 Tabaklar 34 34 - 31 3
3 Kazazlar 27 27 - 27 -
4 Saraglar 27 27 - 27 -
5 Terziler 21 21 - 21 -
6 Berberler 17 17 - 17 -
7 Nalbantlar 15 15 - 14 1
8 Bigakgilar 14 14 - 14 -
9 Kuyumcular 13 1 12 12 1
10 | Kirkgiiler 13 1 12 12 1

27 Veselinovi¢, M.V., Pogled Kroz Kosovo, Beograd 1895, s.10.

28 XVI. asrin ilk boliimlerine ait bir evraka gore Iskodra’da yan yana
siralanmis dort diikkandan ve balikgilar pazarindan bahsedilmek-
tedir. Arnavutluk Devlet Arsivi, karisik fon, dosya 49.

29 Venedikli bir seyyahin kaydettigine gore 1570 yilinda {lbasan zengin
bir ticaret ve manevi merkez idi. O sehrin surlar1 ve igcinde mevcut olan
degirmenler, deri pazarlar ve iki kervansaraymn bulundugunu ifade
etmektedir. O aym zamanda 6nemli bir manevi merkez halini de
almistir. Bkz. Sanudo M., Rapporti della Republica Venetaco i Slavi
Meridionali, Yugoslavya Tarih Arsivi, VI, 254, Zagreb.

30 Daha genis icin bkz. Skodra Ziya, Esnafet Shqiptare, Tirana 1974, s.36.
31 Arrnavutluk Devlet Arsivi tarih fonu, Nr. 70600-70700 arasi.
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11 Demirciler 12 1 11 11 1
12 | Ekmekgiler 10 10 - 10 -
13 Semerciler 8 8 - 7 1
14 Kasaplar 7 7 6 1
15 Kazancilar 4 2 2 4 -

Osmanli'nin diger bolgelerinde oldugu gibi Arnavut
topraklarinda da esnaflar ve ahi teskilatlar1 mevcuttu. Adi
gecen tim  gsehirlerde esnaflar kendi teskilatlarini
Fiitiivvetnameler’e uygun olarak esaslandirmis ve o esaslara
gore calisma kaideleri, merasimler, adetler ve sohbetler
tertiplenmistir. Ahi prensipleri olarak bilinen elini acik tut,
comert ol; sofrant acik tut, aclar: doyur; kapini agik tut, misafirperver
ol; goziinii bagl tut, etrafinda donen dolaplar: gorme; dilini bagl tut,
kotii soz soyleme, aniden sinirlenme, hirsla kalkan zararla oturur,
sonradan pisman olma; belini bagli tut, cinsi duygu ve diisiincelerine
hakim ol, kendini frenle, ilkeleri Arnavut ve Bosnak esnaf
teskilatlarma da yerlesmis ve toplumda huzuru saglamakta
oldukgca etkili olmuslardir.

Bir Pir'den 6grenilen sanat nesilden nesile ulasirdi. O
sanati en iyi bilen ustaydi. Ustalarin, kalfa, cirak ve yamak
tizerindeki otoritesi kesindi. Yamak, Cirak, Kalfa belli bir seneyi
doldurur, ustas1 tarafindan, terfie layik bulunursa, Esnafin
kolbas1 olan Yigitbas: da bunu tasdik ederse, bir iist dereceye
merasimle terfi ederlerdi.32 Esnaf teskilatlar1 tamamen iktisadi
bir yapilanma ve sehir ekonomisinin gelismesini hedefledigine
ragmen sehirlerde manevi hayatin gelismesinde de oldukga
etkili olmuslardir. Dini manevi miiesseseler genelde esnaf
teskilatlar1 tarafindan finanse edilirdi. Mesela: Ilbasan esnafi bu
sehirde bulunan Mevlevi ve Kadiri tekkelerin tiim masraflarini
kargilardi, ayn1 zamanda Pegin sehrindeki camiye de gereken
malzemeleri gonderirlerdi. Berat sehrinde ise kiirkgiilerin insa
ettikleri bir mescit ve bir zaviye mevcuttu.3?

32 Arnavutlarda esnaflarin teskilatlanmasi ve calismalari ile ilgili bkz.
Iskodra Ziya, a.g.e., s. 100-130.

3 Skodra, Ziya, Islami dhe Institucioni Esnafor ne Shqipériné Etnike, Feja,
Kultura dhe Tradita Islame ndér Shqiptarét, Prishtiné 1995, s. 139.
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Arnavutlarda esnaf teskilatlar1 Bektasi, Halveti, Kadiri
ve Rifai tarikatlariyla siki iligkiler igerisindeydiler. Ilbasan
sehrinde Tabaklar Mescidi yaninda bulunan Tabaklar Tekkesi
kadiri tekkesi olarak calismis ve dogrudan tabaklar esnafi
tarafindan finanse edilmistir. Debre’de her yil Hidrellez igin
yapilan biiyiik fuarin organizasyonunu Debre ve Ilbasan
tekkelerinin ahi-kadiri seyhleri ve dervisleri yapmustir.3+

Zikredilen 6rneklerin disinda Osmanli donemi boyunca
Arnavutlarda esnaf-tarikat iliskisi devam etmis ve birbirini
desteklemistir. Islam tasavvuf anlayisinda mevcut olan insani
dogru algilama ilkeleri sosyal hayatin her hiicresine yayilmis ve
yapici bir hayat perspektifi sunmustur. Bu perspektif XIX. asrin
baslarma kadar sikintisiz hayatiyetini devam ettirmistir.

4. Geleneksel irfan Anlayisi ve islam’in Ask Boyutu

Peygamber efendimizin maddi ve manevi sahsiyeti
Balkan Miisliimanlarin inang, ibadet ve ahlak esaslarini, diinya
goriislerini, hayat tarzlarini ve deger yargilarini tesis eden temel
kaynaktir. Balkan insami Osmanli Imparatorlugu'nun idari,
dini, tasavvufi, ilmi gibi toplumsal hayatin bir¢ok alaninda ¢ok
belirgin bir yere sahipti. Osmanlilardan ©6nce de ferdi ve
muvakkat sekillerde Islam dininin izlerine ve Miisliimanlara
rastlanmig® ise de Rumeli veya Balkanlar, islam’1 bagta Osmanli
oncesi bolgeye yayilan goniil fatihleri olan mutasavvif ziimreler
ve daha sonralar1 Osmanlimin askeri agidan gelip
fethetmesinden sonra kabul etmistir.3¢ Osmanlinin kurulus
yillarindan itibaren degisik vesilelerle Rumeli'ye yerlesen
tasavvufi ziimreler Balkan insaninin IslAm hamurunu ask
serbeti ile yogurmuslardir. Ordulardan daha 6nce bos ve tenha
arazilere yerlesen sufiler bir taraftan Allah rizasi icin gelip
gecenleri doyurmus, diger yandan da gayret, samimiyet,

34 [zeti, Metin, Balkanlar’da Tasavouf, Istanbul 2004, s. 209.

35 Haciyahi¢ Muhammed vebgk. , “Islam i Muslimani” Sarajevo 1977.
36 Barkan, O. L. , “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskin ve Kolonizas-yon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler I, Istild Devirlerinin Kolonizatér Tiirk
Dervigleri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, Ankara 1942, 5.315, 320, 323,324.
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feragat ve miitevazilikleriyle etraflarindaki insanlarmn goniil-
lerine girip onlarin manevi ihtiyaglarina hitap ederek onlar1 din
ve hakikate davet etmislerdir.

Balkan insaninda Peygamber sevgisi Islam dininin ask
boyutu agir basan bir ortamda gelismistir. Baglangictan itibaren
Rumeli insaninda Peygamber efendimizin portresi soyle tasvir
edilmistir: “Muhammed a.s.biitiin insanliga, alemlere rahmet
olarak gonderilmis; biitiin insanlara din, dil, ik farks
gozetmeksizin ¢ok sefkatli ve merhametli davranmis; Allahu
Teala ona soyle hitap etmis “ve gercekten sen ¢ok biiyiik bir
ahlak tiizerindesin”.3” Ve keza sdyle buyurmus:”Allahin senin
tizerindeki liitfii cok biiytiktiir”38, Allahu Teala diger tiim nebi
ve rasiillerine ismiyle nida ettigi halde O'na-ikram ve tazim
kasdiyla, “ey nebi”, “ey rasul”, diye hitap etmistir.?® Ashaptan
ona iman edeceklerine ve yardim edeceklerine dair Allahu
Teala s6z almistir. Allah O'nu bir gece Mescid-i Harem’dan
Mescid-i Aksa’ya yiiriitmiigtiir. Peygamberlerin tamamina
imam olmustur. Onu yiiksek goklere ve en yiice makama
¢ikartarak onurlandirmistir.

Allah’a yakinlasmanin yolu Peygamber sevgisinden
gecer, onun i¢in Peygamber ef. Ismi zikredildigi zaman yer yer
ayaga kalkilir, yer yer de kendine ¢eki diizen verip salavat
getirilir. Bundan dolayidirki cami kitabelerinde, mezar
taslarinda, tekke duvarlarinda peygambere karsi bu aski ifade
eden siirler yazilmistir. Kalkandelen Harabati Baba
Tekke’sinde, Harabati Baba kabrinin bulundugu mekanin
duvarinda bu sevgiyi ifade eden ¢ok giizel bir nefes yazilidir:

“Bahr-1 himmettir Muhammed, ibr-1 thsandir Ali

37 Kalem, 68/4.

3 Nisa, 4/113.

% Balkanlarda tazim ve saygidan dolay1 Hz. Peygamber ismiyle, yani
Muhammed a.s., olarak degil de daha ¢ok Hz. Peygamber seklinde
zikredilmistir. Giintimiizde yer yer bu anlayis kalkmis ise de Osmanh
kiiltiirintin  bir nebze canliligt devam eden yerlerde devam
etmektedir.
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Mihr-1 hikmettir Muhammed, mah-1 irfandir Ali
Fahr-1 Alemdir Muhammed, Sah-1 Merdandir Ali
Cevher-1 candir Muhammed, nuruimandwr Ali.”

Balkanlarda eskiden oldugu gibi bugiinde Hz.
Peygamber’e karsi sevgi, saygl ve Islam dininin agk boyutu
devam etmektedir. Belirli yerlerde bu boyut bilinerek, belirli
yerlerde ise Balkanlar insaminin hayat anlayisina yerlesen
degerler olarak yasanmaktadir. Balkan insaninda Peygamber
sevgisinin ifade edildigi bir hayli alanin icinde Peygamber
efendimizle ilgili yazilan siirler ve mevlid gelenegini 6n
siralarda yer almaktadir. Burada Hz. Peygamber’i ve ona kars:
sevgiyi konu edinen bazi siir Orneklerinden ve mevlid
geleneginden biraz s6z etmek istiyorum.

5. Hz.Peygamberi Konu Edinen Siirler

Osmanli Devletinin Rumeli’de siyasi bakimdan
gelismesini bir siire sonra da kiiltiirel gelismeler izledi. Siyasi
anlamda sehir ne kadar gelistiyse bir siire sonra ayni oranda
kiiltiirel gelisme de tabii bir sonug olarak kendini gosterdi. XIV.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Rumeli fetihleriyle biiytik
Olglide Balkanlarda mekan tutan siyasi yapi, bu kez oralarda
kiltiriin gelisip serpilmesine imkan hazirlamistir. Nitekim
Istanbul fethedilmeden ©nce de Rumeli’de yer alan Serez,
Vardar Yenicesi, Uskiip, Manastir, Selanik, Belgrat, Prizren,
Prigstine, Ergiri, Iskodra onemli kiiltiir merkezleri haline
gelmisti. Yeni bir dinin itikadi ve Kkiiltiiriiyle olusan bu
merkezlerde gelisen bir hayli sanat dalindan siir ve edebiyat 6n
siralarda yer almistir.

Osmanli doneminde Rumeli‘de yetisip Osmanh
alfabesiyle yazan sairlerin isledikleri temel konu hig stiphesiz
dini karakterdir. Dini, didaktik ve milli izler tasiyan siirlerin
hemen de hepsinde Hz. Peygamber’in miirsitligi ve ona kars:
sevgi hakkinda beyitler yer almaktadir. Bunun diginda sadece
Hz. Peygamberi 6ven na’tlar da oldukga ¢oktur. Biz burada,
Mostar’da dogup, Osmanli Rumeli’sinin bir¢ok yerinde
vazifede bulunan ve Istanbul’da vefat eden Hersekli Arif
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Hikmet (1275/1839-1321/1903)'in bir Na’t-1 Serif'inden bazi
beyitler 6rnek olarak gosterecegiz:

“ Huda min en biiyiik ihsdni sensin yd Rastilullah
Benim her derdimin derman: sensin yi Rastilulldh.

Cihan medehiis-1 hayrettir zuhilr-1 mu’cizdttan
Tarikat ehlinin biirhani sensin yd Rasillulldh

N’ola ars olsa fers-i siidde-i bdb-1 indydtin
Saddet miilkiiniin sultan: sensin yd Rastilullah” .41

XVIL asrin ikinci yarisi ile XVIIL asrin ilk yarisinda
yasamis, Kosova'nin Rahovets sehrinin etrafindaki koylerden
olan Dervis Hasan® bir siirinde tarikatin Hz. Peygamber’in
askindaki sirlar1 kesfetmekten ibaret oldugunu séylemektedir:

“Tarikatin e kom gjet- Tarikat: bulmusumdur.

Osht Esrari Muhammed- Esrart Muhammettir” 43

XVIII. asrin ikinci yarisinda faaliyet gosteren sairler
arasinda yer alan Ipekli Molla Dervis'te “Medet Emni Na
Harohet” (Medet Adimiz Unutuluyor) siirinin ilk kitasinda
Allah’tan rahmeti Hz. Peygamberin {immeti olarak
istemektedir. O sdyle diyor:

“Qeter s’kemi te ton jemi- Bagka yoktur bunlariz

Gjynahgqar rob e dim jemi- biliyoruz giinahkar kullariz

Muhammed ymmeti jemi- Muhammed iimmetiyiz

Muyna rahmet ti bon Allah- Bize rahmet eyle Allah’im "4

Tahir Efendi Bosnaku, “Emni Vehbie” (Vehbie ismi) adli
siirinde Hz.Peygamber’e salat e selam gonderip soyle diyor:

40 Hersekli Arif Hikmet'in hayat1 ve eserleri hakkinda daha genis bkz.
Ozgiil Metin Kayahan, Hersekli Arif Hikmet, Kiiltiir ve Tiirizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1987.

41 Ozgiil Metin Kayahan, age,s.60.

42 Rahovets’te Biiyiik Halveti Tekke’sinin kurucusu $Seyh Siileyman’m
mirididir.

4 Pirraku M., “Gjurmet e veprimtarisé letrare shqipe me alfabet arab né
Kosové”,Dituria,sy. 1-2, s.91.

4 Pirraku M., agm,s.99.
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“Bismillahirrahmanirrahim-

Tue nis i thash une Allahu’lazim-Baglarken ben dedim
Allahv'l-azim

Thash  me ty elhamdulillahil-kerim-  Seninle  dedim
elhamdulillahi’l-kerim

Koft salat Pejgamberit hem koftselam-Salat olsun Peygambere
hem ¢ok selam

Edhe alit qi me ty jan kan mudam-Hem de seninle devaml
olan dline
Cyngi shkove Ti Muhammed Mustafa-Madem sen gittin ey
Muhammed Mustafa

Neve s'na ban dynjaja hi¢ vefa- Bize diinyada yoktur hig vefd”

Dervish Salih (1820-1890), seyhi Kogana’li Miihlis
Dede’ye yazdig: bir diivazdesini sdyle baglamigtir:

“Nurin tand kur ta pashe- Senin nurunu gordiigiim zaman

Me nit pame ashik jam bo- Bir bakisla agikoldum

Kur te pash thira medet- Seni gordiigiimde seslendim medet

Knova gifte  Ali-Muhammed-  Okudum  ¢ift ~ Ali-
Muhammed” 45

Baska bir siirinde de “mim” harfinin sirrin1 anlatirken
Dervis Salih soyle diyor:

“Mim me kone ashik i Hakut- Mim Hakkin dsiki olmaktir

Si kanil zemra i zdriton- Kandil gibi 15tk yapar kalbi

Ai nuk vjen me u ba shybe- Ona siiphe i¢in mahal yoktur

Se nuk o nefsi shejtan- Ciinkii nefsi seytan degildir” 46

Sadi tarikatina mensup Seyh Emin (1789-1918) “ Thirr me
Zemer” (Kalple seslen) isimli siirin ilk kitasmi su sozlerle
baslamaktadir:

“Thir me zemer e me ashk- Kalb ileagkileseslen

La ilaheillallah- La ilaheil-lallah

Muhammed Resulullah- Muhammed Rasulullah”+

Melami tarikatindan olan Seyh Yunus (1848-1909) el
yazma halinde bulunan bir siirinde Hz. Peygamber’in nurunu

4 Salihu, Hajdar, Poezia e Bejtexhinjve, Pristine 1987, s.246.
4 Salihu, Hajdar, age, s.261.
47 Pirraku M., Gjurmime Albanologjike, 1979, IX, 5.207.
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ve ona kars1 sevgi ve saygiy1 konu edinmistir. Uzunca bir siir
olan “Nur Muhammed Mustafaya” dan bazi1 boliimler:

“Nur Muhammed Mustafaja- Nur Muhammed Mustafa
Kti ymmeti qi i ka ardh- Bu iimmete gelmistir

Diell e hon e ylli- Giines, ay ve yildiz

Prej tij nur jan tue marr- Senden nur almaktadir.

Pejgamberi kti ymmeti- Bu iimmetin Peygamberi

Nur i nurve tu e ardh- Nurlarin nuru olarak gelirken

Shum jazek per ehli gaflet- Ehli gaflete ¢ok yazik

Rrin ni terr, nur so tue marr- Karanlikta duruyor nurdan
almyor.

Nur Muhammed Pertej Sivaje- Nur Muhammed Sivanin
otesinde

Paq tue kon hem paq tue ardh- Temiz iken temiz gelmis

Pagq kush osht pagin e do- Temiz olan temizi sever

Duhet veshna pak me marr- Biraz anlamamiz gerekir.”#

XX. asirda Makedonya bolgesinde yasayan {inlii din
adamlar1 ve Osmanlica siir yazan sairlerden biri olan Kemal ef.
Aruci (1920-1977), Agustos 1937’de yazdig: bir siirinde Rumeli
insaninin Hz. Peygamber’e kars1 besledigi hisleri ¢ok giizel bir
sekilde sergilemistir. Merhum sairimiz “Tulii-i Didar-1

Jre .

Muhammedi”isimli siirinde sdyle diyor:
“Ey sdh-1 risilet ve madlf

Ey niir-1 niibiivetin medli

Ey bedr-i miinir-i dsumani
Ahlak-ii mekdrimin kemdli

Didarini arz edince artik
Nurlandr ufuklarin meali”+

48 Salihu, Hajdar, age, s.290-294.
“Kemal ef. Arugi hakkinda daha genis bkz. Arugi, Dr. Muhammed,
Kemal Efendi Arugi, Siirlerim, Uskiip 1999, 5.131-132.
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Peygamber efendimiz biitiin Islami ilimlerin mevztiu,
miiessisi ve miidellelidir. Miikevvenatin yaradilisindan hasr-1
stirlye kadar maddi ve manevi biitiin miispet olusumlar O'nun
rithaniyeti ve manevi sahsiyeti etrafinda sekillenir. Bu sebeple,
diger Miisliiman boélgelerde yetisen sairlerde oldugu gibi
Rumeli sairlerinde de Rastilullah bir hayli yerde lafzen veya
manen telmih edilmistir.

6. Balkanlarda Mevlid Gelenegi

Balkan insani gonliindeki peygamber sevgisini ifade
etmek i¢in Peygamber efendimizin diinyaya tesrif ettigi ayda,
Rebitilevvel’de, Osmanl kiiltiir hayatinda epeyce yayginlasmis
mevlid gelenegini fert ve toplum hayatinin bir parcas: haline
getirmigtir.

[slam diinyasinda Hz. Peygamber’in dogumunun ilk
onceleri Misir'da Fatimiler tarafindan kutlandigi bilinmekle
birlikte bu kutlamalarm sarayda olmasindan, buna sadece
Kahirenin taninmis din adamlari ile yiiksek miilki memurlarm
katilmasindan dolay1 dar bir gercevede yapildig1 goriilmek-
tedir. Hz. Peygamber’in dogum giinii nedeniyle diizenli olarak
yapilan kutlamalarmn ilk olarak Miizaferuddin Gok Borii®
tarafindan yapilmistir. Zamanla bu Atabey’in 6nemle kutladig1
Mevlid Osmanli devletinin ulastigi cografyalarda bir halk
bayrami halini alarak epeyce yayginlagmuistur.

Kaynaklarda gosterilen Tiirkce mevlidlerin ve Mevlid
ile ilgili risalelerin sayis1 200’den fazladir5'fakat Osmanl
toplumunun 6n planda tuttugu Mevlid yazarlarin basmnda
Siileyman Celebi gelmektedir. Vesiletu'n-Necit ismini tastyan bu
eser yazildig: tarihten bugiine kadar ayni énem ve degerini
korumustur.

“Hz. Muhammed’in dogumu bayrami1”, ve “Hz.
Muhammed’in dogumu menkibesi” anlamlarina gelen Mevlid
Osmanli Devleti'nin bir parcasi olan Rumeli’de de oldukga

50 Genis bilgi i¢in bkz. Pekolcay Necla, Mevlid, Ankara 1993.
51Pekolcay Necla, age, s. 40-43.
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yayginlagsmistir. Arnavutlarda ve Bosnaklarda XIX. ytiizyilin
ikinci yarisina kadar Tiirkce olarak okunan Siileyman Celebi
Mevlidi, o yillarda Niksi¢’li Salih Gasevi¢ tarafindan
Bosnakcaya ve Hafiz Ali Riza Ulginaku tarafindan da
Arnavutcaya tercime edilmistir. Hafiz Ali Riza Ulginakunun
Mevlidi Istanbul’da 1878 yilinda “Tercime-i Mevlud ald lisini
arnavud” ismiyle yaymmlanmuigtir.52

Siileyman Celebi'nin Mevlidi ikinci bir defa Kosovanin
Vugitera sehrinden Tahir Popova tarafindan “Manzumetu’l-
Mevlid fi  efdali’l-Mevctid  bilisdni’l-Arnavud” ismi altinda
arnavutcaya terclime edilmistir. Hafiz Ali Korga?, Abdullah
Simlaku ve Hafiz Ibrahim Dalliu gibi iinlii Arnavut alimleri
Hz. Peygamberin hayatini anlatan mevlitler yazmislardir.

Rumeli’de mevlit torenleri adet ve gelenek haline gelip
kutsal giin ve gecelerde, stinnet dogum gibi vesilelerle yapilmis
ve yapilmaktadir. Mevlidin ya tamamina yakini veya giiniin
niteligine gore belirli boliimleri degisik makamlarla aralarinda
ayetler, ilahiler ve kasideler okunmak suretiyle icra
edilmektedir. Balkanlarda bugiin bile mevlit geleneginin ¢ok
yaygin olmasi bu toplumun Hz. Peygambere verdigi yiiksek
degerle ve ona kars: beslenen sevgiyle ilgilidir.

Bastan da soyledigimiz gibi Balkanlarda Peygamber
sevgisi sadece zikrettigimiz bu iki alanla siirli degildir. Bu
sevgi mezar taglarinda yazilan misralarda, cami siislemelerinde,
¢ocuklara verilen isimlerde, Hz. Peygamberin ismi zikredildi-
ginde saygili davranip salavat getirmekte ve buna benzer birgok
bagka hususta yer almaktadr.

52 Bu Mevlid giiniimiizde de Karadag ve kuzeyArnavutluk’ta
okunmaktadir. Bununla birlikte miiellifler Faik Luli ve Islam Dizdari
“Mevludet né gjuhén shqipe” (Arnavutca Dilinde Mevliitler) isimli
derlemesi 2002 yilinda Iskodra’da “Camaj-Pipaj” Yaymevi tarafindan
yaymlanmustir.

53Ahmedi, Dr. Ismail, Hafiz Ali Korga, Jeta dhe Vepra, Shkup 1989,5.127.
54Kaleshi, Hasan, Vepra I, s. 63, Shkup 1996.
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Allah’a iman ve Peygamberin yolunu izlemek
Rumeli’de Sar1 Saltik ve onun sahsinda temsil edilen biitiin din
agiklari, Seyyid Ali Sultan, Harabati Baba vs. gibi sufi alimlerin
dosedigi ask halis1 vasitasiyla kabul edilmis ve Balkanlarda
yasayan Miisliimanlarin anlayisinda giiniimiize kadar devam
etmistir.
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BALKANLAR:
BiR ARADA YASAMA TECRUBESI ve FELSEFESI

Muharrem HAFIZ*

Balkanlar asirlar boyunca farkl topluluklarin kendi etnik
kimliklerini koruyarak bir arada yasadigi ve bircok farkl
millete, kiiltiire ve dine mensup milletlerin kesisme noktasi
olmustur. Osmanlinin Balkanlara gelmeden once bu
topraklarda Bogomilist, Katolik, Ortodoks gibi farkli inanca
mensup gruplar arasinda catismalarin yasandigini tarihi
vesikalar bize haber vermektedir. Osmanli yonetiminin farkl
inang ve kiiltiirlere mensup milletlerin baris, huzur ve siiktinet
icerisinde bir arada yasamasini temin etmek icin gelistirdigi ve
yaklasik bes asir boyunca siirdiirdiigii adalet anlayis1 bugiin
akliselim Batililar tarafindan da dile getirilen tarihi bir
gercekliktir.

Osmanlilar sadece Balkanlarda degil, idaresi altinda
bulunan biitiin topraklarda gayri Miislim vatandaslarin dini
hak ve ozgiirliiklerini koruma hususunda titiz davranmis ve
devlet-i aliyenin nizamim1 bozmadigi miiddetce inang
konusunda son derece hassas olmustur. Bu hususta Fatih Sultan
Mehmet Han’in Bosna Hersek’in fethi sonrasmnda buradaki
papazlara verdigi ferman Osmanli adalet ve hosgoriisiiniin en
glizel vesikalarindan biridir. Bu fermanda Sultan Fatih
hizmetinde ve emri altinda itaatkar olduklar1 miiddetge hig
kimsenin inancina halel gelmeyeceginin teminatinin bizzat
kendi oldugunu agikg¢a beyan etmektedir.

* Dog. Dr. Ogretim Uyesi, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
muharremhafiz@outlook.com.

49


mailto:muharremhafiz@outlook.com

Bununla birlikte bilhassa Fransa Devrimi (1789)
sonrasinda Avrupa’da baglayan, imparatorluktan wulus
devletlere gegis siirecinden Osmanli1 da nasibini almis ve bugiin
Balkan tilkeleri olarak bildigimiz devletler, yirminci ytiizyilin
baglarindan itibaren G6zerk olarak farkli zamanlarda
bagimsizliklarini ilan etmiglerdir. Ustelik Osmanli'nin bu
topraklardan cekilmesiyle bazi uluslar, dini kimliklerini 6n
plana cikarmak suretiyle kendinden olmayan milletleri ve inang
miintesiplerini 6tekilestirerek yiizyillar boyunca huzur ve barig
topraklar1 olan Balkanlar1 kimi zaman kan, gozyas1 ve hatta
soykirim gibi insanlik dist muamelelere maruz birakmustir.
Maalesef bu ac1 tecriibelerin basinda 1992’den 1995’e kadar
siiren ve biiyiik katliamlara, acilara, siirgiinlere, sefalete ve
soykirima neden olan Bosna savasi gelmektedir.

Bu savasta -soziim ona- bir arada yasama kiiltiirii ve
felsefesi hususunda diinyaya yon verdigi sodylenen Bati
“kendinden olmayan” bir milleti Avrupanin ortasinda
ablukaya alan ve onlara hayati1 zindan eden bir grup caniye
engel olmayarak diinyaya “insanlik” dersi vermistir! Bu itibarla
bir arada yasama kiiltiiriiniin teorik zemine yaslanan boyutu
olmakla birlikte aslinda fiili oldugu ve salt sdzden ote
gerceklestirilebilecek bir tecriibe niteligi tasidigr hususu bu
yazinin temel iddiasmni olusturmaktadir. Diger bir deyisle
farkliliklar fiili olarak igine alan ve bir arada yasama kiiltiirtint
i¢sellestirmis bir toprak biitiinliigii olmaksizin diinyanin
herhangi bir yerinden diistintirlerin bu konuda beyan ettikleri
fikirlerin sdzden &te hicbir kiymetinin olamayacagi ve bu
hususta asil olanin yasama tecriibesi oldugu asikardur.

Bu itibarla 6ncelikle bu ¢alismanin ana konusunu teskil
eden bir arada yasama tecriibesinin fikri zeminiyle ilgili iki
hususa isaret etmek istiyorum. Bunlardan biri felsefenin
yontemi (yazim tarzi) ve digeri de meselesi/konusudur.!

1 Simdilik felsefenin konu ile meselesini es anlamli/es gonderimli
terimler olarak kullaniyorum.
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Bir arada yasama hadisesi aslinda o kadar insani bir
olgudur ki, bu tecriibenin 6ziinde insanlik maceras: ile
bagladigimni iddia etmek sanirim abartili olmaz. Zira ne tecriibe
ne de felsefe diyalog kurabilecegimiz bagkalar1 yoksa
gerceklestirilebilecek bir faaliyet degildir. Bu manada felsefenin
“hikmet sevgisi” (hikmetin yani hakiki bilginin sevgi ve agkla
tasarimlandiginda bir tarafin 6tekine “hikmet bu’dur” nihai
hiikmiiyle bildirecegi bir O6gretinin hakiki manada felsefi
oldugu sdylenemez. Dolayisiyla felsefe; bilginin cesitlilik,
¢ogunluk ve degiskenlik icerisinde hakiki mahiyetiyle aranmasi
faaliyeti olarak anlasilacaksa, bu faaliyetin monolog degil,
diyalogu yani karsiiklihigi ya da daha dogru ifadeyle
bagkalariyla miinasebeti ve fikir alis verisini gerektirdigi
hususu gozlerden kagmamalidir.2 Oyleyse felsefe yoksa bir
arada yasama kiiltiirtinden, bir arada yasama kiiltiirii yoksa da
felsefeden bahsedilemez.

Bu noktada tarihte iki biiyiik filozofun yazim tarzlarimi
karsilastirarak meseleyi derinlestirelim. Bilindigi gibi Platon ve
Aristoteles 0zgiin diisiince sistemi ve yontemleriyle etkisi
asirlar boyunca siirmiis olan iki filozoftur. Platon hayati
boyunca tiim eserlerini diyalog tarzinda, yani en az iki ve daha
fazla karakterden olusan ve ele alinan felsefi meseleyi teatral bir
tarzda sahneleyen yazim tarzi/yontemiyle kaleme almistir. Bu
diyaloglarda farkli karakterler tarafindan ortaya konulan
diisiinceler, Platon’un ¢ogunlukla ana karakterini olusturan ve
ayni zamanda hocasi olan Sokrates tarafindan tartisilarak
diyalektik bir sekilde gelistirilmistir.

Diyalog yerine monolog tarzinda yazan Aristoteles’in ise
gerek felsefe konu ve meselelerine yaklasim tarzi itibariyle
hocasindan ayrildigi hususlar {izerinde durulmus, ancak
Aristoteles’ten sonra “felsefi metin” yazma geleneginin ve
giintimiize kadar devam eden monolog yonteminin felsefenin

2 Kenan Giirsoy, “Birlikte Yasam Kiiltiirii ve Felsefesi”, Ortak Yasama
Kiiltiirii ve Felsefesi, haz. Celal Tiirer, Tiirk Felsefe Dernegi, Ankara,
2015, 41.
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dogasma ne denli uygun oldugu hususu iizerinde de hakkiyla
durulmamustir. Bu iddianin ¢ok abartili bir iddia oldugu ve
yaygin kanaatin aksini beyan etmis olmas: itibariyle sira dis
oldugu soOylenebilir. Ancak monolog tarzinda felsefi metin
yazma geleneginin Platon ile degil, Aristoteles ile birlikte
bagladigini séylemek gerek. Bu itibarla Platon Mektuplar'min
birinde (VIL.) felsefenin dogasi bakimindan monolog (tek
kisilik) olmadigmi sdylemek suretiyle, diyalogun felsefece
diisiinmenin ve bir arada yasayabilmenin getirdigi tecriibi
boyuta daha uygun oldugunu beyan etmis olur.

Bu bakis acisin1 duyurmak tiizere dile getirdigi su ifadesi
son derece manidardir: “Benim felsefe iizerine hicbir yazil:
eserim bulunmamaktadir.” Acaba Platon bu beyaniyla felsefenin
ozii itibariyle bagkalariyla yasama tecriibesini gerektiren ve salt
metinlerden 6grenile-meyecek ve dgretilemeyecek bir faaliyet
oldugunu mu bizlere duyurmak istemistir? Bu agidan
bakildiginda Platon ile Aristoteles’in diyalog ve monolog
tarzlar1 arasindaki yazim farkliligin, onlarin diisiinme ve felsefe
yapma noktasindaki ayrildigi noktalar1 da agiga ¢ikardig: ve bu
iki filozofun, sonraki c¢aglarda yasayan diisiiniirleri de
etkiledigi sdylenebilir. Ama gerek Hiristiyan gerekse de Islam
diinyasinda her iki filozofun goriislerini uzlastirma c¢abasi
nedeniyle, bu iki dehanin sistemlerindeki farkliliklara hakkiyla
niifuz edilememistir.

Felsefede incelenen mevzular 1s1ginda meseleye
bakildiginda, bunlarin varlik-olus, idea-duyular, ruh-beden,
Tanri-insan, insan-evren, ben-baska vs. kavramlar ve kavram
ciftleri ekseninde tesekkiil ettigi ve yontemsel olmanin yaninda,
konusu itibariyle de felsefenin diyalojik oldugu goriilecektir. Bu
bakis acisiyla muhatap alinacak bir 6teki/baskasi yoksa felsefi
tecriibenin ve kiiltiiriin olusmasma da imkan yoktur. Oyleyse
oziinde diyalojik olan felsefe faaliyetinin, iginde farkl kiiltiirleri
barindiran ya da barindirma potansiyeli olan mekanlarda
gelistigini sOyleyebiliriz. Bu bakimdan ilk bilimsel arastirma-
larin ve felsefe/diisiinme faaliyetinin, bir liman kenti olan
Iyonya’da (Milet'te) baglamasi bizi sagirtmamalidir. Bagka
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milletlerle yalnizca ticari degil, ayn1 zamanda kiiltiirel, sosyal
ve entelektiiel alis veris imkdnma sahip Milet'lilerin
kendilerinden baska topluluklarla, inang sistemleriyle, diisiince
yapilariyla ve yasant: tarzlariyla karsi karsiya gelmesi kuskusuz
onlarin diyalojik icerigiyle felsefeyi i¢sellestirmelerinin ve onu
bagka toplumlarla 6zgiin ve 6zgiir bir bigimde paylasabilmenin
diistinsel zeminini olusturmustur. Kuskusuz felsefenin Antik
Yunan'da ortaya ¢ikmasmin tek nedeninin gevresel etkenler
oldugunu soylemek isabetli bir yaklasim tarzi olmaz. Ancak
bagka kiiltiirlerle karsilasma ve bir arada yasama kiiltiiriiniin
hayatta karsilasilan pek ¢cok sorunla bas etme noktasinda fikirler
tiretebilmenin en 6nemli kosullarindan biri oldugu da bir
vakiadir.

Dolayisiyla konusu itibariyle felsefenin eski ¢aglardan bu
yana siiregelen hayati bir sorunsal ile yiiz yiize buluyoruz
kendimizi. Bu sorun/mesele (aporia) insanin dogumundan
itibaren dogasma yerlesik olarak buldugu varlik ile olus,
hakikat ile goriintis, kendi ile bagkalari, yine kendi ile Tanr1 (ya
da evren), ayni ile baska arasindaki ikilik ekseninde
anlagilabilir. Buradan hareketle bir arada yasama, birlikte
diisiinme ve birlikte sdylem olusturma faaliyetleri, felsefenin
inkar edilemez yol gostericiligi ile miimkiindiir.

Bu noktada su hususun da altini ¢izmeliyiz ki, insanlik
tarihinde farkliliklar1 ve ¢oklugu biinyesinde barindiran nadir
mekanlar bulunmaktadir. S6z gelimi Anadolu, Orta Dogu ve
Mezopotamya gibi topraklar, yiizyillar boyunca farkli yasanti
ve kiiltiirleri, onlarin 6zgiin degerlerini tahrip etmeksizin
harmanlamis ve bir arada yasama kiiltiiriiniin essiz ornekleri
olarak tarih sahnesinde yerlerini almistir. Ancak bu topraklar
maalesef giintimiizde ya savas, terdr, gozyasi, sefalet, siddet ve
yoksullukla anilmakta ya da bu topraklarin mayasinda olmayan
bir tarzda disaridan miidahalelerle tektiplestirilmeye ve
zenginligi olan cesitliligi yoksullagtirilmaya calisilmaktadar.

Bunun yani sira farklilik ve diyalojik karakteri itibariyle
felsefi problemlerin diisiince tarihinde ele alinis tarzlarina da
kisaca goz atmak gerekebilir. Baglangicindan bu yana felsefenin
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en temel meselesinin “degisimde ayni kalma” sorunsali
etrafinda tesekkiil ettigi ve felsefe tarihinin gerek ilkcag gerek
ortacag gerekse modern donemde ve giintimiizde bu ikilem ya
da paradoks baglaminda tartisildigr akillardan ¢ikartilmama-
lidir. Tarihi arka planiyla bu meseleye kisaca goz attigimizda,
antik donemde bu sorunun degisim diinyasinda degismeden
kalan 6ziin (arkhé) ne oldugunun arastirildigina, ortacagda bu
sorunun Tanr1 inanci ekseninde tikeller ile tiimeller baglaminda
tartisildigina, modern dénemde ise cevher ve arazlar arasindaki
iliski ekseninde temerkiiz ettigine sahit oluyoruz. Yine ¢agdas
donemdeki temel tartisma konularma bakildiginda, aym
sorunun farkli bir vechesiyle, yani ben ile 6teki arasindaki iligki
ekseninde karst karsiya kaldigimiz goriiliir. Bu agidan
felsefenin en temel sorunsalinin, esasinda degisimde ayni kalma
ya da baska bir tarzda ifade edildiginde ayni kalan ile degisime
tabi olan arasindaki iliskinin mahiyeti ve gerek teorik (fiziksel
ve metafiziksel) gerekse pratik (ahlak, siyaset, din, toplum vb.)
icerikli uzantilariyla bu iligkinin nasil kurulacag: ile ilgili
oldugu soylenebilir. Bu bakimdan yukarida da ifade ettigim
gibi felsefenin, yalnizca yontemsel degil, ayn1 zamanda konusu
ve meselesi itibariyle de monolojik olmaktan ¢ok diyalojik olana
daha yakin ve uygun oldugu goriilmektedir.

Oyleyse bir arada yasama felsefesi olarak nitelendir-
digimiz tecriibe, kisinin kendisi ile bir bagkas1 arasimndaki
iliskiye gonderimle anlasilabilecek bir yasantidir. Buradan
hareketle bir kisinin yalmzca kendi diinyasinda kalmak
suretiyle ve bir bagkasiyla iletisime ge¢gmeksizin yasadig1 sey
tecriibe degil, kendi basina kalma ya da kendi igine ¢ekilmeden
ibaret diisiinsel bir ¢abadir. Bu itibarla tecriibenin, kurulmadan
once var olmayan ve sadece kurulduktan sonra ortaya gikan,
boylelikle gercek degil, sadece gerceklestirilebilir bir yasanti
oldugu akillardan ¢ikartilmamalidir. Bu yoniiyle tecriibe
aslinda ne gergektir (hakiki) ne de sahte; o daima bir baskasi
araciligiyla kurulan ve tasarlanan bir yasanti diinyasiu
gerektirir.
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Ayrica bir arada yasama tecriibesinin, bir kisinin
karsisindakine kendi yasasmi vaz edici miitehakkim bir baski
olusturacak kesinlikten ¢ok ¢ogulcu, farkliliklar1 kendi 6zgiin
dogalari ile birlikte icine alan ve besleyen, cesitlilige saygiy siar
belleyen bir dogasi bulunmaktadir. Platon’'un eserlerinden
asina oldugumuz gibi diyalog® daima bir mekan ve zamanda
gerceklesir. Ancak bu mekan (burada) ve zamanin (simdi) tayin
edilmis ve gercek mahiyetinden oOte, tayin edilebilir ve
gerceklestirilebilir mekan ve zaman olarak tasarimlanmasi daha
makuldiir. Zira diyalog daima simdide ve burada gergeklesir.
Ote yandan tarihte yasanan aci tecriibelerin, mutlak gergeklik
iddiasinda olanlarin zaman ve mekani tek tarafli olarak
dondurularak kendi digindakilere baski araci olarak kullandigy,
kendi menfaatleri dogrultusunda Otekini aragsallastirdig1 ve
boylelikle tektiplestirdigi zaman ve mekanlarda gerceklestigi
tarihsel bir gergekliktir. Bu bakimdan hakikatin ¢oklu ve
degisken vecheleriyle farkli goriisler 1s1ginda aranmasi
gerektigi diisturu felsefenin ana ilkesi olmustur.

Yasami boyunca insan bir yaniyla fiziki ve olusa gelen bu
diinyanin duyumsanabilir boyutuna; 6te tarafta da metafizik ve
askin bir gerceklige tabidir. Felsefi terminolojiyle ifade
edildiginde insan hem degismez ve ayni kalan varlik diinyasma
(ruh, oOlimstizliikk, Tanri, tanrisallik, ayniyet vb.) hem de
degisim/olusa (beden, 6liimliiliik, beseriyet, gayriyet vb.) ait ve
ona tabi bir canlidir. Dolayisiyla bir arada yasama tecriibesinin
oziinde insanin dogasina ait ¢ift kutupluluk ve Kkarsitlik
bulunmaktadir. Ancak bu garipsenecek bir durum degildir.
Zira karsitlik ve ¢atisma imkanimin olmadigi bir yerde yasam da
olanaksizdir.

Bu itibarla dogumundan itibaren kendisini varlik ile olus
arasindaki ikilemde bulan, iligkilerini bu ikilikte bi¢imlen-
dirmeye ve anlamlandirmaya ¢alisan insan ne biitiintiyle varlik,
ne de biitiiniiyle olus ama her ikisini ikircikli bir tarzda igine
alan varolussal ve metafizik gerilimi haiz bir canlidir. Bu var-

3 “Diyalog”, karsilikli konusma ve karsilikli s6z s6zleme anlamina
gelen “dialegein” fiilinden tiiretilmistir.
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olus olaymnda hem ben hem de 6teki benlerin ayn1 varolusun
icinde oldugu ve kimliklerini orada insa ettikleri
unutulmamalidir. Bu noktada Batih dillerde “identité”
(6zdeslik/ayniyet) olarak anlasilan kimligin baskalariyla farkl
ve cesitlilik iligkisi icerisinde tesis edilmesinin zorlugu takdir
edilecektir. Bu bakimdan birinin bagkasinin bir ben olarak
varolusunu silerek ona kendi kimligini dayatmasi ve onu
“kendisine benzeterek oOtekilestirmesi” bir arada yasama
kiltiriinii  bozan faktorlerin basinda gelir. Bu agidan
otekilestirme, bir tarafin, karsisindakinin varolus kaygisini,
korkusunu, endisesini, umutlarmi ve hayalleri paylasmanin
aksine, onun “oteki bir ben olma” hakkin elinden alarak onu
tek tarafl1 bir bicimde kendisine benzetmesi ve gesitlilige deger
vermekten ¢ok onu tektiplestirmesi anlamina gelir. Boylesi
monolojik bir anlayis ya da ortam hem insan onurunu
zedeleyen hem de gesitliligin ve farkliigin nesv-ii neva
bulmasina engel olan hikmet karsit1 bir sdylemi beraberinde
getirir.

Son olarak gerek diisiinsel gerek sosyal gerekse politik
tekelci ve tektiplestirici sdylemden kagmabilmenin yollar:
tizerinde durmak istiyorum. Bu ikiligi asmanin imkani, ikisi
arasinda bir {iciinciiniin mevcudiyetini kabul etmekten gecer.
Aslinda herhangi bir iliskinin imkanin saglayan sey, ikisi
arasindaki gecisi temin eden ve ontik olarak da onlardan
olmayan tiglincii bir unsurdur. Bu bakis acisiyla felsefe
tarihinde ¢ogunlukla ikili ontoloji (ideler ile duyular, varlik ile
olus, ben ile oteki gibi) ekseninde ele alman karsilikli
iligski(sellik) aslinda ti¢iincii olmadan ne kurulabilir ne de izah
edilebilir.

Ne var ki felsefe biiyiik oranda ruh lehine bedenin, varlik
lehine olusun veya idealar lehine fiziki diinyanin -ya da
tersinin- kiiciimsendigi, alasag1 edildigi ve devre dis1 birakildig:
baskic1 ve sonrasinda siddet iceren bir iliski {izerinden tesekkiil
etmis, cogunlukla da sozii edilen ikiligin kendisi araciligiyla
irtibatinin kuruldugu tiglincii ya unutulmus ya da bastirilmagtir.
Aslinda soziinii ettigimiz tiglii (trikotomik) ontolojinin felsefede
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ilkesel olarak izahi son derece yalindr: Ugiincii olmadan iki sey
arasinda iliski kurulmasi imkansizdir. Klasik ontoloji baglaminda
tclincii unsur, varlik ile olus arasindaki iliski ekseninde
diisiiniildiigtinde, asil olan idenin (varlik) duyumsanabilir
diinyada suretinin (olus) ortaya c¢ikarilabilmesi i¢in gerekli olan
bir mekén(sallik) olarak anlagilabilir. Bu perspektifle
birbirinden farkl iki diisiince, inang ya da kiiltiir miintesibini
“bir araya” getiren bir mekan tasavvurumuz olmadikga, birinin
otekini tektiplestirmesi anlaminda ikilik ve karsitliktan
kurtulamayiz.

Kisinin farkli diisiince ve inanglara, onlar1 olduklar1 gibi
kabul ederek yaklasmasmin kosulu bu bakimdan farkh
unsurlar1 iginde barindiran mekan faktoriinii goz oOniinde
bulundurmaktir. Bir arada yasama tecriibesi itibariyle bu yasanti
da, ben ve oteki gibi iki varolus deneyimini, onlarin ontik
statiilerini koruyarak bir araya getiren ama onlardan biri
olmayan bir mekansalligin farkindaligr ile gerceklesebilir.
Balkanlar insanlik tarihi boyunca boylesi bir mekan olmus ve
tipki1 Anadolu, Ortadogu ve Mezopotamya gibi farkliliklar
icine alip onlarmn kendi 6zgiin karakterlerini de koruyarak
harmanlamistir. Bu bakimdan tarihte Balkanlar bu yazida teorik
arka planini1 kurmaya c¢alistigim bir arada yasama tecriibesine
mekan teskil etme hususunda essiz 6rnekler sunmustur.4

Bununla birlikte bu mekanlara yonelik dis baskilar
maalesef bu egsiz ornekler kadar etkin rol oynamus, bir araya
getirici mekanlarin otantik hiiviyetleri tarihte tarumar edilmeye
calisilmis ve bugiin hala calisilmaktadir. Bilimsel, toplumsal,
askeri ya da politik alanlarda bir tarafin 6tekine yonelik zorbaca
ve baskici tutumunun bertaraf edilmesinin kosulu ise yegane

4 Ayrintili bir okuma igin bkz. Tunca Ozgisi, “Osmanli Devleti'nin
Balkanlarda Birlikte Yasama Kiiltiiriinii Gelistirmek Igin Uyguladig:
Politikalara Ornekler”, The Journal of Academic Social Science Studies
11/26 (2014), 345-356. 1lir Rruga, “Arnavutluk’ta Osmanli Déneminde
(XV-XVIL.  Yiizyillarda) Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin Birlikte
Yasama Tecriibesi”, DEUIFD (Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi) 47 (2018), 207-219.
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bilginin ve hiikiim merciinin kendisi oldugunu vaz eden mutlak
vaz eden ve nihai bir sonuca varmay1 hedefledigi bir yerde
diyalogun yani bir arada yasama kiiltiiriiniin olusmasma da
imkan yoktur. Boylelikle bir arada yasama kiiltiirii ve
felsefesinin, gorecelilige (izafiyet) diismeden ikili tiim
iliskilerde kendisi araciigiyla catismalarmn, kargitliklarin ve
ikiliklerin irtibatinin saglandigi, ancak ne biri, ne de 6teki lehine
olan bir iligskide ikisini “bir-araya” getiren ve ikisinin birbirine
istirakini ve irtibatin1 temin eden bir mekéana ihtiyacimiz
oldugunu diistiniiyorum. Bu yoniiyle her toprak ve mekanin
boyle bir kusatict ve bir araya getirici dogasmin olmadig:
kanaatindeyim. Bunlar arasinda Mezopotamya ve Orta Dogu
gibi Balkanlarin da farkliliklar1 ve karsitliklari mekansal
karakteriyle = “bir-araya”  getirici dogasmin  oldugunu
sOyleyebiliriz.

Ne var ki, modern dénemde birey Descartes ile baslayan
ve Bat1 diinyasina yayilan ben (6zne) merkezli diisiinme tarzi
ile birlikte, bir mekan tasavvuru egliginde ikiliklerin
harmanlandig1 ve hakikatin farkli vecheleriyle fark edildigi
gelenekten uzaklagmustir. Diyalojik iliskinin aksine modern
diisiincede Kartezyen 6zne, kendini 6tekinden tecrit ederek salt
reflektif bir faaliyetle benligini ispatlamakta, boylelikle modern
insan kendi varolusunun kesinligini yalnizca kendisi tizerinden
vaz etmektedir. Dolayisiyla Kartezyen diisiincede 6teki (bu bir
baska ben de olabilir, doga da, evren de) benin kendini
tanimasinda salt ara¢ haline getirilir ve aragsallastirilir.
Sonrasinda Avrupa-merkezli (eurosantrik) diisiinme ve yasama
tarzinin esash ilkesi haline gelen bu yaklasim, kendisinden
olmayan milletleri, boyunduruga almnacak ve kendi yasam
bicimlerinin hakim kilinmasi i¢in kullanilacak birer meta olarak
goren somiirge zihniyetine evirilmistir. Maalesef Balkanlar son
donemde bu indirgemeci ve dislayici yaklasim tarzindan
fazlasiyla etkilenmistir.

Kendisinden olmayan 6teki varliklar1 kendi yasam tarzini
kolaylastirdigr miiddetce kullanan, ama onun 6zgiin bir ben
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olma yetenek, yeterlilik ve potansiyelini hicbir zaman dikkate
almayan Avrupali, eger bir oOteki yoksa yasamin
imkansizlasacagmi bildiginden kendisine daima suni Gtekiler
yaratmis ve kendi mesruiyetini bu 6tekiler tizerinden temin
etmistir. Halbuki ben, ancak kendisinden farkli olan 6teki beni
fark etmesiyle birlikte kendisini fark edebilir. Boylelikle benin
oteki benlerle diyalog iliskisi, 6zlinde kendi basina gibi goriinen
bir benin degisken, farkli ve cesitli vechelerinin fark edilmesiyle
zenginlesebilir. Bu baglamda ben ile 6teki arasindaki kategorik
ikiligin asilmasinin yolu, benin karsisindaki kisinin de bir
varolus tecriibesi tasiyan “6teki bir ben” oldugunun idrakine
dayanur.

Ama tarihte kendisinden olmayan topluluklar
oOtekilestirerek somiirgelestiren gruplara yakmdan bakildi-
ginda, benzer sekilde hepsinin farkli ve bagka olan oteki
topluluklar1 kendilerine benzeterek tektiplestirdikleri ve
onlardaki fark: fark etmedikleri goriiliir. Halbuki fark etmek
farki ve farkliliklar1 gérmekle miimkiindiir. Ne var ki hangi
topraklarda olursa olsun somiirgeci topluluklar hakikatin,
bilginin, yonetme erkinin ve her konuda hiikiim verme
merciinin yalnizca kendilerinde oldugunu zannederler. Hatta
bazen bu gruplarin Tanr1 adma sdylem fiiretip teoloji-merkezli
bir siyaset iireterek diinyada hiikiimranlik kurma g¢abasinda
oldugu dahi goriiliir.

Dolayisiyla somiirgelesme hareketinde tek tarafli olarak
hem 6teki hem de kendisi araciligiyla 6tekiyle hakkaniyetli ve
hakiki bir zeminde iligski kurulacak olan tiiglincii unsur ilga
edilmektedir. Ikili iliskinin tek tarafli olarak tekellesmesine
engel olacak ve c¢ogulculugun, gesitliligin ve farkliligin
zenginligini yasatacak olan mekan iliskideki iki taraf degil, ikili
iliskiyi miimkiin kilan tigiinciidiir. Uglii ontolojide iigiincii 6ge
nihai hakikatin bu diinyada elde edilemeyecegi 6n kabuliinii
teyit eder. Dolayisiyla 6nerdigim model ekseninde bir arada
yasama kiiltiirli ve felsefesi, zannedilenin aksine ikili degil,
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aslinda {iglii bir iligkiselligi gerektirmektedir.5 Ikili iliskinin
gerceklesmesi icin gerekli olan zorunlu ama tayin edilemez
ortam ya da mekan(salligin) ilga edilmesiyle birlikte tek tarafli,
tekelci ve tektiplestirici bir toplum ortaya cikacaktir. Boylesi
yapay ve hakikatten uzak sahte bir ortamda ise “bir arada”
degil, tek tarafin yasam tarzinin baskilandig1 “bir yasam(an)m”
etkin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda modern dénemden
sonra Oznenin (yani ikilikte bir tarafin) kendini diinyanin
merkezine koymasiyla birlikte, bir-arada yasama tecriibesinin
ve dolayisiyla diinyanin biiyiisii bozulmustur. Giiniimiizde
kapitalizmin tektiplestirerek birlestiren diinyasinin aksine,
farkliliklar1 biinyesinde barindirarak bir arada yasama kiiltiiriine
her zamankinden daha ¢ok ihtiyacimizin oldugu asikardar.

Bir arada yasama tecriibesinin &ncelikle hangi saiklerle
teminat altina alimacag1 hususunda da farki goriisler ileri
suirtilebilir. Bazilar1 farkl kiiltiir ve inanglarin birbirine sayg1 ve
hosgorii igerisinde yasama ortaminin ancak politik ve hukuki
birtakim olusum/yaptirimlarla temin edilebilecegini, eger
boyle adil bir yonetim yoksa bu tecriibenin gergeklestirilebilir
olmasinin imkan dahilinde olmayacagini iddia edebilir.6

Bazilar1 da politik saiklerin aksine bu tecriibenin
kokeninde ahlak fenomeni ve degerler anlayisinin oldugunu
One siirerek, farkliliklar1 ahenkli bir tarzda harmanlamanin ve
birbiriyle insicamli bir toplum yaratma noktasinda farkliliklar
arasindaki gerilimin evrensel degerlere sahip c¢ikilarak
asilabilecegini savunabilir.” Ancak kanaatimce mesele ne sadece
politik ne de sadece ahlaki saiklere indirgenebilir. Ben ile 6teki

5 Uglii ontolojinin diisiinsel arka planu ile ilgili ayrintili bir okuma igin
bkz. Muharrem Hafiz, Platon Felsefesinde Khora: Varlik, Olus ve Mekin
Uzerine Bir Inceleme, Dért Mevsim Kitap, Istanbul, 2019.

¢ Bkz. Cengiz Cakmak, “Birlikte Yasarken Birimize Acilan Tek Kapr:
Politika”, Ortak Yagsama Kiiltiirii ve Felsefesi, haz. Celal Turer, Tiirk
Felsefe Dernegi, Ankara, 2015, 75-81.

7 Musa Kazim Arican, “Birlikte Yasamanin Felsefi Temelleri”, Ortak
Yasama Kiiltiirii ve Felsefesi, haz. Celal Tiirer, Tiirk Felsefe Dernegi,
Ankara, 2015, 83-105.
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arasindaki iliski ontolojik, epistemolojik ve tiim deger alanlarinm
icine alan varolussal bir tecriibeye karsilik gelir. Ustelik biri
lehine diger saiklerin disarida birakilmasi ve meselenin sadece
birini merkeze alarak incelenmesi, bir arada yasama
tecriibesinin gerceklestirilebilmesi 6niinde en biiyiik engel
olarak gordiigiim “birinin lehine o6tekinin ilgas1” tehlikesini
bilinyesinde barindiracagindan makul gériinmemektedir.

Sonug olarak geg¢miste oldugu gibi bugiin de diinyada
yasanan karisiklik, zorbalik, zuliim ve savaglarin arkasinda
cogunlukla yanhs inang telakkileri yatmaktadir. Hatta
Balkanlar ekseninde diisiindiigiimiizde, Balkanlarin Osmanl
oncesi -Bogomilist, Katolik, Ortodoks vb.- karisikligimin nedeni
olarak da sadece etnik koken degil, farkli inanglarmn birbiriyle
miicadelesinin geldigini tarihciler bize haber vermektedir.
Dolayisiyla baska inanglara hiirmeti, muhabbeti ve saygiy1
telkin eden ve 0zii tahrif olmamis tiim inang sistemlerini
manipiile ederek onu kendi politik hedefleri ve menfaati igin
kullanan somiirgeci zihniyetler tarihin her doéneminde
kendilerine verilecek rolleri beklemektedir.

Bu noktada akliselim sahibi “insan”a diisen gorev kendi
dogasma donmesi ve bir arada yasamanin, kendi saygin
varligma daha yarasir ve yakisir oldugunu fark etmesidir.
Burada dile getirdigim 6neri, sadece Balkanlar gibi farkli etnik
unsuru ve inanglari bir araya getiren topraklar icin degil, bilakis
ayni inanci paylasmalarina ragmen birbirine yabanci, hatta
diisman olan ve Balkanlar dahil diinyanin gesitli yerlerinde
yasayan Miisliiman topluluklar icin de gecerlidir. Nitekim
kendisine saygi ve hiirmeti olmayanin, aynm1 erdemli tavri
baskasina gostermesi beklenemez.
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BALKANLARDA BIiR ARADA YASAYABILMENIN
IMKANI UZERINE FELSEFESI BIR DENEME

Hasan ATSIZ"

Giris: Cografi Bir Sinir Olarak Balkanlar

Yakin cografyamizda Batiyr temsil eden Avrupa ile
doguyu temsil eden Islam’m birbirleriyle temas ettikleri her
tecriibe, giiniimiize tarihsel bir maliyet yiiklerken, her gecen
giin bu yiik agirhgimi ve maliyetini arttirmaya devam
etmektedir. Bu iliskinin tarihsel ge¢misine uzanmaksizin
yapilacak her tiir degerlendirmenin yeterli olgunluga sahip
olamayacag bilinciyle, dncelikle dikkatimizi diisiince tarihin-
deki birka¢ doniim noktasina yogunlastirmay1 deneyecegiz.

Bir arada var olmak, birlikte yasamak Anadolu’yu
mesken tutmus bizlerin yabancisi olmadigimiz ve gegmis
kusaklardan devraldigimiz en 6nemli kiiltiirel miraslardandir.
Farkli renklerin ve kiiltiirlerin cografyas: olan Anadolu’nun
batiya uzanan kopriisii olarak tanimlayabilecegimiz balkan
cografyasi, ylizyillardir bu gelenegi temsil eden veya etmeye
calisan en Onemli parcalardan biri olmustur. Osmanlh
Imparatorlugu'nun ¢ogunlukla batiya olan yonelimi sebebiyle
[slam toplumunun bir parcasi haline gelen Balkanlar, uzun
yillar boyunca dogu ve bati arasinda duran konumunu,
gliniimiizde, geg¢mise nispetle yitirmis olsa da bu durus
ylizyillar boyunca 6nemini korumaya devam etmistir. Bu yargy;
balkanlarin cografi ve kiiltiirel agidan giiniimiizde 6nemsiz
oldugu anlamma gelmemekle birlikte bati diinyasmn
kolonilesmeyle ivmelenen ve halen yogun bir sekilde farkl
gerekgelerle Islam cografyasinin iclerine kadar uzanmasi, dogu

* Dr. Ogr. Uyesi, OMU llahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimii, hasan.atsiz@omu.edu.tr.
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ve bati arasindaki cografi ayrimin modern teknolojiyle
anlamsizlastig1 giinleri tecriibe etmeye devam ettigimiz
gercegine dayanmaktadir.

Halen farkli pek ¢ok etnik kokeni, farkli din ve
mezhepleri, farkli dilleri ve kiiltiirleri ihtiva eden bdélgenin
gecmiste oldugu gibi glintimiizde de iginde oldugu kiiltiirel,
siyasi ve diisiinsel pozisyonu kabaca “arada kalmiglik” olarak
ifade edebiliriz. Bat1 diinyas: bu tanimlamayla bolgeyi ve insani
birka¢ agidan konumlandirmaktadir. Kiiltiirel arada kalmislik;
hentiz batiya yonelik kiiltiirel evrimini tamamlayamamus, bati
medeniyetinin yeter seviyesine ulasamamis olmak, siyasi arada
kalmiglik; demir perdenin ardindan heniiz demokrasi ve insan
haklar1 gibi kazanimlar1 tam anlamiyla gerceklestirememis
olmak ve diislinsel arada kalmuslik ise; Birinci diinya tilkeleri
insanlarinin  diistinsel kazanimlarmma ve olgunluguna
erisememis kismen f{iclincii diinya {ilkeleri insanlar1 olmak
anlamia gelmektedir. Gliniimtizde arada kalmiglik sertiveninin
farkli bir boyutunu tecriibe eden balkan iilkeleri ve halklari, bati
medeniyetinin “Aydinlanma” olarak tanimladigi doéneme
gelinceye kadar uzunca bir siire Tiirk-Islam kiiltiir ve
medeniyetinin etkisi altinda, kendine ait olani muhafaza
etmeyi, buna imkan taniyan bagka bir medeniyetin katkisiyla
gerceklestirmistir. Bu yarginin uzun soluklu tarihsel tartismasi
veya Osmanli'min Rumeli tizerindeki politikalarin1 ve 6tekine
olan bakis agisini drneklendirmek! ilgimizi dagitmak anlamina

1 [lgili literatiir igin bkz.: Ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi -Islim-Bati
[likileri Tarihine Girig- (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 193-246.
Ibrahim Kalin, [slam ve Bati, 12. Bs (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2018), 57-68. Tuna Ozgi§i, “Osmanli Devleti'nin Balkanlarda
Birlikte Yagama Kiiltiiriinii Gelistirmek I¢in Uyguladig: Politikalara
Ornekler”, The Journal of Academic Social Science Studies 11/26 (2014):
345-356. Ilir Rruga, “Arnavutluk’ta Osmanli Déneminde (XV-XVIL
Yiizyillarda) Miisliimanlar ile Hiristiyanlarn Birlikte Yasama
Tecriibesi”, DEUIFD (Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi),
47 (2018): 206-219. ilir Rruga, Arnavutluk’ta Islim - Hiristiyanlik
Karsilagmast (1385-1600) (Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 151-157.
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gelecegi icin simdilik erteliyor ve dikkatlerden kacan bagka bir
hususa deginmek istiyorum.

Sayet Balkanlarin cografi agidan ‘arada kalmishgini’ bir
kazanim olarak diisiinebilirsek Osmanli hakimiyeti altinda
gecen donemleri, insan1 varolusu agisindan konumlandiran ve
beraberinde bir medeniyet insasmin gerceklesmesine imkan
taniyan yillar olarak tanimlayabilir miyiz? Bagka bir degisle
“insan/doga” “ben/oteki” arasindaki diistinsel diyalektigin
kirilma noktasini Balkanlar 6zelinde belirleyebilir miyiz?

Insana yapilan vurgunun heniiz nesnelestirilmedigi
donemleri igine alan bu yillar, zorunlu bir “6teki”
tanimlamasin1 6ngérmezken, bir arada yasamak gerek diistinsel
gerekse siyasi agidan giiniimiize kiyasla insaniistii bir ¢abay1
gerektirmemekteydi. Baska bir ifadeyle, aydinlanmayla birlikte
insanin gii¢ merkezli benlik tanimlamasi Oteki {izerinden
gerceklesmeden 6nce dogal seyrinde devam eden, ben ve 6teki
arasindaki iligki balkan halklarmi zora sokacak bir seyirde
goziikmemektedir. Biraz 6ncede atif yaptigimiz gibi Osmanli ve
Endiiliis cografyasinda bunun pek ¢ok 6rnegini bulabiliriz.

Endiiliis’e benzer sekilde Osmanlinin goziinde Rumeli
ve Otesini temsil eden ve “frenkler”2 olarak isimlendirilen ancak
tek tiplestirilmeyen milletler, ait olduklari medeniyetin bir
parcasmi temsil ederken doniistiiriilmesi gereken “otekiler”
olarak diistiniilmedigini gérmekteyiz. Bu ¢abay1 gerekli kilacak
diistinsel ve pratik bir mecburiyet s6z konusu degilken, 6teki
tanimlamasi yabanci olunan ve karsida durani temsil etmekte,
bu tasnif teolojik ayrimi bir kenara birakirsak insanlar arasi
hiyerarsik bir kategorizasyonu bagka bir ifadeyle 6tekini yok
saymay1 gerektirmeyen bir perspektifi ongdrmekteydi.

Gilintimiizdeki kavramsal yiikiinden armdirmadan
diisiinemedigimiz “dteki”’nin XVII. yiizyill 6ncesindeki konu-
mu; kendisinden farkli oldugu bilinenin, temsil -ettigi
muhtevayla birlikte kabul edildigidir. Elbette toplumlar

2 Osmanllar'm Bati Avrupalilar hakkinda kullandiklar1 bir terim.
Ayrmti igin bkz. Mahmut H. Sakiroglu, “Frenk”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Erisim 07 Kasim 2019).

65



arasinda yiizyillar boyunca yasanan savaslar ve gerginlikler
yok sayillamaz ancak tabii seyrinde devam edegiden bu iligkinin
her iki toplum acisindan da birbirini yok saymaya yonelik
olmadigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda yakin gegmiste bir
arada yasamayla iligkili literatiiriin doguda ve batida ama
ozellikle batida yogun bir sekilde giindeme gelmesinin bir
sebebini; gegmiste yasanan tecriibelerin medenilestirilmesinden
¢ok modern doénemde bir arada yasamay1 beceremeyen
insanoglunun bunun imkanini arastirmasi olarak degerlen-
direbiliriz. Batidaki bu literatiiriin iki diinya savasimnin ardindan
daha da goriiniir hale gelmesi, yasanan tecriibeye destek
acgisindan ciddi bir karsiliginin olmamasi oldukc¢a manidardar.

Balkanlarda Bir Arada Yasama veya Bir Arada Var
Olmak

Balkanlara olan ilgimizi dagitmadan ancak onu
anlayabilmemize imkan taniyacak olan “Bati-Dogu” ayriminin
tarihsel ge¢misinin kisaca hatirlanmasi bir arada yasamanin
sorun oldugu dénemin ne zaman bagladig1 konusunda bizlere
ipuclar verebilir. Zira bu ayrimm, tarihin farkli déneminde
giiniimiizde yiiklendigi anlamdan oldukca uzak cagrisimlari
ifade ettigini gérmekteyiz.

Ben ve oteki arasindaki diyalektigin ilgi alanimiz
agisindan kabaca tarifi; Avrupamin oOteki tanimlamasmin
cografi agidan doguyu en yakindan temsil eden Islam ve
Miisliimanlar iizerinden, yine ayni sekilde Islam cografyasinin
oteki tanimlamasinin ise Avrupa ve Hristiyanlik {izerinden
gerceklestigidir. Yaklasik 1500 yillik bir ge¢mise dayanan bu
iliskinin kirilma noktalar1 her ne kadar diisiince tarihine atifla
sekillendirilse de iki kdltiirel birikim agisindan da
degerlendirilmesi uzun soluklu analizleri beraberinde
getirmektedir. Yine bu degerlendirmeleri ilgili literatiire havale
ediyor ve birkag durak noktasindan bahsetmek istiyoruz.

Paradoksal bir durummus gibi goziikse de
Hristiyanligin asil mekani olarak goriilen Bati, Hristiyanlik
tarihi agisindan koken itibariyle Dogu’ya ait bir gegmise
sahiptir. Uzun yillar hedefi Kudiis olan Hacli Seferleri’yle telafi
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edilmeye calisilan kaybm, dogu ve bat1 arasinda 6nemli bir
durak noktasi oldugunu soyleyebiliriz. Bu iki kiiltiirel havzay1
tanimlamak icin bugiin kullandigimiz cografi kavramlarm
(Dogu ve Bat1) o donemin Miisliiman ve Hristiyanlar1 agisindan
ne anlam ifade ettigini diisiinelim?

Avrupali Hristiyanlarin goziinde; Roma’dan miras
kalan, oteki'nin barbar ve ayni zamanda dini agidan kiiftir
icinde olmasi savas1 mesrulastirirken, dogunun tiim kiiltiirel ve
entelektiiel zenginlikleriyle taninmasmna olanak saglamustir.
Ayni doénemlerde benzer sekilde elde ettikleri kazanimlari
savunma ve bir var olma miicadelesi i¢cinde olan Miisliimanlar
icin 6teki, dogulu Hristiyanlar sebebiyle asina oldugu teolojik
bir karsithgin 6znesi olmaktan 6te ¢ok fazla bir anlam ifade
etmezken ilerleyisini siirekli batiya dogru siirdiirmekten geri
durmamuistir.

XI. asirda baglayip XIIL yiizyilin ikinci yarisina kadar
devam eden Hacli Seferleri iki tarafin da hatirasinda derin izler
birakirken ardindan gelen siiregte nce Endiiliis tecriibesi ve
ardindan Osmanl eliyle Islam’m batiya ilerleyisi iki toplumun
iliskileri acismnda yeni katmalarin olusmasina sebep olmustur.
Kanimca burada dikkat ceken en énemli husus; Ben ve Oteki
yillar boyunca savas ve baris ikilemi icinde var olmaya devam
ederken kabaca iki kiltirel birikim agisindan da
muhataplarmin yok sayilmayisidir. Bu donemlerin karsilikli
analizine girerek asina oldugumuz tarih yazimlarini tekrar
etmek istememekle beraber hatirda tutulmas: gerekir ki; her
tarih yazimi zamansal agidan iginde bulundugu kendi sosyo-
kiiltiirel pozisyonunu 6nceler.

Sayet bu perspektifin bati ve dogu tarih yazimlar
acisindan da gegerli oldugunu diisiiniirsek; an itibariyle
bulundugumuz noktadan batiya baktigimizda gorebildigi-
mizin, orta ¢ag skolastiginde bosa gecirilen zamanlar olarak
tanimlanmasi ve ayn sekilde batidan doguya bakildiginda ise
s6z gelimi orta cag Islam felsefesinin orijinaliteden yoksun bir
tekrardan ibaret sayilmasi anlagilabilir olmaktadir. Bu iki 6rnek
tanimlamanin da birazdan deginmeye ¢alisacagimiz, 6tekini
nesnelestirip ardindan yok sayan ve dogu/bati ayrimi
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olmaksizin insanlig1 kusatan diisiinsel siirecin etkisi altinda
gerceklestigini unutmamak gerekir. Baska bir degisle ‘insan’a
ve dolayisiyla ‘ben” ve ‘6teki’ ne bati bilincinde yiiklenen
anlammn  heniiz  degismedigi donemleri okumak ve
anlamlandirmak soziinii edecegimiz kirilma noktalarindaki
degisimin farkinda olmay1 gerektirmektedir.

Otekinin hayatimizin vazgecilmezi olduguna dair, yazin
literatiiriindeki artis 6zellikle bat1 diinyasinda XIX. ytiizyil ve
sonrasinda denk diismektedir. Batili pek ¢ok diisiiniiriin
medeniyetin geldigi bu asamada getirdigi sorunlarla birlikte bir
arada yasamanm imkanmi farkli agilardan sorgulayan ve
tartisan ciddi bir birikimin olusmasina sebep oldugunu
gormekteyiz.?> Toplumsal agidan karsilasilan sorunlarin
¢oziimiine yonelik gelisen bu diisiinsel sdylemi gerekli kilan
kirilma noktasini bati1 diinyasinda aydinlanma 6ncesi insanin
merkeziyetciligine yapilan vurguda arayabiliriz. Ortacag
boyunca savas ve baris arasinda devam eden ve 6tekini yok
saymay1 veya tiitketmeyi ongérmeyen iliskinin, bat1 diinyasmin
insan tanimlamasiyla yeni bir boyut kazandigin1 goriiyoruz.
XVIL.  ylizyilin baglarindan itibaren hiimanizmle birlikte
“insan”m  yeniden tanimlanmasi, bati diinyasinin oteki
algisinda bir doniim noktasina isaret etmektedir. Kartezyen
felsefenin de etkisiyle karsisinda konumlandirdigi her sey
tizerinde gii¢ kazanan insan, 6teki kategorisinde olan s6z gelimi
“doga” gibi her unsur karsinda mutlak gii¢ ve otorite sahibi
oldugu iddiasindadir. Baska bir degisle metafizikten armdiril-

3 Frankfurt Okulu temsilcilerinden Kita Avrupas: diisiiniirlerine ve
yine farkli perspektiflerden varlik’a bakan egzistansiyalistlere kadar
pek cok isim konuyla ilgilenmis goziikiiyor. Bkz.: Erich Fromm,
Saglikli Toplum, trc. Yurdanur Salman - Zeynep Tanrisever (Istanbul:
Payel Yaymnevi, 1996). Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tinin
Goriingiibilimi, trc. Aziz Yardiml, 3. Bs (Istanbul: Idea Yaymlari, 2011),
275-368. Jiirgen Habermas, “Oteki” Olmak, “Oteki”yle Yagsamak : Siyaset
Kurami Yazilari, trc. [lknur Aka, 4. Bs (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2010). Jacques Derrida - Mustafa Serif, Islam ve Bat: Uzerine Bir
Konugma, trc. Siimeyye Kavuncu (Istanbul: Timag Yayinlari, 2016).
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mis gibi gozikken bu tanrisal konum yani bir metafizigi
cagirarak insana “Oteki”ni var kilma giiciinii bahsetmistir.

Kant'la birlikte “insamin kendi yolunu kendi giiciiyle
aydinlatmas:”* olarak tanimlanan Aydinlanma’min ardindan
pozitivisttik diisiincenin en temel karakteri, Kartezyen metot
kavrammnin varsaydig1 sekilde, konumlandirmak, yerlestir-
mektir. Yani pozitif hale getirmektir. Var olan her seyin, kendi
gercekliginden ve ilkelerinden kusku duymayan biling (ben)
karsisinda yerlestirilmesi, konumlandirilmasi, pozitif hale
getirilmesi yani bilince uyum saglayan, onu onaylayan, ona
kars1 direnmeyen bir diizeye tasinmasi s6z konusudur.5 Bagka
bir agidan, otekinin var kilinmasi sahip olunan ve kuskusuzca
giivenilen rasyonalitenin giiciine baglanmustir.

Bu ciddi ve biiyiik degisiklik sayesinde insan kendi eliyle
degistirdigi konumuyla, ortacag boyunca oldugu gibi Tanr1'ya
ait olan metafiziksel giicii sahiplenmeye ve bu yiikii kaldirmaya
calistigini  gormekteyiz. Uzun yillar boyunca tanri-insan
arasinda belirginlestirilen ve sistematiklestirilen ontolojik fark,
yenidiinyada insanin yeniden konumlandirilmasinin ardindan
insanlar arasi farka indirgenmis gibi goziikmektedir. Bagka bir
degisle Tanri’nin sahip oldugu gilic bati insaninin eline
gectiginde bunun karsisinda konumlandirilan insanin sadece
cografi acidan doguda yasamasi degil zorunlu goriilen
medeniyet kriterlerinden yoksun olmas: gerekmektedir.

Pozitivisttik metodun bilimsel bilginin iiretiminde
ortaya koydugu yontemin elde edilen kazanimlarma bakarak
var edilen ben ve 6teki arasindaki bu doldurulamaz ontolojik
bosluk modern bilimsel bilginin pozitivizmin etkisi altinda
nesnelestirilmesi yani konumlandirilmas1 ayni zamanda

4 1784 yilinda Immanuel Kant'in Aydinlanma nedir? sorusuna kars1
kaleme aldig1 makalenin tamamu igin bkz.: Immanuel Kant, Segilmis
Yazilar, trc. Nejat Bozkurt (istanbul: Sentez Yayincilik, 2015), 315-325.
5 Burhanettin Tatar, “Giniimiiz ﬂahiyat Fakiiltelerinde Tefsir,
Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlami1 Uzerine Notlar”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/30 (2013): 86.
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modern bilimsel bilgiyi {ireten zihnin kendisi disindaki her seye
yonelik temel felsefi tutumunu da yansitmaktadir.

Bat1 bilinci karsisinda varliklar ayni bilimsel metot
yonteminde oldugu gibi konumlandirilabildikleri olgiide
degerli hale gelmekte, konumlandirilamadiklar1 Olgiide ise
degersizlestirilmekte diisiince ve eylem alaninin disinda
tutulmaktadirlar. Bu perspektifin kendisinden farkli olani
Otelemesi veya degersizlestirmesi dayanak noktalar1 acisindan
adeta bir zorunluluk olarak kabul goriirken® bati ve dogu
ikileminin bu konumda nesnellesmesi, doguya ait olanin 6nce
romantize edilip adeta efsane olarak kabul edilmesi ve ardindan
yok sayilmasiyla daha anlagsilabilir hale gelmektedir.”

Bati diinyasinda ayru yiikii paylasan pek ¢ok kavramin
tiretildigini gormekteyiz. Ornegin Sekiilerizm bunlardan bir
digeridir. Sekiilerizm, her seyden 6nce “bos mekan” anlayisidir.
Bir baska deyisle, sekiilerizm, klasik metafiziksel diisiincenin
Tanrimin eylem alani olarak olustugunu, dolayisiyla ‘dolu’
kabul ettigi mekanin modern biling tarafindan bosaltilmasi ve
insanin 6zgiirliik ve irade alani olarak belirlenmesi durumudur.
Bu ytizden bilimsel bilgi anlayisi, Kartezyen metot anlayisi
dogrultusunda sekiilerizmin en 6nemli boyutlarindan birini
olusturur.8 Bu degisim adina her ne dersek diyelim Kartezyen
felsefenin mutlak bilgiye ulasimi metodize eden yontemin
ardindan insan hayatim1 kolaylastiran ve dogaya Kkars:
hakimiyeti saglayan pek cok kazanim, beraberinde daha fazla
seyi bilmeyi veya bagka bir ifadeyle daha fazlasina sahip olma
aghigini getirmistir. Insan igin artik ‘kesfetmek’; orada durani
yani var olani ortaya ¢ikarmak degil adeta varhik alanmi
yeniden kurmak anlamina gelmektedir.

Bu yontemin golgesinde gergeklesen ‘cografi kesifler'in
ulastiklar1 bolgelerde 6tekini anlamaya calismak veya sahip

¢ Duygu Tiirk, Oteki, Diisman, Olay : Levinas, Schmitt ve Badiou’da Etik
ve Siyaset (1stanbu1: Metis Yayinlari, 2013), 93-94.

7 Derrida - Serif, Islam ve Bat: Uzerine Bir Konusma, 64.

8 Tatar, “Gunimiiz Ilahiyat Fakiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak
Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlami Uzerine Notlar”, 88.
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olduklarini elinden almak biryana onu yok sayip bastan insa
etme hedefinde oldugunu goérmek gerekir. Avrupa tarihinin
cenderesinde, Kartezyen felsefenin dogay1 hakimiyeti altna
almanin verdigi ozgiivenle baglayan siire¢, kolonilesmenin
kazancii kaybetmek istemeyen Batili bilincle halen devam
ettigini soyleyebiliriz. Bunun en yaln 6rnegi Avrupamin ve
ozellikle Amerikanin kendini tanimlarken birinci diinya
tilkeleri ve dolayisiyla insanlar1 genellemesini kullanmasidir.
Yine aynu sekilde batili gii¢ ediminin doguyu ama ozellikle
[slam cografyasmi kolonilegtirmesiyle, agiktan maddi
kazanimlar1 6nemsemesi, kolonilesmenin ardindan ise yiiziinii
bir anlamda gizleyerek somiiriiyti kiiltiirel transfer adiyla
medenilestirmesi halen yasadigimiz ve devam eden bir stirectir.

Sonug

Konumuz agisindan bizi ve 6rnegin balkanlar gibi iligki
icinde oldugumuz cografyayi ilgilendiren en temel sorulardan
biri su olsa gerektir? Diisiince tarihinde bu derin ayrimlar olup
biterken, Avrupali bilincin karsisinda nesnelesen baska bir
anlamda oOtekilesen bizler, nerede duruyoruz? Bu sorunun
biiytikliigiiniin farkinda olanlar i¢cin muhtemel iki cevap stirekli
giindemimizi mesgul ediyor. Bunlardan ilki; bati kaynakl
oyunun farkinda olduklarini iddia edenlerin ¢6ziim{i; ‘aslimiza,
koklerimize geri donmeliyiz'in imkansizligindaki farkli secenekleri
konusurken, ikincisi; batiin kavramlariyla diistinmeye
mahkém edilen bizlerin bu cendereden kurtulabilmek i¢in nasil
bir okumaya basvurmamiz gerektigini tartisiyor.
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ALIYA iZZETBEGOVIC DUSUNCESINDE
BIRLIKTE YASAMA TECRUBESI (COKKULTURLULUK)

Ahmet CAPKU*

Giris

Son dénem Islam diisiiniirleri arasinda yer alan Aliya
[zzetbegovig, benimsedigi inang ve degerler sistemi ve iginde
bulundugu siyasi-cografi konum itibariyla farkli inang ve
diisiinceye sahip insanlarla bir arada yasamis onde gelen bir
isimdir. Kendi ifadesi ile belki bin yilda bir defa bir toplumun
basima gelebilecek zorlu savas yillarinda, Bosna-Herseklilere
diisiincesi, durusu ve idareciligi ile liderlik yapmustir.
[zzetbegovig diisiincesinde Islam, Yahudilik ve Hristiyanhigin
sentezi oldugu gibi Islam diisiincesi de Aliya'min “iigiincii yol’
dedigi ve diger toplumlar1 adalet ve hakkaniyete dayali olarak
kendi etrafinda bir araya getirebilme imkanini sunar. Aliya,

vahiy ile aklin bir yansimasi olarak kiiltiir ve medeniyet farkina
dikkat ceker.

Buradan hareketle insan1 merkeze alan bir diistince ekseni
kurmaya calisir. Onun diisiincesinde din, 6zgiirliikk ve insan
haklarina saygiy1 ifade eder. Aymi sekilde din ve bilim bir
Miisliiman icin birbirinden ayr: diistiniilemeyen iki unsurdur.
Su halde Miisliiman, inanc1 ve akl ile kiilli iyilige katkisi
oraninda kendini ortaya koyar. Onun insan, aile devlet gibi en
temel konularda kendinden olana sevgi, otekine saygi goster
bakis1 bu konuda esastir. Bu noktada Islam’'mn kutsal kitab:
Kur’an, Islam’in Balkanlar’da uygulanmig bigimi ve tarihsel

* Dog. Dr., Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe
Bolimii.

73



tecriibe, Aliyanin hayat felsefesini kendisinden devsirdigi
kaynaklardir. Bu calismada, yakin ge¢miste Bosna Hersek
merkezli olmak iizere Balkan cografyasinda bir diisiince ve
eylem adami olmasi itibariyla kendisinden stz ettiren Aliya
[zzetbegovig/in Miisliimanlar ile bagka inan¢ ve diinya
goriistine sahip insanlarin  bir arada ne sekilde
yasayabilmelerinin miimkiin olduguna dair tecriibeye dayali
olarak ortaya koydugu diisiincesi ele alinacaktur.

1. Aliya’da Birlikte Yasama Tecriibesi

Aliya [zzetbegovig her ortamda Miisliiman biri oldugunu
beyan etmistir. Bilge lider olarak kabul géren Izzetbegovig'in
diisiince kaynaklarindan biri, Kur’an’dir. Islam’m kutsal
kitabinda, “Ey insanlar! Sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik,
birbirinizi farkli kimliklerinizle taniy1p yardimlasmaniz icin sizi
boylara ve kabilelere ayirdik” buyurulur ve gercek tistiinliigiin
ancak takvada olduguna isaret edilir.! Bunun yaninda Islam,
insanlar1 kendisine inanan (miisliiman) ve inanmayan (gayzr-i
miislim) seklinde ikiye taksim eder. Islam kelami ve hukuku
(fikih) agisndan inanmayanlar kendi icinde kafir, miisrik, ehl-i
kitap gibi alt gruplara ayrilmistir. Zarurat-1 hamse olarak kabul
edilen can, mal, akil, namus-haysiyet ve din seklindeki temel
insan haklar1 koruma altina alimmis ve dinde zorlama
yasaklanmistir.2 Diismanca tavir i¢ine girmedigi siirece gayr-i
miislimlerle insani gercevede baris i¢cinde yasama formdilii esas
alinmistir.? Bagka din ve kiiltiir mensuplariyla birlikte yasama
tecriibesi cercevesinde ‘dengeli toplum’ (iimmeten vasatan)
insa etmek, Islam diisiincesinin bir medeniyete déniismesine
zemin hazirlamistir. Bu durum Miisliimanlarin hakimiyet
kurdugu cografyalarda kendini bariz sekilde gostermistir.
Kudiis, Endiiliis ve Balkanlar ise bunun en dikkate deger
ornekleridir.

1 Hucurat, 49/13.

2 Bakara 2/256.

3 Bkz. Harman, O. Faruk, “Kur’an-1 Kerim’in Miisliiman Olmayan
Unsurlarla Yasama Bigimine Dair Ortaya Koydugu Ilkeler”, Din ve
Hayat -TDV-Istanbul Miiftiiliigii Dergisi-, Say1 38, 2019, sf. 8-12.
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Dile getirilen hususlarm olusumunda bir takim psikolojik
(insani) unsurlari* goz oniinde bulundurmakla birlikte alti
cizilmesi gereken husus, teorinin pratikte ne kadar karsilik
buldugu veya bulabildigidir. slam’m ilk yillarina bakildigmda
Medine'nin kozmopolit bir sehir oldugu, Miisliimanlarin iginde
Habesli, Farsli, Romali, Misirli kisilerin bulundugu, hicretle
birlikte Miisliimanlarin Medine'nin sadece yiizde on besi
kadarmi teskil ettigi goz 6niinde tutulmalidir. Medine Vesikasi
bu konuda yazilmis ilk 6nemli metindir. Bu manzaranin ibadet
hayatinda yansimasi olarak hac farizasim1 hatirlamak yerinde
olur.

Ozellikle dort halife donemindeki uygulamalar bakilirsa,
Halife Ebu Bekir'in ilk hutbesinde Islam’m temel ilkelerine
riayet edileceginin alt1 gizilir. Halife Omer’in Filistin'i teslim
almaya hangi sartlarda gittigini tarih kaydeder. Halife
Osman’m 1imli bir siyaset takip etmesi, Halife Ali'nin ise
hikmet adami1 oldugu 6zellikle vurgulanir. Emevi ve Abbasi
idaresinin ilk yiizyillarinda Islam ordularmm farkli inang,
diisiince, kiiltlir cografyalarina uzandigimi ve sozii edilen
konularda Miisliiman yoneticilerin 6tekine nasil saygili oldugu
bilinmektedir.

Bir din olarak Islam, Miisliimanlar arasinda temel inang
konularinda birlik olusmasina 6zen gostermis, yoruma iliskin
konularda ictihad oOzgiirliigli getirmis, kiiltiirel alanda ise
bilingli bosluk olusturarak farkli iklimlerde yasayan
miintesiplerinin sahip olduklar1 yasam bicimlerine miidahele
etmemis ve boylece kiiltiir alaninda farkli mimari, giyim kusam,
mutfak kiiltiirii, dil-edebiyat, miizik farklilig1 tarih boyunca hep
var olmustur. Bu acidan Islam cografyasinda dikkat cekici
boyutta irk temelli bir Gtekilestirme siyaseti tutmamis, din
temelli ayrimc siyaset yerine karsi tarafi tanima esash bir

4 Cagrici, Mustafa, “Islam’da Birlikte Yagamanin Psikolojik ve Ahlaki
Temelleri”, Din ve Hayat, Say1 38, sf. 22-25. Bu climleden olarak
Cagricy, kardeslik (uhuvvet), adalet — hakkaniyet duygusu, kaynasma
(tilfet), paylasma (infak-isar), giiven (emn-emanet) gibi halleri
zikreder.
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yonetim esas almmistir. Aliyanin “Fagsizm ve komiinizm,
Asya’nin degil Avrupamin tirtinleridir”s ifadesi bu agidan bir
gercegin tesbitidir.

Ayni sekilde Aliya, hi¢ de yumusak huylu olmadigimn
sOyledigi Tiirkler'in dort bes asir boyunca Sirbistan, Decani,
Gracanica, Sopocani manastirlari1  yikmadigr icin  bu
cografyada hiikiim siirebildigini dile getirir ve onun, “Benim
hosgoriim Avrupa kokenli degil Islam kokenlidir. Eger
hosgoriiliiysem, 6ncelikle ve en ¢ok Miisliiman oldugum igin,
ancak ondan sonra Avrupali oldugum igindir. (...) Bosna’daki
bu savas sirasinda ytizlerce kilise ve cami yikildi. Bunlardan bir
teki bile Bognaklar [Miisliimanlar] tarafindan yikilmadi, hepsi
‘Avrupalilar” tarafindan yikildi” s6zleri temelde yukarida dile
getirilen ilkeleri bize hatirlatir.o

Aliya’nin diistincesini besleyen kaynaklar arasinda dini
metinler 6nemli bir yer tegkil eder. Bunun yaninda entelektiiel
yapisini olgunlagtirmasini saglayan aile gelenegi ve Bosna'nin
sundugu imkanlardan s6z edilebilir. Her seyden evvel,
Saraybosna’nin (Sarajevo) ilk kurulusunun dervisler tarafindan
viicut buldugunu ve tasavvuf ve vakif yapisiin onun
sekillenmesinde oldukc¢a Onemli bir unsur oldugunu goz
oniinde bulundurmak gerekir.” Aile gelenegi olarak Aliya
kendini, ice kapanik Izzetbegovicler ile disa doniik anne
tarafinin bir sentezi olarak goriir. Mezk(r ailede ge¢misi ¢ok
eskiye dayanan bir ‘aile oturmasi’ geleneginden s6z edilir. Aliya
bu toplantilardan felsefeden sanata, dinden kiiltiire, siyasetten
ticarete kadar uzanan yelpazede onun Miisliiman bilincini
olusturan bir bilgi ve tecriibeyle donanmustir. Saraybosna’nin
icinden gecen Milyecka Nehri kenarinda arkadaslari ile yaptig1
ve uzun yillara dayanan hasbihalleri de bu agidan dikkate

5 1zzetbegovig, Aliya, Tarihe Taniklifim, ¢ev. Alev Erkilet, Ahmet
Demirhan, Hanife Oz, Istanbul 2003, II. bsm., Klasik Yay., sf. 196.

¢ [zzetbegovic, Tarihe Tanikligim, sf. 194-195.

7 Ines Asceric-Todd, Bosna’da Dervisler ve Islam (Miisliiman Bosna
Toplumunun Olusumunda Tasavoufi Boyutlar), cev. Haris Macic, Ozge
Kobak, Istanbul 2018, Ketebe Yay., sf. 97-112.
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degerdir.8 “Rahmetli annem ¢ok dindar bir kadind1 ve dine olan
baghligimi, en azindan kismen, ona bor¢luyum” diyen Aliya,
kiiclik yaglarinda her sabah namaza gitmis, mahallesindeki
Hadzijska Camii'ne gitmis ve “Ozellikle bahar sabahlarinda eve
hep mutlu dénerdim” demektedir ki, bu durum onun kalbi
itminan agisindan koklerini eskiye/tarihe dayandirdigina isaret
eder. “Taze bahar sabahindaki o cami, sabah namazinda
okunan o Rahman Suresi ve civardaki herkesin kendisine sayg1
duydugu o alim, uzun zaman 6nce gecip gitmis olan yillarin
sisleri arasinda halad net bir bicimde gorebildigim en giizel
gorilintiileri olusturmaktadir.”? sozleri, bu duruma agiklik
getirir. Ayni sekilde icinde yasadig1 Saraybosna’nin gegmisinde
ayanlik gelenegi, Osmanli’nin ihtisaml tarihine duyulan 6zlem
ve eski Osmanli geleneginin vakif, medrese, din hizmetleri
seklinde tarihsel dokuda kendini gostermesinden s6z edilebilir.

Buna gore Aliya, Bosna tarihi olarak miladi dokuzuncu
asirlara dikkat geker ve ‘Ban’ denilen krallarin o bolgeyi
yonetmesinden sz eder. Bosna ve civari Istanbul’un fethi
sonrast Osmanli yonetimine gecmis, Bosnaklar, slav asilli
olmalarma ragmen Miisliiman olmayr tercih etmislerdir.
Boylece koken itibariyla ayni olmakla birlikte Hirvatlar Katolik,
Sirplar Ortodoks Hristiyan kalirken Bogomil mezhebine bagl
Bosnaklar Miisliimanlasmistir. Bdylece o havalide Bosnak
demek Miisliiman demek anlammi kazanmistir. Buna gore
Hirvat ve Sirp bolgesinde sadece Hristiyanlar var iken Bosnak
bolgesinde Katolik, Ortodoks Hristiyan ve Miisliimanlar hep i¢
ice olmuslardir. Bunda hem Islam’in getirdigi birlikte yasama
imkan1 hem de bolgenin sosyal siyasi yapis1 etkili olmustur.
Bunun yaninda Aliyanin “kizil totalitarizm ile kara
totalitarizm” diye niteledigi Yugoslav idaresinin fasist yapiya
karsiik anti-fasist yonetim bicimleri, gercekte demokrasiyi
anlamaktan ¢ok uzak totaliter rejimler olarak kalmistir.10 15-17
yaslar1 arasinda teizm ile ateizm arasinda gidip gelen Aliya,

8 Emre, Akif, Aliya, Istanbul 2019, Biiyiiyen Ay Yay., sf. 22-24.
9 1zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, sf. 12-13; Emre, Aliya, st. 29-30.
10 {zzetbegovig, Tarihe Tanikhigim, sf. 14.
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Avrupa diisiincesini tanimak ve anlamak adma pek ¢ok
filozofu, sanatcry1, siyasetgiyi dikkatle okumus, akli bilgi
acisindan kendisini fevkalade ileri seviyelere tasimistir. Bu
agidan Kant, Hegel, Heidegger, Spengler, Bergson, Marksist
diisiincenin 6nde gelen isimleri onun eserlerinde adeta gecit
toreni halinde yerini alir. Bunun yaninda dénemin Islam
diinyasinda gelisen yeni diisiince akimlarin1 da dikkatle takip
etmistir. Islam Deklarasyonu isimli eseri, sozii edilen
okumalarin bir yansimas: seklindedir. Bu da onu, pek ¢ok
alanda ciddi okumalar yapmasina, “giiclii akli, iyi ahlaki,
Ogrenimi [ile] (...) insan, koken, birey ve toplum sorunlari,
kiltiir, medeniyet, din, ahlak ile ilgili c¢esitli konulari
incelemeye ve ¢oziim iiretmeye iletmigtir.”!

2. Din ve Ahlak

Aliya’ya gore din, insanin temel konularina cevap veren
sistemdir. Hayat, ozgiirliik, hukuk, ahlak, mutluluk ve 6lim
otesi bunlarin basinda gelir. Ona gore hayat, inanip salih amel
isleyenler disinda herkesin kaybettigi bir oyun misalidir.12
Vahye dayali dinler, ayn1 zamanda fedakarlik igeren yapilardir.
Nasil ki, 6liim igermeyen roman ve dram eksik ise Sliimii
dikkate almayan felsefeler de sahici olamaz.’3 Insan ruhunda
bulanan ebediyet, sonsuzluk istegi, kemal, iyilik, baris-esenlik,
tanr1 gibi kavramlar aslinda kaybedilmis diinyanun bizdeki
izleri gibidir. Din, 0zgiir insana hitap ederken ideolojiler
ozgirliik istemez.14

Ayn1 sekilde ideolojik goriiniime biiriinen bilimsel
calismalar vardir. Mesela Darwin’in biyolojik alemi, tiirler arasi

11 Muslimovig, Fikret; Cikotig, Selmo, Diisiiniir ve Devlet Adami Olarak
Aliya izzetbegovig, cev. Dzenita Ozgijner, Ankara 2017, Hece Yay., sf.
41.

12 [zzetbegovig, Aliya, Ozgiirliige Kagisim — Zindandan Notlar-, cev.
Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul 2005, Klasik Yay., sf. 5.

13 {zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, sf. 4, 38.

14 1zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, sf. 66, 91; a.mlf., Dogu ve Bati
Arasinda Islam, cev. Salih Saban, Istanbul 1993, Nehir Yay., [Z1ddiyetler
Cetveli] sf. 23-26.
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savasin arenasidir. Marx’a gore sosyal hayatta smiflar arasinda
acimasiz savaglar vardir. Burada sadece giiclii olan kazanir ve
ahlaka yer yoktur. Nazi irk¢iiginin Darwin ve Nietzcshe
diisiincesinden tiiretildigini belirten Aliya, ‘Nietzcshe'ye gore
tanr1 6ldii, ardindan Micheal Foucault insanin dldiigiinii ilan
etti. Bu kacinilmaz bir durumdu. Ciinkii tanr1 yoksa insan da
yoktur. Evrim, kozmoloji, jeoloji, biyoloji, sosyolojide olabilir,
insan, din ve sanatta degil’ demektedir.!’> Halbuki yapilan
calismalar 1rk¢iligin ilmi bir temeli olmadigini, insan genlerinin
yilizde doksandokuzunun (% 99) ayn1 oldugunu, fark: sadece
yiizde birin (%1) belirledigini ortaya koymustur. Kur’an, tiim
insanlarin kardes olmasa bile uzak akraba olduklarini,
baslangigta bir erkek ve bir kadinin oldugunu, kisilerin daha
sonra tiiredigini, demek ki, insan haklarimin halklardan,
kabilelerden, toplum ve devletten 6nce oldugunu soyler.16

Yukaridaki verilere gore Aliya, ‘materyalizm” ile yoldas
ideolojiye biirtinmiis bilimsel ¢alismalardan hareketle 6tekine
saygly1 tesis etmenin oldukca gii¢ oldugunu betimler. Benzer
sekilde ‘din” temelli 6teki anlayisina dair su goriislere yer verir.
Yahudiler Avrupa cografyasinda uzun yiizyillar boyunca
Hristiyan katilleri olarak muamele goérmiis ve cesitli sikintilara
maruz kalmistir. Ancak Miisliiman Ispanya’da 6zgiirce ve
insanca yasayabilmislerdir. Ayni sekilde Osmanli idaresi
Balkanlar’da oldugu siirece buralarda insanlar ozgiirce
yasayabilmislerdir. Ciinkii tanr1 olmadan ahlaki nizam olamaz.
Ahlak, dinin kiimelenmis halidir. Musa kendi halkinin lideri
olarak arz-1 mev’'udu, Isa ise bir ahlak vaizi olarak ilahi
imparatorlugu isaret etmistir. Bu iki zit yapi, insanda ve
Islam’da uzlasmis haldedir. Islam bu acidan bir sentez, insani
olana damga vuran sistemin adidir.’? Yahudiler'de semavi
krallik mitinin yerini arz-1 mev’'ud anlayis1 almig ve tarihi bir
vakia olarak tanr1 kralligimi bu diinyaya hasretmigler. Bunun bir
yansimasi olarak materyalist ve ateist felsefe genellikle onlarm

15 Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, sf. 126, 182, 194, 220-221.
16 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 161.
17 {zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, sf. 129, 168.
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icinden ¢ikmustir. Yahudi asilli Kafka’ya gore ‘tanr1 vardir ve
bayag1 bir varliktir’. Buna din dense bile ne anlami olabilir ki ?...
Hristiyanlik ise insani yiiceltmeyi abartmis ve onu tanrilik
makamina ytikseltmistir. Islam, tanrinin nihai inkisafin ortaya
koyarken ahlaki planda eylemi (salih ameli) merkeze almigtir.18
Bu acidan Aliya, diger dini yapilara mensup bir takim
diistiniirlerin aksine olarak inang ve aklin farkliligimi degil
sentezini Onerir. Kendisi, “Bilim veya din degil, bilim ve din.
Islam budur” diyecektir.® Benzer sekilde onun diisiincesinde
Hristiyanlik dahili kurtulus, sosyalizm ise harici kurtulus vaat
eder. Islam ise her ikisini dikkate alir.20

Aliya, Islam’in insandan melek olmasini ya da hayvan
derekesine diismesini istemedigini, aksine kendi tabiatina bagh
kalarak varlhigini stirdiirmesini talep ettigini belirtir.2! Nitekim
Saraybosna’min bombalandig1 bir giinde, her giin bagkanlik
sarayma (binasmna) giden Aliya, yolun kapanmis olmasi
neticesinde aracindan iner ve yayan gitmeye baslar. Pencereden
bir kadin, ‘Baskan her tarafa bomba diisiiyor, siz ise yayan
gidiyorsunuz. Korkmuyor musunuz ?” sorusuna Aliya, ‘Ben de
bir insanin, korkuyorum, ama gitmek zorundayim!” seklinde
cevap vermistir ki, bu durum onun Islam anlayigina fevkalade
uygun diiger.22 Onun anlatimi ile Islam, insandan ve toplumdan
normal bir yapida olmasin ister. “Islam’in hedefi, miikemmel
insan degildir. Aksine normal bir insan ve normal bir
toplumdur”.2

Nitekim Aliya, baris goriismelerine giderken “Ben
Avrupa’ya giderken kafam ontimde egik gitmiyorum. Ciinkii
cocuk, kadin ve ihtiyar 6ldiirmedik. Ciinkii hicbir kutsal yere
saldirmadik. Oysa onlar bunlarin tamamini yaptilar. Hem de

18 Izzetbegovi(;, a.g.e., sf. 172,190-191, 235.

1 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 247.

20 fzzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda Islam, sf. 15.
21 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, sf. 334.

22 Emre, Aliya, sf. 37.

2 [zzetbegovig, Ozgiirliie Kagisim, sf. 320.
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batinin gozii 6niinde, batt medeniyeti adina” diyebilmisse, bu
sOzlerin altinda Aliya’nin benimsedigi din ve ahlak anlayisimin
bulundugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Onun igin Aliya,
diinyada ‘dini, materyalist ve Islami’ seklinde {ic farkl goriisiin
oldugunu sdylerken Islam'm, diger dinlerden ve felsefi diisiince
yapilarindan farkina dikkat ¢ekmistir.24

3. Oteki ve Birlikte Yasama Tecriibesi

Aliya'nin bu konuda slogani1 sudur: “Kendinden olan
sev, Otekine sayg1 goster”. Bu konuda Aliya, ¢ektikleri acilara ve
hatta soykirimlara ragmen, Bosnalilar’a “Nefrete nefretle cevap
vermeyin. Bosna icin nefret ¢ikmaz sokaktir. Nefret sadece
bizim ruhlarimizi zedelemiyor, Bosna'nin 6ziinii de zedeliyor”,
“Kabile ve ulusun dar sinirlarindan kurtulmak icin kendinizi
Miisliiman olarak diistinmeye baslayin” uyarisinda bulunur.
“Gelecegimizi ge¢misimizde aramayacagiz, kin ve intikam
pesinde kosmayacagiz” ifadesi de ayni1 minval tizeredir. Boylesi
bir yaklasimin her haliikdrda onlar1 zafere gotiirecegine dair
inancin1 “Kazanacagiz, ¢iinkii 6teki dine, 6teki ulusa ve politik
durusa saygiliy1z” “Bu, bizim zaferimizin anahtaridir... Eger ki
yasalar, Allah’in yasalar1 ise, onlarin zaman ve mekan fiistii
olduklar1 kesindir!” sozleriyle dile getirir.2>

Balkanlar ve ulus devlet anlayismin hiz kazandig:
donemler g6z oniinde bulundurulursa, Osmanlinin
Balkanlar’dan c¢ekilmesi, muhtelif irk ve din temelli devlet
yapilarinin ortaya ¢ikmasi asamasinda vuku bulan savaslar,

2 Emre, Aliya, sf. 42-43; Kizil Hag C)rgiitii verilerine gore 200.000'i
Miisliman olmak iizere toplamda 300.000 civarinda insan
oldirtilmiistiir. 2.000.000 insan Bosna Hersek’ten zorla gog
ettirilmistir. 50.000 kadina sistematik tecaviiz edilmistir. CIA raporuna
gore tim savas suglarimin %90'indan Sirplar sorumludur. Geriye
kalan %10unun biiyiik ¢ogunlugundan Hirvatlar sorumludur. Bkz.
Akin, Mahmut H., Karaarslan, Faruk, Ozgiirliik Miicadelecisi ve Islam
Diistintirii Aliya 1zzetbegovig, Istanbul 2014, Pinar Yay., sf. 33, ve dpn. 5.
25 1zzetbegovig, Aliya, Konusmalar, Fatmanur Altun, Rifat Ahmetoglu,
Istanbul 2003, Klasik Yay., sf. 26.

81



oyle anlasihiyor ki, bolgede pek cok sikintilara sebebiyet
vermistir ve bu siire¢ hala devam ediyordur. Din, Aliya’ya gore
kanundan ziyade bir eylem halidir. Onun i¢in Kur’an, bir felsefe
ve kanun kitab1 olmanin 6tesinde bir hayat kitabidir. Buna gore
din ile kanun, terbiye ile kuvvet birlesince Islam, ancak diizen
halini alabilir. Insanin ig diizenine hitap etmeyen hemen biitiin
maddi goOriintimlii bilimsel kurtulusqu devrimler, netice
itibarryla sahtelige biiriiniir. Onun i¢in insanlar1 sinif ayirimina
tabi tutmak, irk iizerinde okumalar yapmak, gayri ahlaki ve
gayri insanidir.26 Eger ki din (Islam), 6zgiirliik, hukuk, ahlak
demek ise?” su halde o, insan haklarma oncelik vermek
durumundadir. Din icin en yiice deger, insan ve onun
onurudur. Hicbir hakiki din, insan saygmligmin ihlaline
kayits1z kalamaz.28 Sosyalizm, diizen, ilerleme ve sosyal haklar1
tesis etme adina insani, toplum iginde eritir. Hakiki manada din
ise toplumun, bireyin haklarini hice saymasina izin veremez.?
Onun igin wkeglhigmn kudurdugu yerde, insanlarn ortak
kokenine isaret eden ayetler 6zel 6nem arzeder. Boyle bir yerde
‘dinde zorlama olmaz!” diyen ayeti bir yasa olarak ortaya
koymak gerekir.30 Bundan dolayidir ki, Aliya, Bosnak ordusu
icinde savasan askerlere gorevlerinin hakkini verdikten sonra
inandiklar: dini istedikleri sekilde yasayabileceklerini sdyler.3!

Aliya savas yillarinda bile demokrat olmaya Ozen
gostermistir. Mesela Bosna’da savas yillarinda on iki tane parti
vardir. Her biri Ozgiirce siyaset yapmustir. Buna mukabil o
yillarda Hirvatistan ve Sirbistan’da tek millet, tek din, tek parti
anlayis1 kendini gostermistir.32 Aliya, eger ki bizler on iki (12)
siddetinde bir depremi andiran bu savas yillarinda insan

2 [zzetbegovig, Aliya, Islam Deklarasyonu ve Islami Yeniden Dogugun
Sorunlari, cev. Rahman Ademi, Istanbul 2007, Fide Yay., sf. 180-181.

27 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, sf. 302.

28 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 8.

2 [zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, sf. 49.

30 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 119.

31 [zzetbegovig, Konusmalar, sf. 31.

32 [zzetbegovig, Aliya, Kile Olmayacagiz, Istanbul 2007, Fide Yay., sf. 209.
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kalabildi isek bunu savas sonrasi daha iyi yapariz, diyecektir.
Onun bu diisiincesi ve tavri, dahilde mubhaliflere, haricte ise
kendi 1rki ve dininden olmayanlar igin gegerlidir.3® Savas
sonras1 Bosna’da ti¢ halk kalacagini dile getiren Aliya, partisinin
her tiirlii riski alarak barigtan yana tercih kullanacagini, zira
SDA'min (Demokratik Eylem Partisi) cumhuriyetin tiim
halklarini temsil ettigini, onlarin 6zgiirliik, baris ve hayatinin
teminati oldugunu beyan eder. “Sirbistan ve Hirvatistan ulus
devletleridir. Bosna Hersek boyle degildir. Ve bu sebeple o
sadece vatandaslik esasma bagh olarak bir devlet olabilir.
Cinkii Bosna Hersek'te Miisliimanlar, Sirplar, Hirvatlar
yasamiyor, aksine bu ti¢ halkin milli bir karisim1 yasamaktadair.”
Oyleyse “Bosna'nin ¢ok dinli, cok etnikli ve ¢ok kiiltiirlii bir
birlik olmas1” gerektigi tarihi bir formiildiir. Aliya, Bosna
savasini kirli bir kardes kavgasi olarak goriir ve ‘Biz ellerimizi
kirletmek istemiyoruz.”

“Allah’in  yardimiyla barisa ulastigimizda gtizel bir
cumhuriyet kuracagiz. Bu cumhuriyet, dinlerin, uluslarin ve
politik kanaatlerin esitligi ilkesi {izerine insa edilecektir.” “Bizim
Yugoslavya halklarinin herhangi biriyle kavga etmek gibi bir
niyetimiz yoktur. Bu timarhanede aklin sesi olmak istiyoruz.”3+

Bosnak bilgeliginden s6z eden Aliya, geg¢miste
dedelerinin-atalarmnin insanlar arasinda baglar giiclensin diye
kopriiler insa ettiklerini, ama bugiin bu kopriilerin zuliim
mekanlar1 haline doniistiigiinden esefle bahsederken, “Biz bu
koprii  yapan asil kimselerin torunlari oldugumuzu
unutamayiz. Biz insanlarin kalpleri arasinda iyilikle koprii insa
eden kimselerin ogullar1 oldugumuzu unutamayiz”,
“Dedelerimiz hicbir zaman {ilkelerinde sadece Miisliimanlar'in
yasamasl i¢in miicadele etmediler. Onlar her zaman tilkelerini
Miisliiman, Sirp, Hirvat ve iyi niyetli biitiin insanlarin ortak
vatani olarak gordiiler... Bunu baris ve iyilik i¢in yaptilar”
demekte ve ayni iradeyi ortaya koymaktadir. Bu muhtesem

33 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 139.
34 Izzetbegovig, Konugmalar, sf. 34; a. mlf., Kole Olmayacagiz, sf. 15.

83



miras1 devam ettirmek ve gelistirmek zorunda olduklarmin
altini ¢izer.®> Bu agidan Bosna'nin sadece Sirp, Hirvat veya
Miisliiman/Bognak oldugu iddialarina taraf olmaz. Aksine “Bu
ti¢ iddiay1 da biz ayn1 kararlilikla reddediyoruz. Bosnanin reel
durumuna nazaran onun  Mislimanlar tarafindan
sahiplenilmesi, tipki Sirp ve Hirvatlar tarafindan sahiplenilmesi
gibi parcalanmaya ve Kkargasaya sebebiyet teskil eder”
diyecektir.3¢ Onun i¢in Bognaklar ve Aliya, her tiirlii katliamlara
ragmen cokkiiltiirlii bir Bosna idealini sonuna kadar
savunmuslardir.

Aliya, hakiki hiimanizmin Bati tarafindan degil
Miisliimanlar tarafindan insa edildigine deginir. Buna gore
Saraybosna’da Begova (Gazi Hiisrev Bey) Cami, Katolik
Katedrali, Eski Ortodoks Kilisesi, havra igicedir. Aliya bu
manzaray1 her firsatta yabancilara gosterir ve hakiki insanlik
anlayiginin  Islam’da oldugunun altii gizer.¥ Aliya'nin
cocukluk yillarinda ilkokul hocalar1 ve yoneticiler hep
Sirplar’dan imis. Bu durumu Aliya, Yugoslavya'nin dagilmasini
beraberinde getirdigini belirtir. Komiinist donemde hapisten
giktiktan sonra bir kis giinti Bascarsiy1 goriince sunu dile
getirmistir; “Saraybosna’da diikkdnlar bos, hasiphaneler
doluydu”. Orada konusma ozgiirliigiiniin bile olmadigindan
s0z eder.3® Ciinkii 1920 sonrasi Sirp idaresi Bognaklar'a
(Miisliimanlara) adeta parya muamelesi yapmigtir.?

4. Oneriler ve Onggoriiler

Aliya kendisini ‘berbat bir lider” olarak niteler.#0 Siyaset
konusunda gercek manada zekali insanlarin bilim ve sanatla
ilgilendigini, siyasetle ilgilenen f{istiin zekalilarm nadir
oldugunu ifade eder. Islam diinyasmnda ‘kiilli akil’a katki

3 [zzetbegovic, Kole Olmayacagiz, sf. 26.

3 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 12.

%7 [zzetbegovig, Kole Olmayacagiz, sf. 136-137.
38 [zzetbegovig, Tarihe Tanikli§im, sf. 26-27.

3 Emre, Aliya, sf. 23.

40 zzetbegovig, Kile Olmayacagiz, sf. 103.
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noktasinda su cagriyr yapar: “Glicimiiz, bilimimiz,
edebiyatimiz nerede? Nerede buluslarimiz, kiilli iyilige
katkilarimiz ?” Kur’an’da bakimiz, gozlemleyiniz, yolculuk
yapiniz, deniliyorken Miisliimanlar'm bunu goz ardi ettigini
ifade eder. Bat1'y1 giiclii kilan seyin ne ordular1 ne ekonomileri
oldugunu, aksine bunlarmn birer sonu¢ mesabesinde
bulundugunu dile getir. Onlar giiclii kilan seyin Bacon’dan bu
yana deneysel diisiince tarzi oldugunu ifade eder.

Islam iilkelerinde okumus sinifin Bati'ya gog ediyor
olmasy, aydin ile halk tabakas: arasinda u¢urumun bulunmasi
onu fevkalade kaygilandirir. Islam’da ibadetler hep saat ve
takvimle ilgili iken Miisliimanlar'in yasaminda bunlar sanki
yokmus gibi bir manzara vardir. Temizlik dinden iken
sehirlerimizin kirli bulundugu, akli calistirmaya yonelik o
kadar ayet var iken ruhumuzun mistisizme saplandigi, tek
mitkemmel varlik Allah iken insanlarda miikemmellik
arayisinin beyhudeligine dikkat ¢eker.#! Bunun vardig: netice
soyledir: Islam giizel de Miisliimanlar bunun neresinde ?...
Ciinkii Aliya’ya gore Islam, glizel, dogru, iyi olan her seyin
adidir. Onun boyle bir bakis gelistirmesinde, icinden geldigi aile
yapisi, dogu-bat1 arasinda bulunan Bosnamin tarihsel konumu
ve Aliya'nin yasadig1 dénemde Balkanlar’da uygulanan siyaset
bi¢iminin oraya huzur getirmemis olmasi etkili olmustur
denilebilir.

Aliya, Islam’in kapitalizm ile komiinizm arasindan
styrilarak biitiin diinyaya yeni bir seyler styleme imkamn
barindirdigina isaret eder. Nitekim kendisi, teoriden pratige
bunu ortaya koymaya calismis biridir. Kurdugu partinin ad1 ve
ortaya koydugu miras bunu gosterir. Bu da ancak cesur ve
bilgili Miisliimanlar eliyle gerceklesebilecek bir durumdur.
Bunun icin yapilmas: gereken sey, akil ve gonliin baris halinde
devreye sokulmasidir.22 Buna gore Islam diisiincesi miimkiin
mertebe mistisizmden ve hurafelerden arindirilmalidir. Dini

4 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 203.
4 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, sf. 247.
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diisiince dondurulmamali ve dinin sadece din adamlarina
birakilmayacak kadar onemli bir mesele oldugunun farkina
varilmali. Ayni sekilde din, gecim vasitasina konu olmamalidir.
Ciinkii din, hurafeyi yok etmezse hurafe dini yok eder! Mehdi,
bizim tembelligimizin adidir.#3 Diismanin ne kadar giiglii,
organize olmasindan sikdyet etmek yerine {izerimize diiseni ne
olglide yaparsak hayal kirtkligimiz o Olctide azalir. Aliyanin
tesbitlerine gore Bati, iyi organize olmus, isine dikkat eden,
gayretli bir toplumdur. Islam diinyasi ise bu konuda arzu edilen
seviyede degildir. Miihim olan hayirda yarismaktir. Onun igin
bagkalarmin yardimina ve mucize beklentisine bir son vermek
gerekir. Zenginlik ve ilerleme bir millete asla disaridan
gelmez.#4

Yapilmasi1 gereken bir bagka husus egitim meselesine
egilmektir. Egitim gormemis hicbir Miisliiman fert kalmamals,
devlet ve sivil toplum yapilari bu ise mesai harcamalidir. Thmal
edilmis ve egitilmemis kadinlar, gelecegin nesillerini
yetistiremez. Ayn1 zamanda egitim sistemi, her dile getirileni
kabul eden degil elestirel diisiinceye agirlik veren bir metot
takip etmelidir. Ciinkii batiy1 giiclii kilan sey, elestiri
mektebinden ders almis olmasidir. Kadinin ¢alismasi bahsinde,
ev hanimmi olarak is tiretenleri kapitalist bakis acisiyla
‘calismayan kisi’ olarak degil Miisliiman geleneginin bakis
acistyla degerlendirmek gerekir.*5

Aliya, Bosna Miisliimanlarina isareten modern bir
Avrupa Islami'ndan sz eder. Ciinkii Bosnali Miisliimanlar
dogu ve bat1icin ¢ok sey ifade eder. Zira Bosnaklar’1 kastederek

43 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, sf. 158-159. Mistikler ve akilcilar
Islam1 tam olarak kavrayamadi. Ciinkii Islam, millet olmay: degil
manevi vazifeyi iistlenen timmet olmay1 telkin eder. Bu agidan
mistisizmde siyasi yon ihmal edilip insanlar baski altinda yasamaya
zimnen evet derken (kolelik), digerinde siyasi alana ¢ikip manevi giig
kaybma ugramlmaktadir. Asil olan bu ikisi arasindaki dengeyi
kurmaktr. Bkz. [zzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda Islam, sf. 21.

# [zzetbegovig, a.g.e., sf. 188-189.

45 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, sf. 37-39, 188-189.
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Aliya, “Biz, onlarin masum insanlarmi o6ldiirmiiyoruz.
[badethanelerini yikmiyoruz. Ama onlar bunlarin hepsini
yapiyor” demektedir.4 Aliya, yiiz altmis (160) defa bombalanan
Eski Hastane ile Viyegnista Kiitiiphanesi'nin yanmus halini
imkan olsa sonraki nesillere bir barbarlik belgesi olarak oldugu
gibi aktarmak ister.# Buna mukabil Sirplar ve Hirvatlar
tarafindan, Bognaklar'dan iki yiiz bin (200 000) insan
oldiiriilmiis, alt1 yiiz bin (600 000) [baz1 kaynaklarda bir milyon]
kisi stirgtin edilmis, sekiz ytiz (800) cami yikilmuis, yiizlerce kdy
ve sehir tahrip edilmis ve “Bosna’da her sey tersyiiz
olmustur”.#8 Bu bakis agisinin bir yansimas: olarak ¢ok acilar
¢eken Bosnaklar, savas sonrasinda zalimlerin cezalandirilma-
sindan bahseder ama intikamdan degil.#* Aliya bu konuda su
hususun altini ¢izer:

“Bu musibet i¢inde insan kalmaya ¢alistik ve basardik. Bunu
onlar icin degil kendimiz i¢in insan olmaya g¢alistik. Onlara higbir
sey borclu degiliz. Insan olmamiz, Allah’a ve kendimize karg: bir
sorumluluktur. Insan olmak hadisesi siyasi bir dile gevrildigi
zaman ne demektir? Siyasi dilde bu, kanun devleti insa etmeye
¢abalayacagiz demektir. Bu onun ana kanunu olacaktir... Eger
boyle bir tutumu bu zor sartlarda, smnavlarda ve savasta
yapabildiysek o zaman barisgta bunu ¢ok daha kolay
yapacagimizdan eminim...” “Cetnikler her tarafta mezarlarimizi
bosuna yok etmiyorlar... Bizim tarafta bulunan Ortodoks
mezarliginin tamamen saglam oldugunu gordiim. Allah’a siikiir
Oyle de olmalidir. Bizler barbar degiliz!”

“Balkanlar’in demokrasi konusunda ya da demokrasinin
Balkanlar konusunda fazla sanst olmamistir”5! Sirplar,
Hirvatlar, Bognaklar gercekte slav kokenli ve ayni dil ailesine
mensup olmasina ragmen din agisindan 6tekilestirmenin en aci

46 [zzetbegovig, Konusmalar, sf. 25.

47 [zzetbegovig, Kole Olmayacagiz, sf. 136-137.
48 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 108.

49 Izzetbegovi(;, a.g.e., sf. 110, 176.

5 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 139, 141.

51 [zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, sf. 34.
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boyutlarmi  yasamiglardir.  Kirklar  Aciklamasi1  olarak
adlandirilan ~ Demokratik ~ Eylem  Partisinin ~ kurulus
manifestosunun (ve hatta 16 maddelin basin agiklamasinin
neredeyse tamami) din ve diistince 6zgiirliigiine deginir.>2 Bu
acidan Aliya, inang, yasama ve yonetim acisindan yasaklama ve
baskinin insan fitratina aykir1 ve gegersiz oldugunu belirtir.
‘Dinde zorlama yoktur’ ayetini, inangta ve diisiincede
yasaklamanin yersiz ve gegersiz olusu olarak okur. Eger boyle
bir yontem, insanlar agisindan gecerli olsaydi bu yontemi en cok
kullanmis olan komiinist idarenin isine yarardi. Halbuki sozii
edilen sistemin yikilisi, tarihsel tecriibe agisindan bunun
gegersizligini ortaya koymustur.5® Su halde Bosna yonetiminde
[slam’in ‘dinde zorlama yoktur” ilkesi, esas olmalidur.

Aliya, hakiki mutlulugu kafa ile kalbin uyumunda
goriir.5 Onun bakis agisiyla insan demek sorumluluk demektir.
Sorumluluk yoksa sug da olamaz. Demek ki, insana sorumluluk
yiikleyen Islam, Sovyetler Birligi'nin miicadelesi ile
Amerikanin miicadelesinin golgesinde ortaya koydugu fikirler
ve cografya itibariyla yepyeni bir siiper giic olarak dogup
gelisebilir.5> Ciinkii Aliya nazarinda 6fkenin tavan yaptigi savas
hallerinde bile insan kalmabilir. Ona gore savas “miimkiinse
miizakere et, zorunlu ise savas” ilkesi etrafinda sekillenir.
“Savas bile tamamen vahset degildir, olmamalidir... Bu savasta
savasin biitiin kanunlar1 ihlal edilmistir ancak bizim degil onlar
tarafindan..”%

Miladi dokuzuncu asirlara kadar uzanan Bosna tarihinde
Osmanli Devleti, Avusturya Macaristan Imparator-lugu
hakimiyetleri neticesinde o cografyada farkli dinler, milletler,
kilttirler kozmopolit bir yapiyr dogurmus. Su halde takip
edilmesi gereken yol, “Istedigin isme sahip olabilir, istedigin

52 [zzetbegovig, a.g.e, sf. 79 (ayrica bkz. sf. 75-83).

53 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 62-63.

54 [zzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, sf. 32.

5 [zzetbegovig, a.g.e., sf. 323.

56 [zzetbegovic, Tarihe Tanikhigim, sf. 273; a.mlf., Kole Olmayacagiz, sf. 105.
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dine inanabilirsin ancak insan olman gerekir. Yasamals,
digerlerinin de yasamalarma izin vermelisin” seklinde
olabilir.5” Aliya bunun imkanini sadece Islam’da goriir. Ciinkii
[slam’in temel ilkeleri ve gecmisteki tarihsel tecriibe ona bdyle
diisiinme imkan verir. Tiirkiye ve Bosna’y1 bu agcidan Dogu ve
Bat1 arasinda tarihsel tecriibeye sahip iki devlet olarak
degerlendirir.5

‘Aliya’ kitabinin miiellifi merhum Akif Emre, 6ncii bir
diisiiniir lider olarak niteledigi Aliya’y1, Islam diisiincesini
teoriden pratige doniistiirebilen ve Bati'nin evrensellik iddialar1
¢ope atan bir eylem adamu olarak goriir. Aliya'y1 ozgiirliik
savascisi, diisitiniir ve entelektiiel, Bosna'nin kurucu lideri
olarak iig farkli acidan inceler.5 Buna gore Islam tarihinde teori
ve pratigin aym kiside toplandig1 hallerde siyasi ve kiiltiirel
acidan ne tiir atilimlar yapildig: tarihen sabittir. Gegmiste ilk
dort halifeden itibaren Halife Harun Resit, Ulug Bey, Fatih
Sultan Mehmet, Endiiliis’lii yonetici Ebu Yakup Yusuf gibi
isimler ilk akla gelenlerdir.

‘Bir parca risk almay1 hep sevmisimdir’ diyen Aliya’ya
gore, erken doneminde Islam, Miisliimanlar’a en cok Allah’m
adaleti karsisinda mesuliyet duygusunu telkin etmistir.6? Bu
acidan Aliya, hayatinda bir parca risk almay1 hep sevdigini dile
getirir. Hapis hayati sonrast SDA’y1 kurma fikri, gercekte
cevresinden gelmis, o da boyle bir risk almasi sorumluluk
olarak kabul edip siyaset hayatma atilmistir. Onun diistince ve
siyaset anlayisinda irk tizerinden insanlar otekilestirilemez.
Kiltiir farklihig: bir zenginliktir. Dini inang iizerinde baski
kurulamaz. Su halde 6zellikle Bosna Hersek gibi kozmopolit bir
ortamda yapilmas: gereken en realist siyaset, ge¢mise dayali

57 [zzetbegovig, Kole Olmayacagiz, sf. 48.

5 Derleyen (drl), Oz, Asm, Aliya izzetbegovig -Gelecegi Yenilemek-,
Istanbul 2017, II. bsm. Pimnar Yay., sf. 122-123.

5 Emre, Aliya, sf. 45.

¢ Emre, Aliya, sf. 26.

61 Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagigim, sf. 305; Emre, Aliya, sf. 33.
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birlikte yasama tecriibesini dikkate alarak ¢okkiiltiirlii bir ortam
insa etmektir. Kimileri bunu Aliya'nin kurnaz siyasetine
baglayabilir. Bu durum, bence, Aliya'nin bagh oldugu inang,
tarih ve ruh koklerinin yansimasinda aranmalidir. Nitekim
onun su sOzleri buna isaret eder:

“Farkl1 din ve uluslardan gelen insanlarin hosgorii ve baris
icinde bir arada yasayabileceklerine biz de inaniyoruz. Bu[nun bu]
bolgede bulunan bir iitopya oldugunu sdyliiyorlar. Biz ise bunun
tim din ve uluslardan gelen bir¢ok masum insani vuran bu
kiilfetten tek insancil ¢ikis yolu oldugu seklinde cevap veriyoruz
ve buna inanmaya devam ediyoruz. Ve inanilan bir iitopya, {itopya
olmaktan ¢gikmaktadir.”62

Sonu¢

[slam’'m ana kaynaklari ve ilk dénem uygulamalari,
insanlara verili olan hususlar tizerinde ayrimcilik degil onlar1
takdir-iilahi olarak gérmiis ve bunu Allah’in yaratma sanatinda
glizellikler ve zenginlikler olarak kabul etmistir. Irk, dil, kiiltiir,
cografya netice itibariyla bir kaderdir. Buna mukabil insanin
kendi akli ve iradesiyle elde ettigi hususiyetler, kisinin
konumunu belirlemede bir 6lgiit olarak alinmis, buna gore
kisiler inang iizerinden inanan veya inanmayan seklinde tasnif
edilmis, buna gore hukuki muamele yapilmistir. Su kadar var
ki, insanlar ya Hz. Adem’in neslinden olmasi itibariyla ya aym
dinden olmasi itibariyla bir sekilde kardes olarak goriilmdis,
zar(irat-1 hamse adiyla insan haklar1 ortaya konulmustur.
[slam'in tam olarak yasandigi ilk sehir Medine’de gerek
Miisliimanlar’in kendi i¢lerinden ¢ok kiiltiirliiliik gerek sehrin
kozmopolit dokusu, birlikte yagama tecriibesinin Islam’m
zuhuruyla birlikte var oldugunu isaret eder.

Boyle bir zemin tizerinde kendini gelistirmis olan Aliya
[zzetbegovic, gercekte bir diisiince insanidir. Su kadar var ki,
hayatin akisi onu siyaset sahnesinde goériinmeye sevketmis, o
da tistlendigi mesuliyetin hakkini teori ve pratik agidan

62 Muslimovig, Diigiiniir ve Devlet Adami Olarak Aliya [zzetbegovig, sf. 123.
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omriiniin sonuna kadar vermeye calismistir. Buna gore Aliya,
son donem disiincesinde Balkanlar’daki Miisliimanlar'in
haklarmi savunan, kendisini taniyanlarin gonliinde bilgelik
tinvani verilen Bognak bir diisliniir ve lider olmustur. Onun
teori ve pratikte ortaya koydugu Islam anlayiginda yaratilist
belirleyen varlhik Allah'tir. Uctincii yol dedigi Islam ise,
dogrunun, iyinin, giizelin ortak adi olup kendini daha ¢ok
eylem planinda ortaya koyan sistemin adidir. Insana diisen
vazife, aklini kullanarak sorumlulugu tistlenmek ve ahlakl bir
insan kalmanin miicadelesini vermektir. Kendi hayatinda
bunun miicadelesini verdigi asikardir. Bu agidan Aliya, Bosna
Hersek’in kozmopolit ortaminda ge¢misinden, ailesinden ve
cevresinden edindigi birikimi elegtirel bakis acgisiyla akil
siizgecinden gecirerek yeniden insa etmis, bu birikimi teoriden
pratige doniistiirmiis biridir. Adeta Hendek Savasi'na benzeyen
Bosna Harbi yillarinda kendisindeki birikimle o demir cemberi
parcalayarak oradaki Miisliimanlar'in varligmmin devamina
ciddi bir katki saglamistir. Birlikte yasama ya da gokkiiltiirliiliik
adma Aliya'nin ortaya koydugu diisiince, adeta Medine’deki
yapiyr cagristirmaktadir. Onun bu birikimi, Onerileri ve
ongoriileri, ateda ates cemberinde bulunun Islam diinyasmnm
diisiince ve toplumsal gelecegi admna hem umut vaat ediyor
hem de dikkatlice incelemeyi gerektirmektedir.
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BALKANLARIN GELECEGI BAGLAMINDA
GUNUMUZDE EKSTREMIST/ASIRICI DiNI GRUPLARIN
ETNIK ve DINT BARISA ETKiSi(MAKEDONYA ORNEGI)*

Mehmet DALKILIC*

Girig
Balkanlar sadece Tiirkiye'nin degil tiim diinyanin
giindeminde olan 6nemli bir bolgedir. Oysa Balkanlara yonelik
bilgilerimizle, bilmemiz gerekenler arasinda ¢ok biiyiik
farklarin bulunduguna ve asil bilinmesi gereken bu bilgilerin
¢ok daha onemli olduguna dikkatler c¢ekilir. Emperyalist
tilkelerde siirekli giindemde tutulan belli bolgeler vardir.

Bunlar arasinda Kafkaslar, Balkanlar ve Ortadogu en iist
noktada yer almaktadirlar.

Bu ii¢ bolgeye bakildiginda belli 6zelliklerde birlestikleri
derhal dikkatleri cekecektir. Oncelikle buralarin Osmanlinin
durdurulan medeniyet havzasi oldugu ve kiiciik bir ¢aba ile
yeni medeniyette aktor rol alabilecek kiiltiirel bir gegmise sahip
oldugu belirtilmelidir. Bu yiizden s6z konusu bélge tilkelerinde
sikinti, savas ve gozyasi eksik olmamaktadir. Balkanlar farklh
diller, dinler ve irklar agisindan esine ender rastlanan bir

* Bu calisma biiyiik oranda Istanbul Universitesi Bilimsel Aragtirma
Projeleri Koordinasyon Birimi tarafindan (2013-2016) desteklenen
glidiimlii projeye dayanmaktadir. Bagta Istanbul Universitesi rektorii
olmak tizere tiim BAP Birimine desteklerinden dolay: tesekkiir ederiz.
Proje numarasi 29636. Mehmet Dalkilic-R. Biger, Balkanlarin gelecegi
Agisindan Makedonya'da Asiri Dini Gruplar ve Etnik Bari, Istanbul
Universitesi Bilimsel Arastirma Proje Birimi, Mayis 2016.

* Prof. Dr. Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
dalkilic@istanbul.edu.tr
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mozaik yansitmadir. Dolayisiyla ister irk veya dil isterse din
esas almsin bolgenin kendi icinden tek basina bir giiciin bolgeye
hakim olmas1 ve huzur, siikin ve istikrar saglamasi pek
miimkiin olmaz. Bolgenin demografik yapisi buna asla uygun
degildir. Bu nedenle etnik, dini ve benzeri ¢atismalar eksik
olmamis ve ancak kendi disindan bir gticiin miidahil olmasiyla
bolgede siikin saglanabilmistir. Boylelikle bolgenin énemine
kisaca isaret edildikten sonra bu ¢alismanin Balkanlarin kiiciik
bir numunesi niteligindeki Kuzey Makedonya ile smirl
bulundugu ve sorunlarinin bir kismma ¢6ziim {iretme amacina
yonelik oldugu ifade edilmelidir.

Bu tebligde oncelikli konumuz Miisliimanlarin egitimi
yani din egitimi, ikincisi ise asir1 dini gruplarin Tiirkiye
Makedonya iligkilerindeki roliidiir. Kuzey Makedonya’da
oncelikle din egitiminde karsilasilan zorluklar ve bu zorluklarin
ortaya c¢ikardig1 sorunlar tespit edilip ¢Oziim Onerileri
arastirilacaktir. Din egitimi konusundaki yetersizliklerin! agir1
dini gruplarin zemin bulmasi ve faaliyetlerini kolaylastirmas:
konusu irdelenip, sebep ve sonuglari tartisilacaktir.

Kuzey Makedonya Miisliimanlarinin egitim siireglerini
Ozetle s6z konusu etmek arastirmanin amacma ulasmasmi
kolaylastiracaktir.  Balkanlarin etnik, dini ve kiiltiirel
bakimindan en karmasik {ilkelerinden biri Kuzey Makedon-
ya'dir. Bolge XIV. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Osmanli
hakimiyetine girmistir. Osmanli &ncesi Islam’la tanismis
olmasina ragmen Osmanli hakimiyeti ile birlikte Anadolu’dan
gelen Tiirklerle Kuzey Makedonya’da Islamlasmanin hizl bir
gelisme gosterdigi belirtilmelidir.2 Nitekim Osmanli dénemin-

1 Mesela bk. Mustafa Isen, Din ve Genglik, (Tiirkiye Agisindan
Balkanlardaki Yeni Gelismeler), (Ankara: 1998); A Threat to 'Stability’
Human Rights Violations in Macedonia, Human Rights Watch,
(Helsinki: USA 1996), 52-56.

2 Yusuf Hamza, "Baslangicindan Giiniimiize Kadar Makedonya
Turkligi", Makedonya’da Rumeli Tiirklerinin Tarih ve Kiiltiirleri Panelleri
ve Konferans: (May1s, Aralik 1995 ve Mayis 1996), [zmir Makedonya
Gogmenleri Kiiltiir ve Dayamsma Dernegi, Izmir 1996, s. 104; Omer
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de basta Gostivar, Manastir, Selanik, Uskﬁp, Kopriilii,
Kalkandelen ve Serez olmak {iizere bircok sehir ve kasabada
niifusun biiyiik cogunlugunu Miisliimanlar/Tiirkler olusturu-
yordu.3

Balkanlarmm  Gelecegi ~ Baglaminda  glintimiizde
ekstremist/asiric1 dini gruplarin etnik ve dini barisa etkisi
Kuzey Makedonya oOrnegi ile ortaya konulacaktir. Burada
oncelikle; bagimsizlik miicadelesi esnasinda ve sonrasinda
bircok sdzde dini grup veya akimimn Balkanlara ilgi duymaya
basladig1 ve kisa siirede i¢ ve dis nedenlerle yerlesme zemini
bulabildigi belirtilmelidir. Bunlarin tiimiintin s6z konusu
edilmesi arastirmanin boyutlarim1  asacagindan 6zellikle
dislamaci ve savasci zihniyetli Vehhabi/Selefi ve ISID {izerinde
durulacaktir.  Tebligde gilintimiiz Kuzey Makedonya
Miisliimanlarinin egitim hususunda Ozellikle Miisliimanlarin
orgiin ve yaygm din egitimi ve din adamlarmn egitimi
konusundaki goriis ve istekleri 1496 kisi iizerinde yapilan bir
anketteki tablolar ile ortaya konulacaktir. Bu arada Tiirkge
egitimi konusu da yeri geldikce kisaca s6z konusu edilecektir.

Eski Yugoslavya Sosyalist Federatif Cumhuriyeti'nin alt1
cumhuriyetinden biri olan Kuzey Makedonya 1991 yilinda
bagimsizligini ilan etmistir. ki milyondan biraz fazla olan
toplam  niifusun  yaklasik  yiizde 67’si  Ortodoks
Hiristiyanlardan ~ ve  ylizde  30'undan  fazlasi ise
Miisliimanlardan olusmaktadir. Bu arada Miisliimanlarin sz
konusu resmi rakamlara ciddi itirazlarmin bulundugu ifade
edilmelidir. Onlar niifus oranlarinin bundan ¢ok daha fazla
oldugunu ifade etmektedirler. Bunun nedeni iilkede yillardan

Turan, "Balkan Tiirklerinin Dini Meseleleri", Yeni Tiirkiye, Tiirk
Diinyast Ozel Sayist 11, Say1 16, Ankara 1997, s. 1744.

3 M. Zeki Ibrahimgil, "Makedonya'nin Sosyal-Kiiltiirel Yapisi ve Tiirk
Valkaf Eserlerinin Bugiinkii Durumu", Makedonya’da Rumeli Tiirklerinin
Tarih ve Kiiltiirleri Panelleri ve Konferans: (May1s, Aralik 1995 ve Mayis
1996), izmir Makedonya Gogmenleri Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi,
(Izmir: 1996), 121-122.
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beri tarafsiz bir niifus sayimmin yapilamamasidir.# Anayasa,
toplumu olusturan gruplardan mensubu en yiiksek olani devlet
idaresinde yetkili kilmasi nedeniyle Makedonya’da niifus orani
tilkeyi yonetme baglaminda oldukca oOnemlidir. Miisliiman
kamuoyuna gore Makedonya’da toplam niifusun yarisindan
¢ok daha fazlasim1 Miisliimanlar olusturmaktadir. Ancak
Makedonlarin  ¢esitli oyunlariyla Miisliimanlar olmasi
gerekenden ¢ok daha az gosterilmis ve anayasal haklar
ellerinden alinmistir. Zira niifus saymmlarinda Miisliiman
topluluklar Tiirk, Pomak, Arnavut ve Cingene olarak
birbirinden ayr1 sayilmig, sonugta bu topluluklar icerisinde
ylizde 31 ile Makedonlarin en biiyiik gurubu olusturdugu
acgiklanmustir. Miisliitman topluluklar arasindaki irkgi-milliyetci
tutumlar ~ Misliimanlarin  birlikte  hareket  etmelerini
engellemistir ve engellemeye devam etmektedir.>

Ulke komiinist ve sosyalist sistemin uzun bir gegmisinden
sonra Bat1 tarz1 egitim sistemine gecme gayreti icerisinde olsa
da ayrimcilik, iistesinden gelinemeyen bir sorun olarak ortada
durmaktadir. Toplumu olusturan gruplardan bir kisminin
anayasal haklar1 konusunda haksiz uygulamalarla karsilagsmasi
yOnetim, siyaset, ticaret ve egitim basta olmak tizere her alanda

4 Baskin Oran, Balkan Tiirkleri Uzerine Incelemeler (Bulgaristan,
Makedonya, Kosova), 1992; Rifat Karamahmut, Makedonya
Miisliiman Azimliklar: Dini Kurumlari ve Cagdas Sorunlari, (Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam
Tarihi Ve Sanatlar1 Boliimii Islam Tarihi Anabilim Dali, (Ankara:
2006); Dragi Gjorgiev, “Osmanli miras1 Makedon Torbesleri (Bazi
tarihi ikilemler ve c¢agdas uyusmazliklar iizerine)”, OGjaB/beHo Yy:
Balkan Milletleri Arasinda Etkilesim, ed, Caner Sancaktar, TASAM,
(Istanbul: 2009); Nedim Emin, Makedonya Siyasetini Anlama
Kilavuzu, Siyaset, Ekonomi ve Toplum Arastirmalar1 Vakfi, (Istanbul:
SETA Yay. 2014).

5 Omer Turan, "Makedonya'da Tiirk Varhig: ve Kiltiirii", Bilig, sy. 3,
Gliz, 1996, s. 21-31; Mehmet Ali Ekrem, Islami Degerlerin Gelecegi
(Balkanlar), (Ankara: 1997), 210.
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aksamalara neden olmaktadir.6 Giintimiizde egitim konusu
sadece Tiirkleri degil -oran1 farkli olmakla birlikte- tilkedeki
biitiin Miisliimanlar: ilgilendirmektedir ve ortak sorundur.
Basta Arnavutlar ve Tiirkler olmak tizere Bosnaklar, Tiirkbaslar,
Esmerler ve diger Miisliimanlar gerek temel egitim gerekse
yiiksekogretim konusundaki olumsuz uygulamalardan ciddi
bir sekilde etkilenmektedir.” Biitiin ayrimc1 ve adaletsiz
uygulamalara ragmen Balkanlar esas alindiginda Kuzey
Makedonya, dil ve din egitimi, televizyon, radyo, gazete ve
dergi yaymi bakimindan en iyiler arasinda yer aldig:
sOylenebilir.# Burada biitiin egitim sorunlarinin s6z konusu
edilmesi bir makalenin smrlarin1 asacagindan, o6zellikle
Makedonya Miisliimanlarmin  din  egitimi konusunda
karsilastiklar1 sorunlar1 ve din egitimi yetersizliginin asir1 dini
akimlara zemin hazirlamasi konusu islenecektir.

Miisliimanlarin Makedonya’da orgiin ve yaygm din
egitimi siireglerini -Osmanl1 6ncesi bir kenara birakilacak olursa-
dort ana baslikta incelemek miimkiindiir. Bunlardan Ilki
Osmanli donemi, ikincisi Krallikk Yugoslavya’st donemi,
ticlinciisii 1945-1991 yillar1 arasindaki Yugoslavya donemi ve
dordiinciisii ise bagimsizlik sonra dénemde din egitimidir. Bu
son donemde biitiin gruplarin din egitimi anayasa tarafindan
garanti altina alinmis, din ve vicdan hiirriyeti benimsenmistir.
Makedonya Islam Birligi Mesihati (MIB) bagimsiz bir dini
kurulus olarak faaliyet gostermeye baslamistir. Kurumun

¢ Enes Idriz, “Uskiip’te Miislimanlar: Dini ve Etnik Kimlik
Baglaminda Sosyolojik Bir Inceleme”, Uludag Universitesi Ilihiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 18, Sayr: 1, 2009, s. 591-608; Ayse Zisan Furat,
“Balkan Ulkelerindeki Devlet Okullarinda Din Dersleri”, Journal of
Intercultural and Religious Studies, (2), 2012, s. 67-109.

7 Hatice Akin-Hatice Cetin, “Osmanli Millet Sisteminin Balkanlar'da
Etnik Kimliklerin Olusmasindaki Rolii”, Balkanlar'da Islam Medeniyeti
Uluslararasi Ugiincii Sempozyum Tebligleri, Istanbul, 2011.

8 {driz, “Uskiip’te Miisliimanlar”, s. 591-608; Reyhan Neziri,
Kalkandelen ve Civarmda Dini Ve Sosyal Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi),
U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2002.
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merkezi Uskiipte olmakla birlikte Makedonya’daki Miisliiman
niifusun demografik dagiliminin agirlik merkezi tilkenin kuzey
ve batisidir. Bagkent Uskiip’te Miisliimanlar azinlkta iken
Kalkandelen, Gostivar, Debre, Kircova ve Struga’da
cogunluktadir. Makedonya’da Miisliimanlarin egitim stirecleri
inigli ¢ikish oldugu belirtilmelidir. Ozellikle Osmanli sonrast
Sosyalist donemde ¢ogu zaman olumsuz egitim sartlarindan
etkilendigine dikkatler ¢ekilmistir.®

Egitim Kurumlarinin Yetersizligi ve flgisizligi:

Balkanlarin gelecegi acisindan Makedonya’da toplumsal
baris veya etnik barisin saglanmasi ve devam ettirilmesinin
oneminin farkindaligini ve esitlik durumunu 6lgmek amaciyla
etnik gruplardan bir kisminin egitim kurumlar: veya diizeyleri
sorgulanmuigtir.

Asagidaki tabloda (Tablo:1) bu soruya verilen cevaplarin
frekans ve yiizde oranlar1 goriilmektedir. Buna gore 1469
denekten 958 kisi, yani yiizde 65,2 oraninda bir katiima
anayasal hak olmasmna ragmen Makedonya’da Tiirkce egitim
veren okullarin son derece az oldugunu ve bunlarin 6gretim
diizeylerinin son derece diisiik kalitede oldugunu ifade
etmislerdir. 420 kisi (%28,6) ise bu konuda kararsiz oldugunu
belirtmistir. “Hayir” diyenler ise sadece 91 kisi olup, bunlarin
gecerli oran1 yiizde 6,2'dir. Kararsiz olanlardan bir kisminin da
“evet” diyenlere katilmasi durumunda, Miisliimanlarin kahir
ekseriyetinin Makedonya’da Tiirkge egitim veren okullarn
niifusa oranla son derece az ve bunlarm 6gretim diizeylerinin

® Mesela bk. N. Emin, Makedonya Siyasetini Anlama Kilavuzu, Siyaset,
Ekonomi ve Toplum Arastirmalar1 Vakfi, SETA Yay., Istanbul, 2014, s.
91; M. Haacsalihoglu, “Makedonya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (TDV), Ankara 2003, c. 27, s. 437-444; Inbas1, “Uskiip”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2012, 42:377-381;
Muhammed Arugi, “Eski Yugoslavya II” Giiniimiiz Diinyasinda
Miisliiman Azmliklar, I11. Kutlu Dogum Ilmi Toplantisi, Istanbul. 1998, s.
185-190.
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ise Makedonca egitim-6gretim yapan okullarla boy olgliseme-
yecek derecede diisiik kalitede oldugunu belirtmislerdir.

Tablo 1: Anayasal hak olmasina ragmen Tiirkce egitim veren okullar
son derece az ve 6gretimi diisiik kalitededir, sorusuna verilen
cevaplarin frekans ve yiizde oranlarn

Katilimci Sayis1 |Yiizde |Gecgerli% [Kiimiilatif%
Evet 958 65,2 65,2 65,2
% Kararsizim 420 28,6 28,6 93,8
=
% Hayrr 91 62 6.2 100,0
>
o Toplam 1469 100,0 100,0

Bugiin de Makedonya Cumhuriyeti'nde Tiirkler icin
egitim soz konusu oldugunda iki 6nemli sorundan s6z etmek
gereklidir: Bunlardan birincisi Makedonyanin hemen her
tarafina yayillmis bulunan Tiirklerin esit sartlarda ve
asimilasyona wugratilmadan egitimi sorunudur. Tiirklerin
Arnavutlastirilmasi veya kendi gelenek, gorenek ve kiiltiiriin-
den uzaklastirilmas: sorunu bulunmaktadir. ikinci sorun ise
Tiirkge 6gretimidir. Tiirk ilkokullarini bitiren ¢ocuklarinin ana
dillerinde 6grenim gorebilmeleri igin kayit yaptirabilecekleri
okullar siirhidir. Uskiip (Yosip Broz Tito), Kalkandelen (Nikola
Steyn) ve Gostivar”’da (Pange Popovski, Zlate Malakovski)
Tiirkge lise 6grenimi icin az sayida smif bulunmaktadir.10

I. Din Egitiminin Yetersizliginin Asir1 Dini Gruplara
Zemin Hazirlamasi

Gilintimiizde Kuzey Makedonya vatandas1 Miisliimanlar
din egitimi konusunda iki temel sorunla karsi karsiya
birakilmistir. Bunlardan ilki din egitiminin yetersizliginin asir1
dini gruplara zemin hazirlamasi, ikincisi ise din adamlarmin
yetistirilmesi yani din adamu egitimi siiregleridir. Temel egitim
konusunda biiyiik zorluklarla miicadele eden Miisliimanlar,
egitimin bir parcasi hatta Onemli bir parcasi konumunda
bulunan din egitimini de dogru kaynaklardan ve 6rgiin egitim

10 Akalin, “Makedonya’da Egitim Dili Olarak Tiirkce”, Prizren,
Kosova 27-30 Eyliil 2001.
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miiesseselerinden alamamaktadir. Ohri Cerceve Anlasmasi
sonrasi hiirriyet ortamindan ve din egitimindeki bu bosluktan
yararlanan Ortadogu kokenli asir1 dini gruplar o6zellikle
Makedonyali ~ Miisliiman  gencler  arasinda  taraftar
bulabilmektedir. Ozellikle Arnavut gengler arasinda yayilma
egiliminde olan asir1 goriislit dini akimlar Diger Balkan
tilkelerinde oldugu Makedonya’y1 da Ortadogu’ya savasgi
temin etme bolgesi olarak kullanmaktadirlar.

Bu baglamda Balkanlar'm Arap olmayan iilkeler disinda
Ortadogu’ya en fazla savasgt saglayan bolge oldugu
belirtilmelidir. Bunlarin basinda akli kullanma ve nassi
yorumlama konusunda herhangi bir varlik gosteremeyen!!
otekilestirici, tekfirci harici zihniyete sahip Vehhabii/Selefi
gruplar gelmektedir. Bu gercevede Irak-Sam Islam Devleti
orgiitii (ISID) orgiitii her gegen giin Makedonya Miisliiman-
larmin giindemini biraz daha fazla mesgul etmektedir. ISID
saflarma katilan yabanci savasgilar tiim diinya iilkelerini
tedirgin ettigi gibi Miisliiman niifusa sahip olan Balkan
tilkelerini de tedirgin etmektedir.12

Bagimsizik  sonrasi  Balkanlarda  Miisliimanlarin
toparlanma ve yiikselise ge¢me firsatim1 yakalandigi bir
donemde oOzellikle emperyalist tilkelerin isteklerin dogrultu-
sunda asir1 goriislii gruplarin terdr faaliyetleri Miisliimanlar:
zor durumda birakmaktadir. Oncelikle Islamofobiyayi
tetiklemek suretiyle digerlerinin Miisliimanlara giiveni
azaltmakta ve Islam’a mesafeli yaklagilmasina neden
olmaktadir. Ikinci olarak Miisliimanlarm hareket alanmi
kisitlamakta ve Makedon idarecilerine firsat vermektedir.
Nitekim kisa bir siire 6nce Makedonya polisi, tilkenin Arnavut
niifus yogunluklu sehri Kumanovo’da wuzun siiredir

11 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap
Yayinevi, Istanbul, 2006; Muhyeddin 1gde, “Selefiligin Tarihi Arka Plan1”,
e-makaldt Mezhep Aragtirmalari, VIII/2 (Gliz 2015), s. 152.

12 Marko Babic, “Muslims and Islamic Fundamentalism in
Macedonia”, Politeja, sy. 11, yil, 2014, s. 387-398.
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orgiitlendigini agikladig: silahli militanlar iizerine genis ¢aph
bir operasyon baslatmais ve sayis1 40 kadar oldugu tahmin edilen
militan grubun karsiik vermesi iizerine biiyiik bir silahli
catisma meydana gelmistir. Agir1 goriisliilerden ve Suriye-
Irak’ta ISID saflarinda savasmis ve iilkelerine dénmiis
savascilardan olusan grupla yasanan ¢atismalarda sekizi polis
olmak tizere toplam 22 Makedonya vatandas: 6lmiis ve bircogu
da yaralanmuistir.

Makedonya’da gerek komiinizm déneminde zayiflayan
dini egitim nedeniyle bilgi eksikligi gerekse demokrasi sonrasi
Makedon yetkililerin resmi kurumlarda dogru kaynaklara
dayali Islam dini egitimine mesafeli davranmalari, s6zde dini
akimlarin 6zellikle de ISID ve Vehhabi/Selefi zihniyetin
durumu firsata ¢evirmesine neden olmaktadir. Miisliimanlarin
din egitimi alma konusunda yetkililerin suni engeller ¢cikarmasi
bir takim kisi veya gruplarin asir1 goriislerini yayma imkamn
saglamaktadir. Goriiniiste dini hayatta bir canlilik meydana
getirdigi sdylense bile harici zihniyetli tekfirci gruplarin esas ve
ilk hedefi Miisliimanlardir. Bunlar bir Miisliimani tekfir etmek
gibi tehlikeli bir meselede iin salmislardir.13

Bu ytizden Miisliimanlar arasinda biiyiik sorunlara neden
olmakta, her gecen giin Osmanlidan kalan “birlikte yasama
kiiltlirii” biraz daha yipratilmaktadir. Zira bu zihniyette din bir
dislama aracidir.’* Giimiiniizde hemen biitiin Makedonya’daki
ozellikle Uskiip’teki Osmanli dénemi tarihi camilerinin bir
kismi da dahil olmak tizere Ortadogu iilkelerince yapilan
camilerde Vehhabiler yerlesmis durumdadir. Hanefi-Mattiridi
[slam anlayisi yerine tekfirci ve savasci bir zihniyeti yaymay1
hedefleyen Vehhabi sempatizanlar1 6zellikle camileri kontrol
altina alma gayreti igindedirler. Miiftiiliik calisanlar1 arasinda
her gegen giin Vehhabi/Selefi zihniyeti benimseyenlerin arttig:

13 Osman Oral, “Hayderizade Ibrahim Efendi'nin Vehhabilik Adh
Makalesi”, e-makildt Mezhep Arastirmalari, VII/2 (Gliz 2014), s. 99.

14 Hanifi Sahin, ”Ihya Islah Hareketleri Ve Selefilik Irtibat”, e-makalit
Mezhep Arastirmalari, IX/1 (Bahar 2016), s. 24.
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goriilmektedir. Sayilar1 o derecede artmistir ki artik isteklerini
kaba giice basvurmak suretiyle Bagmiiftiiliik kurumuna kabul
ettirebilmektedirler. Uskiip’teki Bagmiiftiiliik, Makedonya
[slam Dini Birligi temsilcileri arasinda silahli miicadeleye varan
catismalara sahne olmaktadir. S6z konusu dini kurumlar
maalesef Vehhabi-Selefi gruplarin etkisi altina hizla
girmektedir. Isa Bey Camiinin imami gorevi esnasinda
Vehhabilik propagandas1 yaptig1 gerekgesiyle gorevden
alinmasma ragmen Vehhabilerin simdi Uskiip'teki bes camiyi
kontrol altinda tuttugu ve kendisinin namaz kildirmasinin
yasaklanmis olmasina ragmen toplantilar diizenlemeye devam
ettigi belirtilmektedir. Bugiin Uskiipteki Tiitiinsiiz ve
Diikkancik camileri tamamen Selefilerin kontroliine ge¢mis,
Mustafa Pasa, Ishak Bey, Yahya Pasa, Balaban, Isa Bey ve
Kosekadi gibi daha birgok tarihi ve yeni cami ise biiyiik oranda
Selefilerin gozetiminde bulunmaktadir.15

Asir1 goriislii, dislamaci ve savasgt gruplara katilim
oranlar1 birbirinden farkli olmakla birlikte Miisliiman niifusu
barindiran biitiin Balkan tilkelerini ilgilendirmektedir. Bu arada
belli etnik grup ve bolgelerden daha fazla katilim saglandig1 da
belirtilmelidir. Mesela Makedonya’da katilimlar biiyiik oranda
tilkenin kuzey ve bat1 bolgelerinde yasayan Miisliiman Arnavut
niifustan saglanmaktadir. Ulkede yasayan Tiirklerin ise harici
zihniyetli Vehhabi/Selefi gruplara pek iltifat etmedigi
belirtilmelidir. Biitlin bunlardan sonra Balkanlar’dan asir1
goriislit gruplara katilimin One ¢ikan sebepleri tizerinde
durulmalidir. Oncelikli olarak bu katiimm ardindaki
nedenlerin tarihi, sosyolojik, dini ve siyasal koklerinin
bulundugu belirtilmelidir. Bunlardan ilki Ulkedeki zor
sartlardan kurtulma caresi olarak IslAmc1 savascilara olan
sempati, ikincisi Osmanli sonrasi Balkan Miisliimanlarina

15 Veselin Toshkov, Sabina Niksic, Dusan Stojanovic, Llazar Semini,
Nebi Qena and Elena Becatoros, “Radical Islam on rise in Balkans,
raising fears of security threat to Europe”, http:/ /www.foxnews.com
(Erisim:05.08.2017); Marko Babic, a.g.m., Politeja, sy. 11, yil, 2014, s.
387-398.
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uygulanan zuliim ve baskilara karsi koyma esnasinda destek
alma gabasi, iiclinciisii Komiinist-Sosyalist rejimlerden sonra
Miisliimanlarin yeniden dine yonelme ¢abasi esnasinda Selefi-
Vehhabi akimlarin uygun ortam bulmasi ve dordiinciisii
Miisliiman Balkanli goc¢menlerin Selefi-Vehhabi gruplarla
temasa ge¢mesidir.

Tarih boyunca bolgede yasanan baski, zuliim ve goce
zorlamalar nedeniyle Balkan Miisliiman diasporalarinda da
giicli ve hizhi bir sekilde yeniden dine yonelim yasanmustir.
Balkanli niifusun buradaki Selefi-Vehhabi akimlarla temasa
gecmesi Selefi akimlarin taraftar edinmesine neden olmustur.
Bugiin Suriye ve Irak’taki savasgilarin bir ¢ogunun diaspora
tiyesi oldugu bilinmektedir. Orgiit, Avrupa’da Balkanlar’dan
daha fazla mensubu olmasmin avantajini kullanarak her gegen
giin diasporalar {izerindeki etkisini arttirmaya devam
etmektedir.16

Balkan halklarinda dine verilen 6nemin devlet politikalar:
eliyle azaltilmasi neticesinde Balkan Miisliimanlar1 tiim diger
Balkan halklar1 gibi dine ve dini degerlere bir uzaklagsma
yasamistir. Ancak bagimsizlik ve demokrasi sonrasi Balkan
Miisliimanlar1 arasinda din konusunda ciddi bir degisim
yasandi ve dine karsi ilgisizlik yerini inanglarin yeniden
giiclenmeye basladig bir siirece biraktl. Dine yonelen halk bu
degisim sirasinda i¢ ve dis nedenlerden dolay: biiyiik bir
sansizlik yasamistir. O da sudur: Makedonya’da tarih boyunca
Sufi gelenekle yogrulmus olan Tiirk Miisliimanhgmndan
tesekkiil eden “mutedil Balkan Miisliimanlig1” hakim durumda
bulunmaktaydi. Gerek son yillarda s6z konusu dini anlayisla
yeterince din adaminin yetistirilmemesi, gerek din egitimi
veren miiesseselerin kapatilmasi Ehl-i Siinnet anlayish dini
sOylemlerin zayiflamasmna neden olmustur. Makedonya
Miisliimanlar1 savas sirasinda kisa siire igerisinde tarihi
birikimlerin olusturdugu dini anlayis yerine bolgede yayilan ve

16 Hamdi Firat Biiylik, “Balkanlarin Yeni Kabusu: ISiD”,
http:/ /panorama.khas.edu.tr/  uploads/pdf/  balkanlarin-yeni-
kabusu-isid.pdf (Erisim tarihi: 03.08.2017).
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Suudi Arabistan ve Korfez iilkeleri gibi iilkelerin destekledigi
Selefi-Vehhabi akimlarla karsilasmistir. Daha 6nce devlet eliyle
Arap {ilkelerine din egitimi i¢in gonderilen 6grenciler Selefi-
Vehhabi asir1 goriislerin etkisi altinda kalmistir. Selefi goriislii
ve diglamaci bir zihniyete sahip s6z konusu din adamlari, gesitli
baskilarla bolgedeki hem Osmanli camilerine hakim olmaya
hem de Suudi Arabistan ve Korfez iilkelerinin inga ettigi yeni
cami ve diger dini miiesseseleri kontrol altina almaya
calismaktadir.

Bu cercevede Makedonya’da onlarca cami Selefi-Vehhabi
imamlarin kontroliinde bulunmakta ve Selefi-Vehhabi imamlar
Ozel vaazlarla taraftar toplamaktadir. Savasgi devsiren ve
finansal destek saglayan kisilerin neredeyse tamaminin bu
akimlar icerisinde bulunan kisilerden olusmasi Onemlidir.
Nitekim son zamanlarda bolge de yapilan tutuklamalarm
biiylik ¢ogunlugunu iilke Selefi-Vehhabi hareketlerine dahil
olan kisilerden olusmaktadir. Dogru kaynaklardan ve resmi
egitim kurumlarinda din egitimi verilmesine miisaade
edilmedikce Makedonya’da asir1 goriislii gruplar yayilma
imkani bulacaktir. Ayrica Balkanlarda her gegen giin artan
radikallesme ve gergin siyasi konjonktiir ile beraber Selefi-
Vehhabi akimlarin etkisi biiytimektedir.

Ikinci sorun ise din adamlarinin veya hocalarin nerede ve
nasil bir egitim siirecinden gegirilecegidir. Eski Yugoslavya
doneminde Makedonya Miisliimanlarmin dini kadrolar
Saraybosna ve Pristine'deki medreselerde (Imam-Hatip
liselerinde) yetigsmistir. 1970'li yillarda Suriye, Suudi Arabistan,
Urdiin ve Misir gibi Arap iilkelerine dini egitim gormek
maksadiyla gencler gitmeye baslamiglardir. Bugiin MIB ve
onun yan kuruluslarinda calisan din adamlarinin %901 Arap
iilkelerinde egitim gormiis kisilerdir. 1984 yilinda Uskiip'te
ogretim dilinin resmi olarak Arnavutca, Tiirk¢ge ve Makedonca
fiilen ise Arnavutga oldugu Gazi Isa Bey Medresesi (Imam-
Hatip Lisesi) agilmistir. Bugiinlerde Uskiip'te bir ilahiyat
Fakiiltesi'nin agilmasi icin faaliyetler sonug vermistir. MiB'nin
yaymn organi olarak Arnavutca ve Tiirk¢e/Makedonca iki ayr1
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basimi yapilan Hilal gazetesi 1985 yilinda yaymlanmaya
baslamistir. Mart 2003 yilinda Tiirk Derneklerinin ortak bir gati
altinda toplanmasini saglayan bir olusum ile “MATUSITEB”
(Makedonya Tiirk Sivil Toplum Tegkilatlar1  Birligi)
kurulmustur.?”

Bugiin Makedonya'da Miisliimanlar batida yogunlagmis-
lardir. Dogu Makedonya'da 1950'li yillara kadar Tiirkler
cogunlugu teskil ederken, o yillarda baglayan Tiirkiye'ye gocler
sebebiyle simdi Tiirk niifusu yok denecek kadar az kalmustir.
Toplumun 6nderi durumundaki varlikli, aydin kesim ve din
adamlar1 Tiirkiye'ye gocmiislerdir. Kalanlar ise diizenli
gelirden mahrum ve genellikle egitimsizdir. Bu yiizden Dogu
Makedonya’daki Tiirkler dinini, dilini ve milli kimligini
kaybetme tehlikesi ile karsi karsiyadir. Bolgede Tiirklerden
yetismis din adami yok denecek kadar azdir ve dini gorevler
genellikle Arnavutlar tarafindan ytiriitilmektedir. Miisliiman-
lar Islam’la ilgili bilgisi oldukca zayif dini hayat canhiligim
yitirmistir. Bolgedeki tarikatlar iyi yetismemis kimselerin
elindedir. Ayrica Suudi Arabistan kaynakli Vehhabilik ve
Selefilik ve Iran kaynakl Siilik propagandalari mevcuttur.
Ancak bunlarin  pek taraftar bulabildigi sOylenemez.
Miisliimanlara yonelik misyonerlik faaliyetleri 19901 yillarda
artarak stirmektedir. Bilhassa Dogu Makedonya'daki Tiirk ve
Tiirkbaglar icin  bolgenin  genglerinden din adamlar
yetistirilmelidir.18

Asagidaki tabloda (Tablo:2) ankete istirak eden 1469
kisinin bu soruya verdigi cevaplarin frekans ve yiizde oranlar1
goriilmektedir. S6z konusu tablodaki verilere gore kendi din
adamlarinin (hocalarmin) Tiirkiye’de egitim almasini isteyenler
1100 kisi olup, bunlarin gegerli orani %?74,9’dur. Suudi
Arabistan diyenler 248 kisi olup, oranlar1 %16,9’dur.
Makedonya’da faaliyet gosteren ve yayilma egiliminde olan

17 {driz, ”Uskiip’te Miisliimanlar”, s. 591-608.
18 Turan, “Tiirk Diinyasimin Dini Meseleleri”, s. 197-216; Idriz,
“Uskiip’te Miisliimanlar”, s. 591-608.
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dini asir1 gruplar genellikle Ortadogu kaynaklidir. Bu durum
aslinda biitiin Balkanlar igin gecerlidir. Bu nedenle anketteki,
ozellikle Suudi Arabistan’da din egitimi almak isteyen veya din
adamlarinin s6z konusu tilkede egitim almasini isteyen kesim
oldukga 6nemlidir. Zira s6z konusu asir1 gruplarin gerek akide
gerek siyasi gerekse ekonomik cihadi anlamda Ortadogu
tilkelerinden ozellikle de Suudi Arabistan’dan beslendigi s6z
konusu edilmektedir.

Tablo 2: Din adamlarinizin (hocalarinizin) hangi iilkede egitim almasini
listersiniz? Sorusuna verilen cevaplarin frekans ve yiizde oranlar1

Katilimc1 Sayis1  [Yiizde Gegerli% [Kiimiilatif%
Tirkiye 1100 74,9 74,9 74,9
Makedonya 98 6,7 6,7 81,6
o Suudi Arabistan 248 16,9 16,9 98,4
E Diger 23 1,6 1,6 100,0
8 [foplam 1469 100,0 100,0

Genelde balkanlarda 6zelde ise Makedonya, Kosova ve
Bosna-Hersek’te dini asiriciligin yiikseliste oldugu yapilan
arastirmalarda sik¢a ifade edilmektedir.’® Bu durumu, soz
konusu fiilkelerden basta Suriye’dekiler olmak tiizere diger
tilkelerdeki asir1 gruplara katilimlarin her gecen giin artisina
dikkatleri ¢eken basmn ve yayindaki haberler dogrular
niteliktedir. 1990’1 yillarda yasanan savas ve gatismalar ile
bolgeye gelen yabanci savasgilar dolayisiyla dini asiricilikla
tanisan Balkan Miisliimanlar1 o yillarda kendi sorunlarmni
¢bzme konusundaki desteklerinden dolay: bu tarz hareketlere
cok fazla egilim gostermemistir. Bolgeye ve dinamiklerine
yabanci olmasma ragmen bolge disindan gelen ve bolgedeki
mevcut Islami 6gretilere -Siinni ve Sufi- aykir1 olan bu yeni
asiricilik Korfez ve Suud finansmani ile bolgede yogun faaliyet
gosteren Selefi ve Vehhabi hareketlerle kendisine yakin
gecmiste bir taban kazanmustir.

19 Sinan Azimov, “Balkanlarda Selefilik Hareketleri”, Uluslararasi
Lisansiistii Balkan Calismalari Sempozyumu, Istanbul 2016; Mehmet Ali
Biiyiikkara, “11 Eyliil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi
Selefiyye”, Dini Aragtirmalar, Cilt:7, sy: 20, 2004, s. 205-234.
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S6z konusu asir1 gruplar Balkanlara yerlestikten sonra
ikinci bir faaliyeti uygulamaya koymustur. Yabanci savasgilar
Balkan kokenli genclerden kendileri gibi diisiinen yandaglar
tretmis ve asir1 Orgiitlerin saflarinda savasmak amaciyla
Ortadogu’ya gondermeye baslamiglardir. Bu durum artik
Balkan {ilkelerini tedirgin etmeye baslamistir ama asil dikkat
cekici olanin buralarda savasanlarin tilkelerine geri donmesiyle
beraber sebep olabilecekleri giivenlik sorunlaridir. Giintimiizde
bolge siyasi elitlerini en fazla diisiindiiren konularin basinda
gelmektedir. Nitekim yakin ge¢miste Islamiyet adina hareket
ettigini iddia eden agiricilardan ve Suriye-Irak’ta ISID saflarinda
savasmis ve {iilkelerine donmiis savascilar iilkede sorun
cikarmistir. Bu yiizden Makedonya’nin Igigleri Bakani,
Ulastirma Bakani ve Istihbarat Ofisi Bagkan istifa etmistir.20
Bolgede yasayan ve bu olaylarla ilgilenenler ayr1 bir husus
dikkatleri ¢cekmektedirler. O da sudur: Devletler veya bolgede
¢ikar hesaplar1 yapanlar agiric1 dini gruplar istedikleri zaman
devreye sokarak amaglarina ulasmaya ¢alismaktadirlar.

Ayni tabloya gore Makedonya’da din egitimini tercih
edenlerin sayis1 sadece 98 kisi olup, bunlarin oran1 %6,7’dir. 23
kisi de bunlarin disindaki {ilkelerde din egitimi alinmasini
benimsemislerdir. Buna gore iki o6nemli husus dikkatleri
cekmektedir. Bunlardan birincisi: 1469 denekten biiyiik bir
¢ogunlugu din adamlarmin Tiirkiye’de egitim almasi
taraftaridir. Ikinci dikkat cekici husus ise Miisliimanlardan cok
az bir grup din adamlarinin Makedonya’da din egitimi almasimn
istemektedir. Bu goriisii benimseyenlerin orani sadece %6,7"dur.
Oranin boylesine diisiik olmas: aslinda Makedonya adimna gok
biiyiik bir sorunun gostergesidir. $6yle ki, hangi din mensubu
olursa olsun kendi iilkesinde dinin gereklerini 6grenme imkani
bulamayanlar iki segenekten birini tercih etmek zorunda
kalacaktir. Bunlarin her ikisi de toplum adma zararlar
icermektedir.

20 flhan Uzgel- Hamdi Firat Biiyiik, “Balkanlarda Yiikselen Etnik,
Siyasi ve Dini Asiricilik”, Analist Dergisi, sy. VI, 2015.
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Bu baglamda 6zellikle Trakya Universitelerine bagl
[lahiyat Fakiiltelerinde ©zel kontenjanlar agilmak suretiyle
Makedonya’dan gelen biitiin 6grenciler kabul edilmelidir.
Gerekirse Balkan calismalar: ana bili dali olusturulmali ve her
balkanli 6grenci kendi {iilkesinin ihtiya¢ ve gereksinimlerine
gore yetistirilmelidir. Sadece bununla yetinmemeli Edirne
Trakya Universitesi, Tekirdag Namik Kemal Universitesi ve
Kirklareli Universiteleri 6zel ekipler kurmak suretiyle
Makedonya’dan 6grencileri fakiiltelerine kabulii kolaylastirma-
hidirlar. Zira Makedonya’dan bir 6grencinin kara yoluyla
yukarida adi gegen iiniversitelere ulasmasi hem ucuz hem de
¢ok kolaydir. Toplam 6 saat gibi kisa bir siirede so6z konusu
sehirlere yolculuk etmek miimkiindiir. Bu siire Istanbul, Bursa
Ankara, Sakarya ve diger sehirler diistintildtigiinde tig-dort kat1
kadar uzamaktadir. Bu, ayni zamanda s6z konusu
tiniversitelerin ~ “bolgesel  kalkinma odakli  misyon
farklilasma-sin1” saglayacaktir. Boylelikle fakiiltelerin hangi
alanlarda ve nerelerde ihtisaslasacaklariin en biiyiik gostergesi
olacaktir.

Makedonya’da ii¢ yil boyunca yaptigimiz yiiz yiize
gorlismelerde {iniversite cagindaki bir¢ok gen¢ Tiirkiye’'de
okumak istediklerini ancak buna imkan bulamadiklarmn ifade
etmiglerdir. Bunlardan bir kismi, egitimdeki ayrimcilik
nedeniyle yeteri kadar puanlarinin olmadigini, bir kismi da
burs kazanamadiklarini ifade etmislerdir. Not yetersizligi
nedeniyle kaydini yaptiramayan ogrencileri kabulde o6zel
teklifimiz sudur: YTB yurtdisindaki ailelerin ¢ocuklarina
uyguladig1 metot benimsenmelidir. Tiirkiye’de okumak isteyen
Balkan kokenli 6grenciler ayni statii ile kabul edilmelidir. Buna
gore her fakiiltede Balkanlardan gelen 6grencilere kontenjanlar
belirlenmelidir. Kabul edilecek ogrenciler bir uzman ekip
tarafindan segilmeli ve STK'larla ortak galisilarak kalacaklar:
yer belirlenmelidir. Tipki yurtdis1 Tiirk gocuklarinda oldugu
gibi Diyanet Vakfi tarafindan imkani olmayanlara burs
verilmelidir. Universiteler STK lar ile temasa gegmek suretiyle
Makedonya’dan gelecek Ogrencilere burs ve barinma imkani
saglayacak sistemleri olusturmalidir. Tiirkiye'nin Balkan
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Ulkelerine gosterdigi ilgiyi Trakya Universiteleri iistlenmeli ve
bu misyonu en giizel bir sekilde icra etme yollarini
olusturmalidir. Ogrenci hareketliligi esas alinarak Trakya
Universiteleri Balkanli §grencileri kabule zorlanmalidar.

Burada Trakya Universiteler Birligime de (TUB) ¢ok
biiyiik gorevler diismektedir. Son yillarda Tiirkiye egitimde
tercih edilen iilke konumuna gelmistir. Bu baglamda 6zellikle
bizimle kendilerini ayn1 géren veya yakin hisseden tilkelerden
uluslararas1 6grencilerin Tiirkiye'ye yogun ilgi gosterdigi
belirtilmelidir. Bu bagarida Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK)
Baskani Sayin Prof. Dr. M. A. Yekta SARAC'in ¢ok biiyiik
katkilar1 bulundugunun alt1 ¢izilmelidir.

Her firsatta uluslararas: 0grencinin 6nemine dikkatleri
¢ekmis ve onlar1 misafir Ogrenciler, kiiltiir elgileri olarak
nitelendirmistir. Bu sayede Tiirkiye’de egitim alan uluslararasi
ogrencilerin “basar1 hikayeleri” her gecen giin artarak smirlarim
agmustir. Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi, Yurt Disi Tiirkler,
Yunus Emre ve Mevlana gibi tilkenin resmi kurumlarinin da
eski diisiincelerini biraz esnetip s6z konusu Universitelerde
Balkan iilkelerinden gelen Ogrencilere burs ve barmnma
imkanlar1 icin kontenjanlar ayirmaldir. YOK bagkanimizin
biiyiik bir vukufiyetle belirttigi {izere Trakya Universitelerinin
“misyon farklilasmasi ve ihtisaslasmasi’nin yurt disina
yonelik faaliyetlerini Balkan Ulkelerine yoneltmekle ve Balkanlt
ogrencileri kabul etmekle miimkiin olabilecegi gz ardi
edilmemelidir.

Onemli bir husus da sudur: Pomak ve Torbes 6grencilerin
Trakya Universiteleri biinyesinde bulunan TOMER dil
merkezinden davetli olarak yararlanabilmesi ¢ok ©nemlidir.
Zira soz konusu iki etnik grup da Tiirkce bilmeyen Balkan
Miislimanlaridir ve kendilerini genellikle Tiirk olarak
tanimladiklar1  igin  Tiirkce Ogrenmek istemektedirler.
Trakya’daki dort ilde bulunan iist diizey miilki amirlerimize,
KYK miidiirlerine, Genglik Merkezi Miidiirlerine, Halk Egitim
Merkezi idarecilerine, Memur sendikalarina, Siyasi Partilerin
bagkanlarina ve STK’larin her birine ayr1 ayr1 gorevler
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diismektedir. Trakya’ya Tiirkiye icinden egitime gelen her bir
ogrencide “Balkan bilinci” olusturulmas1 icin ¢aba sarf
edilmelidir. Bu baglamda en azindan smir komsusu tilkelerin
tiniversitelerini, tarihi mekanlarini ve sosyo-kiiltiirel benzerligi
olan insanlar1 ziyaret etme imkani saglanmali, sosyo-kiiltiirel
iletisim konusunda tiim yetkililer kendi sorumlulugu kadar
katki saglamalidir. Trakya’da tiniversite egitimi alan bir gencin
Balkan bilincine ulasmadan mezun olup tekrar memleketine
donmesi kadar {iziintii verici bir durum olamaz.2!

II. Asir1 Dini Gruplarin Tiirkiye’ye Kars1 Kullanilmasi

Vehhabi/Selefi diisiincesine mensup olanlarin iddia
ettikleri gibi tarihi bir zemini bulunmamaktadir. Bu baglamda
Selefilik diistincesi “selef”sizdir. Bu nedenler daha ortaya ¢iktig1
ilk giinlerden itibaren “mezar yikicilar” olarak anilmistir. islam
tarihi ve kimligini olusturan bir¢ok uygulamaya kars1 ¢ikmis ve
bunlar: tahrip etmeyi dinden saymustir. [k tahrip ettikleri ise
ikinci halife Hz. Omer’in kardesinin mezar1 olmustur. Alt
asirdan fazla Miisliimanlarin temsilcisi olan Osmanli Islam
kiiltiir, sanat ve diistincesine ait eserler de bu durumdan
nasibini almis ve almaktadir. S6z konusu diisiince mensuplar1
tarihi eserlerin mahiyetine, dnemine ve 6zelligine bakmaksizin
tahrip etme yolunu tercih etmekle kalmayip, bu eserleri
yapanlara kars1 da olumsuz bir tavir igerisine girebilmektedir.

Bu baglamda Selefiyye/Vehhabi diisiince mensuplarinin
Balkan Ulkelerindeki yonetimler tarafindan Osmanli veya
Tiirkiye aleyhine kullanildiklar: siklikla dile getirilmektedir.
Bolgede yaptigimiz goézlem ve yiliz ylize goriismelerde
Miisliimanlarin bu durumdan sikayetci olduklar: dikkatlerden
kagmamistir. Bazi camilerdeki yazilarin tahrip edildigi,
mezarlarin yikildigr ve tiirbelerin hemen her yil restore

21 Mehmet Dalkilig, “Makedonya Tiirklerinin/Miisliimanlarimnin
Egitim Eksikliklerinin / Zorluklarimin Ortadogu Kaynakli Agir1 Dini
Gruplara Zemin Hazirlamasi”, International Congress On Turkish
Geography Social Sciences Research II, April 20-22, 2018 — Alanya /
Turkey, s. 132-147.
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edilmesine ragmen tahrip edilmeye devam edildigi ifade
edilmistir. Bu ise Tiirkiye ile iligkilerin zarar gérmesine neden
olabilmektedir. Bu durumu o6l¢gmek ve Miisliimanlarin soz
konusu zararlarin farkindahigmi tespit etmek amaciyla
deneklere Makedonya’da asir1 dini gruplarin Tiirkiye’ye karsi
kullanilmasi, etnik ve dini agidan sorun iiretmesinin s6z konusu
olup-olmadig1 sorulmustur.

Tablo 49: Asir1 Dini Gruplar Tiirkiye’ye Kars1 Kullanilmasi, Etnik ve
Dini Ac¢idan Sorun Uretmesi ile flgili Cevaplarin Frekans ve
Oranlan

Tercih | Yiizde | Gegerli% | Kiimiilatif%
Sayisi
Z 2 Evet 651 44,3 44,3 44,3
e = Kararsizim 655 44,6 44,6 88,9
g 2 Hayir 163 11,1 11,1 100,0
<O Toplam 1469 100,0 100,0

Tablo 49’'da asir1 dini gruplar Tiirkiye'ye Kkars:
kullanilmasi, etnik ve dini agidan sorun {iiretmesi ile ilgili
cevaplarin frekans ve yiizde oranlar1 gosterilmistir. Buna gore
1469 denekten 6511 (%44,3) bu durumun sorun {irettigi
goriistindedir. 655 denek ise bu konuda kararsiz oldugunu
ifade etmistir ki bunun orani %44,6’dir. Hayir, herhangi bir
sorun tiretmemektedir, diyenler ise sadece 163 kisi olup,
bunlarin orani %11,1’e tekabiil etmektedir. Bu verilere gore
Makedonya vatandasi Miisliimanlarin ekseriyeti asir1 dini
gruplarm Tiirkiye'ye kars1 kullanildigi, etnik ve dini agidan
sorun trettigi konusunda fikir birligi halindedir. Irkgilik
diisiincesine bir de asir1 dini goriislerin eslik etmesi durumunda
meydana gelen faaliyetlerin etkisi cok daha giiclii olabilmekte,
halk arasinda s6z konusu diisiincelerin taraftar bulmasini
kolaylastirmaktadir.

Sonug¢

Balkanlar tipki gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de adeta
bir nefes borusu niteligini tagimaktadir ve hayati éneme haizdir.
Balkanlarin huzuru, saadeti ve Osmanli dénemindeki gibi
“baris adas1” olmas1 yeni bir medeniyeti insa siirecinde olan
Tiirkiye ve Miisliimanlar igin oldukca ©nemlidir. Buradaki
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temel prensip basta egitim olmak {izere biitiin alanlarda adaletli
bir yonetimi saglamak ve biitiin gruplar1 kendi devletinde
oldugunu hissettirmektir. Bu, 0Oncelikle toplum yapisi
derinden zedeleyen ayrimciligin 6nlenmesi ile miimkiindiir.
Miisliimanlar: daha da parcalamak isteyenlere kars: birlestirici
bir din egitimi; din felsefesi, dinler tarihi, Balkan tarihi, ahlak vs.
gibi dersleri alarak, i¢ ice yasadig1 diger dinleri ve Osmanl Tiirk
tarihini  iyi ~ 6grenmis,  Hanefi-Maturidi  gelenegini
stirdiirebilecek, kendine giivenen, diger din adamlari ile rahat
gorlismeler yapabilecek, taassuptan uzak, agik fikirli ve pratik
elemanlar yetistirilmelidir. Dini yonetimlerin, dini egitimin,
camilerin ve diger dini hizmetlerin yiiriitiilebilmesinin kaynag:
olan Tiirk-Islam vakiflar1 tekrar sahiplerine verilmelidir.
Misyonerlik faaliyetleri genis ve koklii bir calisma ile
onlenmelidir.

Makedonya toplumunu olusturan biitiin kesimlerinin
ortak temennisi kurumlarin islevselliginin artirilmas: ve
Makedonya'nin en 6nemli degerlerinden olan ¢ok etnikli, ok
kiiltiirlii, ¢ok dinli yapisimuin birlikte yasami daha saglam
temellere oturtarak korumasidir. Bu ytiizden basta insan haklar1
olmak {izere, azinlik, sosyal, ticari ve toplumsal haklar
konusunda adalet prensibinden taviz verilmemelidir.

Makedonya’da yasayan Tiirkler ve Arnavutlar igin
anayasal hukukun tanidig1 ve evrensel insan hakki olan
anadilde egitim basta olmak {izere, genel anlamda egitim,
kiiltiirel, ekonomik, sosyal, dini, sosyo-ekonomik ve sosyo-
kiltiirel alanlarda esitlik ilkesi esas alinmali, engellemelerden
vaz gecilmelidir. Bolgede yasanan problemleri asgari seviyeye
indirmek ve kiiltiirel canlanmaya katki amaciyla Tiirkiye biitiin
kurum, kurulus ve STK'lar1 ile Makedonya’ya katki saglamaya
devam etmektedir. Makedonya'nin bagimsizligini ilan ettigi ilk
giinden itibaren ozellikle egitim konusunda gerek {ilkedeki
okullara gerekse Makedonyali 6grencilerin Tiirkiye’de egitim
gormesi hususunda bagta YOK, MEB ve Diyanet Isleri olmak
tizere bir¢ok kuruluslar destek vermis ve her gecen giin bu
desteklerini artirarak siirdiirmektedirler.
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Asir1 dini gruplarin etkisinin azaltilmasi ancak dogru
kaynaklara dayal1 olarak verilecek yaygmn ve orgiin egitime
baghdir. Bu nedenle oncelikle Makedonya’daki orgiin din
egitimi  kurumlar1  tekfirci, dislamaci asin1  goriisli
vehhabi/selefi zihniyetli kisilerden temizlenmelidir. Bu yiizden
oncelikle Makedonya’da orgiin egitim veren Miisliiman
okullarinin durumlari iyilegtirilmeli, sayilar1 hizla artirilmalidar.
Ikinci olarak baglangicta Tiirkiye’de egitim gormek isteyen
Makedonyal1 6grencilerin kontenjan1 artirilmalidar.
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SLAV ULUSLARININ BALKANLAR'DA
HIRISTIYANLASMA TARIHI UZERINE BiR INCELEME

Halim ISIK"

Giris
1. Slav Terimi ve Slavlar'in Hiristiyanlik Oncesi Inanglar1

Slavlar halklar1 Hind-Avrupa (Hindo-Avrupai; Aryens;!
Ari; Fr. indo-européenne; (ksus) ) dil ailesi orijinli, bati
kesiminde ayn1 dil etnik yapisinda Dogu ve Orta Avrupanmn
biiyiik boliimiinde yasayan ii¢ grupta on iki ulus olarak
tanimlanmaktadir. Bu halklar Dogu Slavlar: (Rus, Ukrayna,
Beyaz Rus), Bat: Slavlar: (Polonya, Cek, Slovak, Sorabes?) ve
Giiney Slavlart (Sirp, Hirvat, Bulgar, Sloven, Makedon)
uluslarmin olusturdugu topluluklardan meydana gelmektedir.3

Altinci asir Bizans eserleri ve IX-X. ytizyil Arap kaynaklar:
Slavlar'in sarigin agirlikli bir toplum olduklarina isaret ederken
dil ve cografi aidiyet olarak aymi kokten gelmis olmalar:
yaninda Ari irkina ait milletler olduklar1 antropolojik ve dil
arastirmalari sonucu tesbit edilmis, eski Slavlar'in dolichocéphale;

* Dr. Ogretim Uyesi, Trakya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Dinler
Tarihi Bilim Dali, ha99-1is1ik@hotmail.com

1 Jean Varenne, “Aryens”, Dictionnaire des religions, (Paris, Presses
Universitaires de France, 1993), cilt: A-K, s. 126.

2 X. asirda Wendes adiyla Alman hakimiyetine girmis, Hiristiyan-
lagmus ve toprak kolesi olarak yasamis, Ikinci Diinya savasi sonrasinda
bagimsizigim kazanmis, Dogu Almanya’da (Lusace) yasayan Slav
halka. Le Petit Larousse (PL.), “Sorabes”, Larousse, Paris 1999, s. 1686.
3PL., “Slaves”, s. 1681.
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uzun boylu ve kuzey irkinin ortak vasiflarini tasidiklar: nihai
bilgisine ulagilmigtir.

Bir kisminin Balkan yarimadasinda yerlesik, {izerine
yapilan tartismali konularin baginda konuslandiklar: ilk cografi
kokenleri ve isimlendirilmeleri problemi olan Slav milletleri
uzun siire, Beyaz Rusya ve Ukrayna topraklarinda akan bir
nehir (775 km) ve eski bataklik Pripet/Pripiat> (114.300 km?)
havzasinda yerlesme aldiklari ile ilgili miinakasalara 6zne tegkil
etmistir. Claude Ptolémée, Almanlarin Ortagag’da Oder ve
Elbe nehirleri arasinda yasayan Slavlara Wendes dedikleri
kavime Ouenedikoi ismini, Plinius ve Tacitus anilan kavimden
Germenler'in komsular1 diye s6z ederken Prokopios (Fr.
Procope de Césarée) ve Jordanes, Tuna nehri sahillerine
yerlesmis “Sklavenoi” olarak bahsetmektedir.

Bu goriislerin yaninda giintimiize ulasan tezler Slav
toplumlarinin ilk yerlesim cografyasmin, yakn iligkiler icinde
olduklar: ve bir medeniyet insa ettikleri Lausitz-Lusace” (Alm.
Fr.) bolgesi ile irtibatlandirarak agirlikla Orta Avrupa oldugunu
kabul etmektedir. Zaman icinde Sirplar ve Hirvatlar Balkan
yarimadasina gog ederlerken Slavlar, Avarlar tarafindan tehcire
zorlanmistir. IX. asirda Slavlar'in cografi farkliliklar: tizerinden
li¢ ayr1 gruba ayrilmus (yuk. bkz.) olmalar:1 bu donemle birlikte
olusmustur.8

4 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi Baglangicindan 1917'ye Kadar, Tiirk
Tarih Kurumu, Ankara 2014, s. 5.

5 PL., “Pripiat ou Pripet”, s. 1609; Kurat, s. 5.

6 IS. 100-170; cografya, matematik, astronomi alanlarinda yazmuis, en
onemlilerinden biri olan Géographie ve diger eserleriyle Ortagag’in sonuna
kadar otorite kabul edilen Yunan bilgini. PL. “Ptolémée”, s. 1611.

7 Giiniimiizde Cek Cumhuriyeti ile Almanya arasinda anlagmazlik
konusu, Polonya yakinlarinda, Slav halklarindan olan Sorabes
toplumunun (60 bin niifus) yasadig1 ve bir medeniyet kurduklar
Polonya smirinda bélge. PL. “Lusace”, 5.1486.

8 Thierry Camous, Dogular Batilar Yirmi Bes Asirlik Savas (¢ev. Hande
Giireli), Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul 2011, s. 210.
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Slav kelimesi ©zel ad olarak, orneklerini Yugoslavya,
Pereyaslav (cografi isim) Rus Prenslikleri, Todor Swvetoslav
(1280’de Bulgar Krali Georgi Terter'in oglu), Rus Knez
Svyatoslav (I. Bulgar Devletinin baskenti) ve Preslav
kullanimlarinda gordiigiimiiz, tarihe mal olmus ve giinliik
hayatlarindaki yansimalari ile sergilenmektedir.?

Slav kelimesi eski ltigatlarda ve Osmanlica sozliiklerde
($l; Islav) imlasiyla “kole”10 (41s8) anlamma da isaret eden
mahiyetinde cariye (4), esir (s), kolelik (€41 sS) manalarini
barindirmaktadir.1!

Ortagag Islam kaynaklarinda Slavlarla Slav kokenli
kolelere verilen ad olan Sakalibe (Saklebiler; 4all) Avrupanin
dogusu ve giineyi ile Asya’nin kuzeyinde yasayan toplumlari
tanimlamak igin Grekge s(k)ldbos) Slav, Sloven isminin
Arapcalasmis  imlasidir.  S(k)ldbos)  kelimesi, Ortacag
Avrupa’sina go¢ eden yogun sayida Slav Kkitlelerinin
kolelestirilmesi sebebiyle zaman igerisinde “s(k)lave” imlasiyla
kole anlamimni iistlenmistir. Ortacag Islam diinyasma basta
Endiiliis olmak {izere ¢ok sayida Avrupa menseli kolenin
getirilmesi sonucunda sakdlibe ismi genelde Slavlar, 6zellikle de
orduda ve diger hizmetlerde kullanilan Slav kokenli koleler igin
kullanilmigtir.  Bu  kolelerin  bir kismu  haremlerde
vazifelendirilmek iizere heniiz islam iilkelerine génderilmeden
once tiiccarlar tarafindan hadim edildiklerinden sakalibe terimi

9 Mehmet Taner Tarhan, On Asya Diinyasinda Ilk Tiirkler: Kimmerler
ve Iskitler, s. 177, 190, 245, 228, 240. [Attps:/fwww.academia.edu >
On_Asya_Diinyasinda_Ilk_Tiirkler_Kimmerler_ve_Iskitler_]

10 Endiiliis’iin kuzeydogusunda tarihi bir sehir olan Turtlige (4 sk k)
liman1 ihracatin yapildig1 bélgelerin basinda gelmekteydi. Buradan
pamuk, seker, deri, bakir, ipek, baharat, ¢ivit ve kizilaga¢ gemilerle
Islam iilkelerine gonderilmekteydi. Ayrica Yahudi kéle tiiccarlari
tarafindan Orta Avrupa’dan sevkedilen Slavlar Turtlise'ye
getirilmekte, buradan tilkenin diger taraflarina yollanmaktayda. Birsel
Kiiciiksipahioglu, “Turttige”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA.), Istanbul 2012, XLI, s. 430.

11 Condensed Dictionary English (<& «diSe 425,47 - 45 <), “Slav, Slave”,
by Commander A. Vahid Bey, Turkish Navy, Constantinople 1924, s. 523.
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“beyaz hadim” manasina da gelmektedir. Islam miielliflerinden
Mes’tidi, Saklebiler'in Hazar bolgesinde ikdmet ettigini, bir
kismmin putperest bir kismimun Hiristiyan olduklarim
sOylemekte ve bu halki daima Ruslar’la birlikte anmaktadir.2

Endiiliislii tinlii cografyaci ve edib Ebu Ubeyd el-Bekri (6.
1094) Saklebiler’in yerlesim aldiklar: yerler olarak Bulgaristan,
Breslau, Prag, Bohemya, agirlikla Krakow sehri olmak {izere
Polonya’y1 isaret etmektedir. Islam kaynaklarinda Slavlar'm
kendi aralarinda siirekli miicadele eden, topraklari soguk,
karanlik, ugsuz bucaksiz orman ve meralarla kapli; kendilerinin
de soluk beyaz ve giineste kaldiklarindan kirmiz: tenli ve sar1
sagh tasvirlerle anlatilir. Endiiliis'te Saklebiler'in varlig: XII.
asirda yeni Slav kolelerin getirilmemesi ve var olanlarin
Endiiliis halkiyla karismasi sonucu ortadan kalkmustir.13

Giiniimiiz diinyasinda kullananlarmin sayismin Avrupa
ve Asya’da ii¢ yliz milyona yakin niifus ve on iki grup olmak
tizere degerlendirilen Slav dillerinin su istatistik bilgilere sahip
olarak konusuldugu goriilmektedir:

Rusca 140 milyon, Ukraynaca 40 milyon, Lehge 35 milyon
tizerinde, Sirpca-Hirvatga 15 milyon, Cekge 11 milyon
civarinda, Bulgarca 8 milyon civarinda, Belarusga 7 milyon
civarinda, Slovakga 5 milyon, Slovence 2 milyon, Makedonca
165 bin ve Lauzits®* dili 100 bin kisi tarafindan
konusulmaktadir.15

12 Ahmet Tasagil, “Sakalibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(I-XLIV), Istanbul 2009, c. XXXIV, s. 3.

13 Tasagil, “Sakalibe”, s. 3-4.

14 Almanyanin belirli bolgelerinde, biri yaklasik 70 bin kisinin
konustugu, Cekge’ye yakin, digeri yaklasik 30 bin kisinin konustugu
Lehge’ye yakin kisi tarafindan konugulan dil. Leyla Hafizoglu, “Baz1
Dogu, Giiney ve Bati Slav Dillerinde [sim Tiireten Ortak Ekler”,
Karadeniz Arastirmalari, I, Bahar 2004, s. 82.

15 Hafizoglu, “Baz1 Dogu, Giiney ve Bati Slav Dillerinde Isim Tiireten
Ortak Ekler”, s. 82.
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Yap1 Ozellikleri yoniiyle ti¢ gruba ayrilan Slav dilleri;
Dogu, Bat1 ve Giiney Slav dilleri olmak iizere ii¢ kategoride
degerlendirilmektedir:

Dogu Slav dilleri; Rusca, Ukraynaca, Belarusca, Bat1 Slav
dilleri; Lehce, Cekge, Slovakca, Lauzitse dilleri, Giiney Slav
dilleri; Bulgarca, Makedonca, Sirpga-Hirvatca-Bosnakca ve
Slovence.16

Hind-Avrupa dil ailesinin “Satem” grubuna giren Slav
terimi autochtone'? (otokton) karakterli bir 6zellige sahip, ilk
olusum doénemlerinde yabanci bir kok alarak meydana
getirilmis, degisik etimolojik goriisler yaninda Grekge Slovéne
(tekili Slovéninu) kelimesinin galat ifadesi olan sklavenoi
kelimesinden tiiretilmistir. Etimolojisi ¢ok kesin olmamakla
birlikte Slovo kelimesi sonuna mahalli bir sonek (suffixe) almis
olarak “mot, parole; kelime, s6zciik” manasima da gelmektedir.
Sadece tarih oncesi donemlerde var olan bir ses/sozciikden
tiiretilmis dilleri konusan halklar grubuna uzanmakla degil,
Slav toplumu adi altinda tarih 6ncesi olustugu diisiiniilen bir

16 Hafizoglu, “Baz1 Dogu, Giiney ve Bati1 Slav Dillerinde Isim Tiireten
Ortak Ekler”, s. 83.

17 Grekge asilli “khthén; toprak” kelimesinden tiiretilen, jeolojik
anlamlar1 yaninda linguistique olarak “yerlesilen {ilkeye ait”
anlamindadir. PL., “autochtone”, s. 100. Balkan yarimadasinin Slav ve
Latin kokenli halklar1 ve Kirim’daki Slav kékenli toplumlar bu
bolgelerin otokton halklar: degillerdir. Mesela Balkanlar’da Slavlar VL.
asirda Avarlar’la birlikte varliklarin1 hissettirmiglerdir. Bilhassa
Kirim’da ¢ogunlugunu Miisliiman Tiirkler'in olusturdugu 1944
Siirgiinii (1944) sonrasi anavatanlarini biitiiniiyle terk etmek zorunda
birakilmis,  Sovyetler'in  tasfiyesi sonrasinda  anayurtlarina
doénebilmigler ve giiniimiizde azinhk halindedirler. Islam
toplumlarinin ¢cogunlugunu olusturan diger halklar kadar bélgelerin
kadim ve vyerli topluluklaridir. Musa Tasdelen, “Bulgaristan,
Romanya ve Kirim Miisliman Topluluklarda Sari1 Saltik Algis
Referans Kisilik Olarak Bir Kolonizatér Tiirk Dervisi”, (UKID-
Uluslararast Kalkinma ve Isbirligi Dernegi, istanbul 2005), s. 36-37.
[ftp.sakarya.edu.tr » KUTUPHANE > sarisaltik.]
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tist dil ailesinin gesitli telaffuz, fonetik, yazi gibi farklara sahip
ozelliklerini tasimaktadir.18

Avrupa dil cografyasinda Germen dilleri kitanin bati,
kuzey ve ortasinda, Romen dilleri ve Grekge giineyinde, bugiin
ol bir dil olan Keltce ve Toharca lehgeleri (dialectes tokhariens;
Tirkistan, Hititce, Anadolu) de konusulmaktaydi. Bunlarin
yaninda Satem kokenli diller dogusunda Slavca subesiyle Rusca,
Lehce, Cekge, Slovakca, Slovence, Hirvatca, Bulgarca; Baltik
dalinda Litvanca, Letonca; giineyinde Balkanlar’da Arnavutca
eski Trakyaca; Asya’daki bransinda Sanskritce (Hindistan),
Ermenice ve olii Frikya diliyle Anadolu’da etkin ve yogun
bi¢imde konugsuluyordu.?

1890 yilinda von Bradke Hind-Avrupa dillerini iki gruba
ayirmak suretiyle kategorize etmistir: Centum ve Satem.
Gilintimiize kadar filologlarin bir kismmin goriisii bu
dogrultuda olsa da baz1 filologlar bunun su kanaat
dogrultusunda hatali yan1 oldugunu sdylemektedir: Buna gore
oncelikle Bradkenin bu iddiast sadece fonetik tarafindan
destekleniyor olsa da anilan dilbilimin kelime haznesi
(vocabulaire) yoniiyle desteklenememektedir. Zira yaygin
tesbitlere gore de dilbilimlerinde en 6nemli problemin diller
arasindaki gercek kriterin ne oldugu ile ilgilidir [dans la
linguistique, il y a un probleme tabou: c’est celui des criteres de
vérité].20

18 Kalman Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, Dictionnaire des
religions, (Paris, Presses Universitaires de France, 1993), c. L-Z, s. 1882.
19 Handan Dogruman, “Alman Dilinin Tarihsel Gelisimine Bir Bakis”,
[Alman Dili ve Edebiyat: Dergisi,

Istanbul Universitesi Yayinevi, 1985, say1 6, s. 29. Bkz. Jean Loicq, “Les
Indo-Européens et 1’archéologie protohistorique d’apres M. Bosch-
Gimpera”, Revue belge de philologie et d’histoire, tome 41, fasc. 1, 1963,
pp- 112-134.

20 Witold Mariczak, “Criteres de vérité. Leurs conséquences pour la
linguistique”, Langages, Recherches linguistiques en Pologne, 23e année,
n°89, 1988, s. 59, 51.
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Irka dayali bir deger tasimayan, konusma fonetigi
birbirine benzer bir dil dbegi ¢izgisinde seyrederek tarihi bir
eksen izleyen, buna ragmen bazi arastirmacilarm “Slav tipi”
deyimi ile yanlis olarak anlamlandirmaya ¢alistig1 Slav kavrami
her milletin, kendisine ait {ist deger olarak benimsedigi
Novgorod (Rusya’da sehir; NiZnij-Novgorod?!), Drave
(Macaristan ve Hirvatistan’1 ayiran nehir), Save (Slovenya’da
nehir) gibi bazi sembolik cografi alanlara sahip olarak
giintimiize ulasmistir. Bunun halklara sagladig1 bir avantaj
olarak aralarinda dil iletisimini temin eden bir [linguistique
bag/hat mevcuttur -ki bu fonetik ve gramer olarak birbirine
benzeyen, zorluk ve kavranma diizeyi farkli zorluklardan
olusan bir yap1 ifade eden realitedir.22

Avrupa’da etnik birlik tezleri bilindigi {izere yaklasik
olarak dil birligi etrafinda insa olunan bir vakiadir. Burada ads
gecen deger, sozgelimi bir Litvanya veya Polonya etnografyasi
tizerinden bu iki toplumla ilgili halkin kok saldigi orijinal
zeminde bulunan dil birligidir.

Eger bir toplum/kabileden s6z ediliyorsa dil burada
materyalize edilmek, 6n plana cikartilmak suretiyle sadece
Slavca konusan halklar kastedilmekte ve bu kolayca korunabilir
realite yalnizca bir dil gercekligine isaret etmektedir.

Dil birligi deyimi birbirinden ¢ok farkli seyleri ifade
etmektedir. Bu durum giliniimiizde net olarak sadece
birlik(telik)leri hissedilen Avrupa milletleri biinyesinde goriilen
bir olgudur. Bu da bir iist degeri koruma veya dil iizerinden
medeniyet olusturma sonuglu eylemlerle nihayet bulmaktadir.
Bununla birlikte mesela Lehce (Polonya)nin, konusma
bigcimleri iizerinden literal bir dil oldugu gercegi ortaya
¢ikmaktadir. XIV. asirdan itibaren bu geleneksel hale gelmis bir
anlayistir; bu farkli bir okunus bicimi ve milli birligi
olusturabilecek giiglii bir enstriimandir. Litvanya dilinin aym

21 Agnes Kefeli-Clay, “La supplique des prétres de NiZnij-Novgorod
en l'an 1636”, Cahiers du monde russe et soviétique-Persée, volume 31, no
1, Janvier-Mars 1990, s. 77.

22 Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1882.
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degerleri ise XIX. asirda kurulmus, Polonya diline benzer tarihi
degerler yansitmaktadir.2?

Slav  birliginin istikrarla muhafazas1 iki gergegin
olusumuna baghdir: Slav dilleri birbirinden ¢ok kisa sayilabile-
cek araliklarla ayrisim gostermistir. S6zgelimi bir baska Indo-
Avrupa dil toplulugu olan Celtes dilleri Hiristiyanhgin ilk asr1
gibi cok erken donemde kirilma yasamis, ayni donemde
Germen dilleri de kendi i¢inde bir bagka kirilma gegirmis, Latin
dilleri I1I. asrin ikinci yarisinda dagilma gostermistir.

Slav dilleri ise birligini VIII. asirda da siirdiirmiistiir.
Mesela  “kral” anlamma  gelen Karl kelimesinin
Charlemagne’dan Slav dilleri tarafindan alinmis olmasi
muhtemeldir ki biitiin Slav dillerine aym formiille dahil
edilmistir. Ar veya or tek hece halinde cikarilan iki sesli
(diphtongue), or sessiz harfinin 6niinde bulunan or sesli hecesi
kullanimi  biitiin ortak Slav diyalektiginde goriilmekte,
Rusga’da ve Sirpca’da kralj, Lehge’de krol drneklerindeki gibi
telaffuz edilmektedir. Bu ortak goriintim Slav diline ait
halklarin kullanim alanlar1 ve yogunlugunun Charlemagne
doneminde kesin bir dil birligine sahip ve bunun uzun yillar
korunmus oldugu anlami tagimaktadir.

Gergekte ilk miitercimlerin Slavcasi IX. asirda diyalektige
(lehge) ait karakteristik 6zel vasiflar sunarken Slav ortak tipine
yakin, bunun igin yeteri kadar degerli, pratik, kolay ve goriintir
bir literal alan sergilemektedir.

Diger Slav dilleri XI veya XII. asirdan itibaren daha hizh
gelisen bir seyir almistir ve devaminda biinyede sik elestirilen,
farklilasma/degisim olsa da bunlar (diger Slav dilleri) birbiriyle
daha yogun benzerlik tasimaktadirlar. Buradan ¢ikacak sonucta
ilk anitlar tarihinden bir asir 6ncelerinde varligini siirdiiren Slav
dil birligi gergeklestirilmis ve bir medeniyet diline isaret eden
deger tasiyarak giintimiize ulagmastir.

23 Antoine Meillet, “De 1'unité slave”, Revue des études slaves, tome 1,
fascicule 1-2, 1921, s. 7.
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Ikinci olarak bir dil evrimi Slav halklar1 arasinda cok kisa
siire iginde olusmus tarihi bir iist deger degildir. Ortak Slav
karakteri Hind-Avrupa ailesine birgok ciddi yenilikler
sunmasia karsilik, Slav sistemi 6zel (propre) karakteristikler
sunarken, yaklagik tamamma yakin olmak tizere IX. asirda
hi¢bir Hind-Avrupa ve Slavlara en eski komsu Baltik dillerinde
en arkaik alanlar1 dahil, anilan Slav 6zelligi sergileyememistir.2

Gilintimiizde bir Baltik dili olan Litvanya dili veya Lehge,
Rusca, Sirpca gibi Slav dilleri Hnid-Avrupa sozdizim isleyis
bicimi dilbilimcilerin gozleri 6niinde cereyan eden yasayan
halleriyle mevcuttur.

Gergekte Slav dilleri, biinyesinde ortak bir telaffuzun fonu
ve yaygin bir kelime birligi barindirdigindan, bir Slav gramerini
bilen bir kisinin ayni aileden diger dillerin gramerini de kolayca
ogrenebilmesi gibi bir imkan zemini saglamaktadir. Boylece bu
ozelligin Slavlar1 birlestirmesi gerekirken medeniyetlerin
basindan itibaren Slavca konusma ve fonetik bicimleri
kirilmaya ve bozulmaya baslamis ve nihayetinde ayrismaya
ugramistir. Esasen ilk onceleri farkli Slav dini metinleri arasinda
saglikl1 bir iletisim vardi. Baz1 Kiev veya Prague kaynak 6rnekli
eski Slav yazma eserleri tizerinde Batili etkiler goriiliirken, bir
Sloven metninde Freising (Almanya/Bavyera eyaletinde sehir)
yazmalarinda goriildiigii gibi, Dogulu etkiler gozlemlenmistir.

[k Slav miitercimleri tarafindan olusturulan bazi kelime
ve terimler Ortagag Cek ve Polonyali miitercimlere intikal etmis
fakat zaman iginde etkisini yitirmistir. Bunu sdyle bir 6rneklikle
anlamaya calisabiliriz: Eski Cek dilinde blahoslaviti ve yine eski
Leh dilinde blogoslawic kelimeleri 6rnegindeki gibi bir dilden
odiing alinan kelimeler ad1 gegen dillere uyarlanmis fakat bir
ayniyet saglanamamustir. Burada 6rnek kelimelerden birincisi
(blahoslaviti) mezklr dilde (Cek) “takdis etmek, kutsamak”
anlamina gelirken aym kelime Lehce’ye blogoslawi¢ imlasi ile
“Tanr1 korusun” anlaminda yansimustir. Ayni kelimeler zaman
icinde Eski Ahid’in Mezmurlar (Psautier) kitabina blagoslo-

24 Meillet, “De 1'unité slave”, s. 8.
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vestiti imlas1 ve “miikemmel hizmet eden” anlamiyla yansirken,
Polonya’da eski Kilise Slavcasi ile kaleme alinmis bir
kanon/hukuk eseri olan Suprasliensis’de blagoslovesiti imlas1 ve
“eksik hizmet eden” méanasiyla intikal etmistir. Goriildigi gibi
tercime ve intikallerdeki istikrarsizlik basindan itibaren
goriilmiis, kaliplar, anlamlar dilden dile degisiklik gostermistir.
Bundan her Slav toplumu etkilenmis ve kendi i¢ine kapanan bir
duruma diismiis, pratik yansimasi olarak Ruslar giineyde
yasayan Slavlar’dan, Roma Katolik gruplari Dogu
Kiliselerinden uzaklasmistir.

Slav dillerinin yapisi, Rumence disindaki neo-Latin
dillerinin mutlak olarak farklilik tasimaktadir. Kullanilan
kelime haznesi ve morfolojinin goriintiisii Italyanca’dan
Ispanyol-ca’ya, Portekizce’den Fransizca’ya yogun oranda
farklilik sunuyordu.?

Fakat miicerred ifadeye yarayan biitiin bir kelime haznesi
Ortacag ve modern donemlere kadar siiren devirde 6diing
alinan dil tizerinden dini, felsefi, ilmi hatta okullarda 6gretilen
Latince ve Bat1 Roma dillerinde oldugu gibi duygusal kimlik
olusturan ozelliginde, Fransizca'daki je/moi (ben) zamiri,
italyanca’da fo, ispanyolca’da halo, Portekizce’de fago ilk bakista
benzerlik tasimiyor goriinmektedir. Fakat Fransizca facile
[talyanca facile Ispanyolca facile Portekizce facil kelimeleriyle
anlatilmasi veya anilan kelimelerin miicerredi olan Fransizca
facilité, Ttalyanca facilita, Ispanyolca facilidad, Portekizce facilidade
kullanimlarimin ilk goriiste Latince’den 6diing alinmis kelimeler
oldugu anlasilmaktadir.26

Latince'nin 6zellikle Avrupali dillere biiyiik ¢aph etkisi
bir Fransiz’m italyanca, 1spanyolca veya Portekizce'yi
kolaylikla okuyabilir ve anlayabilir olmasindan anlasilir olacak
iken bunun aksine Slav dilinin bu baglamdaki karakterinin
daha az yaygm ve etkili bir deger tasidig1 sdylenebilir. Bu

25 Meillet, “De 1'unité slave”, s. 11.
26 Meillet, “De 1'unité slave”, s. 12.
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ozellik medeniyet ve diisiince terimlerinin araciligiyla en fazla
temayiiz etmis olarak Slav dillerinde mevcuttur.

Slav dillerinin farklilasmaya baslamasiyla birlikte ilim
adamlarmin kelime hazneleri siirekli ¢ogald: fakat devaminda
kendini inga etmek zorunda hisseden ayni gruplar ayrintilarda
kirilma yasadilar.

Rusya ilk miitercimlerin dilinin Rus¢a olmas1 dolayisiyla
Giiney Slav bolgesinde bilhassa Makedon?’ dili iizerine yoneldi
ve yogun yorgunluguna ragmen Rusca Makedon dilinden
bircok kelime ithal etti. Fakat Tiirk fetihleriyle Giiney Slavlar,
kilttir birligi sagladi ve Slav olamayan ¢ok sayida unsurun,
farkli kaynaklarin bu dillere (Giiney Slav) girmesini sagladu.
Bugiin Rusca’da ¢ok sayida Giiney Slavca’dan ge¢mis kelimeler
vardir; bu kelimeler, 6zellikle Sirp ve Hirvat dillerinde ¢ok
nadir goriilmekte iken Giiney Slav dillerinde daha yogun
kullanimlarla yer almaktadir.2

Bilinmeyenlerle dolu ilk ve kadim tarihlerin ilgili
kaynaklar1 ve bizzat Slav yazarlarin verdigi bilgiler, yogun bir
kargasa ifade etmektedir. Tarih boyunca sayilar1 ve kokenleri

¥ Giintimiizde Makedonya’da lisanin korunmasma ait 1998 tarihli
Makedon Dilinin Kullamilmas: Hakkinda Kanun yurirliktedir. Amlan
yasada bahsi gecen Makedon dilinden, Edebi Makedonca ve onun Kiril
Alfabesi  anlagilmaktadir.  Yasa uyarinca Makedon dilinin
vatandaglarca resmi dil olarak kullanilmasi hem bir hak hem de bir
odevdir. Ayrica tiim devlet kurum ve kuruluslarinda ve ticarl
sirketler, isletmeler ve isyerleri ile kayith diger tiizel kisiliklerde, tiizel
kisilerin adlandirilmasinda, tanitiminda ve ilan panolarinda, iirtinler
i¢cin adlandirmada, agiklayici bilgi hazirlanmasinda, etiketlendirmede,
faturalandirmada, = ambalajlamada  vs. kamu  alanlarinda
adlandirmalarda, filmlerin alt yazilandirilmasinda veya dublajinda ve
benzer hallerde, Makedon dilinin kullanimi gerekir. Yasa
hiikiimlerinin ihlali halinde 1.000 ile 200.000 Makedonya Dinari
arasinda para cezalari ve bazi durumlarda ihlal konusu mallara el
konulmas:t s6z konusudur. Erdem Erdenk, “Dilin Mevzuatla
Korunmast: Ulke Ornekleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, cilt: 11, say1:2, 2009, s. 103-104.

28 Meillet, “De 'unité slave”, s. 12.
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tizerine yapilan ¢ok sayidaki eser ile anlagilmaya calisilan Slav
etnisitesi ile aldkali Hérodote ve Pline I’Ancien (Ihtiyar Pline)
ornekli yazarlar ge¢ donemlerde bu etnik halkin koklerine isaret
etmek adma Wenden (wendisch, windisch) kokiinden
tiiretilmis, Grekler’de Neuroi,2 Romalilar’da Uenedi (Uenethi),
Almanca’da genel olarak aralarinda Sorabes ve Slovenler’in
oldugu kelimeler kullanmistir. Bu baglamda kelimenin en
taninmis yoniiyle Pline I’Ancien’in eserlerinde de isminden
bagka bir bilgi verilmemis ve bu kokten tiireyen, Italya’da
Veneto/Venise, Fransa’da Vendée sehirlerine ad olmustur.
Sklavenoi kelimesi ilk kez, V. asrin baglarinda yasamus,
ismi bilinmeyen Bizansh bir yazar tarafindan kullanilmig, 150
yil kadar sonrasinda Jordanes® adli tarihgi, eserinin énemli bir

29 Grek tarihgi Herodot'un [Demek ki Istros bir Skyth irmagidir; sonra
Tyras gelir; kuzeyden akar ve kaynagini Skythia ile Neuris arasinda
sinir olan biiyiik bir gélden alir. Denize dokiildiigii yerde Yunanllar
yerlesmislerdir - ki adlar1 Tyritos’dur.] sozleriyle eserinde (Herodot
Tarihi) gecen Neuris (Neuriler) 6zel admin Slav kelimesi ile iliskili
olabilecegi soylenmektedir. Heredotos, Herodot Tarihi, (Tr. Miintekim
Okmen), dérdiincii kitap-51, Remzi Kitabevi, Istanbul 1991, s. 206. Bir
baska kaynak, Herodot Tarihi'nin Slavlar’dan “Iskit giftcileri” ifadesiyle
ilk bahseden eser oldugunu belirtmektedir. Camous, 210.

30 Bir Germen halki Goths’lardan olan Jordanes’in hayat: hakkindaki
bilgiler, kendisinin kisa ciimlelerinden ibarettir. Degisiminden 6nce
cahil bir kisi oldugundan séz eder. Tarz:1 diizensiz, tutarsiz ve inigli
cikishh bir slGp tasiyan Jordanes’in baslica eseri Getica (Gotlarin
Dogusu ve Kokeni) esas olarak bir derlemedir, bununla birlikte eseri
gliniimiize kadar gelen en erken Gotik tarihi olarak onemlidir ve
Goths’lara iliskin olarak baska hi¢bir yerde kaydedilmemis, ¢cok fazla
bilgi vermistir. Jordanes halkinin biiyiik basarilarinin hikayelerini tiim
ictenligiyle anlatir. Muhtemelen 551 yilinda Istanbul’da Papa
Vigile/Vigilius'un  (iktidar  yillar1  537-555; Roma-Syracuse)
doneminde Psikopos Jordanes’le Ozdeslestirilse de Nobel odiillii
(1902) Alman tarih¢i Mattias Theodor Mommsen, Jordanes'in
psikopos oldugunu savunan teoriye karsi ¢ikmistir. Jordanes’in Gotik
tarihi, barbar gogleri {izerine yapilan her eserde esas kaynak olarak
degerlendirilmistir. Jordanes’in, eserini olustururken kullandig: esas
kaynak, Biiylik Theodorik’in saraymnda énemli bir gorev iistlenen
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boliimiinii Sclaueni kelimesine ayirmistir. Jordanes’den itibaren
tema alaninda uzman kisilerin belirmesi ve ¢ogalmasiyla Slav
halklar ile ilgili sebep, sonug ve goglerin giizergahi gibi tarihi
konular aydinlanmaya baglamigtir. Artik  yazar ve
arastirmacilar sadece Slav milletleri ile alakali degil, komsu
toplumlar hakkindaki bilgileri de eserlerinde derlemeye
baglamuglardir. Ilgili 6rnekler arasinda Prokopius'un De bello
Gothico adli eserinde,®® Théophilactes Simocatta, Bizans
imparatorlar1 Maurice (600’lere dogru), VII. Constantin
Porphyrogénete (X. asir ortalar1), Arap seyyah Ibn Rosteh ve

Cassiodorus (480; Squillace/Italya) tarafindan kaleme alimip
gliniimiize ulasamayan Got Tarihi adli eseridir. Jordanes, Getica adli
eserinin Onsodzlinde c¢alismalarma oOnemli katkilarda bulunan
Cassiodorus’a ¢ok miitesekkir oldugunu da belirtmistir. Arnold
Momigliano, makalesinde, Jordanes’in Cassiodorusu kopya ettigini
ileri siirer. Yine de son zamanlardaki ¢calismalar, “Getica”’nin énemini
vurgulamis ve bu kronigin bize Got tarihi hakkinda ayricalikli bilgiler
verdigini belirtmistir. Jordanes’in metinlerine baktigimizda onun
eserinin ilk ii¢ boliimiinden daha fazlasi, Gotlarin disinda diger
kavimlerle iliskiler kuran kaynaklardan ¢ikarilmistir. Kemal Bozkaya,
Bizans Tarih Yazicihi§r (Baglangigtan XI. Yiizyila Kadar), (Yiiksek Lisans
Tezi, Trakya Universitesi, 2017), s. 59-60.

81 Bizans tarihgisi (Filistin-Constantinople, 6. 562). Bizans tarihgileri
igcinde, Akhunlar: ilk defa ele alan ve bu kavim tizerine en 6nemli
maltimati veren tarih¢i Prokopios’tur. Ancak Prokopios'un Akhunlar
ele alis1, Bizans-Sasani savaslar1 baglamindadir. Savaslarin Tarihi (Gr.
Iper ton Polemon, Lat. De Bellis) adl1 eserinin Pers Savaslar1 (De Bello
Persico) baghkl ilk iki cildinde, agirlikli olarak Iustinianus doénemi
Bizans-Sasani savaslarini detayi ile ele almistir. Toplam sekiz kitaptan
olusan bu eserinin ilk iki kitabi, Pers Savaslarin, ti¢lincii ve dordiincii
kitabi1 Vandal savaslarmni, sonraki kitaplar Got savaslarimi
anlatmaktadir. Genelde modern tarihgilerin Prokopios’a yaptig:
atiflar, anilan savaslara gore, Latince isimleriyle, De Bello Persico, De Bello
Vandalico, De Bello Gotico olarak yapilmig, metnin biitiinliigiinti korumak
isteyenler ise De Bellis’i tercih etmislerdir. Tolga Ersoy, “Bizans-Sasani Savaslart
Baglaminda Prokopios'un Akhunlart Tasviri ”, Orta Asya ve Kafkasya Tarihi, XVIL
Tiirk Tarih Konggesi, II. cilt -Birinci Kisim, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara
1989, 5. 89-90.
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Yahudi seyyah Ibrahim ibn Yakub® ve digerleri; Bat’'dan le
Frédégaire ve le Card isimleri yaninda Deusdedit (Collectio
canonum, 1087), Merseburg piskoposu Thietmar ve diger
tarihgiler veya azizler {izerine ¢ok sayida uzman (hagiographies)
bu kategoride goriilebilir. S6zii edilen bu uzman ve tarihgilerin
eserleri Slav milletinin orijini, literatiirii, sosyal hayati, idari,
Kilise, din ve politika tizerine olugsmaktadir.

Slav  halklarmin  vatanlarinin  orijini  konusunda
gelistirilen hipotezler Lusace adiyla bilinen kiiltiiriin tagiyicis
etnik grubun olusturdugu miicadele disinda giintimiiz
kaynaklari ile de ortiismektedir. Zira burada mezkr kiiltiire
bagli tarihi hatiralar giintimiize kadar ulasmis, Orta Avrupanin
genis bir cografyasinda yasamus bilhassa Sorabesler’in ¢ok fark
edilir oldugu ve 10. 1300-500 yillarma uzanan zamanlarda
goriilmiistiir; 6zellikle Polonyal1 olmak iizere baz1 uzmanlara
gore anilan donemlerde Slavlarin atalarimi da gormek
miimkiindiir. Burada 6zellikle Celtiques ve Illyriens’leri de bu
ilging tarihi, kiiltiirel, sosyolojik ve dil fenomenini tasiyan
ozneler olarak gormek gerekir.

Bu son teori Karpatlar'in giiney-dogusundan, 775 km.
uzunluga sahip Pripet nehri ve yine Karpatlar'dan dogan

2 (ghshoh Gl sy ). Ibrahim bin Ya'k(b X. asirda yasamus
Ispanyol Yahudi seyyahidir. Avrupa’da ticari ve dini amagl uzun
seyahatleriyle tammmur. Seyahat ettigi yerler arasinda Francslar
(Fransa) diyarinda Bordeaux, Noirmoutier, Saint-Malo, Rouen,
Irlande, Utrech, Aix, Mayence, Fulda, Soest, Paderborn, Schleswig,
Augsbourg, Cortona gibi iilke ve sehirler bulunmaktadir. André
Miquel, “L’Europe occidentale dans la relation arabe d’Ibrahim b.
Ya’'qub” (Xe siecle), Annales. Economies, sociétés, civilisations, 21¢ année,
n. 5,1966, s. 1049. Ibrahim Turthisi'nin seyahatleri 902 yilinda Kurtuba
halifesinin elgisi olarak Alman Imparatoru Otto’yu ziyaret edip
Alman ve Slav topraklarina dair gézlemleri ile ilgili bilgiler ihtiva eden
ve ilk seyahat drneklerindendir. Abdurrahman Onur Calisir, “Islam
Diinyasinda Erken Dénem Seyahatname ve Eserleri”, basim yeri ve
tarih bilgileri belirtilmemistir.

[https:/ /www.academia.edu/ .../ ISLAM_DUNYASINDA_ERKEN _
DONEM_SEYAHATNAME_ve_COGRAF-YA_ESERLERI]
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Polonya topraklarinda akan Vistule (Polonya dilinde Wista)
nehrinden Don nehri yatagina uzanan genis bir cografyayi Slav
ailesinin orijinal vatanini olusturan topraklar kabul eder.
Slavlar igin Lusace kiiltiirtinii bir Slav problemi olarak goren
alanin uzmanlarinin her biri Elbe ve Dniepr (Dinyeper) simnirin
bat1 ve dogunun bu baglamdaki hududu olarak gérmektedir.

Bunlarin orijinal vatanlarinda Slavlar'm atalar1 kuzeyden
Baltik halklar1 ile komsu, kuzey-doguda Fin kabileleri, dogudan
Tatar Tiirkleri ile komsu olmusglardir. Bu son grup olan
Scythes® (Iskitler), Slavlara ilk itaat eden kavim olmustur.3

Yaz ile tesbit edilebilmis tarihlerinin basinda Goths'lar;3
Hunlar ve Avarlar’m hakimiyeti altinda kalmislardir. Ruslar ise
ayni1 donemde Hazar Imparatorlugu halklarindan bir kismin
olusturuyordu. Slav halklarmin Hiristiyanliga yonelmesinin
basladig1 donemler iste bu devirlere rastlamaktadir. Arkeolojik
buluslarin yazih tarihe de atfettigi tizere bu konuda kiiciik bir
kesimin disinda kesin goriis birligi vardir.

Jordanes, eserinde IV. asirda Slavlar'in, komsulari
Goths’larla yaptiklar1 savaslarimi anlatir. Bu doénem Slav
uluslariin belirginlesme ve kesin bir Hiristiyanlasma’ya
(évangélisa-tion) evrildigi, ¢ok aktif ve uzun bir siireci (500
civari) ifade eden, Alman prenslerinin liderliginde biiyiik bir
askerl operasyonla Riigen’ ve dogusunda yer alan Arkona
sehrinin diistiigli donemdir. Bu arada Slav unsurlarinin faili

33 {0. XII, asirdan itibaren Tuna ile Don nehirleri arasinda yerlesik,
[ran dili konusan, acimasizlig1 ile bilinen, Suriye ve Misir1 harap eden,
[O. II. asirda tarihten silinen kavimdir. PL., “Scythes”, s. 1669.

3 Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1883.

35 JO. 1. asirda Iskandinav bélgesinden Asagi Vistule [Polonya’da
Wista adiyla amilan, Karpat daglarindan dogan, 1068 km.
uzunlugunda nehir] bélgesine, IS. II. asirda Karadeniz'in kuzey-
batisina yerlesmis bir Germen kavmi. Piskopos Ulfilas’in rehberligiyle
once arianisme’i kabul etmelerinin devaminda bir kutsal kitap
kiillliyat1 ve edebi lisan kazandi. Hunlarin istilasiyla Wisigoths’lar ve
Ostrogoths’lar olarak iki kabileye boltinmiistiir. PL. “Goths”, 1364.

36 Baltik bolgesinde 926 km? genisliginde bir adadir. PL. “Riigen”, 1644.
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olduklar1 ¢ikis ve yiikselis tarihlerinin belirlenmesi de pek
miimkiin degildir. Bunlardan ilk yerlesik klanlarin, yogunluklu
cografi mintikalarinin ve kesin smirlarinin dlciilmesi de giigtiir.
Kesin olarak bilinen sadece 500 tarihine dogru kati olarak
Bati'ya, bir asir kadar sonrasinda ise Balkanlara dogru bir
canlilik baglamis oldugudur.

Fransiz Karolenjien (Carolingiens; 911-987) hanedan:
doneminde bugiinkii Almanyanin dogusunda, Bavyeranin
kuzey-dogusuna kadar olan bolgede biiyiik bir yogunluk aymn
sekilde batiya dogru uzanan cografyada bazi izole koloniler
meydana getirmistir. Yine dogu Alp bolgesi ve Frioul’da”
yogun Slav halk kolonileri olusmustur. Burada Slav gruplari
Pannonie3 bolgesinde, Biiyiik Macar ovasi (Grande Plaine
hongroise) ve giliney Yunanistan'in uglarina kadar biitiin bir
Balkan yarimadasi, Slav halklariin yerlesim bolgeleri
olmustur. Doguya ve batiya dogru yogunluk artmaya baslamas,
dogu Slav halklarmin goéglerinin Novgorod sehri yakinlarinda
bir Rus golii olan Ilmen (982 km?2) ve Don nehrine kadar
uzandig stire¢ bu donemle birlikte baglamistir.3

Slav tarihi daha ¢ok istild ve savaslarla anilan bir tarihin
arenasidir. Avarlar'm bolgeye gelmesi donemlerinde Slavlar
kendi baslarma yasama kiiltiirline yabanci degillerdi. Bu
savasql kavim Slavlara ¢ok sayida saldirida bulunmus, Slavlar
da batida ve giineyde birgok baskin harekati ile bunlara karsilik
vermistir. Diger taraftan Slav isminin goriiniir olmas1 sadece
Sloven adi ile degil, Balkanlar’da ve Lusace’da Sirp ve
Hirvatlar'in bati Avrupa’da ve Adriyatik sahillerinin arka
bolgelerinde boliinmeyi de saglayarak olusmustur.

Nadir elyazmasi kaynaklar Slav halklarinin genislemesi
sirasinda silahli miicadeleleri tizerine oldugu gibi baris adina

%7 Jtalya’'min kuzey-dogusunda otonom bélge. PL. “Frioul-Vénétie
Julienne”, s. 1345.

3 Orta Tuna tizerinde eski Avrupa bolgesidir. Romalilar tarafindan
IO. 35-IS. 10 yillar1 arasinda zabt edilmistir. PL. “Pannonie”, s. 1576.
% Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1883.
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yapilan girisim ve bunlardan olusan unsurlar ile de bilgiler
vermektedir. Ayn1 zamanda bir klan veya kabile tarafindan
isgal edilip yerlesilen yer/bolge (zupa) olarak bilinen bati
bolgelerine hatta giiney uglar1 gibi noktalara kadar ulasmis ve
buralarda etnik miistakil toplumlar olarak da yasamuslardir.
Burada Slavlar'm Iskandinav kokenli Germen kabilelerine kars1
gerileyip kayip haline getirecegi bu cografyanin biiyiik bir
boliimiinii zapt edecek olan fatih ise Grek dili ve kiiltiirii olacak;
Slavlar Germen kabilelerinin piiskiirtmesi dniinde bolgeyi terk
etmek zorunda kalacaklardir. Ulkelerinin Macarlar tarafindan
istila edilmesine istirak eden Germenler Slav blogunun cografi
devamliliginin sona ermesini saglayacak; bu ise Slav kavimler
toplulugunun giiney ve kuzey halklar olarak ikiye ayrilmasi
sonucunu doguracaktir.

Gilintimiizde bu biiytiik etnik ailenin yerlestigi cografyada
birbirine ¢ok yakin, dagilmis diller arasinda sadece Slav dili
yoktur. Buna gore Hiristiyanlik 6ncesi inanglar i¢in de ayni sey
gegerli olsa gerektir. Bu inanglar siiphesiz komsu veya yerli
uluslarca sonuna kadar bu haliyle konuslanmis ve Slavlar
tarafindan isgal edilmis topraklarda bazi unsurlar ortak
derinlikler olusturmustur. Biitiin bu karmasik durum, zemini
s0z gelimi temizlik kiltiirtiniin de beslendigi din benzeri
konular iizerine yapilacak calismalar1 kolay yapilabilir
olmaktan uzaklastirmakta, dahasi hayat modeli, tiirlii yap1 ve
yapilanmalar, ekonomik ve sosyal konum bir halkin diinya
goriisiinii etkilememektedir.40

2. Slavlar'in Hiristiyanlik Oncesi Inanglart

Slavlar’m Hiristiyanlik 6ncesi dini; iilkelerinin ve halkin
orijini ve Hiristiyanlasma evrelerinde stirekli bir hareket,
degisim ve yenilenme bi¢ciminde bir tarih sundugundan statik,
duragan degil enerjik bir karakter sergilemistir. Slav milletleri
Avarlar'in ilk saldirilarina maruz kaldiklar1 doénemlerde
siiphesiz atalar kiiltii tizerinde bir inan¢ hayat1 yasamislardir.

40Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1884.
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Bati1 Slavlari’nin bir kismi Frank asilli Le Franc Samo*
tarafindan VII. asirda ugradiklar1 esaretten bagimsizliga
kavustuklar1 (603) donemde de degisimler yasamistir.
Cekler’in, Slovaklar'in, Slovenler'in ve kismen Hirvatlar'in,
atalar1 Frédégaire®? tarafindan olusturulan gigli ferdi
politikalarin bu siire¢ boyunca ¢ok goriilen bir olgu olmasi
yaninda Hiristiyanlasma gelismelerinde oynadiklar1 rol
tizerinden yogun problem yasamamuslardir.43

Hiristiyan Avrupas: yoriingesinde yasayan c¢ok sayidaki
asrin yaninda Slav toplumlarmi olusturan halklarin bu dini
ortak bir inang olarak kabul veya reddeden ilk prenslerine ait
tutarli bir sistemin varligindan Yunan Olimpos O6rneginde
oldugu gibi ilk donem tarihli eserlerde vyeterli bilgi

41 Avar etkisinin Slavlar {izerindeki en goriinen yani Avarlara tabi olan
ve yogun miinasebette bulunan toplumlarin devlet teskilati kurmus
olmalaridir. Slavlarin, Bohemya’da, baz1 kaynaklarda is adami ve
atas1 olarak isaret edilen Le Franc Samo yonetiminde ilk kez devlet
kurmalar1 olmustur. Ahmet Nimet Kurat (yay. haz. Serkan Acar),
“Avarlar”, Tarih Incelemeleri Dergisi, Cilt/ Volume XXVI, Say1/Number
1, Temmuz/July 2011, s. 101, 106. Franc Samo’nun Slavlara hem devlet
kurmakta 6ncii hem de is adamlig: 6zellikleri icin bakilabilir: Charles
Verlinden, “Problemes d’histoire économique franque”, Revue belge de
philologie et d’histoire, 12, fasc. 4, 1933.

42 Pseudo-Frédégaire adli, ismi mechul bir yazarin Fransiz mérovingiens
hanedaninin hakimiyeti doneminin (584-642) yillarini anlatan Latince
kaleme alinmis anonim kronik eserinin adi. Ik kez Claude Fauchet’in
“Les Antiquités gauloises et frangaises” adli eserinde 1579 yilinda,
devaminda Raynouard’m eserinde 1816’da goriilmiistiir. Baz1 kaynaklar
yazarin Burgonde [Besinci asirda Gaule ve Germanie bdlgelerinde
yerlesik Germen halki. Bugiin Fransa’da bir bolge olan Bourgogne, adin,
Sabne ve Rhone bolgelerini istild eden bu halktan almigtir. PL.
“Burgondes”, 1208.] asilli oldugu bilgisine de yer vermektedir. Peter
Nahon, “Paléoroman Daras (Pseudo-Frédégaire, Vlle siecle): de la bonne
interprétation d'un jalon de la romanistique”, Bulletin de la Société de
linguistique de Paris, tome CXII (2017), fasc. 1, p. 123-130.
doi:10.2143/BSL.112.1.3271880. Bnf. Bibliotheque nationale de France.
data.bnf.fr.

43 Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1884.
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bulunmamaktadir. Problemin dini boyutu ile ilgili Vizigotlu
yazar Jordanes’in eserlerinde de yogun bilgi olmamasmin
yaninda liderlerinin unvanimnin Boz oldugu ifade edilmektedir.
Boz, Bogii kelimesinden tiiretilmis, Slav dillerinde Tanr:, kutsal
anlamlarinda kullanilir; sesin damaktan ¢iktig: (palatilation) bir
telaffuza sahip kilinarak soylenir. Kelimenin sonundaki z/Z sesi
mensubiyet ve didiyet anlami kazandirir. Bu kelimeden tiireyen
Bozidar ve BoZetjeh “Théodore, Dieudonné” (Tanr1 tarafindan
verilen, bahsedilen) anlaminda 6zel addir. Jordanes, kelimenin
kazandigy sifat anlamini bozi veya boZji 6rnegi ile agiklar ve
“Tanri’min adami, Tanri’dan gelen” manasi1 verilebilecegini
ifade eder.

Burada kelimenin etkinliginde, atalar kiiltiine telmih,
toplumun ortak kutsal kokenine isaretin varligini tesbit eder.
Aralarinda Roman Jakobson'un da (Rus asilli Amerikali yazar)
bulundugu cok sayida uzman, Slav panteonunun &zellikle ran
ve indo-iraniennes koklerine dikkat geker. Slav kelimesinin
tasidigr anlamlardan biri de bu iki dil ailesinde (indo-
européenne-iranienne) mevcut “zenginlik, zenginlik veren”
karsihigidir. Dolayisiyla kelimenin tanrilarin ¢oklugu temasina
uygun gelen bir havzasi vardir. Bu goriis “kutsal”in ortak bir
terimle isimlendirilmesi Slav halklar1 ve indo-iranienne dini
terminolojisinde indo-européen asilli bir kelime olan Deiwos,
bu iki dogulu dilde Dieu ve Bog kelimeleri uzanimlarinda var
olarak kullanim alani bulmustur.4

Dieu terimi, (diu) orijininden tiireyen, Slav dillerinde,
kokeninde sadece ”iyi Varlik, comert” anlami degil “koti,
zararli, diismanca davranan” manasiyla da kullanilan bir genis
alanda anlam kazanmuistir. Jordanes’in dikkat cektigi gibi Bog
ise sadece Tanr1 anlamiyla pozitif mana tasimaktadir.

[Slavlar tek Tanr1 kavramini “yildirimi meydana getiren,
kainatin efendisi” 6zelligi iizerinden tanimakta, O'na sigir cinsi
hayvan ve bagka kurban modelleriyle yakmnlk saglamaya
galisir, kaderlerini ve bunun insan {izerindeki etkisini

4 Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1886.
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bilemediklerine inanurlar. Bir 6liim tehlikesi, hastalik veya savas
hallerinde Tanr1'ya adak adarlar, bunun devaminda iyilesmek
ya da savasta tistiin gelmek gibi sonug alirlarsa s6z verdikleri
gibi sadakatlerine devam ederler ve bunu, hayatin kendilerine
Tanr1'nin bir bagisi olduguna inanarak yerine getirirler. Bunun
disinda Slav kabileleri nehir, peri ve biiyti kiiltlerine, inang
alanlarinda genis 6lciide yer vermisler, bunlar admna adakta
bulunmuslardir.]

Yukaridaki tesbitlerin sahibi Bizansli {inlii tarihgi
Prokopius’dur. Konuyu her seye ragmen bu metni biitiiniiyle
reddetmeyip bazi1 tereddiitleri de gozardi etmeden
degerlendirmek gerekmektedir. Her seyden once Jupiter
Tonans putperestligi Antik cagin en iist kutsali olmus, bunun
yaninda Slavlar’in Tanr1 inancinda tek olan Kudret gercek Tanr1
kabul edilmistir. Bununla birlikte azizler kiiltiine benzer
saygideger kutsallar, Hiristiyanlik’taki Tanr1 inancinin benzeri
bir inang¢ algisidir. Yazar Prokopiusun bu tesbitleri klasik
kiiltiir ve sahsi Hiristiyan inancinin etkisi ile olabilir ise de
Slavlar'in atalarmin monotesit veya politeist inanctan hangisi
tizerinde olduklari ile aldkal1 sahsi goriislerini belirtmemistir.

Sonraki donem eserlerinde en eski iki yazar (Jordanes,
Prokopius), Slav toplumlarinin tarihlerinin en eski
devirlerinden itibaren bir inan¢ sahibi olduklarim
vurgulamaktadirlar. Bu konuda diger ilk sahitler tarihin
bilinmeyen alanlarinda obje ve bu inanglar adina mechulde
kalmustir.

Yazili ve arkeolojik sonraki dénem kaynaklar bu biiytik
Slav kokenli halklarin cografi birliklerini belirlendikten sonra
cok farkli kabileler halinde yasayan, her hangi bir sekilde siyasi
tinitelerini tamamlamis olup olmadiklar: bilinmeyen halleriyle
glintimiize ulagsmis olduklarin belirtir. Bunlardan giineyde yer
alan Slovak, Cek ve Polonyalilar'in Hiristiyanlik oncesi
inanclar ile ilgili hicbir bilgi bulunmamaktadir. Cok sayidaki
kronik kaynak bu halklarin hayat kurduklar1 bolgelerde
olusmus ve yaziya dokiilmiis olsa da bunlarin atalarmn
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paganizm® ile iligkileri iizerine, Greko-Romen panteonundan
etkilenmis olan Polonyali Hiimanist yazar Jan Dugosz (XV. asir)
disinda kesin hig bir bilgi vermemektedir. Oysa Cosmas’m (0.
1125) Bati’da, Ozellikle Liege’de yaptig1 c¢alismalardan
ogrendigimiz, X. asrin baglarinda Hiristiyanlasmanin en yogun
haliyle dayatildig: faaliyetlerin siddetli bir direng ile karsilasmig
oldugudur. Prag sehrinin ilk piskoposu ve Thietmar de
Merseburg’un halefi, Macarlar'in miistakbel havarisi kabul
edilen Aziz Adalbert Vojtech (956-997), yine 990'lara dogru
paganizmin bir miras: olan ¢ok evliligi (polygamie) ¢ok kanl
miicadelelerden sonra ortadan kaldirmstir.

Porphyrogénete ve giiney Slavlar'in Split sehri papazi, ilk
tarihci (chroniqueur) Thomas ornekli yazarlar ve digerleri
Slavlar'in dini tarihinin Balkanlar’da cereyan eden degisim ve
gelisimlerini Sloven Kilisesi'nin evrimleri dahil bu konudaki
kaynaklarin azligindan da anlasilacag: tizere sessiz kalmislar,
fazla sayida eser tiretmemislerdir.

Mukayeseli ustil ile kaleme alinmis eserler arasinda
arkeoloji ve etnolojik olanlarin da sirl sayida oldugu
bilinmektedir. Slavlarin iiniter yap1 almalar: siireci ile ilgili
kaynaklar da ayni 6zellikleri tagimaktadir. Anilan halklar ile
alakali en erken kaynaklar XX. asirdan itibaren kaleme
alinmaya baslanmis fakat saglikli ve yeterli literatiir olusturacak
bir seviye ifade etmemektedir. Diger yandan yerlestikleri
cografya tlizerine yapilan kazi ve teorik calismalarin da yeterli
olmadig1 bir realitedir; bunun anlami etnolojik ¢alismalarin
daha ytiiksek seviyeye getirilmesi geregidir.4

Esasen komsular ve birbiri ardina yasanmis hakimiyetler
bolgede vyerlesik Slav halklarinin tarihi iizerine yapilacak
arastirmalara genis bir firsat tanimamustir. Alan ile ilgili zengin
bir literatiiriin yoklugunun aksine kismen cografi uzakliga
sahip Slav halki olan Macarlar’la alakali gorgti kurallari, giinliik

4% Slav toplumlarmin pagan miizigi ile ilgili bilgiye suradan
ulasilabilir: Epic Spiritual Slavic Pagan Music | Land of The Gods
[#Pagan #Prechristian #Old].

46 Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1887.
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aliskanliklar, folklorik degerleri ve Hiristiyanlasma tarihinin
olusturdugu kaynak yogunlugu s6z konusudur. Bunun
yaninda dillendirilmesi gereken bir gercek de Hiristiyanlagsma
siireci biinyesindeki Slavlar’dan bu dini reddeden kuzey-batida
yerlesik halklarin bunun karsiliginda biiyiik katliamlara maruz
kaldiklaridar.

Cok farkli sebepler iizerinden Slavlarm Ruslarin
atalarindan geldigi ve bunlarm batil1 bir gruptan, muhtemelen
az sayida ve zaman iginde kaybolmus bir soydan olduklar1
zannedilmektedir. Sadece Rus ve diger yabanci kroniklerin
sahitligi degil arkeolojik bulgu ve bazi1 kaynaklarin da konu
tizerine bilgileri Slav diinyas: toplumlar: cercevesinde yapilan
aragtirmalarin  bugiinkii durumu da tarih boyunca bu
yetersizligi yansitan kaynaklardan farkli degildir. Bu konuda
Ronesans’dan itibaren gelistirilen hipotezler zaman zaman
fantastik goriisleri yansitsa da bir kisminun i1limli ve makul
gorintii ile XIX. asirla birlikte gelisme gostermistir.+

Rusca kaynaklardan ozellikle etnografik olanlarin
yogunlugunda olusan bilgiler 1s1g1nda bazi halklarin folklor
kiltiriinde Samanizm’in izlerine rastlanildig: bilinmektedir.
Ne kadar kesin bir bilgi oldugunu séylemek zor ise de en erken
devirler ve devamindaki siirecin yerlesik halklarmn bekayasi
problemi ¢oziimsiizliigiinii stirdiirmektedir; bir baska goriise
gore en eski koken halkin bugilinkii Rusyanin kuzeyinde
yasayan finno-ougriennes’ler* (Finlandiya-Ural halklar)
oldugu diistiniilmektedir.

Bu gruplandirma uzmanlarin bircogunun nezdinde
giliniimiizde de kabul goren bir yaklasimdir. Buradan ¢ikan
bilgi 1s1¢inda Slav halklarimnin her birinde kendilerine ait
isimlendirilmis farkli kutsal inanglarin olusturdugu bir
panthéon varlign kabul edilmektedir. Bu fonksiyonlar

47 Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1888.

48 Ural dil ailesinden Macar, Khanty ve Mannis'lerle (Rusyanin kuzey
Sibirya finno-ougrien halklarindan) birlikte Ougrien de 1'Ob ile
birlesmis halklar1 ifade etmektedir. Oncelerinde Ostyaks’lar adiyla
anilirlardi. PL. “Khantys”, s. 1445.
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panthéon’un ilk dénemlerinde klima (hava sartlar1), avlanma
bilgileri, balik tutma teknikleri, iiriin kaldirma gibi hepsi tabiat
olaylar1 ile baglantili iken siiren zamanlarda daha ilerlemis;
ekonomi ve sosyal yapilarda gelisme tiirtinden eylemler
tizerinden mesafe almistur.

562’lere dogru Constantinople’de yasamis Bizansh tarihgi
Prokopius’un bir eserine ve bir Rus yazarin onayina gore Slav
halklarinin deger verdigi en 6nemli kutsalin ad1 Perun’dur.#

“Aydinhiklarin efendisi” olarak da amilan bu ildh
tizerinden heykeli, Hiristiyan dénemden sonra da pagan kalan
onemli bir prensin kalesinin yakinlarinda bir tepenin ve Khors,
Dazbog, Stribog, Sémar’'gl ve Mokos tepelerinin tizerine
yerlesik bulundurulmakta idi. Bu durum Vladimirin 980
yilinda tahta ¢ikmas: ile meydana getirilmis, sekiz yil sonra
bizzat vaftiz oldugu Kherson (Ukrayna) doniisiinde ayni
heykellerin yikilmasma engel olmamistir. Heykellerin imha

#Slav kabilelerine ait firtina ve y1ldirim tanrisidir. Kelimenin etimoloji
yapist ¢ok belirgin olmasa da per kokiinden wvurmak, carpma,
cezalandirmak anlamina gelmektedir. Telaffuzu ile bu isme benzeyen
Perkunas da tanri Perun ile aymi fonksiyonu goren, Dogu Slav
kaynaklarinda Nestor kroniklerinden bir eserde sdyle anlatilmaktadir:
Bizans imparatoru ile yapilan bir antlasma sonucunda vaftiz
edilmemis Kiev prensleri Perun ve Volos iizerine yemin etmislerdir.
Bu yeminlerin kalemle kayda almmasi Germen Kkarakterli
I[skandinavya’dan gelen ve atalarindan miras aldiklar1 inang
kiltiirtini heniiz terk edemeyen wvarégues seflerine isaret kabul
edilmektedir. Vladimir'in pagan panteonunda, Kilise babalarmin
siddetle kinamalarimi gerektiren sekilde Perun ilk sirayr almaktadar.
Prokopius bu kutsala “gok giiriiltiisii, yildirimm efendisi” anlam
vermekte; bazi yer adlarindan isimlerinin giineyli Slavlar tarafindan
da benimsenen bir vakia oldugunu ifade etmektedir. Diger yandan es
(époux) anlamina gelen Prohn ve Muuks mahalli adlarindan (Riigen
adasinin karsisinda yer alan Stralsund ¢evrelerinde) tiiretilmis Moko$
tanricas: kiiltiinde giineylilerle aymni inang algisinda olan batili Slav
kabillerinin varligi da bilinmektedir. Kalman Sass, “Perun, ”,
Dictionnaire des religions, L-Z, Presses Universitaires de France, Paris
septembre 1993 (1re édition, janvier 1984), c. L-Z, s. 1566.
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edilmemesinin asil sebebi Slav halklarinin Hiristiyanlasma
dayatmalarina kars: sergiledikleri direncten kaynaklanmasin-
dan olsa gerektir. Bu direncin devaminda bu tanr1 heykelleri
panteonu halkin inanglarimi diizenlemek igin siiriikleyici bir gii¢
kaynag1 goriilse de Kiev prensinin paganizme donmesi
miimkiin olmamuistir.

Eski patriklere kars1 cereyan eden siirecin sahitleri Rod>-
Rozanicy?! gibi kutsala tapinildigini ifade ederler. Bu terimin
tasidig cift isim gercekte Rus mitolojisinin ¢ok eski bir sosyal
tabakasina ait bir disi ve erkekten ibaret iki ismi simgeleyip
Hiristiyanlasmanin hemen oncesindeki donemde hatiralarda
daha derin izler tasiyan bir kiilte aittir. Bu baglamda bundan
bagka bir takim tanrilarin varlig1 da bilinmektedir ki hepsi de
izah1 son derece gii¢ unsurlardir; hakkinda bilinen Svarog (veya
Svarozic), Volos (veya Veles) ve Div-Diva cifti ile ilgili kabul
edilen inancin, Slav ve diger halklarin mitolojilerinde rastlanan
Trojan isminin bunlarin folklor kiiltiirlerine yansiyan unsurlar
oldugudur. Bati Slavlar1 {izerine olusan kronik kaynaklar,
aralarinda Zuarasici, Radigast Triglav, Gerovit, Zuantevit ve
Tjarnag Orneklerinin yer aldigr kutsal varliklarin adlarim
bildirmektedir.

Esasen ¢ok gelismis bu asamaya gelmeden o6nce Slav
inanglarindan her birinin toplum seviyelerine ortak her
inangtan kutsal olgularla bir baglantis1 olmustur. Bu gelismislik
gruptan gruba degisiklik gosteren farkli diizeylere sahitlik

50 Rod, Dogu Slavlari'min (Ruslar) pagan déneminin baslica tanrisidir.
Bilhassa dogum, kabilenin ruhu, klanin koruyucu ve himaye eden
kudreti ile tapilir, diger bir tanr1 RoZanicy, kendisine ast olmak
iizere ortak karakter tasir. Kelime olarak diger anlamlar1 yaninda
dogum, koken, akrabalik, klan, kabile ve servet tiiriinden méanalar
tasimaktadir. Michel Mathieu-Colas, Dieux slaves et baltes, s. 15.
(www.mathieu-colas.fr/michel/Classes/Dieux_slaves_et_baltes.pdf)
51 Daha ¢ok tanri Rod ile birlikte anilir; Dogu Slavlarinin (Ruslar)
pagan kiiltiiriinde Rod’un altinda bir tanr1 kabul edilir; tekil erkek ve
cogul disi olarak tasavvur edilir. Kutsal ¢ift anlam1 tasimakta, bir
erkek tanri ve ast1 olan disi partneri ifade etmektedir. Mathieu-Colas,
s. 15.
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etmekten kaynaklanmistir. Birbirine yakin kismen farkh
karakterlerde en taninmus iki toplumun inanglar1 arasinda dahi
benzerlikler goriilebilir fakat ne yazik ki etnik Slav dini ile ilgili
kaynaklar zengin bir literatiir olusturmamaktadir.

Birinci zamanda tabiat ve 6liim kiiltleri manevi hayatin
temellerini teskil etmistir. Bir ailenin (le clan) dlen iiyeleriyle
ilgili kiilt o evde degerlendirilen inang esprileri {izerinden icra
edilir; seytanlardan korkulur, kutsal algilar daha cok disi
varliklarla irtibatlanir. Yine tabiat harikalarindan olan orman,
gol ve nehirler yiiksek oranda saygi duyulan varliklar haline
doniisiir. Ikinci zamanda ise Ruslara isnad edilen kutsallik
algilar1 klana yakin birimler arasindan tercih edilir. Bu durum
Slav birligi doneminde birlestirici rol oynamistir. Rod-RoZanicy
cifti ¢ok iyi bilinmektedir ki “paredra/tanr1i ana”nin bir
boliimiinii olusturdugu bir gesit ikinci nesildendir. Div-Diva
cifti, Vil-Vily, Trojan ve Svarog, fonksiyonlarmin ¢ok belirgin
olmadigr bu doneme aittir. Bunun sonucu olarak “6liilerin
yasayanlarla sozlii veya goriintiilii iletisim” icinde olup
olmadiklar tiiriinden biiyiik eskatolojik sorular toplumu pek
ilgilendiren problemler degildir.52

Bu satha Tanr1 konusunda, O'nun Bog ve Rod adlariyla
hala koruyucu, her insana mutluluk bahseden, yaratan, refah,
gelismislik, verimlilik ve dogurganlik ihsan eden fakat her seye
ragmen monoteizm ve politeizm arasinda tereddiitlii bir
safhadir. Her durumda insanlar tarafindan sorgulanan bir Tanr1
algis1 mevcuttur. Bu etapta bati1 Slavlari, yazarlarimin Tanri
kavramma ge¢ yillarda yogunlasmasi dolayisiyla daha geride
seyretmektedir. Ugiincii devir muhtemelen en énemli olanidir.
Ciinkii bu donem bilhassa Elbe ve Baltik bolgelerinde olanlar
olmak {tizere Slavlarin gelismis etnik gruplarla tarustiklar1 ve
iletisim kurduklar1 devirdir. Kutsal birey kisiliklerinin bir askeri
rejim gelistirmesi sonrasinda “ordularin tanris1”, panteona
alinmistir.

52SGass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1889.
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Nihai asama esasen bir hiyerarsiye doniik dini grubun ¢ok
cesitli ve sistematik bir diizenle yonetilen toplumun maddi ve
dini ihtiyaclarini karsiladig: Vladimir'in “galeri”si tarafindan
temsil edilmektedir. Dahasi bat1 Slavlari, Hiristiyanlar'mn kendi
inanclarma kiiltiirel noktadan daha saygili olmalar1 gerektigine
inanirlar. Vladimir’in yok edici bu fenomen girisimi Antik dini
Hiristiyanlik ile etkili bir sekilde miicadele edebilecek duruma
getirmeyi hedefleyen Roma imparatoru Julianin (Apostate)
girisimlerini hatirlatmaktadir.

Ulagilan bu safha mabedlerin ve kiilt mekéanlarinin
rasyonel olarak smirsiz bir sekilde devreye sokuldugu dénem
olmustur. Diger taraftan en azindan bati1 Slav halklar1 admna
sOylenebilecek sekliyle toplumun rahip ve cahil tabakasmin
belirlenmesinin gerekli oldugu bir diizeye de ulasilmistir.
Ruslara gelince pagan hiyerarsisi tam anlamiyla tesbit edilmis
degildir. Burada Zrec®® terimi Hiristiyanhik’tan kisa stire
oncesinde ve sonrasinda din adami smifinin isimlendirilmesi
anlaminda kullaniliyordu.

5 Slavlar’da Zrec terimi hem din (Hiristiyanlik) hem sosyal yoniiyle
yiiksek deger tasiyan bir makami ifade eder ve biiyiik rihip (le grand
prétre) alami tagir. Temelinde Yahudi kutsal kitabinda isa Mesih’in en
yakin ve Oniki havarisinden birincisi olan ve ismi Isa tarafindan
konulmus “kaya, Kilise” anlamina gelen Pierre/Petrus’a benzetilen
bir konuma sahiptir. Pierre bu makami Isa Mesih’e iman etmekle elde
etmistir. Yeni Ahid’de buna isaret eden bazi 6rnekleri gérmekte yarar
olabilir: “Iste Siyon’a bir siirgme tagi, bir tokezleme kayasi
koyuyorum. O'na iman edenler utandirilmayacaktir.” Romalilara
Mektup 9/33. Benzer ifadeler yine Yeni Ahid’in bir baska boliimiinde
su sozlerle goriilmektedir: “Iman eden sizler igin bu tas degerlidir.
Ama imansizlar i¢in ‘yapicilarin reddettigi tas, kosenin bas tas,
siirgme tas1 ve tokezleme kayasi oldu.” I. Petrus 2/7-8. Marie-Aude
Albert, “Le Judas de Maksimilian Volosin: pierre d’achoppement ou
pierre angulaire de I'Evangile?”, Revue des études slaves, tome 77,
fascicule 4, 2006, s. 612, 615. Zrec teriminin imlasinin detaylar icin bkz.
André Mazon, “Post-scriptum”, Revue des études slaves, tome 40, 1964.
Mélanges André Vaillant, s. 238.
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Zaman icinde “sonradan bdliinme yasayan orijinal
kutsallik” eski Slav halklar1 inanglarinda hakim bir figiir olarak
goriinmektedir. Burada kullanilan “inang¢/din” kavramu salt
monoteist veya politeist vasifli degil her ikisinin de 6zelliklerini
tasiyan bir maneviyat uygulamasidir. Slav  diinyasi
Hiristiyanlik  6ncesinde spesifik vasifli  bir cografyada
gelismislik gostermis, dolayisiyla bu din, Slav halklar: arasinda
paganizm c¢ikish karakter tasiyan, kendine mahsus bir inang
tiirti olarak kabul gormiistiir. Slav dini diisiincesinin ve
pratiklerinin farkli akimlari, Hiristiyanlik dahil popiiler halk
inanc1 olarak goriiniir ve algilanir olmustur. Bu fenomenlerin
ortak Ozellikleriyse ¢ift inan¢ algisinin  tiimiiniin, Slav
halklarinin yer aldig1 cografyalarda goriintirliigii olmustur.

3. Silav Toplumlarinin Hiristiyanlasmas:
(Evangélisation)

Sloven ismi c¢ogunlukla Slav adiyla ayni anlamda
kullanilmis, 1991 senesinde Sosyalist Yugoslavya’dan ayrilmak
suretiyle tarihinde ilk defa hiir bir devlet kimligiyle tarih
sahnesine ¢ikmustir. Slovenler XIX. asirda Avusturya-
Macaristan Imparatorlugu smirlar1 icinde yasamis, diik
hakimiyetinde olarak hayat siirmiis ve Slovenya adiyla politik
bir yap1 XX. asra kadar var olmamais ve “Sloven” kavrami XIX.
ylizyila kadar tam anlamiyla tanimlanmamaigtir.54

Slovenler, Carniole (Kranjska/Krajina) ve Styrie
(Stajerska) ile olusturdugu Carinthie (Carantania)® prenslikle-

54 Hakan Demir, “Slovenya’da XIX. Yiizyilin [k Yarisinda Milli Hareket,
Balkan Aragtirma Enstitiisii Dergisi, Cilt 6,Say12, Arahik 2017, s.290.

5 Slovenlerin XIX. asirda Avusturya-Macaristan Imparatorlugu
smirlar icinde Kranjska ismiyle kurulan diik ve idarl yonetimleri
(gtajerska (Styria), Korogka (Carinthia) diik ve Gorica, Istria ve Trieste
idari yonetimleri) altinda hayat siirmiislerdir. Demir, “Slovenya”da
XIX. Yiizyihin Ik Yarisinda Milli Hareket”, s. 290; Emile Chaix et
André Chaix, “Contrubution a 1’étude des lapiés en Corniole et au
Steinernes Meer”, Le Globe. Revue genevoise de géographie, tome 46, 1907.
s. pp. 17-54. Kranjska kelimesi eski donemlerde Avusturya
topraklarinda, halkinin biiyiik ¢cogunlugu Sloven olan eyalet iken,
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rinden meydana gelirken 730’1u yillara dogru Bavyera diikiiniin
himayesine yerlesmis, Salzbourg piskoposunun otoritesini
taniyan itaatleriyle vaftiz olmay1 resmen kabul etmis ilk halk
olma ozelligi tasirlar. Bu Hiristiyanlasma hareketi Pannonie
(yuk. bkz.) bolgesine dogru gelisme gosterse de Avarlar'in
saldirilar1 karsisinda duraklama gostermek zorunda kalmagtir.
Macarlar'in (Magyars) gelmelerinden kisa bir siire dncesinde
Tuna boylarinda Slovenlerin yakinlarindan muhtemelen
Hiristiyanligt daha o©nceden kabul etmis ve Franc
Imparatorluuna bagmli (vassalité) yasayan uluslar da
bulunmaktadir. Salzbourg piskoposu disinda, Slavlar'in kuzey-
bati Balkanlar'inda Hiristiyanligi kabul etmelerini saglayan
Aquilée (Italyan sehri; Aquileia) sehri patrigi de bu dénemde
onemli bir 6zne isim olmustur. Patrik hangi kilise merkezinde
olursa olsun bilhassa Hirvatlar basta olmak tizere Adriyatik
sahillerinde Quernero bdlgesinin giineyinde cereyan eden
Hiristiyanlasma hedefli misyonerlik aktivitelerinde ¢ok 6énemli
rol oynamuistir.

Siire¢ burada Fransiz Karolenjiyen (carolingienne)
hanedani déneminde Imparatorluk ile birbirini izleyen uzlasma
ve ¢atismalarin bulundugu déneme ge¢mistir. Buna ragmen ilk

1918 yilinda Sirbistan, Hirvatistan, Sloven kralligina dahil olmustur.
Sloven dilinde krajina kelimesi ‘bolge” anlamina gelmektedir. Bélgenin
ad1r 973 yilindan itibaren Creina (Carniole) adi ile amilmaktadir.
1002’de bolge smir boylarinda yasayan digerleriyle birlikte otonom
kontluk oldu, idari olarak Kutsal Roma Germen Imparatorluguna
(Saint-Empire) baglandi. XIV. asirda bugiinkii Slovenyanin olan
cografya Habsbourg ailesine ait idi. Habsbourg hakimiyeti sonras:
doénemde birlik bir¢ok bolgeye boliindii: Carniole (Kranjska/Krajina;
Avusturya’da eyalet), Styrie (Stajerska; Avusturya’da eyalet),
Carantania (Carinthe, Koroska; giiney Avusturya’da eyalet), Istra
(Istrie), Gorigka. 1918’de Avusturya-Macaristan Imparatorlugunun
dagilmasindan itibaren Carniole eyaleti 6zel statiistinii kaybetti.
Eskiden Carrniole eyaletinin ayrilmaz parcast olan Slovenya
Yugoslavya sosyalist federal cumhuriyetinden 1991 yilinda ayrildi. C
41/18 FR Journal officiel de 1'Union européenne_ [https://eur-
lex.europa.eu/legal-content F/TXT/ PDE/?...]
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Hiristiyan kavimlerinden olan Hirvatlar’mn bu dini benimsedigi
tarihin tam anlamiyla tesbit edilmesi giigtiir. Bu tarihi
belirlemek Bati misyonerlik tarihi ile ilgilidir. Bunun yaninda
Bizans Devleti'nin Dalmagya simrlarindaki Hiristiyanlagsma
gelismelerindeki rolii daha az belirgindir. Bu faaliyet alaninda
gelistirilmis  teorilerden biri dogu veya bati olsun
Hiristiyanlik’tan ayr1 bir teolojik anlayisin ge¢ donemlerde daha
kesin sonugclar alindigini géstermektedir.5

IX. asrin ortalarindan itibaren ¢ok sayida kaynak,
Bohemya ve Moravie bolgesinde bugiin iki Alman sehri Passau
ve Ratisbonne (Alm. Regensburg) sehirleri piskoposlarmin
misyonerlik faaliyetlerinde ¢ok gizli ve Germenler’in kiiltiirel
ve fizik baskilar1 Moravie bolgesinin Rastislav prensinin
kararinda etkili olmus; teklifiyle Bizans 1mparatoru I11.
Michel’in Selanikli, Slavlar'in havirisi unvaniyla taninan iki
havarisinin (Kiril ve Metodius) Imparator'un huzuruna davet
edilmesi (864) konusunda miiessir olmustur.

Balkan yarmmadasmin dogu bolgesinde yerlesik Slav
kabileleri Tiirk orijinli Protobulgares hakimiyetine girmis, asag1
Tuna ve Balkan tepeleri arasinda 6zerk bir politik anlayis
gelistirmis, iki etnik unsurun tek toplum halinde hayat
sirmesini saglamistir. Bizans'm oldukga tehdit edici
yakimnligini, IX. asrin 60'l1 yillarinin baglarinda, diizenlemesinin
ilk kez Han Boris'in, Roma wustliinde Hiristiyanlagtirma
amactyla Franc devletine yoneldigi donemlerde aramak
gerekmektedir. Ulkesinin cografi konumu ve Boris’e adin
Michel olarak degistirip vaftiz olmay1 zorunlu bir secenek
olarak dayatan Dogu Imparatorlugu, destekledigi Yunanlar'la
865-870 yillar1 arasinda Hiristiyanlig1 kabul etmis; bu Bizans
Hiristiyanlastirma hamlesi ile Grek Aziz Metodius ve
talebelerinin misyonerlik faaliyetleri desteginde giiniimiize
uzanan yerlesik devlet dini halini almigtir.

Vaftiz olan Bulgar toplumu IX. asrin sonlarindan itibaren
Rus Kiev Kilisesi faaliyetlerinin hedefi olduysa da Bizans

% Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1885.
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Kilisesi ancak 988’de Rus Ortodoks Kilisesi'nin miistakbel azizi
Biiytik Vladimir'in® (Vladimir le Grand) faaliyetleri ile
yesermeye baslamuistir.

Bat1 Slav gruplarinda Hiristiyanlik ile ilk tanisan devlet,
Diik Misika'nin  (Mieszko) girisimleriyle 967'de Polonya
olmustur. Oncesi doénemlerin birinde Hiristiyan = olmus
Bohemyali Prenses Dobrova ile evlenmis olan Diik Misika
buradan itibaren komsu toplum ve devletlerin bu dini kabul
etmelerinin de basglangicini teskil etmistir.>

Sirp toplumunun, etnisiteye iiye bir devletin vaftiz
sakramentine telmihte bulunmasi sonucu Hiristiyanlig1 kabul
etmesinin tarihinin VIL. asrin baglarinda imparator Heraclius
doéneminde vuku buldugu goriisii bir¢ok uzman tarafindan
isabetli bulunmamaktadir. Komsular1 olan Bulgar devleti,
Bizans Imparatorlugu, Macar, Hirvat, Sloven ve Dalmagya
kralliklar1 ile c¢evrelenmis ve giiclii komsularimin siyasi
ihtiraslarina hedef olmus gelecegin Sirp (la Rascie) ve bugiinkii
Karadag (la Zeta/Montenegro) toplumlari, sirasiyla, bu iki
devletin cekirdegini teskil etmektedir. Biri kuzeyde digeri
giineyde yer alan bu iki orijin devlet, olabilecek en yavas siirecte
IX, X ve XI. asirlarda lokal gelisen olaylarin golgesinde ve
Katolik-Ortodoks Kiliseleri ayrismasi doéneminde (1054)
Hiristiyanligi kabul etmistir. Bu ayrismanin motiflerinin anilan
biitiin devletleri icine alacak hacimda din degistiren
(néophytes) prenslerin etkisi ve onciiliigiinde olup olmadig:
meselesi ¢ok belirgin degildir.

Birinci hanedanin ve Sirp devletinin kurucusu Stefan
Nemanja, iilkesini bat1 sinirlarinda dogup goriiniir olmasina
once Roma ritleri ve vaftizin devami yillarinda Grek Ortodoks
Kilisesi ritiilleri {izerinden olusturmustur. Dolayisiyla
Nemanjanin kurdugu bu Kilise’ye 1219 yilinda kiiciik oglu,

57 PL. “Vladimir Ier le Saint ou le Grand”, s. 1750.
% Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1885.
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gelecegin onciisii anilacak Aziz Sava (cBeTor CaBe; svetog Save)
tarafindan bagimsiz® kimlik kazandirilmstir.

Bugiinkii Almanyanin dogusunda yerlesik Slav
halklarinin biiytik béliimii ilk doénemlerde Germen Kral
Othon/Otton le Grand’a bagmmh yasamistir. Krallik
blinyesindeki sadece Sorabes’lerin (yuk. bkz.) Hiristiyanhig:
kabul tarihleri en azindan yazih tarih adina neredeyse belirsiz
bir bilgi olarak varligin siirdiirmektedir. Ayni sey kuzeyde ve
Baltik sahillerinde yasayan halklar icin de sdylenebilir. Bu
halklar 983 yilina dogru emperyal bagimsizliklarini ilan edip
ozgtirliiklerini kazanmuislar fakat aralarinda federe bir¢cok grup
ihtiras ve vahsetleri nedeniyle ¢ok sayida catismaya sebebiyet
vermistir. XI. asrin baglarinda Polonya devleti Imparatorlukla
savasa girmis, devaminda hala pagan olan 6nce Liutitiens’lerle
sonrasinda Obodrites’lerle® uzlasmaya gitmislerdir.

Imparatorluk giiclii bir Hiristiyan devletine karst bu iki
grubun desteklerini isteyecektir. Imparatorluk esasen
Hiristiyan devletinin zayiflamasma katki saglamak adma
Hiristiyan diinyanin gegici sefinin paganlarla yaptig:
antlasmaya “contre nature” (tabii karsitlik) denilen bir antlagsma
saglamistir. Almanlarla Bat1 Slavlar arasindaki miicadelelerde
her an degisen sonuglar olusmustur. Slav halklar1 arasindaki bu
tiir catismalar 1100 yilma dogru durumlarinin zayiflamasimni

% Otosefal; Bbr kiliseye veya patrige bagh olmayan Ortodoks
metropolitan kilise veya piskopos. PL. “autocéphale”, s. 100.

60V ve VI. asirlardan itibaren Asagi Elbe ile Baltik sahillerinde yerlesik,
kurduklar: devlet 1160 yillarina dogru Kral Henri le Lion tarafindan
istilaya ugramis Slav kabilesi. PL. “Obodrites”, s. 1560. Bir baska
kaynakta Danimarka tarihi iizerinden Obodrites’lerle ilgili su bilgi
verilmektedir: [Knud Lavard kendisine ait jarl (Isvec dilinde kont
anlaminda) konumu ile yetinmeyip Imparator Clothaire’i, bugiinkii
Almanya’da Liibeck yakinlarinda Slav asilli Obodrites’ler {izerinde
hakimiyet saglamak igin riigvetle satin alarak elde etmistir. Clio
Voyages cultures, “Le Danemark, Entre le continent européen et
I'espace scandinave”, 2019, s. 18. 2019 CLIO - www.clio.fr].
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saglamustir. Bu gerilimin sonuglar1 XI. asrin sonlarinda itibaren
kuzey sahil bolgesine dogru bir gelisme gostermektedir.

Riigen adasi Slavlar’in baslica direng ve savunma merkezi
olmus, ayn1 zamanda Hiristiyanlasma ve Alman veya onlarin
esliginde Danimarka fetihlerine, kolonizasyon ve radikal
Almanlastirma (germanisation) girisimlerine kars1 da miidafaa
tissii tegkil ediyordu. Baltik Slavlari kendi 6z kimliklerini
savunduklar: gibi dinlerini de direncle miidafaa etmekte idiler.
Adalilar (Riigen) uzun zaman boyunca denizci olduklarindan
kimliklerini savunmay1 basariyorlardi. Fakat nihayet her tiirlii
miicadeleye ragmen Germen saldirilar1 karsisinda yenilgiye
ugradilar ve Arkona! ile Slav tarihinin karanlik sayfalarinda
kayboldular.62

4. Hrristiyanlik Sonras1 Devirde Slav Dini Diisiincesi

Slav toplumlar1 Hiristiyanligy farkli zamanlarda degisik
sartlar altinda oldugu gibi farkli modeller altinda kabul
etmislerdir. Bunlardan Sorabes’ler, Slovenler, Cekler, Slovaklar,
Polonyalilar ve Hirvatlarin bir boliimii Roma ritiielleri ile
Bulgarlar, Sirplar, Ruslar, Ukraynalilar ve Beyaz Ruslar Bizans
ustlleri ile vaftiz olmuslardir. Hiristiyanhik Hirvat toplumunda
diger halklara benzemeyen sekilde Roma rit gelenegi ile kabul
edilmis, Slav dili benimsenmis, 6zel bir forma sahip alfabe
(glagolitique) kullanilmistir. Resmi kaynaklar biitiin Slav
halklarinin  XI. asrin sonlarmna dogru Hiristiyanhig1 kabul
ettigini, eski inanglarin sadik baglilarinin bu dine yenildiklerini

61 Almanya’da admi pagan tanris1 Svantovit'ten almig bir pagan
mabed-kalesi olan tapinakta Saxo Grammaticusun verdigi bilgilere
gore Riigen halki her yil hasadin ardindan Arkona’da mabedin
ontinde toplanir, coskulu dini senlik yaparlardi. Kutlamalarin en
heyecanli aninda, kutsal sdlenin hemen 6ncesinde, ortaya neredeyse
insan boyunda bir turta getirilirmis. Karol Modzelewski, Barbarlarin
Avrupa’si-Roma’nin Mirasgilar: Karsisinda Germenler ve Slavlar (geviren:
Nedim Demirtas), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul Nisan
2011, s. 360, 430.

62Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1886.
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ve muhtemelen Arkona'min 1168 yilinda zapt edilmesinden
sonra Hiristiyanlik’da asimile olduklarini ifade etmektedir.6?

5. Glagolitiqe Alfabe

Glagolitik, Slavlar'm en iinlii azizinin kendi adiyla
uyarladigr Kiril (Cyrille) alfabesinden once bilhassa Slav
cografyasinda kullanilan alfabenin ismidir. Slavon dilinde
glagol “Fr. parole; kelime” anlamima gelmekte ve buradan
Glagolitique adi ile anilan alfabe IX. asrmn ikinci yarisinda
Bizans yazi bicimi ve Yunan ve Latin alfabesinden farkli bir
karakter tasryarak kullanilmustir.

Aziz Cyrille’in Moravya’da verdigi vaazlari ve ¢alismalar:
sonucu Slav riti Hirvatlar'm, Slav ritinin yaygmn oldugu
Konstantinopolis’in (Istanbul) etkisinde kalacagindan cekinen
Papa VIIL Jean tarafindan desteklenmesi (880) sonucu Pannoie
ve Dalmacya’ya girmis oldu. Fakat IX. Asir boyunca Latin
piskoposlar glagolitik alfabeye karsi yeniden miicadeleye
bagladilar. Papa X. Jean 920"ye dogru bir tarihte Hirvat prensi
Tomislav’a Latin ritini kabul ettirmeye karar verdi, Dalmacya
Katolik ruhani meclisleri (925, 1059, 1064) Slav ritlerini ve
glagolitik alfabeyi mahktim etti. . Bu, Slav ritine ve glagolitik
alfebeye sadik Dalmagya Slavlarini dylesine etkiledi ki Katolik
Kilisesi'ne kendi iradeleriyle ge¢melerini saglad1.64

Ge¢ donemlerde glagolitik dil ile yazilmis dini kitaplar
Latin ritlerine uygun bir diizenlemeyle yenilenip bu reformdan
sonra Hirvat diyarinda komsu ada ve bolgelerde Adriyatik ve
Bosna’ya kadar ve Karadag Papa Innocent (1248) tarafindan
resmi bir biilten ile (bulle)yaymnlandi ve 1252'de yiiriirliige
sokuldu. Fakat bu degisim Slav ortodokslugunun tepkisine

63 Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1890.

64 Evangelos Zakhos-Papazahariou, “Babel balkanique [Histoire
politique des alphabets utilisées dans les Balkans] Histoire politique
des alphabets utilisés dans les Balkans”, Cahiers du monde russe et
soviétique, volume 13, n°2, Avriljuin 1972, s. 159. Bagka bir kaynakta
glagolitique dil kisaca su sekilde tanimlanmaktadir: Sloven dilinde
“s6z” anlaminda. IX. asirda Balkan Slav halklarinin Hiristiyanlagmasi
i¢in tasarlanmus dil. PL. “glagolitique”, s. 477.
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sebep oldu. Balkan yarimadasinin batisina kadar ulasan Cyrille
alfabesi glagolitik alfabenin Latinlige kars1 bat1 ortodoks izlerini
ve her tiirden etkinlik alanlarin daraltti. Yagsadiklar1 yerde yeni
bir alfabenin olusumu karsisinda bukvica adli Cyrille ve
glagolitik karisimi ve XIX. asra kadar kendisini koruyan bu dil
Karadag ve Bosna’da bu yeni hamleler sonug aldi. Cyrille
alfabesi Bosna'nin digsinda ilerleme gosteremedi, Dalmagya’da
hi¢bir zaman ragbet gormedi, dolayisiyla glagolitik alfabe ile
stirekli miicadele halinde oldu. Bunun yaninda Cyrille alfabesi,
Latin alfabesi olan azbuka ve Hirvat-Bosnak alfebesi olan bukvica
ile hicbir zaman muvaffak olamadan miicadele etmek zorunda
kalda.

Glagolitik alfabe ve eski Slav dini ustillerin siirekliliginde,
dogu Adriyatik sahilinin Roma kimliginin dil yoniinden
Slavlasma tizerine Ozerklik iddiasi Latinlesme emellerinin
varlig1 ile birlikte goriilebilir. Zira bu dil kendisini sadece Kilise
sinirlarina  hapsetmis degildi. Fransiz sehirlerinin siyasi
yonetiminde fermen ve kanunlarin terciimesinde kullanilan bir
dil fonksiyonu da gormektedir. XIV. ytizyil Latin (?) afeesinin
oteden beri hasim oldugu kuzey dillerinden intikam aldi81 asir
olarak goriilebilir. Prag’da Imparator V. Charles Benedictins
Hirvatlar igin kurulan manastirda glagolitik alfabe 1436 yilina
kadar 1 asir boyunca kullanilmigtir.65

Glagolitik alfabe ile ilk eser muhtemelen Viyana’'da
1483’de Cyrille alfabe ile ilk basimdan once basilmistir.
Devaminda glagolitik dil ile yaymm Viyana'da 1483-1812,
Sienne’de (Italya) 1507-1508, Rijeka’da(eskiden Fiume/
Hirvatistan) 1503’de, Roma’da 1621-1791 yillarinda devam
etmistir. Tubingen (Almanya) sehrinde Protestanlar tarafindan
giiney Slavlarin Kiliselerine kazanmak icin XVI. asirda Reform
déneminde (1561-1564 yillar1 arasinda) bazi kitaplar basilmastir.
Paris Milli Kiitiiphanesi'nde (Bibliothque Nationale de Paris)
Kardinal Bellarmin’e ait Abrégé de la doctrine chrétienne (Kisa

65 Zakhos-Papazahariou, “Babel balkanique [Histoire politique des
alphabets utilisées dans les Balkans] Histoire politique des alphabets
utilisés dans les Balkans”, s. 160.

150



Hatlaryla Hiristiyan Doktrini) isimli, glagolitik alfabe ile yazilmig
bir eserin mevcut oldugu bilinmektedir. Bulgaristan’in Rila Rila
(tilkenin batisinda Ortacag manastirlari ile tinlii XIX. asir sehri)
Ivan Rilskij'in yine glagolitik alfabesi ile kaleme alinmis Eski
Ahid elyazmasi bir eser bulunmaktadir. XVII. asirda glagolitik
alfabenin ronesans: denebilecek bir gelismenin XVIII. asra
kadar stirdiigii goriilmiistiir. Bu donemde giiniimiize ulasan
baz1 yeni eserler basilmis, bu dilde ruhbanlar ilgilendiren bir
seminer diizenlenmistir.¢6

Glagolitik alfabe ile mahalli konusmalarin transkripsi-
yonunu olusturma girisimleri, Vatikan’a bagl Dalmacyalilar’m
kaba ve bayag1 konusma diline sahip diger Slavlar’dan farkl
oldugundan kisa siirede iitopik olacag1 anlasildigindan
sonugsuz kaldi. Nihayet bu izole dil giintimiize kadar
desteklendikten sonra Slav lisan1 i¢inde eriyip tarihe mal oldu.

Slavca kelimeleri kopya etmek icin icad edilen bu
alfabenin tarihindeki en garip olay Slav olmayan Rumen ve
Arnavut dili bi¢cimindeki Aroumains (Romanya’da macedo-
roumain lehge) bigimine sahip olmasidir. 1850 yilinda Arnavut
tarihi uzmani Avusturyal filolog Johann Georg Van Hahn,
Elbassan (Arnavutluk) sehrinde bir horologium’un®’ fragman-
larinin glagolitik karakterlerinde guegue (gege; bir Arnavut
diyalektigi)s® versiyonu iizerinde oldugunu kegfetmistir. Van
Hahn Yuhanna incilinin de ayn1 karakterdeki bir versiyonunu

66 Zakhos-Papazahariou, “Babel balkanique [Histoire politique des
alphabets utilisées dans les Balkans] Histoire politique des alphabets
utilisés dans les Balkans”, s. 160.

67 Horologium, Antik cagda gnomon ve polos ile birlikte zaman 6lgen
aygitlardan biridir. Romalilar da giines saatlerini sciothericum,
solarium ve horologium olarak isimlendirmislerdir. Davut Kaplan,
“Antik Cag’da Zaman, Konik Giines Saatleri ve Smintheion Ornegi”
Anadolu /Anatolia, 35, 2009, s. 89, 90.

68 Rexhep Ismajli, “Aspects du développement historique du systeme
phonétique de 1'albanais”, Iliria, vol. 5, 1976, s. 125-126. Ayrica bkz: flir
Rruga, Arnavutluk’ta Islam — Hiristiyanlik Karsilagmas: (1385-1600),
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamus Doktora Tezi, 2016, s. 14-15.
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da bulmustur. Franszi Slav tarihi uzmani André Vaillant XXI.
asrin 30'1u yillarinda Berat sehrinde glagolitik alfabeyi bilen elli
kadar, aralarinda Slav asilli papaz ve koyliintin bulundugunu
ifade etmektedir. Diger taraftan Arnavutlar milli alfabe olarak
glagolitik kullanmuslardir. 1949 yilinda Arnavut arastirmacilar
glagolitik karakterde transkriptize edilmis guégue elyazmasi ile
tasvir edilmis Isa Mesih’in carmih figiiriinii bulmuslardir. Fakat
glagolitik alfabenin bir baska sasirtan yani Moshopolis
(Voskopoya) halkindan ve giiney Arnavutluk’'un Berat
sehrinden olan Aroumains dilini konusan tiiccarlarin da
kendilerine ait bir dil olmasidir. Zira bu tiiccarlar kendi
aralarinda ticari mallarin satarken bu lehgeyi kripto dil olarak
kullanmigtir.s

Hiristiyanlasma, Slav halklar1 arasmmda sonuglar
itibarryla yavas seyreden ve kisa siirede tamamlanamamuis bir
stirectir. Bu toplumlarin iktidar gruplar1 kendilerini devlet
varliklar1 olarak Orgiitleme siirecinde “yeni inanca” baglilig:
ideolojik, siyasi ve dini bir mecburiyet olarak gormekte,
oncelikle dis kokenli bir kimlik tasiyan yeni dini olusumlarin
liderleri ayn1 zamanda vaftizi uygulamis prens veya krallarin
kudretlerinin de dayanak noktalarin teskil etmektedirler. Kilise
yeniliklerinin 6nderleri siyasi giicii elinde tutan yeni vaftizli
prens veya krallar ilk donemlerdeki biitiin bu gelismelere sessiz
kaldilar.

Benzer seyler iist seviye yonetici, memurlar ve yeni, asil
sovalyelerden olusan soylular, asir1 fanatizmle yogunlagmis bir
anlayis tarafindan yonlenen Hiristiyan prens veya yardima
gelen diger unsurlar igin ve lider kadrosu ve yeni dinin yaninda
yer almis geleneksel kabile toplumlarina ait unsurlar igin de
sOylenebilir, zira Slav aristokrasisinin yiiksek hiyerarsik
mensuplar1 stratejisinin paganizmden Hiristiyanlifa gecisin
biitiin gelisme ve asamalarinda baslangicindan itibaren bir
parcast oldugundan bu tiirden girisimler tabii karsilanmalidar.

6 Evangelos Zakhos-Papazahariou, “Babel balkanique [Histoire
politique des alphabets utilisées dans les Balkans] Histoire politique
des alphabets utilisés dans les Balkans”, s. 161.

152



Latince elyazmasi eserlerde unvanlari “laborantes” (giftci/
rencber) olarak anilan bir bagka topluluk, kiiciik halk
kitleleriyse genis yogunluklar halinde Hiristiyanhga ge¢misler
ve eski pagan inanclara mensup olanlarla bir arada
yasayamayacaklarini ifade etmiglerdir. Rus yazarlar tarafindan
“dvoeverie” (sahtekarlik, ikiytizliiliik) olarak adlandirilan bu
fenomen gilintimiize ulasan Slav veya Macar paganizmi
hakkinda farkma vardigimiz bilgileri bor¢lu oldugumuz
Hiristiyan teorisyen, vaiz ve propagandacilarimin en temel
kaygis1 olmustur.

Bu devasa bir problem olarak duran hal Oniinde
Hiristiyan misyonerlerin ¢6ziim ¢abas1 bu ikili inang (paganizm,
Hiristiyanlik-foi ~ double/duplicité de foi) karsisindaki
zorluklar: ikiye katlamaktadir. Bir taraftan atalarinin pagan
kiltiirti  tizere olan, dolayisiyla Hiristiyan pratiklerine
yanasmayan bir halk kesimi, bir yandan bu problemli seyri
olusturan dirence karst miicadele vermeleri gereken
misyonerler karsi karsi kalmislardir. Bu unsurlarm iliml bir
yani problemsiz bir durus sergiler, uyumlu bir katilim
saglarken diger kesimse kuralsizlik, her tiirlii degisim ve
gelisim sunan duruslariyla, dini ve sekiiler gii¢ otoritelerine
kars1 bir arada ve birlikte yasamak zorunda kalmistir.

Hiristiyan dini diisiincesi bu seyirde Slav toplumlar1 ve
Macarlar da dahil, genelde tiim Avrupa’da her cemaate 6zel bir
fon kurulmasindan itibaren bir¢cok pagan hatiray: tasiyan bir
ozellige sahiptir. Etnografik veriler boyle bir durumun
varhigmim Hiristiyanlasma sartlarmn tabii akisi icinde
seyredecegi ve yeni dinin eski inanglar1 tamamen ortadan
kaldiramayacag bilgisini vermektedir.

Bolgenin  siiregelen  kimyas1  Hiristiyanhigin  ilk
dénemlerinde Incillerin mesajina ¢ok farkli yorumlarla
yaklagildigmi  gostermektedir. Isa Mesih’'in  havarileri
arasindaki  iligkilerin = rehberligi, diger dinlerin ve
medeniyetlerin mensuplarmin buradan iiremesini saglayacak
yorumlarin genislemesini ve c¢ogalmasini tesvik edecek,
Hiristiyanlik da aym yoriingeyi izleyerek yerkiirede
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¢ogalmasini ve farkl kiiltiirlere ulasmasini hedef edinip insanin
yasadig1 her cografyada yer almak isteyecektir.

Digerleri ile birlikte biitiin bu faktorlerin etkisi altinda bu
din de biiyiik capl inisiyatiflerle ve yayilmis haliyle bu genis
arenada eskiden beri oldugu gibi varligin siirdiirecek, bunun
yaninda  heretiklerden = dogan  degisik  yansimalarin
edilgenliginde de yasayacaktir. Eger yeni Hiristiyanlagmis halk
tabakalarinin farkliligina Slav halklarmin bu yeni ve geng dine
esitsiz bazi sizmalar vuku bulursa tablo oldukca karmasik
goriintii vermis olacaktir.

Slav politikasinin varlik kimliklerinin dinlerin tarihinde
Reform oOrneginde oldugu gibi daha evrensel fenomenler
disinda spesifik karakterli olaylara sahit degiliz. Her seyden
once ozellikle Slav diinyasinin icinden tiirlii desenlere sahip
doktrinlerle ¢ikis yapan Balkanlar’da Bogomilizm ve
Katharizm; Bohemya’da hussites’ler [Cek reformcu Jan Hus"un
onciisii oldugu heretik hareket]?° 6rnekli, her biri X-XV ve XV-
XVIIL. asirlarda kendisini gostermis, yok olmalarindan sonra
dahi etkileri diislince, siyasi ve dini alanlarda hissedilmis
gnostik heretik dini hareketler olmustur.

Ne tiirli kiiciik, marjinal ve ortodoks din algilarina
tepkime olarak ¢ikmis olursa olsunlar tarihte sosyo-politik
yapilara karst zafere ulastiklar1 da goriilmiis, modern
donemlerdeki izdiisiimleri olan diislinceler ve doktrinler,
keskin ve sert muhalefetin 6nciisii fonksiyonu gérmiislerdir.”!

5. Slav Toplumlarinin Apokrif Kitaplar

Ortodoks Slav iilkelerinin 6zellikle Rusyanin Ortacag
kiiltiiriindeki yeri hem Kilise ve teologlar hem de edebiyat
tarihgileri tarafindan incelenmis bilim diinyasina sunulmustur.
Bu bilimcilerden biri olan André Vaillant”? konuya en fazla

70 PL. “hussites”, s. 520.

71Sass, “SLAVES (Croyans préchrétiennes)”, s. 1891.

72 A. Vaillant'in biyografisi i¢in bkz. Wladimir Vodolf, André Vaillant
(1890-1977), Ecole pratique des hautes études, 4e section, Sciences
historiques et philologiques-Persée, 1982, pp. 52-64.)
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egilenlerden bir otoritedir. Biitiin filolog ve tarihgilerin alan ile
ilgili ¢ok genis bir yetkinlige sahip eserlerden bir kismi A.
Vaillant tarafindan iiretilmistir. [lim diinyasinin aragtirmacilara
bu denli eserler sunan bu yazarlarin giiglii bir minnetle anilmasi
gerektigi asikardir. Bunlardan bir digeri kendisine ait, iki
baskisi1 yapilmig, Slav ve Romenlerin gelenekleri {izerine
kaleme aldig1 eseriyle N. S. Tixonravov olmustur. La Vie d’Adam
et d’Eve (Adem ve Havva'nin Hayat1) ve les Paralipomenes de
Jérémie (Jerom'un Kronikleri) adli eserler 1950 ve 1977 tarihli
Avrupa’min farkli dergilerinde yaymlanmis, bunlar1 baska
calismalar izlemistir. Devaminda Eski Ahid'in apokrifleri
tizerine oniki adet detayli calisma yapilmustir.

Bu eserlerin kalitesi Slav ve Rumen tarihinin kanonik
olmayan, uzantisinda heretik tarihine ait eserlerin olusturdugu
bir literatiir meydana getirmistir. Yukarida anilan eserlerden
Adem ve Havva'nin Hayati ve Vision d’Isaie (Isaya’nin Goriiniimi)
Bogomil Kilisesi'ne ait bir apokriftir, diger taraftan Katolik
Kilise'nin heretik kabul ettigi bu hareket hakkinda da 6nemli
bilgiler vermekte; Balkan heretikleri ve Bogomiller ile ilgili
zengin bir kaynaktir. Bunlarin disinda I’Apocalypse d’Abraham
(Ibrahim’in Vahyi), les Testament des douze patriarcher (Oniki
Patrigin Ogiitleri), la Cronique de Moise (Musa'mn Tarihi) adl
eserler XV. asir sonunda Rusya’da Yahudilesme hareketi tarihi
ve doktrini {izerine giizel firsatlar sunmaktadir.”

Heterodoks cevrelerde Apokrif eserlerin kullaniminda
simir olmamakla birlikte bircogu hatali sonuglar dogurabilir.
Ortacag’da Slav {ilkelerinin entelektiiel kiiltiir tarihi farkli ve
¢ok sayida melegin cevresinde sekillenmistir. Bu anlayisin en
onemli eseri Fransizcaya “Paleja commentée” adiyla cevrilen

73 Monsieur Dimitri Schakhovskoy, Idéologie et société en Russie, Xe-
XVlle siecle, Revue des études slaves-Persée-, tome 63, fascicule 1, 1991, p.
219. Ayn1 anlam bir baska ifadede “Conseil des boiars/boyards” terimi
ile de karsilanmaktadir. Madame Marusha Smilyanich, Tentative
d’explication de la personnalité d'Ivan le Terrible, Revue des études slaves,
tome 448, fascicule 1-4, 1969, p. 118, 126.
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Tolkovaja Paleja’ ve 6zellikle Emile Turdeanu tarafindan XII ve
XIII. asirda Makedonya’da Slavca’ya “Paleja byzantin” olarak
cevrilmis eser Rus bilginlerince Istoriceskaya Paleja isimlendirilir.
Palega mecaziyla yazar Povest’ vremennyx tel (s. 266)
kaynaklarinin analizini amag¢ edinmistir. Bagka yerde la Vie
d’Adam et d’Eve (Adem ve Havoa'min Hayatt) adl apokrif adli eser,
littirjik metinlerin “stichaires des vépres, canon des matines du
Dimanche de la Tyrophagie” (aksam duasinin kurallari, Pazar
ayininin ve Tyrophagie'nin kurallar1) tarihi, edebiyat gibi
ozelliklerini tartisma ve bilgilenme imkan verir. Biitiin bunlarin
aracihigiyla XIV. asrin Rus apolejetik bir eseri olan Novgorod
baspiskoposu Basile Kaleka'nin, Tver piskoposu Théodose’a
yazmig oldugu mektubu (Epitre) tamimak imkan dahiline
alinmis olmaktadir.”>

Buraya kadar verilen 6rnekler gostermektedir ki Emile
Tredanunun eseri tarih ve edebiyat tarihi icinde beden
bulmustur, daha isabetli deyisle Slav edebiyati, Rumen
edebiyat1 icin de boyle olmak {izere pis‘mennost/pismennosti
ortaminda gelisme gostermistir. Teamdiillere uyarak birkag
detay noktay1 ele almakta fayda vardir. Sunun bilinmesinde
yarar oldugunu diisiinmekteyiz ki bunlardan bir kismi baski
hatalarindan hali olmadig: gibi bunlar1 degerlendiren konseyler
de sozgelimi Izbrannaja rada (Conseil choisi; secilmis Konsey)
adli IV. ivan'm (le Terrible; Korkung) tayin ettigi seckinlerden

74 Tolkovaja Paleja Eski Ehid metinleri {izerine {iiretilmis esrarengiz,
karmagik ve efsanevi masal ve hikayelere verilen isimdir. Grekge
lNaAawd-Palaya kokiinden gelen kelime “eski, esrarengiz hikaye”
anlami tasimaktadir. Zengin bir literatiire sahip alanda birgoklar1
yaninda Salomon et Kitovras ve Chronique de Moise ornekleri ile
taninmaktadir. Emile Turdeanu, “La Chronique de Moise en russe”,
Revue des études slaves-Persée, tome 46, fascicule 1-4, 1967, p. 38-39, 60-
62.]JaS. Lur’e, “Une légendre mconnue da Salomn et Kitovras dans un
manuscrit du XVe siécle”, Revue des études slaves-Persée, année 1964,
tome 43, fascicule 1-4, 1964, numéro 3, s. 7-10.

75 Vodolf Wladimir, “Emile Turdeanu, Apocryphes slaves et roumains
de I"’Ancien Testament”, Revue des études slaves-Persée, année 1985,
volume 57, numéro 3, pp. 527-528.
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olusan heyet 6rneginde goriildiigii tizere, konsey seckinlerden
degil secilmisler/atanmislardan olusturuldugu icin giivenilir
degildir. Yukarida kullanilan terim (Izbrannaja rada)
son/sonradan (a posteriori) ve kurumla ilgili (constitutionnelle)
higbir realiteyi ortemeyecek bir durumu ifade etmektedir. Bu
baglamda Rus bilimci ve mistik aziz Nil Sorskij (1433-1508) ve
André Vaillantin eserleri bu konuya 1sik tutacak degerde
yazilardir.76

1955 yilinda N. A. Kazakova ve Ja S. Lourié, birlikte
yaymladiklar1 Les mouvements hérétiques antiféodaux en Russie
depuis le XIVe siecle et jusqu’au début du XVIe(XIV. Asirdan XVL.
Asra Rusya’da Antifeodal Heretik Hareketler) adl1 bir eserin
yaymlanmasinin ardindan 1958’de Aleksandr Aleksandrovic
Zimin, [van S. Peresvetor et ses contemporains (Ivan S. Peresvetov
ve Muasirlar)) adli XVI. asirda heretik hareketler tizerine
yliksek kaliteli bir eser yaymlamiglardir.””

Aleksandr Ilich Klibanov adli, bu ¢alismamizda da bir
eserinden yararlandigimiz baska bir Rus yazar, Les mouvements
réformistes en Russie depuis le XIV¢ jusqu’a la premiere moitié du
XVIesiecle (XIV. Asirdan XVI. Asrm [lk Yarisina Kadar Rusya’da
Reformist Hareketler) isimli eserini burada anmak
gerekmektedir.

Ja S. Lourié La lutte idéologique dans la littérature consacrée a
la vie politique et sociale russe au XV siecle et au début du XVIe (XV
ve XVI. Asrin Baslarinda Rus Politik ve Sosyal Hayatina Dair
Literatiirde Ideolojik Miicadele) adli bir bagka eserde yazar
donemin heretik tarihinin merkezi alanlarin1 konu etmistir.

Bu eserlerin disinda Rus yazar ve arastirmacilar
tarafindan yirminin {izerinde makaleyi ayni konuya tahsisle
literatiire kazandirmislardir.

76 Wladimir, “Emile Turdeanu, Apocryphes slaves et roumains de
I’Ancien Testament”, s. 528.

77 Aleksandr Il'ich Klibanov, Les mouvements hérétiques en Russie du
Xllle au XVle siecle, Cahiers du monde russe et soviétique, volume 3, no 4,
Octobre-décembre 1962, s. 673.
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Rus Devrimi'nden o6nce (XIX. asrin 30'lu yillarindan
itibaren) Rus tarih yazicilig1 disaridan tilkeye sizan, baglilari
yogunluk gostermeyen heretik hareketleri ile ilgili literatiirii
tanimaktadirlar. Aldkali cevrelerde ¢ok sayida, yaratilis,
ideolojik degeri ve Rus heretizminin sosyal rolii {izerine gortis,
doktrin ve kanaat {iiretilmis, yillara ve zaman ic¢inde asirlara
dagilmis bir yogunlukla goriilen heretik tarihinin analizi
tizerine yogunlasmis yazarlar arasinda yer alan Makarij,
Ermolaj-Erasme  metropoliti ~ Sylvertre’'nin  eserlerini de
vurgulamak gerekmektedir.

Biitiin bu yazar ve telif eserlerin yaninda Peresvetov’'un
verdigi ideolojik reaksiyon, lossif Volotskij'in makalelerinin
olusturdugu diisiince ekolii, Nil Sorskij’e ait eserler Slav kavmi
Rusyanin ilim diinyasmin baslica beslenme kaynagi olmanm
beraberinde alan ile ilgili {iretilecek yeni eserler aragtirmacilara
derinlikli iklimler olusturacaktir.”

Slav Rusya’sinin heretik ve edebiyat tarihi yaninda
Ortacag ve modern donemleri ile ilgili 6nemli yazarlar1 olan
Aleksandr Aleksandrovi¢ Zimin (1920-1980) ve cagdas: Lev
Vladimirovi¢ Cerepnin ile bu boliime son verirken anilanlardan
birincisi biitiin kariyerini yaptiZi Moskova’da diinyaya
gelmistir. Zimin, doktorasim1i Sovyetler Birligi Bilimler
Akademisi'nde (U.R.S.S. de I’Académie des sciences) 1947’de
tamamlamig, 1970 yilinda profesér olmustur. Omriiniin son
donemlerine dek heyecanini yitirmeyen bir istiyakla ardinda,
bircogu klasik diizeyde 300 eser birakmustir. Zimin kendisini
politik ve sosyal alanlara hapsedip uzleti tercih etmemis,
Moskova’ya 130 km. mesafede Volokolamsk” sehri manastir
rahibi olan Joseph Sanin’in etkisine girmis, hayatm
muhtemelen Sanin’in politik ve dini goriisleri eksenine gore

78 Klibanov, Les mouvements hérétiques en Russie du Xllle au XVle
siecle, s. 673, 682-683.

7 Burada yazarmin bir savas muhabiri oldugu su romanin adim
anmakta fayda olabilir: Aleksandr Alfredovig Bek, Moskova Onlerinde:
Volokolamsk Sosesi, (cev. Celal Oner), 2018.
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diizenlemis; bunun yansimasi olarak ¢ok veltid bir yazar olarak
temaytiz etmistir.s0

Sonu¢

Slav uluslar1 Avrupa’nin en yogun etnik grubu olmasi
ozelligi ile Balkanlar1 ve Avrupa’yr Hiristiyanlik Oncesi ve
sonrasinda gec¢misindeki pagan kiiltiirti ile etkilemis bir
toplumlar {initesidir.

Hayatlar1 komsu kabile ve devletlerle isgal ve savas
sartlarinda ge¢mis Slav uluslarinin  Hiristiyanlastirilmalar:
hedefiyle olusturulmus bir alfabeyi asirlar boyunca kullanan
tarihinde dini koleksiyonuyla yogun sayida apokrif kitaba
inanmis, benimsemis bir toplumdur.

Uc ana grupta on iki ulus olarak tarih sahnesinde yer
almis, sahip oldugu zengin Ozellikleriyle tarih, dinler tarihi,
cografya, sosyoloji ve teoloji alanlarmin uzmanlarina tema
teskil edecek karakteristik toplum 6znesi olusturmaktadr.

Isminin kkeni yaninda olusturdugu literal zenginlik 6zel
telaffuz ve yiiksek konusulma orami kavimler tarihinde kayda
deger bir kiiltiir zenginligi de ifade etmektedir.

Hiristiyanlik Oncesi inang tiiri tapmilan putlarin her
birinin arastirilma noktalarinda genis alanda bulunan bu
etnisite pagan kiiltii ve natiirizm olarak ortaya g¢ikan Slav
toplumlarinda hakim din Hiristiyanligin Katolik ve Ortodoks
mezhepleri ile yansima gostermektedir. Osmanli dénemi ile
birlikte Islamiyet’in din olarak serh diistiigii bu toplum

80 Wladimir Vodoff, “Aleksandr Aleksandrovich Zimin” (1920-1980)"”,
Revue des études slaves-Persée, Paris, LII1/4, 1981, s. 627-628.
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FRANSIZ IHTILALINE KARSI iISTANBUL KiLISESINDEN
YUKSELEN TEPKi: “BABALAR OGRETISI“
(DHIDHASKALIA PATRIKI)

Salih INCI*

Giris

1789 yilinda gerceklesen Fransiz Thtilali, modern anlamda
din-devlet ve toplum iligkilerinin yeniden diizenlenmesine
neden olan yeni fikirlerin ortaya c¢ikarmasma zemin
hazirlamistir. Bu fikirler hem bati da hem doguda etkileri
glintimiize kadar devam edecek biiyiik degisim ve
doniistimlere neden olmustur. Hiirriyet, adalet, esitlik gibi
kavramlar tizerine temellendirilen bu diisiinceler aym za
manda ulusal bilingleri giiclendirmis, bu da biinyesinde farklh
uluslar1 barindiran Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu,
Osmanli Devleti ve Rus Carlig: gibi devletleri tehdit eden siyasi
ve ideolojik bir fikre dontismiistiir. Sonugta bu koklii ve biiytik
imparatorluklar, diger baska etkenlerin de devreye girmesiyle
gelen bu dalgaya ancak bir yiizyil dayanabilmisler ve yerlerini
etnik temellere dayali irili ufakli bir¢ok devlete birakarak tarih
sahnesinden ¢ekilmislerdir.

[htilalin ortaya koydugu vyeni diigiinceler sadece
monarsik siyasi yapilar1 degil, ayn1 zamanda “eski diizenin”
tasiyicilar: olarak gordiikleri soylular1 ve kiliseyi de hedef
almistir. Bu fikirlere kars1 belli bir direng gosterse de, sonucta
gelen dalgaya daha fazla direnemeyen Avrupamin en koklii

* Dog. Dr. Ogretim Uyesi, Kirklareli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Dinler Tarihi ABD, incisalih@klu.edu.tr.
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kurumlarindan biri olan Kilise de, kendi smirlarina ¢ekilmek
zorunda kalmistir.

Fransiz devrimiyle ortaya ¢ikan bu akimlara biitiin
Hiristiyan kiliselerinde oldugu bir tepki de farkl etnik ve dini
yapilari icinde barindiran Osmanh Imparatorlugunun bagkenti
[stanbul’dan gelmistir. Tepkinin adresi, Imparatorluk i¢indeki
tiim Ortodokslarin temsilcisi sayilan Istanbul Kilisesi, bir diger
adiyla Fener Rum Patrikhanesidir. Osmanl Imparatorlugunun
igindeki gesitli Ortodoks unsurlarin kendisine bagli oldugu bu
kilise, bu yeni diistincelerin kendisine bagh etnik uluslar1 da
etkileyecegini ve sonugta kilisenin birligine zarar verecegini
diisiinerek Ihtilalin ortaya attig1 fikirleri lanetleyen bir bildiri
yayinlamisti.

Calismamiza konu olan bu metin, 1798’de donemin
Kudiis Patrigi Anthimos tarafindan yazilmis, bir Ermeni
matbaasinda basilarak Istanbul’a baglh tiim Ortodoks kiliselere
gonderilmistir. Ortodoks cevrelerde “Babalarin  Ogretisi”
(Dhidhaskalia Patriki / Paternal Teaching) adiyla meshur olan
bu metin, toplam 28 sayfadan olusmakta ve Fransiz Thtilalinin
getirdigi fikirlerin kilise gelenegine aykir1 oldugu tezini
islemektedir.! Dolay1styla Ihtilalin ortaya koydugu fikirlere tiim
Ortodoks Kiliselerin basi olarak karsi tavir alan Istanbul
Kilisesi, bilinen adiyla Fener Rum Patrikhanesi, bu konuda
Babiali'nin de destegini arkasmna almustir. Fakat gerek devletin
aldig1 onlemler, gerekse kilise ve din adamlarimin gosterdigi
tepki ve ortaya koyduklar1 direng, gelen dalganin biiyiikligii ve
mevcut siyasi konjoktor karsisinda pek de yeterli olmamus,
sonugta bir yiizyil iginde bdlgede yeni politik ve dini dengelerin
ortaya ¢tkmasina neden olmustur.

1789 Fransiz Ihtilalinin bagladigi yillarda Osmanh
Devleti, Kirim"1 ilhak ettigini ilan eden Rusya ve onun midittefiki
olan Avusturya ile savag halindedir. Thtilalden birkag ay énce
tahta gecen III. Selim (1789-1808) Imparatorlugun genel

1 Richard Clogg, “The 'Dhidhaskalia Patriki' (1798): An Orthodox
Reaction to French Revolutionary Propaganda”, Journal of Middle
Eastern Studies, 5/2 (1969) : 87-115.
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siyasetine uygun bir sekilde Fransa ile dostane iliskiler
icerisindedir. Hatta orduda yapilacak yenilikler i¢in Fransa ile
daha yakin iligkiler kurulmus, orduyu ve donanmay1 Avrupa
standartlarinda modernize etmek icin Sultan III. Selim'in
kurdugu yeni ordu olan “Nizam-i Cedid” i¢in hayati bir 6neme
sahip olan Fransiz askeri uzmanlar1 Osmanl ordusunda gorev
almiglardir. Dolayisiyla  Thtilalin  bagladiginda  Avrupa
devletlerinde olan endise ve kaygi Osmanli’da yoktur. Ciinkii
Ihtilalin yikmak istedigi ayricalikhi sinuflara (kraliyet, seckinler
ve kilise) dayali yonetim diger Avrupa devletlerinde vardir.
Oysa hukuk diizenini Islami esaslara gore tanzim etmis olan
Osmanli Devleti, bu fikirlerin kendi toplumunda bir karsiligimin
olamayacagin diistiinmektedir.2

Ancak 1797’de Avusturya ile Fransa arasinda yapilan
Campo Formio Antlagsmasi’yla Cezair-i Seb’a denilen Yedi Ada’nin
(Korfu, Peksos, Lefke, Ithaki, Kefalonya, Zanta, Ktyhera)
Fransa’ya verilmesi Osmanli — Fransiz iligkilerine ciddi darbe
vurmustur. Zira Fransa, Arnavutluktaki faaliyet-leriyle
Balkanlara adim atmis oluyor, hem bélgeyi tehdit ediyor hem
de Osmanliyla komsu oluyordu. Buraya yerlesen Fransa, kisa
siire sonra Mora ve Arnavut halkalarmi bagimsizlik miicadelesi
icin kigskirtmaya ve kendisine bagh devletgikler olusturmak igin
propagandaya baglayacakti ki bu da Osmanli agisindan
bakildiginda, yakin smirlarinda Imparatorlugu tehdit eden
“ozglirlik” sOylemlerinin kabul edilemeyecegi anlamina
gelmekteydi.

Nitekim yukaridaki Yedi Ada’dan biri olan Corfu'ya,
1797’de giren Fransiz General Gentili'nin sdylemleri Osmanh
endiselerinin ne kadar hakli oldugunu gostermekteydi.
General'in bolgeye ozgiirliik ve esitlik getirecegi, Yunanistan'i
yeniden o eski ihtisamina kavusacagini sdylemesi basta Yunan
kilisesinin bagpapazlar1 olmak tizere halkta biiyiik seving

2 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu
Yaymu, Tarihsiz), 1: 14-15, 21-22.

8 Karal, Osmanli Tarihi, 1 : 27 ; Fahir Armaoglu, 19. Yiizyil Siyasi Tarihi,
6. Baski (Istanbul: Alkim Yaymevi, 2010), 139.
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yaratmis, hatta Corfunun Rum Baspapazi daha da ileriye
giderek “Fransiz Devrimi'nin ilkelerinin Incil’in 6gretileriyle
miikemmel bir uyum iginde oldugunu, bunu kalbinde hissetmeyen hig
kimsenin kendisini iyi ve gercek bir Hristiyan olarak kabul
edemeyecegini ve de en iyi yonetim biciminin demokratik yonetimler
oldugunu” ifade edecekti. Nitekim bu propagandalar bolgedeki
halkta da kargiligin bulmaya baglamistir. Ornegin bu tarihlerde
Yunanh bir tiiccar, Larisse'ye 300 tane Napolyon'un graviiriinii
getirmis, kiliseye giden kadinlar daha Onceden Bakire
Meryem'in ikonlarmin oniinde yaptiklar1 gibi, Napolyonun
resminin oniinde yaktiklar1 bir mumla ona olan saygilarmi ve
baghliklarin1 gostermislerdir. Dolayisiyla bolgenin Fransiz
hakimiyetine girmesi, yerli halklarin destegiyle, Ihtilalin
devrimci ve 6zgiirliik¢li soylemlerinin propagandast igin iyi bir
firsat sunmaktaydi.4

Bab-i Ali Fransa ile olan dostluguna giivendiginden bir
diismanlik beklemiyordu. Ancak bir liman kenti olan Tulon’da
yogun bir harp hazirhg vardi. Bunun nedenini soran
Osmanlinin Paris elgisi Esseyyid Ali Efendi'ye, Ingilizler
tizerine yapilacak bir seferin hazirlig1 diye cevap verilmisti, o da
bunu Istanbul'a yazmist. Ancak Fransiz donanmasinin
I[skenderiye Limanina varip Misira asker g¢ikardigi haberi
ulasinca olay giin yiiziine ¢ikmis oldu. Osmanli bu siralar bir
yandan Vidin’de devlete baskaldiran Pazvantoglu ile diger
yandan Hicazda Vahhabi isyanlariyla ugrasiyordu. O anda
Fransa ile savasi goze alacak durumda degildi. Tamda bu
siralarda, 1 Agustos 1798'de Akdeniz’de Tngiliz donanmasinin
Fransiz donamasini agir bir yenilgiye ugratmasi Fransa’y1 bir
anda donanmasiz birakip zayiflatmisti. Olaylarin akisina gore
hareket eden Babiali, nihayet 25 Eyliil 1798’de alinan fetva ile
Fransa’ya savas ilan etti. [leriki giinlerde de Ingiliz ve Ruslarla
Fransa’ya kars1 bir ittifak yapt1.

Babiali savasin yani sira Fransiz menseli fikri akimlarla da
miicadeleye baglamas1 gerektigi kanaatine varmisti. Zira

4 Clogg, “The 'Dhidhaskalia Patriki”, 89, 91.
5 Karal, Osmanl: Tarihi, 1: 28 — 30.
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Fransiz ajanlar1 Anadolu, Mora ve Yunan adalarinda kendi
fikirlerini yaymak tizere padisahin tebalarini kiskirtmaya
baslamis, bundan haberi olan Osmanli da Fransizlara verdigi
nota ile durumu protesto etmisti. icerde de bu diisiincelere karg
bir takim raporlar hazirlatilmistir. Bunlardan birisi de Reisii’l-
Kiittab Ahmed Atif Efendi’dir. O, Muwvazene-i Politikiyeye Dair
adl1 hazirladig1 raporun baslangi¢ kisminda kisaca bu devrimi
tanitir, birkag sene evvel ortaya ¢ikan bu fitne ve fesat ategine
kars1 uyanik olmak gerektigini vurgular. Voltaire ve Rousseau
adiyla maruf ve meshur olan bu zmdiklarin ve benzerlerinin
hasa temiz ve pak olan peygamberlere, din biiyiiklerine ve
biiyiik hiikiimdarlara karsi hakarete ve isyana tesvik edip,
esitlik ve cumbhuriyetcilik seklindeki tatli yalanlarla biitiin
dinlerin yasaklanmasmi ve ortadan kaldirilmasini, bilahare
dinsizligi yaymay1 hedeflediklerini soyler.

Lahiyanin devaminda bunlarin devrim sirasinda nasil din
adamlarini oldiirtip kiliseleri atese verdiklerinden bahsederek
bu fikirlerin yayilmasmna karsi onlemler alinmasmi tavsiye
eder. Bu dénemin genel hakim diistincesinde vurgu, Fransiz
devriminin Onciilerinin dinsizligi tizerine olmustur.” Yapilan
degerlendirmeler ve yazilan raporlardan hareketle, devrimci
fikirlerin Miisliiman Arap halklar iizerinde de etkili olacag:
endise icinde olan Babiali, Suriye, Misir ve Arabistan
bolgelerinde de cesitli Arapga bildiriler dagitarak 6n almaya
calismustir. Nitekim bu bolgelere gonderilen bir bildiride soyle
denmektedir:

Bismillahirrahmanirrahim,

Ey Tanri"nun birligine ve miisliiman iimmetine iman etmis olan
sizler, bilesiniz ki Fransiz milleti (Tanr1 evlerini yerle bir etsin ve

6 Ahmed Cevdet Pasa, Tarihi-i Cevdet, (Def’a sani), (Istanbul: 1394), 1:
311 vd.

7 Konuyla ilgili olarak bkz. Nurettin Oztiirk, "XIX. Yiizyil Tiirk
Edebiyatinda Voltaire ve Rousseau Cevirileri", Pamukkale Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 12/12 (2002): 69-79; Erctiment Kuran, "Fransiz
Inkilab1'nin Tiirk Diisiiniirlerine Etkisi, 1789-1922", Erdem 9 / 26 (Eyliil
1996):737-742.
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bayraklarini yere calsin) asi kifir ve sapik serirdirler. Cenab-1 Rabb-ii
semavat-ii arzin vahdaniyetine ve yevm-i kryamet-i sefiinin risaletine
iman etmezler. Belki edyarin kiillisini terk ve siddet-ii hevl-ii ahreti
inkdr ettiler ... hatta kiliselerini ve salip siislerini yagmaladilar ve
rahiplerine ve kesislerine saldirdilar. Peygamberlerin getirdigi
kitaplarin agikca galat oldugunu, Kur’an, Tevrat ve Incil'in uydurma
ve bos laftan baska bir sey olmadigin biitiin insanlarin insaniyette esit
ve insan olmakta farksiz oldugunu ve higbirinin bir digeri iizerinde bir
iistiinliigii veya meziyeti bulunmadi§ini ve insandan her birinin
zatinda nefsini ve hayatinda maagin: tedbir ettigini iddia ederler. Sahte
kitaplar ve agagilik talanlarla herkese "biz sizden, sizin dininizden ve
sizin milletinizdeniz” derler ve onlara bos vaitlerde ve korkung
tehditlerde bulunurlar. Kendilerini tamamen alcaklik ve sefahate
vermis, hainlik ve arsizlik atma binmis, hile ve zuliim denizine dalmis
ve seytan'in bayragi altinda toplanmiglardir.8

1. Ihtilal Karsitlarinin ve Taraftarlarinin Fikirleri

Stiphesiz bu ihtilalden ¢ok daha cabuk etkilenenler,
imparatorlugun Avrupa topraklar iizerinde yasayan halklar
oldu. Bunlarin basinda da egitimli, cok daha organize olabilen
ve batiyla komsu olan Yunanlilar gelmekteydi. Bu donemde
Fransiz Ihtilalinin Osmanli cografyasinda, ozellikle de
Yunanlilar arasinda yayilmasinda etkili olan kisi Yunan
milliyetcisi Velestinli Rigas'tir. Her ne kadar yasarken fiili bir
etkisi olmasa da, fikirleri ve de trajik 6liimii kendisinden
sonrakiler icin bir bakima ilham kaynagi olacaktir. Yunan
Ihtilalinin fikir babalarindan sayilan Rigas, hem Fransiz [htilalin
onemli fikri eserlerini Yunancaya cevirmis, hem de ileride
Osmanli Devleti'nden ayr1 bir Cumhuriyet seklinde kurulmasi
hedeflenen devletin anayasasin1 hazirlamistir. Tam bir Yunan
sovenisti olan Rigas, “Biiyilik Bizans Fikrine” inaniyordu. O,
ilahi olarak diizenlenmis bir imparator yerine, Fransiz modeli
tizerinde cumhuriyet¢i kurumlarla restore edilmis bir Bizans

8 Enver Ziya Karal, Fransa-Misir ve Osmanli Imparatorlugu 1897-1902,
(Milli Mecmua Basimevi, 1938), 108, Bernard Lewis, Modern
Tiirkiye'nin Dogusu, Cev. M. Kirath, 5. Baski, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1993), 68-69.
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hayalini kuruyordu. Bu ayrlikgt fikirler Osmanli gibi
biinyesinde farkli halklar1 barindiran Avusturya’daki Habsburg
hanedanligini da tehdit ettiginden Rigas, beraberindeki binlerce
devrim yazilarmin kopyalar: ile birlikte 1797 Araligi'nda
Tries’de Avusturya polisi tarafindan yakalanip Belgrad’daki
Osmanli Pasasina teslim edilmis ve 1798’de kendisine yardim
eden komplocularla birlikte idam edilmistir.?

Fransiz ihtilal fikirlerine Babidli kadar tepkili olan
Patrikhane de hemen harekete gecerek kendisine bagh
Ortodokslar arasinda bu dinsizlik propagandasini yayan ateist
Fransiz fikirlerinin Oniine gecmeye calismistir. Donemin
Patrigi, Patrik V. Grigorios'tur (1797-1798, 1806-1808, 1818-
1821).10 Ogzellikle Fransiz Ihtilalinin en ¢ok vurgu yaptigi
ulusquluk akimlarinin cemaat biitiinliigline zarar verecegi icin
buna kars1 durmus ve hatta uzun bir siire Atina Kilisesi ile bir
iletisime ge¢memistir.!! 1797 Aralik'inda, Patrik Grigorios,
[zmir Metropoliti Anthimos’a, Rigas anayasasinin Yunanca bir
kopyasmin eline gectigini soyleyerek kendi bolgesinde bu tiir
yaymlarin halkin eline ge¢gmesini engellemesini, eger bu tiir
yazilarin kopyalarim1 bulursa, derhal merkeze Patriklige
gonderilmesi talimatini vermistir.!2

Bu akimlarin Ortodoks toplumlar1 arasinda yayilmasin
onlemek icin Babiali Patrikhane ile ortak galismistir. Nitekim

9 Rigas igin Bkz. Herkiil Millas, Yunan Ulusunun Dogusu. (Istanbul:
[letisim Yayinlari, 2015 ), s. 79-111.

10 Bu Patrik 1821’deki Yunan ayaklanmasini destekledigi gerekgesiyle
Patrikhane orta kapisinda idam edilen patriktir. Patrik her ne kadar,
Yunan ulusqulugunun liderlerini aforoz etse de kendisiyle birlikte
sekiz metropolitte ayni gerekce ile idam edilmistir. Bkz. Karal, Osmanl:
Tarihi, 1: 113; Nicolae Jorga, Osmanl [mparatorlugu Tarihi, Cev. Niliifer
Epgeli, (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2005), 5: 220-222.

11Bu donemdeki ulusalcilar ve patrikhane arasindaki miicadeleler i¢in
bkz. Kemal Karpat, Balkanlar'da Osmanli Mirast ve Ulusguluk Akimi,
Cev. Recep Boztemur, (Istanbul: Imge Kitapevi, 2004), 103-107; Herkiil
Millas, Gecmisten Bu Giine Yunanlilar Dil, Din ve Kimlikleri, (Istanbul:
[letisim Yayinlari, 2003), 211-220.

12 Karpat, Balkanlar’da Osmanli Mirasi, 103.
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Sultanin emriyle Mora, Lakonia ve Maniye gonderilen
papazlara, Hiristiyan niifusa tebast olduklar1 Osmanl
Sultani'na itaatin gerekli oldugunu, dolayisiyla Fransizlarin bu
bolgelerde yaydig1 huzursuzluk ve isyanin tuzaklarma kars:
koymalar1  gerektigi yoniinde telkinlerde bulunmalari
istenmisti. Zaten daha Temmuz aymdan itibaren Patrik, Girit'li
ruhbanlar1 ve halki, hosgoriilii Sultanlarina tamamen itaatkar
olmalari i¢in uyarmigti, onlara Misirda Fransizlarin rahiplerini
nasil Oldiiriip manastirlarini nasil yiktiklarmi anlatiyor ve
onlarin  seytani ozgiirlik sOylemelerini reddetmeleri
konusunda telkinlerde bulunuyordu.

Benzer bir uyar1 23 Eyliil' de Izmir Metropoliti Anthimos'a
gonderildi, yine ona Misir'daki Fransizlarin Hiristiyan karsiti
saldirillarina isaret etmekte ve Hiristiyan reaya i¢in Sultan'a
itaatin sart oldugu tekrar vurgulanmaktaydi. Bu arada ihtilal
yanhilarinca basmn da aktif olarak kullaniliyordu. Nitekim
Venedik, Roma vb. Avrupa’da basilan kitap ve brosiirler sahte
bir damgayla sanki Istanbul’dan basilmig gibi gosterilerek
propaganda yapiliyordu. Bu konuda Patrik Grigorios da kars:
ataga gecerek, Platon, Aristoteles, Newton ve Descart gibilerin
fikirlerinin, ticgenler ve logaritmalar gibi konularmn ilahi
konulara kars1 bir kayitsizliga yol agtigindan sikayet ediyor ve
“Avrupa'nin bu aptalca bilgeligine” karst durmay1 bir gorev
addediyordu. Patrik bir yandan da bu dinsiz akimlara kars:
koyabilmek amaciyla Patrikhane matbaasini yeniden faaliyete
gecirmeye calistyordu.

Yine Patrik Gregorios, tiim Yunanca kitaplarin lisansini
almak tizere bir komisyon kurulmasini éneriyordu, Burada hem
dogru inanci lekelemeyen hem de devletin otoritesine aykiri
olmayan kitaplara lisans verilmelisini oneriyordu ki bu 6neri
kisa siire sonra hayata gecirilecekti. Patrigin dile getirdigi bu
uyarilar, dini aidiyetine bakilmaksizin tiim inananlar1 ateist
Fransizlara karsi ortak bir cephede birlestirmeye c¢alisan
Babiali'nin de politikasina uygun diismekteydi. Benzer sekilde
yukarida vurgulandig1 gibi Suriye, Misir ve Arabistan'da
Osmanl hiikiimeti tarafindan dagitilan bildirilerde bu vurgu
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hakimdi. Dolayisiyla bu fikirlere kars1 yapilan propaganda
savaslarinda Patrikhane ile resmi makamlarin ortak bir noktada
birlestikleri goriilmekteydi. Her ne kadar bu siralarda Agustos
1798'de ortaya atilan bir iddiada Patrigin bir komplo iginde
oldugu, onun desteginin gostermelik oldugu sdylenmisse de,
bu sdylentinin gercek olmadigi, bunun bir uydurma oldugu,
Babiali'nin yakaladii casuslarin itirafiyla giin yiiziine
¢ikacakt1.13

[htilalin ortaya koydugu fikirlere karsi olan siiphesiz
sadece Patrik degildi. Gerek kilise ¢evresinden ve gerekse
ruhban olmayanlardan ihtilal karsit1 baska kisiler de vardu.
Bunlardan ilki bizzat Patrikhane matbaasinda 1798’de basilan
Christian ~ Apology'nin  (Hiristiyanligin Savunmasi) yazari
Athanasios Parios’du. Sakiz Adasindaki iinlii Akademi'nin
uzun yillar miidiirliigiinii yapmus olan Parios, eserini, “Tanri 'nin
merhametiyle heniiz Voltair'in zehirini igmeyen herkes igin koruyucu
bir ila¢” olarak tasarladigini, bu eseriyle okuyucularina
atalarinin gercek inancini korumaya ve sivil otoriteye mutlak
itaat etmeleri gerektigine vurgu yapmaktaydi.

Nitekim bat1 karsit: fikirleri nedeniyle, bu makaleye konu
olan Didaskalia’min gercek yazarmin Parios olabilecegini
sOyleyenler bile olmustur. Athanasios, 6zgiirliik sdylemlerinin
yaymasmin, krallarin devrilip yerlesik dini inang ve
kurumlarin yok edilmesine neden olabilecegini soyleyerek
muhataplarimn ve ilgilileri bu korkun¢ duruma kars1 uyarmaya
calisiyordu. O, Bat1 diisiincesine kars1 en kat1 olan ve bu konuda
da olduk¢a donanimli ve birikimli olan dénemin en 6nde gelen
Ortodoks yazarlarindan birisiydi. Parios, eserlerinde ebeveyn-
leri Avrupa'ya egitim igin gonderilen ¢ocuklarmin bir arayis
icine girdiklerini soyleyerek, burada onlar1 bekleyen ruhsal
tehlikeler konusunda uyarmaya calisan yazilar da kaleme

13 Paschalis M. Kitromilides, “Orthodoxy and the West: Reformation
to Enlightenment”, ed. Michael Angold, The Cambridge History of
Christianity Eastern Christianity (Cambridge: Cambridge Histories
Online © Cambridge University Press, 2008), 5: 205 — 206; Clogg, “The
'Dhidhaskalia Patriki”, 91-93.

173



almistir. Zira ona gore Bati'da okuyanlar, ya duyularim
kaybetme, ya da Katolikligin pencesine diisme riskiyle karsi
karsiya kalmaktaydilar. O, muhataplarmna, kadin takintili,
homosekstiel ve asalak biri olarak ilan etigi Platon, yine
potansiyel ruhsal yolsuzluklarin kaynagi olarak gordiigi
Newton, Hobbes gibi batili filozof ve diisiiniirlerden uzak
durulmasi gerektigine vurgu yapmaktaydi.'4

Stiphesiz bu konuda bat1 karsit: fikirleriyle Patrige destek
olan en Onemli kisilerden biri de donemin Kudiis Patrigi
Anthimos’tur. Anthimos, ¢alismamiza konu olan, her ne kadar
bagkalarmin da yazmis olabilecegi soylense de, umumiyetle
onun yazdig1 kabul edilen Dhidhaskalia Patriki'nin de yazaridir.
Anthimos, donemin en biiyiik dort kétiiliigii olarak demokrasi,
ateizm, Katoliklik ve Protestanlik oldugunu sdyleyerek batidan
gelen fikirlere kars: tavrini acikga ortaya koyarak bu konuda
oncii olmustu.

Nitekim Selanikli Parthenios, Prokopios Peloponnesian adli
kitabin1 ona ithaf etmistir. Yine Istanbul'daki Patrik
Akademisi'nin (Megali tou Genous Skholi) miidiirii olan ve bat
karsit1 fikirleriyle bilinen Sergios Makarios’da benzer bir
calismasini ona ithaf etmistir. Makarios, bu eserinde Kopernik
kozmolojisinin taraftarlarim1 bozguna ugrattigini ve onlarmn
dinsiz sistemini tiimiiyle yok ettigini iddia etmis ve eserini
“lekesiz ve dogru bir inancin aynast ve muhalif goriislerin acimasiz
yargict” olarak tamimladigi Anthimos’a adamisti’® Kilisenin
goriislerini destekleyen bir baska calisma da, Velestinli Rigas'in
meshur “Marg”na karg: bir nazire olarak Babalar Ogretisi'nin
sonunda ek olarak yaymlanmis olan bir siirdir. 76 dizeden
olusan bu siir, Patrikhanenin Bagilahicisi / basmuganni
(protopsaltis) lakovakes tarafindan yazilmistir.16

O donem kilise ve cevresinden elestirilen Fransiz
[htilalinin ortaya koydugu fikirlere taraftar olan ve bu konuda

14 Kitromilides, “Orthodoxy and the West”, 205, 207; Clogg,“The
'Dhidhaskalia Patriki”, 92, 95; Millas, Yunan Ulusunun Dogusu, 141-142.

15 Clogg,”The 'Dhidhaskalia Patriki”, 96.

16 Millas, Yunan Ulusunun Dogusu, 134, 304-306.
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kiliseye karsi olanlar1 da hatirlamak gerekir. Bunlardan biri,
hatta belki de ilki Athon Akademisi'nde egitim almis olan
Christodoulos Pamblekis idi. O, 1786’da Fransiz Ansiklope-
distleri'nden alintilar yaparak doga felsefesine dair bir kitap
yaymlamis, ancak Athon Akademisi'nden beri kendisine
muhalif olan Platamon Piskoposu Dionysios olmak iizere
bircok din adaminin tepkisini c¢ekmisti. Onun yazdiklar
Ortodoks inanca yonelik ilk ve agik bir saldiriydi. Bunun
{izerine Istanbul’da Patrik VII. Neophytos liderliginde toplanan
Kilise Sinodu onu ve bu diistincenin fikir babalari olan Voltaire
ve Rousseaunun fikirlerini afaroz eden bir beyanname
yaymlamist1.)” Bu fikirleri savunanlardan birisi de calismanin
basinda zikrettgimiz Velestinli Rigas idi. Kurulacak Yunan
Devleti'nin haritasiyla birlikte anayasasin bile hazirlamis olan
Rigas’in fikirleri gerek o donem, gerekse sonraki donemlerde
oldukgca etkili olmustur.18

Aydinlanmaci fikirlere sahip ¢ikan bir bagka 6nemli
isimde Adamantios Koreas'tir. O, kilisenin yaymladig: “Babalar
Ogretisi’ne (Dhidhaskalia Patriki) karst kendi kaleme aldig
“Kardeglik Ogretisi” (Dhidhaskalia Adelfiki)!® adli eseriyle
cevap vermisti. Koreas, 1748’de Izmir'de dogmus, Fransa’da
okumus ve Omriiniin sonuna kadar orada yasamistir. Aldig:
egitim ve yetistigi ortam nedeniyle monarsik yapilara kars1 olup
Yunan halkin1 Osmanli yonetimine karsi isyana tesvik etmistir.
1798’de Roma’da basilan bu eseri, Patriklik bildirgesinin,
Yunanhlar arasinda wulusal biling duygusunu gelistirme
¢abalarma zarar verebileceginden endise ettigi icin bir tepki
olarak kaleme almustir.

Kendi deyimiyle, “boylesi bir gerici kesisin ¢alismasinin”
Avrupalilar {izerinde Yunanhlarm gercek duygularmi
yansittigl izlenimini vermesinden endise ediyordu. Koreas,
kendisinin beslendigi Fransiz Ihtilali modelinin din kargithg

17 Kitromilides, “Orthodoxy and the West”, 205 — 206.

18 Rigas icin bkz. Millas, Yunan Ulusunun Dogusu, 87 — 105.

19 “Kardeslik Ogretisi’nin Tiirkge'ye gevrilmis tam metni igin bkz. .
Millas, Yunan Ulusunun Dogusu, 307 — 326.
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tizerine konumlandirildigimmin farkinda idi. Bu nedenle halk
tizerinde bir tesir halk edebilmesi icin bu dinsizlik ithamina
karsi, ozgiirlitk ve demokrasi konusundaki argiimanlarmi
kullanirken Incil metinlerine de atiflar da bulunuyor, boylelikle
kutsal referanslarla Ortodokslarin dini 6nyargilarin1 kirmaya
calisiyordu. Koreas, Osmanlilara karst Yunanllarin isyan
etmemelerinin Oniindeki bircok engel arasinda kitlelerin sefil
cehaleti ve bu cehaletin yol agtigi batil inancglar oldugunu
sOyliiyordu.20

Siiphesiz Babalar Ogretisine, burada ifade edilenlere ve
ruhbanlara karsi en siddetli tepkiler, 1806’da italya’da
yaymlanan Elliniki Nomarkhia’min (Yunan Anayasasi) adl
anonim eserin yazarlarinca verilecekti. Burada Anthimos'un
Tirk egemenligini kabul etmesi “gonillic  kolelik”
(ethelodhouleia) kavrami ile ifade edilmekteydi. Bu metnin
yazarlarina gore Yunanlhlarin koleliginin devam etmesinin bir
nedeni din adamlarmin cehaleti, digeri ise Yunanistan'm en iyi
vatandaslariin yurtdisinda olmayisi, yani bu tiir yeni
anlayislardan haberdar olmamalariyda.

Bu durumda onlara gercegi gostermek sadece vaizlere
kaliyordu. Oysa onlar diinyevi robotlards, iistelik bu metnin
yazarlarina gore din adamlari, Tanrinin giinahlarimiza kars:
bizi daha bu diinyada cezalandirmak icin Osmanli zulmiinii
verdigini soyliiyorlardi. Yine onlara gore bu papazlar, bu
cezaya katlanmanin karsili§i olarak oliimden sonraki ebedi
hayatin eziyetlerinden 6zgiirlesecegimize inaniyorlar ve halk:
da buna ikna etmeye calisiyorlar, diyerek rahipleri tenkit
ediyorlardi. Nomarkhia’'min yazarlari ruhbanlarla ilgili cok daha
agir ifadeler kullanarak onlarmn a¢ ve sefil Hiristiyanlardan
caldiklar: giinliik paralarla karmlarini dolduran, domuzlar gibi
yiyip icen, 14 saat gece, 2 saatte giin ortasinda olmak {tizere
giinlerinin cogunu uykuyla geciren kisiler olduklarmni séyliiyor,
onlart Incillerdeki Isamin sozleriyle elestirerek, “siz ne

20 Bkz. Kitromilides, “Orthodoxy and the West”, 207, 234, 236 ;
Clogg,”The 'Dhidhaskalia Patriki”, 97-98; Millas, Yunan Ulusunun
Dogusu, 139-166.
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cobansiniz, ne de 1515 kilavuzlarisimz, fakat sizler karanligin
kaynagi, sahtekdr ve ikiyiizlii a¢ kurtlarsmiz”?! seklinde tenkit
ediyorlard1.22

2. Dhidhaskalia ve Ozellikleri

Burada 6énce Babalarin Ogretisi, olarak bilinen bu metnin
bicimsel ozelliklerine deginmek, daha sonra ise metinde ifade
edilen goriis ve diislincelerden bahsetmek istiyoruz. Tiirkge’de,
Babalarin Ogretisi, Ingilizce olarak da Paternal Teaching seklinde
ifade edilen Dhidhaskalia Patriki, Yunanca olarak yazilmis bir
metindir. Dhidhaskalia, kelime olarak “0greti” anlamina gelir.
Gelenegin ¢ok énemli oldugu Ortodoks kilisesinde ise bu, Hz.
“Isa'min  Havarilerinin ~ dgretileri”, “inan¢ bildirgeleri”
anlaminda Didaskalia Apostolos (Teaching of Apostles) seklinde
ifade edilmis olup, kelime daha sonra kilise babalar1 olarak
bilinen ilk dénem din biiyiiklerinin inag ve uygulamalari igin de
kullanilmistir. Dolayisiyla bu metni Dhidhaskalia Patriki
seklinde isimlendirme, muhtemelen bu diisiincelerin kilise
babalar1 ve havariler yoluyla Isa’ya kadar dayandigina isaret
etmek ve kutsal kilise gelenegine vurgu yapmak igin tercih
edilmis olabilir.

Bu metnin, Osmanli — Fransiz savas: sirasinda karsilikli
taraflarin birbirlerini fikri anlamda da sugladiklari bir dénemde
yiiriitiilen bir kampanyanin bir parcasi olarak mi1 kaleme almip
alinmadig belli degildir. Bu nedenle de metnin savas ilanindan
once mi yoksa sonra mi1 yayinlandig1 kesin degildir. Ancak bu
donemlerde Batili diplomatlarin kendi baskentlerine gectikleri
raporlarda Istanbul’da Babiali'nin Fransa’ya savasg ilan eden bir
fetva hazirhigr icinde oldugu, Patrigin de benzer bir sekilde
baghlarmna yonelik mektuplar yazmak igin yonlendirildigi
seklinde haberler gecmislerdir. Dolayisiyla Didaskalianin

21 Matta,15/14; 23 / 13-14, 25-26 vd.

22 Clogg,”The 'Dhidhaskalia Patriki”, 98-99.

23 Michael Prokurat, Alexander Golitzin & Michael D. Peterson,
Historical Dictionary of The Orthodox Church (Oxford : Scarecrow Press,
1996), 108.
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1798’in yaz sonlarinda veya sonbaharindaki bir tarihte yazilmis
olmasi dngoriilmektedir. 24

Metinle ilgili tartisilan bir baska konu da kime ait oldugu
konusudur. Her ne kadar metnin altinda Kudiis Patrigi
Anthimos'un ad1 olsa da konu tartismalidir. Nitekim buna kars1
Kardeslik Ogretisi ile cevap veren Koreas, boylesi itaatkar bir
eserin Kudiis Patrigi Anthimos gibi birisi tarafindan yazilmis
olamayacagini, kesin olmamakla beraber, Yunan ulusunun
diismani olan bazi1 “Turkofiller” (Tirk yanlisi, Tiirk dostu)
kisiler tarafindan yazilmis olabilecegini iddia eder. Bu yoruma
ortak olan bazilar1 da asil kimligini gizlemek isteyen bir
kimsenin yazmus olacagmi soylerler. Ayrica H. Papadopoullos
ve kronikgci Sergios Makaraios gibiler de metnin asil yazarmin
mevcut Patrik V. Grigorios oldugunu iddia etmislerdir. Bunun
gerekcesini de hem yash (o siralarda 80 yasindadir), hem de
ciddi bir hastalif1 nedeniyle yakinda oliimii beklenen Kudiis
Patrigi Anthimos'un admin kullanilmasmin muhtemel
gelebilecek tepkileri onlemek, ayrica onun kisa siire sonra
olimiiyle de bu sahteciligin ortaya ¢ikarilamayacagmin
diistiniilmiis olacagini ifade ederler.

Metnin yazar1 olabilecegi soylenen bir diger isimde
yukarida bahsettigimiz Sakiz Adasindaki iinlii Akademi'sinin
midiiric Athanasios Parios' tur. Onun bat1 diisiincesine karsi
olusu, bu tiir bir metni potansiyel olarak yazabilecek kisiler
arasinda goriilmesine neden olmustur. Ancak, bu tiir bir eserin
Athanasios Parios yerine bir Patrige nispeti, belki metnin ¢ok
daha biiyiik oranda kabul edilmesine ve daha etkili olmasina
neden olabilir diye diistiniilmiis olabilir. Bu ¢alismada
kendisinin konuya dair miistakil makalesinden faydalandi-
gimiz Richard Clogg da, tiim bu ihtimallerden sonra Koreas'in
gercek yazar1 tanidigini, ancak cesitli sebeplerden dolay1 bunu
aciga vurmaktan kagmndigmi soyler.?> Sonugta tiim bu
sOylentileri bir araya getirdigimizde metnin gercek yazarmin

24 Clogg,” The 'Dhidhaskalia Patriki”, 94.
% Clogg,,“The 'Dhidhaskalia Patriki”, 95.
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baska birisi oldugu yoniinde kuskularin var oldugu bir
gergektir.

Ortodoks tarihgisi Steven Runciman da metin yazarinin
kim oldugunun ¢ok 6nemli olmadigini, 6nemli olan bir sekilde
Hiristiyan toplumunun ve Kkilisenin korunmas: oldugunu
sOyler. Zira ona gore, kilisenin siyasetten uzak tutulmas:
gerektigine inanan dindar bir basrahip (Patrik Grigorios) igin
burada zikredilen fikirler hi¢ de mantiksiz degildir. Ciinkii o,
selefleri gibi bu makama cikarken halkinin Sultana bagliligin
saglayacagma dair verdigi kutsal yeminine sadik kalmak
zorundadir. Dolayistyla tiim insanhigin 6zgiirliigii ve iyiligi gibi
(itopik ve hayali) fikirler adma, kendini halkin1 yok etme
riskine giremezdi,? diyerek bu ortamda bdyle bir metnin bir
patrik eliyle yazilmasini normal karsilamaktadir.

Ancak kilise kaynaklar1 ve Yunanlilarin cogu metin yazari
olarak Anthimos’u kabul ederler, zaten metinde yazar olarak
onun adi vardir. Ayrica yukarida onun nasil bir bat1 karsiti
diisinceye  sahip oldugunu zikretmistik.  Dolayisiyla
Anthimos'un bu eserin yazar1 olmadigimni gostermek icin ortaya
atilan argitimanlar pek ikna edici goriilmemistir. Zaten ¢ogu
Yunanli da Anthimos'un yazarligin1 kabul etmekle birlikte
onun bunu kendi rizasiyla m1 yoksa Babiali'nin baski ve
yonlendirmesiyle mi yazdigin tartismislardar.

Burada Clog, Ortodoks Kilisesi'nin, Tiirk doneminde bile
Hellenizm'in bir kalesi gibi hareket ettigini iddia eden kimi
tarihgilere atifta bulunarak, Ortodoks hiyerarsisinin st
seviyesindeki ~ bir  {iyesinin, = Ortodokslugun  Batimin
sapkinliklariyla kirletilmemesi igin, Osmanli Sultanlarmnin Tanr1
tarafindan gonderildigini ve desteklendigini beyan etmesi,
Ortodoks Diinyasinda aslinda yeni bir sey olmadigini sdyler. Bu
iddianin sahiplerinin Bizans Imparatorlugu'nun son giinlerinde
Loukas Notarasin bagkentte bir “Latin kiilah1 yerine bir
Osmanli sarigmni tercih etmesi” ve donemin Patrigi

2% Steven Runciman, The Great Church in Captivity, (New York :
Camridge University Press, 1968), 5.395 - 396.
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Gennadios'un, Fatih Sultan Mehmet'e nicin itaat etmeleri
gerektigi konusunda?” mubhaliflerine karsi yazdiklarini 6rnek
verirler. Sonugta bu durum, Kilisenin mevcut olaylara teolojik
bir mesruiyet gevresi iginde bir yorum getirme bigiminin nasil
suireklilik arz ettigine dair bir baska ilging Ornek olarak
zikredilir.28

Konu her ne kadar tartismali olsa da artik bu metin Kudiis
Patrigi Anthimos’a (24.10.1788 - 10.11.1808) nispet
edilmektedir. 1717’de Antishia’da (Kudiis civar1 bir yer) dogan
Anthimos, egitimini Patrikhaneye bagl olan ve miidiirligiini
[akovos Patmios'un yaptig1 okulda almigtir. Anadili
Yunanca'nin disinda Arapcga, Farsca ve Tiirkge dillerini de
O0grenen Anthimos, hocasi [akovo'un 6liimiiniin ardindan
Patrikhane tarafindan buraya Arhimandrit seviyesinde bir
Papaz olarak atanmis, 1788'de ise Kudiis Patrigi olmustur.
1808’de doksan bir yasinda 6liimiine kadar bu goérevde kalmas,
kendisinin Kutsal yerlerde Ortodoks haklarini giivence altina
almasina yardim eden Sultan Selim III (1789-1807) ile iyi iligkiler
icinde oldugu bilinmektedir. Misir'in Fransiz isgali sirasinda da
gorevinin basinda olan Patrik, bolgesindeki Arap Ortodokslara
yonelik Arapga bir eser olan, el-Hidayat'iil-Kavimah (Viyana,
1791) adh teolojik bir eser kaleme almistir. Stiphesiz onun en
onemli eseri, Babalar Ogretisi (Dhidhaskalia Patriki) adli
calismasidir. 2

27 Bkz. Paraskevas Konortas, “Tarihi Uzlasmadan Entente Cordial’e”,
Tarihi Siyasi Dini ve Hukuki A¢idan Ekiimenik Patrikhane, Der. Cengiz
Aktar, (Istanbul: letisim Yayinlari, 2011), 32 - 33.

2 Clogg,,”The 'Dhidhaskalia Patriki”, 96; Ayrica bkz. Donald M. Nicol,
"The Byzantine View of Western Europe." Greek, Roman, and Byzantine
Studies, 8 /4 (1967) : 334-335.

2 Joannis Kh. Konstantinidis, “Anthimos”, Thriskeftiki ke Ithiki
Enkiklopedia (Din ve Ahlak Ansiklopedisi), (Atina: Ekdoseos Anguris,
1963), 2 : 775 - 776.
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Anthimos un bu brosiiriiniin orijinal baskisinin en az dort
kopyasmin elde mevcut oldugu soylenmektedir.3® Bunlar;
British  Museum  Library (868.e. 33), Atina Parlemento
Kiitiiphanesinde, Kozani Halk Kiitiiphanesinde (B'. X. 2.) ve
Atina’daki  Gennadeios  Kiitiiphanesinde ~ (BT. 1561. 22)
bulunmaktadir. Ayrica XIX. yiizyilin baglarinda Ayvalik'taki
(Kydhonies) Yunan akademi kiitiiphanesinde de bir kopyasimn
da bulundugu sdéylenmektedir. Metin Ortodoks halka yonelik
oldugundan, dénemin diger dini yazilarina gore daha anlagilir
oldugu ifade edilmektedir. Bu metin daha sonra Osmanliya
bagli Moldavya Prensi'nin emriyle batili diisiince akimlarina
akimlara karsi tedbir olarak Romence’ye de cevrilecektir.
(Kasim 1822).

Bu brostir 16 x 10,5 cm boyutunda olup 28 sayfadan
ibarettir. Clogg, eserin o dénem aktif olan ve bazi Yunanca
eserlerin basimmin yapilmis olmasma ragmen Patrikhane
Matbaasinda degil de, loannis Pogos adli bir Ermenin
matbaasinda basilmis olmasini ilging buldugunu séyler. Yine
eserin Patrigin de tesvik ve tavsiyesiyle olusturulmus olan
Yunaca kitaplar1 inceleme komisyonu tarafindan verilen ve
basilmasinda sakinca yoktur seklindeki ruhsatin bu eserde
bulunmamasinin da bir baska ilginglik olduguna dikkat ¢eker.3!

3. Dhidhaskali’ada Dile Getirilen Goriisler3?

Bundan sonra Babalar Ogretisi'nin igerigi hakkinda bilgiler
verip Ortodoks Kilisesinin dénemin olaylarma nasil baktigini

30 Biz bu ¢alismada Clogg’un makalesinin sonunda ek olarak verdigi
Ingilizce metni esas aldik. Ancak galismanin sonuna yaklagtigimizda,
sonradan ulastigimiz Herkiil Millas'm, Yunan Ulusunun Dogusu adh
eserinin sonundaki ekte yer alan Tiirkge cevirisini de yer yer
kullandik. S.1.

31 Clogg,,“The 'Dhidhaskalia Patriki”, 99 — 101.

32 Burada tartisilan konular Babalar Ogretisi'nde smurlari gizilen gergeve
icinde ele alinacaktir. Bu yapilirken metinden yapan alintilarda daha
once gegen Clogg'un Ingilizce metni (102 — 106) ile Millas'in Tiirkge
gevirinden (295-304) faydalanilmistir. Bu nedenle bundan sayrica
dipnotlarda kaynak belirtilmeyecektir.
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irdelemeye calisacagiz. Babalar Ogretisi'nin baginda su kisa
bilgiler verilir:

“Babalarin Ogretisi, Saygideger Kutsal Kudiis Patrigi Saymn
Anthimos tarafindan Ortodoks Hiristiyanlarin yararima derlenip imdi
Kutsal Kabir'in3 ozel amsmna ilk kez Konstantinopolis'te Ermeni
loannis Pogos matbasinda 1798’ de basilmigtir.”

Bu metinde anlatilanlardan hareketle ana hatlariyla
konuyu birkag alt baslik altinda ele alabiliriz.

a) Patrigin bu metni kaleme alis nedeni

Patrik Anthimos, “okurlarima” hitabiyla Tanri'nin liitfu
ile Kutsal $ehir Kudiis ve tiim Filistin’in Patrigi olarak din
kardeglerine ve Isa'min Kilisesinin ¢ocuklarma, ii¢ sebepten
dolay1 bu oOgretiyi kaleme aldigini sdyler; Bunlardan ilki
Tanrinin  emirlerine uymayan yalanct bir kole gibi
ayrplanmamak icin bunu yazdigimi soyler, zira der tanr bize
bagislamis oldugu yetenegi din kardeslerinin yararina
kullanmamiz1 ister, diyerek bir bakima muhataplarma
kendisinin bu konularda s6z sdyleyecek bir donanimda ve
kapasitede oldugunu ima eder.

Ikinci olarak tiim Hiristiyanlarin maddi manevi
bakimdan yardimci oldugu ve ¢ok 6nem verdikleri Kutsal
Havarilerin ve Patrikliginin sehri Kudiis'iin tahtinin hizmetgisi
ve hamisi oldugu i¢in, vicdanmin buna essiz kalmasma izin
vermediginden bu ise giristigini soyler. Zira Hiristiyan
inancinin Kudiis’ten tiim diinyaya yayildigini soyleyerek de
yine bir bakima muhataplarina kendisinin bu konularda s6z
sOyleyecek en kutsal makamda oldugunu hissettirmek ister.
Ugiincii bir neden olarak da her an 6liimii bekledigi émriiniin
su son demlerinde (takriben seksen yaslarindadir) inanch
Ortodokslar icin bir uyar1 gorevini yerine getirmek amaciyla,
inananlar1 dogru yoldan dondiirmeyi, arzulayan seytanin ve

33 Buradaki Kutsal Kabir, Isa'nin ¢armihta &ldiikten iig giin sonra
dirilip goge yiikseldigine inanilan yerdeki Kiyame / Dirilis Kilisesi
olup bu giin Kudiis'iin eski sehir duvarlar igerisinde yer almaktadur.
Patrik bu kutsal hatiradan dolay1 bu sifati kullanmaktadar. S.1.

182



seytani fikirlerin karsisinda durmak i¢in bunu kaleme aldigin
vurgular. Ciinkii ¢agimizda iblisin, daha cazip ve faydal
oldugu iddia edilen yeni goriiniimlii yasa ve hiikiimlerle bizleri
denedigini, oysa tiim bunlarin Tanrinin dogru ve gercek olan
emirlerine, dogru inanca aykiri seyler oldugunu sdyler.
Bununla da muhtemelen muhataplarma kendisinin bu
konularda ¢ok fazla tecriibeye sahip oldugunu ima eder.

b) Insan ve seytanin Tanriya itaat baglaminda Tanr
katindaki konumlar1 ve insanin ebedi olarak lanetlenmis olan
seytanla miicadelesi (hayir-ser konusu).

Antimos yukarida gectigi sekliyle 1{i¢ amagtan
bahsettikten sonra yazismna insanin ve seytanin yaratilis
amacina isaret ederek devam eder, her ikisinin de tanriya isyan
ettigini, ancak seytanin ebediyen lanetlendigini, insanin ise
gecici olarak lanetlenip cennetten ¢ikarildigini, simdiki hayatta,
kendi ekmegini zorlukla kazanmasi, belalar, kederler,
sansizliklar, zorbaliklar, acilar, gbzyaslari, hastalik, zuliim, iftira
vb. acli seylerle yiizlestirildigini, ancak bunlarin gegici
oldugunu sdyleyerek, bunlara kars: sabirla katlanarak, gelecege
yani cennetteki o kutsanmis hayatina dondiiriileceklerini
umarak biiyiik stnavdan gegmektedirler, der.

Ancak burada seytan devreye girer, o kovuldugundan
beri insanin Tanr1’ya olan sevgisini kiskanmis ve dogasi geregi
giinah dolu diisiisiinden sonra insandan nefret eder olmus ve
onu tahrik etmekten ve tekrar kandirmaktan vazge¢memistir.
Bu yiizden Tanri farkli zamanlarda insanliga rehber olmalar1 ve
hayatin kederine siikran ile katlanmalarini nasihat etmeleri i¢in
vahiy almis hak peygamberler gondermistir. Tekrar cennete
geri donecek olan tek Oglunu da diinyaya gondermeyi
liitfetmis. Bu Ogulu, insanhig, kurtulusa erdirmek icin kendi
tipolojisinde ve modelinde gondermistir

Ancak bu merhametli yaratici, insanun kurtulusunu
hizlandirmak ve kolaylastirmak igin seytanin insanhiga
zulmetmesine izin vermistir. Antimos, bu girisiyle mevcut
durumda yasanan sikintilar: teolojik gerekgelerle izah etmeye
caligmistr.
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Yazar burada ilk atalarimizdan beri bizi saptiran seytan,
hi¢bir zaman fitne ekmeyi birakmamais, inanghyi ilahi asktan
ayirmay1 kendine amag edinmis ve onlarin kurtulus yoluna her
tiirden engeller ve zorluklar koymustur, der. Ayrica zalimleri
zultim, ac1 6liimler ve siirgiin ederek mallarimi gasp etmek gibi
farkli cezalarla Havariler ve Hiristiyanlara istirap ¢ektirmeleri
icin desteklemistir. Aslinda bu seytan, Hiristiyanlarn
musibetlere dayanma ve iskenceler altinda dahi inanglarimi
muhafaza etmelerine sebep olmustur ki bu iman hem zalimlere
hem de onlar1 harekete gegiren seytana utang vermistir. Hatta
oyleki seytan aymi zamanda binlerce inancliin da sehit
olmasina sebep olmustur.

c) Tarih boyunca ilk donemlerden bu giine kadar
Ortodoks imaninin karsinda sapkin seytanun taraftarlar
olanlarla miicadelenin devam ettigine dair 6rnek sunumlar.

Zira tarih boyu geytan inangh Huristiyanlari, Isa’ya bagh
goziikiir halde inanglarmi kirmak ve kendilerini Isa’dan
ayirarak kendisinin 6zel destekgileri olmalari igin hain ve sinsi
bir sekilde sapiklik tohumunu ekmistir diyerek ana kilisenin
inanclarmna aykir1 olarak gordiigii Arytisciileri, Nesturileri,
Monofizitleri, Monotheletistleri, ikon karsitlarini, inkarnasyona
(Tanrinin  Isa’da viicut bulmasi) karsi olanlar1 vb. kilise
tarihindeki sayisiz farkli sapikliklarin  gseytanin  birer
aldatmacasi oldugunu, bu farkl sapikliklar yiiziinden toplanan
ekiimenik ve yerel sinodlarin bu tiir sapkin ve kontrolsiiz
inanglar1 nasil aforoz ettigini hatirlatir. Daha sonra Patrik,
Batidaki diger yeni bir sapkinlik olarak Latinlerin, (Katoliklerin)
ortaya ¢iktigmi ve bununla da tiim Batiyr sapkinhiga
stiriiklediklerini soyler. Ardindan da Katoliklerin iginden ¢ikan
Protestan akimlarmmin tiimiinii, Liiteryenlari, Kalvinistleri,
Evanjelikleri ve bunlar gibi sayisiz farkl tarikatlarn da bir
baska sapkinligi dogurdugunu soyler.

d) Yeni cikan Ozgiirliik¢ii soylemlerin de yine seytani
birer sapkinlik oldugu iddiasi.

Patrik yukarida bati diinyasinda ortaya ¢ikan sapkin
mezhebi anlayislarn kendi kendini yikima gotiiren bir akil
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hastasii dogurdugunu, bu ¢lirtimiisliigiin simdi batida ortaya
¢ikan seytani diisiincelere (ihtilal fikirlerine) yol verdigini ima
etmeye calisir. Patrige gore yeni gikan 6gretiler “Kutsal Kitaplara
ve Havari 0gretilerine diismancadir. Size diinyadaki tiim zenginlikleri
kazandirsalar da acimasiz seytanin araglar olarak nefret edilmelidirler
ve Hiristiyan’in ruhsal ¢okiisiine karsi tetikte olunmalidir. Bu sozler
yanlig ve hileli, sonuglar: zenginlik veya kutsanma degil ancak fakirlik,
sansizlik ve kargasadir. Bu ozgiirliikten amaglanan da dnceden tecriibe
edildigi gibi nefret edilen oligarsi ve tiranliktir.” der.

Ona gore, gercek oOzgiirlitk Tanrmin liitfuyla, insam
zorlamadan iyiye yoneltilmis olan yaratilisidir. Dini ve diinyevi
emre itaatsizlik olan ve her tiirlii disiplinden muaf bir yasam
anlamimna gelen 6zgiirliigiin reddedilmesi gerektigine vurgu
yapar. Demokrasi denilen anlayisin insanlarin farkh
yaratilislarina, dogustan getirdikleri ve sahip olduklar1 gercek
ozglrliige, yani tanriya boyun egme iradesine nasil engel
olmaya c¢alistigini syler ve bu tiir yonetimlerde asil giicliintin
zayifi, sagliklinin hastay1 nasil hitkmii altina aldigin, bilgelerin
nasil olup da cahilleri kandirdigini (kandirabilecegini)
soyleyerek demokrasi ve dzgiirliik kavramlarm elegtirir. Insan
yasaminda Ozgiirliik adina arzularin hakim oldugu bir
anlayista ne diizenin, ve erdemin, ne de bir devletin hayatta
kalamayacagin ifade eder. Sonugta yagmaciligin hakim oldugu
bir diizende vatandaslara 6zgiirliigiin neyi vaat edebilecegini
sOyleyerek Tanri inancti olmayan bir devlette, gergek
ozgiirliikten bahsedilemeyecegini vurgular ve sunlar1 soyler:

Acik bir sekilde bu yeni ozgiirliik sisteminin bir kargasadan
ibaret oldugunu wve iyi olan hiikiimeti devirmeye ¢alisti§in
gormekteyiz. Yikima gotiiren bir yol ya da basit bir sekilde kotii
seytamn terk edilmis Hiristiyanlar: sapiklia yonlendirdigi yeni bir
tuzak. Eger bu sinsi ve aldatici d3retilere en ufak bir sekilde kulak
verirsek biitiin kinanmalara layik goriinmeyecek miyiz? Dogruyu en
iyi sekilde bildigimiz halde Tanr1'nin emirlerine karsi olan yanlishgin
rehberligini takip edersek hakli bir sekilde cezalandirilmayacak muyiz?

Haytr, Hristiyanlar! Sagduyulu ve sabirli olalim, yanlis ve var
olmayan bir ozgiirliik icin sonsuz kutsanmishgm ebedi taglarim

185



kaybetmeyelim. Ifade edilemez odiillerden  kendimizi mahrum
etmeyelim. Bize utang getirecek olan kitii seyleri hi¢ dinlemeyelim ve
Tanri'min kendisini sevenler igin ¢ok eskiden beri hazirladig: iyi ve
giizel seylerin tadini ¢ikaralim.

e) Patrik, sonunda Tanrinin iradesi sonucu ortaya ¢ikan
Osmanli Devletine ve Sultana itaatin gerekliligi konusunu
vurgular

Insanlik tarihinin baglangicindan bu giine uzun bir
siirecte ortaya gikan sapkinliklari sayan yazar, bu sapkinliklarm
seytanla miicadelenin bir devami oldugunu ve bu miicadelede
tanrimin Hiristiyanlarin yaninda oldugunu ve onun bu diinyada
takdir ettigi tiim olaylarin aslinda Tanrmin bir plan1 oldugunu,
bu nedenle tabi olduklar1 Osmanli devletine ve sultanina itaatin
de tanrisal bir plan cergevesi icinde meydana geldigini Kutsal
Kitaptan alintilarla  destekleyerek Tanrmin  Ortodoks
Hiristiyanlar hakkindaki yargisiin hep onlarin iyiligi icin
oldugunu hatirlatir.

Biz burada tekrar Tanrimin bize olan simirsiz sevgisini
gormekte ve hayran kalmaktayiz. Tanri, Kutsal ve Ortodoks
imanumizi, dindarli$i ve insan wrkini korumayu iistlenmigtir. Bu giiglii
Osmanli fmparatorlugunu, kesin bir sekilde Ortodoksluk inancindan
sapilmasina sebep olan Roma (Bizans) Imparatorlugu yerine
yokluktan viikseltmis ve onlar1 baska hicbir imparatorluktan daha
fazla yiiceltmemistir. Bu da gosterir ki kuskusuz bu insan giiciiyle
degil ilahi bir istekle gerceklesmistir.” ve O tiim inanghlara, bu yolda
se¢ilmis insanlarma bir kurtulusun adi olan biiyiik bir hikmet
liitfettigini temin etmistir.

Yiice Efendimiz “Tanridan bagka gii¢ olmadigim” savunan bu
yiice kralli§1 iizerimize hiikmettirmistir ve Dogunun insanlari
Batililar igin bir dizgin (onlar igin diisman ya da engel) iken bizim
icin kurtulusu ifade eder. Bu sebepten dolay: Tanr1 Ortodoks dini
inamglarimiz  serbest birakma ve affedilmeye vesile olmast igin,
Osmanly Sultan’tmin kalbine, bizleri koruma istegi koymugtur. Hatta
0 kadarki, onlar zaman zaman gozlerimizin éniinde dogru inangtan
sapan Hiristiyanlar: cezalandirmuglardir.
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Isa'min Kilisesinin mensuplari, Ortodoks egemenligi altinda
olan biitiin ozgiirliige sahiptir. Nesilden nesile bu kudretli
Imparatorlugun izniyle farkli sehirlerde ve bolgelerde bircok muazzam
kilise ingsa edilmis ve bunlar imparatorlugun izniyle basindan su ana
kadar var olmustur. Ancak hi¢ kimse bircok kilisenin ingsasinin
engellenmesinin Hiristiyan 0Sretisinin 0zgiirliigiinii kisitladi§im
diisiinmesin. Ne ayip! Bunlar ancak kiliselerin ¢ok faydali oldugunu
diisiinenlerin batil inanglaridr.

Mesih inancinin yiicelmesi ve miikemmellige ulasmas, siislii ve
miisrif tapimaklarla degil, acinas: az sayidaki kiliselerle olmugtur.
“Tanri ne ellerle yapilan tapimaklardadir, ne de O insanin elleriyle
dikilmistir”. Ayrica ilahi emre gore kesinlikle kiliselerin gereginden
fazla olmast yasaktir. Bu konuda Pavlos “Bizim kiralligimiz
cennettedir” ve “ Burada sonsuz olan bir sehre sahip degiliz, bizim
sehrimiz gelecek diinyadadir, der.

f) Be metinde ifade edilenlerin Kutsal Kilise Gelenegine
uygunlugu iddias:

Sonucta Patrik Anthimos burada dile getirdigi tiim
diistincelerin  Hiristiyan kutsal metinlerine, Hiristiyan
gelenegine, bu gelenegi olusturan babalarin Ogretilerine ve
simdiki kilise temsilcilerinin goriislerine uygun oldugu, bu
nedenle bu dogru fikirlere itimat edilip sapkin diisiincelerin
pesinden gidilmemesi gerektigi inancina vurgu yaparak
mevcut siyasi otoriteye tabi olmak gerektigine vurgu yapar.
Patrigin metni su son hitaplarla sona erer.

Bulundugumuz asirda da seytan fazlaca Oviilmiis 0zgiirliik
sistemi denilen bir bagka hile ve rakipsiz bir aldatma tasarlamistir. Bu
sey bakildiginda iyi goziikse de aslinda inangl kimseyi saptirabilir. Bu,
insanlart hizly bir sekilde yozlasmaya ve karigikliga gotiirecek olan
seytamin bir tuzagr ve yikict bir zehirdir... Seytan Ortodoks
inancimizin bu giiclii imparator-lukta biiyiimesini imrenerek ve
utanarak gérmiis, caresizlik i¢inde tiim kotii ruhlari bu yeni ve zekice
tuzar hazirlamak igin ¢caSirnigtir. Boylece sonunda iyi Hiristiyanlar
bile bu tuzaga diiserek bu cennet krallig1 kaybedecek ve kendisi ile
birlikte sonsuza kadar igkence goreceklerdir. Kardeglerim, kurtulus
yolundan sapikliga yonlendirilmeyin. Her zaman cesaret ve sabirla
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seytamin diizenbazliklarini ayaklar altina aldimmiz gibi simdi de
kulaklarimizi  kapatimiz ve bu yeni ¢ikan ozgiirliik umutlarin
dinlemeyin Ben diyorum ki onlarin fikirleri sadece Incil’e aykir: degil,
ayni zamanda, cennetteki ve dahi bu diinyadaki zenginliklerden sizi
mahrum birakir... Dikkatli olun, size her seyi olani bahgseden diinyevi
iktidara itaat edin. “Tiim diinyay: kazanip kendisini kaybeden veya
yoksun olan insan ne ig¢in yararhdw?”...Din kardeglerim,
Lordumuzun ve onun yiice giicii adina giiclii durun, Tanri'mn
miikemmel zirhim kuganarak seytamn hilelerine karst koyun. Her
seyden once geref, onur ve sonsuz tapmma sahibi Efendimiz Isa
Mesih’in sevgisini ve merhametini kazanarak hepimizin bagarabilecegi
cennet kralliga layik olabilme icin inancin simgesi, Tanri'min emri
olan ve seytanin her saldirisini bozguna ugratabilece§iniz kurtulus
migferini ve ruhun kilictni kusanin. Amin.3*

Sonug¢

1789 yilin sonrasinda Avrupa’da kilise ve din adamlar1
otekilestirilerek din ve devlet iliskilerinde olumsuz bir yerde
konumlandirilmisti. Buna karsin Balkanlarda Ortodoks
kiliseler, bolgedeki uluslari digerlerinden ayiran ve ulusal
bilinglerin ortaya ¢tkmasina neden olan olumlu birer arag olarak
kulanilmiglardir. Nitekim son bir buguk asirda Ortodoksluk
icinde, etnik temele bagli Ulusal Kilislerin ve devletlerin ortaya
¢ikmis olmas: bunun en 6nemli gostergelerinden biri olarak
goriilebilir. 11k baglarda kilise ve din adamlari énemli roller
oynarken daha sonra, dinin yerini yavas yavas ulus temelli
modern devlet anlayislarina birakmislardir. Dolayisiyla
Ortodoks bolgelerde din, bir anlamda modern devlete gecis
stirecinde bir kdprii vazifesi gorerek, merkezi Avrupanin aksine
din-devlet iligkilerinde olumlu ve yapic1 bir fonksiyon icra
etmis oldugunu soyleyebiliriz.

Yukarida bahsettigimiz bu siireci 6nlemek i¢in dénemin
diger imparatorluklar: gibi Osmanli Devleti de ¢ok ¢aba sarf
etmistir. Bu konuda ayni endiseleri paylasan Patrikhane de

3 Tiim metin i¢in bkz. Clogg,,“The 'Dhidhaskalia Patriki”, 102 — 106;
Millas, Yunan Ulusunun Dogusu, 295-304.
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Babiali ile gii¢ birligine gitmistir. Fakat gerek devletin aldig:
onlemler, gerekse kilise ve din adamlarinin gosterdigi tepki ve
ortaya koyduklar: direng, gelen dalganin biiyiikliigii ve mevcut
siyasi konjoktor karsisinda pek de yeterli olmamus, sonugta bir
ylizyll icinde bolgede yeni politik ve dini dengelerin ortaya
¢ikmasma neden olmustur.

Bu siiregte Istanbul Kilisesi kendi biitiinliigiiniin
korunmasimi devlete itaatle saglanacagim diisiinmekteydi.
Kilise, Dhidhaskalia adl1 bu metni, ister kendi istegiyle isterse
devletin yonlendirmesiyle kaleme almis olsun, imparatorlugun
dagilmasinin kendi birliginin sonu olacagmni tahmin etmis
olmaliydi. Dolayisiyla tiim insanhigin 6zgiirliigii ve iyiligi gibi
titopik ve hayali fikirler yerine, o giinkii mevcut siyasi sartlar
icinde realist davranarak kendi halkinin ¢ogunlugunun
menfaatine olani tercih ederek Osmanli idaresine tabi olmay1
Tanr1 idaresine bagl olmak seklinde izah etmisti.

Bilindigi gibi Ortodoks diinyasinda, 1054’deki biiyiik
ayrilikla su yiiziine ¢ikan ve 1204 Istanbul’un Latinlerce isgali
ile zirveye ¢ikan bir Latin ve Bat1 karsithig1 s6z konusuydu. Bu
nedenle kilise iginde Batiin sapkinliklariyla kendi kiliselerinin
kirletilmemesi i¢in, Osmanlilarin Tanr tarafindan gonderildigi
tikri hi¢ de yabanci degildi. Nitekim Patrik Gennadios” da Fatih
Sultan Mehmet’e itaat etmeleri gerektigini soylerken benzer
argiimanlar1 kullanmaktaydi. Sonugta Pederler 6gretisinde dile
getirilenler Ortodoks Kilise gelenegine yabanci olmayan bir
kilise — devlet iligkisinin tipik bir ©6rnegi idi. Dolayisiyla
donemin Kilise yoneticilerinin bu konuda mevcut siyasi
duruma ayak uydurmada ve konuya dair teolojik izahlar
bulmada ¢ok da zorlanmadiklarini séylemek gerekir. Bu metne
kilise sahip ¢iktig1 icinde bu noktada yazarinin kim oldugu ¢ok
da onemli degildir. Ancak bunun bir Patrigin elinden ¢ikmus
olmasi1 sliphesiz onun mesruiyetini daha da giliclendirmis
olabilecegini tahmin etmek de gii¢ degildir.
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BIR ARADA YASAMA SORUNU BAGLAMINDA
OSMANLI-FRANSISKEN ILISKILERI

Cengiz BATUK"

Oteki ya da kendinden olmayan, farkli inang, kiiltiir ve
gelenege mensup olan insanla bu farkhiliklarini sorun etmeden
bir arada yasamak en oOnemli sorunlardan bir tanesidir.
Guniimiizde bu sorun daha c¢ok tartisiir olmustur ve
cogunlukla dinlerin ¢atismay1 dogurdugu tezi islenmektedir.
Bu calismamizda Bosnali Fransiskenlerin Osmanli Devleti'nin
catis1 altinda kendi inang ve Ogretilerinden taviz vermeksizin
nasil bulunduklarmi ve Osmanli Fransisken iliskilerini bir arada
yasama sorunu baglaminda ele alacagiz.

1. “Oteki” ve Bir Arada Yasama Sorunu

Emmanuel Levinas “6teki” sorununa en fazla kafa yoran,
otekinin filozofu olmakla meshur olmus bir isimdir. Dokuz
Talmud Okumalar1 adli eserinin ilk kismina Misna’dan
aktardig1 bir pasajin yorumuyla baslar. Aktardigi bu pasaj,
“insanin Tanr1’ya kars: isledigi giinahlar1 / kabahatleri, Yom
Kippur (Kefaret Giinii)la affedilir; diger insanlara kars1 islenen
kabahatler, oncelikle diger insanlarin gonlii alinmadikca
Kefaret Giintiyle bagislanmaz.”

Tanri, 6teki olarak nitelenen insanlara karsi islenen sug ve
kusurlarin ancak onlar tarafindan affedildikten sonra ya da
onlardan helallik alindiktan sonra miimkiin olabilecegini

*

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler
Tarihi ABD [cengiz.batuk@omu.edu.tr].

1 Misna’dan aktaran, Emmanuel Levinas, Nine Talmudic Readings, tr.
Annette Aronowicz,(Indianapolis: Indiana University Press. 1994), 12.

192



belirtir. Levinas’a gore bu Talmudik bir kuraldir. Bireyler onure
edilmeksizin Tanri’nin bagislamas:  gerceklesmeyecektir.
Diinyada barigin ancak 6tekinin tesellisiyle miimkiin oldugunu
sOyler.2 Bu noktada bagislamanin, helallesmenin 6neminden
so0z eden Levinas, Almanlarin g¢ogunu Yahudilere karsi
isledikleri suglardan otiirti  bagislayabileceklerini ancak
Heidegger'i bagislamanin zor oldugunu sdyler.? Dolayisiyla
bagislamak, helallesmek kolay degildir. Lakin kimdir bu 6teki?

“Oteki'nin kim oldugunu felsefi ve kavramsal diizeyde
olaganiistii netlikte tanimlayan Levinas, teoriden pratige
gectiginde nedense sinifta kalir. Kendisine yoneltile bir Filistin
sorusunda  Filistinlilerin =~ kastettigi  otekiler —olmadigim
sOyleyecektir. 1982 yilinda Bat1 Beyrut’taki uluslararasi giiclerin
kontrol ve gozetimindeki Sabra ve S$atila kamplarindaki
Filistinli sigimnmacilarin  goriintiide Hiristiyan Falanjistler
tarafindan (arkaplanda ise Ariel Saronun organize ettigi)*
katledilmesinin> hemen ardindan yapilan bir radyo
miilakatinda, program yapimcisi, Shlomo Malka, Levinas'a
otekinin filozofu olarak hitap edip, “Israillinin 'Gteki'sinin
"herseyden 6nce Filistinli" olup olmadigini sorar.” Levinas bu
soruya soyle cevap verir: "Bagkasi tanimim tamamen farklidir.

2 Levinas, Nine Talmudic Readings, 20.

3 Levinas, Nine Talmudic Readings, 25.

4 Sabra ve $atilla katliamimin bir gériinen aktorleri bir de arka tarafta
organizatorleri bulunmaktadir. Ariel Saron bu saldirinin ve katliamin
bir numarali sorumlusu olarak gériilecek ve bu nedenle Beyrut kasab1
olarak adlandirlacaktir. Israil’deki Kahan komisyonu katliamin
Israilli askerler tarafindan gergeklestirildigini ve Ariel Saron’un birinci
derecede sorumlu oldugunu kesin olarak ortaya koyacak fakat bu
ifade edilirken dolayli sorumluluk seklinde yumusatilacaktir. Bk.
Robert Fisk, “The forgotten massacre”, Independent 15 September 2012,
https:/ /www.independent.co.uk/news/world /middle-east/
the-forgotten-massacre-8139930.html

5 GSabra ve Satila katliamlariyla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Bayan
Nuwayhed al-Hout, Sabra and Shatila September 1982,(London: Pluto
Press 2004); Robert Fisk, Pity The Nation Lebanon at War, (Oxford:
Oxford University Press, 2001).

193


https://www.independent.co.uk/news/world/middle-east/

Baskasi, akraba olmasi zorunlu olmayan ancak akraba
olabilecek olan komgsudur. Bu anlamiyla eger baskasi icinseniz
komsunuz iginsinizdir." "Fakat komsunuz, bir baska komsuya
saldiriyor veya haksizca davraniyorsa ne yapabilirsiniz ki?
Burada bagkalik farkli bir karaktere biiriiniir. Bagkalikta bir
diismanlik bulabilir ya da en azindan kim dogru, kim yanlis,
kim hakli kim haksiz sorularmin cevabini bulma sorunuyla
yiizlesiriz. Yanlis yapan insanlar vardir." Boylelikle Levinas,
Oteki'nden komsuya dolaysiz bir gegis yapar. Ozetle komsu
baglamindaki oOteki Levinas igin Filistinli degildir. Bunu
Filistinli olarak Filistinli Yahudi'nin Otekisi degildir, seklinde
ifade edecektir.6

Oysa Levinas, 6zellikle devletlerin 6tekine kars: totaliter
olmamalar1 konusunda devletlerin hukuk sistemlerinin bir dis
gii¢ tarafindan kontrol edilmesi gerektigini savunur. Ona gore
bu sekilde totaliter rejimlere gegisler onlenebilir. Ben'in her
zaman ve de giderek artan bir bicimde Oteki’ye kars1 sonsuz
derecede sorumlu oldugunu o6zellikle vurgulayan Levinas,
“Ben”in oOtekine karsi sorumluluklarindan bir devlet ¢atisi
altinda saklanarak kurtulamayacagini bireyler arasi etige dayal
iliskilerin es zamanli olarak devletin isleyis big¢imine de
yansimasi ve devletlerin de sinir 6tesi sorumluluklarini yerine
getirmesi gerektigi seklinde ifade eder.” Ancak nedense bu
séylem konu Israil ve Filistin olunca devre dist kalir.

Levinas, Israil’le olan duygusal bagmndan kaynaklanan
kendi kisisel durusundaki carpikliga paradoksal duruma
ragmen Bat1 diisiincesinde 6teki felsefesini sadece bilingle ilgili
epistemolojik bir mesele olmaktan ¢ikarip 6tekinin benligi asan
bir sey oldugu ve onceligin 6tekinde oldugunu vurgulamas:
bakimindan 6ne ¢tkmaktadir. Dolayisiyla onun pratiginde degil

6 Robert Bernasconi, “Misir Diyarindaki Yabancilar ve Koleler:
Levinas ve Otekilik Politikas1”, cev. Zeynep Direk, Tezkire (Mayis-
Agustos 2014) 38-39: 110-2.

7 Ozgiin Ersin & Ibrahim Muradov “Emmanuel Levinas ve
Uluslararas iliskiler” Spectrum Journal of Global Studies 9/1: 121
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ama teorik goriisiinde 6teki potansiyel bir tehlike olarak degil
“oldiirmeyeceksin” seklinde talep olarak ortaya ¢ikandir.

Bu noktada belki tarihsel olumsuz 6rnekler bulunsa da
[slam diinyasinda 6tekine kars: pratik alanda gok daha olumlu
duruglar sergilendigi goriilmektedir. Bu yiizden Islam
diinyasinda 6teki diye nitelendirilebilecek ytizlerce kiigiik inang
mensubu insan asirlar boyunca kendine yasama imkani
bulmustur. Bugiin Bat1 diinyasinda neredeyse hemen hemen
Hiristiyanlik 6ncesi inang mensubu kalmamigkens Islam
diinyasinda varliklarmi korumuslardir. Tabii ki burada Islam
diinyasinda hi¢ sorun olmadigi, catisma vb. durumlarin
olmadigini sdylemiyoruz. Zira farkli siyasal, sosyal ve askeri
sebeplerden otiirti catisma ve istenmeyen durumlar s6z
konusudur. Isgal ve savas ortamlarinda insanlar 6fkelerini bu
en yakinlarindaki komsularina yoneltebiliyorlar.

Bu anlamda Aliya Izzetbegovi¢'in Saraybosna, Sirplar
tarafindan kusatilip stirekli toplarla bombalandig1, sniperlarla
insanlarin 6ldiiriildiigii bir ortamda Miisliimanlarin 6fkesinin
kiliselere ~ yonelebilecegini  diisiinerek  Saraybosna’nin
merkezinde biiyiik Sirp Kilisesini koruma altina aldirmastir.
Oysa o esnada camiler, evler biitiin tarihi mekanlar bombalanir,
insanlar oOliirken bir taraftan da binlerce Miisliiman kadina
tecaviiz edilmektedir. Boyle bir ortamda bile Aliya, 6fkenin
dogru yere yoneltilmesi gerektigini ifade eder. Yani sucu
isleyenlere karsi. Yoksa sug isleyenlerle aym irk ya da aymi
inan¢tan olan insanlar1 suga istirak etmemelerine ragmen
cezalandirmaya kalkmanin adil olmadigmni diistiniir. Nitekim
savas esnasinda Bosna meclisinde yaptig1 bir konugsmasinda:
“Bosna dislayiciliga katlanamaz. Cok-uluslu ve c¢ok-dinli
olarak, gesitlilikten rahatsiz olmayanlari arar. Biz bu kimseleriz.
Kilise ve katedrallerden rahatsiz olmayiz, bizden farkl diisiinen

8 Druidler gibi Yeni Dini hareketler baglaminda ortaya cikan
hareketleri ayr1 degerlendirmek lazim. Onlar ge¢misin devami degil
gecmise Oykiinen ve bugiinden rahatsiz olan mubhalif insanlarin
olusturduklar1 hareketlerdir.
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ve hisseden kimselerle yasamay1 6grendik ve bunu kendi
avantajimiz olarak degerlendiririz.” ¢ diyecektir.

1997 yilinda Papa II: John Paul’'un ziyareti esnasinda
yapti§1 konusmada Papaya, Saraybosnanin bir dinin degil dort
inancin bulundugu bir kent oldugunu bu kentte ytizlerce yildur,
camiler, kiliseler ve sinagoglarin yan yana durdugunu bunun
da tesadiifen ortaya ¢ikan bir durum olmadigini belirtir: “Bu
goriiniis tesadiifi degil. Dinde zorlama olmadigina, her tiirlii
ibadetin yalnizca Tek ve biricik Tanr1 i¢in olduguna inanan
atalarimizin erdeminden kaynaklaniyor bu ve saygiya deger.”
Sonrasinda ise Saraybosna’nin esi ve benzeri goriilmemis bir
siddetin kurbani ve acilarin mekani1 oldugu, havaalanindan
itibaren ise cehennemin kiigiik bir parcasini gorecegini Papaya
ifade eder.10

Medeniyetler Catigmasi panelinde yaptig1 konusmasmda
da yine birbirine 100 m. mesafede olan kilise ve camileri 6rnek
verdikten sonra “Bu goriintiiye bakinca "Atalarimiz bizden
daha bilge, daha iyi insanlar miydi?" diye sormadan
edemiyoruz.”1! der.

2. Fransiskenler

a. Francis Assisi (St. Francesco)

Assisili Francis, 1181/2 yilinda Italya’nin Assisi sehrinde
dogar ve hayatinin 6nemli bir kismmin gectigi bu sehirde 1226
yilinda 6liir. Babast zengin bir kumas tiiccar1 Italyan annesi
Fransiz bir kadindir ve babasinin Fransa’ya olan hayranhig: ve
is baglantilar1 nedeniyle ismi Francis olarak konur. Bu nedenle
de Fransizca siir ve edebiyat metinlerini okuyacak kadar vakif
olacaktir. Latince egitimi de alan Francis'in ¢ocukluk ve genglik

9 Aliya Izzetbegovig, Tarihe Tanikligim, (Istanbul: Klasik Yaynlari
2003) 289; Aliya Izzetbegovig'in 6tekine yaklagimlariyla ve bir arada
yasama sorununa Islami baglamda bakisiyla ilgili ayrica bk. Aliya
[zzetbegovig, Islam Deklarosyonu, (Istanbul: Fide Yayinlar1 2010) 53, 60,
65-6, 81-92.

0 fzzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 407.

1 fzzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 572.
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yillar1 zenginlik ve liiks icinde gecer. Ipekli kumasglar arasmda
biiyiir ve sehrin en goézde delikanlis1 haline gelir. Cocukluk ve
genclik yillarinda Kral Arthur, St. George, St. Rufino gibi
kahramanlik dykiilerinin yani sira mistik bir takim anlat1 ve
diisiincelere egilim gosterir. Kahramanlik dykiilerine olan ilgisi
onun 1202’de Assisi ile Perugia arasindaki savasa istirak
etmesine neden olur. Gergi katilmamak gibi bir sans1 da yoktur.
Savasa katimayanlar korkaklikla itham edilirler. Ancak bu
savasta bile onun mistik, merhametli ve sevecen yonii 6ne ¢ikar.
Yolda zor durumda kalip biitiin techizatini satmak zorunda
kalan bir s6valyeyle karsilasir ve kendi techizatinin tiimiinii ona
verir. 1202-1203 arasinda bir y1l Perugia’da tutuklu/esir olarak
kalir. Babasinin fidyesini 6demesiyle kurtulur. Ama bu tecriibe
onun savagi ve siddeti sorgulamaya baglamasima yol acacaktir.
Bir sonraki savasa 1204’de patlak veren ve Apulia’ya karsi
yapilan savasa goniilsiiz olarak istirak eder. Fakat yolda
Spoleto’da bir vizyon goriir ve biitiin hayat: altiist olur. Sitma
benzeri bir hastaliga yakalandig1 igin ordunun kisa siire
konakladigi bu yerde yatmakta olan Francis, vizyonda/
rilyasinda Isa Mesih’i goriir.12

Daha dogrusu mechul bir ses ona seslenerek soyle soyler:
“Efendinin mi yoksa hizmetcinin mi en iyi 6dil oldugu
konusunda ne diistintiyorsun? Ne diisiiniiyorsun? Senin igin,
kim, daha iyi bir 6diildiir? Efendi mi yoksa Hizmet¢i mi?”
Francis, “Efendi (Rab)” diye cevap verir. Bunun {izerine gaipten
gelen ses: “O halde hizmetci i¢in Efendini (Rabbini) nigin terk
ediyorsun?” diye sorar. Bu soruyla biraz daha irkilen Francis,
“Rab, benden ne yapmamu istiyorsun?” der. Cevap nettir:
“Evine don ve seninle konusulacak [sana daha sonra yapman
gerekenler bildirilecek.] Senin riiyanda gordiigiin askerler ve
saraylar senin gsovalyeligin icin degil. Onlar digerleri icindir.
Senin prensligin ¢ok farkli olacaktir.” Francis, o sozii edilen
hizmetginin ya da diger bir ifadeyle s6valye unvanini alabilmek

12 Assisili Francis’in hayatiyla ilgili olarak bk. Cengiz Batuk, Assisili
Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, (Istanbul: 1z Yaymcilik 2013) 103-163.
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icin Kral Arthurla 6zdeslestirdigi Kont Walter (Gautier) of
Brienne oldugunu fark eder.13

Bundan sonra Kral Arthur'un kahraman sovalyeleri gibi
bir s6évalye olmak yerine dogrudan Tanri'nin hizmetkar: olmay1
secer. Ciinkii ona gore vizyonda onunla konusan ses dogrudan
Tanri'nin sesidir. Tipki Sam vizyonunda Pavlus’a gériinen Isa
Mesih gibidir. Francis, Sam vizyonunda Isa, Pavlus’tan
yeryiiziine iman1 yaymasini istedi burada da benden 6liimctil
silahlar1 birakip ruhsal alana donmemi istedi, diyecek ve
silahlara veda edecektir. Ayn1 zamanda savas ve siddete kars:
¢ikarak pasifizmi savunacaktir. Onun bu tavr1 hi¢ de hos
karsilanmayacak ve ciddi bir baski gorecektir. Fakat yine de bir
kacak ve korkak olarak nitelenme pahasina savas meydanindan
geri donecektir.

Francis, 1205 yilinda Petrus'un adimlarmi izleyerek
Roma’ya gider ve haci olur. 1205'de San Damiano vizyonu
gerceklesir Isa kendisinden kilisesini onarmasini ister. Bu genel
anlamda kilisenin onarilmas: talimatidir. Yani giice ihtisama,
paraya, litkkse gomiilmiis kiliseye tekrar koklerini hatirlatmak.
Fakat ayni1 zamanda mevcut bir binanin da onarilmasidir. San
Damiano kilisesi harabe durumdadir. Francis, ayn1 donemde
babasiyla catisma yasar ve hem babasini hem de onun servetini
terk ederek de bu kiliseye/manastira yerlesir ve orada miinzevi
bir hayat stirmeye baslar.

Francis hayatmun geri kalan kisminda ciizzamllar,
hastalar, fakirler, kimsesizlerle ilgilenir. Toplumun disladig:
adam yerine koymadig kim varsa onlarla beraber olmaya
calisir. Hem onlara yardim eder hem de onlar gibi yasamaya
baslar. Yolda karsilastigi herhangi bir dilencinin {izerindeki
kiyafet kendi {izerindekinden daha eski ise hemen

13 Wendy Murray, A Mended and Broken Heart, The Life and Love of
Francis of Assisi, (New York: Basic Books, Perseus Books Group, 2008)
33; Adrian House, Francis of Assisi A Revolutionary Life, (London &
New Jersey: Hidden Spring, 2001) 41-47; Thomas Celano, “The Second
of Life of St. Francis”, ed. Regis J., Armstrong, Francis of Assisi, The Saint,
Early Documents, (New York: New City Press, 1999), L:ii,6, 149.
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kendisininkini ona verip dilencininkini giydigi anlatilmaktadur.
Normalde de dehliz ¢uvalindan yapilmis basit bir kiyafet
giyecektir. Ona gore Isa fakirdir ve zenginligi degil fakirligi
tavsiye etmektedir. Dini de en dogru yasamanin yegane yolu
fakirliktir.

[lk baglarda kilise onun bu tavrindan rahatsizlik duysa da
zamanla onun dogrudan kilise kurumunu hedef almamasi
nedeniyle sessiz kalir. Cevreye, dogaya karsi son derece
duyarhdir. Hayvanlarla insanlar arasinda fark gérmez. Onlar:
da Tanri’'min kullar1 olarak kabul eder ve Tanri’nin mesajimnin
onlara da ulastirilmas: gerektigini inanir. Bu nedenle zaman
zaman dogadaki vahsi hayvanlarin arasinda giderek onlara da
vaaz verdigi ifade edilmektedir. Kuslara verdigi vaazlari, kurtla
olan dostlugu meshurdur. Bu yiizden de Papa II. John Paul
tarafindan c¢evre azizi olarak nitelendirilerek 1979’da azizlik
makamina yiikseltilir.

b. Fransisken Tarikat1 ve Misyon Konusunda Oynadig:
Rol

Francis'in onciiltigiinde Fransiskenler olarak bilinen bir
tarikat kurulur. Fransiskenler ifadesi ayni zamanda Assisili
Francis’in diislince ve ideallerini benimseyen topluluklar icin
kullamilir. Yani tekli bir yap1 degildir. Ug halkadan ya da iig
gruptan olusur ki tarikatin bu sekilde yapilanmasi Francis'in
kendi hayatinda gerceklesmistir. Fransisken hareketin birinci
halkasini erkek kesisler olusturur. 23 Nisan 1209’da Papa IIL
Innocent’in tarikat kurallar1 anlamina gelen ilk talimatnameyi
(Propositum Vitae) onaylamasiyla kurulan Kiigiik Kardesler
Tarikat1 ya da Kiigiik Rahipler/Kesisler Tarikati (Ordo Fratrum
Minorum) gibi isimlerle bilinen sonradan i¢inden 3 ayr1 grubu
¢gikarmistir: Konventualistler (Conventualist), Observant’lar ve
Kapusen Rahipleri. Konventualistler manastir yasamin
savunurken Observantlar fakirlik konusundaki bir takim
kurallarin biraz esnetilebilecegini 6ne siirmiislerdir. Kapusenler
(Capuchins) ise ilerleyen zamanlarda misyonerlik konusunda
en aktif kollardan birisi haline gelecektir. Kapusen rahipleri
kahverengi Konventalist rahipler ise siyah veya gri renkli ciibbe
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tercih etmektedirler. Her ne kadar gruplar arasinda niianslar
bulunsa da temelde hepsi St. Francis gibi asketik yasantiy1
benimser, manastirlarda yasar ve etkin misyonerlik faaliyetinde
bulunurlar.

Ikinci halka Clara'min énciigiinde 1212’de kurulur ve
kadinlardan olusur. Clara tarafindan yazilan tarikatin usul ve
kurallarini iceren talimatname (Adab/Rule) 1253'de Papa IV.
Innocent tarafindan onaylanir ve bdylelikle tarikat resmi bir
hiiviyet kazanir. Bu ikinci halka Fransiskenlerin bir eksikligini
de gidermis olur. Ik tarikat erkek kardeglerden olusmaktadir.
Clara'nin kurdugu tarikat ise kadinlardan, rahibelerden
olusacaktir.

Uciincii halka ise manastir yasantisim benimsemeyen
ama Francis'in diisiincelerine ilgi duyanlarin olusturdugu ve
1221"de St. Francis tarafindan asketik hayat disinda kalanlar i¢in
kurulan topluluktur. Sekiiler ya da laik Fransiskenler olarak da
adlandirilmaktadirlar.14

Fransiskenler genel olarak asketik bir yasantiy
benimsemislerdir. Bu yiizden yasamlarini bir gariban olarak
siirdiirmeyi yeglerler. Mal, miilk ya da servet edinmezler.
Bunlar1 elde edecek bir isle de ugrasmazlar. Zamanlarmnin
¢ogunu dua, egitim ve vaaz faaliyetleriyle gegirirler. Bir de
ihtiyaglarmi gidermek icgin smurli isler yaparlar ya da
dilenirlerdi. Miinzevi hayat, sosyal diinyadan kopukluk gibi
konularda gruplar arasinda niianslar bulunmakla birlikte genel
olarak Katolik kilisesinin onlarin vaaz giiciinden istifade ettigi
bilinmektedir. Ozellikle heretik gruplara karsi ya da yeni
misyon bolgelerinde bu insanlarin fedakarliklarindan istifade
edilmistir.

Diger taraftan misyon faaliyetleriyle ugrasmak zaten en
basindan itibaren Francis’in ilgi alaninda olmustur. O kendisini
salt bir kenarda oturan bir asketik olarak konumlandirmamais
ayni zamanda bir misyoner olarak insanlar arasinda dolagarak

14 Nesta De Robeck, Among the Franciscans Tertiaries, (London &
Toronto: . M. Dent & Sons Ltd. 1930), 14-21.
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onlar1 hidayete kavusturmaya calismistir. Bu yiizden o siirekli
en Onemli misyon alam1 olarak Miisliimanlar1 gormdiistiir.
Miisliimanlari ihtida ettirmek i¢in ¢ok ¢aba sarf etmis ve bir vaiz
sifatiyla V. Hacli seferine (1217-1221) katilarak Dimyat’a gelmis
ve orada Miisliimanlarla ve Sultan el-Malik’le goriiserek onlar1
Hiristiyanliga davet etmistir. Fakat bu goriisme Francis'in
diinyasinda da pek c¢ok seyi altiist etmis ve onun
Miisliimanlardan etkilenmesine yol agmustir. Ancak yine de sik
sik hayattaki en biiyiik arzusunun imansizlarin elinde tipki
havariler gibi 6lmek ve sehit olmak oldugunu ifade eder. Bizzat
kendisinin Endiiliis ve Kuzey Afrika’ya misyoner olarak tarikat
mensuplarini gonderdigi bilinmektedir.

Sonraki ytiizyillarda Fransisken gruplar arasinda goriis
ayriliklar1 ortaya cikip bir kismi ilim ve felsefeyle ugramay:
segerek Paris ve Oxford’daki akademik hayatin giiclenmesine
katki saglamis ve St. Bonaventura, John Dun Scotus ve Ochaml
William gibi skolastik diisiincenin 6nde gelen isimlerini ortaya
¢ikarmis olsalar da misyon faaliyetleri Fransiskenlerin asli
ozelligi olarak yerini korumustur.

c. Bosna’daki Fransisken Yapilanmasi

Bosna-Hersek, konumu itibariyle tarihsel stirecte cesitli
giic odaklarinin hedefinde olmus bir bdlgedir. Aliya'nin
deyimiyle Dogu ve Bat1 arasinda hem kiiltiirel anlamda hem de
cografi olarak bir kdprii durumundadir. Bu vasfi nedeniyle de
¢ogunlukla farkli kiiltiirler bir arada olmustur. Fakat biitiin
Avrupa’yt ve biitlin diinyayr Katoliklik c¢atis1 altinda
birlestirmeyi hedefleyen Katolik Kilisesi i¢cin bu kabul edilemez
bir durumdur. 13. yy. Bosna’da {i¢ kilise bulunmaktadir. Bunlar
Bosna Kilisesi (Bosnaklar), Ortodoks Kilisesi (Sirplar) ve Katolik
Kilisesi (Hirvatlar). Bosna Kilisesi olarak da adlandirilan grup
Bogomillerdir.

Bogomiller, heretik kabul edildikleri igin hem
Ortodokslardan hem de Katoliklerden baski gormektedirler.
Papalik da sapkin olarak gordiigii Bogomilleri Katoliklestire-
bilmek ic¢in misyonerlik faaliyetlerinden, siddet uygulamaya
kadar uzanan bircok yontem dener. Hatta 1235 yilinda
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Hirvatistan Diikii Koloman ve Macaristan Krali II. Andrew’in
ogullarindan birisi Papa’nin tesvikiyle Bogomiller {izerine Hagh
seferi diizenlerler. Papa, savas sonrasinda Bosna’y1 Macar
Kraliginin ~ kontroliine  birakir.  Macarlar ~ Bosnaklari
Katoliklestirmek igin gesitli baskilar uygularlar. Fakat yine de
basarili olamazlar. 1291’de Papanin emriyle Bosna Engizisyon
mahkemeleri kurularak Bogomiller tizerindeki tehdit daha da
arttirillir. Bu baski ve yonlendirmeler zaman zaman bolgede
halklar arasinda gatismalarin yasanmasimna neden olur. Nitekim
onbesinci asirda Katoliklerle Bosna Kilisesi (Bogomiller)
arasinda c¢atismalar ¢ikar. Bu gatismalar esnasinda bir kisim
Bogomil koylii esir almip kolelestirilmis ve kole pazarlarinda
ozellikle Bosnak kadin, kiz ve ¢ocuklar1 Katoliklere ve diger
yabancilara satilmiglardir.15

Fransiskenler ilk olarak 1291’de Bosna’ya gelirler.
Papaligin Katoliklestirme cabasina katki saglamak amaciyla
ozel yonlendirme ve talimatla gelirler. Yani stirekli baski ve
tehdit yerine bir sekilde insanlarin gonliine hitap ederek
yumusak bir sekilde onlar1 Katoliklestirmeyi hedeflemislerdir.
Bununla birlikte Papalik yer yer Fransiskenleri Bosna’daki
faaliyetlerinde aktif olarak kullanmaya da calismistir. Ciinkii
Papaliga gore Bosna kralligi onemli bir misyon bolgesidir. Bu
ylizden bir¢ok Fransisken rahibe Bosna engizisyon
mahkemesinde gorev verilmistir. 13. yy.”un sonunda Bosna'ya
gelen Fransiskenler ilk manastirlarini 1340’da insa ederler. Bu
manastirt insa edenler farkl tilkelerden gelmis olan Alman,

15 Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, (Adana: Baki
Kitabevi, 2004), 190-194; W. Miller, "Bosnia before the Turkish
Conquest" The English Historical Review, [Oxford University Press],
13/52 (Oct., 1898): 653-654. Ayrica bk. Halim Isik, “Hiristiyan Diialist-
Gnostik Bir Tarikat Olarak Bogomilizm ve Avrupa Heretik
Toplumlarma Etkileri”, Balkan Arastirma Enstitiisii Dergisi 6/1
(2017),145-148.
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[talyan, ingiliz ve Aragone Fransiskenleridir. Sayilarmin da gok
olmadig otuz kirk civarinda oldugu ifade edilir.16

Papalik Fransisken rahipleri zaman zaman farkh
gorevlerde kullansa da Bosna’da onlardan asil beklentisi sapkin
olan bu halki Katoliklestirmektir. Papa 1248’de Kral Uros ve
Stiepan Dragutin’e gonderdigi mektupta insan dogas: geregi
her yerde olamadiklarini, fakat bu sebeple de aralarinda
bulunamadiklar1 insanlar1 ihmal edemeyeceklerini ve bu
eksiklerini gidermek icin kendi yerlerine sefkatli, merhametli ve
ihtiyath hareket edecek olan Fransiskenleri génderdigini ifade
eder. Papa, mektubunda Fransiskenlerin Kilisenin apostolik
gorevini yerine getirmek {izere ve Papalig1 temsilen orada
olduklarmi ozellikle vurgular. Papa: “Mektubu size getiren
sevgili ogullarimiz, sizlerin kurtarici Tanr1 Oglu Mesih’in
kurtaric1 6gretileriyle ve onun Sevgili Annesinin ve Hiristiyan
inancinin  hakikatleriyle daha yakindan tanisabilmeniz igin
oradalar.” diyerek mektubunu sonlandirir.1”

Fransiskenlerin  ilk  manastirlarini  Srebrenica’da
kurduklar ifade edilmektedir.’® Bu nedenle de hem bdlgeyi

16 IJstvan Gyorgy Toth, “Between Islam and Catholicism: Bosnian
Franciscan Missionaries in Turkish Hungary, 1584- 1716” The Catholic
Historical Review, [Catholic University of America Press], 89/3 (Jul.,
2003): 410-411; Bk. Pawet Cholewicki, “The Role of the Franciscans in
the Kingdom of Bosnia During the Reign of King Stjepan Tomas (1443-
1461)” Annual Of Medieval Studies At Ceu (VOL. 25 2019), Ed. 1ldiké
Csepregi (Budapest: Central European University Department of
Medieval Studies 2019) 107-120.

17" Ignacije Gavran, Suputnici bosanske povijesti: sedam stoljeca djelovanja
bosanskih franjevaca (Sarajevo: 1990), 23-36; Ignacije Gavran, “Dolazak
franjevaca u Bosnu i djelovanje za vrijeme narodnih vladara”
https:/ /www.bosnasrebrena.ba/node /215 Erisim Tarihi: 05.05.2020.
(Bu kisimlarda Hirvatca metinler igin Ogr. Gor. Ismail Hodzic'ten
ceviri destegi alinmuistir.)

18 Armin Skrbo, Izet Masic, Selma Skrbo, Elma Ramakic ve Lejla
Zunic “Bosnian Franciscans and the Monasteries in Kresevo and
Fojnica as Source of Scientific Bibliography” Materia Socio-Medica
(2017) 29/2: 152.
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hem de Fransisken yapilanmasin ifade etmek tizere eyalet ad1
olarak “Bosna Srebrena” (ayni zamanda Bosna Argentina)
ifadesi kullanilmaya baslanilmistir. Bugiin de Fransiskenler bu
ismi bir topluluk ad1 olarak kullanmaya devam ediyorlar.!?

Bosna ve Hersek, isminden de anlasilabilecegi gibi iki ana
bolgeden olusmaktadir. Kabaca kuzey giiney seklinde de
ayristirilabilir. Bosna-Hersek’in giineyinde de Fransiskenler
ayni sekilde 13. yy.’dan itibaren goriiliirler. 1448’den itibaren
Hersek ismini alacak olan Hum (Zachlumia/Zahumlje)
bolgesine gelen ilk Fransiskenler, 1232’li yillardan itibaren
varlik gosterdikleri ve manastir kurduklar1 Giiney
Hirvatistan’dan hareket etmislerdir. Bir miiddet Giiney
Hirvatistan’1 ve ozellikle Dubrovnik ve Split'teki manastirlar
basta olmak tizere bolgedeki pek ¢ok manastir:1 (Ombla, Daksa,
Ston, Slano, Kotor, Konavle ve Cavtat) s olarak
kullanmiglardir. Sonrasinda da Hersek’de de kendi manastir ve
kiliselerini kurmaya baglamiglardir. Ik zamanlarda Novi
(Capljinanin yakiminda), Ljubuski, Bisce, Mostar, Konjic ve
Blazuj (Tomislavgrad'm yakininda), ve muhtemelen Cerin ve
Ruzici’de manastir vb. kendi merkezlerini olusturdular.20

1327’de Papalik yayinladig bir fermanla Fransiskenlerin
kayda deger basarilar kaydettiklerini, bu  yiizden
Dominikanlarin Fransisken boélgelerinden uzak durmalarmi
emreder. Dominikenlerin Fransisken misyonuna miidahale
etmeleri kesin olarak yasaklanmasi Fransiskenlerin sahada
rahat hareket etmelerini ve zaman zaman karsi karsiya
geldikleri Domonikenlerle c¢atisma ortamina girmemeleri
anlamima gelmektedir.2! Siliphesiz gerek misyon gorevlerine
bagliliklar1 ve gayretleri nedeniyle ve gerekse kiiltiirel alandaki

19 Ignacije Gavran, “Proslost Franjevacke provincije Bosne Srebrene”
http:/ /www- svjetlorijeci.ba/bosna-srebrena ErisimTarihi: 05.05.2020.
(Hirvatga metinlerde Ogr. Gor. Ismail Hodzig'ten ceviri destegi
alinmigtir.)

20 Andrija Niki¢, “Franciscans and Medicine in Herzegovina”,
AMHA - Acta Medico-Historica Adriatica, (2004) 2: 157.

21 Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 25-26.
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caba ve gayretleriyle Fransiskenler sonraki ytiizyillarda Bosna
tarihini onemli bir pargas1 haline gelirler.22

[Ik zamanlarda faaliyetler yerel dilleri konusabilen
yabanci misyonerler iizerinden yiiriitiiliir. Zamanla manastirla-
rin ve taraftarlarmin sayisiin arttigy ifade edilmekle birlikte
tam olarak ne kadar Fransisken oldugu ya da halkin ne kadarini
Katoliklestirdikleri konusunda net rakamlar verilememektedir.
Bununla birlikte Bosna Kralligmin son zamanlarinda 30’dan
fazla manastir oldugu ve 500.000 Bogomil'in/Bosnak’mn
Katoliklestirildigi ve bunun da ciddi bir basar1 oldugu, zira bu
halkin Hagh seferiyle bile Katololiklestirilemedigi ifade
edilmektedir.2? Ancak bagka kaynaklarda Osmanli’'nin bélgeye
geldiginde manastir sayisiin  alti  oldugu da iddia
edilmektedir.* Kilise ve manastirlar konusundaki rakamsal
farkliliklarin bugiin o yerlerin bilinmemesinden kaynaklandig:
da ifade edilmektedir.25

Bosnanin Osmanli topragi haline geldigi onbesinci
ylizyillin ortalarmin Fransisken tarikatinin Bosna’daki altin
yillar1 oldugu iddia edilmektedir. Dogrudan Papaliktan
aldiklar1 6zel imtiyazlarla calisan Fransiskenler, Bogomilizmin
yayginlig ve yerel kiliselerin azli§1 nedeniyle geleneksel kilise
modelinin aksine kilise rahipleri (parish priests) olarak da gérev
yaparlar.2e Sempatiklikleri, siddetten uzak durmalari, sadece
vaazla insanlara yaklasmalari, okullar agmalar1 ve egitimle
ilgilenmeleri, basarilarim1 artiran bir faktor olarak ifade
edilmekle birlikte ayn1 zamanda Katolik 6gretiden kaynaklanan
bir takim sorunlarin kolayca ilerlemelerini engelledigi de iddia
edilmektedir. Ornegin Katolikligin boganma konusundaki kat:
tutumu halk: rahatsiz eden bir durumdur. Onlar gerektiginde

22 Ivo Andric, The Development of Spiritual Life in Bosnia under the
Influence of Turkish Rule, (Durham & London: Duke University Press,
1990), 43;

2 Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 26.

24 To6th, “Between Islam and Catholicism”, s.412.

% Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 33.

26 To6th, “Between Islam and Catholicism”, s.411.
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kolayca bosanmak istiyorlardi. Diger taraftan zaman zaman
mahkemelerdeki gorevleri ya da siyasal kararlara verdikleri
zorunlu destekler etkilerinin azalmasina yol agtyordu.?”

Fransisken rahipler halki biitiiniiyle Katoliklige
dondiirme konusunda muvafik olamasalar da ozellikle elit
kesim, yoneticiler, kral ve baronlar {izerinde etkili olurlar ve
onlarin ihtida etmelerini saglarlar.® Bosna Kralligimin son
yOneticisi olan Kralice Catherine (1424 /25-1478) nin Fransisken
olur. 1446’da Bosna Krali Stephen Thomas’la evlenen Catherine
ile Fransiskenler arasinda 6zellikle bu donemden itibaren ¢ok
siki miinasebetler ve dostluk gelisir. Diger taraftan evlilik
torenleri de Katolik ritiiellerine gore Fojnicamin yakinindaki
Milodraz’da 1446’da yapilir. 1461°de kral oldiigiinde tahta
kralin ilk esinden olan oglu Stephen Tomasevi¢ ¢ikar. Fakat
Kraligenin giictiniin farkinda olan yeni kral statiistinii devam
ettirir. Biitiin bunlarla birlikte kraligenin Fransiskenligi
konusunda mubhtelif iddia ve tartismalar vardir.?® Kralige,
1463’de Fatih Sultan Mehmed’in Bosna’y1 fethiyle birlikte
tilkeyi terk edip once Lopud adasmna gelir daha sonra
Dubrovnik’e ge¢mek ister fakat kabul edilmez.

Fransiskenlerin Fatih’in Bosna’y1 fethinden onceki
durumlar1 hakkinda séylediklerimizi soyle ozetleyebiliriz: i)
Fransiskenler Bosna'nin yerlisi olmayip farkli {ilkelerden
buraya gelmislerdir. ii) Papalik tarafindan 6zel bir misyonla,
heretik Bogomilleri Katolik yapmak {izere gorevlendiril-
mislerdir. iii) Kisa siirede Bosna’da ayricalikli bir konum elde
etmisler ve 6zellikle yoneticilerle yakin olmuslardir.3

27 Bk. Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 35-6.

2 A.V. Soloviev, “Bogomils” New Catholic Encyclopedia, ed. B. L.
Marthaler, (Washington: Thomson & Gale, 2003), II: 459.

2 56z konusu tartisma ve iddialarla ilgili olarak bk. Emir O. Filipovic,
“Was Bosnian Quenn Catherine a member of the Third Order of St.
Francis?” Radovi, Zavod za hrvatsku povijest, (2015) 47: 165-182.

30 Cengiz Batuk, “Iki Sultan, St. Francis, Fransiskenler ve Bir Arada
Yasama Sorunu” Milel ve Nihal, (2009) 6/2: 211.
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3. Osmanliyla Karsilasma

a. Fatih ve Bosna'nin Fethi

Fatih Sultan Mehmed’in 1453’de Istanbul’u fethetmesi,
Akdeniz - Karadeniz ticaret yollarinin biitiintiyle Osmanl
hakimiyetine ge¢mesi, Sirbistan ve Mora'nin fethi Avrupalilarin
bircogunu tedirgin etmis ve farkli arayis ve ittifaklara
yonelmelerine yol agmugtir. Oncelikle Papalik hagli seferi
cagrilar1 yaparken bir taraftan Akkoyunlularla Venedikliler
ittifak kurarlar. Papaligin Hagli seferi propagandasindan en ¢ok
Bosna Kralligi ve Hersek Dukalig1 etkilenirler ve Macar Kralligy,
Venedik ve Arnavutluk’tan yardim isteyerek ittifak arayislarina
girerler. 1462'de Arnavutluk lideri Iskender Bey’le anlagirlar.!
Fatih 6nce Bosna Krali Stjepan Tomasevi¢’e elci gondererek
anlagma yapmak ister bu olmayinca da 1463 Ilkbaharinda Bosna
Seferi baslar. Hizla ilerleyen Osmanli ordusu Travnik kalesini
alir ve karargahi buraya kurar. Sonrasinda bir kisim kaleleri
savasarak bir kismini da direnis olmaksizin teslim alirlar. En
sonunda kralin saklandig1 Yayca (Jajce) Kalesi ve kral ele
gecirilerek Bosnamin fethi tamamlanmis olur. Fakat Fatih,
1464’de Bosna’ya ikinci bir sefer daha diizenlemek zorunda
kalir.

Bosna'nin fethinden rahatsiz olan devletlerinde destegini
alan Macar Krallig1, zayif kalan bazi kaleleri zapt ederek kisa
stireli Macar Kralligina bagli Bosna Kralligini yeniden ihdas
ederek Papaliktan ciddi maddi destek saglar. Macar Krali
Matthias Corvinus, Bosna Valisi olarak hazinedar1 Emerich
Zapolya'yr atar. Fatih, ikinci bir sefer baglatarak bu defa
Bosna'nin tam olarak hakimiyetini ele gegirmis olur. Fakat bu
defa Yayca kalesi Macar Kralliginin kontroliinde kalmis ve orasi
da 1528'de Bosna Beyi Gazi Hiisrev Bey zamaninda ele
gegcirilmistir.32

31 Arnavut lideri Iskender Bey ile ilgili bk: ilir Rruga, “Iskender Bey
Isyanlarmin Dini Boyutu ve Papalikla iligkileri”, Dini Arastirmalar
Dergisi 21/53 (Aralik 2018), 179-197.

32 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1 1988) II: 81-3.
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Yukarida da ifade ettigimiz iizere Bosna ayni zamanda
bati Hiristiyanhigiyla dogu Hiristiyanliginin, yani Katoliklikle
Ortodokslugun da kesisim noktasiydi. Bu iki diinyanin
ortasinda sikismis olan Bogomiller, her iki Hiristiyan kilise igin
de heretiktirler. Ama Fransiskenler durumu Katolik diinyanin
yani Bati Hiristiyanhiginin lehine cevirmek, bolgede onlarin
niifuzunu arttirmak igin vardilar. Katolik diinyasi, Dogu ve Bat1
Hiristiyanhigmin ~ arasinda  kalan = Bogomilleri,  Hach
seferlerinden misyon faaliyetlerine kadar denedigi onca
yonteme ragmen bir tiirlii biitiiniiyle kendi saflarma ¢ekmeyi
tam olarak bagsaramaz. Oysa Bogomil Bosna halki Osmanliy1 ve
[slam’1 kabullenmekte zorlanmazlar. Bosna Krallik giiglerinin
disinda halktan ciddi bir direnis olmaz. Zaten bazi kalelerin
savagsmadan teslim alindig1 da bilinmektedir. Zaten kisa siirede
de halkin tamami Miisliiman olur ve Bogomilizm tarihin
odalarindan birisindeki yerini alir.

Bunda Fatih’in Bosna halkina gosterdigi sevgi ve
hosgoriiniin ¢ok biiytiik bir etkisinin oldugu ifade edilmektedir.
Osmanli kaynaklarma gore Bosnalilar toplu sekilde Miisliiman
olmuslar ve cogunlukla Osmanli devlet yonetiminde gorev
almislardir.3® Fatih’in onlara karsi gosterdigi hiisn-i niyeti de
Bosna halki karsiliksiz birakmamistir. Aradan asirlar ge¢mesine
ragmen halen Bosna'nin en ¢ok sevilen isimlerinden birisi Fatih
Sultan Mehmed'dir.

b. Fransiskenlerle Karsilasma, Verilen Imtiyazlar:
Ferman ve Onemi

Fatih’in Bosna’y1 fethetmesi, Bosna Kralmmn idam
edilmesi, bir kisim yoneticilerin yami swra farkli din
mensuplarinda tedirginlik havasi olusturacaktir. Bogomiller,
yukarida ifade ettigimiz {izere Fatih’e ve Osmanli'ya daha
olumlu bir yaklasim sergilerler. Fakat digerleri o0zellikle
Katolikligi temsil eden, Vatikan'in ileri karakolu durumundaki
Fransiskenler bu durumdan bir hayli rahatsiz olurlar.

3 Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, 11: 84-5.
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Ignacije Gavran, Tiirklerin bu topraklarda gecici degil
kalic1 olduklari, yiizlerce yil buraya kok salacaklarini gercegini
ilk kavrayan ve fark eden donemin Fransisken lideri Fra Andeo
Zvizdovi¢ (1420-1498) oldugunu soyler. Gavran, bu gerceklik
dikkate alinmasi gerektigini diisliniir. Bu yiizden de Fatih
Sultan Mehmed, son Bosnali krali idam ettigi Jajce'den Kiseljak
yakinlarindaki Milodraz'ya dondiigiinde, muzaffer sultana
yaklasir ve ona Fransiskanlarin (ve boylece onlar araciligiyla -
Katolikler) dini durumlarim1i arz eder. Zvizdovi¢’in ikna
kabiliyetini de kullanarak bir kisim halkin bélgeyi terk ettigini,
inanglarmi rahat yasayamayacaklar: konusunda endiselerinin
oldugunu aktarir. Sonrasinda Zvizdovi¢ Fatih’den Tiirklerden
kacan Fransiskenlerin ve ayn1 zamanda Katoliklerin geri
donebilmelerini, 6zgiirliikleri, can ve mal emniyetlerini garanti
altina alan bir ahidname alir. Gavran, 10 y1l 6ncesinde Fatih’in
Istanbul'u fethettiginde benzer bir ahidnameyi Ortodoks Patrigi
Skolarios’a verdigini, ona ve piskoposlarina din 6zgtirliigiini
garanti etmenin yani sira, tiim devlet vergilerinden muaf
tuttugunu, dolayisiyla Fatih’in 6zgilirliik¢li  bir tavrmin
oldugundan sz eder.3

Fatih’in otagim1 kurdugu Milodraz’da gerceklesen bu
goriismede Fatih Fransisken rahibin istediklerinden ¢ok daha
fazlasini verir. Hiristiyan tarihindeki profesyonel misyonerligin
ilk temsilcileri olan, Papaligin dogrudan verdigi misyon
goreviyle ve 6zel izniyle hareket eden, adeta attiklar: her adim
papaligin bilgisi dahilinde gerceklesen bu insanlara éncesinden
¢ok daha 6zgiir bir ortam sunar. Onlar Bosna’daki konumlarimi
yitirmekten endise ederken bir anda biitiin Osmanh
topraklarinin kapilar: onlara agilir.

Bu goriisme sonucunda, bugiin ashi Fojnica (Foynitsa)
sehrindeki Fransisken Manastir1/Kilisesinde bulunan bir

3 Ayrintilar i¢in bk. Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 39-44; Ante
Cuvalo, Historical Dictionary of Bosnia and Herzegovina, Lanham,
(Maryland: The Scarecrow Press, Inc.2007), 3,262-263; Franz Babinger,
Fatih Sultan Mehmed ve Zamani, cev. Dost Korpe, (Istanbul: Oglak
Yayinlari, 2003), 201.
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ferman (ahdnama) ya da onlarin ifadesiyle 6zgiirliik berat1 (the
charter of freedom) verir. Ferman fetih sonrasinda 1 Muharrem
883 (28 Mayis 1463/1478)'de Milodraz’da yazdirilmis ve
tarikatin ~ Bosna’daki  lideri  Zvizdovi¢’e  verilmistir.
Ferman/Ahidname, giintimiizde Fojnica manastirinin mdiize
haline getirilen bir boliimiinde dev bir Fatih Sultan Mehmed
posteri, onun hediye ettigi kaftan ve diger hatiralarla birlikte
muhafaza edilmekte ve sergilenmektedir.

Bu ferman Din ve vicdan 0zgiirliigiiniin, 6tekine kendisi
olarak kalmak suretiyle yasam hakki tanimanin en ug 6rnegini
teskil eder. En 6nemli islerinden birisi misyonerlik olan bir
tarikata faaliyetlerine devam edebilecegi bir ortam sunmak,
bugiin agisindan bile 6zgiirliik ve demokrasi havarisi pek ¢ok
tilkede bile miimkiin olabilecek bir sey degildir. Hele hele
Papaligin Tiirklere kars: tertiplenen seferler i¢in Fransiskenlerin
manastir ve evlerini adeta bir iis gibi kullandi1g13> bir ortamda
bu 6zgiirliigii bahsetmek tamamaiyla bir biiytikliik ve 6zgiivenin
gostergesidir.?

Ferman’in asil metni®”

“Nigdn-1 hiimdyin oldur ki,

Ben ki Sultan Mehmed Han'tm; ciimle havdss u avima ma’liim
ola ki,

Is bu darendegdan-1 ferman-1 hiimayiin Bosna rahiplerine mezid-
i inayetim zuhtira geliip buyurdum ki:

% Nicolae Jorga, Fatih ve Donemi Biiyiik Tiirk, gev. Niliifer Epgeli,
(Istanbul: Yeditepe Yaynevi, 2007), 101.

3 Batuk, “Iki Sultan, St. Francis, Fransiskenler...”, 212-3; Ayrica
Fermanin verildigi tarihle ilgili aciklamalar igin de bk. a.y. 213, 24 nolu
dipnot.

7 Cevat Ekici (ed.), Gokkubbe Altinda Birlikte Yasamak, Belgelerin Diliyle
Osmanli Hoggoriisii/ Living TogetherUnder the Same Sky (Ankara:
Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, Osmanli Arsivleri
Daire Bagkanligi Yaym Nu:77, 2006), 2-4; Belgenin asli Fojnica
Manastirinda sureti ise Osmanli Arsivi'nde “Basbakanlik Osmanl
Arsivi, Diivel-i Ecnebiyye Defteri 14/2_1"de kayithdar.
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Mezbiirlara ve kilisalarina kimesne mdni” u miizdhim olmayub,
ihtiydtsiz memleketimde duranlara ve kagup gidenlere emn ii amin ola
ki geliip bizim hdssa memleketimize havfsiz sikin olup kilisalarinda
miitemekkin olalar ve yiice hazretimden ve vezirlerimden ve
re’dyalarimdan ve memleketim halkindan kimesne, mezbilrlara dahl ii
ta’arruz etmeyiip incitmeyeler. Kendiilerine ve cdnlarina ve millarina
ve kilisalarina ve dihi yabandan hissa memleketimize ddem getiirirler
ise yemin-i mugallaza iderim ki, yeri gogii yaradan Perverdigdr
Allah'in hakk: iciin ve ulu Peygamberimiz Muhammed Mustafa
sallalldhu te’dla aleyhi ve sellem hakk: igiin ve yedi Mushaf hakk: igiin
ve yiizyirmidort bin peygamberler hakk: iciin ve kugandigim kilig igiin
bu yazilanlara bir ferd muhdlefet eylemeye, mdddm ki benim
hidmetime ve emrime muti’ olalar.

Tahriren fi 28 sehr-i Mayis / Gurre-i Muharremii’l-Haram sene

883 Be yurd-1 Kal’a-i Drac.

AN

Ahidname’de Fransiskenlere tanman hak ve ayricaliklar
sOyle ifade edilebilir:

» Bireysel  ozgiirlikk: Hi¢ kimse onlar1 rahatsiz
etmeyecektir.

> cemaat  0zgiirliigii:  Kilise ve manastirlarindaki
faaliyetlerine aynen devam edebilme hakki

> dini 6zgtirliik: dinlerini 6zgiirce yasama ve ritiiellerini
icra etme hakki

> ikamet ve seyahat 0zgiirliigii: Serbest ikamet ve serbest
dolasim hakki yani herhangi bir bélgede zorunlu ikamet yok,
istedikleri yere yerlesebilirler ve istedikleri yere seyahat
edebilirler.

> Can ve mal giivenlikleri saglanacaktir.

> Ifade ve inancim yayma ozgiirliigii: insanlar1 kendi
inanclarina davet etmelerine yani

» Misyonerlik faaliyetlerine izin verilmektedir.

» Transfer serbestligi: Bosna disindaki Fransiskenlerden
destek almalar1 ve eleman transferi yapmalarma izin
verilmektedir.
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» Tim bunlarin karsihginda Ahidname’de onlardan
istenen tek sey: sadakat ve devlete isyan etmemeleri ya da isyan
hareketleri icinde yer almamalaridar.

Biitiin bu hususlar Fransiskenlere beklediklerinden daha
fazla bir ozgiirliik alani olusturur. Biraz da bu yiizden olsa
gerek sonraki donemlerde Fransisken rahipler kimilerini
rahatsiz edecek oranda Osmanl1 yonetimiyle ¢ok sicak bir iliski
icinde olacaklardir. Diger taraftan Bosna-Hersek’teki 170-180
yillik varliklar1 boyunca elde ettikleri basaridan daha fazlasmi
elde ettikleri goriilecektir. Ger¢i Ignacije Gavran, genel anlamda
Tiirklerin Miisliiman halka karsi misyonerlik yapilmasindan
hoslanmadiklarmi dolayisiyla tam bir 6zgiirliikk olmadigimi
ifade etse de diger taraftan genel olarak, bu donem (1463-1514),
Tiirklerin yonetimi altinda Fransiskenlerin gecirdigi en huzurlu
donemdi, demekten de geri durmaz.O donemde
Fransiskenlere karsi herhangi bir zuliim olmadigini ancak
Bosnali Katoliklerin de Tiirk makamlarma saygili ve dogru
davrandiklarin ifade eder. Tiirklerin ise Fransiskenlerin dini
duygularina zarar vermemeye 6zen gosterdiklerini; hatta yeni
tas kiliseler insa etmelerine veya harap olanlar1 onarmalarina
izin verdiklerini ifade eder.3

c. Fransisken Osmanli Iliskilerinden Ornekler

Osmanli'nin bir hosgorii ortami olusturdugu kabul
edilmekle birlikte bazilar1 bunun halki kontrol altinda tutma
amacina matuf oldugu, oncelikle Katolik halkin gociiniin
engellenmesinin hedeflendigi sonrasinda da baris ve stikiineti
saglamak icin yapildigini iddia edeceklerdir.® Oncelikle her
siyasal yonetimin hedefi huzurlu bir baris ortami olusturmaktir.
Diger taraftan emperyalist amagclarla bir yerleri isgal eden tiim
yonetimler ya bu bolgedeki halki goce zorlarlar ya da burada
yasayan insanlar1 vahsice katlederler.

38 Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 39-44.
39 Téth, “Between Islam and Catholicism”, 412; Cuvalo, Historical
Dictionary of Bosnia and Herzegovina, 39,88-89.
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Gilintimiizde Suriye’de bunun en canli Ornekleri
yasanmaktadir. Insanlara kalip 6lmek ya da go¢ etmek segenegi
disinda bir sey sunulmuyor. Nitekim 1992-95 yillar1 arasinda
Bosnak’lar bu durumu fazlasiyla yasadilar. Srebrenitsa’da
oldugu gibi binlerce insan toplu olarak katledildi ve digerleri de
evlerini, barklarin1 birakarak goge zorlandilar. Bunun
sonucunda Bognaklar, ¢cogu Tiirkiye’de olmak iizere bircok Bati
tilkesinde miilteci olarak yasamak zorunda kaldilar. Yine
Amerika kitasi kesfedildikten sonra bolgeye gelen Ispanyol,
Portekiz, Ingiliz ve Fransiz giigleri biitiin bir kitadaki yerli
halkin tamamina yakinini katletmis ve onlara yasama imkani
sunmamislardir. Dolayisiyla Osmanli'nin  halkin  evlerini,
arazilerini terk etmelerini engelleyecek tedbirler almasi —
buradan amaci her ne olursa olsun- takdire sayandur.

Fatih’in fermanmin sagladigr avantajlar1 iyi kullanan
Bosna’daki Fransiskenler, niifuzlarmi korumaya ve devletin
sagladigr imkanlardan yararlanmaya devam ettiler. Bosna
Osmanli toprag: haline gelip Fransisken rahipler Osmanl
vatandasi olunca bir an da biitiin Osmanl topraklarinda
serbestce dolagsma hakkina sahip olurlar. Zaten fermanda da
acitkca Osmanl topraklar: iginde hicbir yerde hi¢ kimsenin
onlara karisamayacagl ve engel olmayacag1 acikca deklare
edilmektedir. Budapeste’den# Istanbul’a kadar genis bir alanda
serbestce ticaret yapma imkani bulan Bosnali tiiccarlar gibi
Fransisken rahipler de Tiirkler tarafindan kendilerine
miisamaha gosterilen 6zel kisiler olarak etki ve niifuz alanlarmi
genisletmislerdir. Bogomillerin yani sira Katolik halkin da
Miisliiman olmaya baslamasi Fransisken manastirlarin cemaat
kaybetmesine neden olur. Bu yiizden de onaltinci yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren misyonerlik faaliyetlerini daha da
hizlandirirlar. Bu déonemde seyahat kolaylig1 nedeniyle misyon

40 Budapeste’deki Bosnali Fransiskenlerin faaliyetlerine iliskin olarak
bk. Antal Molnéar, “The Bosnian Franciscans In Ottoman Pest-Buda”,
Serefe Studies In Honour Of Prof. Géza Ddvid On His Seventieth Birthday,
ed. Pal Fodor vd. (Budapest: Hungarian Academy of Sciences 2019)
307-337.
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alanlarin1 Bosna disindaki bolgelere Transilvanya, Moldovya,
Bulgaristan ve Macaristan’a dogru genisletirler.4!

Osmanlinin ya da fermanin onlara sagladigi en 6nemli
avantajlardan birisi de daha once rekabet halinde olduklar
diger tarikatlar ya da misyon yapilanmalar1 veya Katolik
rahipler ve Cizvitler gibi gruplarin bile onlar1 rahats1z edeme-
mesidir. Boylelikle daha onceden faaliyet gosteremedikleri
bolgelerde niifuz alanlarin arttirma yoluna gitmislerdir.+

Diger taraftan ayni dénemde Osmanli'nin kendilerine
verdigi gii¢ ve imkanlar1 kullanan Ortodokslarin Fransiskenlere
baski uyguladigini, onlar1 geriletmeye calistiklar1 iddias1 da
vardir. Bu konu f{izerinde ozellikle duran Gavran’a gore
Ortodokslar vergi istemekten, kiliselerdeki ayinlere kadar pek
¢ok seye miidahil olurlar. Zaman zaman daha ileri boyutlara
ulasan catismalar kadinin huzurunda c¢o6ziilmeye c¢alisilir.
Sonraki yiizyillarda ve ozellikle XVIII. yy. Yunan kokenli
Ortodoks din adamlarimin  artan baskilarna maruz
kalacaklardir.#* Bu sorun zaten Dogu Kilisesi ile Bat1 Kilisesi
arasinda yasanan tarihsel rekabetin bir sonucudur. Kald1 ki,
Fransiskenlerin bélgeye ilk gelis amaclar1 da heretik olarak
kabul edilen Bosna Kilisesini (Bogomil) ortadan kaldirmak ve
Ortodoks diinyaya dogru ilerlemektir.

Osmanli'nin  ¢ogulcu ve hosgorii ortami sadece
Ortodokslara avantajlar saglamiyordu. Nitekim Fransiskenler
fermanin sagladig1 avantajlardan yararlanarak Tiirklerin Dogu
Avrupa’daki ilerlemelerine paralel bir gelisme izlemislerdir.
Tirklerin yeni girdigi bolgelere onlarin da girdigi ve
faaliyetlerde bulunduklar1 bilinmektedir. Ciinkii serbest
dolagim haklar1 vardir. Ornegin Osmanli onaltinci yiizyil
ortalarinda Macar krallig1 tizerindeki hakimiyetini giiclendirip
sonunda tamamen ele gecirdiginde Bosnali Fransiskenlerin
Macaristan'm kuzeyine dogru ilerleyip Sava irmagmin
karsisina gegctikleri goriilmektedir. Ayrica bolgede reform

41 Batuk, “Iki Sultan, St. Francis, Fransiskenler...”, 217.
42 Té6th, “Between Islam and Catholicism”, 412.
4 Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 50-4.
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siireciyle zayiflayan kiliselerin olusturdugu boslugu yeni ve
farkl bir soluk olarak onlar doldururlar. Osmanli yonetiminin
verdigi izinle Slovenya’da terk edilmis durumdaki ii¢ manastir
alirlar. Daha sonralari bu ii¢ manastir1 (Velika, Nasice ve
Serengrad) yayima faaliyetleri igin bir {is olarak
kullanacaklardir. Yine bunun disinda Osmanli tarafindan
fethedilen yeni yerlerde ¢ogu bizzat kendi papazlar: tarafindan
tahrip edilmis olan pek ¢ok kiliseye de el koymalarina ve oralar1
yeniden imar ederek faaliyette bulunmalarina izin verilmistir.

Macaristan ~ bolgesine  dogru ilerlemek  Bosnali
Fransiskenleri son derece rahatlanan ve yeni faaliyet alanlari
acan bir durum olmasinin Otesinde onlarmn ciddi gelir
kaynaklarina ulasmalarimi1 da saglamistir. Baslangicta Bosna,
diger bolgelerdeki faaliyetleri destekleyen bir merkezken
sonrasinda durum tersine donmiis ve kuzey bolgelerinden elde
ettikleri destekler ve maddi imkanlarla Bosna’daki manastirla-
rimi ayakta tutmaya ¢alismislardir.

Kuzey bolgeleri Bosna daglarindaki kdylere nazaran daha
zengindiler. Bu durum o bolgeleri, onlar agisindan daha énemli
kiliyordu. Misyon tarihi bakimindan da yeni ve farkli bir durum
ortaya c¢ikartyordu. Normalde misyon merkezleri, merkezin
disindaki faaliyetleri maddi olarak desteklerken bu defa misyon
bolgelerinde  toplanan  paralar misyon merkezindeki
manastirlarin masraflari i¢in kullanilir. Bu durum yani Bosnali
Fransiskenlerin misyon alanlarindan gelen destekle ayakta
durmalar1 Osmanli’y1 rahatsiz etmezken, onlarin gittikge
gliclenmesi maddi kaynaklarinin artmas1 diger Hiristiyan
gruplar1 rahatsiz eder. 1620’lerde bu rahatsizlik iyice artar ve
Zadar’dan piskopos yardimcis: Pietro Sabbatini, Macaristan’da
Fransiskenlerin Tiirk otoritelerince saglanan kagitlari1 kullan-
diklarmi ve bunlarla papazlarin bélgelerini ele gegirdiklerini
Roma’ya sikayet eder.#

Fransisken rahiplerin Tiirk yoneticilerle iligkileri son
derece iyidir. Bir zorunlulugun sonucundan ¢ok bu iligskinin

4 Té6th, “Between Islam and Catholicism”, 413-4.
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kendilerine saglayacag1 faydalar1 gozettikleri goriilmektedir.
Bu ise ister istemez Roma’yla iligkileri zayiflatirken farkl
tilkelerden gelen misyonerlere karsi Bosnali Fransisken
misyonerlere avantaj sagliyordu.45

Hosgorii ve otekiyle beriki olarak bir arada yasamak,
yaratilani yaradan otiirii sevmek felsefesini benimseyen
Osmanh ciddi bir 6zgtirlitk ortam1 saglamustir. Bu 6zgitirliik
ortami insanlarm inanglarini sorgulamalarmi ve Islam’a
sempati duymalarmi da beraberinde getirmistir. Cok sayida
Bogomil’in yani sira Fransiskenlerin arasindan da Miisliiman
olanlar olmustur. Baz1 aragtirmacilar, Bogomillerin goniillii ve
kitleler halinde Miisliiman olmalarmin ardinda yatan sebep
olarak onlara hosgorii ve iyi niyetle yaklasan tek halkin Tiirkler
olmasini gosterirler.#¢ Ayni zamanda Tiirkler, Bosnaklarin dil,
gelenek ve goreneklerine herhangi bir miidahalede de
bulunmamuslardir. Oysa diger Hiristiyan topluluklarin higbir
zaman ayni tarzda davranmadiklar: da bir gercektir. Nitekim
bir Sirp yazar Stanoje Stanojevig, Sirp milliyetciliginin
olusmasinda Tiirklerin 6énemli bir rolii oldugunu, Kosova’dan
itibaren Tirklere karsi savasmanin onlara dinamizm
kazandirdigimi1 sdyledikten sonra yine de der Sirplarin,
Macaristan, Avusturya gibi Hiristiyan Avrupali bir devletin
yonetimi altinda olmaktansa Ttirkleri tercih ettiklerini vurgular.
Clinkii der, Tiirkler, hicbir zaman bizim dilimizle, inancimizla
ve geleneklerimizle ugrasmadilar. Oysa diger Hiristiyan
milletler hemen bizi kendilerine doniistiirmeye ugrastilar.+”

Gontlli Musliiman olan Fransiskenler kadar, aradaki siki
dostluga isaret edildigi gibi yer yer yasanan bir takim olumsuz
hadiselerde s6z konusudur. Cogunlukla ajanlik vb. faaliyetleri
olan rahipler en sert sekilde cezalandirilma yoluna gidilerken

45 Té6th, “Between Islam and Catholicism”, 423.

4% Janko Lavrin “The Bogomils and Bogomilism”, The Slavonic and
East European Review, (Dec., 1929), 8/23: 281.

47 Branimir Anzulovig, Heavenly Serbia From Myth to Genocide, (New
York: New York University Press, 1999), 42.
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bazen de arazi anlasmazliklar1 vb. durumlardan kaynaklanan
ve bir kisminin sonu kanli biten hadiselerde yasanmustir.48

Kilise ve manastirlarin onarmmi ve yenilerin ingasi
konusunda Fatih’in Ahidnamesi izin veriyordu. Ayni hadisenin
sonraki yillarda devam ettigi goriiliiyor. Bunlarin bir kismu
Fojnica  manastirindaki ~ miizede = muhafaza  edilip
sergilenmektedir. Bunlardan bir tanesi de III. Selim’in bir
manastirin onarimi igin aldiklar: izin belgesidir. Ki bu fermani
mermer bir lahit izerine naksetmisler ve muhafazaya devam
ediyorlar.

Yine Bosna Sancak Beyi olan Mihaliloglu Iskender Pasa
(6.1506) 1486’da Prusac’da yine fra. Andeo Zvizdovic'in aldig:
Buyruk (Skender-pacha Bujrultija), hareket ve eylemlerinde
Fransiskenlere 6zgiirliigii garanti altina almaktadir.

Berat-i Serif, 1626’da Sultan IV. Murad tarafindan
Istanbul’da verilen, Katolik kiliselerin korunmasi, Fransisken-
lerin 6zgiir hareketleri {izerine verilmis fermandir. Miizede
muhafaza edilen fermanlardan birisi de 1648 tarihli Sultan (IV.)
Mehmed’e aittir.

Tiirk yonetimde insanlarin hizla Islamlagmas: Hiristiyan
gruplar1 rahatsiz eden bir durum olsa da ve yer yer bu durum
Hiristiyanlar acisindan ortamin iyi olmadig1 gibi yorumlansa da
Fransiskenlerin durumlarina bakildiginda Osmanli yonetimi
altindayken, egitim faaliyetlerinde misyonerlik faaliyetlerin,
bilimsel faaliyetlerden tibbi ya da farmakolojik faaliyetlere
kadar pek cok alanda ozgiirce gelismeler gosterdikleri ve tiim
bunlar1 Miisliimanlarla esit oranda yaptiklar1 da bilinen bir
vakiadir.#

Fransiskenler Tiirkce'ye ilgi gosterirler ve Tiirkge de
ogrenirler. Bugiin Fojnica manastirindaki arsivde 3000 Tiirkge
yazilmis eser bulunmaktadir. Manastir miizesindeki
kitabesindeki bilgiye gore 156 tanede Bosnakca yazilmis eser

4 Bunlarmn ornekleri i¢in bk. Gavran, Suputnici bosanske povijesti, 45-
64.
4 Nikig, “Franciscans and Medicine in Herzegovina”, 160.
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bulunmaktadir. Dolayisiyla Tiirkce eserlerin ciddi bir agirhig:
vardir.

Fransiskenlerin dini alanlardaki 6zgtirliikleri icin verilen
fermanlarin yaninda diger faaliyetleri icin de 0Ozel izinler
verildigini goriiyoruz. Ornegin 1538 tarihli bir belgede
Bosna’daki yerel Tiirk otoriteler Fransiskenlerin tibbi faaliyetle-
rine izin vermektedirler. Benzer izin belgelerinin 1633, 1640,
1669, 1679 gibi mubhtelif tarihlerde de verildigi goriilmektedir.>
Kugkusuz bu Miisliiman ve gayri Miislim halkin tedaviye
kolayca ulasmalarini temin etmeyi hedeflemektedir. Ama ayni
zamanda Fransiskenlere hareket kolayligi sagladigi da bir
gercektir. Dolayisiyla Osmanli'min sagladig1 6zgiirliik ortami ve
otekiyle baris ve kardeslik ekseninde bir arada yasama tecriibesi
Fransiskenlerin misyonerlik disindaki alanlarda da kendilerini
gelistirmelerine katki saglamistir.5!

Sadece Bosna’da degil genel olarak biitiin Osmanh
topraklarinda Fransisken rahiplerin talepleri de genel olarak
olumlu karsilanmistir. Birka¢ ornek verecek olursak: 1870
yilinda Kudiis'teki Fransisken Rahipler, Kiyamet Kilisesi
yakimindaki manastirlarmin tamir, bakim vb. islerini daha rahat
gormek tiizere Kilisenin bitisigindeki Salahaddin Vakfma ait
olan hankahin bazi béliimlerinin kendilerine verilmesini talep
etmis ve Osmanli yonetimi de Fransisken rahiplerine istedikleri
yerlerin kendilerine birakilmasina, verilen yerlerin hicbirisine
bina yapilmamasmna ve hankah miitevellilerine verilmek
istenen 60 bin kurusun 90 bin kurusa c¢ikarilmasina karar
vermistir.52

Fransiskenlerin Istanbul’da 1453'de Sirkeci’de “Santa
Maria” adli bir kiliseleri vardir. Bu kilise Galata’ya tasir ve

50 Nikig, “Franciscans and Medicine in Herzegovina”, 163.

51 Bu konuda bk. Skrbo vd., “Bosnian Franciscans and the
Monasteries in Kresevo and Fojnica as Source of Scientific
Bibliography” 149-154.

52 Bk. Thsan Satis, «Tanzimat Doneminde Kudiis ve Cevresinde
Avrupali Devletlerin Niifuz Miicadelesinden Bir Kesit: Hristiyan
Cemaatlerin Imar Faaliyetleri» OTAM, (2013) 34/Gtiz: 206-7.
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1584’deki bir yanginda yanar. 1590’da kilise arazisini
bagislayan kadinin ismi de eklenerek “Santa Maria Draperis”
adiyla yeniden insa edilir. Ahsap olan bu kilise de 1660 ve 1678
yangmlarinda zarar goriir. 1769’da bugtinkii yerine Beyogluna
kargir olarak insa edilir. 1904’de de Sultan II. Abdulhamit’in
verdigi 6zel izinle Italyan bir mimara bugiinkii kilise yaptirilir.
Kilisenin kapisindaki 1904 tarihli kitabede II. Abdulhamid’e ve
Istanbul Belediye Bagkani Ridvan Pasaya kilisenin yapimi
esnasinda sagladiklar1 kolayliklardan otiirii siikranlarin ifade
etmektedirler. Zoraki asilan bir kitabe olsaydi muhtemelen
birkag yil sonra Abdulhamid tahttan inince sokiiliirdii.

Fransiskenlerin bir kolu olan Kapusen (Capuchin) tarikat:
mensuplart Osmanlinin son doénemlerinde Karadeniz sahili
boyunda faaliyet gostermisler ve bu doénemde bugiin
Samsun’da ayakta kalan tek kilise olan Mater Dolorosa Katolik
Kilisesini Padisah V. Muradin 6zel izniyle inga etmislerdir. Isin
ilging tarafi kilisenin kuruldugu zamanda da yerel cemaati
yoktur. Limana gelen Katoliklerin ibadet etmesi i¢in yapildig1
sOylenir. Ama aslinda misyoner faaliyetleri icin bir merkez
olarak kullanilmak istenmektedir.

Gilintimiizde Bosna Fransisken yonetimine (Bosna
Srebrena) baghh 21 manastir bulunmaktadir. Bunlarin biri
Sirbistan, biri Kosova, ikisi Hirvatistan ve 17 tanesi de Bosna
Hersek'tedir.5

Sonug

“Agresif bir Islami ideolojiye dayanan Osmanl
Imparatorlugu, birgok yénden Hristiyan Avrupali yoneticilerin
¢ok otesinde olan belirgin bir dini hoggorii sergiledi. Reformun
bir tiyesi, bir Tiirk vilayetinde dini uygulamada, Halya‘dan daha
fazla ozgiirliige sahip olabilirken, bir Katolik Belgrad'da

53 Samostani Bosne Srebrene, Erisim tarihi: 05.05.2020,
https:/ /www .bosnasrebrena.ba/samostani
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Londra'da oldugundan daha az riskli dinleyici kitlesi vardi.”5
Bu ctimleler Osmanli'nin hosgoriiliigiinii ve ¢ogulcu anlayisini
yansitmaktadir.

Oteki kimdir? sorusuyla basladigimiz ¢alismamizda
giliniimiizde 6tekinin felsefi kavramsallastirmasin en iyi yapan
isim olarak ifade edilen Levinas'in oteki kavramiyla soruya
cevap aradik ve gordiik ki felsefi kavramsallastirmada en st
dile sahip olan Levinas, pratik bir durum karsisinda Filistinliler
karsisinda biitiin kavramlarin1 yerle yeksan etmektedir.
Gilintimiiz Bat1 diinyas: pluralizm, demokrasi, cogulculuk vb.
kavramlar {izerinden otekiyle bir arada yasamay: tartisa
dururken biitiin eksiklikleriyle birlikte Osmanli &tekinin
kimligini yok etmeden bir arada yasamanin pratik érneklerini
sunmustur. Dillere, inanglara, mabetlere dokunulmamuistir.
Tabii ki bunun cgesitli siyasal sebeplerden kaynaklanan
istisnalar1 vardir. Ancak genel durum, yukarida alintiladigimiz
ctimlelerde oldugu gibi bir Hiristiyan, Batili bir iilkede
bulamadig 6zgiirliigii Osmanl: topraklarinda bulmasidir.

Bosnali Fransiskenler ve Osmanli iligskisi su agidan
onemlidir. Fransiskenler diger biitiin farkl1 yonlerine ragmen
etkin misyonerlerdir. Osmanli buna ragmen onlara miisamaha
gostermis ve bunu belgelere dokmidistiir. Yer yer giintimiizdeki
ideolojik baz1 Hiristiyan yazarlar, Osmanlilarla Fransiskenler
arasindaki bir kisim olumsuz durumlari 6ne ¢ikarsalar da
Fojnica manastir1 ve miizesinde oldugu gibi Osmanlh
hatiralarina, ferman, berat ve belgelerine gosterdikleri
olaganiistii saygl ve hiirmet olumlu iligkilerin izlerinin hala
devam ettigini gostermektedir.

5 Istvan Gyorgy Téth, «Old and New Faith in Hungary, Turkish
Hungary, and Transylvania» A Companion to the Reformation World,
(New York: Blackwell Publishing Ltd 2006), 216.
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MOST PROMINENT REPRESENTATIVES OF THE
BOSNIAK ISLAMIC SCHOLARS DURING THE
OTTOMAN PERIOD

Sedad DIZDADAREVIC*

Introduction

It can be stated with certainty that from the time when
Sultan Mehmed Fatih and his army entered Bosnia in 1463 until
1878 when the Austro-Hungarian army entered and annexed
later annexed Bosnia to the Habsburg monarchy, Bosniaks were
among the most creative and among the most culturally active
nations within the Ottoman Empire. Bosniak literature during
the Ottoman rule of Bosnia was mainly written in three Oriental
languages, Arabic, Persian and Turkish. Theological writings
were mainly written in Arabic, as well as works in the fields of
philosophy and law, while poetic and literary works were
written in Persian and Turkish. The participation of Bosniaks in
the circles of Islamic scholarship, and especially in the literary
circles of the Ottoman Empire, was indeed enormous, as Dr.
Sedad Dizdarevic has ascertained in his PhD dissertation, of
about 3000 scholars, writers, and poets who left written works
from the beginning to the end of the Ottoman Empire,
somewhere around three hundred of them were Bosniaks.! That
is about ten percent of the total number of intellectuals and
writers who participated in creation of the cultural heritage of
the Ottoman Empire. Taking into account all the territories
ruled by the Ottomans and the entire population that lived in
those territories, Bosniaks barely made up one percent of the

* Dog. Dr. (Associate Professor) Zenica University
1 Dr. Sedad Dizdadarevié, Mevlana u Bosni, 129.
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total population. This information clearly shows us the
immense cultural and spiritual activity of Bosniaks throughout
this period. In this presentation I will focus my attention on
Islamic scholars of Bosniak origin who were active during the
Ottoman rule of Bosnia. During this period there were
hundreds of very significant scholars, Islamic jurists, Quran
interpreters and theologians who were of Bosniak origin. While
it is certain that almost all of them deserve special attention and
separate research, in order to present their extensive legacy to
the public of this time, we will, nevertheless, leave that work for
some other occasion and this time we will introduce three
Bosniak scholars which are representatives of the peak
intellectual pursuit in Islamic sciences.

Ali Dede Bosniak, his full name is Alauddin Ali Dede ibn
Mustafa el-Bosnevi, he was born in Mostar in the first half of the
sixteenth century. He has finished the preliminary education in
his hometown and then continued his education in Istanbul. In
Istanbul, he also entered into the Halveti sufi order, within
which later he became a spiritual guide (sheikh). His great
knowledge and piety were cause of his great fame, both among
the regular people, as well as in the Sultan's court, because of
that he was elected to many important positions and were
entrusted with very important tasks. The most significant work
entrusted to him by Sultan Murat III in 1592 is overseeing the
renovation of Kaaba and Makam-i Ibrahim in Makkah. Ali Dede
spent the last years of his life in Sziget, as an imam in a mosque
and a sheikh of the tekke that were built near the mausoleum of
Sultan Suleiman. He passed away in 1598. When it comes to his
writings, it must be emphasized that Ali Dede was a very
prolific writer with a very wide range of interests. We will
briefly mention his most important works:

1. Muhadarat ul evoail il va musamarat al avvahir (Lectures in
the First Events and Tales of Recent Events) — This is a historical
book written in Arabic. It is a very interesting work of an
encyclopedic character, which, as the title suggests, is
conceptualized as a kind of history of the first and last events, and
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is therefore divided into two parts, the first part is explaining the
first events, ie. when something has first appeared and were
recorded for the first time. For example, what was the first
language of humanity and how other languages evolved from it,
how was the first alphabet created, who has coined money first,
who composed music first, and similar information. The second
part, which discusses the last events, presents things that were last,
for example, in the second chapter, there are tales of rulers and
dynasties, and therefore Ali Dede presents information about
dynasties that existed but disappeared, as well as about the last
rulers in certain dynasties. In the very introduction of his work Ali
Dede said that he used more than forty historical sources during
the writing. This is one of his most famous works, first printed in
Cairo in the year 1882, and so far has been published several times.?

2. Havatim ul-hikem (The Seals of Wisdom) — This work has
two alternative titles: Hal ar-rumuz ve kashf ul-kunuz (Explanation of
Symbols and Opening of Treasuries) as well as As’ilat al-Hikam
(Philosophical Issues), like his previous work Havatim was written
in Arabic. The book itself contains 360 questions and answers in
the field of tasawwuf (spirituality), figh (law) and akaid (theology).
Although the work itself is multi-disciplinary in presenting most
of the issues addressed in it Ali Dede approaches mainly from the
perspective of tasawwuf relying heavily on the thought of the great
sufi authority Muhyiddin ibn Arabi, almost on every page of
Havatim, Ali Dede invokes Ibn Arabi at least once.3 At the end of
this book, Ali Dede wrote three appendixes, two pertaining to man,
his physiology and anatomy, while writing them Ali Dede
combines his medical knowledge with tasawwuf and philosophy,
while in the third and final part he discusses the nature of the
cosmos, the creation of the world, major epochs that the world is
going through, the movements of celestial bodies and so on. This
work has also been printed several times, the first edition was
printed in Cairo in 1896.

3. Subaiyyat al-furu (Seven Branches) — This book is about
Islamic jurisprudence, in it Ali Dede maintains his focus

2 Dr. Hazim Sabanovié, Knjizevnost Muslimana BiH na Orijentalnim
Jezicima, 99.
3 Ibid, 100.
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specifically on branches of figh science and their divisions, and
explains the individual topics and cases that these branches deal
with.

4. Mavvakif ul ahira ve lataif ul-fahira (Scenes of the Next
World and Proud Beauties) — A work about eschatology that
explains what happens to a man and his soul after death from the
standpoint of Islamic sciences. The work is divided into fifty scenes
(mawkif) of the afterlife.

These works are considered to be his most significant
works, but they are not the only books he wrote, besides them
Ali Dede has written many others in various fields, and, beside
that, it should be emphasized that Ali Dede was also a poet. His
poetic works are especially important in the context of the
literary legacy of the Bosniaks. He wrote a poetic Mawlid in
Ottoman-Turkish, which makes Ali Dede the first Bosniak to
write a Mawlid composition,* his other significant work is
Tarjume-i Kaside-i Ruhaniyya, which is his translation and poetic
rendition in Turkish of Ibn Sina's poem about the soul.

Hasan Kafi Prushchak — Born in the Bosnian city of
Prusac in 1544, after completing elementary education in his
hometown, he left for Istanbul, where he stayed nine more years
for additional studies. After that, he returned to his native
Prusac where he was appointed as a judge (qadi). At the same
time he holds lectures in many schools in and around Prusac
and writes his books. In 1591 he went to pilgrimage and in 1605
he participated in a military expedition in Hungary where he
served at the headquarters of Mehmed Pasha Sokolovic.5 Upon
his return from this expedition, he received a letter from the
Sultan guaranteeing him the entire Prusac and its surrounding
areas as a pension if he endeavors to teach the people of that
area, which Kafi accepted, and carried out his job zealously until
his death in the autumn of 1616. He has left behind him

4 Azra Kasumovié¢-Gadzo, Prvi Mevlud Ali-Dede Bosnjaka u Bosni i
Prizori Ljubavi Prema Ehl-i Bejtu, Beharistan, Broj I, 19.

5 Dr. Hazim Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na Orijentalnim
Jezicima, 175.
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numerous endowments, mosques, madrasas, schools and
aqueducts, as well as his written works that reveal his great
learning. He had written about twenty books from various
fields, here we will list those that are considered to be the most
significant.

1. Hadikat ul-salat fi sherh Muhtasar al-Salat (The garden of the
prayer in the interpretation of Muhtasar el-Salat) - Here Kafi makes
a commentary on the work Muhtasar ul-Salat by Ibn Kemal-pasha.
The subject of this book is the theme of five daily prayers in Islam.

2. Risala fi-bad mesail ul-figh - A book on various issues of
Islamic jurisprudence.

3. Sharh ul-Muhtasar el-Kuduri (Commentary on Kuduri's
Mubhtasar) - Muhtasar is a work about Hanafi figh written by Sheikh
Kuduri, Kafi has commented that work in its entirety.

4. Ravvdat al-Jannat fi usul el-itikad (The Gardens of Heaven
in the Foundations of Belief) - It is a work of theology (akaid) which
is divided into eight chapters that discuss various topics and
subjects of Islamic belief.

5. Nur al-yakin fi-usul al-din (The Light of Persuasion in the
Foundations of Belief) - Also a work in theology, it is a commentary
on Tahavi's epistle on Islamic doctrine.

6. Usul al-hikam fi-nizam al-alam (The Foundations of
Wisdom in the Order of the World) - Kafi's only work about Politics
and Social Ethics. This book is divided into introduction, four
chapters and a conclusion. It is considered to be one of his most
important works.

Muhammad Musich Allamek — Known in Turkish literature
as Muhammad ibn Musa al-Bosnevi, he is even more known for his
honorary nickname Allamek, which in translation means know-it-
all. Born in Sarajevo around 1595, he received his primary
education in Gazi Husrev Beg Madrasah in front of a certain
Abduljalil Effendi, whom Allamek greatly appreciated. When he
was completing his undergraduate and graduate courses at Gazi
Husrev Beg Madrasah, he heard for a certain professor Shirvani,
who was teaching in Istanbul at that time and was regarded as one
of the greatest scholars of his day. At only age of seventeen
Allamek traveled to Istanbul to study before Shirvani, but was
disappointed to find that most of the things that scholar was
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lecturing in his classes Allamek had already encountered in his
studies at Gaza Husrev Beg Madrasah. However, he decided to
stay in Istanbul and spend his time between studying and visiting
city libraries. He also visited other schools and other professors in
addition to Professor Sirvani. He attributes particular importance
to his intellectual education to Professor Abdulgani Nadiri, who,
like himself, was a Bosniak. Later he held the post of a professor at
different schools in Istanbul, and was later promoted to the
position of chief judge in the city of Aleppo.

But still he did not remain in that position for a long time,
some authors state that he got ill from rheumatism upon his arrival
in Aleppo, while others think that he has seen many abuses of
power and major corruption in the city, so he did not want to take
part in it. When he left Aleppo, he has made certain Muhammad
ibn Nakib his deputy.¢ When the news came to Mustafa Pasha that
Allamek was returning to Istanbul, he gave him a direct order not
to return but to go to Rumeli Hisar and live there in isolation. Some
speculate that the reason for this order is most likely the ties that
Allamek had in the court of the Sultan, so certain powerful people,
maybe including the Pasha himself, were afraid that he may expose
the level of corruption existing in the provinces. He died shortly
after his arrival in Rumeli Hisar in the year 1636. Although he lived
a very short life, he was still a very prolific writer. His main
interests were the next three areas: Quran commentary (fafsir),
syntax and rhetoric and logic.

- Quran commentary:

1. Tefsir al-Hadi — It is his own Quran commentary, in which
he relies mainly on the views of previous Quran commentators
(mufasirs) and confirms or denies their views and approaches. The
focus of his Tefsir is previous commentaries, in particular those of
Zamahsheri, Baydavi and Abu Suud. In his Tafsir Allamek often
cites their views and refutes many of them. Although very
significant, this tafsir was left unfinished.

2. Hashiyya ala Anvvar al-tanzil va esrar al-tavil — Glosses
on Baydavi's Tafsir from the opening chapter — Fatiha — to the

6 Dr. Hazim Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na Orijentalnim
Jezicima, 139.
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chapter al-An’am. Allamek taught Baydavi's tefsir in the madrasah,
as he himself said in the introduction, he wanted to comment on
some of his ideas and approaches to the interpretation of the Holy
Quran.”

3. Hashiyya ala surat al-Kahf - Glossary to Baydavi's
interpretation of the chapter al-Kahf.

- Syntax and rhetoric

1. Hashiyya ala Sharh al-Shariff Jurjani ala Miftah al-Ulum
(Glossary on Sharif Jujani's comment on the book Miftah ul-Ulum)
— Abu Yakub al-Sakkaki wrote the work Mifath al-Ulum in which
he covered all the areas of Arabic language (morphology,
grammar, syntax, etc.) Sharif Jurjani wrote a comment on the third
section concerning the syntax of Arabic language, in his gloss
Allamek commented on this work.

2. Hashiyya ala Sharh Mulla Jami al-Kafiyya (Glossary on
Mulla Jami's Kafia Commentary) — Mulla Jami wrote a
commentary on the book about Arabic syntax written by Ibn Hajib
which is called Kafiyya. In his book Allamek is commenting on
Mulla Jami’s views and approaches to the syntax of Arabic
language.

- Logic

1. Sharh al-Shamsiyya (Commentary on Shamsiyya) -
Shamsiyya is a work about logic written by Najmuddin al-Kazwini.
This book is Allamek’s commentary on Shamsiyya in its entirety.

2. Hashiyya ala Sharh al-Mewwakif (Glossary on the
Commentary on Mawwakif) - This work is Allamek's gloss on
Jurjani's interpretation of the Mawwakif, which is a book about
logic.

Conclusion

As we said in the introduction, Bosniaks were incredibly
active in all fields of intellectual activity during the Ottoman
rule. In this paper we focus on only one area — Islamic Sciences,
and present only three significant figures from this field, three
scholars who were almost unmatched in their time. It should be

7 Dr. Hazim Sabanovié, Knjizevnost Muslimana BiH na Orijentalnim
Jezicima, 142.
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emphasized that many scholars of Bosniak origin are not
represented in this work, among them are two Shaikh al-Islam’s
of the Ottoman Empire, but due to time and other constraints,
we focused only on personalities who had a great reputation in
life and after death and who had left many written works
behind them. In presenting the biographies, oeuvres and
legacies of these scholars, it should be further emphasized that
much remained unspoken and that each of them deserves
special and extensive studies, since they had very wide
approach to Islamic sciences and the works they wrote were
often multi-disciplinary in nature. In any case, we will leave all
this for another occasion and for some future symposium of this
kind.
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TURKIYE'DE YUKSEKOGRENIM GORMUS BALKAN
ULKELERINDEKI iLAHIYATCILARIN SOSYO-
EKONOMIK ve MESLEKi PROBLEMLERI*

Vejdi BILGIN” -Kemal ATAMAN™

Giris

Osmanli Devleti yikildiktan sonra Tiirkiye Cumhuriyeti
eskiden hakimiyeti altinda bulunan topraklara yonelik 6zel bir
politika takip etmemis, ulus-devlet felsefesi iginde kendisine
yeni bir politika olusturmustur. Buna ragmen Osmanli bakiyesi
topluluklarla, 6zellikle de Balkan cografyasi ile irtibat devam
etmis; Yunanistan, Bulgaristan ve eski Yugoslavya’da bulunan
Tirk, Pomak, Bosnak, Arnavut, Roman niifus peyderpey
Tiirkiye'ye goc etmistir. Tiirkiye'nin yurt disindaki Tiirklere
kapilarini agmasi olagan oldugu gibi diger etnik unsurlara da
kapilarini1 agmasi normal karsilanmustir. Zira Tiirkiye’de hatir
sayllir oranda mezkur etnisitelere mensup niifus s6z
konusuydu. Ayrica yeni Tiirk Cumhuriyeti farkli etnisiteleri
“Tiurk” kavrami altinda biitiinlestirmeye calisiyordu ve
Balkanlardan gelenler Tiirkliigii Miisliimanlikla esit tuttuklar:
icin bu kavramdan rahatsiz degildiler. Bunun yaninda yine
Balkanlarda o6nemli bir niifusu olan ve bir gesit Bulgarca-

Bu aragtirma Uludag Universitesi B.A.P. Birimi tarafindan ayn
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Makedonya konusan, Yunanistan ve Bulgaristan’da Pomak,
Makedonya’da Torbes denilen toplulugun da esas olarak Tiirk
oldugu seklinde yari-resmi bir tez s6z konusuydu.! Dolayisiyla
ulus temelli modern Tiirkiye Cumhuriyeti Osmanli mirasimna
soyunmamis olsa da Balkanlardaki eski yurttaslarina kars: her
zaman sicak ve misafirperver davranmustir.

1989’da Dogu Bloku'nun ¢6kmeye baslamasinin ardindan
Tirkiye bir yandan bagmsizhgmi ilan eden Tiirk
cumhuriyetlerini tanimaya, diger taraftan Tiirk ve Miisliiman
azmhgm yasadig: iilkelerle iligkilerini gelistirmeye calisti. Bu
iligkiler icerisinde egitim faaliyetleri de yer almaktayd: ve pek
¢ok Ogrenci resmi ve sivil kuruluslarin imkanlariyla tilkemize
getirildi. Yurtdisindan gelen Ogrenciler arasinda Ilahiyat
Fakiiltesi 6grencileri de vardi. Zira eski Dogu Bloku tilkeleri siki
bir rejimden gectikleri i¢in din konusunda oldukga zayiftilar.
Burada 6zellikle Diyanet Isleri Bagkanligi'nin alismalart dikkat
cekicidir. Basta Orta Asya olmak {izere cesitli tilkelerle kiiltiir
anlagmalari imzalanmis, buralarda [lahiyat Fakiilteleri ve
Imam-Hatip Liseleri agilmugtir. Balkanlarda yiiksekdgrenim
olarak sadece Bulgaristan’daki Yiiksek Islam Enstitiisiine
destek verilmis, daha ¢ok Tiirkiye'de egitim verme yontemi
tercih edilmistir.

Tiirkiye’ye getirilip, barmnma imkan1 saglanan, harclar
O0denen, burs verilen ve iilkelerine senelik gidis-doniis
masraflar1 karsilanan bu 6grenciler birer ikiser geri dondiiler ve
bir siire sonra bir yeki(in olusturdular. Ancak {ilkelerindeki
durum Tirkiye’deki 0Ogrencilik doénemleriyle mukayese
edilecek diizeyde degildi. Iste bu aragtirma 6zel sartlarda
Tiirkiye'ye getirilen [lahiyat Fakiiltesi mezunlarinin iilkelerinde
karsilastiklar1 sosyo-ekonomik ve mesleki problemleri ele

1 Celal Nuri'nin Edebiyyat-1 Umumiyye Mecmuasi'nda 1918 yilinda
nesredilen yazi1 bu konuda 6rnek verilebilir. Bkz. Celal Nuri, “Bulgar
ve Pomak,” Haz. Muhammet Kemaloglu, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 53, Say1: 2, 2013, ss. 421-431.
Ayrica bkz. Mehmet Pinar, “Tek Parti Doneminde Pomaklar,” Tarih
Okulu Dergisi (TOD), Mart 2016, Y11 9, Say1: XXV, s. 817-827.
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almak amaciyla yapilmistir. Arastirma oOrneklemi olarak
Bulgaristan, Makedonya, Kosova ve Arnavutluk alinmistir.
Dort tilkenin birden ele alinmasmin temel sebebi ise tek bir
iilkedeki Ilahiyat mezunlarinin bir galismaya konu olmayacak
kadar az olmasidir. Ayrica bu tilkeler birbiriyle ic ice bir yap1
arz etmektedir. Ornegin Bulgaristan’daki Tiirk, Pomak ve
Roman niifus Makedonya’dan ve kismen Kosova’'dan ayri
diistiniilemez. Makedonya’daki Arnavut niifus ele almirken ise
mutlaka Kosova ve Arnavutluk incelenmelidir. Dolayisiyla
biitiinliigti saglamak amaciyla dort tilkeli bir 6rneklem
segilmistir.

1. Arastirmanin Yontemi

Arastirma esas olarak 2012 ve 2013 yillarinda sozii edilen
tilkelerdeki gozlem ve miilakatlara dayanmaktadir. Ancak
problemi belirleme ve arastirma sathasi daha o©nceden
baslamistir. Arastirmacilar Tiirkiye’deki yabanci uyrukluy,
ozellikle de Balkanl &grencilerin en yogun oldugu Bursa U.U.
[lahiyat Fakiiltesinde goérev yapmaktadirlar. Ogrencilik ve
mezuniyet sonrasi yasanan problemler gerek akademik
kurullarda gerekse 6zel goriismelerde siirekli ele alinmaktadir.
Bunun yaninda arastirmacilar Balkanli 6grencilere kendi
tilkeleri ~ hakkinda  lisansiistii =~ diizeyde  calismalar
yaptirmiglardir. Bir aragtirmacinin bizzat Bulgaristan dogumlu
olmasi, bolge insaninin yapisin1 ve problemlerini anlamada
olumlu bir rol oynamustir.

Proje hazirllk asamasmnda mezunlarla problem odakl
goriismeler yapilmis, Orneklem tespit edilmis, miilakat
sorularinin cergevesi belirlenmistir. Seyahat yapilmadan 6nce
mezunlar hakkinda bilgi toplanmistir. Ancak 6zellikle mesleki
problemlerin de ele alinacag1 boylesi bir aragtirmada isveren
konumunda olan miiftiller ve miidiirlerle de goriismek
zorunludur. Bu yiizden mezunlar disinda miilakat yapilacak
kisiler de tespit edilmistir.

2012 yiinda Arnavutluk ve Kosova'yr kapsayan ilk
seyahatte oncelikle Tiran’a gidilmistir. Burada cgesitli illerde
miiftiiliik, imamlik ve 6gretmenlik yapan ya da meslegini icra
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etmeyen mezunlarla goriistilmiistiir. Bunun yaninda dénemin
Arnavutluk Misliiman Komitesi Bagkani Selim Muca, Tiran
Miiftiisti, Tiran Imam Hatip Lisesi Miidiirii, Iskodra Imam
Hatip Lisesi Miidiirti ile de goriisiilmiis, Berat'taki ve
Elbasan’daki Tiirk liseleri ziyaret edilmistir. Kosova’'da ise
mezunlarimizin disinda hem Prizren hem de Piristina
medreseleri ziyaret edilmis, miidiirleriyle goriilme yapilmus,
Prizren miiftiisii ile goriigmenin yaninda Kosova Islam Birligi
Bagkani Naim Tirnava ile de miilakat yapilmistir.

2013 yilinda Bulgaristan ve Makedonya gezisi yapilmigtir.
Bulgaristan’da Sofya’da Bagmiiftiiliik ziyaret edilmis, Bagsmiiftii
yardimcaisi ve diger ilgililerle, ayrica Sofya Yiiksek Islam
Enstitiisti hocalariyla goriisme yapilmistir. Buradan Pomak
niifusun yogun olarak yasadigi Gotse Delcev’e gegilmis; miiftii
ve diger mezunlarla goOrisiilmiistiir. Bulgaristan’dan
Makedonya’da Ttirk niifusun da oldugu Istib’e gegilmis, burada
Imam Hatip Lisesi mudiirii ve diger mezunlarla gortisme
yapilmustir. Uskiip’te ise mezunlarin yaninda iki sivil toplum
kurulusu ile goriisiilmiis, Balkan Universitesi Rektorii ziyaret
edilmis ve rektoriin Tiirkiye mezunlariyla yaptig1 toplantiya
istirak edilmistir. Toplantiya katilanlarin 6nemli kismini
[lahiyat Fakiiltesi mezunlari olusturmaktayd: ve bir kismi
{iniversite hocastyd1. Uskiip’ten sonra Kalkandelen, Gostivar ve
Ohri’deki mezunlarla goriismeler yapilmistir.

Arastirmamizdaki katilmci sayist 401 asmaktadir.
Iclerinden bes tanesi kadindir. Toplam katilimcr sayisinin net
olmamasinin nedeni baz1 kisilerle derinlemesine miilakat
yerine, zaman ve mekan sikintisindan dolayr daha kisa
goriismeler yapilmis olmasidir. Iki odak grup goriismesi
gerceklestirilmistir. Katiimcilar arasinda ¢ok sayida resmi
gorevli ve dini grup mensubu oldugu icin daha saglikli veri
alabilmek amaciyla ses kayit cihazi kullanilmamis, not
tutulmustur. Bundan dolay1 arastirmamiz i¢inde katilimcilara
ait dogrudan ifadeler ¢ok azdir.
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2. Sosyo-Ekonomik Problemler

2.1. Is Bulma Problemi

Dogu Bloku tilkeleri Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan
sonra siyasi kriz kadar ekonomik krizle de karsi karsiya
kalmusglardir. Balkan iilkelerinden 6zellikle Bat1 Avrupa’ya son
ceyrek asirda yasanan gociin temel sebebi de issizliktir.2
Asagidaki tabloda arastirma yaptigimiz doénemdeki igsizlik
rakamlar1 verilmektedir.

Ulke Genel Issizlik Geng (15-24)issizlik Oram
Bulgaristan (2012) % 12.23 % 28.14
Makedonya (2012) % 315 % 53.86
Arnavutluk (2012) % 13.37 % 28.98
Kosova (2016) % 27,5 % 52.49

Mezunlarimiz bu ekonomik tablonun oldugu bir
donemde tilkelerine dondiikleri i¢in en 6nemli problemlerinin
issizlik oldugunu belirtmislerdir. Tiirkiye ile mukayese
edildiginde bir Ilahiyat mezununun is imkanlar1 Balkanlarda
oldukga smirlidir. Cami ve Kur’an Kursu sayist azdir. Ozellikle

2 Balkan tilkelerinden yapilan gocler konusunda detayl bilgi igin
bkz. Emin Emin, Balkanlar'da Go¢ Raporu: Istikrarsizligin Cizdigi Rota,
Insamer Yayinlari, Istanbul, 2016.

Shttps:/ /www.macrotrends.net/countries/BGR/bulgaria/unemplo
yment-rate (Erisim 14.09.2019)

4 https://www.macrotrends.net/countries/BGR/bulgaria/youth-
unemployment-rate (Erisim 14.09.2019)

5 https://www.macrotrends.net/countries/MKD /north-
macedonia/unemployment-rate (Erisim 14.09.2019)

6 https://www.macrotrends.net/countries/ MKD /north-
macedonia/youth-unemployment-rate (Erisim 14.09.2019)

https:/ /www.macrotrends.net/countries/ ALB/albania/unemploy
ment-rate (Erisim 14.09.2019)

8 https://www.macrotrends.net/countries/ALB/albania/youth-
unemployment-rate (Erisim 14.09.2019)

Labor Force Survey 2016, Kosovo Agency of Statistics, 2017, s. 23-24.
http:/ /ask.rks-gov.net/media/3245/1fs-2016-anglisht.pdf ~ (Erisim
14.09.2019) Kosova hakkinda daha oOnceki yillara ait bilgi
bulunamamustir.
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Arnavutluk’ta ve Bulgaristan’da hala camisi olmayan yerlesim
birimleri bulunmaktadir. Yerel dini yonetimler mevcut her cami
icin resmi maagh gorevlendirme yapamamaktadir. Ornegin
Bulgaristan Bagmiiftiiliigii yetkilileri 1200 camiden sadece 600
tanesinin imamina maas verebildiklerini ifade etmislerdir.

Balkanlarda normal okullarda din egitimi verilmedigi igin
sadece az sayidaki medrese (Imam Hatip Lisesi) ve Ilahiyat
Fakiiltesinde 6gretmenlik yapilmaktadir. Vakiflar gibi gorece
dini hizmetler veren kuruluslar —Tiirkiye kaynakli kuruluslar
bir kenara birakilirsa- yok denecek kadar azdir. Ulkelerdeki dini
biirokrasi ¢ok az sayidaki insani istihdam etmektedir.
Dolayisiyla  dini alanda istihdam heniiz emekleme
asamasindadir.

Bu kisith is imkanlariyla birlikte bir ka¢ 6nemli olgu daha
is bulma konusunu o6nemli 06l¢iide bicimlendirmektedir.
Bunlarin en 6nemlisi dini gruplarin varhigidir. Bu gruplarin
onemli bir kismi Tiirkiye, digerleri ise Arap tilkeleri menselidir.
Dini gruplarin etkin oldugu yerlerde (cami, medrese, dini
biirokrasi vb.) grup mensuplar1 ¢ok daha kolay is
bulabilmektedir. Dini gruplar bu tilkelerden Tiirkiye veya Arap
tilkelerine once 6grenci ¢cekmekte, egitimleri boyunca onlara
destek olmakta ve mezun olduklarinda da is imkan
saglamaktadir. Tiirkiye’de Tiirkiye Diyanet Vakfi araciligiyla ya
da kisisel gayretleriyle egitim goren mezunlarin is bulmalari ise
dini gruplarin hakim olduklar: yerlerde neredeyse imkansizdir.
Zira dini gruplar ancak yeterli elemanlar1 olmadig1 zaman grup
disindaki mezunlari istihdam etmektedirler.

Dini gruplarin hakim olmadiklar1 yerlerde ise kisisel
iliskiler devreye girmektedir. Burada da Tiirkiye Diyanet
Vakfi'nin 6zel bir ¢abas1 s6z konusu degildir. Bir bagka ifadeyle
Vakif egitimine vesile oldugu mezunlar1 sonrasinda serbest
birakmakta, onlar i¢in 6zel bir kulis faaliyeti yiirtitmemekte ya
da gerekli baglantilar icin aracilik yapmamaktadir. Dini gruplar
orgiitli yapilar olduklar1 igin yeni bir istihdam alam
acabilmekte (yeni bir okul veya cami vb) ya da mevcut yapi
icinde belirli bir statii elde edip yonetimi ele gecirebilmektedir.
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Dini grup mensubu olmayan mezunlar her seyden once
orglitlenme bilincinden yoksundurlar. Bu biling diizeyinde olan
kisilerin de ellerinde yeterince maddi kaynak yoktur. Halbuki
bu iilkelerin hepsinde Tiirkiye Cumbhuriyetine bagh din
miisavirlikleri bulunmaktadir. Ancak ziyaret ettigimiz biitiin
uilkelerdeki miisavirler konusunda olumsuz kanaatler dinledik.
Genelde dile getirilen husus miisavirlerin {ilkenin diline,
kiiltiiriine yabanci olduklari, pasif kaldiklar1 seklindeydi.
Tiirkiye’deki yap1 goz oniine alindiginda s6z konusu diisiince-
ler makul goriinmektedir. Zira din miisavirliklerinin bir kismi
yerleri degistirilen miiftiilerin veya Baskanliktaki eski {ist diizey
biirokratlarin bir sekilde taltif ad1 altinda gorevden uzaklagtiril-
malar1 amaciyla kullanilmaktadir. Bu sekilde miisavirlige gelen
bir biirokratin aktif bir gérev yapmasi zordur.

Is konusunda &zellikle miiftiiler tarafindan vurgulanan
bir diger husus Tiirkiye’den din gorevlisi getirmek yerine,
mezunlara camilerde gorev verilmesiydi. Boylelikle Tiirkiye
tarafindan bir din gorevlisine verilecek {icretle 3-4 Balkanl
kisinin imamlik yapabilecegi ifade edildi.

Is bulma konusuyla baglantili diger bir olgu Balkanlarda
bir kisinin ayn1 anda birden ¢ok is yapmasi ve ticret almasidur.
Arnavutluk’ta bir kisi ayn1 anda hem miiftiiliikk hem de
ogretmenlik yapabilmekte ya da Kosova'da bir kisi hem
medresede 6gretmen, hem bir camide imam hem de miiftiiliik
kurulunda calismakta ve her bir gorev igin ayr1 maas
almaktadir. Balkan tilkelerindeki maaslarin da diisiik olmas1*
insanlar1 ayn1 anda birden ¢ok gorevi yapmaya zorlamaktadir.
Ancak bu durumda zaten az sayida olan is pozisyonlar1 daha da
az sayida insan arasinda béliisiilmektedir ve yeni mezunlarin
talip olacag1 pozisyonlar kolay kolay agilmamaktadir.

*

Bulgaristan’da bir imamin 6gretmenle ayn1 maas1 (500-600 Leva)
aldig1 soylenmistir. Kosova’da imam maas1 6gretmenden biraz daha
yliksek olup 400-500 Euro’dur. Arnavutluk'ta ise imamlarin,
ogretmenlerin ¢ok altinda, 100 Dolar aldig1 ifade edilmistir. Ancak her
halitkarda maaslarin, o6zellikle sehirlerde ge¢im standartlarinin
altinda oldugu séylenmektedir.
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Daha ¢ok miiftiiler tarafindan dile getirilen bir husus ise
yeni mezunlarin ¢ogunlukla imamliktan kag¢mmalaridir.
Bulgaristan’da bir imamin maasinin égretmen maasma yakimn
olmasma ragmen tercih edilmedigi ifade edilmistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla bu tutumun altinda iki temel faktor
vardir. Birinci olarak, asagida yer verecegimiz {izere,
mezunlarimizin ¢ogu kendilerini din hizmetlerini ytiriitecek
yeterlilikte gormemektedir. Ikinci olarak ise “hoca”ligin diisiik
statiisiidiir.

Ozellikle Arnavutluk ve Bulgaristan’da “hoca”lik daha
¢ok yashilara uygun goriilen, basarili genclere yakistirilmayan
bir istir. Sofya Yiiksek Islam Enstitiisiinde gorev yapan bir
ogretim tiyesi “hoca”nin deger yiiklii bir kavram oldugunu ve
olumsuz anlamda kullamildigimi belirtmistir. Bulgaristan’da
Imam Hatiplerdeki velilerin bile ¢ocuklarmin imam olmasini
istemedigi anlatilmaktadir. Arnavutluk’ta aileleri tarafindan
[lahiyat mezunu oldugu bilinmeyen iki mezunumuz ile
karsilastik. Bunlar ailelerine ve yakin gevrelerine 6gretmenlik
yaptiklarini sdylemekteydiler.

[mamliga yénelik bu tutumun altinda hem uzun
komiinist doénemin etkisi hem de imamlarin diger devlet
memurlar1 gibi diizenli maastan yoksun olmasmn etkisi
oldugunu  sdyleyebiliriz.  Ornegin  Bulgaristan'da  ve
Makedonya’da dini yonetim tarafindan maas verilemeyen
imamlarin gecimini koy halki karsilamakta,’® bu durum da
imamin toplum nezdindeki kiymetini distirmektedir.
Bulgaristan’da hem imamlik yapan hem de baska bir iste calisan
kisilere toplum daha olumlu bakmakta; onlarin da kendileri gibi
“bir is” yaparak gegimlerini kazandigmi diistinmektedir. Salt
imamlik “bir is” olarak goriilmemektedir.

Kosova ve Makedonya’'da diger iki {ilkeye gore
“hoca”ligin statiisii biraz daha ytiksek olsa da hak ettigi yerde
degildir. Ornegin Kosova’daki bir mezunumuza “Tip ya da

10 Ayrica bkz.Ahmet Lutov, Bulgaristan Miisliimanlarimin Dini ve
Sosyal Hayat: (Blagoevgrad 1li Ornegi), Yiiksek Lisans Tezi, U.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Bursa, 2006, s. 17.
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hukuk okumasinin daha iyi olacagl” soylenmistir.
Makedonya’da hem vaizlik hem Ogretmenlik yapan bir
mezunumuz “hoca”ligin statiisiiniin diger yerlerdeki gibi
diisiik olmadigini soyledikten sonra, giilerek, “Fakat insanlar
¢ocuklarmin hoca olmasini istemiyor,” climlesini ilave etmistir.

Mezunlarin imamlik yapmamasmn altinda yatan bir
baska sebep de ailelerinin bulundugu yerlesim birimlerinde
gorev alma 1srarlaridir. Balkanlardaki her bir devletin
ylizolgtimii Tiirkiye'ye nazaran kiiciik olmasma ragmen uzak
yerlerde c¢alisma anlayismin yerlesmedigi goriilmektedir.
Bundan dolay1 bazi yerlesim birimlerinde kiralik ev bulmak
ciddi bir problemdir. Balkanlardaki camilerin, iilkemizde
oldugu gibi imam lojmanlar1 yoktur. Mezunlarimiz ailelerinden
uzak, tstelik kira verecekleri yerlere gitmek istememektedirler.

Yukarida anilan sebeplerden dolayr mezunlarimiz —bir
kismi gergekten alaniyla ilgili is yapmak istemesine ragmen-
farkli igler yapmaktadir. Ozellikle kirsal alanlardan gelenler
ciftcilik veya hayvancilikla ugrasmakta, sehirlerde oturanlar ise
ticari islerde calismaktadirlar. Mezunlarin bir kismi ise
Tiirkiye’den birisi ile evlenmekte, sonra vatandasghk alip devlet
memuriyetinde veya o©zel sektorde calismaktadir. Evlilik
yoluyla Tiirkiye’de is bulma ihtimalinin Balkanlara gidip is
bulma ihtimalinden daha yiiksek oldugunu soylemek
miumkiindiir.

2.2. Catisma Alanlan

Balkan cografyasi, 6zellikle de Arnavutluk ve Bulgaristan,
komtinist rejim donemlerinde ciddi baskilarla karsi karsiya
kaldigindan dini bilgi ve yasayis oldukca zayiflamistir. Bu
durum o derece ileri gitmistir ki, Miisliiman topluluklar dine
kars1 ciddi bir ilgi gosterseler de Islam’in pek ¢ok uygulamast
kiltiirel catismalara sebebiyet vermeye baslamistir. Geng
niifusun bes vakit namaz kilmaya baslamasi, erkeklerin sakal
birakmasi, kadmlarn basortii takmasi, hatta diigiinlerde igki
icmeme bile —normal bir tarihi seyir gegirmis Miisliiman
toplumlar i¢in gayet olagan bir durumken- Balkanlarda ciddi
reaksiyonlara sebep olmaktadir.
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Bulgaristan’da muhafazakar insanlarin dahi
diigiinlerinde icki oldugu belirtilmektedir. i¢kisiz ve miiziksiz
diigiinler istisnaidir ve toplum tepki gostermektedir.
Arnavutluk’ta icki icme ¢ok yaygm oldugundan, muhafazakar
evlerde bile meyve suyu igerken kadeh tokusturulmaktadir.
Arnavutluk’taki bir mezunumuz nisanlandigmi ancak kendi
babas1 ickisiz digiinii kabul etmedigi gibi evliligini
geciktirdigini ifade etmistir. Yine Arnavutluk’ta bir bagka
mezunumuz kiz kardesinin diigiintinde icki i¢ilmemesini
ailesine ¢ok zor kabul ettirdigini anlatmistir. Bu durum teblig
faaliyetlerinde belirli bir asama kat edildiginin gostergesidir.
Diger mezunlarimiz da muhafazakar ailelerin diigiinlerinde
ickinin yavas yavas ortadan kalktigini1 ama mutlaka miizik ve
dans oldugunu belirtmislerdir. Makedonya ve Kosova’'da ise
ickisiz diigiinler olabilmektedir.

Neredeyse biitiin Balkanlarda sakal konusunda olumsuz
bir tutum oldugunu soyleyebiliriz. Bulgaristan’da toplum
sakali agirilik gostergesi olarak kabul etmektedir. Makedon-
ya'da basortiisiine karst olumlu bir tutum varken sakal
konusunda tam tersi bir durum s6z konusudur.

Basortiisii, geleneksel kadmn kiyafetinin bir pargasi
olmasindan dolay: sakal kadar olmasa da yine de geng kizlar
icin olumsuz goriilen bir giysidir. Sofya Yiiksek Islam
Enstitiisti'ndeki bir kiz 6grenci basini1 6értmeye baslayinca ailesi
tarafindan okuldan alinmistir. Bulgaristan’da kadinlarin para
karsihginda ortiindtigiine dair bir soylenti vardir. Bunlara
ragmen Ozellikle Pomaklar arasinda baglarin 6rten kadin sayisi
artmaktadir.

Kadin mezunlar taktiklar1 basortiilerinden dolay: ¢ok
daha fazla problem yasamaktadirlar. Zira erkek sakalli degilse
veya sarik-clibbe gibi kisveler giymiyorsa kendini bir sekilde
gizleyebilmektedir ancak ayni sey bir kadin i¢in miimkiin
degildir. Bagortiisii konusunda en kat1 tutumun, en yogun din
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karsiti politikalarn  uygulandigi'®  Arnavutluk’ta oldugu
anlasilmaktadir. Gozlemlerimize gore, dort iilke arasinda
bagortiilii kadin oraninin en az oldugu iilke Arnavutluk’tur.
Buradaki kadin mezunlarimiz bizzat ailelerinin kendilerini
kabul konusunda ¢ok biiyiik zorluk c¢ikardiklarindan
bahsettiler. Basortii ve uzun pardosiiler ancak ¢ok yash
insanlarin kiyafeti olarak algilanmaktaydi. Tiirk lisesinde
calisan bir kadin 6gretmen ailesinin kendisinden utandigini, bir
daha okuma imkani olsayd: Ilahiyati tercih etmeyecegini
belirtmistir. Ayni1 okuldaki diger kadin 6gretmen evlenirken
ailesinin damada, “Artik kizimiz sana emanet, onun basini sen
acacaksm,” dedigini anlatmistir. Arnavutluk’taki bir medresede
(Imam Hatip Lisesi) gérev yapan kadin mezunumuz, dogrudan
dini bir okulda olmasma ragmen, kapanmasmnm mahallenin
glindemi haline geldigini, kapanan kizlarin evde kalacag:
noktasinda telkinler aldigini ifade etmistir. Makedonya ve
Kosova’da ise basortiisii bir problem olarak goriilmemektedir.
Ornegin Makedonya’da “hoca”yla evlenen bir kiz bir giin bagini
Ortecegini bilmekte ve ona gore evlilik teklifine cevap
vermektedir.

Kadin ve erkegin tokalasmasi mezunlarimiz agisindan
ayr1 bir catisma alamidir. Balkanlarda oOzellikle akrabalar
arasindaki evlilik bir sapkinlik olarak kabul edilmektedir.
Kuzenler birbirlerinin kardesi olarak diisiiniiliir. Bu anlayis
icerisinde akraba kadin ve erkekler arasinda tokalagsmaktan
kaginma izah edilebilir bir durum degildir. Arnavutluk’taki bir
mezunumuz tokalasmama konusunun toplumun giindemine
girdigini ve asla kabul gormedigini ifade etti. Bu konuda
Arabistan mezunlarmin daha kati, Tiirkiye mezunlarmin daha
esnek bir tavir sergiledigi anlasilmaktadar.

Mezunlarimiz ayni1 zamanda evlilik konusunda da ciddi
problemler yasamaktadirlar. Tiirkiye ya da Arabistan mezunu
ve “hoca”lik yapan birisi bir kiza talip oldugunda veya kiz

11 Bkz. Anis Qafa, Arnavutluk’ta Resmi Din Politikalarinin Dini Yapiya
Etkileri (1944-1985), Yiiksek Lisans Tezi, U.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bursa, 2012, s. 22-47.
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boyle birisi ile evlenmek istediginde aileler zorluk
¢ikarmaktadir. Bulgaristan’da imamlarin eslerinin bagmin agik
olmasi olagan bir durumdur, zira erkekler tesettiir bilincinde
olan kadin bulmakta zorlanmaktadar.

Mezunlarm toplumsal kabul konusunda problemleri
toplumun genelinden degil, cogunlukla bizzat aile ve yakin
cevreden baglamaktadir. Ornegin Bulgaristan’da sakal ve
basortiisiiniin kozmopolit bolgelerde degil, kiigiik Miisliiman
yerlesim birimlerinde bir c¢atisma 0Ogesi oldugu ifade
edilmektedir. Arnavutluk’taki bir medresede (Imam Hatip
Lisesi) Ingilizce 6gretmenligi yapan bir kadin bagini ortiince
ailesi tarafindan dislanmigtir. Miilakatlarimiz esnasinda bazi
ailelerle de goriisme firsatimiz oldu. Bu aileler bes vakit namaz
kilmayan, kadin ise ortiinmeyen, erkek ise icki igebilen anne-
baba ve kardeslerden meydana gelmekteydi. Dolayisiyla bu tiir
bir aile dini bilgi ve bilince sahip ¢ocuklarin1 kabul etmekte ve
topluma kars1 savunmakta zorlanmaktadir.

3. Mesleki Problemler

Din gorevlilerine genel olarak bakildiginda aile
geleneginin 6nemi ortaya cikar. Siiphesiz aile igerisinde higbir
din gorevlisi olmadig1 halde bu isi yapan ¢ok sayida insan
vardir. Ancak din egitim ve uygulamalarmin profesyonel
olarak yapildig ailelerde ¢ocuklarin biiyiiklerinin mesleklerine
yonelmeleri daha kolay olmaktadir.’2 Balkanlarda bu noktada
bir kesinti s6z konusudur. Ogrencilerin ¢ogunlugu dinle
profesyonel ilgisi olmayan ailelerden gelmektedir. Dolayisiyla
bu kisiler din gorevliligini kendilerine bir 6rnek olmaksizin icra
etmeye calismakta, bu durum da performanslarini olumsuz
etkilemektedir.

Balkanlarda mesleki agidan mezunlarimizin karsilastigi
en biiylik problem ise din hizmetlerindeki uygulama
eksikligidir. Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiilteleri ii¢ boliim altinda

12 Bkz. Saban Erdig, Din Gorevlilerinin Sosyoekonomik ve Kiiltiirel
Tabani: Antalya ili Ornegi, Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2010, s. 101-102.
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yirmi anabilim dalindan meydana gelmektedir. Ogrenciler
diizenli bir Kur'an egitimi almakla birlikte imamlik,
miiezzinlik, hutbe okuma, vaaz verme gibi pratikleri sadece bir
donemde yapmakta, bunlar da fakiilte disindaki camilerde
gerceklestigi igin siki takip edilmemektedir. Bunun disinda
ogrenciler halkin imamlardan bekledigi —-hatim, yemek vb.
nedenlerle yapilan- dua etme, ¢cocuga isim koyma, nikah kiyma,
cenaze yikama, mevlid okuma gibi pratikleri ise bir ders
dahilinde  neredeyse  hi¢  yapmamaktadir.  Ilahiyat
Fakiiltelerinde bu tiir hizmetlerin daha ¢ok Imam Hatip
Liselerinde 6grenilmesi gerektigi noktasinda bir kanaat vardir.
Oysa Balkanli 6grencilerin bir kismi dogrudan iiniversite
okumak icin tilkemize gelmekte, dolayisiyla din hizmetleri
konusunda yeterli formasyonu alamamakta, iilkesinde veya
Tiirkiye'de Imam Hatip Lisesi okuyanlar da aldiklari
formasyonda gerileme yasamaktadirlar. Esasinda bu problem
[lahiyat okuyan tiim 6grenciler igin gecerlidir. Ancak Tiirk
ogrenciler hizmet ici egitimler veya usta-girak iligkisi icinde bu
eksikliklerini giderebilirken Balkan {ilkelerinin ¢cogunda boyle
bir telafi imkani yoktur. Miiftiiler Tiirkiye mezunlarinin
Ozellikle cenaze tekfin ve defin, teravih namazi ve Cuma
kildirma, mevlid okuma gibi konularda eksik olduklarmi
siklikla dile getirmislerdir.

Dini hizmetlerin yaninda Tiirkiye mezunlarmin dini
ilimlerde, oOzellikle fikih ve akaid konularinda eksiklikleri
hemen her yerde ifade edilmistir. Basmiiftiiller Tiirkiye
mezunlarinn topluma veya 6grencilere yaklasimmin ¢ok iyi
oldugunu o6zellikle belirtmekte ancak hemen akabinde din
hizmetleri ve dini bilgideki eksiklerini dile getirmektedirler.
Aslinda Tiirkiye’de ilahiyat Fakiiltelerinde ders agirligi daha
cok Temel Islam Bilimlerine yoneliktir. Fakat bu derslerin daha
ziyade birinci ve ikinci smifta olmasi, tist smiflarda gerekli
tekrarlarin yapilamasi, ayrica Tiirkiye’de bir donem Arapga
hazirhigin kaldirilmasi temel ilimler formasyonunda gerilemeye
yol agmustir.
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Arapca basmiiftiilerin ve alandaki mezunlarimizin sik sik
dile getirdigi ayr1 bir konudur. Aslinda Balkan toplumlarinin
dini yapis1 goz oniine alindiginda iist diizey bir Arapcaya gerek
olmadigr bazi katilmcilarimiz tarafindan ifade edilmistir.
Ancak Arap tilkelerinden mezun olanlarla rekabet s6z konusu
oldugunda Arapca birincil 6nem kazanmaktadir. Zira toplum
Arapcay1 anlamasa da herhangi bir vaaz, hutbe, sohbet ya da
tartismada Arapga ibarelere sik sik yer veren kisileri 6n plana
¢ikarmaktadir. 28 Subat siirecinden sonra 1998-1999 6gretim
yilindan itibaren Ilahiyat Fakiiltelerinde hazirhk smuflari
kaldirilmis, on bir yil aradan sonra 2009-2010 yilinda sekiz
[lahiyat Fakiiltesinde hazirlik egitimine tekrar baglanmistir.!3
Fakiilte sayis1 daha sonraki yillarda artmistir, ancak
gliniimiizde bile (2019) hazirbik smifi olmayan ¢ok sayida
[lahiyat Fakiiltesi vardir. Ayrica 2000'li yillardan sonra [lahiyat
Fakiiltelerindeki toplam kredi sayis1 kademeli olarak
azaltilmigtir. Balkanli 6grencilerin ¢ogunlugu yiiksek din
ogretiminin en zayif oldugu dénemde egitim almiglardir ve bu
durum tilkelerine dondiiklerinde ciddi mesleki zaaf ile kendini
gostermigtir.

Balkanlarda etnisiteler ve farkli tilke mezunlari arasindaki
rekabet ayri1 bir mesleki problemdir. Arnavutluk disinda
inceledigimiz tii¢ tilkede Miisliimanlar farkli etnisitelere
boéliinmiislerdir ve birbirleri hakkinda kalip yargilara
sahiptirler. Ornegin Bulgaristan’da Tiirkler Pomaklara kiz
vermek konusunda g¢ekimser davranmaktadirlar. Romanlara
kars1 tutum ise tamamen olumsuzdur. Hem Bulgaristan’da hem
de Makedonya’da bir Roman imam kendi mahallesi diginda
gorev yapamamakta, 6zellikle Tiirk ve Arnavut cemaat Roman
imam kabul etmemektedir. Oysa 6zellikle Bulgaristan’da gok
sayida Roman imam oldugu sdylenmektedir.

Balkan {ilkelerinin hemen her yerinde Selefi/Vehhabi
diisiinceye sahip kisilerle karsilasmak miimkiindiir. Bunlarin

13 Mustafa Ocal, Osmanli'dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi,
Diistince Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 439.

247



bir kismi Suudi Arabistan’in actifi kurumlar'* sayesinde
Selefiligi benimsemisler, bir kismi ise Arap iilkelerinde egitim
almislardir. Bugiin selefilerin ikinci nesli ile kars1 karsiyayiz. Bu
kisilerle Tiirkiye mezunlar1 arasinda goriiniir bir rekabet s6z
konusudur. Selefiler mevlid,'> miibarek geceler, sakal, giyim,
tiirbe ziyareti, namaz kilma bigimi, kadin-erkek iligkileri gibi
konularda Tiirkiye mezunlarim1i tenkit etmektedirler.
Miiftiliikler Tiirkiye mezunlarma is vermeyi tercih etmekle
birlikte Selefilerin yiiksek bir adanmighk ruhuna sahip
olduklarmi, dini pratiklerde daha iyi olduklarini, Arapca ve
temel Kur’an ve hadis bilgisinde ¢ok ileri olduklarmi 6zellikle
vurgulamaktadirlar.

Arnavutluk’taki bir il miiftiisi Arap ({ilkelerinden
gelenlerin hepsinin dini ilimler okumadiklarini, bazilarmin
sadece Arap Dili egitimi aldiklarini ama bir [lahiyatg gibi
kendilerini tanittiklarini ifade etti. Ama dikkat ¢ekici bir sekilde
bu miiftii ~kendisinin de ifade ettigi {izere- Tiirkiye’de kisa bir
siire [lahiyat Fakiiltesi'ne devam etmis, sonra Kamu Yoénetimi
bolimiinden mezun olmustu. Miiftii olusu tamamen bir dini
gruba mensubiyetiyle ilgiliydi.

Balkanlarda, oOzellikle Arnavutluk’ta dini gruplar
arasinda da bir rekabet gozlenmektedir. Buradaki egitim
kuruluslar Tiirkiye tarafindan desteklenen farkli dini gruplara
aittir. Biz en azindan ii¢ dini grubun Arnavutluk’ta faaliyet
gosterdigini gordiik. Bu gruplar okullar1 sahiplenme, miiftiiliik
alma, imam tayin etme gibi konularda aciktan olmayan bir
rekabet halindeydi. Kendisi de bir dini gruba bagl olan bir
miifti bu durumdan duydugu rahatsizigi su sozlerle
anlatmistir:  “Tiirkiye’deki cemaatgi yapiyr Arnavutluk’a
tasimak kaosa yol agiyor.”

Balkanli  mezunlarin  mesleklerini icra ederken
karsilastiklar1 bir bagka problem ise kendi dillerine, 6zellikle

4 Suudi Arabistan’in Balkanlar {izerindeki etkisi konusunda bkz.
Riad Domezeti, Suudi Arabistan’in Balkan Politikalar, Ortadogu ve
Afrika Arastirmacilari Dernegi, Istanbul, 2017, s. 20, 23.

15 Ayrica bkz. Lutov, a.g.t., s. 17.
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kendi dillerindeki dini terminolojiye yabanci olmalaridir.
Arnavutluk, Kosova ve Makedonya’dan gelen oOgrencilerin
¢ogunlugunun anadili ~ Arnavutcadir.  Bulgaristan’dan,
Makedonya’dan ve Kosova’'dan gelenler (Kosova'nin 6zellikle
Gora bolgesi) arasinda ise Pomakga ya da Torbesce denilen bir
Slav diyalektini konusan ¢ok sayida kisi vardir. Bunlar Tiirkceyi
iilkemizde 6grenmiglerdir. Ogrencilerin ¢ogunlugu kendi
dillerini akademik ve edebi seviyede bilmediklerini kabul
etmektedirler. Zira bazilar1 liseyi de Tiirkiye’de okumus,
yiiksek lisans veya doktora yaptiktan sonra iilkelerine
donmiislerdir. Bundan dolayr kendi dillerinde hi¢ vaaz
etmedikleri veya hutbe ya da ders vermedikleri igin dini
literatiirii kendi dillerine aktarmada problem yasadiklarmi
belirtmektedirler.

Sonug

Tiirkiye'nin Balkanlarla ilgili politikasinda dinin énemli
bir yer oldugu kanaatindeyiz. Bu politikalarin yiiriitiilmesinde
Balkanlardan egitim icin gelen 6grencilerin énemli katkilari
olacaktir. Kendi iilkelerinde yiiksek din Ogretimi veren
fakiiltelerin kurulmasindan dolay1r lisans okumaya gelen
ogrenci sayisi giderek azalmaktadir. Bu durumda lisansiistii
egitim verme konusunda ekstra ¢aba gostermek gerekmektedir.
Ancak bu sekilde egitim hizmetleri siirdiiriiliirken ti¢ hususta
iyilestirmeler yapilmalidir. Birinci olarak lisans ve lisansiistii
egitim, Ozellikle din hizmetleri ve Temel Islam Bilimlerine
yonelik olarak revize edilmelidir. Normal Ilahiyat programi
icerisinde bu yapilamadig: takdirde yabancilara yonelik 6zel
uluslararasi [lahiyat programlari agilmalidir.

Ikinci olarak Mevlana ve Erasmus programlar
cercevesinde Balkan tilkelerindeki Hahiyat Fakiilteleri ile
anlagmalar yapilarak 6grencilerin en azindan bir donem kendi
tilkelerinde egitim almalar1 saglanmalidir. Bu egitim hem
onlarin iilkelerindeki {iniversite sistemini tamimalarini
saglayacak, hem anadillerini akademik diizeyde kullanma-
larma katkida bulunacak hem de mezuniyet sonras: igin iliski
aglari kurmalarina yardimei olacaktir.

249



Uciincii olarak ise Diyanet Isleri Bagkanhigi ve Tiirkiye
Diyanet Vakfi'min mezunlarimizla isbirligini devam ettirecek
ozel birimler kurmas: gerekmektedir. Mezunlar bir taraftan
yash dini biirokrasi, diger taraftan dini gruplar arasinda sikigip
kalmakta ve varlik gosterememektedirler. Diyanet Isleri
Bagkanligi Almanya’daki DITIB 6érneginde oldugu gibi yerel
kuruluslara 6n ayak olmali, mezunlarimizi idarecilerin anlik
kararlarina terk etmemelidir.
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OSMANLI RUMELISI’NDE KUR’AN TEDRISI VE
TILAVETI (ARNAVUTLUK VE MAKEDONYA ORNEGI)*

Ahmet GOKDEMIR®

Giris

Yarimada seklinde Avrupamin  gilineydogusunda
bulunan bdélge; adini, batidan doguya uzanan dag silsilesinden
almistir.! Osmanli, 1354 yilinda, Gelibolu tizerinden Balkanlar’a
gecmis ve sonrasinda hizla bélgeyi ele gegirmis;? vermis oldugu
miicadeleler sonrasinda, Balkanlar’it bes asir siirecek sekilde
hakimiyeti altina almigtir.3 Bolge, 1912-13 Balkan savasi
sonrasinda Osmanli’dan ayrilmigtir.4

Osmanli, bolgede fethettigi topraklara Rumeli adim
vermis, burada Islam dininin yayilmasi ve muhafazasi igin

*

Daha once (18-20 Nisan 2019) Alanya’da bir sempozyumda
Bulgaristan ve Yunanistan’daki Kur’an tedrisine dair bir sunum
yapilmustir. Dolayisiyla bu calisma, Balkanlar'daki Kur’an tedrisi ve
tilaveti agisindan, bir nevi tamamlayict mahiyettedir. Ilgili calisma igin
bk. Ahmet Gokdemir, “Osmanli Devrinde Rumeli’de Kur’an Tedrisi
(Bulgaristan ve Yunanistan Ornegi)”, Asos Congress Alanya Din
Bilimleri Sempozyumu Tam Metin Kitabi, Elazig: Asos Yayinlari, 2019,
86-95.

e Doc. Dr., Yalova Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir
Anabilim Dali, email: ahmedgokdemir81@hotmail.com

1 Kemal H. Karpat, “Balkanlar”, DIA, Istanbul 1992, V. s. 25.

2 Karpat, “Balkanlar”, s. 29.

3 Fikret Karaman, “Osmanli Devleti’'nin Balkanlardaki Miras1”, I.UL.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2 (2018), s. 21.

4 Karpat, “Balkanlar”, s. 30.

5 Ramazan Ozey, Balkanlar ve Balkan Ulkeleri Cografyasi, (Ankara:
Pegem Akademi, 2016), s. 3.
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bircok hizmette bulunmustur. Osmanlinin s6z konusu bu
hizmetleri, daha ziyade vakiflar araciligiyla olmustur. Nitekim
bolgedeki vakiflarin sayismin on alt1 bin civarinda olmasi, bu
konuda ziyadesiyle fikir vermektedir. Balkanlardaki vakiflarin
bir kism1 da Arnavutluk ve Makedonya’ya yoneliktir. ¢

Osmanli'min Arnavutluk’a dair en eski kayitlar1 1394-1397
Arnavutluk seferleri sonrasinda olusturulan tahrir kayitlarina
dayanirken; Arnavutluk’un tamamiyla Osmanli hakimiyetine
girmesi, 1415-1417 yillarma tekabiil eder. Bolgenin ele
gecirilmesinden sonra Osmanli, buray1 Arvanid-ili (Arnavut-ili)
ad1 altinda sancak haline getirmistir.” Yaklasik 5 asir kadar
Osmanli idaresinde kalan Arnavutluk, 1912'de Balkan
Savasi’nin baglamasinin az sonrasinda, bagimsizhigini ilan
etmistir8 MezkGr {iilkelerden Makedonya ise Avrupanin
giineydogusunda yer alir. Balkan iilkelerinden Makedonya,
1389 Kosova savasi sorasinda Osmanli hakimiyetine girmis ve
Rumeli eyaletinin parcalarindan birini  olusturmustur.
Makedonya’daki Osmanli hakimiyeti, 1913’te imzalanan
Biikres Antlagmast ile son bulmustur.®

Asagida zikri gegen bu iki bolgenin Osmanli hakimi-
yetinde oldugu zaman diliminde; buralardaki Kur’an ve
kiraatine dair egitim verilen kurumlar, Kur'an tilavetinin
yapildigr mekanlar ile Kur’an tilavetinde gorevli kimselerden
bahsedilecektir.

1. Kur’an Tedrisi

Osmanli'nin fethettigi topraklarda padisahlar ve devletin
ileri gelenleri basta olmak {izere bolgenin ©nde gelen
hayirseverleri, halkin dini ihtiyaglarini karsilamak igin birtakim

¢ Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri,
(1stanbul: TBMM Kiiltiir, Sanat ve Yaym Kurulu Yayinlari, 2006), s.
145. Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Karaman, “Balkanlardaki
Miras”, s. 31, 34-39.

7 Mustafa L. Bilge, “Arnavutluk”, DIA, Istanbul 1991, I1I, s. 385.

8 Bilge, “Arnavutluk”, s. 387.

®  Mehmet Hacisalihoglu, “Makedonya”, DIA, Ankara 2003, XXVII, s.
437-444.,
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egitim-6gretim kurumlar tesis etmislerdir.® Darii'l-kurralar!!
ile sibyan mektepleri2 de bahsi gecen miiesseselerdendir.

10 Unal Taskin, “Klasik Dénem Osmanl Egitim Kurumlar1”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1 (2008), s. 344.

11 Darii'l-kurralar, Kur'an'in 6gretilip bir boliimii ya da tamaminin
ezberletildigi, ayrica kiraat egitiminin verildigi kurumlardir. Bu
kurumlar, Osmanli’da, Kur’an'm 6gretilmesinden daha ziyade kiraat
egitiminin ve hafizlik tedrisinin yapildigi mekanlar haline gelmis;
ayrica biiyiik camilerin miistemilatinda ya da miistakil olarak insa
edilmistir. Darii’l-kurrdlarin miistakil kurum seklinde tesis edilenleri
de yine cami ya da mescitlerin yani baslarinda kurulmuslardir. Sibyan
mekteplerindeki egitimleri sonunda bu kurumlara dahil olan
talebeler, o©ncelikle alt seviyedeki Darii'l-kurralarda hifzin
tamamlamis; daha sonra {ist derecedeki Darii'l-kurralarda kiraat ilmi
tedrisinde bulunmustur. Buralarda vazife yapacak Ogretim
elemanlarindan Kur’an’1 giizel okumanin inceliklerine vakif olmalari,
tecvid ilmine hakim olmalari, yedi ve on kiraati imam ve ravilerine
nispet ederek okutabilmeleri ile alanda dirayetiyle bilinen hocalar
tarafindan taninmalarma dair birtakim vasiflara haiz olmalari
istenmistir. Bk. Nebi Bozkurt, “Darii’l-kurra”, DIA, Istanbul 1993, VIII,
s. 543; Ziya Kazici, Osmanli’da Egitim Ogretim, Istanbul: Bilge Yay.,
2004, s. 57-69, 130-134; Cahit Baltaci, XV ve XVI. Asirlarda Osmanli
Medreseleri, Istanbul: Irfan Matbaasi, 1976, s. 22-24; Bahaeddin
Yediyildiz, “Vakaf”, Islam Ansiklopedisi/MEB, Istanbul 1986, VIII, s. 153-
172; Ismail Karacam, “Kur’an-1 Kerim Talimi”, Nesil Dergisi, 37-38
(1979), s. 58-59; Ziya Kazici, Isldm Miiesseseleri Tarihi, Istanbul: Kayihan
Yay., 1991, s. 259; Ahmet Gokdemir, “Osmanli Kur’an Egitim
Merkezleri: Dariilkurralar ve Sibyan Mektepleri”, Edebali Islamiyat
Dergisi, 1 (2017), s. 43-53.

12 Osmanli’'dan ©nce kiittdb ismiyle anilan sibyan mektepleri,
¢ocuklara namaz ve Kur’an egitiminin verilmesinin yan sira yazinin
Ogretilmesi amaciyla insa edilmiglerdir. Bu sekildeki egitim Tanzimat
dénemine kadar herhangi bir degisime ihtiya¢ hissedilmeksizin
geleneksel usullerle ve ilmiye sinifinin gézetiminde devam etmistir.
Bu yapilarin kurulmasindaki bir baska amag da ¢ocuklara toplumsal
diizen ile insanlarla iletisimin &gretilmesidir. Sibyan mekteplerinde
Kur’an egitimi; elif-ba, okumay1 hizlandirmaya calisanlar anlaminda
clizcliler ve Kur’an okumada sorunu olmayanlarn bulundugu
mushaf¢1 asamalar1 olmak tizere ii¢ seviyeli bir egitim anlayisi
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1.1. Darii'l-kurralar

Evliya Celebi, Arnavutluk Yanya’'da ii¢ adet darii’l-
kurranin mevcut oldugu; ancak buralarda seb’a, ‘asere ve takrib
okutacak seyhiilkurralar bulunmadigindan, kiraat egitimi
verilemediginden bahsedilir. Seyahatnime’ye gore Arnavut
Elbasan’inda da dari’l-kurrd mevcuttur. Ancak eserde,
buradaki darii'l-kurrd sayis1 ve mahiyeti hakkinda bilgi
bulunmamaktadir. Arnavutluk'un darii'l-kurra olan bir diger
beldesi Arnavut Belgradi’dir. Burada, Yanya'da oldugu gibi
miistakil bir darii’l-kurra olmamasina ragmen, camilerde kiraat
vecihlerine dair derslerin yapildigiyla ilgili bilgi verilmektedir.
Sehirde miistakil manada kurum tesis edilmese de burada
kiraat derslerinin verilebilmesinin nedeni ise sehirde hasbi
olarak bu isi yapan hocalarin varligir ve bu ise goniil vermis
talebelerin sayisinin ¢oklugudur.1?

Arnavutluk’taki egitim-6gretim amagch vakiflardan ikisi
medrese, biri darii’l-kurra ve besi de mektep i¢indir. Bunlardan

hakimdir. Ayrica bu kurumlarda talebelerden goniillii olanlardan
hafizlik yapanlar da olmustur. Sibyanlarda, 6grencilerin istidads, zeka
seviyesi ve yas durumu dikkate almarak bireysel egitim sistemi
uygulanmigtir. Bahsi gegen kurumlarla ilgili bilgi icin bk. Vedat
Giinyol, “Mektep”, Islam Ansiklopedisi/MEB, Istanbul 1972, s. 656~
657; Yiicel Geligli, “Osmanl ﬂkégretim Kurumlarindan Sibyan
Mektepleri/Kurulusu, Gelisimi ve Dontisimii”, Tiirkler, ed. Hasan
Celal Giizel, Kemal Cicek, Salim Koca, Ankara: Yeni Tiirkiye
Yayinlari, 2002, XV, s. 38; Ahmet Cihan, Osmanli’da Egitim, Istanbul:
3F Yay., 2007, s. 32; Abbas Celik, “Hatiralarla Sibyan Mektepleri”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27 (2007), s. 131-132;
Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baglangictan 1982"ye), Ankara: Pegem
Yay., 2012, s. 59; Mefail Hizli, “Osmanli Sibyan Mekteplerinde
Okutulan Dersler (Klasik Dénem Bursa Ornegi)”, Osmanl
Diinyasinda Bilim ve Egitim” Milletlerarast Kongresi Tebligleri, Istanbul:
y.y., 2001, s. 111-112; Gokdemir, “Dariilkurrdlar ve Sibyan
Mektepleri”, s. 53-60.

13 Evliya Celebi, Seyahatndme, (hzr. Robert Dankoff-Seyit Ali
Kahraman-Yiicel Dagl), Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2011, VIII, s. 290,
297, 308, 320.
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mektep icin hazirlanan vakfiyeler; mekteplerin insasi, tamiri,
muallim ve talebelerle ilgili giderler i¢in hazirlanmistir.’4 Ayni
durum darii'l-kurrélar i¢in de gecerlidir. Nitekim zikri gegen
vakiflardan Ahmed Bey’in kizi Ayse Hanimin vakfiyesinde
darii'l-kurrd hizmetinin ismi gegmekte olup bu kurumda
yapilmas: istenen sey ise Kur'an'mn giizelce ve tecvidli bir
sekilde okunmasi, hatta ezberlenmesinin saglanmasidir.
Mezkir tesis, on oda ve bir dershaneden ibarettir. Bu is igin
vakfiyeden yillik 10000 akge ayrilmus, bu parayla darii’l-kurra
ve miitevelli giderleri ile kurumun tamirat masraflarmn
karsilanmasi istenmistir.15

Makedonya’daki Kur’an’a yonelik hizmetler, daha ziyade
Uskiip,l6 Manastir ve Ohri‘dedir. Bu durumun sebebi
Miisliimanlarin Uskiip ve Manastirda zamanla cogunluga
ulasip Ohri’de ise gayr-i miislimlere sayica yaklasmasidir.1?

14 Rudina Hallagi, Osmanli Donemi Arnavutluk Vakiflar: (XVII-XIX.
Asirlar), (Yiksek Lisans, 2013), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, s. 65.

15 Hallagi, Osmanli Donemi Arnavutluk Vakiflari, s. 66-67.

16 Uskiip, Makedonya Cumhuriyeti'nin bagsehridir. Yildirim Bayezid
zamaninda 1390 yilinda fethedilmis ve Osmanlimin en 6nemli ug
merkezlerinden biri olarak goriilmiistiir. Uskiip, Tiirkler'in
yerlesmeleri ve halkindan da Miisliiman olanlarla birlikte zamanla
tam bir Islam beldesi hiiviyetine biiriinmiis, bu hali Evliya Celebi
tarafindan da dile getirilmistir. Uskiip, yaklasik bes asir sonra 1912
yilinda Sirplar tarafindan isgal edilmis ve bir yil sonrasinda Biikres
antlagsmasiyla Sirplar’a verilmistir. Bk. Mehmet Inbasz, ”Uskiip”, DIA,
Istanbul 2012, XLII, s. 377-380. Osmanli'nin Uskiip’te kurdugu vakiflar
sayesinde sehir zamanla Tiirk-Islam sehrine dénmiistiir. Mezkfir
kurumlardan Osmanli sonrasinda da faaliyetlerini stirdiirenler
olmustur. Konuyla ilgili bk. Mevliit Dede, Uskiip Vakiflar: (Bir Sosyal
Tarih Incelemesi), (Doktora, 2015), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, s. 204.

7 Misliimanlarin sayilarimin hizla artmasinda Halveti, Celveti,
Kadiri, Giilseni ve Mevlevi tekkelerin rolii biiyiiktiir. Bk. Davut Kilig,
“Evliya Celebi'nin Kaleminden Makedonya ve Cevresinde Dini ve
Sosyal Hayat”, Tiirkiye’de Dinler Tarihinin Kurumsallagmast Siirecinde
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Evliya Celebi, Uskiip’te dokuz adet dari’l-kurranin
varligindan bahseder ve bunlarin miistakil kurumlar degil de
camiler biinyesinde hizmet veren yapilar oldugunu dile getirir.
Seyehatnime’ye gore bu darii’'l-kurralarda seb’a, ‘asere ve takrib
tariklerine gore degil de sadece Asim kiraati Hafs rivayetine
gore egitim verilmistir. Bu durumun sebebi, bolgede bahsi
gecen tariklere yonelik ders alabilecek nitelikte ¢cok fazla sayida
hafizin bulunmamasidir. Seyahatnime’de darii’l-kurralar ile
ilgili zikri gecen bir baska sehir Manastir’dir. Ancak her ne
kadar burada mezkfr yapilardan bahsedilmis olsa da bunlarmn
sayllar1 ve mahiyetleri hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ayrica eserde bolge ile ilgili Lenadip ve
Ohri'nin de ismi ge¢mektedir. Bunlardan Lenadip’te (Isdip)
darii’'l-kurralarm bulunmayip, haftada bir giin baz1 camilerde
seyhiilkurralarin talim dersi verdiginden; Ohri’de ise hafiz
sayisinin ¢ok fazla olmadigi, dolayisiyla burada sadece Hafs
rivayetine gore egitim verildiginden bahsedilmektedir.8

Arnavutluk ve Makedonyali meshur kiraat alimleri
Yanyali Ali Efendi (6. ?) ile Ohrili Hafiz Ramazan Efendi’dir (6.
?). Bunlardan Yanyali Ali Efendi (6. ?), Ug Mihraplar imami
Dramali Ibrahim Efendinin ‘asere-takribe dair icazetli
talebesidir.’® Ohrili Hafiz Ramazan Efendi (6. ?) ise Sultan
Imamlarindan Muhammed Rasid Efendi’den ‘asere icazeti
almistir20 Ayrica bu cografyayla ilgili Vaiz Arap Mehmed
Efendi’yi de (6. 938/1531) zikretmek gerekir. Zira o, kiiciik
yasta hafiz olduktan sonra kiraat ilminin 6nemli
kaynaklarindan Kenz ve $atibiyye gibi eserleri ezberlemis; babasi
ve amcalarindan kiraat ve diger ilimlere dair dersler almustur.

Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, (ed. Ahmet Hikmet Eroglu), Ankara:
Berivan Yay., ts., s. 749.

18 Evliya Celebi, Seyahatnime, V, s. 297, 308; V1, s. 63; VIII, s. 329.

19 Muhammed Hulusi Egini, Esimi Kurrd Defteri, Diyanet Isleri
Bagkanligi Mushaflari Inceleme Kurulu Arsivi, s. 80; Abdullah Akyliz,
Osmanly Kirdat Alimleri, (Yiiksek Lisans, 2016), Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 383.

20 Egini, Esami Kurrd Defteri, s. 33.
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Bir ara Halep’te ilmi faaliyetlerde bulunan Vaiz Arap, daha
sonra Rumeli’ye gecerek Uskiip’te bir mescit yaptirip burada on
sene kadar ders vermistir.!

Uskiip'teki kiraat birikimiyle ilgili Gazi Isa Bey Vakfi'na
ait kiitliphaneden de bahsetmek gerekir. Zira buradaki
kitaplardan bir kisminin kiraat ilmine yonelik olmasi, o
donemde bahsi gecen yorede kiraat ilmine duyulan ihtiyacin bir
gostergesidir.22 Ayrica bunlarin; Imam Satibi'nin Rdiyye isimli
eseri lizerine serh, Secavendi'nin vakiflari, Asim kiraati vs.
kiraat ilminin farkli yonlerine yonelik olmasi,? bahsi gecen
yorede bu ilme olan ilginin bir bagka belirtisidir.

1.2. Sibyan Mektepleri

Seyahatnime’ye gore Arnavutluk’ta sibyan mektebi
bulunan yerler Yanya, Arnavut Elbasan’i, Arnavut Belgradi ve
Delvinye’dir. Seyahatname’de bu kurumlarin sayisiyla ilgili
Yanya igin 11, Delvinye iginse 3 rakami zikredilir. Ayrica
Yanya’daki Aslan Pasa ile Kaplan Pasa mekteplerinin mamur
olup, buralardaki 6grencilere her sene para, hediye ve giyecek
yardimi yapildig: ifade edilir.2

Makedonya’ya gelince buradaki sibyan mektepleri sayisi
Uskiip’te 70, Lenadip’te 11, Ohri'de ise 7’dir. Ayrica eserde
Manastir sehrinde de sibyanlarin mevcudiyeti bildirilmekle
birlikte bunlarin adedi hakkinda bilgi mevcut degildir.2>

21 Tahsin Ozcan, “Molla Arap”, DIA, Istanbul 2005, XXX, s. 240;
Akytiz, Osmanli Kirdat Alimleri, s. 180-181.

22 Hasan Telli, Osmanli Donemi Uskiip Vakiflari, (Doktora, 2018),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, s. 37, 48.

2 Mumin Omerov, Vakfiyelere Gore XV-XVIII. Aswrlarda Makedonya’da
Vakiflar ve Islevleri, (Yiiksek Lisans, 2016), Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, s. 89.

2 Evliya Celebi, Seyahatndme, VIII, s. 290, 297, 308, 320. Evliya
Celebi'nin Arnavutluk’la ilgili verdigi bilgiler i¢in bk. Namik Sinan
Turan, “Seyahatndme’den Yansidig1 Bigimiyle 17. Yiizyil Arnavutluk
Sehirlerinde Kimlik, Kiiltiir ve Toplumsal Yapilar”, Sosyoloji
Konferanslar: 51 (2015), s. 83-106.

% Evliya Celebi, Seyahatnime, V, s. 297, 308; VI, s. 63; VIII, s. 329.
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Makedonya’da tesis edilen mektep ve medreselerle kasabanin
yetim ¢ocuklarina ilim elde etme imkani saglanmus; ayrica bu
talebelerin maiset ve ihtiyaclar1 da goz ardi edilmemistir.
Nitekim Siileyman Pasa Vakfiyesi'nde muallimhéanedeki yirmi
kadar talebenin giyecek ihtiyaglari i¢cin, Ramazan bayramindan
ti¢ giin once iki yiliz akge degerinde elbise alinmasi ile
ogrencilerin ve fakirlerin yemek ihtiyaclarimin karsilanmasi igin
de bir meblag ayrilmasmna dair boliimiin olmas: bu durumu
gostermektedir. Tim bu hizmetler i¢in saglanan imkanlar,
ahirete yonelik diislincenin {iriiniidiir. Ornegin Siileyman
Efendi, vakfiyesinde, tiim bu hizmetlerin karsiliginda, kendisi
i¢in Kur’an okunmasini ve dua edilmesini istemistir.26
Mektepte okuyan talebelerin ihtiyaclarinin giderilmesi
sadece yetim olanlar i¢in degil digerleri icin de s6z konusu
olabilmistir. Ornegin Yahya Paga, Uskiip’te kurmus oldugu
vakfin bilinyesindeki mektep talebelerine, bayramlarda, birer
ylin dolama, don, gémlek, uckur, kusak, takke, camasir ve
pabug alinmasimni; ayrica 6grencilerin ihtiyaclarinin giderilme-
sinin sonrasinda paranin artmasi durumunda sehirdeki fakir ve
yetim ¢ocuklara da bu sayilanlarin alinmasini istemigtir.2
Makedonya’da Yahya Pasa’nin kurdugu mektepte
muallim olacak kisilerden oOncelikle alim ve dindar olmasy;
bununla birlikte sarf-nahiv bilgisi ile iyi bir Arapga’sinin
olmasinin yani sira hat sanatina da vakif olmasi, ayrica bu kisiye
yardimci olmasi icin de halife tayin edilmesi istenmistir. Ay
vakfiyede Ogrencilerle ilgili kisimda ise buradaki talebe
sayisinin en az yirmi olmasi ve mektepteki fakir ve yetim
¢ocuklar adina giinliik on akge ayrilmas: talep edilmistir.2s
Riisdiyeler de Balkanlar’da Kur’an egitimi verilen
kurumlardandir.?? Nitekim Uskiip’teki riisdiyelerde Tiirkce

26 Omerov, Makedonya'da Vakiflar ve Islevleri, s. 41.
27" Omerov, Makedonya'da Vakiflar ve Islevleri, s. 29.
28 Omerov, Makedonya'da Vakiflar ve Islevleri, s. 29.
2 Osmanli egitim sisteminde orta dereceli egitime denk gelir.
Tanzimat doneminde Bati tarzinda olusturulmus, daha sonra ilk
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dersinden sonra en fazla ders saati Kur’an-1 Kerim ve uliim-u
diniyye icin ayrilmistir. Bu dersler, riisdiyelerin L., II. ve IIL
siniflar1 i¢in s6z konusudur. Kur’dan-1 Kerim derslerinin,
mekteplerin ihtiyac1 karsilamadig: diistintiliip de kaldirilmasi
sonrasinda yerine ikame edilen idadilerde de® tiim siniflarinda
Tiirkge dersinden sonra en fazla ders saatine sahip olacak
sekilde mevcut olmas;; mezkGr cografyada Kur’anin
okunmasmin énemsendigine dair énemli bir veridir.3!

Mezkir tilkelerde Kur’an egitimi verilen yerlerden biri de
camilerdir. Ornegin Mustafa Nuri Bey, Manastir’'da tesis ettigi
vakfin vakfiyesinde; camide alim bir kimsenin halka Kur’an
dersleri ile tefsir ve hadis vaazlar1 vermesini istemistir. Yine
Zeynelabidin Pasa, Ohri’de yaptirmis oldugu camide imamlik
vazifesinde bulunacak ilim sahibi bir kimsenin, imamet
gorevinin yani sira namazlarin sonrasinda Kur’an’dan bir
boliim okumasmi ve haftada bes giin kasabanin ¢ocuklarma
ders vermesini istemistir.32

2. Kur’an Tilaveti

Camiler, her zaman Kur’anin daha ziyade okundugu
mekanlar olmustur. Bu durum Osmanli Balkanlar1 isin de
gegcerli olmustur. Nitekim bolgede vakif kuran kimseler, bu is
icin gorevliler tayin etmis; Kur’an tilavetinin titizlikle yerine
getirilmesi ve siirekli olmasi agisindan da vazife tayinlerini
vakfiyelerinde acikga belirtmislerdir. Ornegin Mustafa Pasa,
vakfiyesinde, cami imami ya da Kur’an1 giizel okuyan bir
kisinin, sabah namazi sonrasinda Yasin; 6glen namazmin
pesinden Nebe’ ve yats1 namazinda da Miilk strelerini

ogretimle birlestirilmistir. Riisdiyelerle ilgili bk. Cemil Oztiirk,
“Riigdiye”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, s. 300-303.

30 Riisdiyelerden mezun talebelerin yiiksek okullara hazirlanmasi igin
acllan bu kurumlar, giinlimiiz liselerine denk gelen orta 0gretim
kurumlaridir. Cemil Oztiirk, “Idadi”, DIA, Istanbul 2000, XX, s. 464-466.
31 Yakub Ahbab, Uskiip Sancagi'mn Idiri ve Sosyo-Ekonomik Yapisi
(1876/1911), (Doktora, 2015), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiy, s. 102, 108.

32 Omerov, Makedonya’da Vakiflar ve Islevleri, s. 104.
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okumalarmi istemis ve bunun icin de bir {icret belirlemistir.
Ay sekilde Sinan Pasa da olusturdugu vakfiyede imam ya da
giizel Kur’an okuyan biri tarafindan sabah namazi sonrasinda
Yasin, ikindinin ardindan Nebe” ve yats1 namazmin akabinde
de Miilk stiresi okunmasini isteyip, bu vazifeyi yerine getirecek
kimseler igin de belli bir tahsisat ayirmistir. Camilerde Kur’an
okunmasi isi sadece bahsi gegen bu stirelerle simirl kalmamastir.

Mesela Yahya Pasa ile Muslihiddin Efendi, Cuma
namazlar1 6ncesinde asir okunmasimni arzu edip bu gorev icin
belli kimselerin tayin edilmesini ve bunlarin maddi manada
haklarmin da verilmesini vakfiyelerinde talep etmislerdir.
Hatta okunacak yerleri gosteren kisilere de (ser-mabhfil) bir
miktar ticret tayininde bulunmuslardir. Yine Muslihiddin
Efendi, her Ramazan’da mukabele seklinde bir hatim
yapilmasina dair istegini de vakfiyede belirlemistir.3

Bolgede kadinlarin da Kur’an tilavetinin icrasmnda
gorevlendirildigi olmustur. Ornegin Ayse Hatun, bu isi igin beg
kadin gorevlendirilmesini ve bunlarin her giin ic [hlas ile birer
Fatihd okumalarini; vazifelerinin karsiliginda da kendilerine
ikiser akce verilmesini vakfiyesinde kaydettirmistir.34
Vakfiyesinde Kur’an okunmas1 icin istekte bulunan
hanimlardan bir digeri Hiiseyin kizi Ayse Hanum’dir. Ayse
Hanim'in vakfiyede istedigi seylerden biri de imamin 4000 akge
karsiliginda yats1 namazlarinin akabinde kocasmin ruhu igin tig
[hlas stiresi okumasidir.3

Vakfiyelerde yaygin olarak okunmasi istenen Kur’an
boliimleri ise Fatiha, Yasin, Miilk, Nebe’, Thlas, Felak ve Nas
Streleri ile Bakara stiresinin son iki ayetidir.3¢ Vakif sahiplerinin
bu sekilde Kur’an okuma isini 6nemsemeleri manev1 bir kazang
elde etmeyi ummalar1 sebebiyledir. Nitekim vakfiyelerinde dua

33 Omerov, Makedonya’da Vakiflar ve Islevleri, s. 100-101.
34 Omerov, Makedonya’da Vakiflar ve Islevleri, s. 64.

% Hallagi, Osmanli Donemi Arnavutluk Vakiflari, s. 49.

36 Omerov, Makedonya’da Vakiflar ve Islevleri, s. 102.
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i¢in bile gorevli tayinine yer verip kendileri i¢in dua edilmesini
istemeleri bu durumu gostermektedir.”

Balkanlar'da diizenli bir sekilde Kur’an okutulan
mekanlardan biri de tekke ve zaviyelerdir.®® Nitekim Berat
sehrinde meskiin ve Delvine Sancagi Mutasarrifi Ibrahim Pasa,
vakfiyelerinde tekkelere de yer ayirmus;® tekkelerde
kalanlardan ve vakfiyelerden istifade edecek imamlardan her
Cuma Yasin sfiresi okumalarini, ayrica her hafta bir hatim
okuyup sevabini da Hz. Peygamber ve diger Islam biiyiikleri ile
gecmislerinin ruhlarina bagislamalarmi istemistir.40 Tekke ve
zaviyelerde Kur’an tilaveti isinin vakfiyelerde zikredilmesi
durumu, Makedonya icin de s6z konusudur. Ornegin Mustafa
Pasa, Makedonya’daki vakfiyesinde yaptirdig1 zaviyelerde
kalan dervis ve misafirlerden, yedi Thlas stiresi okumalarin
istemis ve bu kimseler icin ikiser akge tayin etmistir. Ayrica
Memi Dede isminde bir zattan da giinde ii¢c Thlas okumasini
talep etmis ve bunun igin de iki akge ticret belirlemistir.4!
Mustafa Pasa, ayrica Ohri'de yaptirmig oldugu mezkar
zaviyesinde, haftanin tatil giinlerinde alim bir zatin burada
kalan kimselere ve kasabanin c¢ocuklarmma ders vermesini
istemis ve bunun ic¢in de giinliik 25 akge gibi o zaman igin

37 Omerov, Makedonya'da Vakiflar ve Islevleri, s. 96-97.

3 Tekkelerin farkli zaman ve bolgelerde zaviye, hankah, dergah,
asitane gibi degisik isimlerde amildig1 da olmustur. Bk. Mustafa Kara,
“Tekke”, DIA, Istanbul 2011, XL, 368-370. Zaviye ismi daha ziyade
seyhle derviglerinin hayat siirdiigii kapsami dar tekkeler igin
kullanilmistir. M. Baha Tanman-Sevgi Parlak, “Tekke/Mimari”, DIA,
[stanbul 2011, XL, 370-379.

3 Tekkelerin Arnavutluk’un Islamlagmasinda biiyiik rolii olmustur.
Bu konuda, “Arnavutluk’'un Miislimanhg tercihi tarikatlar ve
dervigler araciligiyla olmustur; devlet ise asayisi saglama isini
yapmuistir”, seklinde diisiinceler ileri siiriilmektedir. Konuyla ilgili bk.
Agim Tereziu, 16. Yiizyilda Arnavutluk'ta Islim'm Yayilisi, (Yiiksek
Lisans, 2010), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 72-75.

40 Hallagi, Osmanli Dénemi Arnavutluk Vakiflari, s. 40-41.

4 Omerov, Makedonya’da Vakiflar ve Islevleri, s. 100.
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yliksek miktar olarak goriilebilecek bir meblag belirlemistir.42
Ahmet Aga da Kopriilii'de kurdugu vakfin bilinyesine zaviye
dahil etmis; burada Seyh Ahmed Dede’nin imamlik yapip
namazlarin pesinden Kur’an okumasmi, ayrica Cuma namazi
sonrasinda halka vaaz edip kasabanin ¢ocuklarina ders
vermesini istemistir.43

Uskiip’te Kur'an'm okunup dinlenilmesi isi o derece
dnemsenmistir ki bu is icin Uskiip Sabbaghane meydaninda bir
eczahane binasi bile yaptirilmigtir. Buradaki eczahaneden kasit
Kur’an ciizlerinin okunup dinlendigi Kur’an odasidir. Burasi,
icinde diizenli bir sekilde Kur’an’mn okutuldugu ve fakat
camilerden ayr1 mekandir. Abdiilbaki Efendi vakfiyesi geregi,
burada 10 clizhan goérevlendirilmis; her bir ciizhanin giinde bir
cliz okumas: suretiyle, kendilerinden ti¢ giinde bir hatim
yapilmasi istenmistir. Burada gorevli ciizhanlar ise genelde o
yoredeki  camilerin  gorevlileri  arasindan  secilmistir.
Okumalardan elde edilecek sevabin da Hz. Peygamber ve
ashab-1 kiram ile tiim Miisliimanlar’in, bir de vakif ile anne-
babasinin  ruhuna bagislanmas: talep edilmistir. Vakf
Abdiilbaki Efendi, bu ciizhanenin islevselliginin devamu i¢in 22
diikkan, 5 degirmen ve bir¢ok bahge vakfetmistir. Buralardan
elde edilen gelirler ise clizhanede gorevli kimseler i¢in yevmiye
olarak, bir de cilizhdnenin aydinlatilmasi ve 1sitilmasi isinde
kullanilmistir.#4

42 Omerov, Makedonya'da Vakiflar ve Islevleri, s. 106. Bu durum bir
manada yaygin egitim anlamina gelmektedir. Osmanlh Balkanlar'inda
orgilin egitim cami-mektep ve medreselerde verilirken; yaygin egitim
ise cami-mescid ve tekkelerde siirdiiriilmiistiir. Omerov,
Makedonya’da Vakiflar ve Islevleri, s. 103-104.

43 Omerov, Makedonya'da Vakiflar ve Islevleri, s. 45.

4 Telli, Osmanli Donemi Uskiip Vakiflar1, s. 198-202. Abdiilbaki Efendi,
her giin sabah namazi sonrasinda Bakara siiresinin son ayetleri ile
Mevlid Kandilinde mevlid okunmas1 isini de vakfiyesine
kaydettirmistir. Bk. Telli, Osmanli Dénemi Uskiip Vakiflari, s. 200.
Uskiip'te Kur’an tilaveti ile mevlid kandillerinde mevlid-i serif
okutulmas: eyleminin, Uskiipteki vakiflarin neredeyse tamaminin
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Mevtanin ruhu igin Kur’an tilaveti, Arnavutluk’ta ¢ok
fazla onemsenmistir. C)yle ki Abdullah kiz1 Alime Hanim, vefati
sonrasinda gegerli olmak iizere, evini fakir ama dindar biri igin
vakfedip, bu kisiden ruhu igin her giin ti¢ ihlas stiresi okumasimni
istemistir.#> Ayni1 sekilde Ya’kib Efendi'nin oglu Mehmed
Efendi'nin vakfiyesinde de Cumalar1 namazdan sonra {ig Ihlas
okumasi karsiiginda el-Hac Sinan Camii hatiplerine yer
verilmigtir. ~ Vakfiyede Kur’dan'm okunmasma yonelik
hatiplerden istenen ise {i¢ aylarda birer hatim indirip Cuma
namazi akabinde Fetih stiresi okumalar1 ve sevabmi da
Restilullah ile ashabmn ruhuna bagislamalaridir.4

2.1. Kur’an Tilavetiyle Ilgili Gorevli Kimseler

Ciizhanlar, Kur’an okutulmasina yonelik hizmetlerde
vakfiyelerdeki gorevli listelerinin basinda gelir. Bu kimseler
imam ve miiezzinlere oranla daha az yevmiye almakla birlikte;
bunlarmn sayis1 oldukga fazladir. Ornegin Siileyman Efendi,
vakfiyesinde, her giin bir cliz okumasi ig¢in on ciizhan
gorevlendirmis; bu kimselerden, diizenli bir sekilde Kur’an
okumalarinin  yani1 siwra Kurban bayrami arifesi ikindi
namazinda camide toplanip bir hatim yapmalarin istemis ve
bunlarin hepsi icin yevmiye tayininde bulunmustur. Mehmed
Pasa da vakfiyesinde 30 ciizhdn zikretmis; bunlarin her giin
camide toplanip yarimsar cilizden iki giinde bir hatim
yapmalarmi kendilerinden istemistir. isd Bey ise vakfiyede
zikrettigi clizhdnlardan her giin toplamda yirmi ciiz
okumalarini murad ederek bunlar i¢in belli bir ticret tahsisinde
bulunmustur. Mezkar kisgiler ve kurmus olduklar1 vakiflarda
ctizhén istihdaminda bulunan kimseler; okunan Kur’an’larin,
basta Hz. Peygamber olmak tizere asere-i miibessere, ashab,
tiim Miisliimanlar, aileleriyle kendi ruhlarma bagislanmasini
talep etmislerdir.”

vakfiyesinde zikredilmesi, o y6rede Kur’an tilavetinin ne derece
énemsendigini gdsterir. Ahbab, Uskiip Sancagi, s. 137.
4 Hallagi, Osmanli Déonemi Arnavutluk Vakiflari, s. 47.
4 Hallaci, Osmanli Dénemi Arnavutluk Vakiflari, s. 48.
¥ Omerov, Makedonya'da Vakiflar ve Islevleri, s. 97-98.
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Kaganikli Mehmed Pasa Camii Vakfi'ndaki gorevli
listesine bakildiginda; Yasin-Miilk-Nebe” ve Ihlas strelerinin
okunmasi ile giinliik cliz okunmasi1 isinin 6nemsendigi ve
belirtilen yerlerin okunmasi igin ayr kisiler isttihdam edildigi
goriilmektedir.# Ayni durum S$afizdde Seyyid Sadi Efendi
vakfiyesi i¢in de gecerlidir. Nitekim vakfiyede 6gle ve ikindi
namazlarinda 3 fhlas okunmasi, bunu yapmasi karsihgmda
miiezzine gilinliikk 1 akge yevmiye belirlenmesi, ayrica ciiz
okuma isi i¢in de ayr bir kisinin tutulup ticretinin verilmesi
istenmistir.# Hac1 Hiiseyin Bey ve Kardesgleri Vakfiyesi'nde de
Yogurtgular Camii'nde her giin bir cliz okutulmas: suretiyle
ayda bir hatim yaptirilmasi ve sevabinin da o mahalde medftin,
evliyadan Liitfullah Efendi'nin ruhuna bagislanmasi talep
edilmistir.5

Sonug

Osmanli, Balkanlar'da fethettigi topraklara Rumeli ad1
vermis ve bu bolgede vakiflar araciligiyla birtakim hizmetlerde
bulunmustur. Bunlarin bir kismi da Arnavutluk ve Makedonya
icin s6z konusudur. Osmanli bahsi gecen yorede Kur’an tedrisi
ve tilaveti igin de bircok faaliyette bulunmustur. Nitekim
mezkdr isler i¢in ¢ok sayida kurumlar tesis etmesi ve bunlarin
devami igin vakfiyeler tertip etmesi bu durumun
gostergelerindendir.

Arnavutluk ve Makedonya’daki Kur’an egitimine dair
zikri gegen kurumlar, darii’l-kurralar ile sibyan mektepleridir.
Bunlar, halkin dini ihtiyaglarmi karsilama adma basta
padisahlar ve devletin ileri gelenleri olmak tizere bolgenin 6nde
gelen hayirseverleri tarafindan tesis edilmistir. Bu kurumlardan
ilki darii’l-kurralardir. Bu miiesseseler, Kur'an'in 6gretildigi, bir

48 Telli, Osmanli Dénemi Uskiip Vakiflari, s. 124. Kaganikli Mehmed
Pasa, vefati sonrasinda tiirbesinde her giin alt1 cliz okunmasi suretiyle
haftada bir hatim indirilip Cuma gecesi de hatim duasimin
yapilmasini, sevabinin da Hz. Peygamber’in ruhuna bagislanmasin
istemistir. Dede, Uskiip Vakiflar: (Bir Sosyal Tarih [ncelemesi), s. 197-198.
9 Telli, Osmanl Dénemi Uskiip Vakiflari, s. 149.

50 Telli, Osmanli Dénemi Uskiip Vakiflari, s. 220.
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kisminin ya da tamammin ezberletildigi, ayrica kiraat
Ogretiminin yapildig1 yerler olup; Osmanli’da ise Kur’anin
ogretiminden ziyade kiraat egitiminin verildigi ya da hafizlik
tedrisinin  yapildigt  mekanlardir. Osmanli  devrinde
Arnavutluk’ta Yanya, Arnavutluk Elbasan1 ile Arnavut
Belgradi’'nda darii’'l-kurrdlar mevcutken; Makedonya’'da ise
Uskiip ve Manastir'da mezk{ir kurumlar bulunmaktadir. Bu
yerlerden sadece Uskiip'te dokuz adet darii'l-kurradan
bahsedilmesi, 0 zamanda bahsi gecen y6rede Kur’an ve kiraat
egitiminin Onemsendigine dair 6nemli bir veridir. Ayrica
Uskiip Gazi Isa Bey Vakf1 tarafindan inga edilen ve ilim ehlinin
ihtiyaclarimi gidermesi amaciyla kurulan kiitiiphanede mevcut
kitaplardan bir kismmin kiraat ilminin degisik yonlerine dair
olmasi o donemde bu ilme duyulan ihtiyac1 gostermesi
agisindan 6nemlidir.

Zikri gegen kurumlardan bazilarinda kiraat egitimi
verilememistir. Bu durumun sebebi ise bu miiesseselerin
bulunduklar1 yerlerde kiraat egitimine istidadi olan yeteri
kadar hafiz bulunmayisidir. Buna karsilik bazi yerlerde de
miistakil manada darii'l-kurra olmamasma ragmen goniillii
seyhiilkurralar ve bu ilme goniil veren talebelerin ¢oklugu
nedeniyle camilerde kiraat egitimine yonelik dersler
yapilabilmistir.

Arnavutluk ve Makedonya’da bahsi gecen dénemde
Kur’an egitimi verilen kurumlardan bir digeri sibyan
mektepleridir. Bu mektepler, ¢ocuklara namaz ve Kur’an
egitiminin yani sira yazinun Ogretilmesi amaciyla insa
edilmislerdir. Mezkr {iilkelerdeki mektepler, daha ziyade
Arnavutluk Yanya, Elbasan, Belgrad ve Delvinye’de mevcut
olup; Makedonya’da ise Uskiip, Manastir, Ohri ile Lenadip’te
insa edilmislerdir.

Darii'l-kurralarda oldugu gibi sibyan mektepleri de
vakiflar tarafindan tesis edilmislerdir. Ayrica bu vakiflarin
bazilar tarafindan 6grencilere her sene para, hediye ve giyecek
yardimi yapilmustir. Mezkr vakiflardan bazilar1 6zellikle yetim
¢ocuklar ve bunlarin ilme yénelik ihtiyaclar: i¢in kurulmustur.
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Bazi vakfiyelerde ise sadece yetimler zikredilmeyip mektepteki
talebelerin hepsi i¢in imkénlar sunulmustur. Kurucularn
agisindan zikri gecen vakiflarin tiimiinde amag rizay-1 Bari’dir.

Darii'l-kurralar ile sibyan mektepleri haricinde Kur’an
egitimi verilen diger kurumlar ise giiniimiiz orta dereceli
okullara ve liselere denk gelen riisdiyeler ile idadilerdir. Bu
kurumlarda Tiirk¢e dersinden sonra en fazla ders saatinin
Kur’an egitimine ayrilmasi bu yerlerde Kur’an’a verilen degeri
gostermesi agisindan  son derece manidardir. Ayrica
Arnavutluk ve Makedonya’da camilerde de Kur’an egitiminin
verildigi olmustur.

Arnavutluk ve Makedonya’da Kur’an tilaveti son derece
onemsenmis; Kur'anm  okunmasi adina  vakfiyeler
diizenlenmistir. Kur’an tilavetine yonelik hizmetlerin titizlikle
yerine getirilmesi i¢in de Kur’an okunmasma yonelik hizmetler,
vakfiyelerde acikca zikredilmistir. Vakfiyelere goére Kur’an'in
tilavetinin onemsendigi anlar namaz sonralari, Cuma namazi ve
miibarek geceler olup; bu zamanlarda okunmas: 6zellikle talep
edilen Kur’an boliimleri ise Fatiha, Yasin, Miilk, Nebe’, Thlas,
Felak ve Nas siireleri ile Bakara sfiresinin son iki ayetidir.
Mezkir yerlerde Kur’an tilavetinin yapildig: yerler ise camiler
ile zaviyelerdir. Burada Uskiipteki ciizhaneyi de ozellikle
zikretmek gerekir ki burasi sadece Kur’an tilaveti icin miistakil
bir bina seklinde tesis edilmistir. Buralarda Kur’an tilaveti
agisindan en fazla istihdam imkédni bulanlar ise ctizhdnlardir.
Bazen bu goérevi imamlar ve miiezzinlerin yirittigi de
olmustur.
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TEVHIDI DUSUNCE EKSENINDE iSLAM
MEDENIYETINDE iCTIMAIYAT (TOPLUM) BILGIiSININ
GELISiMi

Osman SIMSEK*

Giris

Diinya siyasetinde 7. Asirdan 19. Yiizyila degin diinyanin
agirlikli aktif siyaset bolgesinde(Ortadogu, Anadolu, Avrupa,
Kuzey ve Orta Afrika) Islam medeniyeti, kendine has/6zgii
ictimai bir diizen kurarak buralari yonetmistir. Bu ictimail
diizenin baslangic1 ise Hz Peygamber (s.a.v.) Efendimizin 23
yillik niibiivvet doneminin 6zellikle Medine déneminde(622-
632) olusan Islam cemiyet yapisinda, temel esaslari
sekillendirilmistir.

Islam ictimai bir dindir. Islam, kendi ictimailik boyutunu
harekete gecirmek icin 6ncelikle tevhidi baglamda bir” toplum
yapis1” ve “toplum hayatmin olusumu”nu ortaya koymaktadir.
Bunu da hangi saikleri éne ¢ikararak gerceklestirmistir? Islam ,
“toplum yapis1” ve “toplum hayatinin olusumu” igin en ilkin
“tevhidibilgi” anlayisini ortaya koymaktadir. ” Oku” ilk emrine
gore hersey, “tevhidi bilgi “ ile okunmay gerekli kilmaktadir.
Buna gore “toplum/ictimal yap1”sinin kurulmasi igin gerekli
olan ilk sey, tevhidi bilgi ile yeni bir toplum insasmun
gerceklestirilmesidir. Islam’m Tevhit Diisiincesi baglaminda
“toplum yapis1” tizerinden gerceklestirdigi “toplum hayat1” ise;
fedakarlikk, yardimlasma, dayanisma, huzur, denge,
biitiinlesme, ortak diisiince, ortak biling gibi ictimai birligi
saglayacak unsurlarin idrak edilerek davranislara yansimasi ile

* Dog. Dr. Ankara Hact Bayram Veli Universitesi, I.L.B.F.Cal. Eko. Ve
End.Ilis. Béliimii Ogr.Uyesi
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gerceklesmektedir. Boylece ictimal suur merkezli Islam’m,
oncelikle ferdi hayat iizerine degil de “toplum (ictimai)yap1i”s1
tizerinde olusan birlik(tevhit suuru) icinde ictimai hayata
sadece ilahi iradeye bagl olarak yon vermektedir(Charney
1997:19). Bunun iginde IslAm ictimai bir din oldugundan,
oncelikle bir ictimai yapmin olusumunu amaglamaktadir.
Olusan ya da insa edilen bu ictimai yapmin birligini,
biitiinciilliigiinti, huzurunu, dengesini ise hangi ana saiklere
gore kurulabilecegini belirtir.

Buna gore Islam, 7.asirdan itibaren bir diinya dini
oldugundan, tiim insanliga ve toplumlara hitap ettiginden
dolay1; ¢ok giiclii bir toplum(ictimaiyat) anlayis1 ve ¢ok giiclii
de “bir toplum yapisinin olusturmadaki ictimai bilgi
derinliginin” bulunmasmin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
gereklilik, oncelikle ilk ayet olan “Yaratan Rabb’inin adi ile
oku” denilerek, Tevhidi Diisiince ilmi yontemine gore bir
“oku”manin gergeklestirilmesi ile giderilmektedir. Boylece bu
“oku”ma da ; ferdi, ictimai, kiiltiirel, siyasi, iktisadi,... gibi
unsurlar bir ictimai ortamda yapilacagindan, Islam’m, kiyamete
kadar gelecek olan ve baz1 yonleriyle de birbirlerinden farklilik
tasiyan tiim toplumlarda “ictimai yapr igerisinden huzurlu bir
toplum hayatmi1” kurabilen, onu insa edebilecek giiclii bir
ictimaiyat ilmi bilgi birikimine sahip oldugu sonucuna ulagilms
olunur. Ciinkii Islam, “her bir toplumun kendi kaderi
dogrultusunda ortak evriminin genel bir cergevesini” tevhit
inanc1t baglaminda olusturarak, “hem yerel 6zelliklere sekil
vermis hem de bu 6zelliklere gore sekil almistir.

Bundan dolay1 bolgeye, doneme, ictimai-kiiltiirel ortama,
hayat tarzlarinin degisikligine gore tevhidi 6zden niifuz
ederek(Charney 1997: 11), gelismeci ve izafiligi esas alan bir
ictimaiyat yap1 anlayisina sahip oldugu soOylenebilir. Bu
baglamda da esasinda Hz Peygamber (s.a.v.) Efendimizin 23
yillik peygamberlik déneminde vahyin emrine girmis akil ile
Tevhidi Diisiince ilmi yontem anlayisina dayali Islam’m
ictimai(toplum)  yapisim1i  insa  edici  kurallari = ve
kavramlarmin(dayanisma, birlik, huzur, ictimai biitiinlesme...),
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Medine Islam toplumu 6rneginde, Islam’m ictimai(toplum)
yapisinin insa edilisini gérmek miimkiindiir. Bu yeni Tevhit
merkezli toplum yapilanmasmin ana kurucu ilmi kaynag ise
Kur’an ve ona bagli olusan Tevhidi Diisiince ilmi yontem
anlayigidir. Boylece Islam, Allah’in emir ve yasaklarma gore
olusmus bir ictimai(toplum) yap:r insasim gerceklestirmistir.
Insanlarin  bu ictimai yapida “birlik, biitiinlik” iginde
yasamlarimi1 saglamak icin ise; huzur, denge, dayanis-
ma(digergamlik), birlik, yardimlasma, fedakarlik, kulluk, helal,
haram... gibi kavramlarin esliginde ictimai yapiy1 insa edici
davranislari(ameli salihleri) gelistirdikleri goriilmiistiir.
Boylece ictimai yap1 kurulup bunun devamu i¢inde insanlarin
birbiriyle en azindan asgari miistereklerde uyumlu, dengeli,
birlik ve dayanisma iginde bulunup, birbirinden razi olma
tutum, tavir ve davraniglar ortaya koyarak, bu ictimail
biitiinciilliigiin devamhihgimi saglayabilmektedirler(Ozakpinar
2003:33).

Buna gore Islam, Tevhidi Diisiince bilgi yontemi esliginde
ictimai yapisiu ; “fert” ile “toplum” dengesinin miikemmel
esglidiimii cergevesinde olusturdugu bir dengeci/birlik¢i
toplum yap1 anlayisina sahip oldugu belirtilir(Tiirkdogan1997:
119). Ictimal yapinn biitiinliigii saglama agisindan “tevhit
inancina dayal1 fert-toplum denge” o6zelliginin 21.ytizyil
itibariyle; modern toplum yapismin kuramlarinda, kurumsal
yapilanmasinda ve toplumsal isleyisinde bulunmamaktadir.
Yine bu 6zellik post modern toplum yapisinin kuramlarinda,
kurumsal yapilanmasinda ve de toplumsal isleyisinde de
bulunmadig1 sdylenebilir. Bundan dolayr modern ve post
modern toplum yapilanmasy; birlik, biitiinlikk, huzur ve
dayamismayi saglayan kurucu “hak” temel anlayisi tizerinden
olusan” ictimal denge” vyapisint kuramamis oldugu
belirtilebilinir(Ozakpinar 2003: 34).

Oysa IslAm’in ictimai bir din olmasi, toplumu, toplum
hayatin1 ve insan-toplum dengesini, dengeli etkilesimini
onemsemeyi gerekli kilmistir. Bundan dolayida Islam, Tevhidi
Diisiince ilmi yontem anlayisi tizerinden toplum yapisinin
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kurucu bilgisini ilahi emir ve yasaklara bagl bir sekilde tevhit
inancina baglh “denge toplumu” yapis1 tizerinden kurmustur.
Buna gore Tevhidi Diisiince bilgi yonteminin; insana, insan
diisiincesine, topluma, devlete, kurumlara, ictimai iligkilere yon
vericiligi esliginde 7. Asirdan itibaren o kiyamete kadar ki tiim
zamanlarda biitiin toplumlara hitap edecek genel evrensel
biitiinciil ilkelerini olusturmustur. Boylece belirtilen bu zaman
araliginda yasayan tiim insanlari ve toplumlar1 da bundan
sorumlu tutmustur. Bu sorumlu tutma ayni zamanda Islam’a,
s0z konusu siiregte tiim insanlara ve toplum hayatindaki
herseye hitap eden ilmi bir ¢6ziim sunma imkanida vermistir.
Buna gore Islam, tiim zamanlara yonelik sorunlarin ¢éziimiinii
de, Tevhidi Diisiince ilmi yontem anlayis1 ile sunmustur.
Boylece Islam kiyamete kadar ictimai hayattaki var olan;
diisiince, siyaset, egitim, toplum, iktisat, aile hukuk, iiretim,
evlenme, sanayi, girisimcilik, teknoloji, astronomi, savas
hukuku, genglik, kadm... gibi tiim alanlara Tevhidi Diisiince
acisindan bir bakis ortaya koyarak, kendi toplum yapisini,
toplum ingasini iretmistir.

Bu galismada Tevhidi Diisiince ilmi yénteminin, Islam
medeniyetinin toplum diizeninin kurulmasindaki ana kurucu
unsuru oldugu ortaya konulmas: amacmi tagimaktadir. Bu
noktadan hareketle Islam’m 7. Asirdan 19.yiizyila kadar diinya
toplumlarina yon veren somut uygulamalarini, “bilgi-iktidar—
yontem” iligskisi {izerinden olusturdugu ictimaiyat ilmi
vasitasiyla, tevhidi ictimai zeminini, yapisini1 7. asirda kurmaya
basladigini gérmek hale gelmistir.

Boylece bu c¢alismada; ictimaiyat ilminin, ilk defa
19.asirda modern sosyoloji ile ortaya ¢ikmis bir ilim dal
olmadigmi, Islam’in ictimai bir din olmasmna bagh olarak
7.asirdan gilintimiize hala ictimai dengeyi saglayan ”“Ahlak
Toplum Yap1”smi, Tevhidi Diisiince ilmi yontemi tizerinden
kendi ictimai ilmini ve kendi ictimal diizenini(sistemini)
kurdugunun ilmi delilleri ortaya konulmas1 amaglanmaktadir.
Boylece “pozitivist- oryantalist- modernist” temal1 sosyoloji
biliminin toplum bilgisine bagimlilikta mesafeli durarak, kendi
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ictimaiyat ilminin varliginin fark edilmesi ile 21.ytizyil Yeni
Tiirkiye’sinin 6zgiin ictimaiyat ilminin kurulmasina bir asama
saglamaktir.

1. Tevhidi Diisiince ve O'nun Ictimai (Toplum) Kurucu
Vasfi

Bu alt boliimde tevhit kavrami ve onun ictimai diizen
kurucu niteligini ortaya koyan acilimlara deginilecektir.

1.1. Tevhit Ilmi Baglaminda Tevhidi Diisiince Ilmi
Yonteminin “Ictimai yat” Kurucu Niteligi

Kéinat ve icindekilerinin bilgisini edinme yollar
acisindan nesnelerin ve olaylarin gercekliklerinin bilinmesini
saglayan {i¢ unsur bulunmaktadir. Bunlar; duyular yoluyla
olusan idrak, kainat ve bilgidir. Bilgi ise aklin tek basma
kavrayamadig: seylere yonelik “konusma “ve dinleme” yolu ile
kisiye gelen “haberler” ve diistinmeye bagl akil yiiriitmeyle
elde edilenlerden olusmaktadir( El-Maturidi 2019: 58-62).Bu
noktada bilgi edinmede etkin olan “haberler” konusunuda
kendi iginde ikiye ayirarak ele almanin gerektigi belirtilir. Bu
“haberlerden ilki “miitevatir haber” vasfiyla peygamberden
insana ulasan haberdir.

Ikinci haber tiirii olan “haber-i vahid” ise ilim gerektiren
haber tiiriidiir. Buna goére haber-i vahid”, ilim adamlarinin
goriisleri gercevesinde olusan literatiirii degerlendirip tevhid
anlayisina gore kesinlikle sabit olan nas cercevesinde” haber-i
vahid” i belirlenmeyi ifade etmektedir( El Maturidi 2019: 61-62).
Miitevatir haber yoluyla Allah, herseyin yaraticisi (Ziimer
62,Ra’d 16), goklerin ve yerin essiz yaratic1 oldugu(Bakara 117),
ve tiim bunlarda bulunan herseyin miilkiyetinin kendisine ait
oldugunu(Bakara 107,Al-i Imran 189) bildirerek (el-Matiiridi
2019: 73), herseyde tevhit kanunun gegerli oldugunu ayetler
yolu ile “haber” vermistir. Bu “haber vermeyi”de vahyin
emrine girmis akil yiiriitme yoluyla da herseyde tevhit
kanunun goriilmesi istenerek, bu yonde anlamanin gerekliligi
belirtilebilmektedir.

Buna gore duyulardan uzak bulunan veya hacimsiz ¢ok
kiiciik nesneleri de “diistinme” ve “akil ytiriitme” esgiidiimii ile
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tevhidi noktadan ele almak gerekmektedir. Bu baglamda
“diistinme”nin de tevhidi akil yiiriitme ile gerceklestirilmesini
ifade edilmektedir. Tevhidi ilmi anlayisa gore “Diisiinme”-
Tevhidi Akil Yiiriitme” iligkisine yonelik olarak asagida
belirtilen ayetler “diisiinme-tevhit-tevhidi akil yiiriitme”
etkilesimine dikkat ¢eken bir yontem sunmaktadir:

“Biz onlara hem dis diinyada hem de kendi nefislerindeki
ayetlerimizi gosterecegiz, ta ki onun gercek oldugu kendilerince sabit
olsun...(Fussilet Suresi 53).

Burada Yiice Allah kendi yaratma giicinii hem dis
diinyadaki varliklar1 ve hem de kainattaki astro-fizigin, gok
dlemlerinin, sonsuzluk hissi veren kozmik evrenin, astronomi,
meteoroloji, fiziki, kimyevi, biyolojik olaylari, mikro
organizmalarin varligina, makro evreni agiklayan evrensel ilmi
kaidelerin varligina insanlarin, kendi nefislerinde tanik olmakta
oldugunu bildirmektedir. Ayrica nefislerinde bu taruk olma
islemi veya hali, ictimaiyat ilim alanlarinda da kendisini
gostermektedir.

Buna gore insanlar; yasadiklar1 toplumsal hadiselerin
olusumunda, degisiminde ve bunlar1 izah eden ictimaiyat ilmi
kurallarinin varhiginda, iktisat ilmi, siyaset ilmi, nefsiyat
ilimleri... gibi diger ictimai ilimlerin isleyis kurallarmnin
varligina tanuk olmaktadirlar. Bundan dolay: insanlarin bunlar:
kendi nefislerindeki gormeleri gercevesinde tiim bu oluslar;
sahip olduklar1 akil ile taniyarak, onunla sahit olarak ve bu
oluglara yasayarak vakif olmaktadirlar. Boylece insanin kendi
nefsinde sahit oldugu delilleri, tevhidi akil yiiriitme yolu ve
duyu organlar vasitasiyla goriip idrak edip diisiinerek, tevhidi
biitiinciil yontem esliginde ulasmis olmaktadirlar.

Bu gerceginde, kendilerince agik, degismez bir inanca,
imana gotiirmeyi saglandig1 anlasilmaktadir. Buna gore tevhit
ilmi anlayisina gore “diisiinme-tevhidi akil yiiriitme”
etkilesimi ¢ercevesinde, Tevhidi Diisiince ilmi yoOntem
anlayisina gore kainata ve kainattaki herseyin tevhit kanununa
bagh olarak meydana geldigini ve buna gore bir isleyis
biitiinliigiintin -~ bulundugunun  diisiincesine  ulasilmis
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olunmaktadir (Bilgiseven 2003,65). Bundan dolay1 tevhit
kanuna bagli olusan tevhidi “diisiince”nin “vahye bagl akil
yiiriitme” ile ortaya c¢ikan bir diizen kurulusunu, ilimlerin
insasinin imkanimni hem sunmus olmakta hem de bu
biitiinctil(diisiinme-tevhidi  akil  yiiriitme)  etkilesimin
gerekliliginin ~ bulunduguna isaret edilmekte oldugu
sOylenebilir.

“Diigsiinme-vahye bagli tevhidi akil yiiriitme”
etkilesimini insana Ogreten, bu yontemin egitimini Gasiye
suresi 17-20. Ayetler arasinda da gormek miimkiiniidiir. Buna
gore; “ Onlar devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine,
daglarin nasil dikildigine ve yerin nasil yayildi§ina bakmazlar mi?”
ayetleride “diisiinme- vahye dayal1 akil yiiriitme”etkilesiminin
biitiinciil yontem iliskisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bir baska ayette yani Bakara suresi 164.ayette ise;
“Diisiinen Insan” ve “Diisiinen Ictimai Yapi/Toplum” ile
“vahyin emrine girmis akil”in etkilesimi ile olusan tevhidi
idrakin, diislinceyi egiten boyutunun ele alindigina yonelik
isaretler goriilebilmektedir. Bu baglamda;

“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda,

Astronomi ve astro-fizik ilminin varligina ve bu
ilimlerin,”sey”lerin yaratilmishgmin idrakine ulasmay isaret
etmekte oldugu,

“Gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde,

diizenli bir dongiiselligin olusturulmuslugu {tizerinden
“meteroloji, cografya, giines hareketlerini ilimlerinin varligina

“Insanlara yarar seylerle denizde akip giden gemide”,

(“Osinografi/deniz kaynaklarmnmn gelistirilmesi,
kullanilmast... ilmi ile deniz ulasimi (iktisadi ve ictimai
hareketlilik tasimasz) ilim alanlarinin varligina”),

“Allah’in yukardan bir su indirip de onunla yeri
oliimiinden sonra diriltmesinde,

(“Yagmur ve yagmura baglh tabiat, ictimai, iktisadi,
kiiltiirel hareketliligi agan basat go¢, demografik hareketlerin
varligy, ictimal degisme ilmi tahlillerine, “diriltme” ile yeniden
ilahi gticle yeni bir sistemin olusturulmasi gelismelerine”) ,
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“Diriltip de  iizerinde deprenen hayvanlan
yaymasinda”,

(“varhigmn Allah tarafinda yaratimasian bagh olarak
zooloji-cografya iligkisinin ilmi agilimini “vahyin emrine
girmis  akil”  ile”diisiinme- vahye dayali akil
yiiriitme”etkilesiminin biitiinciil yontem iligkisine gore yani
tevhidi idrak ile ele alabilme),

- Riizgarlar degistirmesinde,

(“Hava hareketleri, meteoroloji ve basing ilmi“nin
varigma ve bunlara diisiinme- vahye dayalh akil
yiiriitme”etkilesiminin  biitiinciil yontem iligkisine gore
bakabilme ),

- Gok ile yer arasinda emre hazir olan bulutta,

(“Bulut tiirlerine, hava olaylarma ve biitiin bu aradaki
seylerin/maddesel unsurlarin ilahi emre gore hareket etmeleri,
ilmin, Yaratict’'nin kanununa gore hareket ettigini gostermesi
bakiminda, Tevhit Diisiince merkezli ilmi kanunun varligina
dikkat cekilmekte™)

- Siiphesiz akill1 olan bir topluluk icin elbette Allah'in
birligine deliller vardar.

Bu ayetlerde diinya ilimlerinin hem kainati tanimada hem
de yeryliztinde ictimai diizenin insasinin kurulmasinda
“tevhid” anlayisinin varhigma gore “tevhidi idrak” ile
olusturulmasinin gergekligi ifade edilmektedir(Simsek 2016:
307-308). Boylece bu ilimleri yaratan ve yoneten ve onlar1 bir
yonteme dayali olarak insana “diistinme-vahyin emrine girmis
akil yiiriitme” etkilesimi ile yeryiiziinde diizen kurmasini
saglayan bir egitimin verildigi aciktir. Bu diizen kurmay1 da
Tevhid ilmince yani vahyin emrine girmis akil ve diisiinme
etkilesimine bagh olusan biitiinciil ilmi yontemin ictimai yap1
zemininde olusturma esasini ortaya ¢itkmaktadir.

Buna gore Islam’in 6zii olarak belirtilen tevhit; “biitiin
kainatin ve insanhigin Allah’1 aksettiren tek bir biitiin tegkil
etmesi” seklinde tarif edilmektedir. Bu tanimlama, tevhidin
“kainatin ana isleyis kanunu” olmasini ortaya ¢ikarmaktadar.
Boylece kainatin ana isleyis vasfiyla tevhit, tiim

279



ilimlerde(ictimai, fen, saghk, miihendislik, temel ilimler...)
Allah’n yaratic1 tek varlik olmasmni ifade etmektedir. Bu da
Allah'mn biitiin ilimleri tevhit yontemine gore “goriinen ve
gortinmeyen”lik vasfiyla her seyin “iki ytizii” olan bir birliktelik
icinde yaratmis oldugunu ortaya koymaktadir(Simsek 2016:
190-191).. Biitiin ilimlerin kainat ve yeryiiziinde agik olarak
goriilen ve goriilemeyen tim  “sey”lerin  isleyisini
diizenlediginden bu “sey”lerin tamaminin varolusu,
calismasi, islemesi de tevhit kanunun biitiinciilliigiine gore
hareket etmektedir. Boylece bunuda anlaminin ana ilmi yolu,
yontemi; “diisiinme- vahyin emrine girmis akil” etkilesiminin
biitiin-ciilliigii ile yaratilmis her seyin, her varlipm, tevhidi
yonteme gore isleyis halinde olmak zorundaligi(sebep-sonug
iligkisi) ile agtklanmaktadir. Bu baglamda incelememiz konusu
bakiminda ele alindiginda 6ncelikle ictimat ilimler olmak iizere
tiim ilimleri diizenleyen Allah’in, bu alanda da (ictimai ilim
sahasinda) da mutlak gii¢, kuvvet sahibi ve kesin diizenleyici
oldugudur.

Bu agiklamaya goére 6rnegin Islam dininin yasandig
ictimai yap1 zeminine “diisiinme- vahyin emrine girmis akil”
etkilesiminin biitiinctlligi ile bakildiginda; ictimai yapinn
kurulusu ve isleyisinde, siyasal yapinin kurulusu ve isleyisinde,
iktisadi yapmin kurulusu ve isleyisinde, egitimin yapilanmasi
ve isleyisinde, hukuki yapmin kurulus ve isleyisinde... tiim bu
ictimaf alanlarda insan diislincesinin diizen kurma tizerine insa
etmis oldugu goriiliir. Boylece diisiince yontemi ve onun
davraniglara yansimasindaki her sey, Tevhidi Diisiince
biitiinciil ilmi yontemine gore ictimai yapiya bir diizen vermis
soylenebilir (Simsek, 2016: 191). Ciinkii Islam kiyamete kadar
yeryliziinde yasanacak bir din olarak gelmesi ve topluluklar,
toplumlar halinde diinya yasantistni “kavim”/ler seklinde
Kur’an da kavram olarak ifade edilmesi gibi deliller Islam’mn
ictimai yap1 ve ictimai diizen ile ilgili ictimai gerceklige yonelik
agiklamalari, “sosyoloji” bilimi daha heniiz bilinmeden
7.asirda ortaya konulan hakikatlerdendir. Bu da Islam’'mn
ictimaiyat ilmine Tevhidi Diisiince biitiinciil ilmi yontemi ile
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yon verdigini ve bunun da kiyamete kadarki tiim zamanlarda
tim teknolojik diizeylerdeki hayat gercegine uygun, onlara
hitap edebilen bir hakikati ifade etmis olmaktadur.

Tevhidi Diisiince ise bu agiklamalar baglaminda
olusturmus oldugu kavramsal ¢erceve ve ilmi yontem (metodu)
bilgisiyle”; tiim cemiyeti (toplumu), ictimai ilimleri, ictimail
iligkilerin igerigini i¢ine alan “Kainat merkezli, Kainat
Anadtizen( sistem) isleyisine sahip” evrensel Olcekte ictimail
diizen kurucu ¢ok yonlii vasfa sahip her tiirlii seyin kurucu
diisiincesidir. Buna gore Tevhidi Diisiince, tevhidin evrensel
isleyis kanunudur, yontemidir. Bundan dolayr Tevhidi
Diisiince ilmi yo6ntem anlayisi bir seyin ayni anda
ikiyiiziinii(goriinen ve goriinmeyen/madde ve mana
yonlerini) birlikte ele alan ilahi ilmi bilgi giicii niteligiyle,
evrensel genel gecer kanunlara sahiptir(Simsek 2018(a): 69).

"

Bu diisiince yontemi asla modern diisiince yonteminde ya
da onun koklerini olusturan Eski Yunan diisiincesinde
bulunmadigindan, Islam’in Tevhidi Diisiince bilgi ydntemi,
Ozglin bir mahiyet tasimaktadir. Buna gore “Tevhidi Diisiince
bilgi yontemi ilahi kaynakli oldugu icin, salt akla dayal tekgi
dar bir anlayis1 da icermemekte” dir. Boylece Tevhidi Diisiince;
“diinya {izerinde ictimai alanlarm tamammi “bir”likci,
“biitiinciil” yontem anlayisina gore ele alarak, ictimai diizen
(sistem) kuruculugunu, tiim zamanlara hitap eden bir
muhtevaya sahip oldugu sdylenebilir.

Bitin bu agiklamalar ¢ergevesinde tevhidi, ictimail
(sosyal) ilim agisindan ele aldigimizda; ictimai (sosyal) diinyayz,
ictimai (sosyal) ilimleri, medeniyeti, medeniyet/ medeniyetlerin
diistincesini, kiiltiirti, toplumu, insanin, toplumun/toplumlarin
davraniglarini, tutumlarini, yonetim sistemini, yonetim
ahlakini, yoOnetim kiiltiirinti, yonetici ahlakini, kiiltiirel
tutumunu, davranisini “bir”lik¢i bakis agisindan belirleyen ¢ok
yonlii bir muhtevaya sahip oldugu goriiliir” (Simsek, 2018(a):
69-70).

Boylece tiim bilginin tevhidi diisiince yontemi {izerinden
tevhidi akil yiiriitme ile anlasilmasmni ve buna gore diinya
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diizen bilgisini, ictimaiyat bilgisini, ictimia kurulusu
olusturan bir taban iizerinde bunu olusturdugundan tevhit
“ictimaiyat ilmine sahip”tir. Dolaysiyla Islam, icitmai bir din
oldugundan icitmai yap: icinde tevhidi diizenin tesis edildigi
bir ilmi anlayisa sahip olan bir dindir. Buna gore tevhidin ve
Tevhidi Diisiince ilmi yonteminin “vatan yapic1 din anlayis1”
tizerinden(Ulken 2004: 304), yeryiizii ideal cemiyet diizeninin,
ictimai yapinin kurulmasinin yolunun agilmasinda yon verici
oldugu acikca sOylenebilir. Bu konuda tevhidi diistince ilmi
yonteminin vatan kurucu din anlayis1 baglamindaki ictimai
yapiy1 kurucu diisiince olmasmin en yakin ve bariz 6rnegini
Anadolu’da Islam’in devlet olmasmdaki “Ahiyan-1 Rum,
Baciyan-i Rum, Gaziyani-i Rum ve Abdalan-1 Rum” ictimai
yapilanmasi ile anlamak miimkiindiir.

Sonug olarak Islam’1 oryantalist okumanin disinda kendi
yontemine gore ele alip oradan bir toplum kurulusu ¢ikardigini
ozglin olarak gorebilmek i¢in ve bu konuda yeni ilim insa
edebilmek i¢in de, Tevhit Diisiincesinin ictimai ilim dallari ile
olan biitiinciil sistem ya da biitiinciil diizen kuran isleyis
iliskisinin ortaya konulmasina yonelmek icap etmektedir. Bunu
da “Tevhit” ile “Diisiince”nin birlikte ele alinmasindan olusan
yeni kavramsal iligki ¢ercevesi ile olusturulan yontem bilgisinin
biitiinciilliigiinde ele alinmasi gerekmektedir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Islam’mn 6zii olun tevhit,
herseyde yani ; ilimlerde gok aleminde mikro dlemde, makro
alemde, yemede, i¢cmede, medeniyetlerin ve toplumlarin
Oomiirlerinde, cemiyet vyasantisinda, hayatinda, diisiince
hayatinda, siyasal diizende, teknoloji hayatinda, astronomide,
astro-fizikte, jeolojide, atomda, hiicrede, biyolojide .... kisaca
tim kainat isleyisine konu olan herseye tevhidin, her an o
ilimle/rle irtibatli, ona/onlara her an diizen, yon ve yontem
verdiginden dolay1 tevhit, herseyde bir denge isleyis
kanununu daim ve siirekli kilmaktadir. Tevhit ilahi kaynakl
oldugundan, bu yoniiyle de vahyin emrine girmis akil ve
diisiinme etkilesimi ile her seye, her an yon verme, her tarihsel
donemde yeni insa siiregleri olusturma yeni ictimai yapilari
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tesis etme imkanina sahip olan tiim zamanlara hitap eden
kurucu yontem ilmidir.

1.2. Tevhidi Diisiince Ilmi Yontemine gore islam’in
Cemiyet Yapisi; “Sosyoloji Bilim Anlayis1” ile mi? Yoksa
Islam’in “Ictimaf yat Ilim Anlayis1” ile mi inga Edilmeli?

Islam biitiin ilimleri, kendi 6zii olan tevhit inanci ve bu
inancin diisiince yontemi olan Tevhidi Diisiince ilmi yontemi
ile olusturmaktadir. Bu noktada:

Tevhit,Madde(goriinen/algilanabilen/duyu)+Mana(gor
tinmeyen/algilanamayan /his) terkibinden olusmaktadir. Buna
gore hersey bu iki unsurun birliginden meydana gelmektedir.
Bu terkip, “tek” olan bir seyin aymi anda iki yiiziiniin
bulunmasi, tevhit kanunun ve tevhidin ilmi yéntem anlayisini
ortaya koymaktadir. Bundan dolay: tevhit, kdinatin ilahi ana
kanununu olusturmaktadir(Simsek 2016: 38-39). Bu da Islam’da
iradesi biitiin insanlar igin zorunlu, baglayici ve yol gosterici,
tek, egsiz olan bir Allah” fikrinden kaynaklanarak
olusmustur(Faruki 2017: 19). Boylece biitiin ilimler, biitiin
seyler, tevhit kanununa bagh olarak; goriinen(duyu
organlariyla elde edilen bilgi, maddi olana yonelik) ve
goriinmeyenin(his/duyumlar, mananin etkisinin) ayni anda
“tek”ligi olusturmasi ile meydana gelen bir terkiptir. Boylece
tevhit kanunu:

Tevhit = Fark + Cem

Madde + Mana

Beyin/Salt Akil + Kalp

Beden/Vucud + Ruh

Akl + Iman

Dil ile soylem + Kalp ile sdylem

Kabul hissi/duygusu

Maddi/Somut Diinya + Mana/Soyut Diinya

“Duyu”lar + “Duyum”lar/hisler

Gortinen(Zahir) + Gortinmeyen(Batin)

Algilanabilir + Alg1 6tesi

Diistinme + Diistince
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Tiimevarim(istikra) + Tiimdengelim(Talil)
Medrese + Dergah / Tekke

(Universite bilgisi) + Metafizik Egitimle Bilgi
Edinme Nefis Terbiye Egitimi

Salt Akil ile Verilen Veren Ahlak Mektebi
Egitim

[lim + Irfan (Bilginin ahlaka déniismesi)
Halk + HAK

(Yaratilmis tim “Sey”ler) + Yaratilmis Olan Herseyi
Yaratan

Boylece:

TEVHIT INSANI = HADID 4 ayeti + KAF 16 ayeti

Her nereye donsen Allah Allah sah damarindan daha
yakindir, seninledir

(Maiyyet durumu) Insan duygusunun

birliktelik Temelini/niyetini bilen
Allah’dir. (Simsek 2016: 180).

Biitiin bu biitiinciilliigii olusturarak Tevhidin terkini
veren unsurlar ortaya konulduktan sonra tevhit; kdinatin 6zt
olmas1 vasfiyla Kkainattaki herseyi “madde + mana”
birlikteliginde/tekliginde(birseyin ayn1 andaki iki yiizii olup,
iki ayr1 seyin ayr1 ayr1 toplanip birlikteligi anlaminda degildir)
ele almasini, Tevhidi Diisiince biitiinciil bilgi yontemi ile ortaya
koydugu ya da acikladig: goriiliir. Buna gore Tevhidi Diisiince
biitiinctil ilmi yontemi, insanoglunun hayatinin biitiin
alanlarmin Tek /Ehad olan Allah tarafindan “Tevhidi ictimail
diizen(sistemde) icinde ortaya konulmasmin olusumunu
saglamas1 yoniiyle, ilim merkezli bir kavram olma niteligine
sahiptir. Bu yoniiyle de Tevhidi Diisiincenin bilgi insa etmede,
kendisine ait bir “ilmi bilgi yontemi “ bulunmaktadir. Boylece
tevhit kavramindan hareketle Tevhidi Diisiince kavramina
gecildiginde, Tevhidi Diisiince kavramini, tevhit inancinin
bilgi insa etmede kullanilmak tizere ortaya konan ilmi kurucu
yontemi olarak ifade edebilir (Simsek 2018(b):238).
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[slam 7.asirda insanliga gonderilmis ve kiyamete kadar
tim zamanlara hitap eden ilahi bir dindir. Islam tevhit
anlayisinin yonlendiriciliginde emir ve yasaklara baglilik icinde
insanlarin ictimai/cemiyet hayatlarinm yasanmalarini
istemektedir. Bu yontiyle de Islam, tevhidin hem ictimai hayatin
hem de ferdi hayatin merkezinde olan biitiinciil ictimai bir
dindir. Islam’m insa ettigi biiiitnciil Ictimai /cemiyet yapisi da
tevhit inancina bagh olarak olustugundan, onun da” tevhidi
diisiinceye dayal1 ictimaiyat ilmi”ne gore insa edilmis oldugu
goriliir.

Modern Bati medeniyeti ise 19. Asirda sanayi toplumu
olusturarak, hiristiyanlik din merkezli toplum yapisindan
isboliimii, sermaye birikimi, iktisadi hesaplama, isletmenin
aileden ayrilmasi ve fabrika isginin toplanmasina yonelik
ekonomi merkezli yeni bir toplum yapisin1 ilk defa insa
etmistir(Aron 1997.73). Boylece ekonomi merkezli sebep-sonug
iligskileri(fonksiyonel) iizerine kurulu yeni modern sanayi
toplum yapisi, “sosyoloji” bilimi ¢ercevesinde toplum kurami
insa edilmistir. Bu ekonomi ya da madde temellilik iizerine
kurulmus modern medeniyetin sosyolojik yapisinda birey
merkezliligi(indiividiializm), “ben/biz ve Oteki"nin fiziki
ayrmmina dayali salt akilc bakigli “olam1” esas aldig:
goriliir(Maciver/Page 1994,55). O halde sosyoloji nedir?
Ictimaf yat nedir?

[slam’in ictimai yapisini, determinist “sosyolojik yap1” ve
“sosyolojik bilim” anlayisinin bilgi yontemi ve kavramsal
mahiyeti ile ele alarak, yeni bir 06zgiin toplum yapisi
olusturulabilir mi? ya da kendi medeniyetinizin tarih, toplum
okumasimnin hakikatine uygun olarak 6zgiinliigii korunarak bu
“yap1” ingas1 yapabilir mi? Bu sorulardan hareketle acaba Hz
Peygamber Efendimiz(s.a.v.), kendisinden o6nce diinyada
hakim medeniyet olan Roma medeniyetinin toplum anlayisini
ya da Romanin kok diisiince temelini olusturan Eski Yunan
diisiincesinin, diisiince yonteminin olusturdugu toplum bakis
agisini kullanmis midir? 6rnek almis midir?, onu taklit etmis
midir?
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Bu sorularin Islam agisindan cevabr elbette ki, hayirdir.
Ciinkii Hz Peygamber Efendimiz biinyesinde bulunana tevhidi
kardeslik, digergamlik, adaletlilik anlayiglar1 {izerine insa
edilmis ilkeler egliginde ictimai yapmmn kurulusunu
gerceklestirebilirdi. Yukarida ifade edildigi gibi Islam zaten
ictimai dayanismay1 merkeze alan, fert-toplum dengesi tizerine
kurulu olan bir dindir(Tiirkdogan 1997:119). Islam’in tevhit
anlayisi ise fert-toplum dengesine dayali biitiinciilliik zihniyeti
cercevesinde kendi oOzgiin; cemiyet yapismi, cemiyetin
isleyisini, adalet, hukuk, mektep, pazar-ticaret, iiretim, vakif
gibi ictimai kurumlarimni insa etmistir. Hatta yasadig1 donemde
Dogu Roma olarak bilinen Bizans Imparatoru Herakleios'a
miisliiman olmasi icin davet mektubu gondererek, Tevhit
Diisiincesini teblig ederek, bir baska medeniyet {izerinde yeni
bir ictimai yap1 olusumuna tevhidi merkezli diplomasi ile yon
verici bir tavir ortaya koymustur (Ersahin 2017: 82).

Boylece Islam’in tevhit anlayisi, tiim toplumlara hitap
edecek sekilde kendi ozgiinliigii iginde “ tevhidil ictimai
anlayisin1” ve “ tevhidi ictimai yap1”smi kurumsallagtirmigtir.
Bundan dolay: diinya sisteminde Islam’in en giiclii etkinlige
sahip oldugu 7.ytlizyil ile 19.yilizyil arasmnda ki 1200 yillik
surecte; u¢ kitada, farkli kiltiirlerde, farkli milletleri, fakhi
cografyalarda, farkli iktisadi yapi1 Ozelikleri icinde yasayan
insan topluluklarini, tevhit anlayisi ile bir arada tutan bir
ictimiyat(toplum) goriisii ve bunu diizenleyen sevk ve idare
eden ictimai (toplum) ilminin oldugu sonucuna ulasmak
miimkiindiir. Bu ictimaiyat(toplum) goriisii ve igtimaiyat
(toplum) ilmi, tevhit inancina bagl olarak olusmustur.

Sonug olarak Islam medeniyeti; Tevhidi Diigiince ilmi
yontem anlayisinca dayali ictimai toplum yapisi (mad-
de/goriinen) ve Tevhidi Diislince biitiinciil ilmi yo6ntemi
bilgisi(mana/goriinmeyen) biitlinciilliigiiniin temelinde insa
edilmis oldugu belirtilebilinir. [slam medeniyetinin bu 1200 yil
stirecinden sonra giiglii bir medeniyet olarak ortaya ¢ikan Bati
medeniyetinde ise modern toplum bilgisi, sistematik olarak

286



ancak 19.asirda modern pozitivist diistinceye dayal1 “sosyoloji”
bilimi esliginde kurulabilmistir.

1.3. Tevhidi Diisiince Ilmi Yontem Anlayisina Gore
“Sosyoloji” Nedir? “Ictimai yat” Nedir?

Tevhidi Diisiince anlayis: ilahi kaynakli oldugundan
onun toplum tanimma bakisinin “ictimaiyat” kavrami
baglaminda gelistigi goriiliir. Buna gore Tevhidi Diisiince ilmi
kurucu yontem anlayisi vahiye bagl olarak gelistiginden,
vahyin(mana/soyut) emrine girmis akil (madde/somut)
yapisiyla, toplumu insa edici ilimi, “ictimaiyat”
kavramsallastirmas: ile ele alinmaktadir. Insan vahye dayali
bilgiyi(tevhidi), peygamber ogretisine bagl olarak diisiince
yoluyla hayata gecirerek, diger insanlarla bir arada yasamay1
gerceklestirir. Boylece insan “Tevhidi Diisiince” yoluyla insan
diger insanlarla yardimlasarak, bir arada yasamay1 saglayarak,
“ictimaiyati” gergeklestirir(Ibn-i Haldun 2004: 601).Bu noktada
Ibn-i Haldun'un “diisiince” konusuna o6zel bir énem vermis
oldugu goriiliir.

Ibn-i Haldun ictimai insanin kokeninde, insanin
“diistince”sinin  gerekliligine dikkat c¢ekici agiklamalarda
bulunmustur. Ibn-i Haldun’a gore “diisiince, tabii olarak veya
kazanilmis bir 6zellik olarak, olaylar arasindaki diizeni idrak
eder. Bir seyi meydana getirmeye yoneldiginde, olaylarin tertibi
icin mutlaka bunun sebebinin veya sartinin farkinda olmasi
gerekir”(Ibn-i Haldun 2004: 647). Bu baglamda “ictimaiyat”
kavraminin olusum kokeninin, vahiye baglh olarak kainat ana
diisiincesi olan Tevhidi Diisiince anlayisi ile baglantili olan bir
cemiyet/toplum aciklamasi oldugu belirtilebilir.

Ote yandan modern Bati’da kilise-akilcilik catismast ve
sonrasinda 18.asirda aydinlanma diisiincesine bagli olarak
fiziki diinya, doga yasalarmin egemenliginde kurulmustur.
Sosyal diinyanin da doga yasalarina gore olusan materyalist
“diisiince” anlayisma gore sekillendirilmis oldugu goriiliir.
Bundan dolay1 “19.asirda modern Bati medeniyet sistemi,
“pozitivizm” veya “pozitivist felsefe” ve salt akilcilik anlayis:
tizerinden A.Comte, 6nce “sosyal fizik” ve daha sonrada ise

287



adma “sosyoloji” dedigi toplumu inceleme bilimini kurmustur.
Boylece A.Comte'nin Fransiz toplumundan hareketle kurdugu
toplum bilimine, salt akilcilik-doga felsefesi ve pozitivist
iliskinin ~ olusturdugu  toplumsal  alana  “sosyoloji”
denilmistir(Koker 1997: 244-245).

Ote taraftan Tevhidi Diisiince ekseninde Ictimai yat
kavramina bakildiginda ise ;

Ictima; (clelasl)i.  Arapga’stictima’ > ictima’i  olarak
“toplumla ilgili”den ictima‘iyye ve cogul eki —“at” ile birleserek,
kavram” ictimd‘iyyat” olarak olusmustur. Buna gore toplum
ile ilgili olani, toplumu incelemeyi salt akilci cergeveden ele alan
Fransizca’daki “sociologie” kavrami, Tiirkge’de bunun karsilik
“ictimaiyat” olarak tiiretilmistir. Sosyoloji ise toplum bilimi
olarak ele almur(http://www.lugatim.com, 5.9.2019, 18:51).
Boylece Arapca“ictimai ” toplanma ve bir_araya gelmeye
yonelik olani belirtilmektedir. Ictimaiyyat kelimesi ise ayni

kokten hareketle; toplanma, bir yere gelme, birikme, y1gilma”y1
ifade etmektedir(Sami 2015: 492).Bu baglamda Islam” din” in
emir ve yasaklari cercevesinde vahiy yonlendiriciliginde olusan
Tevhit Diisiincesine gore olusan “Ictimai yyat” ise;bir araya
gelmeyi, toplanmayi, topluluk ve toplum olusturmay: tevhit
ilmine gore ifade etmektedir(Simsek 2019(a):602).

Buna gore “ictimaiyat” ya da “ictimai yap1”; vahyin
isiginda  olusan kurallara gore, bir araya gelmis olan
toplanmanin, toplulugun veya toplum olusturmadaki
etkilesimlerini, davramiglarini Tevhit Diisiincesine gore
olusturulmus toplumu ifade etmekte oldugu sdylenebilir. Bu
cercevede ictimaiyat; tevhidi manada “cem” olmus bir toplum
yapisini ve onun ilmi boyutunu ifade etmektedir. Bu baglamda
ilmi bakimdan “ictimaiyat”y;” bir arada yasayan insan
toplulugunun birlikte hayat yasama kurallarini ilahi 6l¢iiyii”
(Tevhidi  Diisiinceyi)temel alarak  belirlenen ilim
alani(tevhidi sebep-sonug¢ iliskisine gore diizenlenmis
evrensel kaideleri /siinnetullah) olarak ifade etmek
miimkiindiir. Boylece ictimaiyyat; “din, hukuk ve ahlaka bagh
olarak toplumun ve ferdin tasavvurlarin ve giindelik hayatin1”,
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dini ruhani ya da vahyin belirledigi emir ve yasaklarin
oOlciilerine gore belirlenmesine baglh olarak olusan bir kavram
olarak belirtmek miimkiindiir(Simsek 2019: 602).

Modern Bati1 medeniyeti pozitivist toplum yapisinda ise
“toplum” ile ilgili seyler, “sosyoloji” bilimi baglaminda salt
akilcilik vasitasiyla toplumsal olaylarin ¢oziimlemesini ifade
eden sosyal olaylarin bilimi olarak belirtilir. Buna gore
“sosyoloji” olarak Tiirk¢e’ye aktarimda “topluma yonelik”
olani ifade eden bu terim, yukarida da ifade edildigi gibi
Fransizca’dan Tiirkge’ye ge¢mistir. Fransizca “sociologie”
ifadesinin de kok kavram itibariyle Latince “socius” ve Yunanca
“ology” sozciiklerinden birlestirilerek tiiretilmistir (Dogan
2012,32). Buna gore Latince “socius” kelimesi; “es”, “arkadas”,
birliktelik (companion)anlamina gelmektedir. Yunanca “ology”
ise “inceleme” (study) anlamina gelmektedir. Salt akilc1 diisiince
yontem mantigma gore her iki kelime birleserek,
“sosyoloji” kelimesini olusturulmustur. Bundan dolay:
“Latince ve Yunanca salt akilc1 kiiltiiriin olusturdugu kavram
kokeninden gelisen 19.ytizy1l pozitivizminin kurdugu sosyoloji
bilimi; toplumu, topluma yonelik olani, insan-toplum iligkisini
ve en genel gecer tabir ile “toplumsal {iyeligin temellerinin
incelenmesi” seklinde ifade edilmektedir”(Simsek 2018(c): 26-27).

Sonug olarak Latince “socio” ve pagan Eski Yunan
kiltiirtintin - “ology” koklerinden sarkarak modern Bati
medeniyetinin salt akilc1 pozitivist diistince icerikli iiretimine
tabi olarak gelistirilen toplumu inceleme bilimi olarak
kavramsallastirilan “sosyoloji” ile vahye dayali emir ve
yasaklara gore yasayisin belirlendigi ve bu yasayis1 da tevhit
diistince merkezli bir yontem ile topluluk olma, bir araya
gelerek yasama ya da toplum olarak insa edilmis yapiya
“ictimaiyat” denilmis oldugu goriilmektedir.

“Ictimai yat” ve “sosyoloji” bilimi kavramlarmm kék
gelisimini ortaya konulduktan sonra bu iki kavraminda yontem
bilgisi agisindan ayni kiiltiire mensup toplumlar icin gegerli mi,
yoksa bagka kiiltiire mensup toplumlara icinde ayni yontemi
kullanmak miimkiin miidiir? Bu noktada “ictimaiyat ile mana
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"

etrafinda biitiinlesme yontemi “ ile “sosyoloji ve salt akilci
fonksiyonalist ~yontem  “iligkilerinin  ortaya konularak
ictimaiyat ile sosyoloji kavramlarmi Islam medeniyeti ve
ozelde de modernlesme ve oryantalizm igine diisiiriilmiis
Tirkiye icin kullanmak miimkiin miidiir? sorusunun ilmi
Olgiilere gore cevabinin verilmesi gerekmektedir. Bu sorular
asagida cevaplanmaya calgilarak, Islam medeniyetinin
“sosyoloji” biliminden farkli ve ondan ¢ok daha onceleri
“diizenini kurmus”(sistemlesmis)bir toplum ilminin oldugu
ortaya konulmaya galisilacaktir.

Tevhit terkibine gore Islam’m ictimai yapist: “ madde +
mana” ya gére olustugundan buna goére de Islam’'mn ictimai
yapisin1 tevhidi mahregli ictimaiyat ilmi cergevesinde mana
etrafinda biitiinlesme yontemi ve igerigi tevhidi diisiince
anlayisina gore diizenlenmis fonksiyonel sebep-sonug
iliskilerinin biitiinctilliiglinde ele almak gerekir. Mana
etrafinda biitiinlesme yontemi; tevhidin kainat i¢cinde herseyi
bir biitiinliikk icinde genel bir faraziye olarak ele almasi
sonucunda, “realitelerdeki tek tek iliskilerin hepsinin” bir
biitiinlitk arz ettigini” vahiye baglh akil ile ortaya koyan
biitiinciil yontemdir(Bilgiseven 1985: 13). Bir baska yoniinden
hareketle mana etrafinda biitiinlesme yontemi; kdinat icindeki
gerceklikleri, tiim ilimlerin genel isleyis cergevesini, birlik
icinde olusumunu saglayan tevhit inancinin, Tevhidi Diisiince
ilim anlayisin1 ile bir biitiinii goérmeyi ifade etmesinin
yontemidir. Bu yontemin 6zelligi de; medeniyet diizeni, ictimai
diizen, ilmi diizen, iktisadi diizen, teknolojik diizen, sanayi
diizenini, insan davramslarmi, tutumlarmi, zihniyetinin
olusumu... gibi pek ¢ok diinya i¢indeki ictimai hayat yon veren
unsularin  “birlik”ligini saglamadaki sistem kurucu aklin
olusumunu ifade etmektedir.

Bu yontem, biitiinii meydana getiren unsularin bir i¢
mana(din) etrafinda kuvvetli bir birlik olusturmaktadir.
“Unsurlar dis goriiniisleri itibariyle farkli olsalar da, hepsinde
miisterek olan vasif” mana(tevhit) olmaktadir(Bilgiseven 1985:
111). Boylece mana etrafinda biitiinlesme yontemi ile kainata bir
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biitiin dahilinde bakmanin ilmi yolu ifade edilmektedir. Bu
yontem ictimai diizen(sistem) kurmaya yol acabilecek ilmi
diisiincenin olusum imkanimi da ortaya ¢ikarmaktadir. Bu da
ancak ve ancak Islam’in diizen (sistem) kurucu “biitiin”ciilliik
anlayisi icinde herseye bakabilen ilmi yontemi(ilm-i lediin) ile
saglanabilmektedir (Bilgiseven 2003: 16). Buna gore diinya
baglaminda hem ictimai ilimlerin hem de fizik ilimler, kendi
aralarinda birbirleri ile ve de her parcanin biitiin ile(ana sistem
ile) ortak mana eksenine gore biitiinlesme anlayisina yani tevhit
diisiince biitiinciil ilmi yontemine(ilm-i lediin’e) bagl oldugu
ifade edilmis olmaktadir. Bu ise pargalarm birbirleriyle ve her
parcanin ana biitiin ile mana(tevhit anlayismin birligi)
tizerinden biitlinlesmesidir(Bilgiseven 2003: 64).

Modern Bati sosyolojisinde hakim olan fonksiyonel
yontem ise “bir olaym gerceklesmesinde rol oynayan
faktorlerden sadece bir kismini gorerek sebep-sonug(causal)
iliskisinin nasil olustugunu” agiklayan salt akilci tek faktorlii ve
sadece distan bakabilen, modern terminolojideki “bilim”
yontemidir(Bilgiseven 2003: 22). Fonksiyonel metot yonteminin
temel amacl, distan bakarak isleyisi aciklamaktir. Ancak bu
fonksiyonel sebep-sonug iliskisi maddi “olan1” ya da temel
tiziki ilimleri ele aldigindan, maddi ilimler i¢in daha uygun bir
yontem olarak belirtilir. Bu yontemin salt akilc1 ve tek faktorlii
olarak hareket etmesinden dolay: olaylara igten(batindan da)
bakabilme niteligi bulunmamaktadir (Bilgiseven 1985:108).

Buna gore herseyin izafi oldugu bir diinyada salt akilcilik
tizerine kurulmus fonksiyonel metotla, biitiinliigiin kavranmasi
ve hakikatinin bilinmesinin mevcut olmadig: ifade edilmis
olunmaktadir. Yani bu metodun, tevhidi inkar eden yonii
bulundugu acgik olarak soylenebilir(Bilgiseven 1985:110).
Bundan dolay: salt akilci temadan tek basina hareket ederek
bilgiyi buna gore kuran fonksiyonel yontem, tevhidi anlayisin
ig(batin) ve dis(zahir) biitlinciilliigline dayali bilgi insa
yontemine gore oldukca geri bir yontemdir. Bu farklilik “salt
akila fonksiyonel metot — sosyoloji” ve “ mana etrafinda
biitiinlesme yontemi - tevhidi diisiince ye dayal1 ictimaiyat”
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iliskisinin, “yontem-bilgi-toplum insasi’nin farkli temeller
tizerinde olusmus olmasindan ortaya ¢ikmakta oldugu
sOylenebilir.

Islam, maddi diinyadaki geyler arasindaki iligkiyi de
onemsemektedir. Bundan dolay1 mana etrafindan biitiinlesme
yontemi ile bir seyin i¢ manasmin dikkate aldig1 gibi ayn1 anda
o seyin distaki varligimin olusumunu saglayan mecburi iligkisini
de yani “zorunlu(illi) sebep-sonug iligskisini” de dikkate
alarak, bunlarin “birlikteliginde”, ozgiin bilgi insasi
olusturur. Boylece tek¢i modern bilgi yontemine gore bu
fonksiyonel sebep sonug iliskisini olusturan unsurlari, Islam’m
tevhit ilmi geregince insa ederek onu Tevhidi Diisiince
anlayisinin ilmi yontemine bagh olacak sekilde distaki sebep-
sonug iligkisini, yeni kavramsallastirmaya ve anlamlandirmaya
tabi tutarak ele almaktadir. Bu distaki sebep-sonug iliskisine
tevhidi kainat ana kanunun yon verdigi zorunlu sebep-sonug
iliskisi kavram-sallastirmasi gelistirerek bunun ile agiklamak
miimkiindiir. Ciinkii Islam’da beden(dig) olmasa, vahyin
emrine gore Dbelirlenmis ibadet emri(i¢) yapilamaz
gerceklestirilmez. Yine orug tutun emri i¢in(i¢) dncelikle ortada
bir beden(viicudun) yani (dig) varlgin bulunmas:
gerekmektedir. Yine insanin mali giicii bulunmasa(dis),mali
ibadetleri yerine getirme emrinin(zorunlulugun/Ig) ortadan
kalkmasi gibi Islam’da dis diinyada “beden” ile vahyin
emrettigi(ic) “ibadet” arasinda mecburi, zorunlu bir iligki
mevcuttur. Dis daki zorunlu unsurun ice bagli olarak ele
alinmasinda, tevhidi biitlinciilliik kanunun yani; herseyde
goriinen ve goriinemeyenin birliginden olusan “tek”likte
kendisini ortaya koymaktadir.

Boylece Tevhidi Diisiince ilmi yontemine bagh biitiinciil
bilgi anlayisi, ayn1 anda hem mana etrafinda biitiinlesme
yontemi ile i¢ manayi, hem de dis diinyaya yonelik tevhit
mahrecli zorunlu sebep-sonu¢ yontem ile “i¢-dis iliskinin
birligini”, kavramsallastiripp anlamlandirarak ictimaiyat
alanindaki incelemeyi kendisine konu etmektedir. Bu
biitiincilliigiin saglanmasi sonucu Tevhidi Diisiince anlayisina
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bagh kavramsallastirma ve anlamlandirmalar ile “ictimaiyat
ilmi”nin insast iginde; dis1 inceleyen “zorunlu sebep-sonug
iliski yontemi” ile i¢i inceleyen “mana etrafinda biitiinlesme
yontemi”’ni  biitiinciil olarak  kullanmak miimkiin
olabilecektir. Bunu acgik ve anlasilabilir bir sekilde izah
edebilmek igin ictimail yapiyr saran kurumlar iizerinden bir
aciklamaya yonelmek ise daha genis ve daha agik bir izahatin
olusmasma katki saglamis olacaktir. Bu baglamda “toplum-
kurum” iligkisi gercevesinde kurumlarmn ictimai yapi ile olan
iligkileri koklii ve derinlikli bir igigelige sahiptir. Bundan dolay1
kurum/larin ne oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Kurumlar
; “insan gereksinimini karsilama yollarini olusturan yerlesmis”
ictimai iligkiler a@idir. Ictimai manada kurum “temel
ihtiyaglarin karsilanmasmnin yollaridir.” (Topses 2016,15).Buna
bagl olarak birbirlerinden farkli her medeniyet ya da kiiltiiriin
topluma oOncii olan ona yon tayin eden ana /onder/basat
kurumu birbirinden farklilk gosterebilir. Bu noktada Islam
medeniyetinin ictimai yapida ana yon gosterici kurumu “din”
olup kiyamete kadar biitiin zamanlarda hangi teknolojik
diizeyde toplum hayati yasanirsa yasansin kendi ictimail
yapisina yon vericidir. Bdylece Islam’mn ictimai yapisindaki her
unsura(siyasete, egitime, diistinceye, dile hukuka, teknolojiye,
iktisada, iiretime, paraya, tiiketime, tasarrufa, aileye, milletler
arast iliskiye, diplomasiye, isletmeye, yoOnetime, devlete,
maliyeye, bilgi ve bilgi ingasmna, c¢alismaya, calisma
hayatina,iiretime,...) hep tevhidi ilim anlayis1 ¢ergevesinde ve
Tevhidi Diisiince bilgi yontemi ile “din”, yon verici
ana/onder/basat kurumdur. Bunu bir sgekil yardimiyla
gostermek gerekirse;

DIN(Tevhit inanci, Tevhidi Diisiince)

IKTISAT-SIYASET-EGITIM ve AILE

Sekilde de goriildiigii gibi Islam’da ictimal yap1
kurulusunda hakim kurum din olup her sey Tevhidi Diisiince
anlayisinin  olusturdugu mana etrafinda  biitiinlesmeci
yonteminin hakimiyet ile agiklandig1 anlasilmaktadir($Simsek
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2016. 176). Mana etrafinda biitiinlesme metodunun kurucu
unsuru tevhit inanci ve Tevhidi Diisiince yontem anlayisindan
olusan Islam’in ictimai yapisi ve onun kurumsal donanimi,
modern sosyoloji temali toplum insas1 unsurlarindan tamamen
farkl bir nitelige, zihniyet ve kiiltiirel alt yapiya sahiptir. Buna
gore Islam’da dinin(tevhit anlayisiin) merkez yonlen-
diriciliginde; zengin-fakir, giiclii- zayif, bilen- bilmeyen, isci-
memur- yiiksek devlet gorevlisi, anne-baba-evlat, komsu,
girisimci tacir- isgi... vs herkes sadece tevhit inancina baglh tek
bir ictimai yonteme gore olusmus bir toplumda yasamlarina
devam ederler. Buna gore Islam’in Tevhidi Diisiince ilmi
yontem anlayisinin biitiinliik¢ii bir ¢ergevesine gore insa ettigi
“ictimai yapida”, tek bir toplum goriisii ve felsefesi etrafinda
olusan bir yasamu icermektedir. Bundan dolay1 Islam ictimaiyat
goriisi madde+mana tevhit biitiinciilliigiinde hareket
etmektedir. Bunu da madde olarak; tevhidi mahregli zorunlu
sebep-sonug iligki yontemi ve mana olarak da; mana etrafinda
biitiinlesmeci yontem anlayisi ile herseye her kesime, bu
terkibin biitiinciil-ligiinden baktigindan Islam’m igtimaiyat
ilmi bu terkibe gore tek bir ilmi anlayis ile insa edildigi
sOylenebilir. Oysa modern Bati sosyolojisinde tek akilci-
liktan(sadece madde ya da sadece mana) hareket eden; Marksist
toplum kuramina, liberal toplum kuramina, pozitivist toplum
kuramina, hermonotik toplum kuramindaki farkliliklar gibi
kiminin birbirleriyle ¢atistig1 kaotik toplum goriisii bulunmaz.

19.asirdan itibaren pozitivist Bati medeniyetinde
sosyolojik yapinin insasinda ise biitiin bu sayilan unsurlar
“ekonomi”nin ana/dnder/basat “kurum” hiikiimranhg:
altinda gerceklesmektedir. Bu durumu da bir sekil yardimiyla
aciklanmak gerekirse;

(Materyalist Temal1 Fonksiyonalist sebep-sonug
yontemine gore olusan pozitivist Sosyolojik Yap1

EKONOMI

DIN SIYASET EGITIM AILE
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Sekilden de anlasilacag: iizere Bat1 da hakim kurum ise
ekonomidir(Simsek 2016: 175). Salt akla, pozitivist diisiince
yonteminden hareketle herseyi duyu organlariyla sadece
“olan1” inceleyen bir toplum kurgusunu sebep-sonug dahilin de
ele alarak sosyoloji bilimi baglaminda olani salt akil {izerinden
incelemektedir. Buna gore salt akilalbktan kaynaklanan
ekonomi merkezli bakis toplum i¢inde; sinifli yapinn olustugu
catismaci sosyolojik yapmin olusmasimna, topluma zenginler
tarafindan bakan tek¢i ekonomi merkezli bakis ise, liberal —
kapitalistler tarafindan bakan liberal, islevselci/fonksiyonalist
sosyolojik kuramlarin ve yapinin olusmasma, yine topluma
fakir, isci dar gelirli alt smiflara, yoksullara tekci ekonomi
merkezinden bakan marksist yaklasim ve onun olusturdugu
sosyolojik yap1 varligina, yine salt akilc1 ekonomi merkezinden
pozitivist diisiince yoluyla toplum kuramini liberal-kapitalist
ve marksist ayriliga dayali toplum kuramlarin olusmasi ve
bunlara y6nelik sosyolojik yapinin insa edilmesi ve en sonunda
ekonomi merkezli diisiinen hiristiyan Avrupa’da hermonotik
liberal sosyolojik yapilmas: gibi pek cok karmasik sosyolojilerin
olusmas1 anlamina gelmektedir. Bu sosyolojik yap1 ya da
kiiltiirel isleyiside salt akilct “bilim” anlayisi ile ¢dziimlemeye
veya anlamaya ¢alismaktadir.

Buna gore :
ISLAM'IN ICTIMAI YAPISI
Madde Mana

Tevhidi Dislince Yontemine “Mana  Etrafinda
Biitiinlesme”

Gore Yani her bir maddi unsuru Anlayis:

Tevhidi Diistince(Mana) etrafinda biitiinlesmek anla-
yisina gore kavramsallastirilmis “Zorunlu Sebep-Sonug”
Nigkisi

Sonug olarak Islam dini, Tevhidi Diigiince ilmi yéntem ve
onu kavramsallastirma zihniyeti ile hakim oldugu mana
etrafinda Dbiitiinlesme anlayis1 ile tevhidi diisiincenin
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yontemine bagh iliskiler diizenini kuran zorunlu sebep-sonug
iliskisini acgiklayarak ikisinin biitiinciilliigiiniin olusturdugu
“tekli”gin-de, ictimaiyata konu olan her seyi agikladig1 ve
anlamlandirdig1 goriiliir. Bu da Islam’in ilimlerin i¢ kanunun
dan hareketle dis diinya ilimlerine y6n vermeyi iceren , “ilm-i
lediin”e gore “ictimal yap1 bilgisi’ni ve “ictimai yapinin
kurulusu”nu, 7.asirdan bu yana ortaya koymus oldugunun
birikiminde agik ve segik olarak bulundugu belirtilebilir.

Bunu; Rad’suresi 9. Ayetinde ; “Goriinmeyeni ve
Gortineni bilendir...” ve daha once de belirtigimiz Zumer
Suresi 62. Ayetinde “Allah her seyi yaratmustir” ayetleri
cercevesinde “her goriinmeyeni” ve “her goriineni” Allah’m
yarattig1 bilindigine gore ve hersey tevhit kanunu cercevesinde
ele alinildiginda bu noktada ictimai yapida; vahye bagl olarak
mana etrafinda biitiinlesme(goriinmen) ve vahiy bilgisinin
distaki yani goriinenleri ve onlarin birbirleriyle aralarindaki
iliskiyi ~ diizenleyen = zorunlu  sebep-sonug¢ iligkisinin
biitiincilliigiinde ictimaiyat yapisini ve ictimaiyat ilmini
kurdugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da Tevhidi Diisiince
baglaminda ictimaiyat ilmini ve tevhidi ictimaiyat yapisini,
ortaya koyan bir yonteminin varligini ifade etmis olmaktadr.

Modern Bat1 ise pozitivist yontemden hareketle salt
akilcilik {izerinden tek basina fonksiyonel sebep-sonug
iligkisi ile 19.asirda ilk defa sistemlestirdigi “sosyoloji bilimi”
ve “sosyolojik yap1”y1 ele aldig1 goriiliir. Boylece bunu da salt
akilclliga dayali fonksiyonel yontemle, maddeci toplum
bilgisini(sosyoloji) olusturmustur. Salt akilci fonksiyonel
yontemin tevhit inancina ve Tevhidi Diisiince ilmi yontem
anlayisini reddeden bir gergeveye sahiptir.

Bunun sonucu olarak da, fonksiyonel metoda ile olusan
sosyoloji bilimi, Islam’in toplum yapisi olan “tevhidi ictimai
yapiy1” ve onun toplum bilgi insa ilmi olan “ictimaiyat ilmi”ni
anlamaktan oldukca uzaktir. Dolayisiyla Islam ictimai yapist
igin “Islam ve sosyoloji” birlikteliginin bir araya gelmesi, Islam
sosyoloji ve bu yéndeki tiirev kavramsallagtirmalarm(islami
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sosyoloji, Islamci sosyoloji gibi) kullanilmasi, esasinda ilmi
olarak miimkiin degildir.

297



1.4. Islam’in  “Sosyoloji Bilimi” TIle Birlikte Ele
Alinmasina Karsin

Islam’in “Ictimai yat ilmi” ve” Ozgiin Yonteme” Sahip
Olusu

Son donem sosyoloji merkezli ¢alismalarda ozellikle
fslam'm modern sosyoloji bilimine 6ykiinerek “Islam” ile
“sosyoloji” bilimi arasinda bir iliskinin kurulma ¢alismalar1 ve
cabalarmin varligi belirmektedir. Bu noktada “Islam” ile
“sosyoloji” iligkisini, gesitli tanim farklilasmalar1 tizerinde
aciklamaya yonelmistir. Bunlarda ilki oryantalist cevreden ve
sonrasinda ise hem modern pozitivist sosyoloji yontemine hem
de pozitivist hermonotik yonteme bagh kalinarak Islam
diinyasmin i¢inden bazi goriislerin belirdigi sdylenebilir.

Bu oryantalist “Islam sosyolojisi” calismalar1 ya da
pozitivist ve hermonotik yontem temali bilgi edinme ile
Miisliiman ~ sosyologlarin ~ Islam’in  iginden baktiklarin
diisiindiikleri “Islami sosyoloji” ya da “Islamci sosyoloji” ne
kadar Tevhit veya Kur’an-siinnet merkezli Islam ictimai
yapisinin  gercegine yonelik bir deger tasimaktadir? Hem
icerden hem de disardan yazarlarm, Islam sosyolojisi kurma
calismalarmin temel hareket noktalar1 nedir? Ayni anda
mukayeseli bir bakistan soz etmek miimkiin miidiir bu
calismalarinda? Tim bunlara “diisiince yontem farklilig1”
temelinden (esasindan) hareketle bir cevap verilmesi geregi
bulunmaktadir. Bu konuda s6z konusu bu calismada, bu
calismanin biinyesine uygun yatay derinlik agmaya yonelik bir
degerlendirmede bulunulmak istenmektedir. Aslinda bu konu,
bir bagka c¢alismada her yoniiyle derinlemesine ele alinmasi
gerektiginden, burada ancak kisaca “diisiince yontem
farklilig1” ortaya koyan esaslar acisindan deginilerek oratya
konan bilgi ile bu calismanin ana ekseni ile irtibatlandirilmaya
galisilacaktir.

Bu noktada yukarida belirtildigi gibi Islam’m ictimai
yapisini, “sosyoloji” baglaminda ele alan ¢ anlayisin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bunlar; islam sosyolojisi
(Sociology of Islam), Islami sosyoloji (Islamic sociology),
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Islamar sosyoloji (Islamist sociology)dir. Bunlardan ilki olan
“[slam  sosyolojisi(Sociology =~ of Islam)” tabiri yeni
Oryantalistler tarafindan Batili sosyolojinin kullandig1 kavram,
perspektif ve yontemleriyle, Islam toplumlarinin gergekligini
aragtiran bir icerige sahiptir(Canatan
2005:http:/ /www koprudergi-si.com/4.9.2019, 14:54). Ana
yontem bakis1 ise salt akilc1 pozitivist/pozitivist hermonotik
yontemlerden hareket etmektedir. Oysa pozitivist/pozitivist
hermonotik yontemin, her seye salt akilcillastirma tizerinden
baktigindan, tevhit inancin1 ve diisiince yontemini hem kabul
etmez( kendince bilimsel bulmaz), hem de bu yontemi
bilmediginden dolayr da bu anlayisin olusturdugu ictimai
yapiy1 sosyolojik zihniyetle ele alip incelemesi, tutarsizliktir ve
ilmi olmamaktir. Bundan dolay1 yeni Oryantalistler kesiminin
”Islam sosyolojisi (Sociology of Islam)
kavramsallagtirmasinin, Islam ictimaiyati ve ictimaiyatcilig
agisindan ilmi bir hakikati bulunmamaktadir.

Ikinci olarak Bazi Miisliiman diisiiniirler ve sosyal
bilimciler de " Islami _sosyoloji” (Islamic sociology)" olarak
adlandirabilecegimiz bir yaklagimi gelistirmislerdir. Bunlar
Islami sosyolojisi kavramini, yeni oryantalistlerin gelistirdigi
ilk yaklasim olan Islam sosyolojisi(Sociology of Islam)
yaklasimindan bambagka bir seyi ifade etmek {izere
kullanmakta olduklar: goriilmektedir. Ancak Bati Avrupa’da
ortaya ¢ikmis ve Oncelikle burada gelismis olan “sosyoloji
disiplinine yine bu eksende kalinarak, ona yeni bir sekil vermek
ya da yeni bir sosyoloji kurmak {izere ortaya atilmis alternatif
bir bilim arayis1 olarak belirmis” oldugu sdylenebilir.

Iste gelinen noktada “Islami sosyoloji, Bati1 sosyolojisine
alternatif bir bilim olma iddiasinda” igine girmis oldugu
goriiliir. Fakat Islam sosyoloji taraftarlarmca “Islam,
arastirilmasi gereken sosyal bir vakia degil; sosyal vakialara 11k
tutan bir perspektif ya da bu vakialar1 anlamanin yolunu ve
yontemini bize Ogreten metodolojik bir ilke olarak
kullanilmaktadir” (Canatan 2005: http:/ /www.koprudergisi.com/
4.9.2019, 14:54).
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Boylece Islami sosyoloji taraflarinca Bati sosyolojisine
yapilan elestirilerden sonra ayni gelenekten hareket edilerek bir
sosyolojik kuram ve yontemini olusturmakla, bunun Bati"dan
Islam’a devsirilmesi ile esasinda kendi icinde bir tezatlik
olusturmaktadir(Canatan 2012: 44). Ayrica Islam’in 1200 yil
kendi 6ziine uygun yontemi ile {i¢ kitadaki ictimai yapiy1
Tevhidi Diisiince baglaminda insa edip yoOnetmeyi de
goremeyen bir durumu, bu devsirme sosyolojik anlayis ortaya
koymaktadir. Burada daha ¢ok hakim olan sey “Islami Sosyoloji
tabiri ile bir “devsirme sosyoloji’nin aktarmaci bilgi alanini
olusturma gayretinin ortaya cikmakta oldugu
anlagilmaktadir(Dogan 2012: 317). Buna gére Islami sosyoloji
yaklasim taraftarlar1 yine tevhidin goriinen+goriinmeyen
terkibine dayali tevhidi biitiinciillitk yontemini géremeyerek,
Islam ile ilgili sosyolojik yaklagimlarinin temeline salt akilcilik
iceren “seylerin Oziine erisim izni veren” Ozciiliikten
hareketle(fenemonolojik yontem), goriinmeyeni rasyonalize
ederek yeni bir materyalist metodolojiden hareketle(Simsek
2013:83), sadece “olan”a bakan tek¢i yontem iizerinden
olusturulmus oldugunu belirtmek miimkiind{ir. Boylece bu salt
akilcr  tekcilige sahip pozitivist mahregli hermonotiklik
cercevesinden Islam sosyolojisine bakmaya bu kesimleri
itmistir. Sonug olarak Islami sosyoloji yaklasimda da ana
yontem itibariyle “olan” {izerinden hareketle yontem konusu
ele alinmis olmasma ragmen buradan da sadece goriinenin
analizi merkezli bir Islam sosyolojisi paradigmasindan hareket
edildigi ortaya cikmaktadir. Bu yaklasimda vahiyden uzak
insan akl ile olusturulmus diisiince, yontem, ya da genel bakis
acisint ifade eden salt akilct modern paradigma ile vahiy
merkezli bir toplumun gercekligini incelemek, olsa olsa yeni bir
taklitcilik ya da yeni bir derinlikli aktarmacilik diizeyinde kalan
Islami goriiniimlii devsirme “sosyoloji”yi olusturmayi ifade
etmektedir.

Ugiincii  yaklagim ise “Islamci  sosyoloji” (Islamist
sociology)dir. Bu yaklagimda Islam sosyologlarinca gelistirilen
bir yaklagimdir. Buna gore “Islam, Islami sosyologlarin yaptigi
sekliyle gercekligi anlamanin bir yolu ve yontemi degil”dir. Bu
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[slami sosyologlarca Islam, “daha ¢ok toplumun kendisine gére
sekillendirilmesi gereken bir ideoloji olarak algilanarak” bunun
tizerinden bir Islamc1 sosyoloji kurma galigmalarini gelistirme
icine girdikleri goriilmektedir. Buna gore bilim adaminin
gorevi, sosyal gercekligi normatif bir cerceveden hareketle
yargilamak ve bu yargilamadan sonra, idealleri dogrultusunda
doniistiirmektir. Boylece Islamci sosyologlar bu yaklagimlari ile
Islam'1 hem tarihsel ve toplumsal bir gerceklik, hem de ideolojik
(yani idealler sistemi anlaminda) bir gerceve olarak gorerek bu
anlayis1  kullanmiglardir(Ali ~ Seriati, S.Hiiseyin ~ Nasr,
Faruki...vb) (Canatan 2005: http://www.koprudergisi.com/
4.9.2019, 14:54).

Sonug olarak modern Bat1 pozitivist toplum modelinde
toplumu anlama, ondaki siiregleri kuramsallastirmak igin
sanayi devrimi sonrasi basta Fransa olmak tizere Avrupa
toplum yapisini incelemek igin gelistirilen salt akilc1 bir bilim
olan sosyoloji; tevhit anlayisindan uzak Latin kiiltiiriinden
alinan “socio” ve yine tevhit anlayisindan uzak pagan temal:
Yunan diisiincesi ve kiiltiirtinden alinan “logy” kelimelerinden
tiiretilerek, toplumu salt akilcilik {izerinden toplumu ve
toplumdaki “olan”1 ¢oziimlemek igin olusturulmus bir
kavramdir. Dolayisiyla “sosyoloji” kavraminin kurulumu ve
materyalist pozitivist Bati Avrupa kaynakli olusunun sonucu
bu kavramin; toplumu, toplumsal yapiyi, toplumsal yapidaki
etkilesimi ortaya koyan din, siyaset, iktisat, hukuk, aile aile
iligkileri, miras, tiretim, tiiketim, tasarruf, rekabet, egitim,
calisma, ahlak, estetik ...gibi tiim unsurlara salt akilc1 ve
materyalist mahregli bakmakta olan “bilim”dir. Oysa Tevhidi
Diistinceye dayali ”ictimaiyat” ilmi, ictimaiyat anlayisi ile
“sosyoloji” biliminin olusumundan, yonteminden ¢ok farklidur.
Ornegin sosyoloji bilimin yukarida topluma yonelik kismen
sayilan unsurlarma tevhidi ictimaiyat ilmi acisindan bambagka
bir bakis ve yontemle bakildiginda, Islam medeniyetinin
toplum anlayis1 icin “sosyoloji” tabirini kullanmak ilm1 akil ile
kabul edilecek bir gerceklik degildir. Islam toplum yapusi icin
“Islam sosyolojisi”, “Islam’in sosyolojisi”, “Islami sosyoloji”
ve “Islamc1 sosyoloji” gibi tabirlerinin kullanimi, mukayeseli
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ilmi yontem agisindan tamamen yanlis ve hatali bir agiklamay1
ifade etmektedir. Bu duruma gesitli farkli yonlerden yaklasilmis
olunsa da esasta Islam’1 sosyoloji ve onun yontemi ile ele alan
yaklagimlarin tamaminda degisik tonlarda da olsa bir
“devsirme sosyoloji”sinin muhtevasim1 ifade etmektedir.
Boylece temelde modern Bat1 medeniyeti ve 6zgiin Tiirk-Islam
medeniyetinin; kiltiir, zihniyet, diisiince yap1 kokenlerinin,
insana, esyaya, topluma, kainata bakistaki yontem
anlayislarmin ve akila bakiglarin apayri oldugu iki ayn
medeniyet ve iki ayr1 toplum yapisin1 olusturmaktadirlar. Buna
iki ayr1 sosyolojiler de denemez. Sosyoloji, Bat1 medeniyetinin
toplum okumasini ifade ederken, bu “sosyoloji” kavraminin
Tiirk-islam medeniyetinin Tevhidi Diisiince anlayisina gore;
toplum icin, topluma yonelik bir karsiigi ilmi olarak
bulunmamaktadir. Buna gore 21. Yiizyil siirecinde Tiirk-Islam
kiltiriintin Yeni bir toplum ilmi insa etmede Oncelikle kendi
ozgin kiiltiirel arka planinda bulunan tevhidi mahregli
toplumu ifade eden kavram olarak” ictimaiyat”t kullanma
gerekligi bulunmaktadr.

Ciinkii Tevhit inancina dayali Islam, herseye her insaya
Tevhidi Diisiinceye dayal1 bilgi yontemi ile baktigindan bu
noktada toplum ile ilgili ilmi bilgiyi 19.yilizyil Oncesinde
“sosyoloji”’yi olusturan kok kavramlarindan hareket ederek
degil de, ictimaiyattan hareket ederek kurmustur. Bu durum
tevhidin kiyamete kadar baki olarak kalacak olmasi na bagh
olarak toplum ve ilim hayatina yon verici nitelige sahiptir. Buna
baglh olarak 21. Asirda da Tiirk toplumunun yeni bir
sosyolojiden degil de tevhidin o6ziine uygun 21. Yiizyil
zamanmi da dikkate alan tevhidin 6ziine uygun yeni
yorumu(ihya) ile Tevhidi Diisiinceye dayali yeni ictimaiyat
ilmi ve yeni Tevhidi Diisiinceye dayali yeni ictimaiyat
toplumunu(ahlak  toplumunu) kurabilmesi miimkiinliik
tasimaktadr.

2. BOLUM
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Onceki boliimde Islam’m bir ictimai din oldugunu,
cemiyet hayatinin da digergam bir sekilde yasanmasina, ameli
salih yani topluma yonelik faydali faaliyetlerde bulunulmaya
yonelik tutum ortaya koymaya ve davranis gelistirmesinden
bahsedilmisti. Bunlara ilaveten Islam’mn bir hayat tarzi olarak
tiim iligkilerde “adalet” ile muamele edilmeye, 6zgiin diistince,
bilgi ve teknoloji gelistirmeye, yerytiziinde hak ve aletin hakim
olmasima yonelik evrensel biitiinciilliige, hukuk iligkisine, aile
hukukuna, nikdh ahdine, savas hukukuna, gelir farklihgindan
dolay: tabakalar arasinda dengeci biitiinciilliigiin kurulmasna,
zultim, adaletsizlik, somiirii, faiz gibi hem ferdin diistincesini
hem de toplumun birligini bozmaya yonelik etkilerin
giderilmesine yonelik pek cok ictimai 6zelliklerinden Kur’an-1
Kerim’de ve Peygamberimizin sozlerinde bahsedilmektedir.
Tim bunlarm ictimai hayatta uygulanmasinda tevhit inanc1 ve
Tevhidi Diisiince ilmi yontem anlayis1 hakimdir. Fakat
19.ytizyill Bati Avrupa’da meydana gelen sanayilesme
sisteminin olusmasi sonucu topluma yonelik incelemeleri
sistemlestirmek adina modern Bati toplumunda “sosyoloji”
bilimi adi altinda yeni bir bilim dali ilk defa ortaya
konulmustur.  Sanayilesen = modern  Bati  toplumun
“paticilagtirma” ve “modernlesme” anlayist ile Islam
diinyasinda ve Tiirkiye ‘de ortaya konan bu pozitivist temal
sosyoloji biliminin salt akilc1 bilgi insas1 ve kavramsal diinyasi
ile vahye dayal1 6ze sahip toplumsal yapisini ¢atisini kurarak,
buna gore toplum insasi olusturmaya yoOnelmistir. Fakat
modern Bat1 sosyolojisinin sosyal gergeklik anlayislarma gore
sosyolojik yaklasimlarimi ya da bakis acilarini “salt akilcilik —
pozitivizm” ve “salt akilciliktan hareketle-teslis inancina dayal
hiristiyanlik ile olan etkilesimden olusturulan hermonotizm”
ana gruplasmasimin sosyolojik alt alaninda, dort grup halinde
olusmus oldugu sdylenebilir.

Bu gruplardan ilki olan idealistler “sosyal gergekligin ne
ve nerede olduguna iliskin soruya verilen cevaplarmn bir kismu,
idealistlerle materyalistler arasindaki tartismadan” meydana
gelmisgtir. Idealistler, “sosyal gercekligi insan zihninde ve onun
tirettigi seylerde ararken” bu sosyal gercekligi kiiltiirel bir
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unsur olarak ele almaktadirlar. Boylece temel kullandiklari
sosyolojik kavram kiiltiir olmaktadir. Ikinci grup ise
materyalistler olup, bunlarda salt akilcilik-pozitivist diisiince
etkilesimden hareketle “sosyal gercekligi insanin iginde
yasadig1 maddi kosullarda aramiglardir. Bu tartismanin sonucu
olarak ilk gruba giren sosyologlar sosyal gercekligi kiiltiirel bir
varlik alani goriirken, ikinci gruba giren sosyologlar yapisal bir
varlik alani icinde” degerlendirdikleri goriilmektedir (Canatan
2012 :40).Boylece idealist kuramcilar “kiiltiir”(i¢) kavrami
tizerinden, materyalist kuramcilarda “yap1”(dis)kavrami
tizerinden ama her ikisi de tek faktorden kaynaklanan bir sosyal
gerceklik anlayisini incelemislerdir. Daha sonrasinda ise sosyal
gercekligin aktorlerden mi yoksa faktorlerden mi olustuguna
yonelik yine tek”li bir yogunlasma tizerinden hareketle bir grup
aktorleri merkeze alan diger bir grup ise faktorleri merkeze alan
goriisler ortaya koyarak sosyal gercekligi anlamaya calisan salt
akilcilik esash dort temel sosyolojik bakis agis1 ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan ilki Marksizm’dir.

Ikincisi fonksiyonalist sosyolojidir.

Uciinciisii miibadelecilik ve dérdiinciisii ise sembolik
etkilesimcilik, etnometodoloji ve etkilesim teorilerini iceren
sosyolojik bakistir. Buna gore “Marksizm: Gergekligin yapisal
ve faktorel bir tanimini esas alir. Maddi ve ekonomik kosullar
(altyap1) toplumun {istyap1 kurumlarmi (din, kiiltiir, siyaset,
ideoloji vs.) belirler. Insan bilinci ve eylemleri bu yapilarm etkisi
altindadir”. Tkinci okul olarak belirtilen fonksiyonalist
sosyolojik okul ise “gercekligin kiiltiirel ve faktorel bir
tanimindan hareket eder. Kolektif bir anlam sistemi olarak
kiiltiir ~ bireyler-den bagimsiz bir yap1 olarak onlar1
bicimlendirir” goriisiinii ortaya koyarak salt akilcilik
merkezinde kiiltiire bakan bir anlayisi benimsemektedir.
Miibadele sosyolojisi ise “Gergekligin yapisal ve aktorel bir
tanimini esas alir.

Aktorler kendi menfaatleri geregi sosyal iliskileri bir
miibadele iligkisi olarak gerceklestirirler”. Bu sosyolojik grupta
yapi-salt akilalhk” iligkisini o6ne c¢ktgr bir anlayis
benimsenmektedir. Sembolik etkilesimcilik, etnometodoloji ve
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etkilesim teorilerini benimseyen sosyoloji ise “gercekligin
kiiltiirel ve aktorel bir tanimindan hareket ederler. Bireyler,
anlam yiikleyen varliklar olarak iligki kurarlar ve bu anlamlara
gore eylem yaparlar”(Canatan 2012:41). Bu sosyolojide kiiltiir-
eylem iliskisinde ©ne g¢ikan bir sosyoloji anlayismi
olusmaktadir. Biitiin bu aciklamalar ¢ercevecinde 19.asirda ilk
defa Bat1 endiistri toplumunun tabii bir sonucu olarak ortaya
¢ikan sosyoloji bilimi bu ana dort sosyoloji iizerinden salt
akilcilik temasimi kullanarak olusturulmustur. Bu dort unsurda
ortak olan ozellik tevhit ve tevhit anlayisini onun diisiince
yapisn1  ve Tevhidi Diigiince bilgi yontemini kabul
etmemesinden belki de bilmemesinden kaynaklanan tekgi
analiz ve anlamacilifa yonelmistir. Bu dért sosyolojinin Islam
ya da Tiirk-Islam medeniyetinin ve &zgiin Tiirkiye
ictimaiyatinin higbir noktasina esastan uyan bir noktasi
bulunmadigindan Islam sosyolojisi, Islami sosyoloji ve Islamct
sosyoloji tabirlerini Islam diinyasi ve Tiirkiye yapisinda ilmi bir
karsilig1 bulunmadig1 anlasilabilir.

[slam ise 7. Asirda Fark+Cem tevhit terkibine gore ictimai
hayati temel esas aldigindan ictimaiyat “cem” kokii ile
irtibathg1 gelistiginde ictimai yapidaki unsurlarmn birligi
biitiinliigti (cem) olmay1 saglayacak derece kuvvetli bir
ictimaiyat anlayis1 ve tevhidi “yap1” zeminin olusumunu esas
alir. Bundan dolay1 Islam ictimaiyatinda; “kadm”(Nisa) siiresi
bulunarak kadin-ictimai yapz1 iligskisine diizen verilmistir.

Yine ictimal yap1 iginde ictimal bitiinligi kuvvetli
baglarla olusturmak igin; insanlar arasinda yapilan
s0zlesmelere uyulmasini, ictimal yapida/yeryiiziinde pagan
diistince ortadan kalkip tevhide dayal1 ictimai birligin olusana
kadar miicadele edilmesini, siz ahlaken kendinizi bozmadik¢a
Allah’in da sizi bozmayacagini yani devletinizi, toplumunuzu
geriletmeyecegini dolayisi ile ictimai yapinin tevhit ahlaki ile
korunmasinin gerektigini, toplumun en énemli unsur olan aile
hukukun korunmasi, ...gibi unsurlar Tevhidi Diisiinceye
dayali bilgi anlayismin  “akil+vahiy”/“madde+mana”/
“gorline+go-riinmeyen” biitiincilliigiinde ingsa etmis oldugu
ictimai yapiy1 ifade etmektedir.
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Yukarida da ifade edildigi gibi Islam’in ictimaiyat goriisii
ve buna dayali ictimai yap1 kurulusu ve bu kurulusu saglayan
ilmi bilgi yonteminin madde+mana tevhit biitiinciilliigiinden
hareket etmektedir. Vahyin emrine girmis akil ile tevhidin
madde yoniinii; tevhidi mahregli zorunlu sebep-sonug iliski
yontemi ve mana yoniinii de; mana etrafinda biitiinlesmeci
yontem anlayis1 insa etmistir. Boylece Islam’in ictimaiyat ilmi;
her seye, her kesime, bu terkibin biitiinciilliigiinden
baktigindan bu terkibe gore Islam ictimaiyat1 7. Asirdan itibaren
tek bir ilmi anlayis ile inga edilmistir. Bundan dolay1 Islam
ictimaiyat ilmi, modern Batida salt akilcilik tekgiliginden
kaynaklanarak kurulan sosyoloji teorilerinin, yukarda
gosterildigi gibi farkli bakis acilarindan hareketle toplumu
anlama ihtiyacina gerek duymamustir. Tek bir yontem ve bakis
ile tiim toplumlar: tiim zamanlarda ele alan ictimai birligi ve
biitiinliigii saglayacak bir ictimaiyat ilim anlayisa sahiptir.

2. 1. Tevhidi Diisiince Agisindan Medine Devlet
Yapilanmasinin ictimai Olusumunu Hazirlayan Unsurlar

Hz Peygamber Efendimiz(s.a.v.), Tevhit Diisiincesi
tizerinden ictimai bir tegkilatlanmay1 gergeklestirerek, Tevhidi
Diisiinceye dayali cemiyet yapisimi kurarak Medine’de
gecirdigi on yilin sonunda “Irak ve Filistin'in giiney bolgeleriyle
birlikte Arap Yarim adasinin tamamini kapsayan 3 milyon km
kareyi askin alana sahip bir Devleti kurdugu” bilinmek-
tedir(Hamidullah 2004: 25).Bu donem 1slémiyet’in kavram ve
ictimai kurumlarmin hayata gecirildigi bir donem olarak
gortliir(Ersahin 2017:94).

Biitiin fetihler ile bu cografyada Tevhidi Diisiinceye
dayali tevhidi biitiinciil ilim anlayis1 ile “ictimai diizenin”
kurulusunun saglandigr sdylenebilir. Tevhidi Ictimai diizene
gore olusturulmus cemiyet yapisinda; dini kurumlar, devlet
baskanli$1 yapilanmasi, hukuk, dayamisma, iktisadi hayat ve
tretim, helal kazang(ticaret), zanaatlar ile aile kurumunun
hukukunun olusumu, miras hukuku, savas hukuku, tekelciligi
yasaklayan iktisadi tutum, go¢/gocmenlik  hukuku-
dayanmismasi ve “kardeslik” hukukunun anlagsmasin gergekles-
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tirmistir(Hamidullah 2004:159-160). Bunlara ilaveten askeri/savas
teknolojisi, savunma ve “giivenlik” anlayisi, egitim kurumu
yapilanmasi(Ashab-1 Suffe), sézlesmeye dayali farkli milletlerin
bir arada yasama hukuku, yasama tarzi1 farkliliklarina
musahama ve biitiin bunlar tizerinde siyasi otorite giicii tesisini
olusturulmustur(Hamidullah 2004:164-165).

Ayrica medeniyetin estetik diinyasina yonelik olarak da;
siir, edebiyat, sanat ictimai hayata yonelik duygu iceren
unsurlara yonelik kurumlasmalar1 da igeren tiim kurumsal
anlayislarin Tevhidi Diisiince anlayisima ve onun ilim
gelenegine gore sekillendirilmis bir “yeni ictimai yap1’nin
olusmus oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

Hz Peygamber(s.a.v.) Medine’de, en yiiksek siyasi
bagkan olarak taninmistir. Hz. Peygamber hem hikmet ve akil
ile hem de kisisel ¢cikarlardan uzak bir bigimde yonetme giictinii
sahiptir.

Yeni toplum insas1 ya da Tevhide/Tevhidi Diisiince
anlayisina dayali toplum ingasi agisindan Medine Devlet
yapilanmasinin ictimai gelisimine bakildiginda, Hz Peygamber
Efendimizin oncelikle Mekke déneminde yogun ve derinlikli
bir Tevhidi Diisiince {izerinden; insana, esyaya, kainata
bakabilen alim insanin(ideal Tevhidi Insan/miittaki insanin)
ingasma yoneldigi goriilmektedir. Ik énce tevhidi karakter
egitimine tabi tutulmus olan bu insanlarin, Hz Peygamber
Efendimiz’in  (s.a.v.) cevresinde toplanmis olduklar:
bilinmektedir(Niyazi 1990:27).Boylece Mekke donemi bir
anlamda Medine’ de insa edilecek Devletin 6ncii kadrosunu
Tevhidi Diisiince anlayisi ekseninden “diisiinen”, “davranan”,
insana ve esyaya bu zaviyeden bakan kararli “alim insan”m
insas1 donemi olarak gormek gerekmektedir. Bundan dolay1
tedrici bir egitime tabi tutulan bu insanlar(sahabe), toplum
baglaminda-Hz Peygamber heniiz Medine’ye gelmezden
hemen Once- tam bir tutarhllik ve dayanisma iginde
bulunmaktan da biraz uzaktaydilar.

Hz Peygamber Medine’ye gog ettiklerinde Medine niifus
yapisy; alt1 bin kadar miisrik Arap, dort bin kadar Yahudi ve elli
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kadar hiristiyan Arap’lar dan olugsmaktaydi. Hz Peygamber’in
yol ve yontem gosterici rehberliginde tevhit egitiminden gegmis
Mekke’den go¢ eden Miisliimanlar(miihacirler) ile Medine'li
Miisliimanlar(ensar), bir ailenin tiyeleri gibi digergamlik(daya-
nisma) suuru iginde, ictimai biitiinlesmeyi saglayic
uygulamalar1 hayata gecirmislerdir. Peygamber Efendimiz’in
gerceklestirdigi diger bir “is” ise Miisliiman olanlarla
Miisliiman olmayan kesimleri, belirli sartlar icinde bir araya

toplamis olmasinda goriiliir(Niyazi 1990:27).

Hz Peygamber bir ictimai yapimin olusmasi igin;
Miisliimanlarin yani baghlarmin(sahabenin) karsiikli hak,
gorev ve sorumluluklarinin tanimlanmasi, sehirde yasamakta
olan Arap ya da Yahudi gayri Miislimlerle de anlasilmasi
gerekliliginden hareketle, farkli kimliklerin zorunlu isbirligini
ortaya koyan uygulamalar1 hayata gegirmistir. Ayrica; adliye,
egitim, maliye, askerlik, din vb alanlarda ictimal kurumlarin
olusturulmas1 ve toplum hayatinin bir diizene sokulmasi da
gerekiyordu. Boylece Tevhide dayali yeni toplum insasmin
yapisal hamlelerine girisilmis olunmaktayda.

Ote yandan, Hz Peygamber Efendimiz’in hem peygamber
hem de devlet bagkan: olarak hayatindaki en énemli gorevi ve
amaci olarak Islam’m gelecegini de diisiinmek olmustur. Bu
noktada Islam ictimaiyat yapisi, bu yapiy1 éren ana diisiince
unsuru olan Tevhidi Diisiince bilgi yontemi ile Islam’m
gelecegini diistinmek gerekmekteydi. Tevhidi egitim anlayisiile
de yeni inga edilmekte olan Islam cemiyet yapisinin hem
korunmasi ve hem de geleceginin giiven altma alinabilmesi
saglanabilecekti. Bundan dolay1 Hz Peygamber’in Islam ictimai
yapisinin gelecekte de korunarak varligini siirdiirebilmesi icin
oncelikle tevhidi egitim anlayis1 iizerinden ictimai yap1
kuruculuk yontemin de Allah’in varlik ve birligine imani(mana)
ve maddi(ictimai) alanda da giizel davraniglarda bulunma
ilkesi {izerine temellendirmistir(Hamidullah 2004: 166). Boylece
ictimai yapr kurulusunda tevhit terkini ana kurucu yontem
olarak ele aldig1 goriiliir. Buna gore tevhidi ictimai yapi
kurulusunun ana kurucu temasi, madde+mana biitiinciillii-
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glinden hareketle, Allah’in varligina ve birligine dayali Tevhidi
Diistince temelli egitim insas1 ile yeni bir toplumda/ictimail
yapida insanlarin diinya hayatinda giizel davramslar: tiretmesi
seklinde olusturulmustur(Ersahin 2017: 96).

Hz Peygamber ictimal yapmun diizenli olarak ayakta
kalabilmesi i¢in de cemiyet icinde “birtakim yaptirimlarin
zorunlu kilinmasi gerektigini” cesitli yasamis oldugu tecriibeler
ile gozlemlemistir. Bu yaptirimlarin zorunlu kilimasinm
ictimal diizenin kurulusunun ve var olusunun devaminm
saglamak iginde tesis edilmesi gerektigi bilgisine ve tecriibesine
sahip olmustur (Hamidullah 2004: 167). Yine bu ictimai yap1 en
genel manada “ sehir —ictimal yapi-devlet” yapilanmasmi
olusturma islemini bir yasa ile yazili olarak ¢ercevelendirmistir.
622y1linda 52 maddelik Medine Islam toplumunun Devletinin
ictimai-siyasi yasasi, bir s6zlesme bi¢ciminde olusturulmustur.
Antlasma Hz Muhammed(s.a.v.), Yahudiler, Miisliimanlar,
Paganlar ve sehrin ileri gelen aileleri ile kabilelerini
icermekteydi. “Ummet” ad1 altinda Medine toplum unsurlarini
tek cat1 altinda toparlayan bu sdzlesme ictimai teskilatlanmanin
saglanmasinda “kardeslik” tesisinden sonraki ikinci 6nemli
unsur olarak belirtilir(Ersahin 2017: 97).

Bu yonii ile sdzlesme, Medine Devlet yapilanmasinda
ictimai yapmin yani Islam cemiyet yapisinin olusumunda
Tevhidi Diisiince aklinin “devlet-ictimai yap1 insasi-s6zlesme
hukukuna dayali cemiyet” in olusturulmasma yonelik ilk
ornek olmustur. (Hamidullah 2004: 167-168). Biitin bu
agiklama-lardan hareketle sozlesmenin(vesikanin), ictimai bir
toplum yapisinin olusumunu saglamis oldugu soylenebilir. Bu
konuda s6zlesmenin ilk maddesi de Islami “ictimai” yapmmn
kurulmasimi amacglamaktaydi. Islami ictimai yapiyr olusturan
unsurlar ise; Hicret ile Mekke’den gelen “muhacirler”,
Medine’li miisliimanlar ve bir savas ¢ikmasi halinde
miisliimanlarin yaninda savasmayir kabul eden gayri
miislimlerdir. Bu toplulugun 6zelikle savas zamaninda her biri
“esit haklara sahip” oldugunu kabul ederek, herkes igin
“adalet ilkesi”de tevhidi "hak” ve “adalet” anlayislarinin
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biitiinciil etkisi gercevesinde siyasal yonetime ayri1 dinden
olanlarinda girmesine izin vermektedir. Bu “”devlet”in
olusumunun bir yapiyr ortaya ¢ikarmasma ilaveten “yeni
ictimai yapin var olus gostergelerinden biriside “ her
vatandasin kendi kabilesi, ailesi ya da akrabalarinin aleyhine de
olsa, “merkezi iktidara” destek olmasi gerektiginin kabulii
konusudur. Yine bir baska ictimayi yap1 kurulusunun varligia
isaret eden uygulama, “ictimai giivenlik (sigorta)
kurumu”nun olusturulmasmnda goriilmektedir. Bu kurum ise
daha oncesinden toplum hayatinda yerlesmis olan bir takim
eski tore ve adetlerde degisime gidilerek, savas esirleri i¢in fidye
verme, Oldiirme ve yaralama olaylarmndan “kisas” yerine “kan
diyeti” gibi yeni ictimal uygulamalarin gerceklesmesini
saglayacaktir. Boylece “ictimati giivenlik(sigorta) kurumu”nun
olusturulmasi ile bu alanlardaki ortaya c¢ikan ictimail
sorunlarinda ¢oziime kavus-turulmasinn yolu agilmistir. Bu
yeni olusturulan kurumun ”“6zerk” bir kurum olmas: yaninda,
Tevhidi Diisiincenin adalet anlayismna dayali bir yapilanma ile
de kisilerin riza ve iradesine dayali 6ziine uygun degismelere
acik bir nitelige sahip oldugunu ifade etmektedir (Hamidullah
2004: 169).

Medine’de toplum sozlesmesi ve diger ictimail
kurumsallagsmalarin yapilandirilmas: sonucu o zamana kadar
duyulmamus, goriilmemis bir yeni ictimai yapi ortaya ¢ikmustir.
Bu yeni ictimal yapin olusmasinda kuskusuz Tevhidi
Diisiinceye dayali islam Devlet yapilanmasini inga eden “Islam
milliyeti(immeti) anlayis1 ve onun Ictimai yat felsefesinin
(toplum felsefesinin) yon vericiliginin katkis1 asikardir. Bu
noktada Tevhidi Diisiinceye anlayisina dayali “yeni Ictimai ”
yapilanmada, daha 6ncesi topluluk ya da toplumlarda; irk, ten,
dil veya dogum yeri gibi insan elinde olmayan kavramlara gore
ustlinligiin, seckinligi belirlenmesi anlayisindan tamamen
uzaklagilmistir(Ersahin 2017:97). Buna gére “Islam ictimaiyat”
yapisinda tevhide dayali anlayis gercevesinde; hicbir irkin
ustlinliik tagimadigy, tistiinliigiin ancak takvaya baghihga gore
olusan millf kimlik ve milliyetcilik anlayis1 baglaminda Tevhidi
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Diisiinceye dayali bir sekilde “ictimai yapmimn” olustugu
anlasilmaktadir. Buna gore;

- “diinya ve kainat anlayis1” kabuliine gore insan,
cemiyet, devlet... yapilanmasinin olustugu,

-farkli din ve milletlerle “birlikte” yasama dair
sozlesme/hukuk/kanun esasmma dayali yazili ictimail
anlayisinin olusumu,

-Insanin kendi hiir iradesiyle se¢im yapma hakki hakkinin
verilmesi anlayisimin olusumunda,

- Devletin savunma ve giivenlik alanlarinda anayasanin,
barigin boliiniip pargalanamaz oldugu belirterek Ictimai birligin
saglanmasindaki yapici roliiniin bulunmasi ile

-Askerlik hizmetlerini “tam bir esitlik” ilkesi cercevesinde
herkes icin zorunluluk tasidigmnin belirtilmesi ile “Tevhidi
Diislince” anlayisimin ictimaiyat felsefesinin “Yeni Ictimai
Yap1’nin kurulusunda, ana yon vericili ortaya c¢ikmaktadir.
Buna gore “ictimaiyat kurucu”luk vasfi ile kurulusun
tartismasiz lideri ise Efendimiz (s.a.v.) oldugu acik kabul
gormektedir(Bilgiseven 1985: 274-275).

Tevhidi Diisiince ana mantig1 {izerinden diizenlenen
“toplum kurucu” sézlesme ile Islam hayatinda yeni bir dénem
agilmigtir. Bu Yeni Ictimai yapilanmada Tevhidi Diisiince
kurucu fikri 15181nda “ictimai maddi hayat”, tevhit anlayis
etkisindeki “din” ile harmanlanarak, onunla biitinciil-
lestirilerek Islam’a 6zgii yeni bir ictimai yap1 olusturulmustur.
Bu noktada Tevhidi Diisiince ictimaiyat felsefesine dayali bu
yeni cemiyet yapisi, o doneme kadar diinya da var olan ya
maddeci(materyalist) toplum ya da salt manevi-ruhsal
degerlere gore bigcimlenmis toplum anlayisindan ¢ok farkl yeni
bir ictimai kurulusu icermektedir. Boylece Hz Peygamber,
Tevhidi Diisiince anlayis1 izerinden Yeni ictimai yapilanmanin
temel Olciilerini ortaya koyarak, insan hayatimin bu ictimai yap:
icerinde hem maddi hem de dini yapmin her ikisini birlikte
Ictimai yapida nasil dengelenmis olarak yagsanacagimni, Tevhidi
Biitiinciil Ictimai yapinin kurulusunu/ingasmi ortaya koyarak
gostermistir(Hamidullah 2004: 176).
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Tevhidi Diisiinceye dayali biitiinciil icerikli “Yeni
Ictimai Toplum” yapilanmasinda, her fert “mana(tevhit
anlayis1) etrafinda biitiinlesmeci” eksenli ictimai kurucu
yontemini; ne sadece “ilim”, ne sadece “din” olarak degil de her
ikisinin biitiinliigli cercevesinde benimsemistir(Bilgiseven
1985:132). Buna gore Islam’in tevhit anlayisina gére “insan-
ictimaiyat(toplum)” iliskisi bu biitiinciil iliski ekseninde
kurulmus oldugu anlasilmaktadir. Yine sozlesmeye gore
Miisliimanlar, Yahudiler ve diger kesimlerin birbirleriyle
iliskilerinin hukukunun da belirlenmesi yani (grup-grup
iliskisi), ictimai diizen etkilesimin en temel belirleyicilerinden
birisi olmustur. Ayrica ictimai yapida hem miisliimanlarin
birbirleriyle, hem de miisliimanlarin gayri miislimlerle
etkilesim i¢inde bulunmalarinin hukukunun olusturulmasi da,
Medine Devletinin ictimai yapisinda, Tevhidi Diisiince anlayis1
¢izgisinde “insan-insan” iliskisinin temelleri atarak

-“insan-ictimaiyat(toplum)”,

-insanlarin birbirleri ile olan iliskisinde(grup-grup
iliskisi),

- insan-insan”iliskisinde

Tevhidi diislince anlayisinin dengeci Varligini bu noktada
¢ok acik olarak gormek miimkiindiir.

2.2. Tevhidi Diisiinceye Dayali Bir Anlayisla Ictimai
Yap1 Olusumundaki Kurumsal insa Siireci

Bir medeniyet icin ictimal yapmin kurulabilmesi igin
oncelikle 6zgiin kurucu bir diisiincesinin ve bir mekanmn
olmasi gerekmektedir(Tiirkdogan 1997:38). Bundan sonrasinda
ise bu kurucu diisiinceyi tiim ictimai alanlara bir diizen dahilin
de aktarabilecek ilmi bir yonteminin bulunmasi gerekir.
Uciincii  olarak diisiinceyi ve yontemi ictimal yapiya
yansitabilecegi 6zgiin insan tipinin bulunmasi gerekmektedir.
Bu insaninda, diger insanlar olan iligkisini diizenlemesi ve
ardindan da insanin esya(madde) ve gevre ile olan iliskisini
diizenleyen bir dayamismaci (kollektif) suurun olusmasi
gerekmektedir. Bu dayanismaci suurda her medeniyetin kendi
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ozglin degerlerine bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir(Tiirkdogan
1997:36-38).

Ictimai yapida olusacak diizende medeniyetin “hukuk”
varligini ortaya koyabilmek icin 6ncelikle o medeniyetin ilmi
esaslarina  dayali bir hukuk sisteminin = bulunmasi
gerekmektedir. Bu hukuk diizeni de ictimai birligi saglayacak
bir “denge” anlayisina gore olusmas: gerekmektedir(Ersahin
2015:50-51).Bu dengeyi hicret-diizen-ictimai sistem kurulusu
ekseninde ele aldigimizda, Islam ictimai toplumsal yapisi ve
[slam devleti tesekkiiliiniin insasma Hz. Peygamber
Efendimiz’in Medine’ye hicret etmesi siireci ile Tevhidi
Diisiince ilm1 yontemi ile baglanildig goriilmektedir. Buna gore
bir ictimal yapmin kurulusunun ana yonlendiricisi o
medeniyetin inan¢ anlayis1 olmaktadir. Bu baglamda Hz
Peygamber Efendimiz Tevhidi Diisiince ilmi anlayis: ile
[slam’in ictimai kurulusundaki ilk kurucu saikin “din” yani
Tevhit anlayisidir. Buna gore Tevhidi Diisiincenin de hem
zahir hem batin yoniiniin biittinciilliigiiniin bulunmas1 sonucu
“din —-dinin yon verdigi kurucu diisiince- kurucu ilmi
yontem” etkilesimi ile dncelikle bu iigliiniin biinyesine uygun
olarak din genel semsiyesi altinda ictimai merkez “mescit”
belirlenmistir. Bundan dolay1 Islam’m ictimai merkezi olan
mescidin insasina hemen yonelinmistir(Ersahin 2017: 95).

Ikinci olarak bu ictimai yapinin ilim ile devam edebilmesi
icin Tevhidi Diislinceye dayali “egitim” kurumu insasinin
kurulmasi gerekmekteydi. Buna dayali 6gretim yapilanmasini
da “Ashab-1 Suffe “nin kurulmasi ile ictimai yapmin kurucu
ikinci unsurunun bodylece ortaya konulmus oldugu
goriilmektedir.

Ugiincii olarak ictimai yap1 biitiinliigiin olusabilmesi igin
duygu birligi ya da milli -manev1 biitiinciilliikten hareket eden
dayanmisma duygusunun bir yapici, insa edici suur haline
gelmesi ictimai insada 6nemli bir denge olusturmaktadir. Hz
Peygamber bu noktada Medine’de Islam ictimai yapisinin ingast
icin gerekli {iciincii asamayi, kardeslik duygusunun ictimail
birligi/huzuru/baris1 saglayici ortak suur haline gelmesinde
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ictimai biitiinlestirici olarak ortaya koymus oldugu goriiliir.
Ardindan da “Milli Pazar”,”Milli iktisat” diizeni ve isleyisini
olusturarak, yabanci(basta  Yahudiler) degere sahip
topluluklara karsi bagimsiz 6zgiir bir iktisat ve mali yapmin
olusumunun saglanmasina yonelinerek, boylece ictimai yapimnin
asgari olusum sartlarmi tevhit anlayisi merkezli olarak
belirlendigi goriiliir(Ersahin  2017:  96-97). Boylece Hz
Peygamber Efendimiz, Islam’m ictimai yapisini olugturmanin
hem diisiinsel(mana/mana etrafinda biitiinlesme anlayis1), hem
kurumsal (madde/ tevhidi “yapi”)unsurlarini biitiinciil bir
sekilde ortaya koymus oldugu sdylenebilir. Bunu da 6ncelikle
vahyin emrine girmis akil yapis1 ve kurucu diisiince olan
Tevhid Diisiince ve onun biitiinciil ilmi yontemi anlayis: ile
gerceklestirmis oldugu goriiliir. Bu baglamda Islam ictimaiyat
diislincesinin, ictimaiyat ingasma yonelimi; tevhidi egitim
kurumunun yapilandirilmasi ardindan ictimai ortak kardeslik
suurunun  ensar-muhacir  boyunda  saglanmasi ile
olusturulmaya devam ettigi belirtilir. Tevhidi ictimal yap1
insasmin Temel kurucu niteliklerinin en son zorunlu halkas1 ise
yasamak icin varligi ihmal edilemez olan “iiretim yapisinmn”
ingas1 ile artik kurucu ictimaiyat ilminin de ana temellerini
7.asirda tevhit anlayisina gore ortaya koymus oldugu goriiliir.
Ote taraftan Medine’de mevcut niifus yapisinda yukarida
da belirtildigi gibi sayilar1 yaklasik olarak toplamda on bini
bulan miisrik Araplar, Yahudiler ve hiristiyan Arap’lara
ilaveten Medine’deki yerli Miisliimanlar(ensar) ve Mekke’den
go¢ emis Miisliimanlarda(muhacirler) bulunmaktaydi. Ug dinin
ve miisrik bir toplulugun Medine ictimai yapisinda ¢ok farkh
inaniglar ile ictimai biitlinliik olusturmasini diizene koymak
i¢in yapilan Medine sézlesmesi(vesikasi) yukarida Islam ictimai
yapisinin  6zeldeki kurulumunun disinda, ayrica ti¢ din
mensuplarin baris i¢ginde ortak bir ictimai yap1 kurulmasi icin
diizeni saglayici siyasal sozlesmenin taraflari oldugunu da ifade
etmektedir. Bu sozlesme ile ¢ok kiiltiirti bir ictimal yapinin
kurulmasi icin gerek duyulan; adliye, egitim, maliye, askerlik,
din, “ictimai giivenlik(sigorta) kurumu”vb alanlarda ictimai
kurumlarin olusturulmasi ve toplum hayatinin bir diizene
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sokulmas: gerekiyordu. Tevhide dayali yeni toplum insasi
yapisal hamlelerine girisilmis olunmaktaydi. Buna ilaveten
ictimai yap1 aklinin gosteren diger parametreler ise;

- Diistince baglammda ;“esit haklara sahip”lik
kavraminin toplum olusumunda kullanilmasi,

- adalet ilkesi”,

-merkezi iktidarin kurulumu”,

- 6zerk”lik, r1za, irade gibi kavramlarin ictimai uygulama
da varhigini saglayan anlayis ve devlet giicii takibinin olugsmasi
saglanmis olmaktaydi.

Tevhidi Ictimai diizene gore olusturulmus cemiyet
yapisinin daha da geliserek, Hz. Peygamber Efendimiz’in
vefatlarindan sonra gelen halifelik déneminde 15 yil gibi kisa
bir zamanda, “fetih-devlet-ictimai diizen kurma” etkilesimi ile
Avrupa, Asya ve Afrika kitalarindaki hakim toplum yapilarmi
da sekillendirmistir. Buna gore Islam medeniyeti “insan”mn
cemiyet hayatindaki tiim yo6nlerine(dini inarnus, iktisat, siyaset
ve insanin diinya hayatindaki ferdi ve ictimai hayatina yonelik
her seyine)(Hamidullah 2004: 25), Tevhidi Diisiince anlayisi
tizerinden kurallar getirmistir. Boylece Islam, insan-cemiyet
biitiincilliigiiniin ictimai ve ferdi kurallarini koyarak, farkli irk,
kiiltiir, cografya ve {retim bicimlerinde dahi tevhidi
biitiinciilliigii saglayan “vahdet” ya da “ahlak toplumunu”
yani “kendi ictimaiyat yapi anlayisim” olusturmustur. Bu
olusturulan Tevhidi Diislinceye dayal1 6zgiin ictimaiyat yapisi
ile Halifelik donemindeki cemiyet yapis: ve sonrasinda beliren
Dogu ve Bati(Endiiliis) Emeviler, Abbasiler, Selguklular ve
nihayetinde Osmanlilar {izerinden, Islam medeniyetinin
ictimaiyat yapis, ti¢ kitada var olmustur.

Bu ¢ kitada ki yaklasik 1200 yillik yonetme kendi
biinyesindeki “ tevhidi ictimai kurallara gore olusan tevhidi
ilmi yontemin toplum yapisini insa eden ana diisiince yani bir
tevhidi ictimaiyat (toplum) felsefesi olduguna yonelik ile bir
hakikat olarak karsimizda durmaktadir. Bu konuda
M.Hamidullah ~ “Islam  Peygamberi” eserinde  Islam
medeniyetinin devlet kuran cemiyet insa eden niteliginin bu ilk
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donemdeki varligma, “sosyal bilim” kavramiyla birazda
modernist terminolojiyi kullanarak “ictimaiyat ilmine” ve onun
kurucu felsefesinin(ictimaiyat felsefesine) varhigina dikkat
¢ekmistir. Buna gore M.Hamidullah bu konuyu s6yle belirtir:

“Muhammed (AS)'in etkinlikleriyle diinya tarihinde
meydana gelen sonugclar icin o dénemin uluslararas: tarihini;
ashabin kiiltiir ve uygarlik diizeyini nasil ytikselttigini anlamak
i¢in sosyolojiyi; Kur’an’'m olaganiistii degeri icin edebiyati;

Muhammed (AS)'1n fatihlik 6zellikleri i¢in askerlik ilmini;

Din degistirme nedeniyle Islam toplumu igerisinde
meydana gelen degisimi anlamak igin psikolojiyi ve daha bircok
seyleri bilmesi gerekir. Biitiin bu niteliklere sahip oldugumuzu
iddia etmeksizin, biz sodyle diyoruz: Bu saydiklarimizin
hepsini kendinde toplamis bir bilim adamini beklemek
gerekseydi, Muhammed (AS)’1n hayatinin tarihcesi(siret) asla
yazilmamis olacak ve bu durum bilimin gelismesi aleyhine
sonugclar dogurucakt1”(Hamidullah 2004: 26).

Boylece ~M.Hamidullah, Kur’an’m ilahi beyani
baglaminda tevhide dayali ilmi vatan insa etme, kiiltiir, ictimai
diizen, ictimai gelisme unsurlarina gore olusan ictimaf ilimleri,
bu ilimler den sosyoloji(ictimaiyat),ictimal degisme, edebiyat,
psikoloji(nefsiyat ilmi) gibi ilimlerden kurucu, insa edicilikteki
varliklarma dikkat gekilmis olunmaktadir. Bu ilimlerin varhig:
yaninda bu ilimleri bir biitiin (tevhit) icinde ele alan, onlar1 bir
diizenlik iginde yapilandiran (sistemlestiren), yani ictimai
ilimlerin karsilikli biitiinctil etkisi ile “ictimai diizen”ya
modernist tabirle “toplum sistem”ini olusturmas: niteligine,
kabiliyetine ve hem top yekiin bu ictimai diizen kurucu vasfina
hem de biitiin bunlar1 ilmi bilgi yontemi ile diizenleyen bir ilmi
yonteminin varligina dikkat cekmekte oldugu goriiliir.

Boylece Prf. Hamidullah’in ictimal yapiyr kuran ana
unsurlar1 belirleyen ifadelerinden anlagildig: iizere; Islam’mn
medeniyet kurmada, ictimai diizen kurmada(toplumsal sistem)
sahip oldugu ilmi diistince yontemi, ilim dallarinin varhgs,
kurumlarm varhigi(lisan kurumu, aile kurumu, siyaset kurumu,
hukuk kurumu, iktisat ve maliye kurumu din kurumu
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(Bilgiseven 1985: 386-414) ve birbirleri ile etkilesiminin birlikgi
yapisinin diizen kurucu isleyisi ve tiim bunlar1 da Tevhidi
Diisiincenin  ilmi mefhumlarina(kavramsal c¢ergevesinin
olusumuna) bagl olarak, Islam devlet yapisinin Tevhide dayali
7. Asirdaki uygulamalar ile ictimaiyat bilgisi ve ictimai diizen
yapist ortaya ¢ikmis oldugu goriilebilir. Bu ictimaiyat bilgisine
dayali 6zgiin yapi, “mana etrafinda biitiinlesmeci Tevhidi
diisiince ilmi yontem anlayis1”“na bagl olusan ictimai diizen
de(Bilgiseven 1985: 273 )aktif olarak 19.yiizyila kadar devam
etmis oldugu belirtilebilir. Bu baglamda Hamidullah’in
ifadelerinin ictimai ilim dili ile okunmasi durumunda 7.
Asirdan itibaren;

- Tevhidin ictimafi ilim 6zelliklerine,

Tevhidi ictimal ilim dallarinmn(ictimaiyat(sosyoloji),
tevhidi felsefe, siyaset, iktisat, nefsiyat (psikoloji), edebiyat...
gibi tevhidi ilim dallarinin varliginin olusmus olduguna,

- Tevhidin biitiinciil ictimai diizeni kuran tevhidi ilmi
yonteminin varligina,

- Tevhidin biitiinciil ilim adammnin 6zelligine, ayrica
askeri sanayi ve teknik bilgilerin de varligmna isaretler
bulunmaktadir. Bylece Islam dinini mensuplari, Tevhidi deger
anlayisina dayal ictimaf ilimler {izerinden “deger- medeniyet”
iligkisini ilk donemlerinden itibaren kurmus, bu konuda “pek
¢ok sosyolog, psikolog, tarihci, siyasetciyi hayretler icinde
birakmis”(Ersahin 2017:14-15), ictimai bir medeniyetin varhigini
ortaya koymuslardir.

2.3. Tevhidi Ictimai Yapida “Farkliliklarin” ve
“Biitilinciilliigiin” Konumlar

Yukarida cesitli ilmi verileri kullanarak Islam’in 7.ytizyil
ile 19.ytlizy1l siiregleri arasinda “ictimai bir yap1” ve ictimail
diizen kuran merkezi Devlet yapis1 baglaminda diinyaya 1200
yil siirecinde Ozgilin ictimaiyat ilmi vasitasiyla yon
verilebilmistir. Bu dénem araliginda Islam medeniyetinin kendi
kiltiirel 6ziine uygun tevhit anlayisindan beslenen vahdet
cemiyet yapisin1 olusturmus bir Tevhidi Diisiinceye dayal
ictimai ilminin varlig1 artik agiktir.
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Medine sozlesmesi {tizerinden birlik¢i ictimai yapiya
gecilmesiyle, farkli kabilelerle mana etrafinda biitiinlesme
(mana) ve zorunlu sebep-sonug iliskisi(madde) anlayislarimnin
biitlinciilliigiinde tevhit merkezli tek devlet olusturulmustur.
Bu tek devletin iginde de kabillere, cemaatler, topluluklar kendi
ozglin kimlik ve yapilarina gore zorunlu(fonksiyonel)
farklilasmaya tutularak(maddi) isboliimii gerceklestirilerek
farkliliklarmn birligi iizerinden de tevhidin birlestirici ictimai
diisiince anlayisina gore ictimal diizenini kurmus oldugu
goriiliir. Bunu asagida sema ile agiklanmak istenirse;

Islam, klan ve kabile yapisinin hakim oldugu cemaatgi bir
yapiya indirilmesiyle birlikte iki biiylik sosyo-kiiltiirel
degismenin gerceklesmeye bagladig: belirtilebilinir. Bu sosyo-
kiiltiirel degismelerden ilki sosyolojik birer kavram hiikmiinde
olan klan, kabile aile ayriliklar1 halinde goze carpan ayr1 ayri
kiiciik cemaatlerin tek devlet, tek kiiltiir ve netice itibariyle tek
bliyiikk tevhidi yap1 icinde birliklerinin saglanabildigi
goriilmektedir.

Ikinci sosyo-kiiltiirel degismelerden ise; cografi bir zemin
tizerindeki bu ayr1 ayr1 cemaatlerin Tevhidi Diislinceye dayal
ictimaiyat ilmi uygulamalar1 ile biitiinlesmeleri saglanmis
oldugu soylenebilir. Béylece Islam o6ncesinde fonksiyonel
bakimdan kaynasmis olan kurumlarin birbirlerinden ayrilmasi
ve Islam’in biitiinciil suur anlaysi gergevesinden zorunlu bir bir
isbirliginin ortaya ¢itkmasina yol acan bir ictimaiyat diisiincesi
ile birligi saglamasidir(Bilgiseven 1985: 273)..

Bu noktada tevhit madde + mana oldugu yukarida
belirtilmistir. Buna gore;

Tevhidi biittinciil toplum= Madde + Mana

Isboliimii + Isbirligi

Bu isbirligi(mana) aym1 zamanda maddi manada
isboliimii ile biitlinleserek farklilik iizerinden birlikteligi ortaya
koyan tevhidi biitiinciil icitmaiyat yapr anlayisini ortaya
koymaktadir.

Bu noktada Islamiyet’in getirmis oldugu biitiinlesme ve
Ozel farklilasma hallerinin “farkliliklarin biitiinlesmesi” ve
“biitiinlesmelerin fonksiyonel farklilik iizerinden birlik
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olusturma hal”leri {izerinde olusan ictimayat yapismn
sematize hali buna gore;

A. Farkliliklarin biitiinlesmesi yoniine gelisen tevhidi
kiiltiirel birlikg¢i ictimai yap1

Ayri ayr aile ve kabile cemaatleri >Biiyiik Kiiltiirel birlik

B. Biitiinlesmelerin Zorunlu farklilik iizerinden Ictimai
birlik olusturma hali

Kurumlardaki ayrilma ve Zorunlu farklilasma>
Heniiz 6zel farkhiliklar: ayrismamis>
Ve kaynasma/biitiin halindeki kurumlar.

Hz. Peygamberinin pekistirdigi bir “mana etrafinda
birlestirme” ve “Is birligi/zorunlu sebep-sonug iliskisi
bakimdan ayrilma” siireglerinin igleyisini baglatma ve
hizlandirma konusunda ne derece muvaffakiyetli bir lider
oldugu hususu(Tevhidi diisiince ilmi bilgi biitiinciilliigiinde
ictimal diizeni kurar/kuran Efendimiz sav) her tirli
tereddiidiin disinda kalan agik bir gercektir. Diinya tizerinde
1200 parlak bir icitmai diizen kuran evrensel igerikli ve tiim
zamanlara hitap eden Islam medeniyeti, bu birlesmenin ve
ayrilmanin gerceklestircisi olarak Hz Peygamberin Tevhidi
Diistince anlayisina dayali ilmi yontem esliginde gergeklestir-
digi ictimai yap1 insasinin da ortaya koydugu sonug;

Hz. Peygamber Efendimizin basarisini ispat eden en acik
delil olarak belirtmek miimkiindiir(Bilgiseven 1985: 273-274).
Bunu da yukarida ortaya konulan sekiller cercevesinde
islémiyet’in insanlari, tevhit inanci baglaminda “kul-insan”
vasfryla “bir siyasi yapinn fertleri olarak “genis manada bir millt
cemaat” haline getirdigi” ortaya konmustur. Buna gore bu genis
cemaatin icindeki “kiiciik cemaatleri” etkisizlestirerek, bunun
sonucunda; aile kabile klan cemaatleri yok olmustur. Bunun
yerine ise o Islam’m 6ziine uygun tevhidi bir siyasi yapiya sahip
devlet organizasyonunun tek tek fertlerden olusan tiyeleri”
yerini almis ve boylece ferdiyetci bir yapr dogmasi
saglanmustir(Bilgiseven 1985: 275).Iste Hz Peygamber” kendi
zamaninin tarihi ve ictimai sartlarindan dogan bu zorlayici
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tesirler altinda”, tevhidi diisiinceye dayali Islam’m ictimai
diizeni, ya da ictimai yapisinin olusumu asagidaki faaliyetlerle
gerceklestiriyordu;

- Devlet miiessesesine hayatiyet kazandirabilmek
hususunda dini (yani bir siyasi umde olarak dinin tevhidi
Oziinii,bir siyasi ilke olarak uygulamigtir.

- Ictimal hayatta dinin devammn teminini saglama
konusunda ise devleti bir “vasita olarak kullanmistir”. Ancak
diinyevi liderligi ile dini liderlik vasiflarinida ayni anda
Tevhidi Diisiince ilmi yontem anlayis1 iizerinden
olusturmustur (Bilgiseven 1985: 274),

Hz.Peygambere Efendimizin Medine site devletinin
ictimai yap1 kurulusunun insasini ortaya koyma baglaminda
Prf Hamidullah bu durumu soyle agiklamaktadar:

“Hz Peygamber Miislimlere ve gayri Miislimlere danist1
ve hepsi bir site devleti halinde teskilatlanmak {izere Hz Enes’in
evinde toplandilar. Anayasa resmen bir kagida yazildi. Bu
vesika ilk Islam devletinin anayasasi olmakla kalmamakta, ayni
zamanda biitiin diinyada yazili ilk anayasay1 tegkil etmektedir.

Aristo, Konficyus, Kavtilia'nn ¢alismalari, vaz
edilmis(ytiriirliige girmis )anayasalar degildir. Bunlar sadece
prensler ve siyasal ilim talebeleri i¢in 6grenim vasitalaridir.
Aristo'nun yazmis oldugu Atina anayasast dahi bu site
devletinin, daha ziyade tarihi bir tasvirinden bagka bir sey
degildir”(Bilgiseven 1985: 276).

Buna gore Medine’de Hz Peygamber Efendimizn ictimai
yapisini tevhit anlayisina gore insa etmis oldugu devlet, Tevhidi
Diistince ictimiyat felsefesine dayali kurucu diisiince tizerinden
tevhid toplum yapis: {izerine bina edilmistir (Bilgiseven 1985:
276). Bu ortaya konan ornekler 1siginda Islam’'in tevhidi
diistinceye dayali 6ziiniin genis manada ictimal kurumlar1 ve
ictimai bilinyeyi nasil dogurdugunu tarihi, kiiltiirel ilmi kok
gercegi olarak belirtmek gerekir. Bu agiklamalar cergevesinde
islémiyet, gelmesi ile birlikte Medine site Devletinin
ictimaiyatmin kurulusu i¢in 6ncelikle Tevhidi Diistince anlayis1
ekseninde ictimal yapmin kurumlar1 olusturulmus oldugu
sOylenebilir. Bu kurumlar ise; site devleti(ictimai devlet
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yapisi),tevhidi diisiinceye dayali hukuk, ferdi hak ve hiirriyetler
ve keza insan haklarma dayanan genis manada
kurumlar(miiesses usuller/degismez yontemler) dogmustur.
Buna ilaveten milli iktisat yapilanmasi, aile hukuku, azinlik
hukuku, vs alanlar1 da olusturularak, tevhidi igerikli milli bir
toplum yapismin olusumu saglanmustir. BOylece insanlar
evvelce hi¢ tanimadiklar1 ve bilmedikleri bir kurumsallasma
diizeni iginde ideal kiiltiire dogru sevk edilmistir.

Sonu¢

Hz Peygamber Efendimiz(s.a.v.), Tevhit Diisiincesi
tizerinden ictimai bir teskilatlanmay gergeklestirerek, Tevhidi
Diisiinceye dayali cemiyet yapisimi kurarak Medine’de
gecirdigi on yilin sonunda “Irak ve Filistin"in giiney bolgeleriyle
birlikte Arap Yarim adasinin tamamini kapsayan 3 milyon km
kareyi agkin alana sahip bir Devleti kurdugu” bilinmektedir. Bu
dénem Islamiyet'in kavram ve ictimai kurumlarmin hayata
gecirildigi bir donem olarak goriiliir.

[slam’n ictimaiyat goriisii ve buna dayali ictimai yap1
kurulusu ve bu kurulusu saglayan ilmi bilgi yonteminin
madde+mana tevhit biitiinciilliigiinden hareket etmektedir.

Biitlin fetihler ile bu cografyada Tevhidi Diisiinceye
dayali tevhidi biitiinciil ilim anlayis1 ile “ictimai diizenin”
kurulusunun saglandig1 soylenebilir. Tevhidi Ictimai diizene
gore olusturulmus cemiyet yapisinda; dini kurumlar, devlet
baskanlig1 yapilanmasi, hukuk, dayanisma, iktisadi hayat ve
uretim, helal kazang(ticaret), zanaatlar ile aile kurumunun
hukukunun olusumu, miras hukuku, savas hukuku, tekelciligi
yasaklayan iktisadi tutum, gog¢/gocmenlik hukuku dayanis-
mas1 ve “kardeslik” hukukunun anlagsmasin gerceklestirmistir

Vahyin emrine girmis akil ile tevhidin madde yoniin;
tevhidi mahrecli zorunlu sebep-sonug iligski yontemi ve mana
yoniinii de; mana etrafinda biitiinlesmeci yontem anlayisi insa
etmistir. BOylece herseye her kesime, bu terkibin
biitiinciilliigiinden baktigindan Islam’in ictimaiyat ilmi, bu
terkibe gore tek bir ilmi anlayis ile insa edilmistir. Bundan
dolayr Islam ictimaiyat ilmi, modern Batida salt akilcilik
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tekciliginden kaynaklanarak kurulan sosyoloji teorilerinin,
yukarda gosterildigi gibi farkli bakis acilarindan hareketle
toplumu anlama ihtiyacia gerek duymamustir. Tek bir yontem
ve bakis ile tiim toplumlar: tiim zamanlarda ele alan ictimai
birligi ve biitiinliigli saglayacak bir ictimaiyat ilim anlayisina
sahiptir.

Boylece Tevhidi Diisiince ictimaiyat felsefesine dayali
bu yeni cemiyet yapisi, giinimz modern sosyolojinin
kullanildig1 diinya da var olan maddeci(materyalist) toplum ya
da salt manevi-ruhsal degerlere gore bicimlenmis toplum
anlayisindan ¢ok farkl yeni bir ictimai kurulusu 7.ytizyildsn bu
tarafa icermektedir. Bunda dolay1 Islam sosyolojisi, Islami
sosyoloji, Islamc1 sosyoloji gibi Islam’1 salt akilc1 sosyoloji bilim
unsurlarmi aktorlerine, toplumsal gercekligi kabul edisine bagl
olarak agiklamak ve buradan Islam medeniyetin i ve Islam
toplumlarini anlamaya caligmak ilmi olmadig1 gibi sadece
bilimsel goziiken ideolojik caligmalar diizeyinde kalabilmek-
tedir.

[slam ictimaiyat ilminin “Tevhit” gibi kdinat ana kanunu
isleyisini aciklayan evrensel gecerliligi olan temel bir kavrami
bulunmakla birlikte ictimai yap1y1 kurucu ana diisiince yontemi
olan Tevhidi Diisiince ilmi yoéntem anlayismna da tim
zamanlarda gecerli oalcak bir yontem bilgisi s6zkonusuur.

7.asirda ilk vahiyle 23 siireyle inmeye baslayan Kur’an-1
Kerimde Toplumda meydana felen olaylara dikkat cekilerek
tevhidi toplum ilmi ile ictimai diizenin kurlmasmin
saglanmasina ydenlik cesitli isaetler yogun olarak verildigi
goriilmektedir. Buna gore; “Ey Insanlar”, “kavimler”, Siz”, Ad,
Semud... vs gibi kavimlerin anilmasi, ameli Salihlerin islenme-
sine yonelik tavsiyeler, insanlarin ihtiyaclariin Allah rizasi igin
giderilmesinin ~ hatirlatilmasi, dayanisma  duygusunun
vurgulanmasi, nikah, aile giivenlik, anne- baba hakki, kadin hak
ve hukuku, zengin ile fakirin somiiriistiz iliskisi, faizin,
tekelciligin, karaborsanin Onlenmesi “diistinmezmisiniz”
uyarilariyla tevhit merkezli diistince {iretilerek her tiirlii
“denge”ni toplum hayatinda ve ferdi hayatta korunmasim
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iceren pek ¢ok unsur ictimaiyat ilim merkezlidir. Modern
sosyoloji ise tek merkezlidir. Salt akildan harekete ederek
sadece bir kesimin sadece zenginlerin, sadece iscilerin
haklarinin korunmas: iizerinden sosyolojik kanunlar cesitli
kuramlar esliginde gelistirilmistir. Ustelik bu kuramlar da salt
akilci(la-dini/pagan icerikli) oldugunda Islam’m “ictimaiyat”1
ile modern diinyanin “sosyoloji”’si ayni seylerle toplum
kurulusu ve okumasi yapmazlar. Bundan dolayr modern
sosyolojiyi merkeze alarak Islam sosyolojisi yapmak hem hatali
hem de geriliktir.
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BALKAN TEKKELERININ TESIiR HALKASI

Kadir OZKOSE

Giris

Osmanli doneminde Bosna, Kosova, Makedonya,
Sirbistan, Yunanistan ve Bulgaristan sinirlari igerisinde bulunan
her Miisliiman koy ve kasabada adeta bir tekkenin var oldugu
bilinen bir gercektir. Tarikat ziimreleri arasinda en fazla tekkeye
sahip tarikat olarak 204 tekke ile Halvetiler bas1 cekmektedir.
Halvetileri Bektasiler, Naksiler, Mevleviler, Melamiler,
Kadiriler, Sadiler ve Rifailer takip etmektedir. Arnavutlar daha
¢ok Bektasi Tarikatina mensupken Bosnak, Pomak, Tiirk ve
diger milletler arasinda Halvetiyye, Kadiriyye, Naksbendiyye,
Mevleviyye ve Melamiyye gibi tarikatlar yaygimnlik kazanmustir.

Arnavutlarin ekseriyetle Yenigeri Ordusu igerisinde gorev
almalar1 veya devsirmelerin daha ¢ok bu bolgeden segilmesi
nedeniyle dogal olarak Bektasilige girdiklerini, Bognak ve diger
uluslarin ise Osmanli biirokrasisi ve idari kadrolarinda gorev
almalari, padisahlara sadakatleri onlar1 zaman igerisinde
Halvetiyye, Mevleviyye, Melamiyye ve Naksibendiyyeye
yoneltmistir. Halveti tekkelerinin asitanesi Kosova’daki Prizren
Halveti  Tekkesiyken,  Bektasi tekkelerinin  asitanesi
Yunanistan’daki Dimetoka Bektasi Tekkesi olmustur. Her iki
tarikatin mesayihi bu merkezlerde, digerleri ise Konya, Istanbul
ve Bursa gibi merkezlerde egitimlerini tamamlamiglardir.!

* Prof. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, kadirozkose60@hotmail.com.

1 Hir Mahmut Yticeer, Osmanli Toplumunda Tasavouf (19. Yiizyil),
Insan yaynlari, Istanbul 2003, s. 44-45.
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1. Balkan Mesayihinin Genel Dagilim1

Balkanlar’daki mesayihin tarikatlara gore dagilimimi
dikkate aldigimizda ilgili tarikatlara gore bazi mesayihin
isimlerini vefat tarihleri siralamasina gore hizmet ettikleri
Balkan yorelerini su sekilde siralayabiliriz:

Naksibendiyyeden Molla Abdullah ilahi (6. 896/1491)
Vardar Yenicesi/ Yunanistan’da, Alemi Muhammed Efendi’nin
(6. 1130/1717) Edirne’de, Siileyman Seyhi Efendinin (0.
1235/1819) Kostendil/Bulgaristan’da, Yusuf Yanyavi (6.
1245/1829) ve Seyh Ali Sabiri (1270/1853) Yanya/
Yunanistan’da, Yusuf Efendinin (6. 1282/1865) Sumnu/
Bulgaristan ve Edirne’de, Osman Necmeddin Efendinin (0.
1326/1908) Haskoy/Bulgaristan’da, Hiisnii Efendi Numana-
gi¢in (6. 1350/1931) Foynitsa, Visoko ve Travnik/Bosna
Hersek'te faaliyet yiiriittiigii goriilmektedir.

Zeyniyye’'den Omer b. Hamza'nin Edirne’de hizmet
ederken Kiibreviyyeden Hasan Efendinin (6. 845/1441)
Yenisehir/Yunanistan’da, Bayramiyyeden Yazicizade
Muhammed’le (6. 855/1451) Ahmed Bican'in (6. 858/1454)
Gelibolu’da, Melamiyye-yi Bayramiyyeden Ahmed Sarban’in
(6. 952/1545) Hayrabolu’da, Idris-i Muhtefi'nin (6. 1024/1615)
Tirhala/Yunanistan’da, Lamekani Hiiseyin Efendinin (6.
1034/1624) Peste/Macaristan’da, Abdullah Bosnevimin (0.
1054/1664) Bosna’da, Abdurrahim Efendi'nin (6. 1303/1885)
Prizren/Kosova’da, Abdullah Hulusi Efendi'nin (6. 1305/1887)
Gelibolu'da, Faik Muhammed Bey'in (6. 1315/1897)
Usturumca/Makedonya ve Selanik’te, Salih Rifat Efendinin (6.
1326/1908) Istip/Makedonya’da tekke seyhliklerini deruhte
ettikleri bilinmektedir.

Uciincii devir Melamiligin piri Muhammed Nuru'l-
Arabi'nin yaninda yetisen stfilerin biiytiik bir cogunlugu da bu
bolgedendir. Aralarinda Ali Urfi Efendi gibi alim ve ariflerin de
bulundugu meshur halifelerden; Abdurrahim Fedai'nin (6.
1303/1885) Prizren/Kosova’da, Ali Urfi Efendi'nin (0.
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1305/1887) Gorice/Arnavutluk’ta, Haci Siileyman Bey’in (0.
1307/1889) Usturumca/Makedonya’da, Hoca Mahmud Efendi'nin
(6. 1310/1892) Uskiip/Makedonya’da, Faik Mehmed Bey’in (6.
1319/1901) Usturumca’da, Vehbi Efendi'nin (6. 1323/1905)
Manastir/Makedonya’da, Salih Rifat Efendi'nin (6. 1326/1908)
Istip’te, Ismail Efendi'nin (6. 1328/1910) Kogana/Makedonya’da,
Yunus Efendimin (6. 1330/1912) Pristine/Kosova’da, Ali Riza
Vasfi Efendi'nin (6. 1331/1913) Manastir'da, Abdilahad
Efendi’nin (6. 1332/1914) Uskiip'te, Hac1 Abdiilkadir Bey’in (6.
1332/1914) Usturumca’da, Hafiz Abdurrauf Efendi'nin (6.
1340/1922) Uskiip’te ve Hac1 Maksut Efendi'nin (6. 1347/1929)
Pristine’de faaliyet yiiriittiigii bilinmektedir.2

Rifdiyyeden Kabuli Mustafa Efendinin (6. 878/1473)
Edirne’de, Hact Miisd'nin (6. 1333/1917) Cakovika/Kosova’'da,
Iskodrali Seyh Ahmed (6. 1346/1927) Iskodra/Arnavutluk'ta,
Seyh Ahmet Reka Tirani/Arnavutluk’ta, Seyh Burhan ve Seyh
Fahruddin Berat/Arnavutluk'ta, Seyh Ademnfri Tropoya/Ar-
navutluk’ta tarikat hizmetlerinde bulundugu dikkat cekmektedir.

Halvetiyyeden Sofyal1 Bali'nin (6. 966 /1553) Usturumca’da,
Kurd Muhammed Efendi'nin (6. 996/1587) Tatarpazar-
agi/Bulgaristan’da, Nureddinzade Mustafa Musli-hiddin
Efendi'nin (6. 981/1573) Filibe/Bulgaristan’da, Hiiseyin
Sirazi’'nin (6. 1000/1591) Siraz’da, Ali Dede Bosnevinin (0.
1007/1598) Bosna’da, Abdiilkerim Efendi'nin (6. 1015/1606)
Istip/makedonya’da, Hayreddin Efendinin (6. 1017/1608)
Edirne’de, Omer Fani’nin (6. 1033/1622) Debre/makedonya’da;
Ziyauddin Ahmed b. Mustafa (6. 1090/1679) Blagay/Bosna’da,
Suhtidi Muhammed Efendi'nin (6. 1126/1714) Babaeski'de;
Miislim Efendi'nin (6. 1166/1750) Belgrad ve Edirne’de, Ali
Efendi'nin (6. 1326/1908) Tiitiince’de, Tiranli Seyh Ali Pazari,
Seyh Ahmet b. Seyh Ali Pazari, Seyh Mahmud b. Seyh Ahmet,
Seyh Ali b. Seyh Hasan, Seyh Hasan b. Seyh Mahmud, Seyh
Ahmet b. Seyh Ali (6. 1931) Tiran Seyh Siileyman Halveti

2 Mustafa Kara, Buhara Bursa Bosna Sehirler/Stifiler/Iekkeler, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 311-312.
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Tekkesinde  hizmetleriyle dikkat ceken mesayihtandir.
Halvetiyye-yi Siinbiiliyyeden Yusuf Sinan Efendi (6. 979/1571) ve
Yakub Germiyani'nin (6. 979/1571) Yanya’da, Necmeddin Hasan
Efendi'nin (6. 1019/1610-11) Samakov/Bulgaristan’da, Hasan
Adli Efendinin (6. 1026/1614) Mora, Yanya ve Siroz’da;
Halvetiyye-yi Ramazaniyyeden Mest¢izade Ibrahim Efendi'nin
(6. 1036/1626) Edirne’de, Ali Debbag er-Rtimi Efendi'nin (0.
1045/1635-36) Filibe’de, Lofcali Ali er-Rimi'nin (6. 1095/1683)
Lofca/Bulgaristan’da, ~Kostendilli ~ Alaeddin ~ Ali'nin (6.
1143/1730) Kostendil'de, Hiiseyin Riimi Serezinin (6. 1110/1699)
Serez/Yunanistan’da, Sarachane Tekkesinin kurucusu Osman
Prizreninin (6. 1164/1747) Prizren/ Kosova’'da; Halvetiyye-i
Ramazaniyye'nin Hayatiye subesinin piri Mehmed Hayéati'nin (0.
1180/1766) Ohri/Makedonya’da, Seyh Hiiseyin Yenicevi'nin (0.
?) Yenitsa/Yunanistan'da, Seyh Ali Cobani'nin (6. ?) Caya’da,
Seyh Ali Pazari’nin Tiran'da, Seyh Uveys, Seyh Haydar Seyh
Mustafa ve Seyh Adil Tiran Seyh Uveys Hayati Tekkesinde;
Halvetiyye-yi Giilseniyyeden Abdiilkerim Efendi (6. 922/1584) ve
Muhyi Efendi'nin (6. 1014/1605) Edirne’de, Sezai Hasan
Efendi'nin (6. 1151/1738) Mora ve Edime’de, Serefuddin Suayb
Efendi'nin (6. 1329/1911) Edirne’de; Halvetiyye-yi Misriyyeden
Ali Riza Efendi (6. 1280/1863) ile Ahmed Bedreddin’in (0.
1285/1868) Atina’da; Halvetiyye-yi Sinaniyyeden Zuhri Ahmed
Efendi'nin (6. 1165/1751) Nevrakop ve Selanik’te; Halvetiyye-yi
Ussakiyyeden Cahidi Ahmed Efendi'nin (6. 1070/1659) Edirne’de,
Cemaleddin Ussaki'nin (6. 1164/1751) Edirne’de; Halvetiyye-yi
Karabasiyyeden Seyh Sinan’in (6. 1223/1808- 09) Has’ta hizmet
veren seyhler olduklar:1 dikkat cekmektedir.

Mevleviyyeden Sinecak Yusuf Efendinin (6. 953/1546)
Vardaryenicesinde, Parsa Sabir Muhyiddin Dede'nin (6.
1090/1679) Gelibolu’da; Adni Recep Dede nin (6. 1100/1688) Siroz
ve Belgrad’da, Gavsi Ahmed Dede'nin (6. 1109/1697) Gelibolu’da;
Enisi Recep Dede’nin (6. 1145/1732) Edirne’de, Nazif Hasan Dede
(6. 1277/1860) ile Ilbasanl Niyazi Efendi (6. 1307/1889-90)
[Ibasan/Arnavutluk’ta, Azmi Hiiseyin Dede'nin (6. 1311/1893)
Gelibolu’da mesihat makaminda bulunduklar: bilinmektedir.
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Celvetiyyeden Gafurl Mahmud Efendinin (6. 1078/1667)
Gelibolu'da; Atpazarli Osman Fazli (6. 1102/1690) ile Fenayi
Mustafa Efendinin (6. 1115/1699) Sumnu/Bulgaristan’da,
Abdiilhayy Efendinin (6. 1117/1705) Edirne’de, Vahdeti
Osman'm (6. 1135/1722) Uskiip ve Edirne’de; Zati Siileyman
Efendi'nin (6. 1151/1738) Gelibolu ve Kesan’da, Ismail Hakk1
Bursevinin (6. 1174/1725) Aydos/Bulgaristan’da, Hikmeti
Mehmed Efendi'nin (6. 1165/1752) Rodoscuk’da, Fahri Ahmed
Efendi'nin (6. 1214/1799) Gelibolu’da hizmet halkas1
olusturduklar: dikkat cekmektedir.

Kadiriyyeden Mustafa Efendi (6. 1060/1649) ile Ahmed
Efendi’nin (6. 1070/1659) Istib’de, Kasmi Hasan Efendi'nin (6.
1091/1680) Bosna’da, Nehri Ahmed Efendi'nin (6. 1182/1768)
Tekirdag’da, Ahmed Efendi'nin (6. 1086/1675) Vodina/
Yunanistan’da Ahmed Efendi'nin (6. 1155/1737) Usturumca/
Makedonya’da, Uveys Efendi (6. 1197/1782-83), Dervis Salih (6.
1203/1788) ve Seyh Siileyman’in (6. 1169/1755-56) Bosna’da,
Seyh Mehmet Efendi’nin (. ?) Berat/ Arnavutluk’ta, Hact Omer
Yasarinin (6. ?) Tiran’da faaliyet yiirtittiikleri bilinmektedir.

Sadiyyeden Acizi Siileyman Efendimin (6. 1151/1738)
ig,kodra ve Prizren/Arnavutluk’ta, Busath Acizi Baba’nin (0.
1622/1748-49) Iskodra’da, Zarifi Omer Efendinin (6.
1210/1795) Rusguk/Bulgaristan, Baba Danyal'm Tiran'm Peze
beldesinde, Baba Hac1 Zeynelabidin’in Tropoya/Arnavutluk’ta
tekke hizmetlerini deruhte ettikleri goriilmektedir.

Bektasiyyeden Ibrahim Semimi Babanin (6. ?)
Fushekniya’da, Abdullah Melcani'nin (6. ?) Melcan’da, Cefal
Baba'nin (6. ?) llbasan’da, Sadik Baba'nin (6. ?) Kostan’da, Hac1
Hiiseyin Baba (6. 1301/1883), Baba Haci (6. 1308/1890),
Mehmet Baba (6. 1352/1933) ve Baba Murtaza'nin (6.
1367/1947) Arnavutluk beldelerinde; Baba Tahir, Baba Céfer,
Baba $aban, Baba Hiiseyin, Baba Kamber ve Baba Hyas’m
Berat/ Arnavutluk’un Prista Koyii Bektasi Tekkesinde; [brahim
Semimi Baba, Cefai Baba, Mustafa Kesfi ve Ali Hakki Baba'nin
Ilbasan Cefai Baba Tekkesinde; Hiiseyin Baba, Yasar Baba,
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Haydar Baba, Cafer Baba, Baba Liitfii Cani ve Baba Faya
Martanesi Ilbasan Martanes Bektasi Tekkesinde; Nasibi Tahir
Baba, Baba Alus, Baba Mustafa Kenzi, Baba Sem’i ve Baba
Abidin Frasiri Nasibi Tahir Baba Tekkesinde; Uskiidarl
Muhammed Asim Baba (6. 1210/1796), Tiirk Hasan Baba (0.
1213/1798), Erginli Siileyman Baba (6. 1221/1806), Ali Baba
Gega (6. 1236/1830), Hac1 Yahya Baba (6. 1252/1836), Tiirk
[brahim Baba (6. 1261/1845), llbasanli Hiiseyin Baba (0.
1277/1861), Hac1 Ali Hakki Baba (6. 1325/1907), llbasanli Selim
Rahi Baba (6. 1363/1944) Gjirokaster/Ergiri Asim Baba Bektasi
Tekkesinde; Sadik Baba, Muharrem Baba, Baba Kaso, Baba
Ahmet ve Baba Sefket Kostani Tepedelen Kostan Koyt Bektasi
Tekkesinde; Baba Horasani, Baba Ibrahim, Baba Yahya, Baba
Selman, Baba Siikrii, Baba $aban ve II. Baba Kolonya'nin
Kesandre Koyii Haci Baba Horasani Tekkesinde; Arnavut
sairlerinden Baba Abidin Leskoviku, Baba Said (6. 1339/1920)
ve Baba Riza (6.1361/1942) Leskovik sehrindeki Baba Abidin
Bektasi Tekkesinde; [lbasanli Salih Baba, Baba Abdullah
(6.1307/1889), Baba Haydar (6. 1329/1911) ve Ziilfo Baba
Turani Korg¢a /Gorige Turan Bektasi Tekkesinde; Durballi Sultan
Baba (6. 928/1522), Bagdatl1 Musa Baba (6. 960/1553), Sahin Ba-
ba Horasani (6. 989/1581), Halepli Cafer Baba (6. 1005/1596),
Misirl Hact Ali Baba (6. 1013/1604), Iskenderunlu Tayyar Baba
(6. 1037/1627), Bagdath Kasim Baba (6. 1055/1645), Kerbelal1
Emin Baba (6. 1066/1655), Lahori Mustafa Baba (6. 1071 /1660),
Basrali Zeynelabidin Baba (6. 1074 /1663), Kirsehirli Yahya Hadi
Baba (6. 1091/1680), Semsettin Ali Baba (6. 1105/1694), Bagdatli
Seyyid Maksud Baba (6. 1125/1713), Bagdath Salih Baba (0.
1137/1725), Basrali Mensur Baba (6. 1147/1735), Erzurumlu
Edhem Naki Baba (6. 1157/1744), Bagdath Selim Baba (0.
1167/1753), Tiranlh Hiiseyin Baba (6. 1193/1779), Hasan Baba
(6. 1208/1794), Debreli Hasan Baba (6. 1208/1794), Mahmud
Baba Gega (6. 1216/1802), Ipekli Mehmet Baba (6. 1224/1809),
Mahmud Baba (6. 1226/1811), Erpirili Cemali Baba (0.
1231/1815), Konical1 Cemal Baba (6. 1235/1819), Hiiseyin Baba
Gega (0. 1261/1845), Ergirili Muhammed Mahzuni Baba (6.
1282/1867), Asc1 Baba (6. 1284/1869), Permetli Bayram Baba (6.
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1321/1904), Kaplarali Nazif Baba (6. 1322/1905), Bubzi Tahir
Baba (6. 1338/1919), Beradi Kazim Baba (6. 1361/1942),
Skraparli Seyyid Baba (6. 1361/1942) Yunanistan'in Thesalia
(Farsalla) bolgesindeki Durballi Tekkesinde tekke hizmetlerini
ylriitmiglerdir.

2. Balkanlarda Islam’in Yayilmasinda Tasavvufun Rolii

Daha onceden Bogomil inancina sahip Bognaklar ve
Arnavutlar basta olmak {izere Balkan halklarmm Islam’
se¢gmelerinde tasavvufi diistincenin dogrudan etkisi olmustur.
Zira Bogomil inancinin ontolojik ve epistemolojik yaklasimlari
derviglerin  tasavvufi  tecriibelerinden  etkilenmelerini
saglamistir. Diger yandan Balkan halklarmmn Islam’1 kabul
etmeleri belirli bir siiregten gegmek suretiyle vuku bulmustur.
Dervis ziimreler onlarin inanglarinda yiizeysellikten derinlige
dogru bir doniisiim gerceklestirmelerine uzun soluklu ¢aba sarf
etmiglerdir3 Dolayisiyla gerek Islam’in gerekse Osmanli
idaresinin yayilmasinda ve Islam’in Balkan halklar1 arasinda
ozellikle Arnavut ile Bosnaklar tarafindan toplu sekilde
benimsenmesinde Osmanli  6ncesinde bdlgeye yayilan
dervislerin etkili olduklar1 goriilmektedir.*

Omer Liitfi Barkan'm deyimiyle kolonizatér Tiirk
dervisleri olan bu 6ncii kusak yeni fethedilen topraklara dogru
go¢ etmis, 1ss1z bolgelere ve stratejik noktalara yerlesmis, fetih
hareketlerine bizzat katilmis dervis gazilerdir.5 Rumeli
cografyasii “dest-i takva” ile Islam’a kazandiran, "i'lay-1
kelimetullah" suuru ile bu topraklar1 yeniden ete kemige

3 Metin Izeti, Balkanlarda Tasavouf, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2004, s.
43

4 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 41. Ayrica bkz: Ilir Rruga, Arnavutiuk’ta
Islam - Huristiyanlik Kargilagmast (1385-1600) (Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamig Doktora Tezi,
2016), 131-134.

5 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve
Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler, Istilka
Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
Dergisi, sy. II, Ankara 1942, s. 279-304.
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biirtindiiren, Horasan'dan siiriip gelen Anadolu mayasi ile
Rumeli'yi meczeden, Balkanlar'da Islam'in kiiltiir, medeniyet,
maneviyat ve mimari mahsullerini ¢iceklendiren fetih
hareketinin motor giicli gazi dervislerdir. Gazi dervislerin en
onemli Ozelligi sahip olduklar1 dinamik ve hamleci giigtiir.
Onlar1 bagarili kilan yegane haslet ise mahviyet ve kemal sahibi
bir ruha ve inamisa sahip olmalaridir.® Rumeli'ye gelen gazi
derviglerden biri de Akyazili’dir. Kendisi 6nce Bursa'ya gelmis,
daha sonra Adapazi'na gecmis, oradan da
Pravadi/Bulgaristan'da ~ Miisliiman  Dobruca/Romanya
kralindan izin alip Batova/Bulgaristan vadisine yerlesmistir.
Tiirbesi tarih boyunca bolge halklar1 tarafindan sifa kaynagi
olarak  gortilmiistiir. ~ Dolayisiyla ~ Akyazili,  Balkan
Miisliimanhginda payi olan gazi-dervislerdendir.”

Alperenlerden biri olarak fetih ordularinin 6nciisii olarak
Balkanlar’a yerlesip bolge halklarinin Islam’la tanismasini
saglayan ve beldelerin fethinden oOnce goniillerin fethini
gerceklestiren  Oncii  birliklerden  bir  diger  ismi
Haskovo/Bulgaristan yakininda bir tekkenin kurucusu olan
Otman  Baba'dir (6. 883/1478-79). Otman  Baba
Dobruca/Romanya, Deli ~Orman/Bulgaristan, Rodop/
Bulgaristan ve Trakya'nin dogusunda derin izler birakmus
kalender mesrep stfilerdendir. Varna ile Balgik/Bulgaristan
arasindaki kendi admi tasiyan bir tekkede metfun bulunan
Otman Baba tarih boyunca saygi ve hiirmetle anilan seyhlerden
olmustur.8

Balkanlarda tasavvufun yayginlasmasi ve Islam’m din
olarak benimsenmesinde tebligci ruha sahip tarikatlarin

6 Mehmet Demirci, “Gazi dervigler ve Balkanlar”, Tasavouf Ttmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil: 12, say1: 27, 2010, s. 159.

7 Demirci, “Gazi dervisler ve Balkanlar”, Tasavouf, sy. 27, s. 151.

8 Nathalie Clayer & Alexandre Popovic, “Osmanli Doéneminde
Balkanlardaki Tarikatlar”, Osmanli Toplumunda Tasavouf ve Sufiler
Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkan-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-Tkonografi-
Modernizm, haz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 2.
Baski, Ankara 2014, s. 302.
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basinda Bektasiyye gelmektedir. Balkanlar’da yasayan halkin
mensup oldugu mevcut tarikatlarin arasinda Balkan
sakinlerinin kiiltiirel, sosyal ve siyasal yasaminda Bektasiligin
ozel bir konumu bulunmaktadir. Ozellikle Balkanlar’da
yasayan Miisliimanlar arasinda en ¢ok niifusa sahip olan
Arnavutlar tizerinde Bektasilerin tesirleri oldukca ytiksektir.
Bektasiligin Balkanlar’a yerlesmesinin iki yonden stz konusu
oldugunu soylemek miimkiindiir. Birincisi XIII. yiizyilin
baglarinda Osmanli'nin bu bolgelere heniiz gelmeden &nceki
gezici dervislerin bos ve tenha arazilerde yerlesip tekke ve
zaviyelerini insa etmesiyle olmustur. Bu sekilde Islam’m
tebligini gerceklestiren sahsiyetlerin basinda hig siiphesiz Sar1
Saltuk yer almaktadir. XII. asirda Avrupa'min giineydo-
gusundaki bircok {ilkede faaliyet gosteren, kahramanlig ve
veliligi hakkinda ¢ok fazla menkabevi rivayetler nakledilen Sar1
Saltuk’un varhigini ve faaliyetlerini ancak mahalli ananeler,
sifahi rivayetler, mezar ve tiirbelerden 6grenmekteyiz. Her ne
kadar bolgede faaliyet gostermis degisik tarikatlar ve tekkeler
onu kendi aralarinda gostermeye c¢alismislarsa da Sar
Saltuk’un Bektasiler arasinda en fazla sohret kazandigi ve
Balkanlar’da yasayan halk arasinda Bektasiyye Tarikati ile
Ozdeslestirildigi bir gercektir.?

Bektasiligin Arnavutluk, Bosna-Hersek, Sirbistan, Kosova
ve Makedonya'ya yayilmasmin ikinci yonii Osmanli'min bu
yerleri tamamen fethedilmesinden sonra peyderpey ve degisik
vesilelerle gelen Bektasi babalarinin araciligiyla olmustur. Bu
erken Bektasilik yolunun en iinlii tebligcilerinden biri olan
Seyyid Ali Sultan Dogu Yunanistan, Dogu Bulgaristan ve
Giiney Romanya’da vaaz ederek insanlara islam’1 ve Bektasiligi
anlatmigtir.10

? Clayer & Popovic, “Osmanli Déneminde Balkanlardaki Tarikatlar”,
Osmanl Toplumunda Tasavouf ve Sufiler, s. 301.

10 Seyyid Ali Sultan Yunanistanin Dimetoka sehrine yerleserek orada
kendi adiyla anilacak ve sohreti Balkanlar'in dort tarafina yayilan bir
dergah kurmustur. Kizil Deli adiyla da bilinen Seyyid Ali Sultan,
Vilayetname'de kendilerine riiyalarinda Resulullah (s.a.v.) tarafindan kilig
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Bektasiligin fetih topraklarinda yayilmasmin
nedenlerinin birisi de siiphesiz Yenigerlikle Bektasiligin
iligkisidir. Bu iliski geregi Yenicerilerin gittigi her yere
Bektasilik de gitmis oluyordu.!! Bolgede degisik zamanlarda
hizmet etmis Bektasi biiyiiklerinin tiirbeleri ile Bektasi
tekkelerine Balkanlar'm her tarafinda rastlamak miimkiindiir.
Ancak Arnavutlarin cogunlukta oldugu bolgelerde daha yaygimn
olduklar1 da bir gercektir.12

3. Balkanlarda Tekkelerin Iktisadi ve Sosyal Faaliyetleri

Rumeli’ye yerlesmeye basladig: ilk devirlerden itibaren
Osmanli Devleti'nin uyguladig: iskan metotlarindan biri de
seyh veya denislerin kurdugu zaviyelerin etrafinda olusan
niifusun koy sekline dontismesiydi. Boylesi yerlerin topraklar:
genellikle vakif olarak goriilmekte ve vergi muafiyetine sahip
bulunmaktaydi. Bunun sonucu olarak da zaviyelerin etrafinda
niifus oran1 hizla artmaktaydi.* Daha sonra uygulanan gé¢gmen
politikasiyla da bolgeye gerceklesen dervis gocii devam

kusandiracak olan Haci Bektds-1 Veli'ye gitmeleri sdylenen kirk
kahramandan biri olarak tanitilir. Seyyid Ali Sultan’in Dimetoka’da
kurmus oldugu tekke zamanla Hac1 Bektas'taki Pir Evi'nden sonra
ikinci biiyiik tekke mevkiine yiikselmistir. Daha sonralari bu tekkeden
Balim Sultan, Vahdetl Dede, Sadik Abdullah Baba gibi Bektasi
biiyiikleri yetismis ve Bektasiligi tiim Balkan Yarimadasma
yaymuslardir. Bugiin Didymoteithon veya Dimetoka adiyla anilmakta
olup Tiirkiye smurina yakin, Edirne’nin 40 km. giineyinde ve
Uzunkoépriimiin 20 km. batisinda bulunan Dimetoka, Osmanh
Rumeli’sinin 6nemli merkezlerinden biridir. Osmanl héakimiyeti
doéneminde bir ilim ve kiiltiir merkezi olan Dimetoka’da Osmanlilarin
kurdugu ilk sosyal ve dini kurum Abdal Ciineyd Zaviyesi ile
Bektasiligin ikinci piri Balim Sultan'in yetistigi Seyyid Ali Sultan (Kizil
Deli) Tekkesi mevcuttur. Bkz. Michael Kiel, “Sar1 Saltik ve Erken
Bektasilik Uzerine Notlar”, Tiirk Diinyas1 Aragtirmalar: Dergisi, yil 2, 11,
19, Aralik 1980, s. 25.

11 Ethem Ruhi Figlal, Alevilik-Bektdsilik, Ankara 1991, s. 154.

12 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 236-237.

13 Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, 1, 279-386.
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ettirilmistir. Anadolu’dan Rumeli'ye gerceklesen konar-gocer
asiretlerin seyh ve dervislerin riyasetinde bilhassa Rumeli'deki
koprii ve gegitlere yerlestirilmesi bolge halklariyla dervislerin
yakin temas kurmasini saglamistir.!4 Uygulanan iskan politikasi
cercevesinde Osmanlilar, fetihlerin genislemesine bagli olarak
tarikat seyhleri ve dervislerini, tiiccarlarla sanat erbabin1 kasaba
ve koylere yerlestirmis, o kasaba ve koylerin fiziki yapisimni
degistirmis ve o zamana kadar iskan edilmemis olan yerlerde
yeni yerlesim birimleri kurmuslardir. Balkanlar’da ulasim
bakimindan ve ticaret i¢cin miisait olan, verimli arazilerde
kurulan zaviyeler etrafinda aileler ve asiretler yerlesmis, bunun
sonucu olarak da yeni kdy ve sehirler olusmaya baslamistir.
Devlet tarafindan 6zellikle seyahat ve pazar icin tehlike tegkil
eden yerlerde kurulmasi tesvik edilen zaviyeler ayn1 zamanda
yorenin giivenligini de saglamuslardir.1> inceligin, kibarhigm,
zarafetin, nezaketin, insan sevgisinin, ¢alismanin, hikmetin ve
sanatin merkezi olarak faaliyet gosteren bu zaviyeler dini, rengi,
diisiincesi, 1rki1 ne olursa olsun, insan denilen varlig: layikiyla
sevmek, hakkma saygi gostermek, hata ve kusurlarini hos
gormek anlayisiyla insanin insanlara karsi olan sevgi baginim en
belirgin seklini temsil etmislerdir. Tekkelerin uyguladig: bu
yontem sayesinde, birbirinden farkli toplumsal statiilere sahip
olan topluluklar tekkelerin etrafinda toplanmustir.16
Balkanlar’da tasavvufun yayilmas: ve stfilerin bolgede
hizmet tiretmeleri 6zellikle Osmanli devlet erkdninin dogrudan
destegi ile olmustur. Ilk Osmanl sultanlar1 Anadolu’da oldugu
gibi Rumeli’deki fetihler ve faaliyetler esnasinda da ahiler ve
seyhler ile iliski kurmuslardir. Osmanli sultanlar1 dervis
kitlelerin Rumeli'ye gecip tekke kurmalarin1 ve zaviye
faaliyetlerini burada siirdiirmelerini tesvik etmislerdir.
Gelibolu'daki 767/1365-1366 tarihli Ahi Musa Zaviyesi ve
Murad Hiidavendigar'm “Yegan Reis’e bagisladigi Malkara
Zaviyesi, Dimetoka’da Abdal Ciineyd’e verdigi zaviye ile Ezine

14 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 54.
15 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 76.
16 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 286.
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fethinde biiyiik rolii olan Ahi Yunus admna Gazi Siileyman Pasa
tarafindan yaptirilan zaviye ve daha sonraki yillarda Sumnu,
Varna ve Dobruca gibi yerlerin fethedilmesinde dervislerin fa-
aliyetleri boylesi maddi ve manevi destegin Orneklerinden
bazilaridir.1”

Bilhassa sahipsiz ve bos birakilan arazilerde kurulan
tekke ve zaviyelerde dervisler iiretim ve imal faaliyetlerinde
bulunmus, arazi ve toprag islemis, sanat ve mesleki faaliyetleri
stirdiirmiis, tekkelerini ilim, kiiltiir ve sanat merkezleri haline
getirmislerdir. Genellikle bu tekke ve zaviyelerin etrafinda
olusan yerlesim birimleri o zaviyeyi kuran seyh ve dervislerin
isimleriyle anilir olmustur. Seyhler Koyti,'® Dervisler Koyti, '
Tekke Mahallesi,?0 Dedekoy?! gibi isimlerle anilan yerlesim
yerleri bu gercegin bir gostergesidir.?2 Tekke ve zaviyelerin bu
donemlerdeki temel fonksiyonu bos topraklara yerlesip ekip
bigmek suretiyle buralar1 senlendirmek, mamur etmek ve alin
teriyle elde ettikleri bu mahsulii etrafindakilere dagitmakti.23
Dolayisiyla seyhlerin ve dervislerin kendi el emegiyle
gecinmeyi prensip edinip tekkelerinde mesleklerini icra ettikleri
ve bu sekilde halka yardim ettikleri goriilmektedir. Ornegin
Arnavutluk’un Peskopeja ve Ilbasan Kadiri Tekkeleri dericiligin
yapildig1 atolye islevini gormekteydi.2*

17 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 76.

18 Makedonyanin Gostivar sehrinden 5 km. Uzaklikta Vardar
nehrinin kaynadig1 yerdir. Bugiinkii ismi Vrutok’tur, i¢inde ise eski
ismini “Seyhler” tasiyan bir mahalle vardar.

19 Pirlepe’den birkag kilometre uzaklikta bir koy.

20 Kalkandelen Harabati Baba Bektasi Tekkesi civarindaki mahalle.

2 Makedonya Radovis sehrinden 7 km uzaklikta bir koy. Tiirkler bu
koyii 1955 yilinda bosaltip Tiirkiye’ye gog ettikten sonra kdye yerlesen
Hiristiyan ahali bu koyiin ismini degistirmis ve Radanya ismini
vermistir.

2 Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Sy. 11, s. 303.

2 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 47.

24 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 292.
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Tekkeler kurulus doneminde sehirlerin ve yerlesim
birimlerin disinda kurucularmin sectikleri yerlere yerlestikleri
halde, daha sonralar:1 saraymn stfilere gosterdigi yakin ilgi ve
alakadan dolay1 dervislerin irsat faaliyetlerini yiirtitmek i¢in en
uygun gordiikleri yerlere de tekkeler kurulmustur. Bunlar yeni
fethedilen yerleri senlendirmek, askeri sevk ve idareyi
kolaylastirmak, i¢ ve dis ticaret engellerini ortadan kaldirmak,
fikir ve mal naklini saglamak, iimitsizlere kurtarici eli uzatmak
gibi sosyal hayatt kuvvetlendirmek ve Islam dinini
ulagabildikleri yerlere kadar gotiirmek gibi gayelerle miihim
noktalarda vazifelerini stirdiirmiislerdir. Psikolojik ve tibbi
sorunlara varincaya kadar Anadolu’da oldugu gibi
Balkanlar’da da genis bir hizmet sahas1 olan tekkeler okul,
hastane, spor yeri, dinlenme yeri, giizel sanatlar merkezi,
edebiyat ve zikir mekani olarak faaliyet gostermistir.2> Degisik
sebeplerden dolayr bunalima giren veya ruh hastaliklarma
kapilan insanlar tekkeleri dertlerine deva olan yerler olarak
gormiislerdir. Mulla Mustafa Baseski kendisinin Saraybosna
Hac1 Sinan Tekkesi seyhi Hact Muhammed’den ruh hastalarini
tedavi etmekte kullanilan metotlar1 6grendigini ifade
etmektedir.26

Tekkeler bir sosyal yardim kurumu olarak faaliyet
gosterdiklerinden fakir, diiskiin, miskin, yetim ve kimsesizlerin
devamli ugrayip ihtiyaglarini temin ettikleri yerler olarak halkin
sempatisini kazanmislardir. Balkanlar’daki biiyiik tekkelerin
hemen hepsinin yaninda {icretsiz yemek verilen imaretler
vardi?” Saraybosna’daki Gaziler Tekkesi, Kalkandelen’deki
Harabati Baba Tekkesi ile Ohri’deki Zeynel Abidin Tekkesi bu
durumun baslica rnekleri idi. Ismi gecen bu tekkelerde her giin
herkese bir 6giin yemek dagitilirken diger tekkelerde oldugu
gibi 6zellikle Ramazan ve Asure gibi miibarek giinlerde din, dil,

2 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 266.

26 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 292.

27 Kadir Ozkose, “Balkanlar’da Tasavvuf ve Tarikatlar”, Osmanli ilim,
Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar, Milletlerarast Tartismali [lmi
Toplant: 07-09 Mayus 2014, Ensar Nesgriyat, Istanbul 2014, s. 192.
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ik gozetilmeden iftar sofrasi kuruldugu kaynaklarda yer
almaktadir. 28

Tekke seyhleri yoneticiler nezdindeki imtiyazlarim
kullanarak halkin kimi sorunlarinin ¢6ziimlenmesinde
yardimc1 olmuglardir. Kalkandelen yoneticisi Abdurrahman
Bey zamaninda Harabati Baba Tekkesi postnisini Adem Baba,
halki fakir olan Persevce kdyiinden vergi alinmamasimni Bey'e
rica etmis ve Abdurrahman Bey de bunu kabul etmistir.2

Arnavutluk’un Kosova ve Makedonya simirinda bulunan
Luma’daki Halveti Tekkesinin on dokuzuncu asirdaki seyhi
Hasan Efendi dirayetiyle meshur bir isimdir. Isyanlarla
kaynayan ve egkiyalarin kol gezdigi Kuzey Arnavutluk'un
Luma bolgesinde sosyal hayati ve insanlarin davraniglarmni
kontrol etmede oldukga basarili olmustur.30

Gigli  vakif faaliyetleriyle Naksbendiligin Bosna-
Hersek'te yayilmasina katki saglayan Iskender Paga Zaviyesi ise
XIX. asirda meydana gelen isyanlarin ve huzursuzluklarin
yatistirilmasinda da etkili olmustur.3!

[skodra’”dan manevi isaretle Arnavutluk’a gelen
Ramazaniyye Tarikati1 seyhi Ali Pazari ise daha sonra Tiran
adin1 alacak olan sehrin Pazar beldesine tekkesini kurar. Tiran
ahalisi Ali Pazari’nin 6nceleri mesken tutmasini istememelerine
ragmen, kerametlerini miisahede edince Tiran'm 6nde gelenleri
dervisi olmaya baslarlar. Kisa bir miiddet sonra irsat hizmeti
Tiran1 asmistir. Bu sebeple “Tiran'in Azizi” lakabiyla sohret
kazanmustir. Bazi ilahileri Arnavutgaya terciime edilmistir.32

Ramazaniyye seyhlerinden Hasan Plakunun seyhligi
zamaninda Durmus Pasa adinda bir Osmanli kumandan cizye

28 Yiiceer, Osmanlt Toplumunda Tasavouf (19. Yiizyil), s. 47.

2 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 292.

30 fzeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 188-189.

31 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 142-144.

32 Semih Ceyhan, Ug Pirin Miirsidi Kostendilli Ali Aldeddin el-Halvetf ve
Telvihdt-1 Siibhdniyye, ISAM Yayinlari, Istanbul 2011, s. 156.
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ve asker toplamak i¢in Tiran"in ¢ikisinda ordusuyla konuslanir.
Halka yonelik baskis1 artinca, halk Mirdita ve Dibra’dan yardim
talebinde bulunur. Pasa bunu duyunca énceden harekete geger.
Seyh Hasan, Kaimi Ailesine mensup bir dervisini gérevlendirip
Durmus Pasa’ya gonderir. Uc dért giin gatisma olmamast igin
sire talep eder. Pasa bu talebi reddedip elciye “Sayet
Miisliiman olmasaydin senin kefenini alirdim.” diye karsilik
verir. Seyh Hasan, “Baris icin gelen birisine bu reva degildir”
der. Fakat Durmus Pasa bir siire sonra vefat eder. Seyh Hasan
bunun iizerine, “Baskas1 icin kazdigi mezara kendisi
yuvarland1” der. Pasanin mezarmi askerleri tekke bahgesinde
acmak isterler. Seyh Hasan “Kadm ve cocuklarin katiline
tekkemizde yer yoktur” seklinde cevap verir ve Pasa odldiigii
yere defnedilir. Metfun oldugu yere “Mechul asker mezar1”
denmektedir. Askerleri pasalar i¢in en azindan tekkede hatim
merasimi yapilmasmi isterler ama bu istekleri de karsiliksiz
kalir. Seyh Hasan askerlere pasanin giinahlarinin aff icin helva
pisirtip Tiran halkina dagitmalarmi tavsiye eder. Tiran’da
bereketli olan sene i¢in “Durmus Pasanin helvasi gibi oldu”
tabiri kullanilagelmistir.33

Tekkelerin sosyal hayattaki fonksiyonlarmmi 1992
Savasinda Bosna Hersek’in savunmasmda oynadiklar: rolle
Ozetlemek istiyorum. Tekkeler o dénemde halkin ve bircok
dervisin bu miicadeleye katilmasi icin ellerinden geleni
yaparlar. Meytas Naksbendi Tekkesi Seyhi Halil Brzina (en-
Naksi el-Bosnavi), o yillarda Bosna ordusunun onemli
komutanlarindan birisidir. Ug yil siiren Saraybosna kusat-
masinda Miisliimanlar dig diinya ile baglantilarmi Igman
Dagindan saglarlar. igman Dag1 Saraybosna'nin tek gikis yolu
olmasi hasebiyle Sirplarin ele gegirmek istedikleri bir merkez,
Bosnalilarn ise sirtlarii dayadiklari bir sigmak olur. Iste o
dagin komutan1 Halil Brzina: halkinin dini, imani i¢in, vatani
icin savasir ve Igman Dag Bosnallarda kalir. Kolordu
komutani olarak emekli olduktan sonra Sara¢ Ismail Camii

33 Ceyhan, Ug Pirin Miirsidi, s. 157.
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yaninda tesis ettigi tekkenin postnisinligi vazifesini
yuritmistiir.34

4. Balkanlarda Tekkelerin ilmi ve Kiiltiirel Faaliyetleri

Osmanlilarin Balkanlara gelisinden itibaren sadece siyasi
ve askerl kuvvetin yeterli gelmeyecegini idrak etmis ve
fetihlerin kalicihgini saglamak icin ihtiyac nispetinde medrese,
tekke ve zaviyeler insa ederek, cemiyet hayatinin diizenli ol-
masina itina gostermislerdir.

Balkanlardaki tekke ve medrese iliskileri Istanbul’dan
farkli bir gizgi takip etmemistir. Nasil ki Istanbul ve Anadolu’da
iki miiessese arasinda kurulan iyi iligkilerin yani sira belirli
zamanlarda tekke ve medrese arasinda belirli sebeplerden
dolay1 anlasmazliklar ¢ikmis ise ayni sekilde Bosna-Hersek,
Sirbistan, Kosova, Makedonya ve Arnavutluk’ta da ¢ikmustir
veya daha dogrusu merkezde izlenilen davranislar cogu zaman
tagraya da yansimustr.

Fetih hareketleri doneminden beri stfiler ve ulema
arasinda pek ayrilik olmamis, tam aksine pek cok alim
tarikatlara intisap ederek tekkelerde irsat hizmetine devam
etmistir. Diger taraftan ise bircok sifi ve tekke kurucusu da
belirli ~ sehirlerde  kurulan medreselerde  miiderrislik
yapmuglardir.

Tekke ve medrese iliskilerinde diisiince ve fikir
beraberliginden 6te mekan birligi de gbze carpmaktadir. Bosna
ve Makedonya'nin belirli sehirlerinde kurulan hankah ve
tekkeler cesitli sebeplerden dolay1r medreseye doniistiiriilmiis
ve giliniimiize kadar medrese olarak calismalarin1i devam
ettirmislerdir. Mesela: Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Medresesi
bunlardan biridir.

Bosna-Hersek, Sirbistan, Kosova, Makedonya ve
Arnavutluk'ta faaliyet yiiriiten ¢ogu tarikat seyhinin ve
dervislerin seriat ilimlerini, yani zahiri ilimleri tahsil etikleri
goriilmektedir. Daha sonralari ise seyr u siiliik neticesinde elde

34 Sema Ozkul, “Tekkeler Sehri Saraybosna’da Naksbendi izleri”,
Kegkiil, Say1: 20, 2011 Giiz, s. 115.
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ettikleri manevi ilimleri zahiri ilimlerle meczetmeye ¢alismis ve
ehlistinnet anlayismna uygun bir tasavvuf  Ogretisi
gelistirmiglerdir. Ozellikle Mevlevilik, Naksibendilik ve
Halvetilik gibi tarikatlarda bu gelenek devam etmistir.35

XIX. asirda Bosna-Hersek, Kosova ve Makedonya’daki
tekke-medrese iliskilerinde yeni bir tezahiir ortaya ¢ikmustir.
Uzun zaman hankdh olarak faaliyet gosteren binalar bu
donemde daha ¢ok zahiri ilimlerin okutuldugu medreselere
doniigsmiistiir. Buna ragmen yine de tasavvuf dersleri ve
dervigler bu tekkelerden uzaklastirilmamig, tam aksine bir¢ok
seyh miiderris olarak gorev yapmustir. Saraybosna Gazi Hiisrev
Bey Hankahi ve Mostar Koski Mehmed Pasa Hankahi gibi
dergahlar bu durumun birer 6rnegidir.36

Kosova’da Prizren, Yakova, Mitrovice sehirlerinde
faaliyet gosteren Mevlevi, Halveti, Kadiri, Rifal ve Sa’di
tekkelerinde seyhlik yapan zatlar bu sehirlerin ve genelde
Kosova'nin ilmi miiesseselerinde de aktif olarak yer almiglardur.
Osmanli’'nin son donemleri ve ¢ekilisinden sonra Arnavutga
egitimin ilk tohumlarmi atan ve ilk ders kitaplarini1 yazanlar
genelde tekke c¢evrelerinden c¢ikmistir. Prizren Sarachane
Karabasiyye Tekkesinin seyhlerinden olan Seyh Hiiseyin XIX.
ylizy1l sonlarinda Prizren’de bir medrese agmis ve orada dini
derslerin disinda edebiyat, musiki dersleri de okutmustur. Bu
medreseden mezun olan talebeler Birinci Diinya Savasmdan
sonra Kosova’nin bir¢cok sehrinde medrese ve tekkeler
a¢mislardir.3” Halvetilerin 0gretileri ulema kesimi arasinda da
oldukga etkili olmustur. Zikrettigimiz bolgelerin bircok seyhi
tekkedeki seyhligin yaninda medreselerde de ders vermislerdir.
Bazi tekkelerde hadis ve tefsir dersleri okutulmus ve bolge
vaizleri buralardan ders almiglardir.38

Bosna-Hersek’'in Mostar sehrinde Koski Mehmed Pasa
tarafindan kurulan 11 odalik hankah ayni zamanda bir medrese

3 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 267-268.
36 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 270.
%7 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 271.
38 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 192.
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olarak da calismistir. Bu hankdh-medresede son donemde,
1870-1930 yillar1 arasinda, Bosna-Hersek'in taninmis alimle-
rinden olan Abdullah Efendi Ricanovi¢ (Mostar miiftiisii),
Hamza Efendi. Ruizi¢, Hasan Efendi Nametak gibi zatlar ders
vermistir. Hankdhin seyhlerinden olan Mostarli Fevzi (0.
1160/1747)'de medresede Mesnevi dersleri okutmus ve sema
ayininin sembollerini agiklamigtir.3 Iskender Pasa Zaviyesinin
seyhi Arif Kiirdi gibi*0 Balkanlar’daki medrese cevreleri Nak-
sibendilik ve Halvetilige yogun ragbetinin yani sira diger
tarikatlara da ilgi gostermislerdir. Bu tarikatlarin ileri gelen
bircok seyhinin medrese kokenli oldugu, boélgenin
medreselerinde ders okuttugu ve ilmiyeden pek ¢ok miiride
sahip bulundugu goriilmektedir.!

Saraybosnali sair Resid Efendi Saraybosnanin Eugen
Savoyski tarafindan yakildiktan sonraki halini anlatan siirinin
ilk beytinde “Saraybosna Mevlevi Tekkesinin ilimler hazinesi
ve miderrislerin yetisme yeri oldugunu” soylemektedir.

% Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 268.

401285/1868 yilinda Istanbul'dan Saraybosna'ya gelen Seyh Arif Kurdi
Saraybosna Iskender Pasa Zaviyesine seyh tayin edilmis ve ayni
zamanda Misri medresesinde de miiderrislik yapmustir. 1878 yilinda
Seyh Arif Kiirdi Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Hankahi (medresesi)
seyhi ve bas miiderrisi olarak tayin edilmistir. Seyh Arif Kiirdi'nin
[bnii'l-Arabi hayran ve as181 bir zat oldugu rivayet edilmektedir. O,
Avusturya’nin isgalinden sonra Gazi Hiisrev Bey Hankahinda Fiistis
dersleri okutmus ve XX. asirda Bosna-Hersek’in Reisii’'l-ulema, Yiik-
sek Seriat Okulu ve Yiiksek Lise miidiirliigii gibi ehemmiyetli
mevkilerde goérev yapmis olan Cemaluddin Efendi Causevig, Salih
Efendi Trako, Ahmed Haciyahi¢ ondan bu dersleri dinlemislerdir.40
Seyh Arif Kurdi'nin miiritlerinden olan Hiisnii Efendi Numanagic
seyhinin tavsiyesi tizerine Misir'a giderek el-Ezher'de tahsilini
tamamladiktan sonra Bosna’ya doénmiis ve Foynitsa ile Visoko
medreselerinde miiderrislik yapmustir. XIX. asrin sonlarinda Travnik
sehrine miiftii olmus ve 1927 yilindaki vefatina kadar o gorevde
kalmigtir. 1931 yilinda Visoko'da vefat eden Hiisnii Efendi
Numanagic Visoko ve Travnik Naksibend1 tekkelerinin kurucusudur.
Bkz. izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 269.

41 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 273.
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Saraybosna Mevlevi Dergahinda Bosna-Hersek’in ilmi ve sosyal
hayatinda énemli mevkilere oturmus zatlar yetismistir. Ornegin
Isa Bey Vakiflarmin genel miitevellisi Fadil Efendi Husnig, Gazi
Hiisrev Bey Medresesi miidiirii Halim Efendi, Mevlevi Tekkesi
seyhi, Saraybosna kadist Muhammed Seyh Fikri bunlardan
sadece birkagidir.42

Arnavutluk’ta Mevlana ve Mesnevi'nin 6zel bir yeri vardir.
Osmanli ve Osmanli sonrasi dénemde bircok Arnavut sairi
Mevlana ve Mesnevtden etkilenerek siir yazmistir. Arnavutlarin
en biiyilik sairlerinden biri olan Naim Fraseri (1846-1900)
Mevlana Celaleddin Rimi'nin Mesnevisinin bagindaki Ney ile
ilgili beyitlerden etkilenerek “Dhembjet e Fyellit” (Kavalm Acilari)
isimli adeta serbest terciime denilebilecek bir siir yazmigtir.43
Blagay Halveti Tekkesinin kurucusu olan Ziyauddin Ahmed b.
Mustafa (6. 1090/1679) seyhligi yaninda Mostar’da miiftiiliik de
yapmigtir.# Yine XVI. yiizyilin ilk yarisinda Akhisarli Hasan
Kafi'nin (6. 1026/1616) kurmus oldugu tekke ve medrese de bu
iki miiessesenin Bosna-Hersek te biiyiik 6lgiide birlikte hareket
ettigini gosteren bir diger yapilanmadir.

Ohri ve Kir¢ova sehirlerinde bulunan Halvetiyye-yi
Hayatiyye tekkelerinin seyhlerinden bazilar1 ayni zamanda
medresede de miiderrislik yapmuslardir. Kircova Hayatiyye
Tekkesinin kurucusu olan Seyh Adem, Pir Mehmed Hayati’ye
intisap etmeden 6nce miiderristi. Ohri’den hilafetndmeyle don-
diikten sonra ona ilk intisap edenler onun talebeleri olmustur.
Ohri Hayatiyye Asitanesinde postnisinlik yapan Seyh
Abdiilkerim’in Ohri’de bulunan darii’l-huffazda da hafizlara
tecvid dersleri verdigi rivayet edilmektedir.45

XVI. yiizyiin ilk yarisinda Akhisarli Hasan Kafi'nin (6.
1026/1616) kurmus oldugu tekke ve medrese bu iki
miiessesenin Bosna-Hersek’te biiyiik Olglide paralel hareket

42 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 268.

4 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 137.

4 Durretu’l-fetdvd, Muhtasar-1 Kudiiri'nin serhi, Envau 'd-deldil, Tenviru
"I-kultib isimli eserler onun telif ettigi baslica kitaplardir.

4 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 272.
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ettigini anlatmaktadir.46

[Imi gelenegin giiglii oldugu bir bagka dergah Saraybosna
Haci Sinan Kadiri Tekkesidir. Bu tekede gorev yapan ve zahiri
ilimlerde megshur olan isimler arasmnda Seyh Muhammed’in
oglu Uveys Efendi (6. 1197/1782-83), Seyh Ismail’in oglu Dervig
Salih (8. 1203/1788), Seyh Idris'in oglu Seyh Siileyman (6.
1169/1755-56) gibi simleri buna 6rnek olarak sayabiliriz.4”

Mitrovice Kadiri Tekkesi kurucusu Seyh Abdiilkadir
Efendi XIX. ytizyilin ikinci ve XX. yiizyilin ilk yarisinda icinde
yasadig1 Mitrovige'nin en biiyiik alimlerindendi. Bu dénemde
Mitrovice Medresesinde bas miiderris olan Ishak Efendi
Lazigde Seyh Abdiilkadir’in miiritleri arasinda yer almistir.4

Pristine’de Kadiri Tekkesi kurucusu Mehmed Sezai
Efendinin miiridi olan Faik Efendi 1919-1940 yillar1 arasinda
Kosova'nin degisik medreselerinde miiderrislik yapmuastir. 1927
yilinda Sirp Krallig: tarafindan Pristine Medresesi kapatildiktan
sonra Faik Efendi birka¢ arkadasiyla beraber Poduyevo
sehrinde bir medrese kurmustur. Zahiri ilimlerin yamni sira
Mesnevi dersleri de okutulan bu medreseden ¢ikan talebeler daha
sonralar1 Kosova ve Makedonyamin bircok yerinde dini
gorevlerde bulunmuslardir.#

Sa’diyye Tarikatinin Acizilik kolunu kuran Siileyman
Acizi Baba ve ogullar1 Danyal ile Liitfullah Kosova’da Islami
ilimlerin yayilmasinda ve tekkelerde okutulmasinda caba sarf
etmiglerdir. Medreseyi Istanbul'da tamamlayan Siileyman Acizi
Baba Prizren’de, oglu Danyal ise Yakova'da miiderrislik
yapmustir. Sa’di Tarikatinin seyhlerinden olan Seyh Muharrem
Mitrovica ve Seyh Sevket de ilmiye mensuplari arasinda
otoritesi olan seyhlerdendir.50

46 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 270.
4 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 270.
48 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 271.
49 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 271.
50 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 271.
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Muhammed  Naru'l-Arabi'nin  halifelerinden  olan
Yakovali Siileyman Baba, Yakova sehrine dondiikten sonra
imamlik yapmis ve camisinde talebe okutmustur. Onun
talebelerinden olan Seyh Hasan Efendi Osmanlinin
cekilisinden sonra Yakova’da lise din ve edebiyat derslerini
vermistir.5? Muhammed Nru’l-Arabi'nin bas halifesi olan
Prizrenli Abdiirrahim Efendi uzun zaman Uskiip Meddah
medresesinde miiderrislik yapmustir.52

Bu ornekler neticesinde diyebiliriz ki tekke, medrese,
mektep ve camiler Balkanlar’da Islami egitim ve kiiltiiriin
niivelerini olusturmaktaydi. Osmanli doéneminde egitim
kurumu olarak faaliyet gosteren tekke, medrese ve mekteplerin
giintimiiz bolge {iilkelerine gore gergeklestirilen dagilimina bir
bakmamiz yerinde olacaktir. Bosna Hersek'te 75 tekke, 76
medrese, 874 mektep, 2 darii'l-kurrd, 2 riisdiye ve 6 kiitiip-
hane;53 Arnavutluk'ta 144 tekke, 28 medrese, 111 mektep;
Kosova’'da 24 tekke, 15 medrese, 26 mektep; Makedonya’da 77
tekke, 67 medrese, 152 mektep, 5 kiitiiphane, 4 darii'l-kurra;
Sirbistan’da 80 tekke, 68 medrese, 121 mektep, 4 darii'l-kurra
bulundugu dikkate alindiginda bahsi gecen egitim kurum-
larinin bolgedeki ne kadar yaygin oldugu goriilmektedir.5*

Balkanlar'da dikkat ¢ekmemiz gereken bir diger nokta
ilim ve tasavvuf geleneginde haklarinda soz ettiren giiclii
ailelerin varhigidir. Travnik sehrinin en eski ve en meshur
ailelerinden biri olan Korkut Ailesi bu durumun en giizel
ornegidir.5> Osmanli déneminde Mostar sehrinin asil ve ulema

51 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 271.

52 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 272.

53 XVI. asir baslarinda Gazi Hiisrev Bey (6.948/1541) tarafindan annesi
Selcuk Hat(in adina yapilan Gazi Hiisrev Bey Medresesi konumu ve
yetistirdigi kadro ile Bosna'da XVI. asirdan baslayarak giiniimiize
kadar sosyo-kiiltiirel hayatin degisik alanlarinda etkin rol oynamustir.
54 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 118.

5 Korkut Ailesinin mensuplar1 1830 yilindan itibaren Travnik Elgi
[brahim Paga Hankahinda seyhlik ve miiderrislik yapmuslardir. 1830-
1871 yillar arasinda tekke seyhligini ve medrese miiderrisligini Dervig

347



yetistirmekte meshur olan Cumhur Ailesinden Muhammed
Efendi Cumhur'un 1679 yilinda Konyic (Belgradcik) sehrinde
kurdugu tekke XIX. asirda Hersek’'in ilim yuvasi haline
gelmistir. Tekkenin seyhlerinden olan Seyh Ali Cumhur’un (6.
1234/1818) Mostar medreselerinde miiderris oldugu da rivayet
edilmektedir.56

Tarikatlar miintesiplerine sagladigi ruhi terbiye ve
tezkiyenin yami sira onlara cesitli sanat dallarinda yetisme
imkani1 da vermistir. Yiiksek duygu ve diislince zemini olan
tekkelerde bircok ilim, fikir ve sanat erbabi yetismistir.
Balkanlar'in genelinde seyh ve dervislerin sanat dallarindan en
¢ok ilgi gosterdikleri alan siirdir. Zamanla bu bolgelerde
yasayan dervisler bir yandan toplumsal hayatin sikintilarmni
ifade eden, diger yandan da sanatsal degerleri olan bir tekke
edebiyati gelistirmislerdir.

Ozellikle XVII. asirda bélgenin etkili tarikatlarindan biri
haline gelen Mevleviyyenin etkisiyle siir ve miizigin 6nemli bir
rol oynadig1 goriilmektedir. Mevleviyye, Pecuy/Pecsi’de,
Sarayova’da, Selanik’te ve Serez'de, Elbasan’da, Plovdiv’'de
kurulan merkezlerle sanat, musiki ve edebiyatin nesv ii nema
bulmasina zemin hazirlamistir. 57

Saray-Bosna Mevlevihanesi'nde Mesnevi okutma gelenegi
devam etmis, ¢cok sayida Bosnali Mevlana asig1 miinevver, sair
ve devlet adamini biinyesinde barmdirms, Islam kiiltiiriiniin
nesrinde goriinmeyen giiclinii muhafaza etmistir.5® Selanik

Muhammed Efendi Korkut yapmustir. Ondan sonra oglu Hazim
Efendi Korkut 1871-1892 yillarinda seyhlik, miiderrislik ve Travnik
miiftiliigii gorevlerinde bulunmustur. Hazim Efendi’den sonra 1931
yilma adar seyhlik ve miiderrislik gorevini Asim Efendi Korkut
ylirtitmiistiir. Bkz. Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 270.

56 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 270.

57 Clayer & Popovic, “Osmanli Déneminde Balkanlardaki Tarikatlar”,
Osmanl Toplumunda Tasavouf ve Sufiler, s. 307.

5 Mevlevi seyhleri yaninda bir¢ok Bosnali dlim ve fazil kimseler de
camilerde ve baska hususi mahallerde Mesnevi okutmuslardir. Bkz.
Yiiceer, Osmanli Toplumunda Tasavouf, s. 46.
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Mevlevihanesi, Uskiip Mevlevihanesi,®® Rumeli Yenisehir
(Larissa) Mevlevihanesi (Yunanistan), Vidin (Vodine)
Mevlevihanesi (Bulgaristan), Serez Mevlevihanesi
(Yunanistan), Nis Mevlevihanesi (Sirbistan), Sakiz Mevlevi-
hanesi (Yunanistan), Midilli Mevlevihdnesi (Yunanistan),
Elbasan Mevlevihadnesi (Arnavutluk), Filibe Mevlevihanesi
(Bulgaristan), Pecoy (Pe¢) Mevlevihanesi (Macaristan), Ipek
Mevlevihanesi (Kosova), Belgrad Mevlevihanesi (Sirbistan)
kiiltiir merkezleri olarak bolgenin edebi mubhitleri islevini
strdiirmiisttir.60

Balkan sifileri Islam edebiyatinin sekillerini, temalarim
hatta bazilar1 aruz veznini bile kullanmis, ancak bu hususlar:
kendi anadillerinde ifade etmislerdir. Edebiyat aleminde
“Alhamiyado” ismiyle miisemma bu edebiyat XVIII. asirdan
itibaren Bosnaklar ve Arnavutlarda Bosnak¢a ve Arnavutca
olarak ortaya ¢ikmistir.e!

Saraybosna Hac1 Sinan Kadir Tekkesi tasavvufi faaliyetin
disinda ayn1 zamanda sehrin ilim, sanat ve siir yuvas: gorevini
de tistlenmistir. Tekkede bir¢cok edebi ve felsefi eser okunmus
ve Tiirkce ile Bognakga siirler yazilmistir. Tekke duvarlarinda
Kur’an ayetleri, hadisler, Abdiilkadir-i Geylani’yi zikreden 1ahi
pargalari, siiliis, celi, talik, kifi yazilarla yazilmis levhalar ve
stislemeli yazilar vardir. Giris kapisinda sdyle bir Tiirkge 11ahi
vardir:

Tekkegah-1 kesretin sanman heman mihmaniy1z

Bir numuneyiz ki beyt-i vahdetin pinhaniy1z

Biz Gediz stireta amma cihanin sultaniyiz

Salikan-1 Seyh Abdiilkadir Geylani'yiz.62

% Uskiip'te bundan bagka birer Rifa3i ve Sa’di Tekkesi daha
bulunmaktadir ki, Yahya Kemal daha on dort-on bes yaslarinda iken
Rifai Dergdhi seyhi sadedin Efendi'nin sohbetlerine ve tarikat
3ayinlerine katilmis, Vardar Nehri kenarindaki Sa’di Tekkesi seyhi
Kadri Efendi’den de Arapca ve Farsca tahsil etmistir.

60 Yiiceer, Osmanli Toplumunda Tasavouf, s. 46-47.

61 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 293-295.

62 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 194,196.
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Babasi ve dedesi kad1 olan Seyh Abdurrahman Sirri’nin
(6,1846-47) Seyh Hiiseyin Efendi Zuki¢'ten seyr u siilikunu
tamamladiktan sonra Oglavak’'ta kurdugu tekke zamanla bir
ilim, sanat ve siir merkezi haline doniismiistiir. Osmanl
doneminde Bosnak¢a yazilan edebiyatin ilk miimessilleri,
kendisi de sair olan Seyh Sirri'nin tekkesinden yetismistir.
Torunlarindan olan Sakir Efendi Sikirig (6. 1386/1966) ise uzun
zaman Saraybosna Yiiksek Seriat Okulunda ve daha sonralari
Saraybosna Universitelinde hocalik yapmugtir.63

Balkanlar’da yetismis Divan sahibi sGfi sairlerinden
bazilarinin isimlerini su sekilde siralayabiliriz:
Vardaryenicesi'nde yetisip Istanbul’da vefat eden Mevlevi ve
Halvetiyye-yi Giilseni sair Sinecak Yusuf Efendi (6. 941/1534)¢4
Usturumca’da yetisip Sofya’da vefat eden Halveti sair Sofyal1 Bali
Efendi (6. 960/1552)65

Istib’de yetisip Istanbul’da vefat eden Halveti ve Melami
sair Abdulkerim Istibi (6. 1015/1606)¢®

Peste’de yetisip Istanbul’'da vefat eden Melami sair Lamekani
Hiiseyin Efendi (6. 1034/1624)¢7

63 Metin Izeti, Balkanlarda Tasavouf, Gelenek Yayinlari, Ist. 2004, s. 269.
64 Kiminin diinya merami kiminin ukbadir

Yusuf'un sensin merami iki dlemde fakat

Erbab-1 mihnet bizi Yusuf bilur amma

Ashab-1 hased goziine ey dost sinariz.

6 Cun nasib oldu ezel, meyhane-i agkin bana

Geg¢misim havf u recddan masiva neyler bana

Hiir u aynin diisme dam-1 ziilfiine zahid gibi
Geg hevasindan behistin maksad-1 aksay1 gor
6  Gel beru ey talib-i Hak matlab-1 a'lay1 gor
Ciimle varlikdan gegiib ol Zat-1 bi hemtay1 gor

Hi sarabindan icub mest oldun ise sufiya
Ayni vahdetle nazar kil sirr-1 ev ednayz gor.
67 Pak eyle goniil gesmesini ta durulunca
Dik tut goziinii gonliine, génliin géz olunca
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Edirne’de yetisip Kilidbahir'de vefat eden Ussaki sair
Cahidi Ahmed Efendi (6. 1070/1659)68

Bosna'da yetisip [znovnik'te metfun bulunan Kadiri sair Kaimi
Hasan Efendi (6. 1091 /1680)¢°

Gelibolu'da yetisip Kesan’de metfun bulunan Celveti sair
Zati Stileyman Efendi (6. 1151/1738)7

Nevrekop’ta yetisip Selanik’te vefat eden Halvetiyye-yi
Sinani sair Ziihri Ahmed Efendi (6. 1165/1751)"

Usturumca’da yetisip hizmet eden Celveti sair Hulusi
Efendi (6. 1167 /1753)72

Inkar1 ko, dil destisini ol cesmeye tut, dur
Ol ab-1 safa bahs ile bu desti dolunca

Ey talib-i Hak
Nedir bu sen ben
Bu akl u bu dil
Bu can u bu ten

Ko ikiligi

Bir ile bir ol

Birlige yetip

Geg ikilikten.

68 Cahidi vasi olmak diler yarma

Aldanub kalmaya diinya varma

Pervane-ves yanub askin naria

Mevlam didarmi gérmek muradim.

6 Hayat-1 cavidan remzin hakikatle bilen dirsem
Hizir-ves ab-1 hayvani karanlikda icenden sor.

70 Dila, keyfiyet-i agk: ylirii meyhor olandan sor
Icub vahdet sarabini ebed mahmur olandan sor

Enelhak sirrini Zati riyazet ehline sorma

Ani sen dar-1 dildara bugiin Mansur olandan sor.

71 Tarik-i Hakka girdinse azimet rah-1 yabandir
Gontil sehrine irdinse ganimet hadd ii payandir
Talebkiirsen diliiriiya hazer kil ser-i garraya

Cehd kil hiikkmiinii icraya seriat bahr-i ummandr.
72 Seha, hunrizi gamzen zahmini bimar olandan sor

351



Ruscuk'ta yetismis Sadi sair Zarifi Omer Efendi
(6.1210/1795)73

Sarkdy’de yetisip Istanbul’da vefat eden Celveti gair Fahri
Ahmed Efendi (6. 1214/1799)74

Yanyanmn meshur Naksi sairi Yanyali Yusuf (6. 1245/1829)7

Bosna’da yetisip Istanbul’da vefat eden Mevlevi sair Fazil
Pasa (6. 1300/1882)7¢ Hersek'te yetisip Istanbul'da vefateden Mevlevi
sair Habibe Hanim (6. 1308/1890)77

Iskodra’da yetisip Istanbul’da vefat eden Mevlevi sair Hakki
Pasa (6. 1313/1895)78

Perisan hatir1 dilbeste-i dildar olandan sor

Hulusi remzi ¢cokdur niisha-i agkin hakikatta

O terkibin beyanin vakif-1 esrar olandan sor.

73 Kendiiden uluya ragbet eyle gel

Hem kelamu bil edeble soyle gel

Ulu kadrin fehm iden olur ulu

Gozleyen adab u erkanin yolu.

74 Nis 1dub cam-1 enelhak'da huve'l-hak badesin
Kiintii kenz esrarin arif, evliya ister goniil

"Nahnu akrab" nagmesin giis eyleyelden Fahriya
Bag-1 vahdet giilistaninda neva ister goniil

75 Oldur talebkar-1 Huda vakt-i seher bidar olan
Bulur safa ender safa vakt-i seher bidar olan

Sem eyler ol can by biilbiil gibi eyler figan
Arzusun hakdir bi/gliman vakt-i seher bidar olan.

76 Hazret-i Molla gibi varken ulu sultanimiz

Fazila! Sahédn-1 gayre ihtiram etmek de giic.

77" Umid-i merhamet kilmak abesdir senden ey kafir
Seni bi-din demislerdi ezelden yokdur imanin

Habibe, bi deva derdden halés olmak da miigkildir
Umid etmez esir-i derd olanlar gayri dermanim.

78 Bagka bir halet verir sermest-i bezm-i vahdete
Nes'e bahsa-y1 safadir meclis-i rindane ney
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Manasiir’de yetisip Istanbul'da vefat eden Naksi sair Faik Bey
(6.1317/1899)7°

Usturumca’da yetisip Selanik’te vefat eden Melami sair Faik
Muhammed Efendi (6. 1319/1901)8

Siroz'da yetisip Istanbul’da metfun bulunan Mevlevi sair Celal
Pasa (6. 1321/1903)8! Selanik'te yetisip Istanbul’da vefat eden Mevlevi
sair Esad Dede (6. 1329/1911)82

Manastir’da yetisip Istanbul’da vefat etmis olan Mevlevi
sair Kemaleddin Perri (6. 1356/1937)83

Ozellikle burada Bektasi sairlerin seckin siirleriyle dikkat

Bende-yi Monla-y1 Rum'um ¢ok mudur Hakki eger
Her nefes demsaz olursa bu dil-i nalane ney.

79 Mezar tasina su rubainin yazilmasin vasiyet etmistir:
Ben mu'terif-i acz u kusurum ya Rab

Aliide-i ¢irkab-1 sururum ya Rab

Ya Rab! Kerem u Lutfuna diisdiim simdi
Bu miilteci-i ism-i Gafurum ya Rab.

80 Ta ezelde Faik-i bi-care asikdir sana
Kil sefaat liitfidup al kemteri senden yana

Rf{iz-i mahserde cemal-i pakini goster bana
Zat- pakin ehl-i agkin sevgili cananisin.

81 Cahil ikbal u saadetle yasar diinyada
Omrii mihnetle gecer kesb-i kemal eyleyenin

Ah eger boyle ise kaide ukbada dahi
Yanarim hikmet-i icadina icad edenin.

82 Siirmez isen sivay1 sen hane-yi dilinden
Gormez safayr ruhun mir'at-1 dil miikedder

Alemleri adem bil meyil etme sivaye

Terkeyle custucuyu herseyi bir mukadder.

83 Sarildik damen-i ihsanina bir kamil-i asrin

Ebu'l-vakt-i cihan zanneyledik ibn zeman gérdiik

GOniil medhs olur Perri, semamdan, safasindan

Der-i Hiinkar'1 biz, ehl-i dile daru'l-eman gordiik. Bkz. Mustafa Kara,
Buhara Bursa Bosna Sehirler/Stifiler/Tekkeler, Dergah Yayimlari, Istanbul
2012, s. 321-325.
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gektiklerini belirtmek istiyorum. Kahire Kaygusuz Abdal
Tekkesinden Arnavutluk’taki Semberdheny Bektasi Tekkesine
gonderilen Baba Melek Semberdhenyi'nin siirleri ve nefesleri
Arnavut Bektasileri tarafindan devamli ve biiyiik begeni ile
okunmustur.# Yine Semimi Baba’min miiridi olan Baba
Abdullah Melgani Arnavutlarin biiyiik sairlerinden biridir.s5
Harabati Baba Tekkesinde kiiltiir ve sanatin her alanina énem
verilmesi, Bektasilik adabina gore her dervisin bir sanat ve
zanaatla mesgul olmasindan ileri gelmektedir. Dervisler
calistiklar1 sanat ve zanaatla kendini yetistirerek ¢evre hal-
kindan ragbet gormiislerdir. Harabati Baba Bektasi Tekkesinde
tekke edebiyati, dini musiki ve resim sanat1 gibi kiiltiir dallarina
yer verilmistir.86

Siir gelenegi yaninda temel tasavvuf klasiklerinin de
Balkan tekkelerinde tizerinde calisilan eserler olduklar1 dikkat
cekmektedir. Ornegin birgok diinya diline cevrilen ve serh
edilen Fiisfis'un Tiirkce tercime ve serhini ilk defa
gerceklestiren stifi, Abdullah Bosnevi (6. 1065/1654) olurken,
Usturumcali Bali Efendi (6. 960/1553) de Fiisils'un Arapga
serhini gerceklestirmistir. Ball Efendinin halifesi Filibeli
Nureddinzade Musluhiddin  Efendi'nin (6. 981/1573)
eserlerinden birinin adi da Risdle-i Vahdet-i Viicud'dur. Aym
konuya egilen Filibe’den bir baska sahsiyet, Vahdet-i Viicud ve
Muhyiddin [bn Arabi isimli eserin sahibi olan Ismail Fenni
Ertugrul'dur (6. 1365/1946).8”

Balkan tekkelerinin bir diger onemli o6zelligi musiki
diinyamizin giiglii sahsiyetlerini yetistirmis olmalaridir. Selanikli
olan Miineccimbasi Ahmed Dede, Yenisehir-i Fenar'dan
Giriftzen Asim Bey (6. 1348/1929), Midilli'den Tanburi Ali
Efendi (6. 1308/1890), Tirnova'dan Ismail Fenni Ertugrul
bunlardan sadece birkacidir.88

84 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 252.
85 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 251.
86 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 244.
87 Kara, Buhara Bursa Bosna, s. 311.
88 Kara, Buhara Bursa Bosna, s. 320-321.
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Gergeklestirilen bu degerlendirmelerden Balkanlar’da
medrese ve tekke iliskilerinin genelde iyi yonde oldugu
sonucuna varilsa da zaman zaman bazi seyhlerle kimi medrese
mensuplar1 arasinda yer yer catismalar da olmustur. Bu
gercevede medrese gevrelerinin Balkanlar’da en ¢ok karsi ¢iktig1
tarikat mensuplar1 Hamzaviler ve onlarin Ogretilerini
benimseyen seyh ve dervisleri olmustur. Bosna-Hersek’in Tuzla
ve Izvomik bélgelerinde bulunan Hamzavilere idam ve irtidat
hiikkmiine kadar varacak fetvalar Akhisarli Hasan Kafi ve
Saraybosnali Molla Bali Efendi gibi taninmis ulema tarafindan
verilmigtir. XVIIL yiizyilin sonu ile XIX. yiizyihn baslarinda
yasayan Abdiilvehhab b. Abdiilvehhab Ilhdmi Baba Zepcevi
1821 yilinda disilincelerinden dolayr Travnik ulemas:
tarafindan miirted olarak goriilmiis ve Bosna valisi Ali
Celaluddin Paga'min karariyla Travnik’te idam edilmistir.

5. Tekkelerin Siyasi Hayatta Tesir Halkas1

Fetihten sonraki donemlerde Balkanlar'da Hamzaviler
hari¢ tutulursa idareciler seyh ve dervislerle genelde iyi
iliskilerde bulunmuslardir. Devlet erkdni payitahtta oldugu
kadar Balkanlar’da da tekke insa etmislerdir. Naksibendiyyeyi
Balkanlar’a tagtyan Abdullah-1 [lahi, Yenice-i Vardar'da
Osmanli biirokrasisinin tiyeleriyle ve Fatih Sultan Mehmed ile
irtibat kurmustur. C)yle ki tarikat, Fatih Sultan Mehmed’in vali
ve bagkomutan olan Iskender Pasa'nin deste§i sayesinde
Bosna’ya yerlesebilmistir. Sultan II. Bayezid ve maiyeti
tarafindan gosterilen liituflar da gesitli tarikatin Balkanlarda
yayimasinda etkili olmustur. 8

8 Clayer & Popovic, “Osmanli Déneminde Balkanlardaki Tarikatlar”,
Osmanlt Toplumunda Tasavouf ve Sufiler, s. 303.
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Oglavak Naksibendi Tekkesi seyhi Abdurrahman Sirri on
dokuzuncu asirda sadece tasavvufi ¢evrelerde degil sosyal ve
siyasi cevrelerde de 6nemli faaliyetlerde bulunmus bir Naksi
seyhidir. Seyh Sirri’nin miitevazi, comert ve fukara ile yolculara
karsi misafirperver davranmasi onun halk tarafindan
sevilmesine sebep olmustur. Sirri'nin etkisi o kadar biiytim{istii
ki Bosna’ya gelen her yeni vali onun yanina gidip elini 6pmeyi
bir vazife olarak gormiistiir. Bundan dolay1 Oglavak’ta daha
onemli misafirleri kabul etmek i¢in iki konak insa edilmistir.
Konaklardan biri 1835-1840 yillar1 arasinda Vecthi Mehmed
Pasa tarafindan, digeri 1845 yilinda Bosna Valisi Mehmed
Kamil Pasa tarafindan insa edilmistir.

Oglavak Tekkesine Seyh Sirri’yi ziyaret icin Mehmed
Vecihi Pasa, Mehmed Kamil Pasa, Hersek Valisi Galip Ali Pasa,
Omer Paga Latas gibi birgok devlet yoneticisi gelmistir. Seyh
Sirri'nin  sohreti Istanbul’a kadar ulagsmis ve Sultan IIL
Mahmud’un fermaniyla Oglavak Tekkesi biitiin vergilerden
muaf tutulmustur. Seyh Sirri ile iyi iliskilerde olmaya dikkat
eden bolge idarecileri Oglavak Tekkesine devamli maddi
yardimda bulunmuslardir. Ornegin Bosna valisi Selim Pasa
1824 yilinda Foynitsa nahiyesinin gelirinden yilda 100 kurus
tekkeye ayirmistir.%

XVL. yiizyilin baglarinda Bosna’da vali olan Iskender Paga
Yurisi¢ Saraybosna’da kendi ismini tasiyan bir Naksi tekkesi
kurmus ve ayakta kalabilmesi igin bircok mal birakmustir.
Yediler Tekkesi seyhi Seyh Seyfullah (Ebu Leys) Iblisovi¢'in
miiridi olan Bosna valisi Osman Nuri Pasa vilayet biitcesinden
seyhine ayda 15 kurus maas baglamistir.9!

Saraybosna yoneticilerinden Hasan Bey Naksi dervisi
olup Saraybosna Gaziler Tekkesini tamir ettirmis ve seyhin
ihtiyaglarimi karsilamak i¢in tekkenin yaninda bulunan bahge ve

% Metin Izzeti, “Balkanlar’da Naksibendilik ve Imam-1 Rabbaninin

Tesirleri”, Uluslararast Imam-1 Rabbani Sempozyumu Tebligleri, ed. Necdet
Tosun, Aziz Mahmid Vakfi Yayinlars, Istanbul 2018, s. 216-217.
9 izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 277.
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mezrasmi da tekkeye vakfetmistir. Gaziler Tekkesi muiiritleri
arasinda bulunan bir diger Bosna valisi Mazhar Osman Pasa
olup o da 1859 yilinda Gaziler Tekkesine alti diikkan, bir
kahvehane ve bir han vakfetmistir.92 Mostar’da Koski Mehmed
Pasa XVIL ytizyilin baglarinda bir Naksibendi tekkesi kurmus
ve seyh olarak kardesi Mahmut Baba’y1 tayin etmisgtir.%

Balkanlar’da idarecilik yapan vali, pasa ve beylerden
degisik sekillerde destek ve yardim goren tarikatlarin basinda
Halvetilik gelmektedir. Halveti tekke ve zaviyelerine yardimda
bulunan bircok idareci kendi zamanlarindaki seyhlere intisap
etmislerdir. Gazi Hiisrev Bey, El¢i Ibrahim Pasa, Koski Mehmet
Pasa bu idareciler arasindadir.%* Saraybosna’y1 vakiflariyla bir
Osmanl: sehri haline getiren ve Halvetiyye Tarikatina mensup
bulunan Gazi Hiisrev Bey, XVI. asirda Saraybosna'da asirlarca
kendi ismini tasiyacak Gazi Hiisrev Bey Tekkesini insa
ettirmistir. Vakfiyesinde tekkede postnisinlik yapacak seyhin
Halvetiyye Tarikatina mensup, sadik, salih ve alim olmasini
vasiyet etmis ve vakiflarindan tekkeye giinde 20 dirhem
verilmesini emretmistir. Gazi Hiisrev Bey Hankahi ilk donemde
Halveti, XIX. asirda ise Naksibendi seyhleri tarafindan
yonetilmis, XIX. yiizyilin sonlarinda da medrese olarak
calismistir. Ancak hicbir zaman ehlisiinnet ¢izgisinden
uzaklasmamis ve devamli bolge idarecileri tarafindan ziyaret
edilmis ve yardimlar gormiistiir.%

1699-1850 yillar1 arasinda Bosna vildyetinin payitahti olan
Travnik sehrinde Elgi Ibrahim Paga XVIII. yiizyilin baglarinda
bir Halveti tekkesi inga etmis ve masraflari i¢in bir¢cok diikkan,
degirmen ve arazi vakfetmistir.% Blagay Halveti Tekkesini 1851
yilinda temelden tamir ettiren Bosna valisi Omer Pasa tekkenin
masraflarimi gidermek igin bir degirmen vakfetmistir.

92 [zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 277.
% Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 278.
% Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 192.
% Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 277.
% Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 279.
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Halvetiyye Tarikat1 kollarindan Hayatiyye subesine bagl
olarak Tiran’da kurulan Seyh Uveys Hayati Tekkesinin
kurucusu olan Seyh Uveys’in oglu Seyh Haydar Arnavutluk’un
parcalanmasini isteyen Yunan ve Sirplarla beraber hareket edip
Osmanli Devletine kars1 halki isyana tesvik eden bazi Arnavut
beylerle acik olarak miicadeleye kalkismis ancak Yunanlilar
tarafindan oldiirilmistiir.”

Osmanli idarecilerinin ilgi gosterdigi bir diger tarikat
Mevleviliktir. Saraybosna’da ilk Mevlevi tekkesini Ishakoglu
[sa Bey insa etmis ve tekke ile yanindaki miistemilatin ayakta
kalabilmesi icin {i¢ adet ev ile ahir, hamam, Milyacka nehrin
tizerinde bir koprii insa etmis ve gelirlerini tekkeye tahsis
etmistir.%® Mevlevi dervisi olan Mehmed Vecihi Pasa Vukelyigi
Tekkesi seyhi Meyli Baba’ya yilda 300 kurus maas baglamustir.
Uygulama onun halefi Mehmed Hiisrev Pasa tarafindan da
devam ettirilmistir. Mevlevi tarikatina mensup bulunan Bosna
Valisi Mehmed Salih Vecihi Pasa, 1835-40 yillar1 arasinda
Saraybosna Mevlevi Tekkesini temelden insa etmis ve
Liitfullahzdde Osman Efendi’yi oraya imam tayin etmistir.9®
Avusturya isgalinden sonra Saraybosna Mevlevi Tekkesinin
ayakta kalmasmi saglayan isim Fadil Pasa’dir. Saraybosna
Mevlevi Tekkesi 1924 yilina kadar Fadil Pasamin vakfindan
aldig1 maddi destekle ayakta kalabilmisgtir.100

IV. Murad’in veziri Silahdar Mustafa Pasa’nin yardimiyla,
Bosna’da bulunan Haci Sinan Aga Saraybosna’da kendi ismini
tasiyan, Kadiriyye Tarikatina ait bir tekke insa etmistir.
Rivayete gore IV. Murad yakin arkadaslarindan ve veziri olan
Silahtar Mustafa Pasa’y1 yanina ¢agirmis ve Osmanli Devleti
topraklar1 dahilinde tekkenin bulunmadig biiytiik bir sehir olup
olmadigimni sormustur. Vezir de zikir ve ibadetlerin disinda
dervis ve yolcularin konaklayip karinlarmi doyuracaklar
tekkenin Saraybosna’da olmadigmi sdyleyince Sultan IV.

97 Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 189.
% Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 277.
% Izeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 277.
100 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 277.
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Murad Bosna’da bulunan Hac1 Sinan Aga'ya biiyiik bir tekkenin
ingas1 icin ferman ve gerekli olan paray1 gondermis, Hac1 Sinan
da tekkeyi insa etmistir.!o! Eugen Savojski Saraybosna’y1 yakip
yiktiginda Haci Sinan Tekkesi de hasar gormiis ancak
1120/1708-09 yilinda Karayilan Ali Pasa tarafindan tamir
edilmistir. 1188/1774 yilinda Hac1 Sinan Tekkesi seyhi Haci
Muhammed’in miiridi olan Bosnali vezir Miihsinzade
Muhammed Pasa tekkenin tamiri i¢in seyhine 500 kurus
gondermistir.’? Pristine’de Seyh Mehmed Sezail tarafindan
kurulan tekkenin, XIX. yiizyiin sonlar1 ve XX. yiizyiin
baglarinda Kosova ve Makedonya’da iist kademelerde gorev
yapan idareciler tarafindan ziyaret edildigi rivayet
edilmektedir.

Kosova'nin ictimai hayatinda 6nemli rol oynayan seyh ve
tekkeler idareciler tarafindan Dbiiyiik Olgiide destek
gormiislerdir. Yakova ve Prizren’de tekke kuran Sa’diligin
Acizilik kolu kurucusu Siileyman Acizi Babha'nin ve tarikatmin
miiritleri arasinda Prizren, Ipek ve Yakova sehirlerinde degisik
gorevlerde bulunan zevat yer almistir. Bunlarmn arasinda Halim
Ekber Pasa, Zeynel Bey, Yakovali Durmus Bey yer almaktadir.
103 Sadiyye Tarikati ayni zamanda Tepedelenli Ali Pasa
tarafindan da desteklenip Balkanlar'da yayilmasma hiz
kazandirilan bir tarikattir. Ali Pasa kendi dogdugu kent olan
Tepedelen’de tarikat icin bir zaviye inga ettirmis, Sancak Beyi
olarak gorev yaptig1 Tirhala'da Cami-i Kebir mahallesinde Sa’d1
dervislerine ithafen bir baska tekke insa ettirmistir. Yine
1191/1777'de Istanbul’da Edirne Kapi yakiminda Karagiim-
riik’te bir tekkenin insasina yardim ettigi gibi, Kopriilii/ Veles'te
de bir tesisin kurucusu olmustur.

Kosova'nin Yakova sehrinde Rifai tekkesini kuran Haci
Seyh Miisa Bellanitsa, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Osmanl
Devletinin Arnavut topraklarindan ¢ikarilmas: i¢in baslatilan

101 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 194,196.
102 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 278.
103 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 281.
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orglitlenme ve ayaklanmalara agik¢a tavir koyup kars:
¢itkmistir. Hact Seyh Miisa Bellanitsa bir defa bu amagla
Istanbul’a kadar gelmistir.?# Makedonya’da XVIIL. ve XIX.
yiizyillarda Uskiip Mevlevi Tekkesi, XIX. yiizyiin ikinci
yarisinda Rifal ve Melami tekkeleri, Ohri, Ustruga ve Kircova
Halveti tekkeleri, Kalkandelen Harabati Baba Bektasi Tekkesi
bolge idarecileri tarafindan sikca ziyaret edilmis ve cesitli
sekillerde yardim gormiislerdir. Ayrica bu idarecilerin bazilar
zamanlarindaki seyhlerin miiritleri arasinda yer almiglardir.
Uskiip Rifal Tekkesinin miiritleri arasmnda  Uskiip
yoneticilerinden Seyfullah Bey zikredilmektedir. O aym
zamanda tekkenin avlusundaki tiirbeyi de insa ettirmistir.

XVI. ve XVII. asirda idam edilen Melam1 seyhleri arasinda
Hamza Béli'nin de idam edilmesinden sonra Bosna’da Hamzavi
adiyla anilan ziimreler devlet tarafindan takibe alinmis ve
Hamza Bali'nin fikirlerini savunanlar hapse atilmis veya siirgiin
edilmistir. Hapse atilan, siirgiin edilen veya idam edilen
Hamzavi derviglerin disinda, 1821 yilinda Bosna valisi Ali
Celaleddin Paga’nin emriyle iThami Baba da siir ve vaazlarinda
sapiklik unsurlar1 oldugu ve konusmalarinda halki isyana
tesvik ettigi gerekgesiyle Travnik'te idam edilmistir. Seyyid
Muhammed Nfru'l-Arabi’nin miiritlerinden olan Prizrenli
Abdiirrahim Recal Efendimin Uskiip’teki tekkesi Uskiip
esnafinin ¢ok ziyaret ettigi bir tekke idi.

Tarih  boyunca  Osmanli  sultanlar1  tarafindan
desteklenerek Balkanlar'da kok salan tarikat Bektasilik
olmustur. Sultan II. Murad'in ordusuyla Arnavutluk’a gelen
Bektasi dervislerin arasinda bulunan Kasim Baba, bu minvalde
Kug koyiinde bir tekke kurmustur.195 Kalkandelen Harabati
Baba Tekkesinin bir kiilliye haline doniistiirtilmesi XVI-XVIL
ylizyilin ikinci yansinda Harabati Baba'nin miiridi olan Koca
Recep Bey ve oglu Abdurrahman Bey vasitasiyla olmustur.
Recep ve Abdurrahman Bey, tekkeye asevi, konak, ahir,

104 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 281.
105 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 250.
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semahane, mescit gibi binalar1 katmislardir. Abdurrahman Bey
ayni zamanda Kalkandelen Alaca Camii'ni de tamir ettirmistir.
Abdurrahman Bey XIX. yiizyilin ilk yansinda isyan etmek icin
hazirliklar yapmaya baslamis ve Kalkandelen’in Baltepe
mevkiinde giizel ve saglam bir kale insa ettirmistir. 1242/1825-
1826 yillarinda Kalkandelen’i ziyaret eden Kibrish sair Asik
Kenzi Kalkandelen’de idareci olan Abdurrahman Rasim Pasa
ve Baltepe tepesinde insa ettirmis oldugu kale hakkinda bir
destan yazmuigtir.106

Cok abid ve salih bir zat olan Saraybosna Bektasi Tekkesi
seyhi Baba Salahuddin igerisine diistiigii ekonomik sikintidan
dolay1 Bosna valisine miiracaat eder ve maasinin 10 kurustan,
20 kurusa g¢ikmasinu talep eder. Bu istegi 1261/1844 yilinin
Sevval ayinda verilen bir buyrukla yerine getirilir.107

XVIIL.  yiizyilin sonlar1 ve XIX. yiizyillin baslarinda
Arnavutluk'ta Bektasiligin yayilmasinda oldukga yardimci olan
Tepedelenli Mehmet Ali Pasa’nin, Semimi Baba'nin miiridi
oldugu rivayet edilmektedir. Tepedelenli Mehmet Ali Pasa Os-
manlt Devleti'ndeki harici ve dahili karigikliklar: firsat bilerek
Giiney Arnavutluk’ta kurdugu bagimsiz Pasaligini bir Bektasi
tilkesi haline getirmistir. Onun zamaninda Arnavutlarin
yasadig1 Manastir, Uskﬁp, Gorice (Korga), Yanya, Yakova,
Akgahisar (Kruya), Trikalla, Melcan, Turan, Leskovik, Frasir,
Berat gibi bolgelerde Bektasi tekkeleri agilmuistir.

Ali Pasa zamaninda Arnavutluk'u ziyaret eden birgok
seyyah onun Bektasilerle olan iligkilerinden bahsetmektedirler.
Tepedelenli Mehmet Ali Pasa Bektasilerin disinda Halveti ve
Sa’dilere de yardimci oldugu belirtilmektedir. Trikalla ve
Kopriilii (Veles)'te Sa'diyye Tarikatina, Yanya ve Preveze’de de
Halvetilere ait birer tekke insa ettirmistir.

1826 yilinda Yeniceri Ocagi'min kaldirilmasiyla Bektasi
Tarikatina karsi sert onlemler alinmistir. Bu sert onlemler
I[stanbul ve Anadolu'da c¢ok daha yogun bir bigimde

106 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 281-282.
07 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 239.
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hissedilirken Arnavutluk'ta pek fazla hissedilmemistir. Hatta
Giliney Arnavutluk kanun dis1 ilan edilen Bektasiler'in siginak
bolgesi olma 6zelligini kazanmigtir.108

XVIIL.  asrin  sonlarmma dogru zayiflayan Osmanh
Devleti'nin buna baglh olarak Balkanlar iizerindeki etkisi de
azalmaya baglamisti. Dogan otorite boslugundan istifade eden
bazi idarecilerin Yenigeri nefyini bahane ederek Osmanli devlet
erkani ile Bektasi ziimreleri arasindaki ihtilafi koriiklemeye,
Bektasi tekkelerini kendi amaglar1 dogrultusunda kullanmaya,
onlar1 isyan hareketleri i¢cin merkez edinmeye basladiklarin
gormekteyiz. Devrin Kalkandelen idarecisi Recep Pasanin
baslattig1 isyan hareketinde Bektasi Harabati Baba Tekkesini iis
olarak kullandig1, oglu Abdurrahman Pasa (6.1254/1838)
zamaninda bu durumun devam ettigi kaydedilmektedir.
Bektasilik, bilhassa Yanya Valisi Tepedelenli Ali Pasa
(6.1238/1822) zamaninda Giiney Arnavutluk’ta ¢ok genis bir
sekilde yayginlagsmis, onun talimatiyla Miisliiman olup itaat
eden Himara koylerinde Bektasi tekkeleri agilmistir. Iskodra
bolgesinde ise Ali Pasa'min diismani olan Bushatli Mustafa
Pasa, kendi bolgesindeki Bektasileri Ali Pasa icin calistiklari
gerekgesiyle stirdiirmiistiir.

Giliney Arnavutluk Mislimanlarinin = %901, Kuzey
Arnavutluk Misliimanlarinin %10u Bektasi idi. Bektasilerin
Kuzey Arnavutluk’ta en fazla kalabalik olduklar1 bdlge
Akcahisar (Kruja) idi. Sehir merkezinin hemen hemen tamami
Bektasi idi. Kirsal yerlerden Cermenika ve Martenesh
bolgesinde de Bektasiler ekseriyetteydi. Tiran’daki Miisliiman-
larin biiytik bir kismi, Elbesan’mn ise {icte biri Bektasi idi. Giiney
Arnavutluk’ta da Malakastra ve Tomor Bolgesinde halikn
tamami Bektasi idi. Ergeri, Leskoviku, Delvina, Premeti ve
Tepedelen’deki Miisliimanlarin biiyiik bir kismi; Premeti
niifusunun dortte iigli Bektasi idi. Kosova ve Makedonya’da,
bilhassa Prizren, Uskiip, Tetova ve Kir¢ova’'da ise bir hayli
taraftar1 mevcuttu. Giiney Arnavutluk’taki Bektasi tekkele-
rinden en Onemlisi Frasheri’deki Seyh Nasibi Tiirbesiydi.

108 {zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 283-284.
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Pristha’da 1860 yilinda kurulan tekke ise biitiin Arnavutluk’un
en zengin tekkesi olarak bilinmektedir.

Yenigeriligin  kaldirilmasiyla  6zellikle  Arnavutluk,
Makedonya ve Kosova smuirlar1 igerisinde bulunan Bektasi
tekkelerinin en az ticte biri zarar gormiis, digerleri kapanmus,
zengin vakiflar1 devletlestirilmis, miirit ve miintesiplerin kafasi
karismisti. II. Mahmud tarafindan Tiirkler icin diistiniilen bu
durumun, diger kavimler igin getirisi ve gotiiriisii pek
hesaplanmamis goriinmektedir. Bu tarihten sonra Arnavut
Bektasileri, daha 6nce hi¢ goriilmemis bicimde “Tiirk karsit1”
olmustur. Sultan Abdiilmecid kendi zamaninda tenkilden
kacindig1 gibi Bektasilere dokunulmamas: icin emirler de
vermistir.

1878’de Ulusal Bagimsizhk Hareketi adi altinda
Prizren’de gerceklesen toplantinin bagkanligini, tilkenin koklii
Bektasi ailelerinden birine mensup Abdul Fraseri iistlenmistir.
Boylece Bektasiler Arnavut ulusal hareketinin gekirdek kadrosu
haline gelmistir. Hatta “Babalar” milliyetcilik akiminin koylere
tasinmas1 ve yayginlagtirilmasinda o6ncii rol oynamiglardir.
Osmanliya kars: ilk ¢eteyi Melsan Tekkesi'nde Hiiseyin Baba
olusturmustur. Fraseri, kollu kuvvetlerinden kacan ve
tekkesine sigman cetecilere yardimci oluyor,!® takipten
kurtulabilmeleri icin postnisin Abidin Baba dervis kiyafetleri
temin ediyordu.

Asrin sonlarina kadar Arnavutluk’un kurulmasi igin
savasan milliyet¢i Bektasiler XX. asirda, Arnavutluk
cercevesinde galisan ulusal Bektasilige” déniisecektir. Isyanlari
tasvip etmeyen Bosnak ve Pomak gibi diger milletler
Arnavutlardan, dolayisiyla da Bektasilikten sogumustur. Bu
olaylar sonugta, Bektasilerin taraftar kaybetmesine ve
zayiflamasia yol acacaktir. Yine de bu yilarda bélgede kirk tig
Bektasi Tekkesi oldugu bilinmektedir.110

109 Bu tekke 1835’te kurulmus ve daha sonra Arnavutluk topraklarinda
en saygin tekkelerden birisi olmustur.
110 Yiiceer, Osmanlt Toplumunda Tasavouf, s. 47-49.
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Kolonya’nin Kesandre Koyii Haci Baba Horasani
Tekkesinin son seyhi Baba Ibrahim Osmanli’ya karst Arnavut
ceteleriyle beraber hareket etmis, savaslara bile katilmigtir.11!

[lbasan Martanes Bektasi Tekkesinin son babasi Baba Faya
Martanesi II. Diinya Savasi sirasinda Enver Hoca yonetimindeki
Komdinist Parti’ye katilmis ve Baba Feyzo ile beraber Dede Baba
olan Dede Abbas'a gidip Bektasilikte reform yapilmasi, “evliya
kanununun" yani giyinme seklinin  degistirilmesini
istemiglerdir. Dede Abbas ikisini de oOldirmiis ve intihar
etmistir.112

XVIIL.  yiizyilin sonlar1 ile XIX. yiizyillin baslarinda
Arnavutluk'ta kurulan iki bagimsiz pasalik dini yonden destek
bulmak icin de ¢aba sarf etmislerdir. Tepedelenli Mehmet Ali
Pasa Bektasileri yanina alirken diger tarikatlarin cogu ve
medrese mensuplar1 Busatli pasaligina destek vermislerdir.
Bektasiler Tepedelenli'nin yaninda yer aldiklarindan dolay1
Busath Pasaliginin merkezi olan Iskodra ve etrafindan
uzaklastirilmistir. Bu dénemde siirgiin edilen Bektasi Babalar1
arasinda Ilbasanli Hac1 Ali Hakk: Baba, Selim Riithi Baba, Baba
Abedin Leskoviku yer almaktadir.3

6. Sonug ve Degerlendirme

Balkanlar’'da Islam’in yayilmasinda tekke ve zaviyelerin
planli bir program gergeklestirdikleri, temsil kabiliyeti yiiksek
tarikat seyhleriyle tekkelerin bolgede Islam’n benimsen-
mesinde rol oynadiklari goriilmektedir. Fetih ordularmndan
once topraklardan ¢ok goniillerin fethini esas alan tekke ve
zaviyeler bolge halklarinin Islam’la tanismasmi ve Islam’a
meyletmelerini saglamislardir.

W zeti, Balkanlarda Tasavouf, s. 251.

112 Metin Izeti, Balkanlarda Tasavouf, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2004,
s. 251.

13 Metin izeti, Balkanlarda Tasavouf, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2004,
s. 272-273.
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Balkan tekkelerinin hayat: bir biitiin olarak kusattiklari,
toplumun her kesimini kucaklamaya c¢alistiklari, igtimail
ahengin gerceklesmesi icin sivil organizasyonlar gergeklestir-
dikleri goriilmektedir. Bolge halklar1 arasinda yasanan kimi
anlasmazliklar1 ¢6zmede kanaat onderleri olarak hareket eden
tekke seyhleri tekkelerde yaralarin sarilmasma, acilarmn
dindirilmesine, yoksullarin doyurulmasmna ve gariplerin
korunup gozetilmesine Ozen goOstermislerdir. Sosyal ve
ekonomik hayatin canlanmasi noktasinda Balkan tekkelerinin
miispet rol oynadig goriilmektedir.

Balkan tekkelerinin bir diger temel 6zelligi birer terbiye
ve egitim yuvalari olmalaridir. Ayni1 zamanda da medrese islevi
de goren kimi tekkeler Islami ilimlerin  okunup
yayginlasmasina imkan hazirlamiglardir. Bolgede stfilerle
ulema, tekkelerle medreseler uyumlu ve dayanigsma icerisinde
hareket etmeye calismislardir. Zahiri ilimlerin yaninda
tasavvufi terbiyenin verilmesini gaye edinen Balkan tekkeleri
farkli sanat dalarinda tirtinler vermis, edebiyat sahasinda sah
eserler viicuda getirmis, giiclii sairler ¢ikarmis, hattatlari,
musikisinaslari, sanatkarlar1 ve zanaatkarlar1 Balkan tekkeleri
bedihi sanatlarin merkezi olmustur.

Balkan tekkeleri Osmanli Devletinin iskan politikalarinin
birer uzantis1 olarak dikkatimizi ¢gekmektedir. Osmanl devlet
erkdni merkezi otoritenin hakimiyetine, Osmanlmin fetih
ruhuna, Osmanli toplumunun sosyal dokusuna yol agmadig;,
ayrilikc ve fitne unsuru olmadiklar siirece tekke mesayihinin
destekcisi olmus, bizzat tekkelerin insasina, tamirine ve
onarilmasina katki saglamistir. Osmanli sultanlari, vezirleri,
valileri ve biirokrasisi tarihi siire¢ igerisinde genelde Balkan
mesaylthmin miispet c¢alismalarin1 desteklemis ve gerekli
imkanlar1 kendilerine bahsetmislerdir.
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MAHMUD RASID BELGRADI'NIN RiSALE-I MA'RUF
ISIMLI ESERI ISIGINDA 19. ASIRDA BOSNA VE
BELGRAD'DA NAKSBENDILIK

Necdet TOSUN*

Mahmtid Rasid Belgradi Osmanli Tiirkgesi ile Risdle-i
Ma’riif isminde bir eser kaleme almis ve bu eseri 9 Rabiul-evvel
1290 (5 Haziran 1873) tarihinde tamamlamistir. Hentiz yazma
halinde olan ve 6zel arsivimizde bir niishas1 bulunan bu eserin
simdilik baska niishasmna rastlayamadik. 57 varaktan olusan
eserin sonunda tarikat silsileleri hakkinda sekiz varaklik bir
ilave vardir ki bu bolim de muhtemelen miiellif tarafindan
eklenmistir. Eserin basinda (1b) su kayit yer alir: “Hazihi'r-
risdle fi beyani ahvali tariki’'n-Naksbendi ve keramati Seyh
Ma'rtf el-Kirimi”. 3b varaginda ise “...isbu Risdle-i Ma'riif da
...” ifadesi geger. Bu durumda eserin iki ismi vardir. Kisa adu:
Risdle-i Ma'rif tur. Uzun ad1 ise Risdle fi beyini ahvali tariki'n-
Nakgbendi ve keramat: Seyh Ma'riif el-Kirimi seklindedir.

Eser, Naksbendi seyhlerinden Abdullah Dehlevi'nin
Mekke’ye yerlesen halifesi Muhammed Can Efendi'den (0.
1267/1851) tasavvufi egitim ve icazet alarak Bosna’ya gelen ve
burada halk: irsad eden Abdullah Ma'rtif Kirimi'nin hayat
hikayesini ele almak gayesiyle yazilmistir. Miellif Mahmtd
Rasid Belgradi, Seyh Abdullah Ma’r(if 'un hayatini anlatirken bu
arada 19. Asirda Bosna ve Belgrad gibi sehirlerdeki tasavvufi ve
sosyal hayat hakkinda da O©nemli bilgiler vermektedir.
Elimizdeki eser, miiellifin kendi hattidir.

Prof. Dr., Marmara Un. Ilahiyat Fakiiltesi. ntosun@hotmail.com
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1. Eserin Yazar1 Belgradl1 Rasid

Eserin yazar1 olan Mahmtid Rasid Belgradi (Belgradli
Rasid), Bosnak kokenli oldugu bilinen Mustafa Bey’in ogludur.
Belgrad'da giizel bir konakta yasadigi ve zengin bir
kiitiiphaneye sahip oldugu bilinmektedir. Sirbistan ahvaline
dair malumatindan dolay1 Belgrad muhéafizlarinin emrinde mal
miudiirliigii ve muhasebecilik yapmis olan Belgradli Rasid,
1268/1852’de Belgrad muhafizi Mehmed Hursid Pasamin
Bosna’ya vali olarak atanmasiyla pasanin hizmetinde
bulunmak tizere Bosna’ya gec¢mis, bir miiddet Bosna’da
kaldiktan sonra 1274/1858 civarinda tekrar Belgrad’a
donmiistiir. 1278/1862’de Belgradin bombardiman edilmesi ve
akabinde sehrin Miisliiman ahalisinin gocii sirasinda tekrar
Belgrad’dan Bosna'ya ge¢mistir. Harita ¢iziminde bilgi sahibi
olan Belgradli Rasid 1280/1863'te Ahmed Cevdet Pasanin
Bosna ve Mostar’daki incelemeleri esnasinda teftis miistesarlig1
yapmustir. Belgradli diger muhacirlerle birlikte malini miilkiinti
birakip muhtemelen 1285/1868'de Istanbul’a hicret etmistir.
1299/1882 senesi civarinda vefat ettigi tahmin edilmektedir.

Eserleri: Belgradli Rasid’in Sirbistan tarihine dair kaleme
aldig iki eseri vardir:

1.Tarih-i Vak’a-i Hayretniimd-i Belgrad ve Sirbistan. Eserde,
19. Asirda Sirbistan’da cereyan eden olaylar ele alinmaktadir?.

2.Tarihce-i Ibretniimi. Onceki eserin devami (zeyli)
mahiyetinde bir eserdir2.

3.Risdle-i Ma'riif. Belgradli1 Rasid’in tasavvufi bir eseridir.
Seyhi Kirimli Abdullah Ma'r(if 'un hayatini, kerametlerini ve 19.

1 Birinci cildi yaymlanmustir (Istanbul, 1291/1874); Ikinci cilt:
Istanbul, Millet Kiitliphanesi, Ali Emiri Tarih, nr. 603, vr. 70+4 yp.;
Fatma Erten, Vak’a-i Hayretniimd Belgradi Rasid Pasa, Yiiksek Lisans
Tezi (Istanbul Universitesi, 1991) [Tez ikinci cildi icerir].

2 fstanbul, Atatiirk Kitapligi, Muallim Cevdet, nr. O-3 (22 varak);
Selim Aslantas, Osmanli’da Surp fsyanlarz, Istanbul: Kitap Yayinevi,
2007; M. Tayyib Okic, “Belgrad’daki Bayrakli Camii”, Vakiflar Dergisi,
¢. X (Ankara 1973), s. 387.

https:/ / ottomanhistorians.uchicago.edu/tr /historian/belgradi-rasid
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Asirda Belgrad, Bosna, Istanbul sehirlerindeki tasavvufi
atmosferi ele almaktadir. Miellifin hayatindan bahseden
calismalarda simdiye kadar bu eserinden bahsedilmemistir.
Yazma niishasi sahsi kiitiiphdnemizdedir.

2. Risale-i Ma'r(if'un Muhtevasi

Miiellif Rasid Belgradi'nin ifadesine gore, aslen Kiriml
olan Seyh Abdiilhayr (veya Abdullah el-Hayr®) Efendinin oglu
Abdullah Ma'rif Efendi Istanbul’a gelip Sa’diyye tarikat:
seyhlerinden Meded Efendi’ye intisap ederek miiridi olmus,
tasavvufl egitimini tamamlayip Sa’diyye tarikatindan icazet
almis ise de, aradig1 feyz ve kemalati bulamadigmi diisiinerek
Mekke’ye gitmistir. Mekke’de Naksbendi seyhi Muhammed
Can Efendi’ye baglanan Kirimli Abdullah Ma'rtif Efendi onbes
seneden fazla seyhinin sohbet ve hizmetinde bulunduktan
sonra kendisine icazet ve hilafet verilerek Bosna tarafinda halk:
irsada gorevlendirilmistir. Bunun {izerine o bdlgeye giden
Abdullah Ma'riif Efendi’ye Belgrad’da intisap eden Mahmtd
Rasid Belgradi, seyhi Abdullah Ma'rGf'un hayatin,
menkibelerini ve Naksbendi tarikatini anlatmak icin Risdle-i
Ma’riif isimli bu eseri kaleme almay1 diisiindiigii donemde
seyhinin tekrar Mekke'ye gittigini ve Arafat’ta hastalanip
Mekke’deki Cebel-i Ebti Kubeys’te vefat ettigini ifade eder.

Seyhinin vefat:1 {izerine onun hatiralarinin yeni nesillere
kalmasi igin bu eseri yazmaya karar verdigi donemde yasadig1
bolgede siyasi ve askeri karisikliklar meydana gelince birgok
kisi gibi Istanbul’a goc ettigini anlatir. Istanbul’da Sadridzam
Mehmed Emin Ali Pasa’nin girisimi ve padisah Abdiilaziz
Han'm onay: ile gelen bu muhacirlere para yardimi ve is
verilmistir. Istanbul’da Sadridizam’in evindeki iftar yemegine
davet edilen miiellif, bu mecliste Naksbendiyye'nin Halidiyye

3 Eserin bir yerinde Abdiilhayr (vr. 1b), baska bir yerinde ise
Abdullah el-Hayr (vr. 9b) seklinde gecer.

4 Mahmtid Rasid Belgradi, Risdle-i Ma'rilf, Necdet Tosun sahsi
kiitiiphanesindeki niisha, vr. 1b.
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kolu hakkinda yapilan konusma iizerine bu eseri kaleme
almaya baslamustir®.

Bu mukaddimeden sonra eserin ana kismi baglar. Miiellif,
Belgrad’da ecdadindan kalan bir agevini idare ettigini, yolculara
ve fakirlere yemek verdigini, bu esnada bir miirsid-i kamil
arayisl iginde oldugunu anlatir. Bu dénemde hicri 1263 (1847)
senesinde bir is igin Istanbul’a gelip alti yedi ay kalan miiellif
Mahmiid Rasid Belgradi, daha dnce ismini hi¢ duymadigi halde
kalbinde giyaben Muhammed Céan isminde bir zdta muhabbet
olustugunu soylers.

Bu konuyu kimseye agmayan miiellif, Istanbul’dan
Belgrad’a donerken yolda Hirsova sehrinde birkag giin
beklemek zorunda kalir. Ancak hi¢ parasi kalmadigr icin
iiziintiilii ve diisiincelidir. Ikindi namazindan sonra kendi
kendine: “Ey Muhammed Can, senin kim oldugunu
bilmiyorum, ama bu kéfir diyarinda vaziyetim koétii, kimseden
borg isteyecek durumum da yok, yardimimi istiyorum” der.
Odadan c¢ikarken Belgrad tiiccarlarindan Kurtagazade Molla
Mustafa kosarak gelip: “Ben simdi Bosna vapuruyla geldim ve
Belgrad’a gitmek {izere isem de senin burada oldugunu haber
aldigimdan hassaten gérmege ve sayet har¢chgin kalmamais ise
matltib mikdar1 vermeklik arzusunda bulunurum” der. Miiellif
Belgradi ondan borg para alir, Belgrad’a ulasir?.

Bir siire sonra bir zatin Mekke’den gelip Bosna'ya
gitmekte oldugunu, Belgrad miiftiisii ve Naksbendi
seyhlerinden olan Feraizi Osman Efendi’ye misafir oldugunu
duyar. O zat1 ziyaret edemez ancak o giinlerde ulemadan Hac1
Mustafa Efendi miiellife gelip ertesi giin Bosna tarafina
gidecegini, Naksbendi-Miiceddidi seyhlerinden Abdullah
Dehlevi'nin halifesi ve aslen Afganistanli olan Muhammed Can
Efendi'nin Mekke’de halk: irsad ile mesgul oldugunu, Kiriml
Abdullah Ma'rif Efendi’nin de énce Kirim’dan Istanbul’a gelip
Sa’diyye tarikatindan Seyh Meded Efendi'ye baglanip icazet

5 Belgradsi, age, vr. 2a-3b.
6 Belgradi, age, vr. 7a-7b.
7 Belgradi, age, vr. 8a.
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almis ise de, Mekke’ye gidip Naksbendi seyhi Muhammed Can
Efendi’ye baglandigini, onyedi sene bu zatin yaninda tasavvufi
egitim gordigiinii, icazet ve hilafet ile Bosna tarafina
gonderildigini, kendisinin de Muhammed Can Efendi’ye miirid
olugunu ve yarin Belgrad’dan Travnik’e kadar bu Seyh
Abdullah Ma'rtf Efendi ile birlikte gidecegini sOylers.

Miiellif Belgradi, Mustafa Efendi'ye Seyh Abdullah
Ma'rGf Efendi'yi aksam yemegi icin evine davet etmek
istedigini soOyler. Davet kabul edilince miiellif hazirdaki
yemeklere ildve olarak gaziler helvasi hazirlatir. Seyh Abdullah
Ma’rGf miiellifin konagma gelince: “Burasi tekke kokuyor” der.
O aksam miiellif Rasid Belgradi, Kirimli Abdullah Ma’'rGf
Efendi'ye mdiirid olur. Ik dersi, sol memenin iki parmak
altindaki kalp bolgesine 1001 adetten az olmamak ve sessiz
(hafl) olmak sartiyla Allah ism-i celalinin okunmas: seklinde
verilmistir. Miiellif, normalde Naksbendiyye tarikatinda giinde
5000 defa ism-i celal (Allah) zikri ¢ekildigini ancak kendisinin
¢ok mesgalesi oldugu icin giinde 1001 defa zikir gorevi
verildigini soyler.

Miiellifin giinliik virdi sOyledir: Abdestli olarak oturup
gozleri yumarak kalbe yogunlasmak stiretiyle 6nce dil ile bes
salavat, yirmibes kere tevbe (estagfirullihe rabbi min kiilli
zenbin ve etlibii ileyh), sonra besmele ile bir Fatiha, iig Thlas
okuyup sevaplarim1i Hz. Peygamber, ashab ve mesayhmn
ruhlarina bagislar. Ardindan ii¢ salavat okuyup gozlerini
yumar, onbes dakika boyunca seyhinin karsisinda oldugunu ve
kendisine kalben tevecciih ettigini diisiiniir (rabita eder). Sonra
tefekkiir-i mevt yapar yani olimii diisiiniir. “Allah” zikrini
okurken her yirmibes defada ya da en azindan her 100 kerede
bir defa: “Ilahi ente makstidi ve rizdke matlibi, a’tini
muhabbeteke ve ma'rifetek” der. Zikir esndsinda aklina
diinyevi diisiinceler gelirse tesbihi birakip rabita ve istigfar ile
mesgul olur. Sonra yine zikre devam eder. Bu dua ve zikirleri

8 Belgradi, age, vr. 8a-9b.
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bir oturusta yapmak daha iyi ise de, bir giin icinde birka¢ defada
parca parca yapmasinda da bir sakinca yoktur®.

Miiellif Rasid Belgradi, tarikata baglandigi aksam Seyh
Abdullah Ma'raf Efendi’den evinde birka¢ giin daha misafir
olarak kalmasini rica eder, o da kabul eder. Bu birkag giin iginde
Belgrad alim ve meshurlarindan kirk kadar kisi gelip miirid
olur. Seyh Abdullah Ma’rif Efendi Bosna'ya gittikten sonra
onun tavsiyesi {izerine Belgrad’'daki mdiiridleri Cuma ve
Pazartesi aksamlar1 miiellif Rasid Belgradi'nin evinde tasavvufi
sohbet ve Hatm-i Hacegan yapmaya baslarlar. Hatm-i Hacegan
terkibi soyledir: Yats1 namazmndan sonra halkaya oturanlar
beser salavat, yirmibeser defa istigfar, {i¢ salavat, {ig Thlas, bir
Fatiha, dud, 100 salavat, birer Fatiha, seksen defa Elem nesrah
leke (In§irah stiresi), 1001 Ihlas, 100 salavat, bir Fatiha, 100 defa
Allahtimme ya kadiye’l-hacat, 100 defa Alldhiimme ya kafiye’l-
mithimmat, 100 defa Allahiimme ya mucibe’d-deavat, 100 defa
Allahtimme ya safia’l-emraz, 100 defa Allahiimme ya dafia’l-
beliyyat, 100 defa Alldhiimme ya erhame’r-rahimin. Bundan
sonra halkanin reisi sessizce: Ve men yetteki'llahe yec’al lehti
mahracen... diye baslayan ayeti okur, halkadaki bir kisi de bir
asr-1 serif okur. Tekrar dua yapilip okunanlarin sevabi
bagislanir Hatm-i Hacegdn’'dan sonra zikre katilanlara birer
lokma gaziler helvasi, o yoksa hurma, o da yoksa kuru tiztim
veya seker verilmesi giizel bir gelenektir??.

Miiellif Rasid Belgradi, seyhi Abdullah Ma'riif Efendi'nin
daima abdestli bulundugunu, yataga yatarak istirahat
etmedigini, diz tistii oturdugunu, meclisinde kalp zikri sesi
duyuldugunu ancak onun: “Gogiis hastaligina miibtelayim”
diyerek bu durumu 6rtmek istedigini ve ¢ok gay ictigini soyler.
Cay uykuyu kagirip yorgunlugu aldig icin zikre yardimcidir,
seyh efendi de bu sebeple ¢ok ¢ay i¢mektedir. Seyh Abdullah
Ma'r(if, zaman zaman Belgrad’a ziyaret igin tekrar gelecegini
sOyleyip miellife: “Tarikatimiza baglanmak isteyenler olursa,
size Ogrettigim sekilde benim yerime onlara zikir Ogrete-

9 Belgradi, age, vr. 10a-12b.
10 Belgradi, age, vr. 16b-19a.
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bilirsiniz”, diye izin vermis ve Hac1 Mustafa Efendi ile birlikte
Bosna’ya gitmislerdir.

Belgrad’da miiellifin evinde sohbet ve Hatm-i Haceganlar
devam etmis, zamanla miiridler ¢ogalmis ve seyhin Bosna’dan
gelmesini bekler olmuslar. O dénemde Belgrad’da Kadiriyye
tarikati seyhi olan Belgradi Hasan Efendi, bu Naksbendi
dervislerinin halini kiskanip dedikodu yapmaya baslamis ise
de, cahilligi sebebiyle toplumda fazla tesiri olmamuis. Bir sene
sonra Seyh Abdullah Ma'rGif Efendi Bosna’dan tekrar Belgrad’a
gelmis. Bu ziyaretinde de bircok kisi miiridi olmus. Bunlardan
biri Zarife Hanim isminde bir bayan imis. Bu kadin on y1l énce
rityasinda bir seyh efendiyi gormiis, kendisine bu zata miirid
olacag1 soylenmis. On sene sonra Abdullah Ma'rf Efendiyi
goriince, rityasinda gosterilen kisi oldugunu anlayip annesi ve
kocasi ile birlikte miirid olmuslar??.

Seyh Abdullah Ma'rif Belgrad’da iken Hatm-i
Hacegan’dan sonra miiellife letdif konusunu anlatmis, kalp
latifesine ilahi feyzin Hz. Adem vasitasiyla geldigini, nur
renginin sar1 oldugunu, ruh latifesine ilahi feyzin Hz. Nuh ve
Hz. Ibrahim vasitasiyla geldigini, nlrunun kirmizi renkte
oldugunu, sir latifesine feyzin Hz. Musa yoluyla geldigini,
nurunun beyaz oldugunu, hafi latifesine feyz-i ilahinin Hz. Isa
yoluyla geldigini, nurunun siyah oldugunu, ahfa latifesine
feyzin Hz. Muhammed (a.s) yoluyla geldigini, nurunun yesil
oldugunu izah etmistir. Sonra seyh efendi miiellife nefs
latifesini tarif ve zikrini telkin etmis, siyaha meyilli ama renksiz
oldugunu soyleyip yerini (alinda) gostermis, nefs-i emmarenin
evinin burasi oldugunu ifade etmis, ardindan latife-i kdlebiyye
adiyla biitiin bedene zikir telkin etmis, neticede bu sayilan yedi
letdife yogunlasarak sessiz sekilde biner adet Allah zikri
¢ekmesini tavsiye etmistir’2. Eserin bu boliimde miiellif
rabitadan bahsetmis, eseri tamamladiktan (h. 1290) {i¢ sene
sonra h. 1293’te kenara rabita hakkinda ilave bir not eklemistir.

11 Belgradi, age, vr. 20a-21a.
12 Belgradi, age, vr. 21a-23a.
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Seyh Abdullah Ma’rf Efendi sohbetinde haramdan
sakinmanin 6neminden bahsederken 6zetle soyle demistir: “Bir
yetim ¢ocuk bir havuzdan testisine su doldursa, o testideki su
arttk o ¢ocugun mali olmustur, sonra tekrar havuza dokse,
dervisler o havuzdan su alip kullanamaz, ¢linkii o havuza yetim
mal1 karismistir. Haramdan ve siipheli seylerden bdoyle
sakinmak gerekir”. Seyh Efendi miiridlerine Regahdt-1 aynii’l-
hayat isimli eseri okumalarini da tavsiye etmistir. Miiellifin yedi
letdifine ayr1 ayri tevecciih ederek o gece onu yedinci latife
sayilan tiim beden zikrine (latife-i kdlebiyye’ye) ulastirmistir.

Miiellif “bir zuhfirat1 garibe” diyerek o doénemde
yasanmuis bir olay1 6zetle sdyle anlatir: Bekir Bayraktarzade Serif
Aga tasavvuf yoluna girmek ister fakat gonliine yatan bir seyh
bulamaz. Sik sik Bosna tarafina gidip gelmekteyken Bosnali
Naksbendi seyhi [lhdAmi hazretleri ona: “Gel seni dervis
edelim”, deyince Serif Aga: “Ben sana dervis olmam”, diye
cevap verir. Seyh Ilhami de: “Thtiyacin oldugunda beni ¢agir”,
der. Iki ii¢ sene sonra Serif Aga bir kis giinii ticaret icin gittigi
kasabadan donerken ormanda yolunu kaybeder. Karanlik ve
soguk havada o6leceginden endise edip: “Ya Ilhami! Yardim
edecek kuvvetin var ise simdi eyle!” diye seslenir. Derken bir
kaval sesi duyar. Sese dogru gidince bir gocugun kaval ¢aldigini
goriir. Ona “Buralarda bir koy var m1?” diye sorar. Cocuk 6ne
diiser, Serif Aga onu takip ederek bir kdye ulasir. Cocuga
hediye vermek ister ancak ¢ocuk gozden kaybolur. Ertesi giin
kasabaya vardiginda Seyh ilhami kargisina cikar ve tebessiim
ederek: “Serif Aga! Sana aksamki kaval delil olarak yetmez mi?”
diye latife eder. Serif Aga Seyh IlhAmi'nin elini 6piip miirid
olmak ister. Seyh Ilhami: “Evladimizsin, ancak nasibin benden
degildir, senin irsadin baska bir kisi eliyle olacaktir, mahzun
olma”, der. Serif Aga kendini irsad edecek miirsidi beklerken
Seyh Abdullah Ma’rGf Efendinin Bosna’dan Belgrad’a geldigini
duyunca sohbet ve hatm-i hacegan halkasma katilir, etkilenip
miiridi olur®.

13 Belgradi, age, vr. 23a-24b. Seyh {lhami veya ilhami Baba diye
bilinen bu zatin gercek adi Seyh Abdiilvehhab’dir. Travnik’te 1821
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Seyh Ilhami, Risdle-i Ma'riif isimli bu eserin yazildig
tarihten onbes yirmi sene once Bosna valisi Celal Pasa
tarafindan oldiirtilmiis, bas1 kesildikten sonra bedeni ayaga
kalkip girtlagindan kelime-i tevhid sesi ve kanlar gelmis,
sevenlerinden biri hirkasin1 cesedin iizerine atinca yatip
siikinet bulmustur. Seyh ilhaAmi Tranvik sehrinde medfundur.
Celal Pasa onu oldiirdiikten sonra Naksbendi mesdyithindan
Bosnali Seyh Sirri’yi ¢agirip: “Diin [Thami’yi 6ldiirdiigiim gibi,
seni de dldiiriirim”, diye tehdit etmis. Seyh Sirrl de cevaben:
“Ilhami’nin sehadeti senin yiiziinden idi, icrd olundu. Ve lakin
ben bir ¢esmeyim, pek ¢ok kimse su igecektir. Senin elinden
bana zarar gelmez, bir sey yapmaya giiciin yetmez”, demis.
Ardindan “izd ziilzileti'l-ardu.. ayetini okumus. Oda
sallanmaya baslamis. Celal Pasa Seyh Sirri'nin eline sarilip
aman dilemistir. Bosna bolgesinde ciftgilikle tekkesini idare
eden Seyh Sirri vefat ettigi giinlerde, Meke’deki Muhammed
Can Efendi'nin Abdullah Ma’rGf Efendi'yi irsad igin Bosna
tarafina gonderdigi sonralar1 anlasilmigtir4.

Belgrad’da Pazaryeri'ndeki Sa’di Tekkesi'nin o dénemde
seyhi yoktu. Vakfiyesi yani maddi geliri de olmadig; igin kimse
seyhligine talip olmuyordu. Abdullah Ma'rif Efendi
Naksbendilik’ten 6nce Sa’diyye tarikatindan da icazet almis
oldugu igin, miellif Rasid Belgradi bu tekkenin kendi
cemaatlerine verilmesini Hafiz Ahmed Pasa’dan talep eder ve

senesinde idam edilmistir. Bk. Dzemal Cehajic, “Socio-Political
Aspects of the Nagshbandi Dervish Order in Bosnia and Herzegovina
and Yugoslavia Generally”, Nagshbandis, Istanbul 1990, s. 667-668; bu
makalenin terciimesi: (trc. H. Ibrahim Simsek), “Naksibendi
Tarikatinin Bosna-Hersek ve Genel Olarak Yugoslavya’daki Sosyo-
Politik Durumlar1”, Dinf Aragtirmalar, c. 2, sy. 5 (1999), s. 384-385.

14 Belgradi, age, vr. 25a-25b. Seyh Sirri'nin tam adi Abdurrahman
Sirri’dir. Bosna (Sarajevo) yakinlarindaki Fojnica yakininda bulunan
Oglavak Tekkesi'ni kurmus, 1846’da vefat etmistir. Bk. Hamid Algar,
“Some Notes on the Nagshbandi Tariqa in Bosnia”, Die Welt des Islams,
XII (1972), s. 178; Dzemal Cehajic, “Socio-Political Aspects of the
Nagshbandi Dervish Order in Bosnia and Herzegovina and
Yugoslavia Generally”, Nagshbandis, Istanbul 1990, s. 665-666.
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tekke Abdullah Ma'rif Efendi'ye verilir. O doénemde
Belgrad’daki Kadiri seyhi Hasan Efendi bu durumdan rahatsiz
olur, Abdullah Ma’riif Efendi’nin Sa’di icizetnAmesinde bir iki
yerde karalama ve diizeltme oldugunu bahane ederek bu
icazetnamenin gegersiz oldugunu iddia eder. Ma'rif Efendi ise
bu icazetndmenin Istanbul’da Kemeralt Tekkesi'nde
yazildigini, dogrulugunu ispatlayabilecegini ama buna ihtiyag
duymadigini, Naksbendi yolunda devran zikri olmadig: igin
tekkenin sart olmadigini, sohbet ve hafi zikrin de camide veya
evde vyapilabilecegini sdyler. Sozkonusu Sa’di Tekkesine
gonderdigi esyalar1 geri alir ve o tekkeyi kabul etmez.
Belgrad’dan Bosna’ya geri doner.

Ancak miiellif Rasid aslinda, Belgrad’da evinin
bitisigindeki Bayram Bey Kiitiiphdnesi adiyla bilinen ve
kitaplar1 Nemcelii muharebesinde yagmalanmis oldugu igin
bos ve harap durumdaki biiyiik binanin tamir edilerek
Naksbendi-Miiceddidi Tekkesi haline dontstiiriilmesini
istemektedir’>. Seyhi de bu teklifi kabul edince tamir ve
yenileme isine baslar. Tekke tamamlaninca idaresi, Hafiz
Mehmed Efendi’ye verilir. Hafiz Mehmed Efendi, Abdullah
Ma'rtf Efendi'nin Belgrad’daki halifesi, vekili olmustur. Tekke
insaatinin bitmesine yakin Abdullah Ma'rlif Efendi bir is icin
Bosna’dan Istanbul’a dogru yola gikar, Belgrad’a ugradiginda
miiellif Ragid’e nefy u isbat yani kelime-i tevhid dersini telkin
eder. Bu ders, giinde 1200 defa sessiz olarak ve nefesi tutarak
kelime-i tevhid (La ilahe illallah) okumaktir. Nefes tazelenirken
Muhammediin rastlullah climlesi eklenir. Nefy u isbat
dersinde miiride cezbe ve ates basmasi olursa yapilacak ii¢ sey
vardir: 1. Soguk su ile gusl, 2. Miishil kullanmak, 3. Bir
sireligine zikri birakip rabita ile mesgul olmak. Nefy u isbat
zikrinde 6nceki letdif-i seb’a (yedi latife) zikri birakilmaz, onlar
yapildiktan sonra kelime-i tevhide baglanir’e.

Miiellif Rasid Belgradi daha sonra seyhinden murakabe-i
ehadiyyet dersini almigtir. Bu ders, Thlas stiresini derin derin

15 Belgradi, age, vr. 25b-27a.
16 Belgradi, age, vr. 28b-29b.
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tefekkiir etmektir. Bir ara miellif, sabah namazma
uyanamamis, namaz kilamadan, zikrini de ¢ekemeden seyhinin
yanina gitmis. Seyhi Abdullah Ma'rtf Efendi: “Namazsiz
miisliimanlik olmaz, hicbir zikrin ve hayrin dahi faydasi olmaz,
aksam bos sozler (malaya’ni) ile vaktini zayi edip sabahi kelbler
(kopekler) gibi uyuyup sabahin serefini zayi etmek akil kari
degildir” der'”.

Abdullah Ma'rtif Efendi'nin Fransa adinda bir faytoncusu
varmis. Seyh efendiye hiirmet eder, elini Opermis. Seyh de
miiellife: “Faytoncuya dokunmaym, sonu insallah iyi olur”
demis. On yil sonra bu faytoncu Miisliiman olup Hursid diye
isim almistir's. Miiellif, Belgrad’da evinin yaninda olup
kiitiiphane iken tekkeye ¢evrilen binanin siislemeleri ve yazilar1
hakkinda uzunca bilgi verirken merhum babasmin admin da
“Mustafa Bey” oldugunu kaydeder!. Dervisler tekkenin
bahgesine bir su kuyusu ag¢mak istedikleri zaman S$eyh
Abdullah Ma'rtif Efendi bir yeri gosterip: “Burasi kazilsin, belki
hazir bir kuyu bulunmus olur”, der. Dervisler o yeri iki arsin
kazinca etrafi miikemmel tas ile 6riilmiis bir kuyu bulurlar.

Miiellif Rasid Belgradi bir ara Belgrad’dan Istanbul’a
gelir. Burada kendisine Mekke’deki Muhammed Cén
Efendi’den bir emirname ulasir. Bu, Imam-1 Rabbani'nin Hatm-
i Hacegan terkibini icrd etme yetkisidir ki su sekildedir: Sabah
istigfardan sonra 100 salavat, 500 1a havle ve 1a kuvvete illa
billah (her yiiziin basinda el-Aliyyii'l-Azim eklenir), 100 salavat,
dua. Bir siire sonra 1267 (1851) senesinde Muhammed Can
Efendi'nin vafat etti§i haberini alir. Miiellif Istanbul’dayken
daha once Belgrad muhafizi olan Muhammed Kamil Pasa ile
gorustiir. Pasa miiellife: “Bab-1 ali'nin alt tarafinda Safveti Pasa
Tekkesi'nde Naksbendi-Halidiyye'den bir zat var, git ona
miirid ol” der. Miiellif Belgradi kendisinin zaten Muhammed
Can Efendi koluna bagli oldugunu séyler. Pasa: “Madem ki bir

17" Belgradi, age, vr. 30a-31a.
8 Belgradi, age, vr. 32a.
19 Belgradi, age, vr. 33b.
0 Belgradi, age, vr. 35a.
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Naksbendi yoluna baglisin, git bu tekkeden de tarikatini tashih
eyle (diizelt)” der. Miiellif tashih edilecek bir tarafi olmadigini
diistinse de, ertesi giin sadece tamismak icin Safveti Pasa
Tekkesine gider. Orada Naksbendi-Halidi seyhi olan Bagdat
tarafindan Abdiilvehhab (es-Stisi) Efendi ile tanisir. Seyhe su
soruyu sorar: “Mevlana Halid-i Bagdadi ve Muhammed Can
Efendi her ikisi de Abdullah Dehlevi'nin miirid ve halifeleridir,
her ikisi de Naksbendi seyhleridir. O halde ayni havuzdan su
icen bu zatlarin miiridleri arasindaki soguklugun sebebi nedir?”
Seyh Abdiilvehhab: “Simdi bu soruya cevap veremem, Cuma
giinii buraya gel” der.

Miiellif Rasid Belgradi Cuma giinii ayni tekkeye yine
gider. Hatm-i Hacegan’dan sonra Seyh Abdiilvehhéb’a tekrar:
“Muhammed Can hazretlerinin evladini (miiridlerini) nigin
kabul etmiyorsunuz?” diye sorar. Seyh Abdiilvehhab soyle
cevap verir: “Regahdt isimli eserde bir rivayet var. Ubeydullah
Ahrar hazretleri miiridlerine teveccith ederken odada
tevecciihe ve konsantrasyona/yogunlusmaya engel olan bir
koku hisseder. Aradiklarinda bir &méanin asas1 bulunur ve disar:
¢ikarilir. Miiridlere tevecciih esnasinda da odada ihvandan
baska yabanci kisiler varsa, tevecciithe (seyhten miiride feyz
transferine) mani olur. Bu usul boyle yabancilara kapali olarak
devam ederken, Muhammed Cén Efendi hazretleri kap1y1 acti
ve herkes halkaya (hatm-i hacegan ve tevecciih halkasina)
girmeye basladi. Bunun iizerine Mevlana Halid bu konudan
dolay1 kendisine biraz giicendi. Aralarinda mektuplagsmalar
oldu. Aralarindaki sogukluk (seker-renklik) bu sebepten
olmalidir. Muhammed Céan Efendi kapiy1 herkese actig1 igin
onun takipgileri de kapatmayacaklardir. Oysa tarikatin usil ve
geleneginde boyle bir sey yoktur”2L.

Bunun {izerine miellif Belgradi soyle der: “Sizin
miiridleriniz sadece ism-i celal yani Allah zikri okuyorlar. Ism-
i celal de miiridde cezbe ve ates olusturur. Ayrica miiridleriniz
hi¢ gérmedikleri Mevlana Halid’e rabita etmeye ¢alisirken uzun
siire cezbede kaliyor. Kendilerinden garip haller ve sesler

21 Belgradi, age, vr. 36a-38a.
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¢ikabiliyor. Bunu bir yabanci gorse tuhaf karsilayabilir. Bu
sebeple sizin usuliinlizde yabancilara kapilarin kapatilmasi
makuldiir, anlasilabilir. Ancak Muhammed Céan Efendi 5000
Allah zikrinin yaninda 2000 kadar Ht zikri yapilmasini tavsiye
etmistir. HG zikri cemal sifati oldugundan miiridin cezbe ve
atesini biraz sondiiriir, dolayisiyla bizim yolumuzda garip
haller vuké bulmaz. Bu sebeple yabancilarin gelip halkaya
katilmasinda zarar yoktur”22.

Miiellif, Mevlana Halid ile devam eden Naksbendi koluna
“Halidiyye” ad1 verilmesine kars1 ¢ikar. Sadece Naksbendiyye
denmesi gerektigini, ayr1 bir isimlendirmenin gereksiz
oldugunu ifade eder?. Belgrad’'da dergahtaki bir mevlid
cemiyetinde misafirlere serbet ve seker dagitimi gérevi yapan
miellif, bu esndda seyhi Abdullah Ma'ruf tarafindan
azarlaninca nefsi harekete gecip bir daha seyhiyle gortisme-
meye karar verir. Ancak ertesi giin seyhi onun evine ziyarete
gelince diistinceleri degisir, yumusar?.

Seyh Abdullah Ma'rGf Efendi Belgrad'daki Zarife
Hanim"1 tarikata baglanmak isteyen diger kadmlarin irsad: icin
gorevlendirmis ve ona hilafet vermistir?>. Baska bir seferinde
tekkede hatm-i hacegandan sonra seyh efendi biitiin
miiridlerine sdyle demistir: “Evladlarim! Eslerinizden zikre
devam etmek isteyenlere sizlere Ogrettigim sekilde zikir
ogretiniz. Sizleri hanumlariniza seyh olarak tayin ettim...”26
Miiellif eserin son boliimlerinde Bektasilik'ten ve Bektasi
tekkelerinin Sultan II. Mahmud tarafindan kapatilmasindan da
bahseder?. Miiellif ayrica Seyh Abdullah Ma’rtif Efendi’nin
halifesi Hafiz Mehmed Hilmi Efendi hakkinda bilgi verir. Bu zat
aslen Belgradli ve Ojige Seyhi'nin siilalesindendir. On yaginda
hafiz olmustur. Ayrica iyi bir hattattir. Sarf ve nahiv gibi Arapca

2 Belgradi, age, vr. 38b-39a.
23 Belgradi, age, vr. 39b.
2+ Belgradi, age, vr. 40b-41a.
%5 Belgradi, age, vr. 45a.
2 Belgradi, age, vr. 46a.
2 Belgradi, age, vr. 47b-51b.
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gramer ilimlerini de iyi bilirdi. Sitbyan Mektebi'nde hocalik
yapardi. Kibar, miitebessim, takva ehli bir kisiydi. Abdullah
Ma’rGf Efendi'nin Belgrad’da halifesi, vekili oldu. Hacca gidip
bir sene Mekke’de kalarak Muhammed Can Efendinin oglu ve
halifesi Muhammed Said Can Efendi’den tasavvufi egitim aldu.
Hacdan donerken Belgrad’i Sirplar yagmalamus hatta tekkedeki
miiellifin vakfettigi 300-400 cilt kitab1 da almislardi, halk kalede
mahsur idi. Bu sebeple Hafiz Mehmed Hilmi Efendi Nis sehrine
yerlesti, orada halk: irsada devam etti. Vefat edince Fethiye
Camii'nin bahgesine defn edildi. Bu arada miiellif Rasid
Belgradi, bir ara Cevdet Pasa’min muavini (yardimcisi) olarak
gorev yaptigini da kaydeder2s.

Eserin son ciimlesi Arapga olup terciimesi soyledir: Ben
aciz Seyyid Mahmud Rasid el-Belgradi, Allah onu affetsin, sene
9 Rabiulahir 1290 (6 Haziran 1873).%

Netice olarak, Mahmtid Rasid Belgradi Risdle-i Ma'rif
isimli eserinde XIX. asirda Belgrad, Bosna ve Istanbul’daki baz
tasavvufi kisiler ve olaylar hakkinda énemli bilgiler vermistir.
Idareci biirokratlar ile seyhler arasindaki iliskilerden bahsetmis,
tasavvuf ehlinin tekkeler vasitasiyla halk iginde yaygin bir
egitim faaliyeti yiriittiigiine isaret etmistir. Ozellikle
Naksbediyye'nin Halidiyye kolu ile Muhammed Can Efendi
kolu arasindaki ihtilaflar1 giin yiiziine g¢ikarmustir. Ayrica
Naksbediyye tarikatinda uygulanan tasavvufi egitim, zikir ve
murakabeler, hatm-i hdcegan usulleri gibi konularda 6nemli
bilgiler vermistir.

Osmanli devletinin zayifladig1 bir dénemde biirokratik
gorevlerde bulunan ve Sirbistan ile Bosna bélgelerinin o
donemki tarihi hakkinda kitaplar yazan Mahmiid Rasid
Belgradi'nin diger eserlerinde bulunamayacak olan 6zel hayati,
tasavvufi yonii ve duygu diinyasi, Risdle-i Ma'riif isimli bu eseri
sdyesinde canli bir sekilde giiniimiize ulagsmistir. Bu yoniiyle
eser, hem tasavvuf tarihi, hem de sosyal ve siyasi tarih
arastirmalar1 yapanlar i¢cin miithim bir kaynak niteligindedir.

28 Belgradi, age, vr. 52a-53b.
2 Belgradi, age, vr. 57a.
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BALKANLARDA
BABAGAN BEKTASILIGi VE BEKTASI ERENLERI

Omer Faruk TEBER*

Giris

Tarih boyunca Islam diisiincesi icerisinde ortaya ¢ikan bir
siyasi veya tasavvufi gelenek ile miintesiplerinin goriislerini
temsil eden eserleri, iginde dogup gelistikleri vasattan tecrid
edilerek ele alinamazlar. Ciinkii bu eserlerin miiellifleri ya da
ayn1 zamanda eserlere gesitli eklemelerde bulunan
miistensihleri, kendi dénemlerinin kavramlariyla, zihniyetiyle
ve o gliniin bilimsel bakis agisiyla s6z konusu metinlere
bakmakta ve yorumlarmi yaparken de bir yoniiyle donemlerini
ve geleneklerini tasvir etmektedirler!. Bektasiligin ozellikle
Balkanlarda diger birgok siifi yapilanmalara gore daha yogun
bir sekilde yayilmasi ve giintimiize kadar bu anlayisin ayin ve
erkdni ile tasinmasinda en Onemli faktor, Babagan Bektasi-
liginin gii¢lii ve zengin edebiyatindan kaynaklan-maktadir.

Tarihi arkaplan1 XIII. Yiizylida Hac1 Bektas-1 Veli'nin ve
ogretisinin ilk takipgileri Kaygusuz Abdal’a ve XIV. Asirda
Bektasiligin pir-i sanisi olarak kabul edilen Balim Sultan’a kadar
giden Bektasi geleneginin ve 6gretisinin stirekliligini saglayan
ana metinler, gogunlukla Rumeli ve Balkan cografyasinda etkili
olan Babagan Bektasiliginin ortaya koydugu tiirtinlerdir. Bu
eserlerde hemen dikkat ¢eken unsurlar, genellikle XVI. asirdan

* Prof. Dr., Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri
Tarihi, omerfarukteber@akdeniz.edu.tr
1 Hasan Onat, “Ahmet Yesevi'nin Din Anlayis: ve Bektasilikteki Baz1
Yansimalar1”, 2. Uluslar arast tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektdsilik
Bilgi Soleni, Bildiri Kitabi, Ed. Filiz Kili¢, Tuncay Biilbiil, Ankara 2007,
c.1,8s.213-226.
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itibaren Bektasiligin seyr-i siilik’u diye bilinen ve Yesevi
Ogretisinden tevariis edilen Dort Kap1 Kirk Makam doktrinidir.
Anadolu’da tohumlar1 atilmis oldugu halde Dogu Avrupa’da
yeseren bu dini-tasavvufi tecriibe sayesinde Bektasilik
kurumsallagmis, Anadolu ve Balkanlardaki Bektasi geleneginin
yapisal Ozelliklerini ve giiniimiize kadar dini ve tasavvufi
ozelliklerini muhafaza ederek ulasabilmistir.

Balkanlara ve Rumeli'ne gegerek halklar {izerinde
dogrudan etkili olmus Bektasilik, Babagan Bektasiligi iken;
Anadolu’da yayilan ve daha ¢ok kirsal kesimlerde yogunlasan
Bektasilik ise Dedegan Bektasiligidir. Dedegan Bektasiligi,
Bektasi geleneginin soya bagimli olarak gelisen kolunu temsil
etmekte ve cogunlukla yazili olmayan sozlii kiiltiir tizerinden
nesilden nesile aktarilarak devamini saglayabilmistir. Buna
karsin Babagan Bektasilerinin sistematik yapis1 ise XV. Asirda
artitk tarikat formlarmma miitenasip olarak tesekkiiliinii
tamamlamig, dyin ve erkani belirlenerek yazili hale getirilmis
oldugu soylenebilir2. Ancak onun genel bir form kazanarak
teskilatlanmasinin Balkan cografyasinda Dimetoka’da yasayan
Balim Sultan’la birlikte gerceklestigi bilinmektedir.

Bektasiligin toplumsal ve insancil yonlerini, baris-
severligini ve yardimseverligini 6n plana ¢ikaran bir goniil eri
olan Balim Sultan, Hac1 Bektas'tan sonra Bektasilik igin bir
doniim noktas1 olmustur. Bektasilik icerisinde onun yaptig:
onemli iki temel etkinlik vardir. Bunlardan biri Bektasilige ait
kurallar1 derlemesi ve dergahta bir diizen icerisinde yasama
gecirilmesini saglamasi, digeri ise, sozel olan Bektasi gelenegini
diizenleyerek bu gelenegin, yazili metin haline gelmesine

2HBK. No:36’da yer alan erkdnamede bu husus séyle dile getirilmistir:
“Tartk-i Bektasiyye’de Hakk ve hakikata muvdfik olan dyin ve erkin,
Miisdriin ileyhten miistevr?’dir. Binden aleyh miisdriin ileyh Pir-i Sanf 1tldk
olunur. Dergdh-i serifte sikin-i dervisin ile Celebiyin igin tahsis buyrulmus
olan viriddt dahi miisariin ileyh zamammnda saltanat-1 seniyye canibinden
ihsan buyurulmugtur. Ve hane-i tecridin banist ta’biri ise yalniz hiicre-nigin
olan fukard hakkindadir.” (vr.90b)
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onciiliik etmek boylece yapisal olarak Bektasiligi yazihi
kurallara baglamak olmustur3.

Bektasilik Erkannamesi Balim Sultan’la birlikte genel bir
form kazanirken bu yazili hale gelen bu erkanlarin istinsah
edilerek cogaltilmas: faaliyeti muhtemelen XVIII. asirdan sonra
yine Balkan cografyasinda gerceklesmistir. Erkdnnamelerin bu
ylizyillarda tespit edilerek yaziya gegirilmesi, Bektasi tekke ve
dergahlarinda posta oturan baba ve dedebabalar vasitasiyla
olmustur. Baba, dedebaba ve halifebabalar tarafindan bir araya
getirilen bu eserler, Balkan cografyasmin ¢ok gesitli yerlerinde
kurulmus olan Bektasi tekke ve asitanelerinde istinsah edilmis
oldugu istinsah kayitlarindan anlagilmaktadir¢.

Osmanli doneminde (1361-1912) bir ilim merkezi ve
Osmanl sultanlarinin zaman zaman kaldiklar1 miistahkem bir
yer olan Dimetoka, Balkan Bektasiliginin = merkezi
hiiviyetindedir5. Burada babasina ait bir Bektasi Tekkesinin
bulundugu Balim Sultan, yola, siirekli bir bi¢cim ve igerik
kazandiracak yeni etkiler getirirken, gelistirilen erkana gore
yola girenlerle siki iligski igerisinde Orgiitlenmis bir Bektasi
toplumu ortaya c¢lkarmayr amacglamistir. Bu nedenle
Bektasiligin ikinci piri, Pir-i Sanisi sayilmistir. Onun sayesinde
tarikata bir disiplin gelmis, usul ve erkani kayda gectigi gibi her

3 Balim Sultan, o zamana kadar daha ¢ok koy ve kasabalar civarmdaki
tekkelerin etrafinda, dini bir taife seklinde inkisaf eden tarikat teskilatini
sehirlesmis bolgelere cekerek bir miicerred dervisler teskilat1 viicuda
getirmistir. Hig evlenmeyerek, tekkelerde yasayan bu dervisler, terk ve
tecrit alameti olmak {izere, kulaklarina demir halkalar olan mengiis
takmiglardir. Balim Sultdn’in yaptig1 birgok islahattan sonra, bigimsel
olarak orgiitlenmis Bektasi tarikati, Dedelerin temsil ettigi Miicerred
(Yol evladi) ve Celebilerin temsil ettigi (Bel evladi) seklinde iki gruba
ayrdmigtir. Abdiilkadir Sezgin, Sosyolojik A¢idan Alevilik-Bektdsilik, Yeni
Tiirkiye Yay., Ank. 2002, 5.49-50.
4 Balkanlar’da istinsah edilip, miistensih kayitlarmin diisiildiigii pek
cok eser kiitiiphanelerimizde mevcuttur. Arap harfli Tiirkge ve
Arnavutca yazii Erkdn ve adaba dair yazma eserler ¢ogunlukla
Rumeli ve Balkanlarda kaydedilmistir.
5 Machiel Kiel, “Dimetoka”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.9, s.305.
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tiirlii doktrini de tesis edilmistir. Kent ici ve kenti ¢evreleyen
tekkelerde daha yetkinlestirilmis bir ritiiel ve orgiitlenme
baslamasiyla birlikte, giderek diizenlenmis sistemin disinda
kalan koy gruplarindan farklilasan bir tarikat tesekkiil etmistir.
Boylece Balim Sultan, soydan gelmeyenlere kapilari acarak
tarikatin daha genis kitleleri kucaklamasini saglamistire.

Balim Sultan, orgiitiinii kendisi tarafindan kurulan
sistemin “ruhani ve orgiitsel” bas1 olan Dedeler’le yaymayi ve
yasatmay1 amagclamistir. Neticede Bektasilik Babagan (Yol
evladi) ve Celebiyan (Bel evladi) olmak {izere ikiye ayrilmis’

¢ Balkanlarin Islamlasmasi ilk dénemlerden itibaren Osmanli fethi ve
iskaninda pay sahibi olan biitiin dervis ve tarikatlar hetedodoks olarak
nitelenmistir. Bunun nedenlerinden birisi, “seyyah dervisler” olarak
anilan ve ¢cogu zaman geleneksel bir tarikatla iliskisi olmadan kendi
iradeleri ile seyahat edip meldmi megsrep yasayan dervislerin dini
inang ve pratiklerinde goriilebilen bir tiir rahatlik oldugu séylenebilir.
Dini pratiklerin uygulanmas: yoniinden elestirilebilen bu kesimin
Osmanli yonetimi tarafindan desteklenmesi ise, bu dénemde s6z
konusu dini unsurlarin basta saray ve ordu olmak iizere Osmanl
toplumunun biitiin katmanlar1 tizerinde giiclii bir etkiye sahip
olmasindan kaynaklanmigtir. Bkz. Omer Liitfi Barkan, “Istila
Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
Dergis, II (1942), s5.279-304; Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly
Friends: Dervis Groups in the Islamic Later Middle Period, 1200-1500,
Salt Lake City 1994.; Ines Asceric-Todd, Bosna’da Dervisler ve Islam,
Miisliman Bosna Toplumunun Olusmasinda Tasavvufi Boyutlar,
Cev. Ozge Kobak, Istanbul 2018, s.15.

7 Bu durum Erkannamelerden birine soyle yansimustir: “..Netice,
Tartkat-1 Aliye-i Bektdsiyyenin tomar-1 hildfet ve icdzetleri ber-minval-i
megril” esdmi-i Celebiydn ile ma'niin (iinvanlanip) olup ¢iinkii Pir miisdrun
ileyh hazretlerinin siilb-i evlddi olmayip bunlar nefes evlddidir ki, vasiyetleri
vecihle kendilerden sonra dergdh-1 serifte seccidde-nisin oldular. Hatta
Tarikat-1 Bektdsiyye'de itibar belden gelene olmayip; yoldan gelene olmasina
mebnf bir Bektist Babas: kendi siilbiinden gelen evlddina ikrdr veremeyip 14
cerem dher Bektdst Babasmdan aldirmaya mecburdur.” (HBK. Erkdnndme,
No:36, vr.80b.)
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Celebiler kirsal yorelerde tutunurken, kentsel yorelerde Balim
Sultan ekolii (Nazenin tarikati) benimsenmistirs.

1. Balkanlarda Bektasilik

Osmanllarin  Balkanlarda ilk fetih ve yerlesme
doneminde Tiirk kiiltiir ve gelenegine bagh Tiirkmen asiretler
tic farkli gurup olarak Balkan cografyasmnin iclerine niifuz
etmis; fetih ve iskan faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu gruplar
genel olarak Anadolu Selguklular: devrine kadar giden Baba
llyas’a bagl dini tasavvufi hareket seklinde ifade ettigimiz
Babailer; XIII. Asirda Kalenderilik igerisinde tesekksiil edip, XV.
Asirda Hac1 Bektas-1 Vell an’aneleri etrafinda ortaya cikan
Bektasiler ve yine Bektasilikle ayn1 donemlerde tesekkiil eden
dini sosyal esnaf dayanisma teskilati olarak bilinen Ahilerdir®.

Balkan cografyasinda Ahilerin zamanla Bektasilerle ayni
cevrelerde bir araya gelmesiyle diisiince ve ritiiellerde ortak bir
biling meydana gelmistir. Rumeli Aleviligine rengini verip
giliniimiize kadar yasamasini saglayan Babailer ve Bektasilerdir.
Babailerde Pir olarak Sar1 Saltuk ve Seyh Siica 6n plandadir.
Bektasi gelenegi ise Hac1 Bektas Veliyi Pir olarak kabul etmekle
beraber Seyit Ali Sultan ve Abdal Musa da deger verilen 6nemli
sahsiyetlerdendir.

Bektasiler Rumeli’ye ilk gelisten itibaren yerlesim mevkii
olarak daha ¢ok merkez Dimetoka olmak {izere giiney
Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk ve kuzey batiya dogru
Macaristan’a kadar genis alanda tekke ve zaviyelerini kurup
icerisinde yasadiklar1 topluma sosyal, ekonomik ve dini bir¢ok
yonden hizmet etmislerdir.

Bektasi tekkeleri, diger tarikatlarda oldugu gibi biiyiik
iskan merkezlerinde kuruldugu gibi ayn1 zamanda merkeze
uzak yol tistii gegis noktalarinda veya kirsal kesimlerde de imar

8 Omer Faruk Teber, Bektdsi Erkédnndmelerinde Mezhebi Unsurlar,
Ankara 2008, s.31.
9 M. Saffet Sarikaya, “Balkanlarda Ahilik ve Bektasilik (Nisabu'l-
Intisab Baglaminda Bir Inceleme), Alevilik Aragtirmalar: Dergisi, The
Journal of Alevi Studies, 2018, sayz: 15, s. 24.
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edilmistir. Bektasilik, gelistigi bolgelerdeki cesitli 6geleri kendi
potasinda eritmis bir irfan ve biling birikimidir. Bektasi zaviye
seyhlerinin ortaya koydugu hosgoriilii tutum ve davraruslar,
gesitli inanclarin yer aldi1 toplumlarin Miisliimanlagsmasini
kolaylagtirmigtir'0.

Tiirkistan Piri Hoca Ahmed Yesevi, gocebe ve yar1 gogebe
Tirk boylarina tasavvuf esaslarmni, tarikat adabi ve erkdnini
ogretmis, Islamiyet'i sevdirmeye calismis ve bu diisiincenin
yayilarak yerlesmesini gaye edinmistir. Islam seriatina ve Hz.
Peygamber’in siinnetine siki sikiya bagh olan Ahmed
Yesevi'nin seriat ile tarikati uzlastirmaci bir tavirla bir araya
getirmesi, Yesevilikin Tiirkler arasinda siiratle yayilip
yerlesmesine imkan hazirlamistir.

Hac1 Bektas-1 Veli, “kamil insan-fazil toplum” idealinin
gerceklesmesi igin belirledigi ilahi sevgi esashi “davramislar
kuram1” ile barig ve hoggorii temelinde uygulamalar: Yesevi
geleneginden almis, sadece menstibu olan ziimrelere degil,
biitiin insanhiga agilarak sevgi dagitmay1 hedeflemistir!!.

Bektasi Kiiltiirti XIII. asirda Anadolu’da ortaya ¢ikmasina
paralel olarak Balkan cografyasinda da gezgin dervislerin
seyahatleri ile Melamilik diisiincesi igerisinde aktarilma imkani
bulmustur. Bektasi kiltiirtinin ~ XIII. asirda  Balkan
topraklarindaki en popiiler ve efsanevi temsilcisi Sari
Saltuk’tur. Hac1 Bektas Veli diisiince gelenegini Dogu Avrupa
cografyasinda yerlestiren erenlerin dénde gelen sahsiyeti Sari
Saltuk olduguna kusku yoktur. O'nun adina Balkanlarda ve
Anadolu’da onlarca makam ve mezarmn bulunmas: meydana
getirdigi sosyal aksiyonun en biiylik gostergesidir. Sari
Saltuk’la Balkan topraklarinda kok salan ve gelisen Haci Bektas
Veli diisiince ve kiiltiirii daha sonraki zamanlarda Sar1 Saltuk,
Barak Baba, Otman Baba Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) , Akyazili

10 frene Melikoff, Hac: Bektas Efsaneden Gregege, Cev. Turan Alptekin,
Istanbul 1999, s.14
11 Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, s.45.
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Sultan, Demir Baba, Ali Kog¢ Baba, Giil Baba gibi onlarca dede
ve baba ile devam etmistir.12

Anadolu daglik bolgelerinde yiiksek yaylalarda, 6zellikle
ug bolgelerinde yasayan yar1 gogebe Tiirkmenlerden, yerlesik
hayatin, Miisliiman yasam ve ibadetinin Siinni bicimleri
beklenemezdi. Bununla beraber halk Islam’i gibi, batini ve
kitabi olmak {izere iki ana egilimde gelismis olan tekke
[slam’mnin ortaya koydugu kendine mahsus zihniyet ve hayat
tarzi, imparatorlugun hemen biitiin Miisliiman tebaasini en tist
tabakasindan en alt tabakasina kadar kucaklayan bir diinya
gorlisti olusturmustur. Tiirkmenler kendi toplum ve kiiltiir
bicimlerini temsil eden babalara, tarikat seyhlerine kati bir
sekilde bagliydilar ve bu topluluklar icinde, kent ve sarayin
kozmopolit kiiltiir ve edebiyatindan ¢ok farkli bir Tiirk halk
kilttirti, Orta Asya Tiirk geleneklerinden gelen bir akim
egemendi’s.

XIII. asirda Anadolu’da Haci Bektas Veli onderliginde
orgiitlenen bir inang-diisiince sistemi gelismistir. “Horasan
Erenleri” olarak taninan Tiirkmen dervisleri Anadolu’da biiyiik
capl bir kiiltiirel, sosyal, iktisadi ve inangsal degisimin tasiyicisi
olmuslardir. Alevilik ve Bektasilik ile ilgili ilk kaynaklar
arasinda sayilan veldyetnamelere bakildiginda dede ve
babalarin “yurt kurma” misyonu ile hareket ettikleri goriiliir.
Hac1 Bektas Veli donemiyle beraber Bektasilik diisiincesi
Anadolu’da oldugu gibi Rumeli topraklarinda da temellenir.14

Selguklularla  birlikte  kuramsallasmaya baslayan
tarikatlar, Osmanlilarda biitiin Islam cografyasma tekke ve
zaviyeler vasitasiyla yayilmis oldugu bilinmektedir. Osmanl
Devletinde tekke faaliyetleri toplumsal alanda 6nemli mesafeler
kat etmis, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ictimai, iktisadi, askerd, siyasi
unsurlar1  tekke ve zaviyeler ile birlikte halklarn

12 Kokel, “Sar1 Saltik ve Balkanlarda Alevi Bektasi Kiiltiirti”. Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Gliz, S.43, s.11.
13 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag, s. 195,
14 Kokel, “Bulgaristan’da yasayan Alevilik Ve Bektasilik Uzerine” Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S.43. s.10.
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[slamlasmasinda 6nemli roller ifa etmistir’5. Tekkeler
bulunduklar1 bolgelerde dini hosgorii ve tasavvuf ahlakinin
yerlesmesine zemin hazirlamanin  yamsira  Tiirkgenin
ogrenilmesi, dil ve edebiyatin gelistirilmesi ile ekonomik
dayanismaya Onem vermisler, hastane ve saghk hizmetlerini
ustlenerek tedavi merkezleri a¢mislar, musiki ve estetik
sanatlarin icrasma calismislar, okculuk ve giires gibi sportif
faaliyetlere katki saglamuslar,

Anadolunun ve Anadolu’ya ait wuzantilarn yani
Balkanlar’in Tiirk vatani haline gelmesinde Tiirkistan'dan gelen
Ahmet Yesevi dervislerinin o6nemli bir payr olmustur.
Anadolu'ya gelen Ahmet Yesevidervisleri, kimseye el agmayan,
elinin emegi ile geginen, topraga, vatana, devlete ve dine bagls,
prensipli, disiplinli ve 6rnek insanlardi. Bunlar, iskan amaciyla
gittigi yerlerdeki insanlara yasama {imidi ve miicadele giicii
vemisgler; birlik ve beraberligin saglanmasinda, dayanisma ve
direnme giliciiniin artmasinda miispet rol oynamiglardir’e. Her
tiirlii sekilciligi reddederek, Hakk’a yonelen Melami karekterli
bu sahsiyetler Hak ile Hak olabilme gayreti igerisine
girmislerdir. Tasavvuf Ogretisinin i¢inden gelen ve aslinda
biitiin tarikatlarda gozelenebilen melamet kiiltiirii bir nese ve
nesve olarak diinyevi ihtiraslardan siylimay: ogiitleyen;
Anadolu ve Rumeli'ni Islimlastiran ruh olmustur.

Selcuklularin dini ve siyasi gelenegini devam ettiren
Osmanli Devleti'nin fetih ve iskan politikalariyla iligkili olarak
fetihlerden sonra Balkanlara gelen Bektasi babalarinin
aracihigiyla kurmus oldugu tekkeler, Balkan cografyasinda
ozellikle ilim, kiiltiir, sanat, edebiyat, musiki, mimari, siisleme,
askeri, ziraat, toplumsal dayanisma gibi pek ¢ok alanda hizmet
yapmis kurumlardir. Bu sistemli yapi sayesinde Bektasi
tekkeleri, 6zellikle 1826 yilinda Yeniceri Ocaginin kaldirilmasi,

15 Q. Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, 1I, Ankara 1942, 5.253-279.
16 Nedim Bakirci, H. Kiirsat Tiirkan, “Tekke ve Zaviyelerin
Balkanlardaki Rolii ve Onemi”, Tiiriik Dil, Edebiyat ve Halkbilimi
Arastirmalar1 Dergisi, 2013, S.1, s.146.
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Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ve bircok Bektasi babasinin
Balkanlar’a yerlesmesi ile canliligini koruyarak varliklarmi
uzun yillar devam ettirmiglerdir?”.

Balkanlarda yayilan ¢ok sayida Bektasi Tekke ve zaviyesi
oldugu bilinmektedir. Ancak bu ¢alismamizda bu tekkelerin
giintimiizde ayakta kalanlari ile smirli olarak bir kisminin
ismini zikretmekle yetinecegiz. Fiili olarak dergah niteligini
siirdiiren; icerisinde Bektasi ayin ve erkaninm icra edildigi
Dergahlar; Balkan cografyasinin Islamlasmasi adma yerlesik
halkalara rehberlik yapmis olan Bektasi Erenlerini sunacagiz.

A. Seyyid Ali Sultan (6.1412 hayatta)

Kizil Deli Sultan, giintimiizde Yunanistan’da Bat1 Trakya
Bolgesinde Merig sehrinin bir ilgesi olan Dimetoka’da bulunan
Risenler koyii smirlari igerisindeki Seyyid Ali Sultan diye
meshur dergdhin miiessisidir. Yunanistan’da bulunan
tekkelerin hemen hemen tamami Bektasi tekkesidir.

Seyyid Ali Sultan Dergahi, Balkanlarda mevcut tekkeler
iceresinde mdiistesna bir yere sahiptir. Bu tekkenin ©nemi,
Bektasi geleneginin pir-i sanisi sayilan Balim Sultan’mn Bektasi
erkannamesini ilk defa tespit etmesinden 6nce Kizil Deli Sultan
Dergahinda Bektéasi erkanmnin farkli bir sekli olan musahip
erkanu ile birlikte uygulaniyor olmasidir. Bu bilgileri de yine bu
dergahtan nasip alan Sadik Abdal divanindan 6grenebil-
mekteyiz. Buna gore Sadik Abdal, onii¢ yasinda tesadiif eseri
dergahin cevresinde dolasirken, orada sohbet eden dervislerin
sozlerinden etkilendigini ve yirmi iki yasinda da Seyyid Ali
Sultan’a intisap ettigini divaninda kaydetmektedir?s.

Seyyid Ali Sultan, 1397 yilinda Dimetoka’da dergahini
yaptirmus, Bektasi dili ile canlar uyandirmis ve orada Hakk’a

17 Tuba Hatipler Cibik-Filiz Umarogullari, “Balkanlarda Bektasilik ve
Bektasi Tekkeleri”, [nsan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, C.6,
S.1,2017, 5.461-462.
18 Sozkonusu Divan, H. Dursun Gilimiisoglu Tarafindan bir makalede
tanitilarak Ornek metinleri yaymlanmstir. Bkz. “15. Yiizyil
Bektasiliginde Sadik Abdal Ornegi”, Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari
Dergisi, Almanya 2012,5ay1 5, s.1-25.
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yliriiyerek ayn1 mekanda sirlanmistir. Dergéah Kizil Deli Irmag
kenarinda bir tepe {iizerine kurulmus, bu irmagin adindan
kaynakli olarak Dergadhin ismi de Kizil Deli Dergahi olarak
bilinmistir. Hact Bektas-1 Veli'nin Balkanlardaki en onemli
temsilcilerinden biri olan Seyyid Ali Sultan, Rumeli fetihlerinde
muhipleri ve dervisleri ile biiytiik yararliliklar gostermis, kendi
kurdugu dergdhta Haci Bektas-1 Veli'nin Ogretilerini talim
ettirerek ¢ok sayida Bektasi Babasi yetistirmistir’®. 15. Asirda
Kizil Deli Sultan Dergahinda yetismis Bektasi sairlerinden olan
Sadik Abdal’in Divan'ma gore dergahta Arapga, Farsca edebi
metinlerin talim edilmesinin yanisira Kur’an ve Hadis
derslerinin de okutuldugu yiiksek bir din egitiminin oldugu
anlasilmaktadir. Bektasi gelenekten gelen uzmanlara gore
Balim Sultan 6ncesinde Trakya’da Bektasilik erkanini takip
eden ve uygulayan Ehl-i Beyt tarikatlarin varligi, Hac1 Bektas
Ogretisinin  sistematik hale gelmesinde ©nemli roliintin
oldugunu gostermektedir2.

B. Otman Baba (Hiisam Sah) (6.1478/1479)

XV. asirda yasamus Kalenderi/Bektasi seyhleri arasinda
hakkinda en saglam ve teferruath malumata sahip oldugumuz
belki de tek sahsiyet, Otman Baba veya asil adiyla Hiisam
Sah’tir. Kendisiyle biitiin hayati boyunca birlikte dolasan
halifesi Kii¢iik Abdal'in kaleme aldigi menakipnamesi, yar1
belgesel denilebilecek kadar saglam bir kaynak olarak Otman
Baba’y1 yakindan tanima imkanmi bize saglamakta, tarihsel
hayatiyla ilgili bilgi vermektedir. Menakipnamede belirtildigine
gore Otman Baba, 1378-79 tarihinde diinyaya gelmistir2!.

19 Riza Yildirim, Muhabbetten Tarikata: Bektasi Tarikati'min Olusum
stirecinde Kizildeli'nin Rolti, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma
Dergisi, 2010, say1: 53, s. 158; A. Yilmaz Soyyer, “18-19. Yiizyillarda
Kizildeli Bektasi Ocag”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 2010, say: 53, ss. 345-364

20 Ahmet Yasar Ocak, Alevi Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri,
Istanbul 2000, s.40.

2l Mustafa Alkan-Gokhan Yurtoglu, “Tarihi Bir Sahsiyet
olarak Otman Baba: Otman Baba Kimdir”, IV. Uluslararas: Alevilik ve
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Hayati hakkindaki bilgiler, halifelerinden Kiiciik Abdal'in
onun Oliimiinden bes yil sonra kaleme aldig1 Vilayetname-i
Otman Baba adli esere dayanmaktadir. Kiiciik Abdal yazma
gorevini kendisine bizzat Otman Babamin verdigini
sOylemektedir?2.

Cagdas arastirmacilarin eldeki mevcut kaynaklardan
hareketle verdikleri bilgiye gére Otman Babanin Horasan’dan
hicri 790 miladi 1388 yilinda ayrildigimni soyleyebiliriz. Otman
Baba'min Anadolu’ya Timur (1402) ile beraber geldigi rivayet
edilmektedir Rumeli cografyasinda etkin bir sekilde faaliyet
gosteren bir tarikatin lideri ve 6nemli bir tarihi sahsiyet olarak
bilinen Otman Baba, XV. Yiizyilin son ceyreginde vefat
etmistir?.

Otman Baba'nin Bektasiler hakkinda ¢ok farkli kanaatlere
sahip olmasina ragmen, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal ve
Sultan S$ticauddin gibi bir kalenderi seyhi oldugu anlasil-
maktadir. Bektasi geleneginden gelen toplumlar tarafindan
benimsenmis, biiyiik bir veli oldugu kabul edilmis, nefeslerde
terenntim edilmistir. O, 6nemli bir Bektasi velisi olan Akyazili
Sultanin da seyhi olarak kabul edilmis, Otman Babanin
Bulgaristan’daki Tekkesi kendi devrinde ve sonraki
zamanlarda 6nemli Bektasi Tekkelerinden birisi olmaya devam
etmistir.

Bektagilik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 18-20 Ekim 2018, Ankara, 2018, C.
I, s. 49-50.
22 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Alevili§in Tarihsel Altyapist Yahut
Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, Istanbul 1992, s.111.
23 Gokhan Yurtoglu, “Otman Babamin Tarikatina Dair”, Tiirk Kiiltiirii
ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi, 2016, Say 80, s. 139.
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C. Giil Baba (6.XVL. yiiyy1l bas1)

Macaristan’m bagkenti Budapeste’yi ikiye bolen Tuna
Nehri'nin Bat1 yakasinda Budin/Buda’da tiirbesi bulunan Giil
Baba, XV. yiizyil sonu ve XVI. yiizy1l baslarinda yasamuis, sair
bir Bektasi dervisidir. Evliya Celebi'nin babasindan naklettigi
bilgiye gore, Fatih Sultan Mehmet devrinden Kanuni Sultan
Siileyman devrine kadar bir¢ok gazalarda bulunmus, Budin’in
fethine de katilmus, ilk Cuma giinii fetih namazi kilinirken
Hakka ytirtimiistiir?4. Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin 2 Eyliil
1541 tarihinde cenaze namazmi kildirdig1 ve bu namazda
Kanuni Sultan Siileyman’in ve yiiz bini agkin bir cemaatin
bulundugu  bilgileri de Evliya Celebi tarafindan
bildirilmektedir. Seyyah, tiirbenin i¢ goriiniisiinii ise soyle
anlatmaktadir “Giilbaba bir ¢igekli bahge i¢inde kursun ortiilii
bir kubbede gémiiliidiir. Sandukasi yesil cuha ile ortiilii olup,
miibarek baslarinda Bektasi tact bulunur. Etrafi gesitli Arap
harfli Kuran ayetleri ile stisliidiir. Hakirin yazdigim miinasip
beyit sudur: “Agik ve sadikinim, ettim ziyaret ben geda biilbiil
-i giiya gibi efgan idem ey Giilbaba"?>

D. Sersem Ali Baba (6.1538)

Tekkenin kurucusu olan Server Ali Baba, Kalkandelen'e
gelmeden once Bektasilik'te “dedebabalik” makamini kuran ve
1520'de ilk dedebaba olarak Hacibektas'taki dergahta bu posta
oturan kisidir

Server Ali Baba ve Sersem Ali Baba olarak bilinen Bektasi
babasidir. Kendisi Kalkandelen’e hicret etmeden 6nce Bektasi
geleneginde Dedebabalik makaminda Hacibektas postnisin-
ligine gelen ilk kisi olarak da bilinmektedir.

Onunla ilgili olarak, Genel olarak anlatilanlara uygun
sOylenceye gore Kanuni Sultan Siileyman dénemimde Mir-i

24 fsmail Tosun Saral, Giil Baba ve Tahta Kilici, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Aragtirma Dergisi, 2004, C. X, Say1 31, s. 245.
% Mehmet Emin Yilmaz, “Macaristan’da Kiliseye Cevrilen Tiirk
Yapilar1”, III. Uluslararas: Balkanlarda Tiirk Varligi Sempozyumu, Yay.
Haz. Unal Senel, C.II., 5.453.
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Miran bas vezir riitbesinde olan zat, Hac1 Bektas Dergahi'ni
ziyaretle dervis olmaya karar verir ve Padisahtan miisaade arz
eder. Kanuni durumu degerlendirir ve kendisine ‘vezirligi
birakip dervisligi istedigine gore sersem oldun” der ve miisaade
eder. Hac1 Bektag Dergahi'nda hizmetten sonra Balkanlara yola
cikar ve Kalkandelen’in yakinina gelip yerlesir ve irsad eder.
1538 de vafat ettiginde tiirbe ve dergah yapilir. 18. yiizyil
sonunda Maras'tan Muharrem adli bir baba tarafindan ruhi
kesif yoluyla bulunur?.

Kaynaklarm biiyiik bir kisminda Harabati Baba Tekkesi
olarak da gegen Sersem Ali Baba Tekkesinin ilk banisi kabul
edilen Sersem Ali Baba’dir. Tekkenin ikinci banisi de adm
aldig1 Harabati Baba’dir. Ancak Harabati Babamin tarihsel
sahsiyeti degil efsanevi sahsiyeti ile ilgili malumat ancak
glintimiize ulasabilmistir?’.

E. Sar1 Saltuk

Sar1 Saltuk'un hayati hakkinda bilgi veren tarihi
kaynaklar; vakayinameler, seyahat-nameler, menakipnameler
ve vilayetnamelerdir. 15.asirda Yazicioglu Ali tarafindan
yazilmis Tevarih-i Al Selcuk, Kemalpaga-zade tarafindan
yazilan Tevarih-i Al-i Osman, Ibn-i Batfita tarafindan kaleme
alinan Seyahatname, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Fatih Sultan
Mehmet Han devrinin 6nemli kalenderi seyhi Otman Babanin
miiridi Kiiciik Abdal tarafindan yazilan Vilayetname-i Otman
Baba, Bektasiligin temel kaynaklar1 arasinda goriilen
Vilayetname-i Hac1 Bektas-1 Veli ve Cem Sultan'in emri {izerine
Ebu'l Hayr-i RGmi tarafmdan yapilan arastirmalar sonucu elde
edilen bilgilerden olusan, Sar1 Saltuk adina kaleme alinmis

26 Orhan Terzioglu, “Harabati Baba Tekkesi ve Toplumsal Islevi”, IIL
Uluslararas: Balkanlarda Tiirk Varhigi Sempozyumu Bildirileri, 10-12
Mayis 2012, C.II, Yayma Haz. Unal Senel, Celal Bayar Universitesi
Manisa, 2012, s.327.
27 Muhammed Arugci, “Harabati Baba Tekkesi”, DIA, C.16, Istanbul
1997, ss.69-71.
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Saltukname, gibi eserler, dogrudan veya dolay1 olarak San
Saltuk hakkinda genis bilgiler icermektedir?s.

Anadolu ve Rumeli'nin Tiirklesmesi ve Islamlasmasmda
onemli bir rol oynamasina ragmen tarihsel sahsiyeti, efsanevi
kimliginin golgesinde kalmigtir. Hayatindan bahseden eserlerin
daha ¢cok menakipname tiirtindeki eserler olmasi nedeniyle asil
tarihi kimligini tespit etmek hayli zordur®.

Sar1 Saltugun Bektasilikle hicbir ilgisi olmadig1 halde,
vefatindan hayli sene sonra kurulmus bulunan bu tarikatin
menakibnamelerinde ve velayetnamelerinde ismi gecmekte; bir
Bektasi velisi gibi telakki olunmaktadir.

15. asirda Yazicioglu Ali tarafindan kaleme alinan
Tevarih-i Al-i Selguk' adli eserde, Sar1 Saltuk oOnderliginde
Anadolu'dan Dobruca'ya yapilan yolculuk detayli bir sekilde
anlatilir. Tevarih-i Al-i Osman adl tarihi kaynakta ise Sari
Saltuk'tan bir veli olarak s6z edilir. Unlii Arap seyyah Ibn
Batuta, Rihle adli1 seyahatnamesinde Sar1 Saltuk'un Hoca Ahmet
Yesevinin halifesi oldugunu ve Yesevi tarafindan Haci Bektas-
1 Veli'ye gonderildigini sdyler3!.

Osmanli balkanlara gelmeden &nceki iki asirda Islam’i
balkanlara yaymak i¢in bos ve tenha arazilere tekke ve zaviyeler
inga edip Islam’in ilk misyonerligini yapan bircok dervigin adi
mechul kalmistir. Sar1 Saltuk doéneminde daha Bektasilik
tesekkiil etmis bir tarikat olmadigindan onun miicahedelerini
Bektasilik cercevesinde degil, genel bir Islamlagma hareketi
cercevesinde degerlendirmek gerekmektedir. Fakat bu sistemli
bir Islamlagtirma degil dogal olarak olaylarin akigma gore
ortaya  c¢ikan  firsatlarin  degerlendirilmesi  olarak

28 Fahri Temizyiirek, “Anadolu’dan Balkanlara Sar1 Saltuk'un izleri”,
Balkanlara  Gidiginin ~ 750. Yilinda  Uluslararas: Sart  Saltuk Gazi
Sempozyumu 6-10 Kasim 2013, Kostence-Romanya, 2014, s. 131-138
2 Kiel, 2009: 147-150.
30 Tayyip Okig, “Sar1 Saltuk’a Ait Bir Fetva”, Ankara Univ. lahiyat
Fak. Dergisi, Say1:1, 1952, s.51.
31 Cengiz Giindogdu, Hact Bektdg-1 Veli, Ogretisi ve Takipgileri Hakkinda
Metodik Yeni Bir Yaklasim, Ankara 2007, s.94.
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diistiniilmelidir. Ama bu ilk Islamlasma hareketinin dogal
baslangig stireci kabul edilebilir.32

Konunun uzmani Ocak’a gore, Saltitkname basta olmak
tizere, Sar1 Saltik'la ilgili mevcut menkabelerin genel bir
karsilastirmasi ve tahlilleri yapildig1 zaman, teferruata ait bir
takim farkliliklara ragmen, temelde bir tek menkabeyi
yansittiklar1 gozlenir ki o da sudur: Sar1 Saltik, esas olarak
Anadolu'da yasadig1 halde, "kafirler”i Islam'a davet etmek
tizere Kirim yoluyla Dobruca'ya gitmis ve faaliyetlerini orada
ylriitmigtiir. Burada Kaligra denilen yere gelmis,
Hristiyanlarla meskéin bu yerin kralmin kizimmi ejderhanmn
elinden kurtarmis ve onlarin Miisliiman olmalarmni saglamistir.
Sonunda Kaligra'ya yerlesen Sar1 Saltik, dliinceye kadar civar
bolgelere gazalar diizenlemis ve buralarin halklarmi Miisliiman
etmistir®.

Osmanlilarin hentiz Rumeli'ye ge¢gmeden once bolgeye
Selguklular zamaninda giden Miisliiman Tiirklerin oldugu 1263
tarihinde Hac1 Bektas Veli'nin ¢agdas: ve taraftarlarindan biri
oldugu muhakkak olan Sar1 Saltik’in ve beraberinde getirdigi
Tiirkmenlerin Babal olduklari ve bugiin kuzeydogu
Bulgaristan’da ve Romanya Babadag civarinda bulunan
Alevilerin niivelerini tegkil ettikleri kuvvetle muhtemel
goriinmektedir.3

Bugiin Romanya smirlar1 i¢inde kalan Babadag'indaki
mezar {istiine 1489'da II. Bayezid tarafindan bir tiirbe, yanma
bir zaviye, bir mescit, bir medrese ve bir de imaret yaptirilmstur.

Sar1 Saltik'm, Dobruca'ya yerlestikten sonra Balkan
topraklar1 igerisinde kalan bolgede maiyetindeki dervislerle
birlikte cihat ve gaza faaliyetleri yapmus, cografyanin
Islamlasmasinda son derece etkin bir rol almustir.

Sar1 Saltuk’a ait Anadolu'nun gesitli yerlerinde tiirbe ve
makamlar1 oldugu gibi Balkanlarda da Arnavutluk,

32 Ocak, Babailer Isyant, s.185-188.
33 Ocak, Babailer Isyam, s.184.
34 {lyas Uziim, Giiniimiiz Bulgaristan Alevili§i, Horasan Yay., Istanbul
2006, s. 24-26.
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Bosna/Balagay Tekkesi, Kosova, Makedonya ve gesitli yerlerde
mezar ve makamlari ile tekkeleri mevcutturs.

Sonu¢

Tarihi siire¢ igerisinde XIII. asirda Anadolu’da Haca
Bektas Veli onderliginde temelleri atilan bir inang-diisiince
sistemi gelismistir. “Horasan Erenleri” olarak taninan Tiirkmen
dervisleri Anadolu’da ¢ok genis halk kitlelerine ulasabilen ve
bolgede itikadi, kiiltiirel, sosyal ve iktisadi degisimin ana
unsurlar1 olmuslardir. Tevarih-i Al4 Osman ve ilk donem
Osmanl tarihleri ile Alevilik ve Bektasilik ile ilgili ilk kaynaklar
arasinda sayilan velayetnameler, Erkdnnameler gibi cesitli
yazili1 edebiyata bakildiginda dede ve babalarin, aynen Anadolu
cografyasinda sosyal ve ekonomik dayanismayi gergeklestiren
Ahi teskilatlarmin yaptigr gibi “yurt kurma” misyonu ile
hareket ettikleri goriiliir. Hac1 Bektas Veli donemiyle beraber
Bektasilik diisiincesi Anadolu’da oldugu gibi Rumeli
topraklarinda ve Balkan cografyasinin cesitli yerlerinde de
yerlesik halklara rehberlik yapmustir. Islam’m ona yabanci
olmayan Tiirk kiiltiir ve ananesi ile birleserek Balkanlara hangi
kisi ve vasitalarla gittigini tespit etmek bu cografyaya Islam’mn
yayilisin1 anlayabilmek agisindan son derece 6nemlidir.

Insanlarin duygularma hitap eden, ahlak anlayigini bir
ogreti ve davranis modeli olarak sunan Anadolu erenleri,
Balkan topraklarinda kok salmis Haci Bektas Veli diisiince ve
kiiltiirt, daha sonraki zamanlarda Barak Baba, Otman Baba
Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) , Akyazili Sultan, Demir Baba, Ali
Ko¢ Baba, Giil Baba gibi onlarca dede ve baba sayesinde
canliligini devam ettirebilmistir.

35 Mehmet Zeki Ibrahimgil, “Evliya Celebi Seyahatnamesinde Ohri
Sancag1”, Sanat Tarihi Dergisi, C.XXII, Say1:1, s.111.
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