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TAKDİM 

Vakfımız(İSAV), Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi işbirliği ile 

21-22 Nisan 2018 tarihleri arasında, Marmara Ü. İlahiyat Fakültesi Raşit 

Küçük Konferans Salonu’nda “Asr-ı Saâdetten Günümüze Yansımala-

rıyla Hz. Peygamber’in Muasırlarıyla Münasebetleri” konulu tartış-

malı ilmî bir toplantı gerçekleştirilmiştir. 

Bu toplantıda, “Hz. Peygamber ve Çocuklar”, “Hz. Peygamber ve 

Gençler”; “Hz. Peygamber ve Yaşlılar”; “Hz. Peygamber, Muhacirîn ve 

Ensâr”; “Hz. Peygamber ve Fakirler”; “Hz. Peygamber ve Zenginler”; “Hz. 

Peygamber ve Ashâb-ı Suffe”; “Hz. Peygamber ve Yetimler, Şehid Aileleri”; 

“Hz. Peygamber ve Hastalar”; “Hz. Peygamber ve Engelliler”; “Hz. Pey-

gamber ve Köleler”; “Hz. Peygamber ve Esirler”; “Hz. Peygamber ve Suçlu-

lar”; “Hz. Peygamber ve Komşular”; “Hz. Peygamber ve Borçlular” başlık-

larını taşıyan tebliğler sunularak müzakere edilmiş ve toplantı metinleri bir 

araya getirilerek neşredilmiştir.  

Aynı konunun mütemmimi olmak üzere “Hz. Peygamber ve Mua-

sırları: Müşriklerle Münasebet” konulu bu ikinci toplantı yine Marmara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ve İslâmî İlimler Araştırma Vakfı işbirliği ile 

19-20 Mart 2022 tarihlerinde, Marmara Ü. İlahiyat Fakültesi Raşit Küçük 

Konferans Salonu’nda yapılmıştır. İki gün devam eden bu toplantıda açılış 

tebliği ile beraber 11 tebliğ sunulup tartışılmış, toplantı sonunda bir genel 

değerlendirme yapılmış, daha önce yapılan toplantılar gibi bu toplantı da ilme 

bir zenginlik ve hız kazandırmıştır.   

Gönlümüz bu güzel toplantının salgın hastalığın bulunmadığı bir dö-

nemde yapılmasını arzu ededi. Buna rağmen toplantımıza yeterli katılımın 

sağlanmış olması bizleri ziyadesiyle memnun etmiştir. 

Toplantımıza tebliğleriyle katkı sunan ilim adamlarına, toplantıya iş-

tirak edenlere, toplantının her safhasında emeği geçenlere, maddi-manevi des-

teği ve katkısı bulunan kurum ve kişilere bu vesile ile teşekkür ediyor,  minnet 

ve şükranlarımızı sunuyoruz.  

Prof. Dr. İsmail Safa ÜSTÜN  Prof. Dr. Salih TUĞ 

Marmara Üniversitesi       İslâmî İlimler Araştırma Vakfı 

İlahiyat Fakültesi Dekanı         Mütevelli Heyet Başkanı



 

 

 

 



 

 

 

 

AÇILIŞ KONUŞMALARI 

 

Prof. Dr. İsmail Safa ÜSTÜN 

Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dekanı 

 

Çok muhterem hocalarım, değerli hazirun, 

Hepimizin malumu olduğu üzere, İSAV ve Marmara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nin müştereken tertip ettiği bu 

ilmî toplantı, devam edegelen bir serinin, “Hz. Peygamber’in 

Muasırlarıyla Münasebetleri” başlıklı ilmî toplantının ikincisini 

oluşturmaktadır. Birincisi 2018 yılı içinde gerçekleşmişti. Hz. 

Peygamber’in etrafındakilerle münasebetleri etraflıca konuşul-

muş ve müzakere edilmiş ve nihayetinde de bütün süreç kayıt 

altına alınmış ve kitaplaştırılmıştı. Pandemi’nin de tesiriyle, 

dört yıl aradan sonra bu defa, “Hz. Peygamber’in Müşriklerle 

Münasebetleri” başlıklı bu ilmî toplantıyı gerçekleştiriyoruz. 

Tarih boyunca hayatın her alanına ilişkin olarak Peygam-

ber’i örnek almış müslümanlar için bu başlıkların her biri ha-

liyle önemlidir.   

Fakat bu ilmî toplantının konusu olan şirk ve Hz. Pey-

gamber’in müşriklerle münasebeti sanırım şu nokta itibarıyla 

bir farlılık arz ediyor. Şöyle ki; 

Şirk tabirinin, yakın diyebileceğimiz bir tarihte zuhuru 

eden ve etkileri hala devam eden vehhabilik, katı selefilik vb. 

bir takım hareketlerin en temel terimi olması, neticesi itibarıyla 

özellikle Anadolu’da tasavvuf anlayışımızı ve haliyle bizim 

dini hayatımızı temelden sarsması, bu konu üzerinde yeniden 

ve tekrar tekrar düşünmemizi kaçınılmaz kılmaktadır. 

Diğer yandan Suriye’de, Irak’ta ve daha pek çok yerlerde 

gözümüzün önünde cereyan eden hadiselerde de bu hususun 

günümüz İslam dünyasında ne denli sosyal, siyasi, ekonomik 

krizlere yol açtığına şahit oluyoruz maalesef. 
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Sürekli duyduğumuz ve kullandığımız bir kavram var; 

“çevre kirliliği”. Mamafih, kavramlara ve telakkilere dair de bir 

kirliliğin olduğu hiç şüphe götürmez bir gerçek. Bu hususta 

“bir felaket yaşanıyor”, desek abartmış olmayız kesinlikle. Kir-

lenen telakkiler, anlayışlar “çevre kirliliği” gibi gözle görülüp 

hemen hissedilmiyor.  

Çevre kirliliği, yol açtığı zararlar, gözle görünür oldu-

ğundan zamanında önlem alınması mümkün olabilir. Ama te-

lakkilere ilişkin kirliliğin fark edilmesi, işin nerelere varabilece-

ğini kestirmek oldukça güç. Hasardan sonra işin boyutu ortaya 

çıkıyor. Bizlerin, akademik çevrelerin vazifesi yıkım ve hasar 

olmadan, öncesinde sağlam analizler yapmak ve toplumu 

uyarmak olmalı. 

Dolayısıyla bir ilmî toplantıyla bu konunun yeniden gün-

deme gelmesi, ortaya konulması ve tartışılması günümüz İslam 

anlayışına büyük bir katkı olacaktır. 

Velhasıl, bu ilmî toplantının konusu ve başlığı son derece 

isabetli olmuş. Bundan dolayı İSAV ve tertip heyetini tebrik 

ediyorum, tebliğ ve müzakereleriyle katkıda bulunacak olan 

değerli akademisyen uzmanlarımıza, hocalarımıza ve tüm mi-

safir ve katılımcılarımıza teşekkür ediyorum. Toplantının ha-

yırlara vesile olmasını temenni ediyorum. 

 

Prof. Dr. Mahmut KAYA 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı Mütevelli Heyet Üyesi  

Bismillehirrahmanirrahim, 

Muhterem dekanımız, aziz hocalarımız, sevgili misafirler, 

hepinizi Allah’ın selamıyla selamlıyorum. Hoş geldiniz, sefa 

geldiniz. 

Bu nâmüsait bir günde İSAV’ın Marmara Üniversitesi İla-

hiyat Fakültesi ile birlikte düzenlemiş olduğu bu ilmî toplantı, 

ertelenmiş bir toplantı idi. Hava muhalefetine rağmen üçüncü 

bir kez erteleme imkânımız yoktu. Bu şartlar altında zahmet 
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edip geldiğinizden dolayış hepinize ayrı ayrı teşekkür ediyo-

rum.  

İSAV vakfı, elli iki yıl önce İslâm’a ve İslâmî ilimlere hiz-

met ve bu doğrultuda genç ilim adamlarını bir araya getirerek, 

unutulmaya terk edilen veya ihmal edilen İslâmî ilimler ala-

nında yeni bir hizmet alanı açmak üzere kurulmuş bir vakıftır. 

Hamiyetperver, mü’min kırk sekiz bilim adamı ve iş adamının 

gayretiyle bu vakfımız elli iki sene önce kurulmuş, bugüne ka-

dar yüz beş tartışmalı ilmî toplantı tertip etmiş ve toplantıda su-

nulan tebliğleri müzakereleriyle beraber kitaplaştırmış ve de-

yim yerinde ise ilahiyatçılarımıza ve bütün halkımıza bir kütüp-

hane hediye etmiştir. Özellikle Anadolu’da kurulmuş olan yeni 

üniversitelerde, yeni fakültelerde, İlahiyat Fakültelerinde 

İSAV’ın yayınlamış olduğu bu tebliğ sonuçları genç nesillerin 

yetişmesinde önemli bir kılavuz olmuştur. O bakımdan bu fikri 

ortaya atan, gerçekleştiren eslafımızı rahmetle anıyoruz. Allah 

hepsine rahmet eylesin. Hakikaten bu konuda Ali Özek hoca-

mız abidevî bir şahsiyetti,  önderimizdi. Onun dirayeti,  gayreti 

olmasaydı öyle zannediyorum vakfın bu günlere gelmesi pek 

kolay olmazdı.  Kendisini rahmetle anıyorum.  

Efendim, “Hz. Peygamber’in Muasırları ile Münasebet-

leri-II” konulu bu ilmî toplantı üç aşamada gerçekleştirilmek 

üzere planlanmıştır. Hakikaten konu başlıkları olarak çok güzel 

tertip edilmiş.  Çünkü medeniyetten uzak Bedevî ve Müşrik bir 

toplumda yeni bir toplum vücuda getirmek,  dünya çapında bir 

devrim gerçekleştirmek üzere gönderilen Hz. Peygamber Aley-

hisselam bunu nasıl başarabildi. İşte Hz. Peygamber’in çevre-

siyle olan münasebetlerini iyi anlarsak bu mucizenin nasıl ger-

çekleştiğini daha iyi anlama imkânını elde ederiz. Bugün bu-

rada müşriklerle olan münasebet tartışılacak. İnşaallah bundan 

sonraki toplantıda da Ehl-i Kitapla olan münasebetleri tartışa-

cağız. 

Hakikaten Kur’an-ı Kerim’e baktığımız zaman Efendimi-

zin on üç senelik Mekke dönemi,  büyük ölçüde müşriklerle mü-

cadele ile geçiyor. Ancak bu mücadele hiç bir zaman silahlı bir 
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mücadele değil. Medine’de kuruluş döneminde – ki, gelecek 

sene onu tartışacağız inşaallah- Mustafa Fayda hocamız burada, 

Efendimiz bir taraftan Yahudilerle, bir taraftan Hristiyanlarla,  

bir tarafta içeriden münafıklarla mücadele eder, birçoğu Seriyye 

olmak üzere yirmi sekiz savaş yapılmıştır. Yani Efendimiz’in 

Medine hayatında rahat ve huzur yoktu. Bir toplumu dönüştür-

mek,  değiştirmek ve tevhit akidesini yerleştirmek kolay değil. 

Din olarak bütün kurumları yerleştirmek ve bu doğrultuda yep-

yeni dinamik bir toplum oluşturmak pek kolay olmamıştır. Bu 

toplantılarda Efendimiz’in bu mücadeleleri bütün ayrıntılarıyla 

gündeme gelecektir. Buradan bize ışık tutacak çok önemli bilgi-

lerin ortaya çıkacağını biliyorum.  

Salih Tuğ hocamız hava muhalefeti dolayısıyla sıhhatinin 

elvermediğinden dolayı gelemediler. Hocamız hepinizi hür-

metle selamlıyor. Artık bizler kudemâya karıştık. Bu bir bayrak 

yarışı onlar üzerlerine düşen görevi yaptılar biz de yapmak du-

rumundayız.  

Elhamdülillah bu İslâm’ın bereketidir. Her çağda ve her 

dönemde İslâm’a öncülük edecek, onun bayraktarlığını yapa-

cak, tevhit akidesini bütün saflığıyla, Hz. Peygamber’in sünne-

tini bütün güzelliği ile insanlığa tanıtacak nesiller devam ede-

cektir. Bunda hiçbir şüphe yoktur.  

Hepinizi saygıyla selamlıyorum.  



 
 

 

 

 

AÇILIŞ TEBLİĞİ 

 
EİMMETÜ’L-KÜFR  

(Ebû Cehil ve Velîd b. Muğîre) 

Mustafa FAYDA 

 

Bismillahirrahmanirrahim  

 Bu toplantıların yapılmasına vesile olan Marmara Üni-

versitemiz İlahiyat Fakültesine sayın dekanımızın şahsında bu 

müesseseye ve bu müessenin içinde senelerce hizmet yaparken:  

َ بره۪ عَل۪  َّ حَتّىٰ تُ نْفرقُوا مِرَّا تُرُبُّونََۜ وَمَا تُ نْفرقُوا مرنْ شَيْءٍ فاَرنَّ اللّىٰ ٌ  لَنْ تَ نَالُوا الْبِر يم  
"Sevdiğiniz şeylerden infak etmedikçe siz birre eremezsiniz, ma-

amafih her ne infak eyleseniz şüphesiz Allah onu da bilir."  (Âl-i 

İmrân; 92)  

Âyet-i kerimesi muktezasınca ümmetin asırlarca Rasulül-

lah Efendimiz zamanında “haps” ismi verilen vakıf müessese-

sinde sadece kurduğu İSAV vakfıyla değil, bu fakültenin vak-

fında da, yurt dışında son yıllardaki hizmetleriyle de kelimenin 

tam anlamıyla bir vakıf insanı olan Ali Özek hocamızı rahmetle,  

minnetle, sa’yinin meşkûr olması, zenbinin mağfur olması niya-

zıyla hepinizi bir fatiha okumaya davet ediyorum.  

Ali Özek hocamızın hasbeten lillah bu çalışmaları inşaal-

lah taçlandırılmalı. Nesillerimize örnek olacak hizmetler yap-

mıştır. Muhterem Salih Tuğ hocamıza da sağlıklar diliyorum.  

Benim Ali Özek hocamla ilk tanışmam kitabıyla olmuştur. 

Hocamızın tercüme ettiği “Kitabü’l-Harac”ı şerhiyle birlikte 

okuyup doçentlik çalışmamda Türkçesine de parantez içinde 

göstermek suretiyle yeni bir usül denedim ama sonradan bu 

usulü terk ettim.  Çünkü bu usül Türkiye’de pek kullanılmıyor. 

                                                           
 Prof. Dr., Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi (Emekli), 

(mfayda@gmail.com). 
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Kitabü’l Harac tercümesi son zamanlarda yeniden basıldı.  Bü-

yük emek verilmiş bir eserdir.  

 Sayın dekanımıza da bu vesile ile tekrar teşekkür ediyo-

rum. Vakfın diğer çalışanları da hamiyetli insanlar olarak teşek-

kürü hak ediyorlar. Bu toplantının yapılmasında büyük emeği 

geçen Bedreddin Çetiner hocamıza teşekkür ediyorum. Hami-

yetli ve dişli mücadelesi bizi bir araya getirdi. 

Benim konuşmam Ebu Cehil’e “şirkin militanı”, Velîd bin 

Muğîre’ye de “şirkin fikir babası” diyen bir kanaatle ben bu ko-

nuşmayı yapacağımı düşünürken Gülgün Uyar Hocahanım 

toplantı programına “Eimmetü’l-küfür” yazmış. “Eimmetü’l-

küfür” denilir mi diye telefonda kendisini uyarayım diye düşü-

nürken Kur’ân’da bu ifadenin geçtiğini gördüm.  
ٌْ فَ قَاترلُُٓوا ائَرمَّةَ الْكُ  ٌْ وَطَعَنُوا ف۪۪ د۪ينركُ ايَْْاَنَ  فْ ِۙر  ارنٌََُّْ ََُٓٓ وَارنْ نَكَثُُٓوا ايَْْاَنٌََُْ مرنْ بَ عْدر عَهْدرهر

تَ هُونَ  ٌْ يَ ن ْ  لٌََُْ لَعَلَّهُ
"Ve eğer verdikleri ahidden sonra yeminlerini bozar ve dininize 

taarruza kalkarlarsa o küfr öncüllerini hemen öldürün, çünkü onların 

yeminleri yoktur, ola ki vaz geçerler."  (Tevbe; 12) 

Bu âyet 9. Sene Tebük Seferi’nde nazil oldu. Bu dönemde 

Kureyşin hepsi Müslüman olmuş veya ortadan kalkmıştı. Ra-

mazan ayında Mekke fethedildi. Bizim ulema Tevbe Sûresin-

deki muahedeleri anlatırken hep Hudeybiye’ye atıf yapıyorlar. 

Halbuki Hudeybiye bitti. Tarafları Kureyşti, Peygamberimizdi. 

Kureyş kalktı, Hudeybiye bitti. O muahedeler Mekke fethinden 

sonra Müslümanların müşrik olmaya devam edenlerin Kâbe’ye 

gelmesine izin veren muahedelerdir. Bunlar yeni muahedeler-

dir.  

Arkadaşlar, “Eimmetü’l-küfür” Kur’ân terimidir. Küfrün 

önderleri demek işime gelmedi.  Çünkü önderlik iyi bir sıfattır. 

Onun için küfrün elebaşları dememiz lazım. Bu vesile ile beni 

bu âyetlerle yüz yüze getirmeye vesile olduğu için Gülgün Uyar 

Hanımefendiye teşekkür ederim.  
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Şirk üzerinde duracağız ama bütün teferruatını anlata-

mam ama ben de kendime göre bazı şeyler söyleyeceğim. Ama 

bu söyleyeceklerim şirkle ilgili olan her şey değil. Kur’ân-ı Ke-

rim’de âyetlere baktığımız zaman en fazla Lafzatullah geçmek-

tedir. Ondan sonra da şirk ve Ehl-i kitap çok yer tutuyor. Ehl-i 

kitap içerisinde de en çok Yahudilerden bahsediliyor.  

Son zamanlarda Cenâb-ı Peygamber’in diğer peygamber-

lerden üstünlüğü üzerinde duruyorum ve Kur’ân-ı Kerim’den 

deliller arıyorum. Musa Peygamber: “Rabbişrahli sadri” diyor 

ve Harun’u da kendisine yardımcı istiyor. Bizim peygamberi-

miz ise böyle bir şey istemeden Allah ona: “Elemneşrah leke 

sadrak” buyurarak onu risalete hazır hale getirmiştir. Buradan 

bir noktaya daha girmek istiyorum. Bekir Topaloğlu hocamızı 

rahmetle anıyoruz. Türk okuyucusuna,  İlahiyat Fakülteleri 

başta olmak üzere ilim dünyasına hem İmam Mâturîdî hazret-

lerinin eserini Arapça tahkikini yapmayı ve neşretmeyi hem de 

tercümesini başardı. Onun tercümesini kullanıyorum.  

İmam-ı Mâturîdî’den Rasulüllah Efendimizle ilgili üç şey 

tespit ettim. Birincisi Peygamberimizin mucizesi bugün de çok 

tartışılan bir konu. Pozitivizmin ve materyalizmin tesiri dolayı-

sıyla bugün Türkiye’de Peygamber Efendimiz’in anlatılma-

sında moda oldu, kelamda yeri olmayan “Beşer Peygamber” la-

fını tutturdu bizim İlahiyatçılar. Anasını, babasını söylediğimiz, 

doğduğunu anlattığımız evlendiğini söylediğimiz, şu kadar sa-

vaş yaptı, şu zamanda da vefat etti dediğimiz bir insan elbette 

beşerdir ama bunun devamı var “bana vahyolunuyor” buyuru-

yor.  

Fatma Günaydın arkadaşımız Mâturîdî’de Peygamber 

Efendimizin ismet sıfatını çalışmış ve ondan üç tane makale çı-

karmış. Ben bunları okudum. Bunlardan birincisi: Biliyorsunuz 

hissî mucize, aklî mucize diye hep tasnif edilir. Kitabü’t-tev-

hid’inde İmam-ı Mâturîdî Peygamberimizin birinci mucizesi 

olarak cevheri ve ahlâkını zikretmektedir. İmam-ı Mâturîdî’nin 
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bundaki delili de, Peygamber Efendimizin en yakınında bulu-

nan Hz. Hatice annemiz, Ali Efendimiz, Zeyd bin Harise Efen-

dimiz, Ebu Bekir Efendimiz bunlar hep Kur’ân dinleyerek Müs-

lüman olmadılar. Bunlar “ben peygamberim” diyen Resûlu-

lah’ın yakından tanıdıkları şahsiyetinin tabii sonucu olarak onu 

Peygamber kabul ettiler. İmam-ı Mâturîdî, Peygamberin ahla-

kını, şahsiyetini, cevherini birinci mucize olarak ele alıyor.  

Mâturîdî ile ilgili ikinci tesbitim: Hicrî 150 yılında vefat 

eten ve tefsiri bugün Türkçe tercümesi olarak de elimizde olan 

Mukãtil bin Süleyman’ın: 

وةٍ  وَاتر وَآََْرْضرَۜ مَثَلُ نوُرره۪ كَمرشْكى ُ نوُرُ السَّمى  اَللّىٰ
"Allah, Semavât-ü arzın nûrudur, nûrunun temsili sanki bir 

mişkât;" (Nûr; 35)   

“Mişkat” diye yazdığı bir makalede İmam-ı Maturîdî’nin 

“Nur-ı Muhammedî” konusuna tefsirinde on sayfa kadar yer 

ayırmış ve ilk önce bundan başlamış, sonunda da Mukâtil bin 

Süleyman’ın görüşüdür diye zikrediyor. Ama asıl önemlisi bu 

Nur-ı Muhammedî görüşünü diğer mü’minin nuru, Kur’ân’ın 

nuru, mü’minin kalbinin nuru gibi olan anlayışları zikrederken 

İmam-ı Mâturîdî tekrar Nur-ı Muhammedî’yi vurguluyor ve 

onun bu fikre yakın olduğunu görüyoruz.  

Üçüncü olarak tesbit ettiğim: Hepimizin dikkat etmesi ge-

reken bir husus “zelle” konusudur. İmam-ı Mâturîdî Resûlullah 

Efendimizi çok seviyordu. Hiç kimsenin öyle ulu orta zellesi var 

diye ağzını yayarak anlatmasını istemiyordu. İnsanın küfre gi-

deceğini söylüyor. Peygamberlerde ve bizim peygamberimizde 

zelleyi kabul ediyor. Hz. Peygamberin en büyük zellesi, Müş-

riklere yaptığı tebliği müşriklerin kabul etmemesi üzerine Hz. 

Peygamber’in kendisini yiyip bitirmesi, üzülmesi onun en bü-

yük zellesidir diyor. 

Bir konuya daha temas etmek istiyorum. Resûlullah Efen-

dimizin Kur’ân’da en çok zikredilen “Beşîr ve Nezîr” sıfatı var. 
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Bu nedir? Resûlullah Efendimiz Kıyamete kadar son peygam-

berdir. Bundan dolayı insanların iman ettikleri takdirde ebedî 

hayatlarında kurtulacaklarını müjdeleyen, iman etmedikleri 

takdirde ebedî hayatı kaybetmelerinden dolayı onları uyaran 

iki temel sıfat ve vazifedir. Peygamberimizin bu ümmet-i da-

vetle ilgili bir vazifesidir. Bu kıyamete kadar da devam edecek-

tir. Biz bu daveti onun ümmeti olarak yapmaya devam edece-

ğiz. Bu Peygamberimizin başka din mensuplarına ümmeti ol-

masını Medine Sözleşmesindeki ifadesinden çıkarıyoruz. Bu 

sözleşmenin başında, hemen ikinci cümlenin sonunda Peygam-

berimizin Medine’deki kurduğu düzen –buna Hamidullah ho-

camız ve Salih Tuğ hocamız ilk yazılı anayasa diyorlar– bu met-

nin kendi adı “Kitap” yani “Metin” bazıları da Medine Sözleş-

mesi diye söylüyor. O cümlede şunu diyor: Medine’de Muhacir 

ve Ensar olarak Müslümanlar var, Evs ve Hazrec’in kolları 

içinde henüz dine girmemiş müşrik olan unsurlar var, bir de Ya-

hudiler var. Peygamberimiz bunların hepsini bir ümmet haline 

getiriyor.  

Peygamberimiz beşîr ve nezîr vazifesiyle bütün beşeriyete 

Allah’ın son olarak görevlendirdiği peygamber olarak tevhit 

inancını yerleştirmeye gayret ediyor. Kelime-i şehadet getirip 

kendisine biat eden, kendisini peygamber tanıyanlara karşı va-

zifeleri neydi? Kur’ân’da “Ġul” (söyle) emriyle başlayan üç yüz-

den fazla âyet var. Bu “Ġul” ifadesi bazen peygamberimizin 

kendisinin yapması gerekenlerden çok ümmetinin yapması ge-

rekenlerdir deniliyor. Mesela, Cenab-ı Hak anneye babaya itaat 

edin diye Peygambere emir verdi. O zaman Peygamberin an-

nesi babası yoktu ki bu, “ümmetine söyle” mânâsına gelmekte-

dir.  

Peygamberimiz ümmet-i icabete yani Müslümanlara, as-

habına üç vazifeyi yerine getiriyor. Bu üç vazife dört âyette tek-

rar ediyor. Bunun ikisini hocalarımız çok iyi bilirler ve anlatırlar 

ama biri üzerinde büyük bir ihmal vardır.  

İlgili âyetler: 
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ٌُ الْكرتَابَ  ٌْ اىيََتركَ وَيُ عَلرٰمُهُ لُوا عَلَيْمهر ٌْ يَ ت ْ هُ ن ْ ٌْ رَسُوًَٓ مر رْْكْمَةَ وَي ُ رَب َّنَا وَابْ عَثْ ف۪يمهر ٌَْۜ  وَا يمهر زكَٰ۪
  ٌُ َْْك۪يم  ارنَّكَ انَْتَ الْعَز۪يزُ ا

"Ey bizim Rabbimiz hem de onlara içlerinden öyle bir peygam-

ber gönder ki üzerlerine ayatını tilâvet eylesin ve kendilerine kitabı ve 

hikmeti talim etsin ve içlerini dışlarını temiz paklesin, öyle Aziz öyle 

Hakîm sensin ancak sen."   (Bakara 2/129) 

 ٌُ ٌْ وَيُ عَلرٰمُكُ يمكُ ٌْ اىيََترنَا وَيُ زكَٰ۪ لُوا عَلَيْمكُ ٌْ يَ ت ْ نْكُ ٌْ رَسُوًَٓ مر ا ارَْسَلْنَا ف۪يمكُ  الْكرتَابَ كَمَُٓ
ٌْ مَا لََْ تَكُونوُا تَ عْلَمُونََۜ  رْْكْمَةَ وَيُ عَلرٰمُكُ  وَا

"Nitekim içinizde sizden bir Resul gönderdik, size âyetlerimizi 

okuyor, sizi tezkiye ediyor, size kitap, hikmet öğretiyor, size bilmediği-

niz şeyleri öğretiyor."  (Bakara 2/151) 

لُوا عَلَ  ٌْ يَ ت ْ هر ٌْ رَسُوًَٓ مرنْ انَْ فُسر ُ عَلَى الْمُؤْمرن۪يَن ارذْ بَ عَثَ ف۪يمهر ٌْ اىيََ لَقَدْ مَنَّ اللّىٰ تره۪ يْمهر
رْْكْمَةََۚ وَارنْ كَانوُا مرنْ قَ بْلُ لَف۪ي ضَلََلٍ مُب۪ينٍ  ٌُ الْكرتَابَ وَا ٌْ وَيُ عَلرٰمُهُ يمهر  وَيُ زكَٰ۪

"Hakikaten Allah mü'minleri minnettar kıldı zira içlerinde ken-

dilerinden bir Resul ba's buyurdu, onlara Allah’ın âyâtını okuyor, on-

ları tezkiye ediyor, onlara kitap ve hikmet öğretiyor halbuki bundan 

evvel açık bir dalâl içinde idiler."  (Âl-i İmrân 3/164) 

ٌْ وَي ُ  يمهر ٌْ اىيََتره۪ وَيُ زكَٰ۪ لُوا عَلَيْمهر ٌْ يَ ت ْ هُ ن ْ َ رَسُوًَٓ مر ٌُ الْكرتَابَ هُوَ الَّذ۪ي بَ عَثَ ف۪ر آَُْمرٰينٰ۪ عَلرٰمُهُ
رْْكْمَةَ    وَارنْ كَانوُا مرنْ قَ بْلُ لَف۪ي ضَلََلٍ مُب۪ينٍ   وَا

"Odur ki: ümmîler içinde kendilerinden bir Resûl gönderdi, 

üzerlerine O’nun âyetlerini okuyor ve onları temize çıkarıp parlatıyor, 

kendilerine kitap ve hikmet öğretiyor, halbuki bundan evvel açık bir 

dalâlet içinde idiler."  (Cuma 62/2) 

Aziz Hocalarım bu vazife, maalesefيهِم  anlatılmamakta  وَيزَُك ّ۪

ve hiç gündeme gelmemektedir.   Bu üç vazife nedir?  Birincisi: 

Allah’ın âyetlerini okuyan, Peygamberimiz vahiy geldiği za-

man onu okuyordu. Peygamberimiz uzun konuşmazdı. En 

uzun konuşması Vedâ Haccı hutbesidir. O da bir iki yerdeki ko-

nuşmalarının toplanmasıdır.  

İkincisi: Kitabı ve hikmeti öğreten, gerçekten Kur’ân’ın 

muhtevasını onlara anlatıyor,  anlamadıklarını da izah ediyor. 
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Zaten uygulayarak da o ahkâmı hayata geçiriyor. Burada tartı-

şılan hikmettir ve zor bir konudur. Hikmeti konuşan kişinin şu 

âyeti iyi bilerek konuşması lazım. Bu âyeti hiç nazar-ı dikkate 

almayanlar var.   

رْْكْمَةَ وَعَلَّمَكَ مَا لََْ تَكُنْ ت َ  ُ عَلَيْمكَ الْكرتَابَ وَا ٌَُۜ وَ وَانَْ زَلَ اللّىٰ يمماً عْلَ ۪۪ لُ اللّىٰر عَلَيْمكَ عَ ْْ  كَانَ فَ
"Allah sana kitap ve hikmet indirmekte ve bilmediklerini sana 

bildirmektedir, hem Allah’ın senin üzerinde fazlı çok büyük bulunu-

yor."  (Nisâ 4/113) 

Anlatanlar hikmetin vahiy mahsulü olduğunu bilerek an-

latsınlar. Hasan-ı Basri hazretleri hikmete Kur’ân demiştir. 

İmam-ı Şafi hikmete sünnet diyor.  

Üçüncüsü: Onları arındıran. Bu arındırma nedir? İnsan-

larla, kullarla alakası nedir? Orada Şems Sûresinin 7 ile 10. ayet-

leri:  

  ۖ يهَا   Ve bir nefse ve onu düzenleyene."  (Şems"  وَنَ فْسٍ وَمَا سَوىٰ

91/7) 

  ۖ يهَا  -Sonra da ona bozukluğunu ve korun" فاَلََْمََهَا فُجُورَهَا وَتَ قْوى

masını ilham eyleyene."  (Şems 91/8) 

  ۖ يمهَا   Gerçek felâh bulmuştur onu temizlikle" قَدْ افَْ لَحَ مَنْ زكَىٰ

parlatan."  (Şems 91/9) 

Bu millet bu aziz millet “yetlu” için Daru’l-Huffaz, Daru’l-

Kurrâ bugün de Kur’ân Kursları kurarak bu âyetin mukteza-

sıyla amel etmeye çalışmıştır. “Yuallim” için medrese kurmuş-

tur. Bugün de mektep kurmuş, fakülte kurmuş, üniversite kur-

muştur. “Yüzekkihim” için de tekke ve zâviye,  ribat ve Ahî 

ocakları kurmuştur. 

  



22            HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

Bu girişten sonra tebliğ konumuza dönelim. 

Şirkle ilgili Kur’ân-ı Kerim’de birçok âyet vardır. Bu âyet-

lerden biri:  

للّىٰرَۜ ارنَّ الشرٰ ِْۙ  بنْره۪ وَهُوَ يعَر۪هُُ يََ بُنَََّ ََٓ تُشْ ِۙركْ بِر نُ َٓر ٌ  كَ وَارذْ قاَلَ لُقْمى يم ۪۪ ٌ  عَ لُْ   لَ۪
"Hani Lokman da oğluna demişti: ona vaazediyordu: yavrum, 

Allah’a şirk koşma, çünkü ona ortak koşmak çok büyük bir zulümdür."  

(Lokmân 31/13) 

Şirkle câhiliye çağı arasında bu âyet dolayısıyla paralellik 

ve aynîlik olduğuna dikkati çekerek sözüme başlıyorum. Bu 

ilahî beyanın çeşitli manalara gelmesinin muhtemel olduğunu 

beyan eden İmam Mâturîdî bunlardan birini şöyle anlatıyor: 

“Bunlar kendilerine zulmetmişlerdir. Zira kendi canlarını yara-

tılış amacının dışında bir konuma yerleştirmişlerdir. Cenâb-ı 

Hak en güzel şekilde yaratıp,  sûret vermesinden sonra canlarını 

yok olacak duruma sokmuşlardır.  En büyük zulüm, kişinin 

kendi canını helake götürecek fiiller yapması ve bu hususta çaba 

göstermesidir.” Bu zulüm olarak anlatılıyor. Bu beyana ilişkin 

diğer mana şudur: Büyük bir zulümdür yani, bunlar Allah’ın 

nimetlerine zulmetmişlerdir. Zira bu nimetleri verenin dışında 

bir varlığa şükretmişlerdir.”  

Bir diğer yorum da şudur: “ Büyük bir bid’at ve zulüm 

işlediler. Zira Allah’ın onların yaradılış ve bünyelerinde var et-

tiği ulûhiyet ve vahdaniyete ilişkin şahitliği kabul etmediler. 

Zira Cenâb-ı Hak herkesin yaratılışına Allah’ın birliği ve 

rubûbiyetine şahitliği yerleştirmiştir. Yani fıtratında vardır. Bu 

en büyük ve en çirkin zulümdür. Şirk, kâinatı yaratan ve idare 

eden en yüce varlığın ulûhiyetine ortak tanıma anlamında bir 

terimdir.  

ٌْ مُشْ ِۙركُونَ  للّىٰر ارََّٓ وَهُ ٌْ بِر  وَمَا يُ ؤْمرنُ اكَْثَ  ُِۙهُ
"Onların ekserisi Allah’a şirk koşmaksızın iman etmez." 

(Yûsuf 12/106) bu gerçeği ifade buyurmaktadır.  
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Allah’a daha çok yaklaştırsınlar düşüncesiyle onlar ve or-

tak koştukları da Kur’ân-ı Kerim’de şöyle ifade buyrulmakta-

dır:  

ٌْ ارََّٓ لريم ُ   مَا نَ عْبُدُهُ
 وَالَّذ۪ينَ اتَََّّذُوا مرنْ دُونرهُ۪ٓ اوَْلريمَُٓاءََۢ

ينُ الْْاَلرصَُۜ ََ آَََ للّرىٰر الدٰ۪  اللّىٰر قَ ِۙرٰبوََُُٓٓ ار
َ ََٓ يَ هْد۪ي مَنْ هُوَ  ٌْ ف۪يمهر يََْتَلرفُونََۜ ارنَّ اللّىٰ ٌْ ف۪۪ مَا هُ نَ هُ ٌُ بَ يم ْ َ يََْكُ ىَۜ ارنَّ اللّىٰ  كَاذرب  كَفَّار    زلُْفى

"İyi bil ki halis din yalnız Allah’ın’dır. Onun berisinden bir ta-

kım veliylere tutunanlar da şöyle demektedirler: biz onlara ibadet et-

miyoruz, ancak bizi Allah’a yakın yaklaştırsınlar diye, şüphe yok ki 

Allah onların aralarında ihtilâf edip durdukları şeyde hükmünü vere-

cek, her halde yalancı, nankör olan kimseyi Allah doğru yola çıkar-

maz."  (Zümer 39/3) 

Ayrıca taptıkları bu putların kendilerini Allah’a yaklaştı-

racaklarını da iddia ediyorlar.   

ءر شُفَعَُٓاؤُُ۬  ََُٓٓ
ٌْ وَيَ قُولُونَ هىُٓؤُُ۬ فَعُهُ ٌْ وَََٓ يَ ن ْ ُْ ُِّۙهُ رَۜ قُلْ وَيَ عْبُدُونَ مرنْ دُونر اللّىٰر مَا ََٓ يَ ََٓ عرنْدَ اللّىٰ

ٌُ ف۪ر  اَ ََٓ يَ عْلَ َ بِر نَ اللّىٰ
وَاتر وَََٓ ف۪ر آََْرْضرَۜ سُبْحَانهَُ وَت َ  اتَُ نَ برٰؤُُ۫ ىَ عَمَّا يشُْ ِۙركُونَ السَّمى  عَا

"Allahı bırakıyorlar da kendilerine ne zarar, ne menfaat vereme-

yecek şeylere tapıyorlar ve işte bunlar "ha, onlar bizim Allah yanında 

şefaatçilerimizdir" diyorlar, de ki: siz Allah’a göklerde ve yerde bilme-

diği bir şey mi haber vereceksiniz? Hâşâ O onların isnad ettikleri or-

taklıklardan münezzeh sübhan, yüksek çok yüksektir."  (Yûnus 10/18) 

Gerçekte ise Kur’ân-ı Kerim putların kendilerine hiçbir 

faydasının olmadığını beyan eden âyetleri yanında putların kı-

yamet gününde onlardan şikâyetçi olacaklarını ilan etmektedir.  

ٌْ كَافر ِ۪ۙينَ  ائرهر ا وكََانوُا برشُ ِۙكََُٓ
ٌْ شُفَعىُٓؤُُ۬ ائرهر  وَلََْ يَكُنْ لٌََُْ مرنْ شُ ِۙكََُٓ

"Kendilerine şeriklerinden şefaat edenler de bulunmaz, şerikle-

rine hep kâfir olmuşlardır."  (Rûm 30/13) 

Bir başka âyet-i kerimede Allah onların cehennemde be-

raber yanacaklarını bildiriyor.  

ٌْ لََاَ وَارردُونَ   انَْ تُ
َۜ
ٌَ ٌْ وَمَا تَ عْبُدُونَ مرنْ دُونر اللّىٰر حَصَبُ جَهَنَّ  ارنَّكُ

"Haberiniz olsun ki siz ve Allah’dan başka taptığınız nesneler 

hep cehennem odunusunuz, siz, ona varacaksınız."  (Enbiyâ 21/98) 
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Bu âyet-i kerimeler, şirkle ilgili tespit edilen âyetlerin bir 

kısmıdır.  

Şimdi siyer konusunu ilgilendiren “Eimmetü’l-Küfr” ün 

militanı Ebu Cehil ve fikir babası olan Velid b. Muğîre’yle ilgili 

tespitlerimi özetlemek istiyorum.  

Ebu Cehil kim? Genç bir bilim adamı arkadaşımız yazı 

yazmış, Müslümanlar bunu anlatırken Ebu’l Hakem ve Amr b. 

Velid, Hişâm adını kullanmıyorlar da ona hakaretamiz bir üs-

lup kullanıyorlar diye dert yanmış. Sonra kendisi de ben de Ebu 

Cehil diye anlatacağım çünkü herkes böyle anlatıyor diyor. Bi-

zim kaynaklarımızda Ebu Cehil’e kimin Ebu Cehil dediğini bazı 

ifadelerde Peygamberimiz, bazı ifadelerde Allah onun künye-

sini Ebu Cehil yaptı dediği için biz hep Ebu Cehil diye anlatıyo-

ruz.  

İkinci şahıs olarak Velîd bin Muğîre de Ebu Cehil ile aynı 

kabileden yani Ebu Cehil,  Velid’in yeğeni kardeşinin oğlu.  Bu 

kabile Resûlullah Efendimize düşmanlıkta  -Mekke Dönemini 

kastederek söylüyorum- temayüz etmiş iki kabileden biri. Bun-

lardan biri Benî Ümeyye kabilesi, diğeri de Benî Mahzûm kabi-

lesidir. Bu kabile, Kureyş içerisinde  “Kubbe ve Einne” vazifele-

rini yapıyorlar. Bu da Kureyş’in savaş işlerini organize etme va-

zifesidir. Kubbe, savaşa karar verildiğinde kurulan bir çadır ve 

içinde maddî yardımlar, silah ve teçhizat gibi ordunun teşkila-

tına destek verilmekte, buna öncülük etmekte, karışıklığa sebep 

olmayacak bir düzen içinde bu yardımların toplanarak asker-

lere silah, teçhizat ve tabiî olarak savaşta kullanılacak hayvan, 

deve gibi unsurların verilmesi vazifesidir. Einne ise atın ağzına 

takılan gem demektir. Çünkü bu kabile Kureyş’in süvari birli-

ğini temsil ediyordu. Süvari birliği bunlara bağlıydı. Halid b. 

Velîd de bu kabiledendi. Bu kabile savaşçı bir kabile olduğu gibi 

diğer kabileler gibi ticaretle de uğraşıyordu.  
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Onun için Ebu Cehil aklıyla temayüz etmiş bir adamdı. 

Herkesin Dâru'n-Nedve’ye kırk yaşından sonra girme âdeti var-

ken, aklı ve zekâsı sebebiyle Ebu Cehil otuz yaşından itibaren 

üye oluyor. Ticârî nüfus ve elde ettiği servetinden de güç alan 

Ebu Cehil, ölünceye kadar İslâmiyet aleyhine çalıştı. Mekkelile-

rin müslüman olmalarını engelledi, güçsüzleri işkencelere tâbi 

tuttu. Peygamber Efendimize muhalefette ise mutlaka Ebu Ce-

hil’in dahlini görüyoruz. Bunların en önemlilerinden birisi, Pey-

gamberimizin amcası Ebu Tâlib’e Kureyş heyetinin üç sefer mü-

racatı olmuştur. Bu üç heyetin içinde Ebu Cehil de, Velîd b. 

Muğîre de vardı. Üçüncü müracaatta Velîd çok yakışıklı bir 

genç olarak Halid’in küçüğü olan oğlu Umâre’yi Peygamberi-

mizle değiştirmek üzere Ebu Tâlib’e teklifte bulundular. Sen 

bize yeğenini ver biz onu öldürelim sana Kureyş’in en yakışıklı, 

en genç güzel insanını verelim teklifinde bulunuyorlar. Ebu 

Tâlip: “Siz bana çok şerefsiz bir şey teklif ediyorsunuz. Benim 

çocuğumu öldürmek için alacaksınız, sizin çocuğunuzu besle-

mek için bana veriyorsunuz” diyerek bu teklifi reddediyor. Bu-

rada Velîd b. Muğîre çocuğunu Kureyş ve şirk adına feda etme 

fikri dolayısıyla öne çıkıyordu.  

Umâre, Müslümanları Habeş muhaceretinden geri iste-

mek için Amr b. Âs’la giden heyetin içinde. Orada bir takım ha-

diseler sonrasında Amr b. Âs Umare’den intikam alıyor.  

Ebu Cehil Peygamberimizle ilgili hemen bütün faaliyet-

lerde yer aldığı gibi, şahsî olarak da Peygamberimize çok zulüm 

yapıyor. En mühim hususlardan birisi güçsüz olan insanları 

hem döğüyor, hem öldürüyor. Biliyorsunuz İslâm’ın ilk şehidi 

bir hanım olan Hz. Sümmeyye’dir.  

Ebu Cehil daha çok peygamberimize sövüyor, hakaret 

ediyor, eziyet ediyordu. Bunun bir neticesi Hz. Hamza Müslü-

man oluyor. Diğer bir hakareti ise Peygamberimiz namaz kılar-

ken secdeye vardığında onun üstüne pislik atmak, taş atmak 
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gibi tecellilerin ortaya çıktığı peygamberi Allah’ın koruduğu ge-

lişmeler oluyor. Ebu Cehil Kureyşe: “Namaz kılarken onu öldü-

receğim” diyor. Öldürmek için eline taş alarak ona doğru gitti-

ğinde titreyip geri dönüyor. Soranlara: “Hiç görmediğim deveyi 

gördüm” diyor. Peygamberimiz o cebraildi diye sonradan onu 

açıklıyor.  

Peygamber Efendimizin okuduğu Kur’ân’ı hem Velîd b. 

Muğîre, hem de Ebu Cehil tenkit edemiyor. Peygamberin getir-

diği sözlere itibar ediyorlar. Fakat gerek Velîd b. Muğîre, ge-

rekse Ebu Cehil Benî Hâşim’den bir peygamber çıkmasını ka-

bile asabiyeti anlayışı dolayısıyla Abdü Menâf oğulları içinde 

yer alan Benî Hâşim’le, Abduddâr Oğulları içinde yer alan 

Mahzûm Oğulları’ndaki dengenin bozulduğunu gösteriyor.  

Yani sosyal statülerini kaybediyorlar hem de kabile asabiyeti 

dolayısıyla rekabete büyük önem veriyorlar.  Onun için İslami-

yet kabile asabiyetine dayanmamakta ve bunu doğru bulma-

maktadır. Ebu Cehil gerçekten bunun timsali davranışlarını 

gösteriyor ve kararlar veriyor.   

Kur’ân-ı Kerim’de Ebu Cehil’le ilgili birçok âyet vardır. 

Bunların meşhuru Alak Sûresinin ilk nazil olanlarından sonraki 

kısmıdır. “Namaz kılan kulunu engelleyeni görmedin mi?”  

Diğer bir husus Peygamberimizin hicretinden önce 

Dâru’n-Nedve’de Peygamberimizin öldürülmesi için Ebu Cehil 

yeni bir fikir ortaya atıyor ve : “Kureyş Kabilesi’nin her kolun-

dan birer kişi seçelim ve Muhammed’i öldürelim. Çünkü o za-

man Benî Hâşim bizim hepimizden kan davası gütmeye kalka-

maz,  ona cesaret edemez” diyor. Hicret günlerinde Peygambe-

rimizi ve Ebu Bekir’i evinde bulamayan kızgın Ebu Cehil Hz. 

Ebu Bekir’in evine gidiyor kızı Esma’ya nerde olduklarını soru-

yor. Ben bilmiyorum deyince Esma’ya bir tokat vuruyor.  Vur-

duğu tokatla kulağındaki küpe düşüyor. Binaanaleyh hanım-

lara karşı da nezaket kuralı bilmeyen bir adam. Hz. Sümeyye’yi 
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öldürme şekli de beşer tarihinin gördüğü en çirkin bir katliam-

dır. Sümeyye annemizin bir ayağını bir deveye, diğer ayağını 

diğer bir deveye bağlıyor onları farklı istikametlere hareket et-

tirirken kadıncağızın önüne harbesini sokarak çok feci bir cina-

yete sebep oluyor.    

Bedir Savaş sırasında Ebu Süfyan: “Kervan kurtuldu geri 

dönün” haberini Kureyş ordusuna ulaştırmasına rağmen yapı-

lan tartışmada savaşa en çok ısrar eden yine Ebu Cehil’dir. 

Hatta ordu hazırlanırken Peygamberin amcası Ebu Leheb gel-

miyor ona ve başka gelmeyenlere baskı yapıyor yani aktif bir 

rol oynuyor. Ayrıca ordunun yiyeceklerini develerin kesilmesi 

suretiyle et ihtiyacını karşılayanlar içinde de Ebu Cehil’in zen-

gin olması dolayısıyla önemli bir yeri var. Savaş esnasında öl-

dürülüyor. Peygamberimiz onun kılıcını sahabenin birine veri-

yor. Bedir’de katledildiğini öğrenen peygamberimiz: “Bu üm-

metin firavunu öldü” diyerek iki rekât şükür namazı kılıyor.  

Velîd b. Muğîre şirkin fikir babasıdır. Velîd b. Muğîre ka-

bilesi ve Kureyş arasında temayüz etmiş bir şahsiyetti. Şan ve 

şeref sahibi şiir zevki gelişmiş, güzel konuşan bir kimseydi. 

Zenginliği ve çocuklarının çokluğu ile de ayrıca dikkat çeki-

yordu. Bazı kaynaklar onu Kureyş zındıkları arasında sayar. Bu 

sekiz kişilik Kureyş zındıklarından yedisi Müslüman olmadan 

ölüyor veya öldürülüyor. Onların içinde bir tek Müslüman olan 

Ebu Süfyan’dır. Bir değişik rivayet ise, süvâri birlikleri komu-

tanlığı dolayısıyla Velîd b. Muğîre’nin demircilik mesleği ol-

duğu da söyleniyor.   

Bir başka husus –Rahmetli Hamidullah Hoca’yla anlaşa-

madığımız bir konu bu. Velîd b. Muğîre her yıl değiştirilen Kâbe 

örtüsünü bir yıl kendisinin, bir yıl da diğer Kureyş liderlerinin 

değiştirmesinden dolayı kendisine “Idlü Kureyş” (Kureyş’in 

dengi) unvanı veriliyor. Hamidullah Hoca Kureyş’in adalet iş-

lerine bakıyor diye anlıyor.   
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Velîd b. Muğîre bazı faziletli işler de yapmıştır. Mesela, 

hırsızlık yapan kimsenin elinin kesilmesi hükmünü İslamiyet 

gelmeden evvel Araplarda ilk defa o uygulamıştır. Bir diğer hu-

sus, fıkıhta çok kullanılan “kasâme usulü” nü uygulamaya koy-

muştur. Bir cinayet işlendiğinde faili bilinmez ise, o bölgede 

oturan elli kişiden: “Biz cinayeti işlemedik, kimin işlediğini de 

bilmiyoruz” diye yemin aldırma usulüdür. Bunu ilk defa Velîd 

b. Muğîre’nin uyguladığı söyleniyor. 

Bir başka yaptığı önemli şey, kendisi için şarap içmeyi ya-

saklaması; bir diğer dikkati çeken uygulaması ise, Kâbe-i Muaz-

zama’ya ayakkabılarını çıkararak girme âdetini başlatmasıdır. 

Kureyş’in göz bebeği, seyyidi tek (vahidi) diye büyük şöhret ve 

sıfatlar aldığını görüyoruz. Cahiliye çağının bütün bu şerefi, 

şöhreti, liyakati ve zenginliği ile gururu Mahzûm’lunun ayak 

bağı oldu deniliyor.  Onu Kur’ân’ın hasmı, Hz. Peygamber’in 

rakibi olmak derecesine düşürdü. Putperestliğin hâmisi, Ebu 

Cehil’lerin fikir babası yaptı diyoruz.  

Velîd b. Mugīre, Hz. Peygamber’in davetini kabul etmedi 

ve kendisine şiddetle karşı çıktı. Kibir, bencillik ve ihtirası yü-

zünden şirk ile ruhu kirlenip tabiatı bozulduğundan Kur’ân-ı 

Kerîm için sihir dedi, Kur’ân’ın hasmı ve Resûl-i Ekrem’in ra-

kibi oldu. Putperestliğin hâmisi Ebû Cehil’e akıl hocalığı yaptı. 

Kendisinin, “Nasıl olur, ben Kureyş kabilesinin büyüğü ve baş-

kanı olduğum halde bir kenara bırakılayım da Muhammed’e 

vahiy gelsin! Nasıl olur, Ebû Mes‘ûd Amr b. Umeyr es-Sekafî 

kabilesinin reisi de bir yana bırakılsın!” şeklindeki sözlerine 

Kur’ân’da şöyle cevap verilir:  

ٌٍ وَقاَلُوا لَوََْٓ نُ زرٰ  يم ۪۪ ذَا الْقُ ِْۙاىنُ عَلىى رَجُلٍ مرنَ الْقَ ِْۙيَ تَيْنر عَ  لَ هى

نْ يَما وَرَ  يمىوةر الدُّ ْْ ٌْ ف۪ر ا ٌْ مَع۪يمشَتَ هُ نَ هُ  نََْنُ قَسَمْنَا بَ يم ْ
مُونَ رَحَْْتَ رَبرٰكََۜ ٌْ يَ قْسر ٌْ اهَُ هُ َْ فَ عْنَا بَ عْ

 
َۜ
ٌْ بَ عْْاً سُخْ ِۙريَ  ُْهُ ذَ بَ عْ َْْمَعُونَ وَرَحَْْتُ رَبرٰكَ خَيْ   فَ وْقَ بَ عْضٍ دَرَجَاتٍ لريمَ تَّخر   مِرَّا 

"Ve "ne olurdu şu Kur’ân iki memleketten bir büyük adama in-

dirilse idi" dediler."  (Zuhruf 43/31) 
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"Rabbi’nin rahmetini onlar mı taksim ediyorlar? Onların o 

Dünya hayatındaki maîşetlerini aralarında biz taksim ettik ve bir kıs-

mını diğerinin derecelerle üstüne çıkardık ki bazısı bazısını tutsun, ça-

lıştırsın Rabbi’nin rahmeti ise onların toplayıp durduklarından daha 

hayırlıdır."  (Zuhruf 43/32) 

Biliyorsunuz Peygamberimiz üç yıl kadar gizli yaptığı da-

vetten sonra davetini açıktan yaptığında Kureyş’liler hac ve 

umre dolayısıyla dışarıdan Mekke’ye gelenlere: “Muhammed 

İnsanları kendi dinine davet etmeye devam ederken onun için 

biz ne diyeceğiz” konusunu aralarında tartışıyorlar. Bu tür tar-

tışmalarda hep Velîd b. Muğîre söz sahibi ona gelip: “Ey Velîd, 

Muhammed hakkında diğer insanlara ne söyleyeceğimizi bize 

söyler misin?” diye soruyorlar.  O da: “Önce siz ne düşündüğü-

nüzü söyleyin” diyor. Onlar: “Biz onun kâhin olduğunu söylü-

yoruz” dediler.  Velîd: “Hayır doğru değil, Vallahi biz kâhinleri 

gördük. Muhammed’in okudukları öyle kâhin mırıldanışlarına 

ve tekerlemelerine benzemiyor” dedi. Kuyeşliler bunun üze-

rine: “Öyle ise onun deli olduğunu söyleyelim dediler.” Bu fikri 

de beğenmeyen Velîd onlara: “Hayır o deli değil ki,  biz deliliği 

biliriz. Halbuki onun durumu deliliğin insanda tevlid ettiği bay-

gınlık, titreyiş ve vesveseye benzemiyor” dedi.  

Kureyşliler: “Bu durumda onun şair olduğunu söyleye-

lim.” dediler. Velîd: “Hayır o şair olamaz,  biz şiirin her çeşidini 

biliriz. Muhammed’in sözleri ise şiir değildir” diye bu fikri de 

reddetti. Kureyş yeni bir görüş ortaya atıp: “Onun büyücü ol-

duğunu söyleyelim” teklifinde bulundular. Velîd bu görüşü de 

reddederek: “Hayır o büyücü değil, biz büyücüleri de çok gör-

dük. O büyücülerin okuyup üflemelerine ve düğüm atmalarına 

benzemiyor” diye reddedince Kureyşliler: “Ey Velîdi öyle ise ne 

söyleyelim” dediklerinde Velîd: “Vallahi onun sözlerinde bam-

başka bir tatlılık vardır. Sözlerinin başı sağlam bir hurma ağa-

cına, sonları da bu ağacın meyvelerine benziyor. Siz Muham-

med hakkında bu saydığınız vasıflardan herhangi birisini söy-
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lerseniz doğru olmadığı anlaşılır. Bana kalırsa en iyisi onun söz-

lerinin, evlâdı babadan, kardeşi kardeşten, karıyı kocadan, ki-

şiyi ailesinden ayıran bir büyü olduğunu söyleyelim” şeklinde 

fikirlerini dile getirdi.  

Velîd’in Kur’ân-ı Kerim ve Hz. Peygamber hakkındaki bu 

görüşlerini o toplantı sırasında hemen söylemeyip düşünüp ta-

şındıktan sonra ifade ettiği hatta o sıralarda bunun Müslüman 

olduğu şayiası Mekke’yi karıştırdı. Ebu Cehil onun bu konu-

daki kararını kendisinden öğrendi ve Müslüman olmadığını gö-

rünce sevindi. Bu sırada Yüce Allah Velîd’in bu görüşlerine çok 

açık ve sert cevaplar inzal buyurdu:  

“Ey Muhammed! Tek olarak yarattığım kendisine pek çok mal 

ve etrafında bulunan oğullar verdiğim,  kendisine büyük imkânlar sağ-

ladığım şu adamı bana bırak; o hala da verdiğim nimetleri artırmamı 

umar. Hayır, umduğu gibi olmayacak. Çünkü o bizim âyetlerimize 

karşı inatla direnmektedir. Ben de onu sarp bir yokuşa sardıracağım. 

Çünkü o düşündü taşındı, güya takdir etti. Geberecesice nasıl da tak-

dir etti! Ardından yine kahrolsun, ne biçim ölçtü biçti! Sonra baktı, 

sonra kaşlarını çattı, suratını astı. En sonunda arkasını dönüp gitti ve 

kibrine yenildi. ‘Bu’ dedi, ‘olsa olsa eskilerden nakledilmiş bir sihirdir; 

bu bildiğiniz insan sözünden başka bir şey değildir.’ Ben onu cehen-

neme sokacağım ...” (el-Müddessir 74/11-26). Müfessirler bu âyet-

lerin Velîd b. Muğîre hakkında nâzil olduğu hususunda ittifak 

etmiştir. 

Velid b. Muğîre, Huzâ’a kabilesinden bir adamın okuna 

yanlışlıkla basınca topuğundan yaralanmıştı. Bu yara sonradan 

yeniden açılarak kan ve irinle dolup kırba gibi şişerek patladı ve 

Velid Hicret’ten üç ay kadar sonra Mekke’de öldü, Hacûn’a def-

nedildi. Velid’in ölümü, vasiyeti ve Hicr sûresindeki âyetlerin 

nâzil oluşu için İbn Hişam (I, 408-415), İbn Habîb (el-Muhabber, 

158, 161) ve Mustafa Fayda (Halid b. Velid, 78-79)’nın eserlerine 

bakınız. Teşekkürlerimle… 
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 MEKKE’DE PUTPERESTLİK VE MÜŞRİKLERİN İNANÇLARI,  

İBADETLERİ VE İBRAHİMÎ GELENEK 

 

İsmail TAŞPINAR  

Giriş 

Bazı tarihçiler tarafından ‘geç antik çağ’ olarak da tanım-

lanan Hz. Peygamber’in yaşadığı dönemde bulundukları coğ-

rafya bakımından Mekke ve civarı, dinler ve inançlar bakımın-

dan oldukça zengin bir durum arz etmekte idi. Bu coğrafya, bir 

yandan Roma, Habeşistan ve İran kültürünün temsil ettiği Ya-

hudilik, Hıristiyanlık ve Zerdüştlük, diğer yandan Kızıl deniz-

deki ticaret nedeniyle hem deniz hem de Yemen’den kuzeye 

doğru giden kara yolu üzerinde bulunmasından dolayı Hind 

kültürüne aşinalığın olduğu Baharat yolu vasıtasıyla farklı kül-

türlerle irtibatın kurulduğu bir coğrafyadır. Bu nedenle, araştır-

macılara göre, İslam’ın ilk ortaya çıktığı ve 13 yıl boyunca Hz. 

Muhammed’in muhatap olduğu Mekke dönemindeki inanç ve 

dini kültürü bütünüyle tasvir etmek, eldeki mevcut verilerle he-

nüz mümkün görülmemektedir.  

Ancak, farklı inançların ve dinlerin tarihleri dikkate alın-

dığında, bazı tespitlerde bulunmak mümkün olmaktadır. Bu 

nedenle, mevcut çalışmada bu yönü dikkate alan bazı tespit-

lerde bulunmaya çalışılacak. Bununla beraber, söz konusu dö-

nemin dini yapısını en iyi yansıtan verilerden biri, şüphesiz 

Kur’an metninin kendisi olduğu da unutulmamalıdır. Bu yüz-

den, Mekke döneminin en canlı şahidi, yine Mekke döneminde 

nazil olmuş olan Mekki sureler olacaktır. Hz. Peygamber’in 

Mekke dönemi ve o dönemdeki inançlara ilişkin şüphesiz sayı-

sız araştırmalar yapıldı. Bunların her birini burada zikretmek 

hem vakit kaybına neden olacak hem de araştırma konumuzla 

                                                           
 Prof. Dr., Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, M. Ü. Sosyal Bi-

limler Enstitüsü Müdürü, (itaspinar@marmara.edu.tr). 
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doğrudan ilişkili olmadığı için başka bir çalışmanın konusu ol-

duğunu düşünmekteyiz. Bu yüzden, ele alınacak olan konular 

işlenirken araştırmada esas alınan eserler, gerek görülmediği 

müddetçe, mümkün olduğu kadar daha önce yapılmış olan ça-

lışmaları incelemiş ve belli bir sonuca varmış olan son zaman-

larda yapılmış çalışmalar olacaktır. 

Araştırma iki başlık altında incelenecektir. Birinci bö-

lümde, Mekke’deki putperestlik, müşriklerin inançları ve iba-

detlerine dair bilgiler incelenecektir. İkinci bölümde ise; İbra-

himî dinler başlığı altında ise; Yahudilik, Hıristiyanlık ve Hanif-

lik konularına değinilecektir. Sonuç kısmında genel bir değer-

lendirme yapılacaktır. 

I. Mekke’de Putperestlik ve Müşriklerin İnanç ve İba-

detleri 

Mekke dönemindeki ‘şirk’ ve ‘müşrik’ kelimesi ile ‘Al-

lah'a inanmanın yanında, başka varlıkların da yüceltilmesi ve 

onlara kutsal sıfatlar nispet edilmesi’nin ifade edildiği anlaşıl-

maktadır. Doğrudan Allah'a ulaşamayacağını düşünen Arap 

müşrikler, O'na ortak koştuğu aracılar üzerinden ulaştığını dü-

şünmektedir. Buna göre şirk, Allah'ın varlığını reddetmeyi ya 

da inkâr etmeyi değil, onunla birlikte -daha aşağı seviyede olsa 

da- başka ilahlar kabul etmeyi ifade eder. Müşrikler, Allah ile 

kendi aralarında ilişki kurduklarına inandıkları putla temsil et-

tikleri ilahların (şeriklerin) şefaatçi olacağına inanıyorlardı. 

Müşrik Araplar, Allah için kullandıkları ‘ilah’ kelimesini, Al-

lah’ın dışındaki diğer yüce varlıklar için de kullanmışlardır.  

Onlara göre, ibadet edilmeye layık görülen yüce varlıkların ta-

mamı ilahtır. 1  Kur’an’da, Mekke’deki müşrik Araplar’ın put 

veya putlarını ifade etmek için çeşitli isimler kullandıkları belir-

tilmektedir. Nusub (ensâb), muhtemelen kutsanmış olan ‘dikili 

                                                           
1 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 52-54. Müşriklerin bu tutumları, Kur’an’da birçok ayette 

eleştirilmekte ve tevhid inancına aykırı olan bu inançtan vazgeçmeleri 

istenmektedir. 
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taş’ anlamına gelmektedir. Putlar adına kesilen hayvanların 

kanları bu dikili taş bloklar üzerine dökülmekte idi. Bu tür put-

lar, adına dikildiği tanrıyı temsil etmekte idi. Yolculuk esna-

sında göçebe Araplar’ın yanlarında taşıdıkları bu putları veya 

çevreden buldukları taşları dikip onlara dua ettikleri ve etra-

fında tavaf ettikleri nakledilmektedir. ‘Yontulmuş put’ anla-

mına gelen sanem (esnâm), nusub olarak dikilen taşların yon-

tulmasıyla elde edilmekte idi. Kureyşliler’in kendi putları olan 

Hubel böyle bir puttur.2 ‘Sadece taştan yapılan, fakat cismi veya 

belli bir şekli olmayan put” anlamına gelen vesen (evsân) ise, 

sanemlerde olduğu gibi nusublardan yapılmakta idi ve üzerle-

rinde bazı çizilmiş veya yontulmuş resimler yer almakta idi. 

Cibt, Allah’ın dışında kendisine ibadet edilen her şey için kulla-

nılan genel bir isimdir.  Tâgūt kelimesi ise, Kur’an’da ‘put’ veya 

‘put evleri’ için kullanılmaktadır.3  

Ayetlerdeki bilgiler dikkate alındığında, müşriklerin he-

noteist bir inanca sahip oldukları anlaşılmakta. Onlar, Allah 

inancının yanında, bu putlara da ibadet etmekte ve onlardan 

yardım dilemekte idiler. Allah’ın dışında, dünyevi işlerinde on-

lara yardım ettiklerine ve onları koruduklarına inandıkları bu 

alt düzeydeki tanrılara tazim edilmekte ve çeşitli ritüeller yerine 

getirilmekte idi. Müşriklerin, kökeni Hz. İbrahim’e kadar da-

yandığına inandıkları bazı ibadetleri yanında, atalarından mi-

ras aldıkları bazı uygulamaları ve inançları da vardı. Bu ibadet-

ler ve uygulamaların önemli bir kısmı, İslam tarafından yeniden 

yorumlanmak suretiyle devam ettirilmiştir.4 

Mesela; müşrikler Mina’daki cemrelerin taşlanması uygu-

lamasının kendilerine Hz. İbrahim'den kaldığını kabul etmekte 

idiler. Bu uygulama İslam’dan sonra da devam ettirilmiştir. 

                                                           
2 Bkz.: el-En‘âm, 6/74; el-A‘râf, 7/138; İbrâhîm, 14/35; el-Enbiyâ, 21/57; 

eş-Şuarâ, 26/71. 
3 Bkz.: el-Bakara 2/256-257; en-Nisâ 4/51, 60, 76; el-Mâide 5/60; en-Nahl 

16/36; ez-Zümer 39/17. 
4 Konuyla ilgili detaylı bilgi için bkz.: Mehmet Azimli, Cahiliyeyi Farklı 

Okumak, Ankara 2015. 
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Müşrikler, hac döneminde kurban sunduktan sonra, Huzaalı 

Amr b. Luhay tarafından tespit edildiği üzere, cemrelerde 7 put 

için üçer taştan toplam 21 taş atıyorlardı. İslam sonrası bu sayı 

korundu ancak taşlar putlar için değil, Allah için atılmaya baş-

landı. Taşlar atılırken söylenen ‘Ey put sen daha büyüksün!’ ye-

rine ise, "Allah en büyüktür!’ yani ‘Allahü ekber!’ denmeye baş-

lanacaktır.5 

a. Mekke’de Putlar ve Putperestlik 

Mekke’deki putların kökenlerine ilişkin gelenekte çeşitli 

rivayetler yer almaktadır. Bir rivayete göre putperestliğin Ye-

men kökenli Kahtanîler’den olan Huzâa kabilesinin reisi Amr b. 

Luhay tarafından Şam bölgesi civarındaki Belkâ kasabasında 

yaşayan topluluklardan getirildiği; diğer bir rivayete göre ise, 

Huzâalılar’ın bu putu Yemen bölgesinden Kuzey’e doğru göç-

leri esnasında getirdikleri belirtilmektedir. Kaynaklarda yer 

alan rivayetlere göre Amr b. Luhay’ın, ticaretin gelişmesi için 

civar bölgelerde yaşayan putperest Arapları Mekke’ye çekmek 

için, Kâbe’nin içine yerleştirilmek üzere onlardan topladığı 360 

adet put getirdiği ifade edilmektedir.6 

Kur’ân-ı Kerîm’de Nûh kavminden inkârcıların taptığı 

putlar zikredilirken, bunlardan bazıları Mekkeliler tarafından 

bilinen ve tapınılan putlardı.7 Cahiliye dönemindeki putlarla il-

gili Kitâbü’l-esnâm adlı eserinde bilgiler veren İbn Kelbî’nin, 

Mekke’nin de yer aldığı ve Kureyşliler’in de tanrı olarak saygı 

duyduğu Arap Yarımadası’nda kendisine ait mabedi ve sunağı 

olan putları bulundukları yerlere göre tasnifte bulunmuştur. 

Ancak, İbnü’l-Kelbî dâhil olmak üzere İslam kaynaklarında yer 

                                                           
5 Mehmet Azimli, Cahiliyeyi Farklı Okumak, Ankara 2015, 102. 
6 Hatta söz konusu 360 pputun hz. Peygamber Mekke’yi fethettiğinde 

Kâbe’de olduğu belirtilmektedir. Bkz.: Mehmet Mahfuz Söylemez, 

‘Cahiliye Arap İnancında Putların Yeri’, Milal ve Nihal, İstanbul 2014, 

c. 11, sayı:1, s. 13, 31. 
7 Nûh, 71/23: ‘Sakın ilâhlarınızı, hele Ved, Süvâ‘, Yegūs, Yeûk ve Nesr’i 

asla terk etmeyin.’  
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alan putlar, onların yerleri ve işlevlerine dair vermiş oldukları 

bilgilerin ve bu putların yerel karşılıklarının teyidine dair arke-

olojik çalışmaların yapılması gerekmektedir. İbnü’l-Kelbî’nin 

tespitleri şu şekilde: 

Kuzey Arabistan: 1 adet 

1. Dûmetü’l-Cendel: Vedd 

Orta Arabistan: 1 adet 

1. Ṭayy, Acâ’ Dağı, insan şeklinde kırmızı renkte: Fels 

putu 

Batı Arabistan (Kuzeyden Güneye): 8 adet 

1.  Mekke’nin güneyi, Batn-ı Nahle’de, Ruhat: Suvâ’ tan-

rısı8 

2. Kudayd, Medine ile Mekke arasında: Menat tanrıçası  

3. Mekke’nin Güney-Batı sahilinde: Sa’d tanrısı (uzun 

kaya parçası)  

4. Mekke, Kâbe: Hubel tanrısı; İsaf tanrısı ve Nâile tanrı-

çası (taşlaşmış şahıslara ait olduğuna inanılan insan şeklinde 

taşlar) 

5.  Zâtü İrk, Hurâz vadisinde, Mekke’nin Kuzey-Do-

ğusu’nda: Uzzâ tanrıçası  

6. Taif: El-Lât (dörtgen şeklinde blok taş)  

7. Tebêla: Zü’l-Halasa (yontulmuş beyaz taş)  

Yemen: 3 adet 

1. Hayvân: Yaûk tanrısı  

2. Riâm (Yemen): isimsiz tanrı 

3. Ḥimyar, Belkâ (yeri tespit edilememiştir, muhtemelen 

mitolojik): Nes tanrısı 

Müşrik Araplar’a göre, ilahlarını Allah'a ortak koşuyorlar; 

onları çevre kültürlerle ilişkilendirilebilecek yerel isimlerle anı-

yorlardı.9 Müşrikler’e göre, putlar tanrının egemenlik alanı içe-

                                                           
8  Suvâ putunun, Medine’nin Batısı’nda yer alan sahil kenarındaki 

Yenbû’da da olabileceği rivayet edilmektedir. 
9 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 51. 
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risinde, onun verdiği yetkiyi kullanan varlıklardı. “Allah”ı tem-

sil eden, adeta onun adına tasarrufta bulunan putlar, onun ne-

redeyse bu dünyadaki “eli” mesabesinde idiler. Müşrikler, Al-

lah’ın memnun edilmesi için, öncelikle putların memnun edil-

mesi gerektiğine inanıyorlardı. Bu yüzden; müşrikler putlara 

hediyeler takdim eder, kurbanlar keser, etrafında tavafta eder-

ler, adak adar, adına yemin eder, cünüp ve hayızlı iken huzu-

runa çıkmaz, ihtiramda kusur etmez, putların bulundukları 

mekâna hacca da giderlerdi. Yaratıcı olarak kabul edilmemekle 

beraber tanrının tüm sıfatlarına sahip olan putların bir kısmı ise 

Allah’ın kızları olarak görülürdü. Kaynaklarda yer alan bilgi-

lere göre; Mekke’de ticaretin gelişmesi için, Arap Yarıma-

dası’nda meşhur olan putların tamamına yakınının birer örneği 

Kâbe’ye konulmuş ve bu kutsal mekân adeta bir panteona dö-

nüştürülmüştür.10 

Mekke’deki Kureyş kabilesinin tanrı olarak kabul edip 

ibadet ettikleri ve çeşitli ritüellerle tazim ettikleri bazı meşhur 

ve önemli putlar vardı. Bunlar içerisinde, Mekke ile ilgili en 

önemli putlar arasında Hubel, İsaf ve Nâile, Menat ve Uzza’yı 

sayabiliriz.  

1. Hubel 

Kaynaklarda, Kureyşliler’den önce var olduğu belirtilen 

ve Mekke’nin koruyucu putu olarak kabul edilen Hubel adlı pu-

tun, önceleri Kâbe’nin etrafında yer aldığı ve kendisine kurban-

ların sunulduğu nakledilmektedir. Rivayete göre, putun dışarı-

dan alınıp Kâbe’nin içine yerleştirilmesi ise, Kureyş kabilesinin 

Mekke’ye hâkimiyetinin simgesi kabul edilen Kusay tarafından 

olduğu kabul edilmektedir. 11  Bazı oryantalistlere göre güneş 

tanrısının temsilcisi olarak görülen Hübel, aslında “Ba’l” putu-

dur. Başında bulunan “ha” takısı İbranicedeki harf-i ta’riftir. 

                                                           
10 Mehmet Mahfuz Söylemez, ‘Cahiliye Arap İnancında Putların Yeri’, 

Milal ve Nihal, İstanbul 2014, c. 11, sayı:1, s. 47. 
11 Şemseddin Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, sadeleştiren: M. 

Mahfuz Söylemez – Mustafa Hizmetli, Ankara 1997, s. 9-70. 
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Ancak kaynaklarımızda Hübel şeklinde meşhur olduğu için biz 

de öyle zikretmeyi tercih edeceğiz. Tedmurlular tarafından da 

tapılmakta olup onlarca “Bel” diye anılıyordu.12 

İslâm öncesi dönemde Kâbe’nin içinde ve çevresinde bu-

lunan putların en büyüğü olan Hübel kırmızı akikten yapılma 

bir insan şeklinde tasvir edilmiş, sağ kolu kırık olarak Kureyş’e 

intikal eden bu puta daha sonra altın bir kol takılmıştır. 

Hübel’in Mekke’ye nereden ve kimin tarafından getirildiği tar-

tışmalıdır. Bir rivayete göre Arap yarımadasına putları ilk defa 

soktuğu söylenen Amr b. Lühay, milâttan önce III. yüzyılın ilk 

yarısında onu el-Cezîre’deki Hit şehrinden getirerek Kâbe’nin 

içinde Hz. İbrâhim tarafından kazılan kuyunun üzerine dik-

miştir. Diğer bir rivayete göre ise Amr b. Lühay, bir seyahati sı-

rasında Suriye’nin Belkā bölgesindeki Meâb’da halkın putlara 

taptığını görmüş, sebebini sorduğunda, “Bunlar bizim tanrıları-

mızdır, düşmanlarımıza karşı zafer kazanmak için onlardan 

yardım isteriz, bize yardım ederler; kuraklıkta yağmur isteriz, 

yağdırırlar” cevabını almıştır. Bunun üzerine onlardan Hübel 

adlı bir put alarak Mekke’ye getiren Amr b. Lühayy’in teşvi-

kiyle Araplar arasında Hübel’e tapınma başlamıştır. Fakat 

İbnü’l-Kelbî, Hübel’in ilk defa Huzeyme b. Müdrike tarafından 

Kâbe’nin içine dikildiğini, hatta ona “Huzeyme’nin Hübel’i” 

denildiğini kaydeder. Yâkūt ise Hübel’in Benî Kinâne’nin putu 

olduğunu belirtmektedir. 

Kâbe’nin içinde yer alan Hübel’in önünde, üzerinde 

“evet, hayır, diyet, sizden, başkasından, mulsak (saf değil, ne-

sebi şüpheli), sular” (bazı rivayetlerde ise “Rabbim bana em-

retti, rabbim beni nehyetti, sarih”) ifadeleri yer alan yedi adet 

fal oku vardı. Araplar yolculuğa çıkmak, ticaret yapmak, her-

hangi bir işe başlamak, evlenmek, nesebi şüpheli bir çocuğun 

babasını belirlemek, öldürülen kimsenin diyetini ödetmek, su 

kuyusu açmak, ölüyü defnetmek, çocuğu sünnet ettirmek vb. 

                                                           
12 Mehmet Mahfuz Söylemez, ‘Cahiliye Arap İnancında Putların Yeri’, 

Milal ve Nihal, İstanbul 2014, c. 11, sayı:1, s. 36. 
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işleri yapmak istediklerinde bu fal oklarını çeker, ona göre ha-

reket ederlerdi. Hz. Peygamber’in dedesi Abdülmuttalib de 

oğlu Abdullah’la ilgili olarak bu oklardan çekmişti. Resûl-i Ek-

rem savaşın ardından Uhud’dan ayrılırken Ebû Süfyân, “Şanın 

yücedir Hübel!” diyerek ona hitap etmiş, bunun üzerine 

Resûlullah Hz. Ömer’den, “Allah en büyük, en yücedir” diye-

rek cevap vermesini istemiştir. 

Kâbe’de Hübel’e yapılan ibadet iyi organize edilmişti. Bir 

hâcib onunla meşgul oluyor, onun adına getirilen kurban ve 

takdimeleri kabul ediyor, fal oklarını çekiyordu. Kaynaklar 

Hübel’e bir defada yüz deve kurban edildiğini belirtmektedir.13 

2. İsaf ve Nâile: 

Kureyş’in taptığı putlardan ikisidir. Rivayetlere göre bu 

ikisi, Kâbe’nin içinde gayr-i meşru ilişkide bulundukları için Al-

lah tarafından taş haline getirilmişlerdir. Daha sonra, insanlar 

bu kötü davranışı zihinlerinde tutup ona bulaşmamaları için 

her ikisini Safa ve Merve tepelerine yerleştirmişlerdir. Zamanla 

asıl neden unutulmuş ve bunlar tanrısal varlıklar olarak kabul 

edilerek kendilerine ibadet edilmiştir. Kureyş Kabilesinin İsâf 

ve Naile’nin yanında bir de telbiyeleri vardı. Telbiyelerinde 

“Çağrına cevap vererek sana geldik ey Rabbimiz, çağrına cevap 

vererek sana geldik. Senin ortağın yoktur. Bir tek ortağın vardır. 

Ona da sen egemensin o sana egemen değildir” diyorlardı. Ku-

reyş kabilesine mensup dindar zevat kurbanlarını bu putların 

yanında keserler, kanlarını da üzerlerine sürerlerdi. Amr b. 

Luhay’ın bunlara bereket duası yapılmasını emrettiği rivayetini 

esas aldığımızda İsaf ve Naile’nin bereket tanrı ve tanrıçası ol-

duğu anlaşılmaktadır. İsaf ve Naile’nin biri Safa, diğeri ise 

Merv’e tepesinde duruyordu. İslam dini nazil olduğunda Müs-

lümanlar bunlardan dolayı sa’y yapmamayı düşünmüşler. An-

cak Yüce Mevla onların bu düşüncelerinin yanlışlığını “Safa ve 

Merve Allah’ın şiarlarındandır. Hacca ve Umereye gidenlerin 

                                                           
13  Ömer Faruk Harman, ‘Hubel’, TDV İslam Ansklopedisi, İstanbul 

19998, c. 18, s. 44-445. 
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onları tavaf etmesinde kendileri için bir günah yoktur” ayetini 

nazil kılarak dile getirmiş ve kendilerini bu kararlarından vaz-

geçirmiştir.14 

3. Menat: 

Köken itibariyle Semudluların Menvât putuna dayandığı 

sanılan Menât ile Kenanîlerin kader tanrısı Mena’nın aynı put 

olduğu tahmin edilmektedir. Mekke ile Medine arasında yer 

alan el-Muşellel bölgesindeki Kudeyd’e yerleştirilmesi nede-

niyle, buranın Menat’ın merkezi olduğu belirtilmektedir. 

Kader tanrısı olarak da bilinen Menat, Ezd kabilesinin tan-

rısı olup, Mekke’ye hacca gelen bu kabilenin iki kolu olan Evs 

ve Hazrec halkı tarafından ilah olarak kabul edilmiştir. 

Mekke’ye hacca gidince herkesle birlikte vakfeye durur, ancak 

saçlarını tıraş edip ihramdan çıkmazlardı. Tavaf bittikten sonra 

Kudeyd’e Menat’ın huzuruna gelirler, onun katında saçlarını tı-

raş ederek vakfeye durur ve ihramdan çıkarlardı. Böyle yapma-

maları durumunda haclarının tamamlanmış olmayacağına ina-

nırlardı. Kureyş de dâhil olmak üzere Arapların neredeyse ta-

mamı tarafından tanrı olarak kabul edilen Menat’ın sidaneliğini 

ise Ezd kabilesinin kollarından Ğutâridoğulları yapmaktaydı.15 

3. Uzza 

Suriye’nin Nahle bölgesinin kuzeyinde, el-Ğumayr’ın 

karşısında, Mekke’den Irak’a giderken sağda bir vadide bulu-

nan Uzza, içinden ses işitildiği ifade edilen putlardan biridir. 

Uzza’nın şekil itibariyle sadece üç ağaçtan müteşekkil olduğu 

kaynaklarda yer almışsa da gerçekte bir heykel idi. Öyle anlaşı-

lıyor ki putun hareminde bulunan ağaçların cesameti ve döne-

min geleneğine uygun bir tarzda dilek ağacı olarak kullanılma-

ları putu gölgede bırakmış ve Uzza’nın üç ağaçtan oluştuğunun 

iddia edilmesine neden olmuştur. Üstelik üzerinde bir binanın 

                                                           
14 Mehmet Mahfuz Söylemez, ‘Cahiliye Arap İnancında Putların Yeri’, 

Milal ve Nihal, İstanbul 2014, c. 11, sayı:1, s. 38. 
15 Mehmet Mahfuz Söylemez, ‘Cahiliye Arap İnancında Putların Yeri’, 

Milal ve Nihal, İstanbul 2014, c. 11, sayı:1, s. 33. 
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inşa edildiği anlaşılmaktadır ki Beğavî bu binaya “Beytu’n-

Nahle” denildiğini söylemektedir.  

Arapların çoğunluğu tarafından kutsal kabul edilen Uzza, 

birçok şahıs tarafından çocuklarına Uzza’nın kulu veya kölesi 

şeklinde isim olarak da verilmekteydi. Bu isimlerden biri olan 

Abduluzza en eski Arap isimlerinden biri olarak kabul edilmek-

tedir.  

Hz. Peygamber’in amcası Ebu Leheb’in asıl adı Abdu-

luzza idi. Kureyş Kabilesinin en büyük putu olan Uzza, onların 

telbiyelerinde de yerini almıştır. Nitekim onlar Kâbe’yi tavaf 

ederlerken “Lat hakkı için, Uzza hakkı için, onlar yüksek turna-

lardır. Onların şefaatlerine ümit bağlanabilir. Üçüncüleri olan 

Menat hakkı için” şeklinde telbiye getirirlerdi. Kureyş Kabilesi 

ile birlikte onu kutsal kabul eden Araplar Uzza’nın Lat ve Me-

nat ile birlikte Allah’ın kızları olduğuna inanıyorlardı. Bu du-

ruma dikkat çeken Kur’an kızlara değer vermeyip erkekleri 

önemsemelerine göndermede bulunarak “Kızlar bana oğlanlar 

size mi? Bu ne insafsız bir taksim” diyerek eleştirmektedir. 

Kureyş kabilesi, Mekke’nin vadilerinden biri olan Huraz 

vadisinde, Sukam adındaki bir dağ yarığını Uzza’nın mabedi 

haline getirmiş ve buraya Kâbe kadar değer vermiştir. Yanında 

adına Ğabğab denilen bir de sunağı olan Uzza’ya gelen kurban-

lar burada kesilir ve hazır bulunan zevat arasında pay edilirdi. 

Ğabğab, üzerinde yemin edilebilecek kadar kutsal kabul edi-

lirdi. Amr b. Luhay’ın geliştirdiği sisteme göre Allah kışın bu-

rada ikamet eder ve Uzza’ya hulul ederdi. Etrafında bir de ha-

remi bulunan Uzza’nın üzerinde bir bina mevcut olup çevre-

sinde üç hurma ağacı da vardır. Hicaz yarımadası Araplarının 

neredeyse tamamı tarafından kutsal olarak kabul edilen Uzza, 

en çok da Kureyş kabilesinin tanrısı olarak bilinmektedir. Bu-

raya değişik dönemlerde hac amacıyla ziyaretler düzenleyen 

Kureyşlilerin yanı sıra Gatafân kabilesi ile Bahile kabilesi de 

Uzza’ya ibadet ediyordu. 
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Metaf alanı olan ve tavaf edilen Uzza’nın yanında “Çağ-

rına cevap vererek sana geldik Ey Rabbimiz, sana geldik, esen-

likler olsun sana. Senden daha fazla sevdiğimiz bir şey yoktur” 

şekline telbiye getirilirdi. 
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b. Müşriklerin İnanç ve İbadetleri 

İslam’daki ibadetlerle müşriklerin ibadetleri, birebir aynı 

olmamakla birlikte; Mekkeliler’in İslam’ı bildiği ve kendi iba-

detleri ile benzerlikleri olan ibadetlere sahip olduğu için İslam’ı 

garip karşılamadıkları anlaşılmaktadır. Bu nedenle, aşağıda ve-

rilecek örnekler, bu konuda yeterli bir fikir verecektir. 

1. Temizlik ve Namaz 

Kaynaklarda, Hz. İbrahim döneminden kalma olduğu be-

lirtilen su ile temizlenme veya gusül ibadetine rastlanmaktadır. 

Özellikle cahiliye dönemi Haniflerin manevi temizlik niyetiyle 
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yıkandıkları;  haccetme, sünnet olma ve cünüplükten dolayı yı-

kandıkları nakledilmektedir.16 

 Ayrıca, müşrik Araplar’ın da, cünüplükten dolayı gus-

lettikleri, mazmaza ve istinşak yapıp misvak kullandıkları be-

lirtilmektedir. Nitekim Bedir savaşında, Ebû Sufyân’ın Bedir’in 

intikamını almadan cünüplükten dolayı başına su değdirmeye-

ceğine yemin ettiği rivayet edilmektedir.17  

Hayızlı kadınların putlara yaklaşmaları ve onlara el sür-

meleri yasaktı. Çünkü hayızlı kadınlar temiz kabul edilmi-

yordu.18 

İslam öncesi dönemde Araplarda namaz ibadetine benzer 

ve aynı bir ibadetin olduğu konusu tartışmalıdır. Kaynaklarda, 

Ebu Zer el-Ğifari ve Zeyd b. Amr b. Nüfeyl’in Kâbe’ye yönele-

rek ‘salât’ kavramı kullanılarak ‘namaz kıldıkları’ nakledilmek-

tedir. Hatta meşhur şair Kus b. Saîde’nin de namaz kıldığı riva-

yet edilmektedir. Ancak, burada ifade edilen ‘salât’ kelimesiyle 

herhangi bir ‘ibadet’ de kastedilebilir.19 

Mesela; ‘Onların Beyt’in (Beytullah’ın) yanındaki namaz-

ları, ıslık çalma ve el çırpmaktan ibaretti’ ayetinde ‘ibadet anla-

mındaki’ ‘salât’a işaret edilmektedir. ‘Islık çalma ve el çırpma’ 

ile yapılan ibadetin de ne olduğu tam olarak bilinmemektedir. 

Kimi araştırmacılar, Mekkeliler’in Kâbe etrafındaki ibadetler ve 

ritüellerin icrası konusunda söz sahibi olduklarını belirtirler. 

Buna göre, ibadetlerin nasıl icra edileceği hususu Kureyş kabi-

lesinin iznine tabi idi. 

Kimi araştırmacılar, Kâbe’nin etrafındaki bu ‘el çırpma ve 

ıslık çalma’ şeklindek uygulamaları, ‘âyin icrası’ olarak değer-

lendirmektedir. Abdullah İbn Ömer’den nakledilen bir rivayete 

göre, müşriklerin de İslam’daki namaza benzer bir ibadetleri 

                                                           
16 Zebidî, Tâcü’l-Arûs, c.4, s. 77. 
17 Taberî, Târihü’l-Ümem ve’l-Mülûk, c.2, s. 483-484. 
18 Şehristânî, el-Milel ve’n-Nihal, c. 2, s. 248; İbnü’l-Kelbî, Putlar Kitabı, 

çev.: Beyza Düşüngen, s. 39. 
19 Muhammed b. Sa’d, Tabakatü’l-Kübra, Beyrut 1960, c. 4, s. 220. 
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vardı: ‘Kâbe’yi tavaf ederler ve el çırparlardı. Yanaklarını yere 

koyarlardı.’ Bu ve diğer rivayetler, müşrik Arapların ibadetle-

rinde secdenin yer aldığı bir ‘namaz şekli’ olduğu kanaatini 

oluşturmuştur.20  

Cahiliye döneminde, Hz. Peygamber’in ve bazı dindar 

Mekkeliler’in Nur dağındaki Hira mağarasına yılın belli günle-

rinde gitmeleri, ‘tahannüs’ adıyla uzlete çekilmeleri ve ibadet 

etmeleri de dikkat çekicidir. Kesin olan, ‘secde’nin İslam öncesi 

Araplar arasında ibadetlerde uygulanıyor olduğunun bilinme-

sidir. Kimileri ise, İslam’daki namazın, şekil olarak değil, rukün 

âdeti ve vakitlerin tespiti bakımından yeniden düzenlendiği gö-

rüşünü ileri sürmüşlerdir.21 

Cahiliye döneminde Cuma günü, haftalık toplanma ve 

toplu ibadet icra etme günü idi. Bu konuda; Ka’b b. Lüey’in Ku-

reyşlileri ‘Yevmü’l-Arûbe’ yani ‘Araplık Günü’ veya ‘Maruzat’ 

yani ‘Açıklama’ günü olarak da bilinen Cuma günü topladığı, 

onlara hutbe okuduğu ve topluca ibadet ettirdiği şeklinde riva-

yetler vardır. 

2. Oruç İbadeti 

Cahiliye döneminde, Kureyşliler’in tuttuğu en meşhur 

oruç Recebü’l-esam veya ‘Şehr-i Mudar’ adını verdileri ve put-

ların ziyaret edildiği Recep ayında tuttukları oruçtur. Bu ay içe-

risinde ayrıca Atîre adını verdikleri bir kurban keserlerdi. Ay-

rıca, bela ve musibetlere karşı şükür orucu tutarlardı. Günahla-

rına kefaret olması için de oruç tutarlardı. 

Aşure orucu da önemli oruçlardan biri idi. Aşure orucu 

gününde Kâbe’nin örtüsü değiştirilir ve eğlenceler düzenle-

nirdi. Hz. Peygamber’in de bu orucu tuttuğu bilinmektedir. Ni-

tekim Ramazan orucunun emredilmesi yani hicretin ikinci yı-

                                                           
20 İbn Kesir, Tefsir, c. 2, s. 308. 
21 Ayrıca bkz.: Mehmet Soysaldı, ‘İslâm Öncesi Mekke Toplumunda 

Namaz, Zekât, Oruç ve Hac Uygulamaları’, Kur’an’ın Anlaşılmasına 

Katkısı Açısından Kur’an Öncesi Mekke Toplumu, İstanbul, 2011, s. 149. 
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lına kadar bu orucu tutmaya devam ettiği ve sahabelerin de tut-

masını istediği belirtilmektedir. Önceleri, Kureyşliler büyük bir 

günah işledikten sonra kefaret olması için oruç tutarlarmış. 

Daha sonra aynı orucu Allah’a şükür olması için tutmaya de-

vam etmişlerdir. Aşure orucu Yahudiler’in yıllık tek bir gün tut-

tukları ‘Yom Kippur’ orucuyla çok benzerlik arz etmektedir. 

Yom Kippur orucu da bir ‘kefaret günü’ orucudur.22 

Cahiliye döneminde yaygın olan oruçlardan biri de ‘sükût 

orucudur’. Bu orucu tutanlar bir gün boyunca hiç konuşmazlar. 

Daha çok riyazeti andıran ve nefis terbiyesine dayalı bir oruçtur. 

Gereksiz ve çok konuşmanın nefsi şımarttığı ve nefsin terbiyesi 

için konuşmamanın telkin edildiği bir oruç türüdür. Bu oruç, 

Hıristiyan keşişlerin tuttukları oruca benzemektedir. Nitekim 

Kur’an’da nakledilen Hz. Meryem’in bir gün ve Zekeriya a.s.’ın 

üç gün boyunca insanlarla konuşmama yani ‘sükût’ orucu tut-

maları da bu geleneğin kökenine dair bir fikir vermektedir. 

3. Hac İbadeti ve Harem Bölgesi 

Hz. Peygamber, Veda haccındaki meşhur hutbesinde, 

‘Câhiliye devrinin ribâsını, kan davasını, hac hizmetlerinden 

olan sikâye (su sağlama) ve sidâne (Kâbe’nin bakımı) dışındaki 

dinî gelenek ve uygulamaları’ yasakladığını belirtmektedir. Bu 

rivayet, Cahiliye döneminde hac ibadetinin olduğuna işaret et-

mektedir.23 

Kur’an’da, müşrik Arapların Kâbe’ye saygı gösterdikle-

rinden, şirke ve yakışık almayan çirkin davranışlara bulaşmış 

olsalar da hac menasikini icra ettiklerinden ve Kâbe’yi tavaf et-

tiklerinden bahsedilmektedir: 

‘Allah'a ortak koşanlar, kendi kâfirliklerine bizzat kendi-

leri şahitlik ederken, Allah'ın mescitlerini imar etmeye layık de-

ğildirler. … (Ey müşrikler!) Siz hacılara su vermeyi ve Mescid-i 

Haram'ı onarmayı, Allah'a ve ahiret gününe iman edip de Allah 
                                                           
22 Bkz.: Buhari, Savm, 1; Müslim, Sıyam, 19. 
23 Mustafa Fayda, ‘Câhiliye’, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 

s. 18. 
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yolunda cihad edenlerin imanı ile bir mi tutuyorsunuz? Hâl-

buki onlar Allah katında eşit değillerdir. Allah zalimler toplulu-

ğunu hidayete erdirmez.’24 

Müşriklerin, Kâbe’yi tavaf ettikleri ve hatta ayetin sebeb-i 

nüzulüne göre bazı kadınların çıplak olarak tavaf ettikleri de şu 

ayetlerde zikredilmektedir: 

‘Ey iman edenler! Müşrikler ancak bir pisliktir. Onun için 

bu yıllarından sonra Mescid-i Haram'a yaklaşmasınlar.’25 

‘Onlar bir kötülük yaptıkları zaman: ‘Babamızı bu yolda 

bulduk. Allah da bize bunu emretti’ derler.’26 

Kur’an’da Safâ ile Merve arasındaki sa’y ibadetinin de o 

dönemde uygulandığına işaret edilmektedir: 

‘Şüphe yok ki, Safâ ile Merve Allah'ın koyduğu nişanlar-

dandır. Her kim Beytullah'ı ziyaret eder veya umre yaparsa on-

ları tavaf etmesinde kendisine bir günah yoktur. Her kim gö-

nüllü olarak bir iyilik yaparsa şüphesiz Allah kabul eder ve (ya-

pılanı) hakkıyla bilir.’27 

Kâbe ve civarının harem kabul edilmesi ve bu kutsiyetine 

saygı gösterilmesi, cahiliye dönemi müşrik Araplarda da vardır: 

‘Çevrelerinde insanlar kapılıp götürülürken, bizim 

Mekke’yi güven içinde kutsi bir yer yaptığımızı görmediler 

mi?’28 

Dönemin Arap şairleri; Kâbe’ye, haram aylarına, harem 

bölgesine olan saygılarından, hac ibadetlerini yerine getirme 

usullerinden, hac esnasında kurban kesmelerinden, kurbanlık 

hayvanlara taktıkları gerdanlıklardan şiirlerinde yer yer bahset-

mişlerdir.29 

                                                           
24 Tevbe, 9/17-20. 
25 Tevbe, 9/28. 
26 Araf, 7/28. 
27 Bakara, 2/158. 
28 Ankebut, 29/67. 
29 Geniş bilgi için bkz.: Harun Öğmüş, a.g.e., s. 311-312. 
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4. Kurban İbadeti ve Haram Aylar 

Cahiliye döneminde haram aylarında kurban ibadeti ye-

rine getirilir ve kurbanlara gerdanlık takılırdı. Bundan 

Kur’an’da bahsedilmektedir: 

‘Ey iman edenler! Allah’ın işaretlerine, haram aya, kur-

bana ve kurbandaki gerdanlıklara saygısızlık etmeyin!’30 

Haram aylarına saygı ve bu saygının bir gereği olarak 

Mescid-i Haram’ı ziyarete gelenlere mani olmamak dikkat edi-

len hususlardandı. Kur’an’da bu hassasiyetin devam ettirilme-

sini istemektedir: 

‘Sana haram ayı, yani onda savaşmayı soruyorlar. De ki: O 

ayda savaşmak büyük bir günahtır. (İnsanları) Allah yolundan 

çevirmek, Allah'ı inkâr etmek, Mescid-i Haram'ın ziyaretine mâni 

olmak ve halkını oradan çıkarmak ise Allah katında daha büyük 

günahtır.’31 

Hac ibadetini yerine getirmek isteyen müşrik kabileler, 

önce putların yanında dua ederler, daha sonra Kâbe’ye gelip ta-

vaf ederlerdi.32 Her müşriğin kendi putuna mahsus telbiyeleri 

vardı. Bazı telbiyeler vezinsiz veya recez-i menhûk ölçüsüne sa-

hip sözlerden oluşurdu.33 

Arapların haram aylara saygılı oldukları bilinse de, bazı 

yanlış uygulamaları Kur’an tarafından eleştirilmektedir. Özel-

likle, işlerine gelmediği zaman takvimde oynamalar yaparak 

haram ayların yerlerini değiştirmeleri sapkınlık olarak belirtil-

mektedir: 

‘(Haram ayları) ertelemek, sadece kâfirlikte ileri gitmektir. 

Çünkü onunla, kâfir olanlar saptırılır. Allah'ın haram kıldığının 

                                                           
30 Maide, 5/2. 
31 Bakara, 2/217. 
32 Murat Sarıcık, İslam Öncesi Dönem Cahiliye Kültürü, Isparta 2002, s. 

253. 
33 Söz konusu telbiyelerin sözleri ve hac menasiklerine dair açıklama-

lar için ayrıca bkz.: Harun Öğmüş, a.g.e., s. 311. 
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sayısını bozmak ve O'nun haram kıldığını helâl kılmak için (ha-

ram ayını) bir yıl helâl sayarlar, bir yıl da haram sayarlar. (Böy-

lece) onların kötü işleri kendilerine güzel gösterilmiştir. Allah 

kâfirler topluluğunu hidayete erdirmez.’34 

5. Zekât 

Mekkeli Araplar cömertlikle övülmeye ve takdir edilmeye 

önem veren bir toplumdu. Cahiliye Araplarının, sadaka verdik-

leri ve cömert oldukları nakledilmektedir. Mesela, Hâtemü’t-

Tâî cömertliği ile en meşhur Araplar arasında zikredilmektedir. 

Ayrıca, Abdullah b. Cüd’ân da cömertliği ile meşhurdur. 

Cahiliye dönemi Arapları zekât ibadetinden haberdardı-

lar. Zekâtın Kur’an’da övülmesi, bilinen bir ibadete işaret edil-

diğini göstermektedir. Onların da, malın belli bir miktarının dü-

zenli olarak fakirlere verilmesine zekât adını verdikleri anlaşıl-

maktadır. Zira zekât kelimesinin ne anlama geldiğine dair ay-

rıca açıklamalar yapılmamaktadır.35 

6. Kehanet 

Cahiliye dönemi Araplar’ın gâipten haber vermek için 

başvurdukları kehanet ve arafet, iki farklı uygulamadır. Keha-

net, geçmişteki olaylar hakkında bilgi vermek için kullanılırdı. 

Arafet ise, gelecekte vuku bulacak olaylara ait bilgi vermek için 

kullanılırdı. Her ikisi de, ‘gâipten haber veriyordu’.36 Kimilerine 

göre, bu kehanet uygulaması Araplar’a dışarıdan gelmiştir. Bu 

uygulama, Babilliler, Fenikeliler, Eski Mısır ve başka medeni-

yetlerde de bilinen bir uygulamadır. Arapça’da bu mesleği ya-

panlara ‘hâzi’ denmekte idi. Kâhin kelimesi, İbranice bir kelime-

dir ve Yahudiler’den geçmiştir.37 

                                                           
34 Tevbe, 9/37. 
35 Fecr, 89/ 18-20; Hâkka, 69/34; Mâûn, 107/3. 
36 Neşet Çağatay, İslâm Dönemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 144. 
37 Neşet Çağatay, İslâm Dönemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 144. 
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 Cahiliye Arapları, yapacakları her iş için kâhinlere baş-

vururlardı. Hastalananlar, tavsiyelerini dikkate alırdı. Gördük-

leri rüyaların yorumunu onlara sorarlardı. Çıkan anlaşmazlık-

larda kâhinlerin verecekleri karara saygı duyarlardı. 

7. Adak, Nezir ve Diş Atma Âdeti 

Cahiliye Arapları adak ibadetini yerine getirirken birta-

kım hilelere başvururlardı. Mesela; ‘koyunlarım şu kadar adet 

artarsa bir koyun kesip fakirlere dağıtacağım’ şeklinde adak 

adadıklarında, şayet şartları gerçekleşecek olursa koyunu kes-

meye kıyamadıkları için onun yerine avladıkları bir ceylanı 

veya benzer bir hayvanı keserlerdi. Adak yerine kesilip dağıtı-

lan hayvana ‘atîre’ veya ‘rebîz’ denirdi. Cahiliye döneminde en 

çok ‘intikamlarının gerçekleşmesi’ için adak veya nezir adar-

lardı. Mesela, intikamını alıncaya kadar kadınlara yaklaşma-

maya, şarap içmemeye yemin ederlerdi. Nezreden kişinin isteği 

yerine gelmeden ölecek olursa, bu nezir borcunun yerine geti-

rilmesi mirasçılarının üzerine kalırdı. Bu uygulama, kan dava-

larının devamının önemli sebeplerinden biridir.38 

Çocuklar büyürken çıkardıkları dişleri başparmakları ile 

işaret parmakları arasına alırlar ve güneşe doğru tutarak ‘bun-

dan daha iyisi ile değiştir’ diyerek atarlardı. Böyle yapıldığında 

çıkacak olan yeni dişlerin sağlam ve doğru çıkağı kabul edi-

lirdi.39 

 8. Putlar ve Puthaneler 

Cahiliye döneminde Hicaz bölgesinde bir put ile temsil 

edilen tanrı veya tanrıça kültünün yaygın olduğu bilinmektedir. 

Herhangi bir taşa ilahi özellik atfedilirdi. Önceleri, nusub / 

ansâb adını verdikleri şekilsiz taşlara taparlardı. Sanem / asnâm 

adı verilen yontulmuş taşlara tapma uygulamasının ise daha 

sonraları olduğu tespit edilmiştir. Ayrıca, ağaçlara ve ruhların 

                                                           
38 Harun Öğmüş, Câhiliye Döneminde Araplar, İstanbul 2013, 317-318. 
39 Neşet Çağatay, İslâm Dönemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 139. 
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varlığına inandıkları eşyalara, cinlere kutsallık atfetmek ve on-

lara tapmak da cahiliye dönemi ibadetlerindendi.40 Huzaa’dan 

Beni Müleyh kabilesinin cinlere taptığı nakledilmektedir. Ku-

reyş’in, Mekke-Taif yolu üzerinde Zatü’l-envat adındaki büyük, 

yeşil bir ağaca taptığı, kurbanlar kesildiği ve itikâfa girildiği bi-

linmektedir. 

Kur’an’da da zikredilen Lat, Menat ve Uzza üçlü ilahlar 

topluluğuna tapınmanın önemli bir yeri vardı.41 En eski olanı 

Ezd kabilesinin putu olan Menat’tır. Lat ve Uzza ilahları, Me-

nat’ın tamamlayıcı ilahlarıdır. Bu put, Evs ve Hazreçlilerin de 

ziyaret ettiği putlardandı. Beni Sakif ise, Taif’te bir beyaz taş ile 

temsil edilen ve bereket ilahesi olarak kabul edilen Lat’a ve 

onun bulunduğu mabede hizmet etmekte idiler. Mekke’nin ko-

ruyucu ilahesi olan Uzza ise, kendisine en çok tapılan ve ziya-

rette bulunulan bir puttur. 

Hubel ise, Kureyş’in en önemli putu idi. Mekke’ye Su-

riye’den getirilmiştir. İnsan şeklinde kırmızı akik taşından yon-

tulmuş ve sağ eli kırılmış bir heykel olan Hubel, sonradan 

monte edilmiş altından bir ele sahipti. Yağmur ve savaş ilahı 

olarak Hubel’e dua edilir ve yardımı istenirdi. Kureyşliler, Hu-

bel’in yanında fal bakarlar, çocuklarını sünnet ederler ve nikâh 

merasimini gerçekleştirirlerdi. Kureyş’in İsaf (erkek) ve Nâile 

(kadın) adında da putları vardı. Biri Safa, diğeri Merve tepe-

sinde yer alırdı. Bunlar, bereketi ve verimliliği temsil etmekte 

Kendilerine kurbanlar sunulur, hac ibadeti esnasında yapılan 

sa’ylarda bunlara el sürülürdü. 

9. Develere İlişkin İnançlar: Sâibe, Bahîre, Vasîle, Hâm 

Kur’an’da bu uygulamalarla ilgili şöyle bahsedilmektedir: 

‘Allah ne Bahîre, ne Sâibe ne Vasîle ne de Hâm diye bir şey 

meşru kılmamıştır. Fakat inkâr edenler Allah’a karşı yalan uy-

duruyorlar. Zaten çoklarının aklı da ermez.’42 

                                                           
40 En’âm, 6/100. 
41 Necm, 53/19-22. 
42 Mâide, 5/103. 
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‘Bir de dediler ki: ‘Şu hayvanların karınlarındaki yavrular 

(canlı olursa) sırf erkeklerimize aittir. Karılarımıza ise haram-

dır.’ Eğer ölü olursa, o vakit onda hepsi ortaktırlar. Allah, onla-

rın bu tür nitelemelerinin cezasını verecektir. Şüphesiz O, hü-

küm ve hikmet sahibidir, hakkıyla bilendir.’ 

Bahîre, beşincisi erkek olmak üzere beş batın doğuran de-

vedir. Bahîre olan develer sağılmaz, eti yenilmez, sütünü misa-

firden başkası içemez veya sadaka olarak fakirlere verilir, üze-

rine binilmez, Tanrı için adandığının bir işareti olarak kulağı ya-

rılarak salıverilirler. Sâibe, bir kimsenin yakalandığı hastalıktan 

kurtulduğu veya bir işi başarması halinde Bahîre yaparak başı-

boş olarak salmayı adadığı devedir. Araplar, koyun dişi doğu-

rursa yavruyu kendilerine saklar, erkek doğurursa bunu put-

lara kurban ederlerdi. Kuzuların, dişili erkekli ikiz olmaları ha-

linde dişinin hürmetine, erkeği de kurban etmeyip vasîle adıyla 

Tanrılara adanmış olarak salıverirlerdi. Hâm ise, on nesil deveyi 

dölleyen ve sırtına yük vurulmayıp salıverilen erkek devedir.43 

Vasîle uygulaması konusunda Kur’an’da şu ayet zikredil-

mektedir: ‘O, (hayvanlardan) sekiz eşi de yaratandır. (Erkek ve 

dişi olarak) koyundan iki, keçiden de iki. Ey Muhammed! De ki: 

‘Allah iki erkeği mi haram kıldı, yoksa iki dişiyi mi? Yoksa iki 

dişinin rahimlerinde bulunan (yavru)ları mı? Eğer doğru söyle-

yenler iseniz bana bilerek haber verin. ‘Yine (erkek ve dişi ola-

rak) deveden iki, sığırdan da iki. De ki: ‘İki erkeği mi haram 

kıldı, iki dişiyi mi? Yoksa iki dişinin rahimlerinde bulunan yav-

ruları mı? Yoksa Allah size bunları haram ettiğinde, orada hazır 

mı idiniz!?’ İnsanları bilgisizce saptırmak için Allah’a karşı ya-

lan uyduran kimseden daha zalim kimdir? Şüphesiz Allah, za-

limler topluluğunu doğru yola iletmez.’44 

                                                           
43 Bu birinci görüşün kaynağı olarak İbn İshak zikredilmektedir: Neşet 

Çağatay, İslâm Dönemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 139, dipnot: 

240; Kur’an-ı Kerim Meâli, Diyanet İşleri Başkanlığı, baskı: 17, Ankara 

2009, s. 123. 
44 En’âm, 6/143-144. 
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Yenmesi yasak olan bu hayvanlarla ilgili uygulama ko-

nusu, Kur’an’daki ayetlerle reddedilmiş ve bu hayvanların da 

diğerleri gibi helal oldukları belirtilmiştir.45 

10. Cenaze 

Ölüleri gömme uygulamaları, öldükten sonraki hayata 

inanıp inanmamalarına göre farklılık göstermekte idi. Dirilişe 

inananlar, ölülerini yıkayıp kefenledikten ve dualar eşliğinde 

taputa konduktan sonra, kabilenin ileri geleni ayağa kalkar ve 

ölünün iyi haletlerini övücü bir konuşma yapardı. Daha sonra, 

cenaze toprağa verilirdi. Cenaze toprağa konulurken ‘Tanrı/Al-

lah ona rahmet etsin’ derlerdi. Daha sonra, mezarın yanına bir 

deve getirilir ve cenaze ile birlikte gömülürdü. Böyle gömülen 

develere ‘beliyye’ denmekte idi. Cenaze için yapılan bu uygula-

maya cahiliye Arapları ‘es-Salat’ derlerdi.46 

Bazı Araplar, ruhun bir bedenden başka bir bedene göç-

tüğüne, yani tenasühe inanmakta idiler. Ölülerle ilgili bir diğer 

uygulama ise, öldürülen kimselerin hanımlarının, öldürenler-

den intikam alınmadıkça ölünün ardından ağlamamaları idi. 

Kocası cinayetle öldürülen kadınlar, ancak kocalarının intikamı 

alındıktan sonra onların yasını tutarlardı.47 

II. Hicaz’da İbrahimî Gelenek 

Araplardan Yahudi ya da Hıristiyan olanlar vardı. Gerek 

onlar üzerinden gerekse ticaret veya başka sebeplerle kurulan 

ilişkiler çerçevesinde Yahudiler ve Hıristiyanlar ile müşrik 

Araplar arasındaki kültürel ilişki tahmin edilenden daha yo-

ğundur. Hz. Peygamber'in doğup yaşadığı coğrafyada Arapla-

rın şirk inancının dışında farklı dinler de bulunmaktaydı. Bu 

                                                           
45 Mesela: Hac, 22/56. Konuyla ilgili açıklama için ayrıca bkz.: Ebu’l 

A’lâ Mevdudî, Tefhimu’l-Kur’an Kur’an’ın Anlamı ve Tefsiri, çev.: Ko-

misyon, İstanbul trsz., c.3, s. 362-363. 
46 Cevad Ali, Tarihü’l-Arab Kable’l-İslam, Bağdat 1993, c. 4, s. 338; Cevad 

Ali, Tarihu’s-Salat fi’l-İslam, Bağdat trsz., s. 11; Neşet Çağatay, İslâm Dö-

nemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 138. 
47 Neşet Çağatay, İslâm Dönemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 138. 
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dinler içerisinde özellikle Ehl-i kitabın yani Yahudi ve Hıristi-

yanların Araplar üzerinde önemli bir yeri olduğu ve kendilerine 

saygı duymayı gerektirecek düzeyde nüfuzlarının olduğu anla-

şılmaktadır. Bu nedenle, müşriklerin hayatlarında dönüm nok-

tası olabilecek önemli karar alma arefesinde olduklarında söz 

konusu dinlere mensup din adamlarının ya da kutsal metinleri 

okuyabilen kişilerin görüşlerine başvurdukları, onların din 

adamlarından kehanette bulunmalarını istedikleri bilinmekte-

dir.  Mesela; Mekke müşriklerinin Hz. Peygamber’in nübüvveti 

hakkında bilgi edinmek için Yesrib’e bir heyet gönderdikleri 

kaynaklarda zikredilmektedir.48 

a. Mekke’de Yahudilik ve Yahudiler 

İslam tarihçilerine ait kaynaklarda, Mekke döneminde 

Müslümanlarla Yahudilerin doğrudan irtibatlarına dair her-

hangi bir bilgi mevcut değildir. Bu kaynaklara göre, Müslüman-

ların Yahudilerle doğrudan ilişkisi Medine'de başlamıştır.49 Bu 

kaynaklarda, Arabistan'daki Yahudilerin mensup oldukları 

mezhebe ya da geleneğe ilişkin açık bir tasvir mevcut değildir. 

Ayrıca, onlardan günümüze herhangi bir yazılı metnin gelme-

miş olması da bilimsel araştırmalar bakımından büyük bir ek-

siklik arz etmektedir. Müslümanlar üzerinden gelen bilgiler ise 

bu konuda yeterli ve objektif bir tasvir yapmaya imkân verme-

mektedir. 

Bununla beraber, Mekke’deki Yahudilere ilişkin herhangi 

bir bilginin bize kadar ulaşmamış olması, onların Mekke’de ol-

madıkları anlamına gelmez. Bu yüzden, Müslümanların Yahu-

dilerle ‘doğrudan’ ilişkisi olarak ifade edilen durumun Me-

                                                           
48 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 35, 284. 
49 Örnek olması bakımından yakın zamanda yayınlanan şu makaleye 

bakılabilir: Nuh Arslantaş, ‘İslâm ve Yahudi Tarihi Kaynakları Bağla-

mında Ortaçağ Yahudilerinde Hz. Muhammed Algısı’, Türk-İslâm Ta-

rihinde ve Batı’da Hz. Muhammed Algısı, Bilecik 2011, s. 112. 
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dine’de başladığını söylememiz de bir temele dayanmamakta-

dır. Bunun yerine, ‘Mekke’de Yahudilerin varlığına ilişkin şim-

dilik bizlere ulaşan bir bilgi bulunmamaktadır’ demek daha 

doğru olacaktır. 

Bu yüzden, kaynaklarımızda Yahudiler hakkında yapılan 

tasvirlerin ve verilen bilgilerin önemli bir kısmı, Hz. Peygam-

ber'in karşılaştığı ve zaman zaman kendileriyle sıkıntılar yaşa-

dığı Yahudiler, Medine'deki Yahudilerdir.50 

b. Mekke’de Hıristiyanlık 

Kur’an’da, Hz. Peygamber’in hangi Hıristiyan mezhebine 

mensup Hıristiyanlarla muhatap olduğuna dair herhangi bir 

bilgi yer almamaktadır. Bu yüzden, her ne kadar bazı araştırma-

cılar bunların Nesturi Hıristiyan olduğunu veya Yahudi-Hıris-

tiyan mezheplerinden birine mensup olduğuna dair başka açık-

lamalarda bulunsalar da, bu konudaki bilgilerin tamamı spekü-

lasyondan öteye gitmemektedir. Nitekim bu yüzden Montgo-

mery Watt, 1967’de kaleme aldığı ‘Kur’an’da Eleştirilen Hıristi-

yanlık’ adlı makalesinde, mealen ‘Kur’an’da yer alan Hıristi-

yanlığa dair bilgiler dikkate alındığında, bunların ‘geleneksel 

(orthodox) Hıristiyanlığın inançlarını reddetmediğini’ belirte-

cek şekilde bir sonuç çıkarabilmiştir.51 Bu görüş, sonraki bazı 

müsteşrikler tarafından da dile getirilecektir. Oysa Kur’an’daki 

Hıristiyanlığa yönelik eleştiriler, Hıristiyanlığın belli bir mezhe-

bine veya mezheplerinin inanç doktrinlerine veya kendi arala-

rındaki logos tartışmalarına karşı onlarla polemiğe girmeyi 

amaçlayacak şekilde teolojik bir cevap vermeyi veya mukabe-

lede bulunmayı hedeflememektedir. Onun asıl hedefi, Hz. 

İsa’nın kendisi ve annesi Meryem’in birer kul olduklarını belir-

                                                           
50 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 285-286. 
51 Detaylı bilgi için bkz.: W. Montgomery Watt, ‘Kur’ân’da Eleşirilen 

Hıristiyanlık’, çev.: Tuncay İmamoğlu – Celal Büyük, Marife, yıl: 2, 

Sayı: 2, Ankara 2002, s. 213-217. 
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tip, onların birer tanrı kabul edilmesine karşı çıkmaktır. Böy-

lece, hem Kur’an’ın temel argümanı olan ve tevhid inancının 

esasını oluşturan Allah’tan başka ilah olamayacağı hem de Hz. 

Peygamber’in, Hz. İsa gibi aynı peygamberlik geleneğine men-

sup bir peygamber olduğu ortaya konulmuş olmaktadır. 

Bununla beraber, Kur’an’da Hıristiyanlık’la ilgili verilen 

bilgiler dikkate alındığında, bunların Hz. Peygamber dönemi 

Mekke’de toplumda var olan Hıristiyanlık algısına dair bir fikir 

de verdiği göz ardı edilemez. Yukarıda da işaret edildiği üzere 

Mekke, her ne kadar kendisi bir ticaret yolu üzerinde bulun-

masa da, özellikle Yemen’den gelen bir kısım ticaret kervanları-

nın önemli bir durağı kabul edilen Ukaz’a yakın bir mevkide 

yer almaktadır. Mekkeliler, ya şiir okumak, ya da genellikle de-

velerden oluşan hayvanlarını ve onların derilerinden ürettikleri 

malları satmak ve ihtiyaçları olan malları almak için bu pana-

yırlara katılmakta idiler. Ayrıca, hac ibadeti, ziyaret, ticaret 

veya başka vesilelerle çevre bölgelerden Mekke’ye gelenler de 

oluyordu. Bu ilişkiler esnasında, Hıristiyanlığa ve onların 

inançlarına dair bilgi edinmeleri mümkündü.  

Nitekim göçebe Arap kabilelerinden Hıristiyanlığı benim-

seyenler ya da mensuplarının bir kısmının Hıristiyan olduğu 

kabileler vardı. Bunların bir kısmı Arabistan'ın kuzey bölgele-

rinde göçebe olarak yaşıyorlardı. Bu kabileler hac dönemlerinde 

kurulan panayırlara katılıyorlardı. Hatta muhtemelen Hıristi-

yanları da buraya çekebilmek için Kâbe’nin iç duvarına Hz. 

İsa'yı annesiyle birlikte tasvir eden bir resmin yapıldığı nakle-

dilmektedir.52 

O dönemde, Mekke’nin Güney Doğusunda ve Yemen’in 

Kuzeyi’nde yer alan Necran bölgesinde Yakubi mezhebine 

mensup monofizitler yaşamakta idi. Yahudi dinine mensup 

Himyer kralı Zû Nüvâs’ın 520’lerde katlettiği Necran hıristiyan-

larına dair bilgiler Hıristiyan kaynaklarında ‘Necran şehitleri’ 

                                                           
52 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, 287. 



56            HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

olarak da yer almaktadır. Arap Yarımadası’nın Kuzeyi’nde ise, 

Hıristiyan Arap krallıkları olarak da bilinen, Kuzey Batı’da mo-

nofizit Gassaniler ile Nesturiler’in merkezi piskoposluklarının 

yer aldığı, başkenti Hîre olan ve Kuzey Doğu’da Irak toprakla-

rını da içine alacak şekilde Arabistan Yarımadası’nın Doğu böl-

gelerine kadar hükmeden Lahmiler vardı. Gassaniler, Bizanslı-

lar ile müttefik iken; Lahmiler, Mecusi olan Sasaniler’e bağlı bir 

krallık olarak varlıklarını devam ettirmekte idiler. Hem Gassa-

niler hem de Lahmiler’in ataları, Yemen’den gelip buralara yer-

leşmiş hıristiyan Araplar’dır.  

İşte, Mekkeliler, hem Yemen’deki kervanla gelen Necran 

Hıristiyanları, hem de Kuzey’den gelen monofizit yani Süryani 

ve Nesturi Hıristiyanları ile yakın temasta olan ve onların inanç-

larından haberdar olan bir topluluktu. Bunlar içerisinde, şüphe-

siz Sabiîler ve Maniheistler gibi bazı senkretik mezheplerin de 

bu bölgelerde varlığı yine araştırmacılar tarafından belirtilmek-

tedir. Bu yüzden, Kur’an’da neden Arap Hıristiyanları’nın ken-

dilerini tanımladıkları gibi ‘Mesîhîler’den değil de, Hıristiyan 

tarihçilerinin Yahudi-Hıristiyan mezheplerinden kabul edilen 

‘Nâsıralılar’dan bahsedildiği böylece daha iyi anlaşılmaktadır. 

Bütün bu coğrafi ve kültürel harita dikkate alındığında, 

Kur’an’da neden belli bir Hıristiyan mezhebine uygun açıkla-

malar yer almadığı anlaşılabildiği gibi; o dönemde yaşayan 

Mekkeliler’in nasıl bir Hıristiyanlık tasavvuruna sahip olduk-

ları da ortaya çıkmaktadır. 

Kur’an’daki ve hadislerdeki Mekke dönemine ilişkin an-

latımlar dikkate alındığında, Hz. Peygamber’in Hıristiyanlarla 

münasebetinin oldukça iyi olduğu anlaşılmaktadır. Bunu, pey-

gamberlik görevinin kendisine ilk tevdi edildiği andan itibaren 

izlemek mümkündür.53 

                                                           
53 Bu vesileyle dikkatimizi çeken bir husus ise, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslam Ansiklopedisi’nde yer alan ‘Hıristiyanlık’ maddesinde, ne Cahi-

liye dönemi ne de İslam’ın ortaya çıktığı Mekke ve Medine’deki Hıris-

tiyanlığa dair herhangi bir açıklama yapılmamış olmasıdır. 
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Hz. Peygamber, bir gece sabaha karşı Hira mağarasında 

tahannüste iken, Cebrâil vasıtasıyla ilk kez vahye mazhar olur. 

Bu olay üzerine heyecanlanan ve korkuya kapılan Hz. Peygam-

ber Hira'nın yer aldığı Nur Dağı’ndan inerek evine gelmiş ve eşi 

Hatice'ye yaşadığı olayı anlatır. Daha sonra Hz. Hatice onu Hı-

ristiyanlığı kabul etmiş ve aynı zamanda bir İncil yazıcısı olan 

amcası Varaka b. Nevfel'e götürmüş, böylece Hz. Peygamber 

kendisine görünen varlığın vahiy meleği Cebrail olduğunu öğ-

renmiştir.54 

Mekke dönemi ayetlerinde genel olarak ehl-i kitaba ama 

özel olarak Hıristiyanlığa ilişkin olumlu yaklaşım sergilenmek-

tedir. Özellikle, başta Hz. Meryem ve Hz. İsa olmak üzere, on-

ların doğumu, hayatlarına dair detayları içeren ayetler hep bu 

döneme ait ayetlerdir. Hatta bu yaklaşım Medine döneminin ilk 

yıllarında da devam etmiş; Hıristiyan din adamları olan ruhban 

ve kıssis olarak nitelendirilen keşişlerin durumları ve ahlaki me-

ziyetleri övülmektedir. Onların, bu ahlaki özellikleri nedeniyle 

Müslümanlara dost olarak en yakın kimseler oldukları ifade 

edilmektedir. 

Mekke’de yaşanan en ilginç olaylardan biri, Habeşistan’a 

hicret olaylarıdır. İki defa gerçekleşen bu hicret, Habeşistan’da 

hüküm süren Hıristiyan idarecilerle iyi bir ilişkinin olduğunu 

göstermektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’in Habeşistan Ne-

caşisi’ne dair duaları ve vefat ettiğinde cenaze namazını kıldır-

ması en meşhur rivayetler arasında yer almaktadır. Bu olaylara 

dair nakiller, Hz. Peygamber’in sadece Mekke ile sınırlı olma-

yan bir Hıristiyan çevresine sahip olduğunu göstermektedir. 

Ancak, bununla beraber, dönemin ulaşım şartları dikkate alın-

dığında, Mekke ile Habeşistan arasındaki bu irtibatın bu kadar 

kolay bir şekilde gerçekleştiği konusu üzerinde düşünülmesi 

gereken konular arasındadır. Özellikle, köpek balıklarının en 

yoğun olarak yaşadığı ve rüzgârın her an değişebildiği bir 

rüzgâr rejimine sahip olduğu için dünyanın en tehlikeli deniz 

                                                           
54 Buhârî, ‘Bed'ü'l-vahiy’, 3. 
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seyahatlerinin yapıldığı yerlerden biri olarak kabul edilen Kızıl 

denizden karşıdan karşıya geçebilmek için seyahat edilecek ge-

milerin her zaman istenilen zamanda bulunamayacağı da düşü-

nülmelidir. Bu yüzden, o dönemin seyahat imkânları ve coğrafi 

şartları düşünülerek Habeşistan seyahatinin farklı bir şekilde 

yapılmış olabileceği ihtimali tekrar düşünülmelidir. 

Amcası Ebu Talib ve eşi Hatice’nin vefatından sonra, ken-

disine yardım etmeleri için sığındığı Taifli akrabalarının Hz. 

Peygamber’i kabul etmedikleri için şehirden ayrılırken karşılaş-

tığı Hıristiyan köle Addas, yine Hz. Peygamber’in Mekke döne-

minde olumlu münasebette olduğu Hıristiyanlar’dandır. Ad-

das’ın Taif’te yaşıyor olması, muhtemelen onun gibi köle veya 

yerli ya da tüccar başka Hıristiyanlar’ın da olduğunu düşünebi-

liriz. Hatta bazı kaynaklarda, Mekke’de Hıristiyan mezarlığının 

olduğu da kaydedilmektedir. 

c. Hanifler 

İslam kaynaklarında farklı kabile ve bölgelerle ilgili anla-

tımlarda genellikle Hanifler diye anılan bazı muvahhidlerden 

bahsedilmektedir. Araştırmacılara göre, bunların arasında bir 

bağ olmadığı gibi ortak bir dini kökene sahip olduklarını söyle-

mek de zordur. Allah'ın birliğine inanan, çoğu birbirini görme-

miş olan bu insanların inançlarının kaynağının ne olduğu hu-

susu hala açıklığa kavuşturulabilmiş değildir. Diğer bir husus 

ise kaynaklarda muvahhid olarak zikredilen şahısların hemen 

hepsinin, Hz. Peygamber’in peygamber olarak görevlendirilmiş 

olmasından önce yakın zamanlarda yaşamış olduklarıdır. 

Kaynaklarda yer alan bilgiler dikkate alındığında, 

Mekke’deki Hanifler, Hz. Muhammed'in (sav) peygamberlik 

görevini açıkladığı sırada, müşrikler gibi inanmayı reddedip 

(hanefe), Hz. İbrahim'in dininden bazı kalıntıları içinde barın-

dıran bir inanca sahip olan, Allah'ı yegâne ilah kabul eden, put-

lar adına kesilenleri yemeyen, Allah'a ibadet etmenin şuurunda 
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olmakla birlikte nasıl ibadet edileceğini bilemeyen insanlardır.55 

Kur’an’da, yer alan Hanif kelimesinin daha çok Medeni sure-

lerde geçmesi dikkat çekicidir. Hanif kelimesini ihtiva eden su-

relerin dört tanesi geç dönem (muahhar) Mekki, beş tanesi ise 

Medeni'dir. 56  Bu ayetlerden sekizi, müşrikliğin karşıtı anla-

mında, Hz. İbrahim’in tevhid inancını ifade etmektedir. 57  Üç 

ayette ise, tevhid ve ihlas ile dinde salah ve doğruluk mana-

sında kullanılmıştır.58  

Verilen bilgiler değerlendirildiğinde Kur’an’ın, Hanifliği 

müşriklerin dininden çıkarak tevhid inancını benimsemiş mu-

vahhid anlamında kullanmış olabileceğini söylemek mümkün-

dür. Kaynaklarda zikredilen meşhur Hanifler arasında; 

Ümeyye b. Ebü's-Salt, Kus b. Sa'ide, Varaka b. Nevfel, Ubeydul-

lah b. Cahş, Osman b. el-Huveyris ve Zeyd b. Amr yer almakta-

dır. Bunlardan; Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahş, Osman 

b. el-Huveyris ve Zeyd b. Amr Mekkeli’dir ve Hz. İbrahim'in 

dinini bulmak amacıyla çeşitli yerlere seyahat ettikleri belirtil-

mektedir. Bu Hanifler’den; Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. 

Cahş ve Osman b. el-Huveyris Hıristiyanlığı benimsemişler-

dir.59 

Varaka b. Nevfel, Hz. hatice’nin akrabasıdır. Hz. Peygam-

ber’in ilk vahiy tecrübesinden haberi olmuş, ancak tebliğ döne-

mine yetişemediği için Hıristiyan olarak vefat etmiştir. Hz. Pey-

gamber’in halası Ümeyme’nin oğlu olan Ubeydullah b. Cahş, 

Hıristiyanlığı bırakıp Müslüman olmuş ve Ümmü Habibe ile 

                                                           
55 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 267-268. 
56 Mekki olan sureler, En'am, Yunus, Nahl ve Rum sureleri; Medeni 

olanlar ise, Bakara, Al-i İmran, Nisâ, Hac (Mekki de olabilir görüşü 

vardır) ve Beyyine sureleridir. 
57 Bakara 2/135; Al-i İmran 3/67, 95; Nisa 4/125; Enaim 6/79,161; Nahl 

16/120,123. 
58 Yunus 10/105; Rum 30/30; Beyyine 98/5. 
59 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 274. 
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evlenmiştir. Habeşistan’a hicret ettikten sonra tekrar Hıristiyan-

lığa dönmüş ve orada vefat etmiştir. Habeşistan hicretinden 

döndükten sonra Ümmü Habibe, Hz. Peygamber ile evlenmiş-

tir. Osman b. El-Huveyris, Hıristiyanlığı kabul ettikten sonra Bi-

zans hükümdarının yanına gitmiştir. Zeyd b. Amr ise, herhangi 

bir dine girmemiştir. Zeyd, hak dini aramak için yaptığı bir yol-

culuktan dönerken uğradığı saldırı sonucu hayatını kaybeder. 

Sakif kabilesinden olan Ümeyye b. Ebü's-Salt, tevhid inan-

cını araştırmış; ancak Yahudiliğe ya da Hıristiyanlığa da girme-

miştir. Kaynaklarda; Ümeyye’nin Yahudiliği ve Süryaniliği iyi 

incelediği, Kitab-ı Mukaddes'i İbranice ve Süryanice dillerinden 

okuduğu ifade edilir. Şiirlerinde birçok İbranice ve Süryanice 

kelime yer almakta idi. Rivayetlere göre; Ümeyye peygamberlik 

beklentisi içinde olduğu için Hz. Muhammed'in peygamber ol-

masına kızmış ve Mekkelileri ona karşı kışkırtmış ve Müslüman 

olmamıştır. 

Haniflerle ilgili bilgiler incelendiğinde, bunların genel-

likle tamamının Kitab-ı Mukaddes’e aşina oldukları, İbranice ve 

Süryanice bildikleri ortak özellikleri olarak karşımıza çıkmakta-

dır. Bu da, Mekke’de yaşayan Araplar arasında Eski ve Yeni 

Ahid kültürüne sahip önemli bir kitlenin olduğunu göstermek-

tedir.  

Araştırmacılar, Hz. İbrahim'in dinini muhafaza eden ka-

bilelerin ya da grupların zamanla kaybolması, Hz. Muham-

med'in peygamberliği sırasında var olduğu rivayet edilen az sa-

yıdaki hanifin geçmişle nasıl ilişkilendirileceği sorusunu tartış-

maktadır. Aradan geçen uzun asırlardan sonra Hz. İbrahim'in 

getirdiği dine ait akidenin hâlâ muhafaza edildiğini söylemenin 

mümkün olmadığı ortadadır. Zira hanif oldukları söylenen in-

sanlar aynı aileden gelmedikleri gibi aynı dini kaynaktan bes-

lenmemişler ve müşrik aileler içinde büyüyüp yetişmişlerdir. 

Zira Arapların, dini kabile kimliğinin parçası olarak gör-

meleri, esasen hanif denilenlerin kabile kimliğinin hilafına bir 

tutum içinde olduklarını da göstermektedir. Keza hanif olarak 
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zikredilen kişilerin inanç tercihlerinin bireysel olması, bunu ai-

lelerinden tevarüs ettiklerini söylememize imkân vermemekte-

dir. O halde Haniflik inancı onlara nasıl ulaşmış olabilir? 

Hanif oldukları söylenen insanların, kendilerini İbra-

him'in varisi olarak bilen Yahudiler ve Hıristiyanlarla ilişki 

içinde ve onların etkisiyle tevhid inancına yöneldikleri söylene-

bilir. Hıristiyan ve Yahudi inancının Mekke'de tanınmasını sağ-

layan önemli etkenlerden biri ticaretti. Mekkeliler, hem ticaret 

amacıyla gittikleri Yemen, Suriye ve lrak'taki Ehl-i kitaptan hem 

de Hicaz'da kurulan panayırlara gelen tüccarlardan, ayrıca din 

adamlarının tebliğ faaliyetlerinden Yahudilik ve Hıristiyanlık 

hakkında kısmen bilgi sahibi olmuşlardır. Kitabî dinlerin etki-

sinde kalan bazı insanların kendi dinleriyle bağlarını gevşeterek 

yeni bir arayışa girmeleri her zaman karşılaşılabilecek bir du-

rumdur.60 

Mevcut örneklerden hareketle de Hanifliği, kurumsallaş-

mış bir din olarak zikretmek doğru olmasa gerektir. Farklı renk-

lere sahip bir inançtan söz edilse de bu inancın bir cemaatinin 

olmadığı, hanif oldukları söylenen insanların inançlarını yaşa-

yabilecekleri ibadetlerinin bulunmadığı, daha çok ahlakî tutum-

larından söz edildiği ve bir kitaba sahip olmadıkları da bilin-

mektedir. Ancak dinin genel tanımı açısından "inanç" anla-

mında, Hanifliğe din demek mümkündür. Müşrikler arasında 

tek ilaha inanan insanların bu düşünceye kişisel çabalarıyla 

ulaşmış olmaları mümkün ise de özellikle Yahudiliğin ve Hıris-

tiyanlığın etkisinin Hz. İbrahim'in dininden kalan telakkilerle 

örtüştürülmesi suretiyle tevhid inancına ulaşıldığını söylemek 

gerekir.61 

 
  

                                                           
60 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 275, 281. 
61 Adnan Demircan, Kur’an’ın Geliş Ortamında İnanç ve İbadetler, İstan-

bul 2020, s. 282. 
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II 

 

KUR’ÂN-I KERÎM’DE ŞİRK VE MÜŞRİK 

 

Aynur URALER 

 

Bismillahirrahmanirrahim 

Kur’ân-ı Kerîm’de şirk koşmak ve müşriklerle ilgili pek-

çok âyet bulunmaktadır. İslam Dini’nin ilk bildirildiği kimsele-

rin, Allah’a şirk koşanlar/müşrikler olmasından dolayı şirkin 

üzerinde durulması tabiî olmakla birlikte konuya geniş yer ve-

rilmesinin sebeplerinin birden fazla olduğu muhakkaktır. On-

lardan biri, şirkin tevhîdin zıddı olmasıdır. Diğeri her devirde 

şirkin tekrar görülmesinin mümkün olmasıdır. Bir başkası ise 

müminin, imanına şirkin karışabilme ihtimalinin bulunmasıdır. 

Bu tebliğde ise Kur’ân-ı Kerîm’de mevcut geniş bilgi imkânın-

dan dolayı, şirk ve müşrik konusu neredeyse tamamen âyetlere 

dayalı olarak anlatılmış, konuların tertibi âyetlerden elde edilen 

esaslara göre düzenlenmiştir. Tespit edilen âyetlerin tamamını 

yansıtabilmek için konuyla ilgili yazılmış eserlerdeki yorumlara 

fazla yer verilememiştir. 

 

A. ŞİRK 

Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’ın varlığına ve birliğine iman 

edilmesi emredilir. Aynı zamanda Allah’ın ilah oluşunda/ulu-

hiyyetinde herhangi bir varlığın Ona denk görülmemesi, 

mahlûkata ilah vasıfları verilmemesi yani Allah’a şirk koşulma-

ması istenmektedir. Hz. Peygamber’in de İslam’ı tanımlarken 

ilk cümlesi “Allah’a tapmak Ona ortak koşmamak” olmuştur.1 

Şirkin karşıtı tevhîddir. Tevhîd, Allah’ın tek bir ilah olduğuna 

                                                           
  Prof. Dr., Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, (auraler@mar-

mara.edu.tr; a_uraler@hotmail.com). 
1 Buhârî, İman 36; Müslim, İman 5. 
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ve ortağının bulunmadığına inanmak, Allah’ın her bakımdan 

bir ve benzersiz olduğunu kabul etmek, Ona hiçbir şeyi denk 

tutmamaktır. Allah Teâlâ’yı tevhîde aykırı olan her şeyden ten-

zih etmek de gerekir. Hz. Peygamber, Müslüman olmak için “Lâ 

ilâhe illallah” deyip Allah’tan başka tapılanları inkâr etmek ge-

rektiğini bildirmiştir. 2  Ayrıca tevhîdin hayata yansımalarının 

olması gerekir, onlardan biri de şirk sayılabilecek işlerden uzak 

durmaktır.3 Şirk, dinin esası olan Allah’a imana, tevhîde zarar 

vermektedir, tevhîd bozulduktan sonra diğer iman esaslarının, 

amelin ve ahlâkın istikâmet üzere kalmayacağı âşikârdır. Mese-

lenin önemi ve ciddiyeti Allah Teâlâ’nın, Kendisine ortak koşul-

masını asla bağışlamayacağını bildirmesinden 4  anlaşılmakta-

dır. 

Şirk, İslâm Dini’nden önce de vardı. Bütün peygamberler 

tevhîd esasını bildirmişler, tebliğlerinde Allah’tan başkasına 

tapmamak, Ona ortak koşmamak gereğinin üzerinde durmuş-

lar ve şirkle mücadele etmişlerdir.5 Hz. Muhammed de bu du-

ruma işaret etmiş, kendisinin ve önceki peygamberlerin en üs-

tün sözünün, “Bir olan, eşi-ortağı olmayan Allah’tan başka ilah 

yoktur” sözü olduğunu bildirmiştir. 6  Ancak müşrikler, Pey-

gamberlerin bu davetini kabul etmemişler, onları yalanlamışlar 

                                                           
2 Müslim, İman 37. 
3 Tevhîdin karşısındaki her inanç sisteminin şirki temsil etmesi ve bü-

tün peygamberlerin gönderiliş gayesinin tevhîd inancını tebliğ edip 

hâkim kılmak olduğuna dair değerlendirmeler için bk. Raşit Küçük, 

“İhtilaf ve Tefrikaya Karşı Tevhid ve Vahdet” Hz. Peygamber Tevhid ve 

Vahdet, s. 59-65. 
4 en-Nisâ (4), 48, 116. 
5 Bütün Peygamberlerin şirkten sakındırdıkları için bk. Nahl (16), 36-

37; el-Enbiyâ  (21), 25; ez-Zuhruf (43), 45. Şirkle mücadele eden Pey-

gamberlerden bazıları burada zikredilebilir. Meselâ; Hz. Nuh’un [el-

A’raf (7), 59; el-Mü’minûn (23), 23]; Hz. Hûd’un [el-A’raf (7), 65, 70; 

Hûd (11), 50; el-Mü’minûn (23), 31-37.]; Hz. Salih’in [el-A’raf (7), 73; 

Hûd (11), 61.]; Hz. Şuayb’ın [el-A’raf (7), 85; Hûd (11), 87.] kavimlerini 

şirke karşı nasıl uyardıkları anlatılmıştır. 
6 Muvatta, Kur’ân 32. 
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ve farklı devirlerde yaşamış oldukları halde Peygamberlere bir-

birine çok benzeyen muamelede bulunmuşlardır.7 Ayrıca şirk 

koşmak sadece insanlarda kalmamış dine muhatap olan her 

varlığa yayılabilmiştir. Kur’ân-ı Kerîm’de, cinlerin Allah’a şirk 

koştuğu bildirilmiştir.8  

 

1. Şirkin Tanımı 

Şirk, büyük ve küçük şirk şeklinde ikiye ayrılmıştır. Bü-

yük şirkte; bazı varlıklar Allah Teâlâ’ya ilahlığında ortak koşu-

lur, Allah’ın zâtında, sıfatlarında, fiillerinde ortak olduğu kabul 

edilir, bu noktalarda başka varlıkların Onun benzeri, dengi, or-

tağı olduğuna inanılır. Ya da Allah’ın varlığı kabul edilmekle 

birlikte Onun yanına ortaklar getirilir, ortaklar Allah’a ulaşmak 

için aracı kılınır. İbadetlerde de ortak koşulur, başka varlıklara 

secde edilir. Allah’tan başkası için adakta bulunmak, başka şey-

lerden veya kişilerden Allah’tan korkar gibi korkmak, Allah’tan 

başkasına tevekkül etmek, Allah’tan başkasını rızkın sahibi ola-

rak bilmek de şirkin unsurları içindedir. 9  Şirk koşulmasıyla 

tevhîd inancı bozulmuş olmaktadır. İlahlıkta ortak olamaya-

cağı, Kur’ân-ı Kerîm’in muhtelif yerlerinde bildirilmiştir. İlk 

sûre olan Fâtihâ’da “Ancak sana kulluk eder ve ancak senden 

yardım dileriz”10 diye şirk reddedilmiş, Kur’ân-ı Kerîm’in son 

sûreleri içinde yer alan İhlâs Sûresi’nde şirkin mümkün olama-

yacağı teyit edilmiştir. 

Küçük şirk ifadesini ise bizzat Hz. Peygamber kullanmış, 

riyayı küçük şirk olarak tanımlamıştır. Bu, bazı işlerde Allah rı-

zasını aramak yerine riyâ ile iş yapmak, insanların memnuniye-

                                                           
7 el-Mü’minûn (23), 44. 
8 el-Cin (72), 1-2. 
9 Şirkin çeşitli yönlerden tanımı için bk. Mustafa Sinanoğlu “Şirk” DİA, 

XXXIX, 192-198. 
10 el-Fâtiha (1), 5. 
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tini gözeterek işlerine Allah'tan başkalarının rızasını ortak et-

mektir.11 Hz. Peygamber, ümmeti için en çok korktuğu şeyin, 

Allah’a şirk koşmak olduğunu belirtmiş ve “Dikkat edin, aya, 

güneşe ve putlara tapacaklar demiyorum, fakat onlar Allah’tan 

başkaları için amelde bulunacaklar ve gizli arzularına kapıla-

caklardır” buyurmuştur.12 Resûlullah  (s.a.v.) gizli şirk ifadesini 

de kullanmıştır. Müslümanlar için Mesîh Deccâl’dan daha kor-

kunç olan şeyin gizli şirk olduğunu belirtmiştir. Gizli şirke; ki-

şinin, başka kimsenin yanında namaz kılarken oradaki kimse 

kendisine bakıyor diye namazını güzelleştirmesini örnek ver-

miştir.13 Bu şirk çeşidinde kişi, insanları memnun etmeyi Allah’ı 

râzı etmenin önünde tuttuğundan iç dünyasında birçok kar-

maşa yaşar. Meselâ, insanları ne ile ve nasıl memnun edeceğini 

bilemediğinden farklı olma, değişik olma arayışına düşer. Al-

lah’la yetinmeyince hiçbir şey ile yetinemez, itmi’nan bulamaz, 

doyumsuz olur.14 

2. Şirk Olan İnanışlar 

Şirk sayılan farklı inanç şekilleri bulunmaktadır. Onlar 

şöyle sıralanabilir: 

Birden fazla ilah kabul etmek: Kur’ân-ı Kerîm’de “İki ilah 

edinmeyin, O, tek bir ilahtır” buyurulmuş,15 birden fazla ilahın 

olmayacağı bildirilmiştir. Hz. Îsâ’nın ilah olarak kabul edil-

mesi,16 bu inanışa örnektir. Hatta Hristiyanlar “Allah, üç (ilahın) 

                                                           
11 Amellerini riya katarak yapanlardan kıyamet gününde, amellerinin 

sevabını onlardan beklemelerinin isteneceği ile ilgili bir hadîs için bk. 

Ahmed b. Hanbel, V, 429; İbn Mâce, Zühd 21. 
12 İbn Mâce, Zühd 21. 
13 İbn Mâce, Zühd 21. 
14 Bk. Sadettin Ökten “Tevhidin Mekândaki Temsili: Külliyeler” Hz. 

Peygamber Tevhid ve Vahdet, s. 143-151. 
15 en-Nahl (16), 51. 
16 el-Mâide (5), 72. 
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üçüncüsüdür” de demişlerdir.17 Bir de Firavun gibi kendini ilah 

sayanlar vardır.18 

Allah’ın kullarını Onun bir parçası saymak,19 çocuk sahibi 

olduğunu söylemek: Ehl-i kitab, Allah’ın çocuk edindiğine 

inanmışlar,20  müşrikler de “Allah oğul edindi,21  çocuk sahibi 

oldu” demişlerdir.22 Ayrıca Allah’a oğullar ve kızlar yakıştırıp 

Ona ortak koşmuşlar,23 Allah’ın kızları bulunduğunu ileri sür-

müşlerdir.24 Allah Teâlâ, kendi zâtına yönelik bu sözlerin haka-

ret olduğunu bildirmiş,25 bu söylemlerin ne kadar vahim oldu-

ğunu “Allah’ın üç olduğunu söylemeyin. Şüphesiz Allah tek bir 

                                                           
17 en-Nisâ (4), 171; el-Mâide (5), 73, 116. 
18 Firavun  “Ben sizin en yüce rabbinizim” demiştir. [el-Kasas (28), 38; 

en-Nâziat (79), 24.] Bununla beraber Kur’ân-ı Kerîm’de onun ilahla-

rından da bahsedilmektedir. [el-A’raf (7), 127.] Bahsi geçen ilahların 

putlar olduğu bildirilmiştir. Ali b. Muhammed el-Hâzin, Lübâbu’t-

te’vîl fî Meâni’t-te’vîl, II, 237, 238. 

Nemrud’un durumu da benzerlik arzetmektedir. “İbrâhim: ‘Benim 

Rabbim can veren ve öldürendir’ deyince, o: ‘Ben de can verir ve öl-

dürürüm” demişti. İbrâhim: ‘Allah güneşi doğudan getirir, sen de ba-

tıdan getir bakalım’ deyince o kâfir donup kalmıştı.” el-Bakara (2), 258. 
19 ez-Zuhruf (43), 15. 
20 el-Bakara (2), 116; en-Nisâ (4), 171; et-Tevbe (9), 30. 
21 Yunus (10), 68; el-Kehf (18), 4; Meryem (19), 88; el-Enbiyâ (21), 26; el-

Mü’minûn (23), 91. 
22 es-Saffât (37), 152. 
23 el-En’âm (6), 100. 
24  el-En’âm (6), 139; en-Nahl (16), 57-59; ez-Zuhruf (43), 15-17; en-

Necm (53), 21; et-Tûr (52), 39. 
25 Hz. Peygamber, bir kudsî hadiste Allah Teâlâ’nın şöyle buyurdu-

ğunu haber vermektedir: “Hiçbir hakkı olmadığı halde insanoğlu Beni 

yalanlamaya kalktı; hiçbir hakkı olmadığı halde Bana hakaret etti. Beni 

yalanlamaya kalkması, kendisini yeniden diriltip aynen yaratamaya-

cağımı ileri sürmesidir. Bana hakaret etmesi ise Benim bir oğlum ol-

duğunu söylemesidir. Bir eş veya bir oğul edinmek gibi insana ait sı-

fatlarla Benim hiçbir ilgim yoktur.” (Buhârî, Tefsîr 2/10; 112/1-2.) Hz. 

Peygamber aynı konuda şöyle buyurmaktadır: “Duyduğu bir eziyete 

Allah kadar sabreden kimse yoktur. Kâfirler, Ona şirk koşarlar, bir 
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ilahtır. Çocuğu olmaktan münezzehtir.”26 “Ağızlarından çıkan 

söz ne kadar korkunçtur.”27 “Bu söz yüzünden, neredeyse gök-

ler çatlayacak, yer yarılacak ve dağlar yıkılıp yerle bir olacaktı” 

diye ifade buyurmuştur.28  

Görünmeyen varlıklara ilah özellikleri verip onlara tap-

mak: Bazı kimseler veya toplumlar cinlere tapmışlar,29 onları 

Allah'a ortak koşmuşlardır,30 hatta Allah ile cinler arasında ne-

sep bağı uydurmuşlardır.31 Şeytana tapanlar,32 Şeytanı Allah’a 

ortak koşanlar da olmuştur.33 Ayrıca meleklere tapılmış,34 onlar 

dişi varlıklar kabul edilip35 Allah’ın kızları olarak görülmüşler-

dir.36 

Gökyüzündeki varlıklara tapmak: Ay, yıldız ve güneşi 

ilah sayanlar olmuş,37 güneşe, aya secde etmişlerdir.38 

Tâguta tapmak: Tâguta, yani Allah’tan uzaklaştıran ve 

aslı esası olmayan bâtıl şeylere, şeytanî güçlere tapanlar olmuş-

tur.39 

                                                           

oğlu olduğunu ileri sürerler, O yine de onlara sağlık, âfiyet ve rızık 

verir.” Buhârî, Edeb 71; Tevhîd 3. 
26 en-Nisâ (4), 171. Ayrıca bk. ez-Zümer (39), 4; ez-Zuhruf (43), 82. 
27 el-Kehf (18), 4-5. 
28 Meryem (19), 90. 
29 el-En’âm (6), 100; Sebe’ (34), 41. 
30 el-En’âm (6), 100. 
31 es-Saffât (37), 156. 
32 Meryem (19), 44; Yâsin (36), 60. Hz. İbrahim, babasını putlara tap-

maması için uyardıktan sonra “şeytana tapma, onunla dost olma” de-

miştir. Bk. Meryem (19), 42-46. 
33 İbrahim (14), 22. 
34 Sebe’ (34), 40. 
35 es-Saffât (37), 150; ez-Zuhruf (43), 19; en-Necm (53), 27. 
36 el-İsrâ (17), 40; el-Enbiyâ (21), 26. 
37 el-En’âm (6), 76-79; en-Necm (53), 49. 
38 en-Neml (27), 24; el-Fussilet (41), 37. 
39 en-Nisâ (4), 51; en-Nahl (16), 36; ez-Zümer (39), 17. Tâgutun tanımı 

için bk. Metin Yurdagür “Tâgut” DİA, XXXIX, 372. 
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Putlara tapmak: Putlar, ilah edinilmiş,40 putlara kurban 

keserek41  onlara ibadet edilmiştir. Putlar; dikilmiş taş, 42  kaya 

şeklindeki nesneler olduğu gibi müşriklerin taptıkları şeylerin 

biçiminde insan veya hayvan heykeli43 şeklinde olabiliyordu. 

Allah’ın onlara uluhiyyet verdiğine, dolayısıyla onların ilâhî 

ruh, ilâhî güç taşıdığına inanıyorlardı. Put yapmanın temelini 

göstermek için bazı faziletli kimselere verilen değerin zamanla 

onları kutsallaştırmaya dönüşmesinden söz etmek gerekir. Bu 

şahıslara gösterilen sevgi ve saygı, onları ilah kabul etmeye ka-

dar varmış ve kabirleri mabet haline gelmiş, onları temsil eden 

heykeller yapılmıştır.44 Diğer yandan Allah’ı yüce ve uzaklarda 

                                                           
40 el-En’âm (6), 74; Meryem (19), 42. 
41 el-Mâide (5), 90. 
42 el-Mâide (5), 90. 
43 Buzağı heykeli örnek verilebilir. el-Bakara (2), 92; en-Nisâ (4), 153; 

el-A’raf (7), 148; Tâhâ (20), 88. Putların şekilleri için bk. Ahmet Güç, 

“Put” DİA, XXXIV, 364-365; Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kur’ân’a Göre Müş-

rikler ve Putperestler” İslâmî Araştırmalar, s. 29. 
44 Abdullah b. Abbas, putlara tapmanın nasıl başladığını anlatmıştır. 

Putların isimleri, aslında Hz. Nuh’un kavmindeki sâlih kimselerin 

isimleridir. Sâlih kimseler öldükten sonra, şeytan o kimsenin kavmine 

“Toplantı yerlerinizin karşısına bunlar için anıtlar dikin ve onların ad-

larını verin” diye telkinde bulunmuştur. Önceleri bu anıtlara tapan 

yokmuş, fakat sonraları bu isimlerin sahipleri hakkındaki bilgiler unu-

tulmuş ve insanlar onlara tapmaya başlamıştır. Sonraki kavimler de 

Nuh kavminin putlarını kabul etmişlerdir. (Buhârî, Tefsîr 71/1.) 

Kur’ân-ı Kerîm’de putlarının isimleri geçmektedir. es-Saffât (37), 125; 

en-Necm (53), 19-20; Nuh (71), 23. 

Burada şu hadîs hatıra gelmektedir. Resûlullah (s.a.), Yahudî ve Hris-

tiyanların, Peygamberlerinin mezarlarını mescit haline getirdiklerini 

haber vererek buraların ibadet yeri haline getirilmesini menetmiştir. 

(Buhârî, Mesâcid 16, 22; Müslim, Mesâcid 19.) Hz. Peygamber’in, ilk 

dönemlerde kabir ziyaretini yasaklayıp daha sonra kabir ziyaretine 

izin vermesi (Müslim, Cenâiz 106) de kabir ziyaretinin şirkten yeni çık-

mış kimsenin imanına zarar vereceği endişesiyle olmalıdır. 
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olan bir varlık diye düşünüp Onu ulaşılmaz durumda görmüş-

ler, putları kendileri ile Allah arasında aracı yapmışlar,45 Allah’a 

kulluk ederken Ona ortak koşmuşlardır.46 

Allah’tan başka dostlar edinmek: Başka varlıkları ilah ka-

bul etmek demektir.47 

Peygamberleri veya bazı insanları beşer üstü görmek: 

Hristiyanlar, Hz. Îsâ’yı beşer üstü görüp ilahlaştırmışlardır. 

Aynı şekilde bazı insanlarda olağanüstü haller bulunduğuna 

inananlar olmuş, Allah Teâlâ’da bulunan özelliklerden bazısı-

nın onlarda olduğu kabul etmişlerdir. Allah’tan başkası gaybı 

bilmezken falcıların gaybı bildiğine inanılması örnek gösterile-

bilir. 

Hahamları, rahipleri Rabb edinmek:48 Rabb edinmek, Hz. 

Peygamber tarafından bu kimselere ibadet etmemekle beraber 

onlara, Allah’a itaat edercesine itaat etmek diye açıklanmıştır.49 

Hevâ-hevesi, arzuları ilahlaştırmak: Kişi, kendi hevâsını, 

arzusunu ilah edinir.50 Zanlarını, önemli gördüğü ne ise onu Al-

lah’ın emirlerinden üstün tutar. Gönülden bağlı olduğu her 

sevgi, her tutku zamanla vazgeçilmez put haline gelir, kişiyi 

esir, kendine kul eder. Kendi nefislerine kul olanlar, nefsin is-

teklerine öncelik verirler ve onları yerine getirirler. Bu sebeple 

Allah’a kulluk edemezler, etseler bile hakkıyla yerine getire-

mezler. Nefsine kulluğu tam olanın, Yaratan’a kulluğu yarım 

olur.51  İsteklerini, hevâ ve hevesini, herşeyin üstünde tutanlar, 

bazı şeyleri helâl bazı şeyleri haram kılacak hale gelirler.52 

                                                           
45 Bk. Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kur’ân’a Göre Müşrikler ve Putperestler” 

İslâmî Araştırmalar, s. 27, 30, 31. 
46 el-Kehf (18), 110. 
47 el-En’âm (6), 14; el-A’râf (7), 3; Ra’d (13), 16; el-Ankebut (29), 41; ez-

Zümer (39), 3, el-Câsiye (45), 10. Konuyla ilgili izahlar için bk. Bayrak-

tar Bayraklı, İnsanlığın Vebası Şirk, s. 33-36. 
48 et-Tevbe (9), 31. 
49 Tirmizî, Tefsîr 9/10. 
50 el-Furkân (25), 43; el-Câsiye (45), 23. 
51 Emin Işık, Kime Kulsun, s. 12, 14. 
52 el-En’âm (6), 136, 138, 139, 140, 143, 144, 148; en-Nahl (16), 56. 
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Allah’tan başkasına yemin etmek, 53  herhangi bir şeyi 

uğursuz saymak da şirktir.54 

Görüldüğü gibi uluhiyyet konusunda farklı inançlar bu-

lunmaktadır. Şirk ise sadece putlarla değil, başka inanış ve an-

layışlarla da oluşmaktadır. İlah tanımındaki kusurlar, herşeyi 

ilah yapmakla neticelenmektedir. 

3. Şirkin Özellikleri 

Şirkin temelinde, Allah hakkında doğru olmayan inanış-

lar vardır. Kur’ân-ı Kerîm’de bu, Allah hakkında kötü zanda 

bulunmak diye ifade edilmiştir.55 Şirk, Allah’ı ve âyetleri yalan-

lamak,56 Allah hakkında yalan söylemektir,57 hiçbir bilgiye, hiç-

bir rehbere veya aydınlatıcı bir kitaba dayanmadan Allah hak-

kında tartışmaya girmek,58 Allah Teâlâ’yı tartışma konusu yap-

maktır. Şirk, bir delile sahip değilken Allah hakkında bilmeden 

konuşmaktır.59 Putların, Allah katında kendilerinin aracıları ol-

duğunu söylemek, sanki Allah’a bilmediği şeylerin varlığını ha-

ber vermektir.60 

Şirk koşmak, iftiradır. Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’tan başka-

sını ilah edinmenin Ona iftira olduğu bildirilmiştir.61 Çünkü ol-

mayan birşeye var demek iftiradır. Allah’ın benzeri yokken, or-

tağı yokken var demek iftiradır. “Rahman çocuk edindi” demek 

de iftiradır.62 Müşriklerin putlara adadıkları kurbanların vasıf-

larını belirleyip sanki Allah böyle bir şey emretmiş gibi söylem-

lerde bulunmaları, Allah’a yalan isnâd etmektir, iftiradır. 63 

                                                           
53 Ahmed b. Hanbel II, 58, 60, 86, 125; Ebû Dâvûd, Eymân 4. 
54 İbn Mâce, Tıb 43; Ebû Dâvûd, Tıb 24. 
55 el-Feth (48), 6. 
56 el-A‘raf, (7), 37. 
57 ez-Zümer (39), 60. 
58 el-En’âm (6), 80; Lokman (31), 20. 
59 Yunus (10), 68; el-Kehf (18), 4-5. 
60 Yunus (10), 18. 
61 en-Nisâ (4), 48, 50; Hûd (11), 50; el-Kehf (18), 15. 
62 el-Kehf (18), 5; Meryem (19), 88, 91; el-Enbiyâ (21), 26. 
63 el-Mâide (5), 103. 
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Helâl ve haram kılma hakkı sadece Allah’a ve Peygamberlere 

ait iken64 müşrikler, bazı yiyecekleri helâl, bazılarını haram kıl-

mışlar, hatta “Şunları erkekler, bunları kadınlar yiyebilir” de-

mişler, üstelik bu yasakları Allah’ın koyduğunu ileri sürmüşler-

dir. 65  Aynı şekilde (putlara takdimede bulunurken) Allah’a, 

Onun yarattığı ekinlerden ve hayvanlardan pay ayırmaları,66 

açıkça iftiradır. Müşrikler, Peygamberlere de iftira atmışlardır. 

Sâmirî, böğüren bir buzağı heykeli yaptığında o ve adamları 

“İşte sizin de Mûsâ’nın da ilahı budur; fakat o bunu unuttu” de-

mişlerdir.67 

Şirk en büyük zulümdür, 68  Allah’a karşı haksızlıktır, 

Onun hakkı yokmuş gibi inanmak ve davranmaktır. Hz. Pey-

gamber, Allah'ın kulları üzerindeki hakkının, kulların Ona tap-

ması ve Ona hiç bir şeyi ortak koşmaması olduğunu bildirmiş-

tir.69 

Şirk inanışında Allah Teâlâ’ya Onun bildirdiği şekilde 

inanılmaz, O, insanlara benzetilir. Şöyle ki tek başına ilah olma-

yacağı düşünülerek sanki Onun yetersiz olduğuna inanılır. Pey-

gamberler, tek bir ilah olduğunu bildirince müşrikler “İlahları 

tek bir ilah mı yapacakmış? Ne tuhaf şey bu böyle.”70 “Biz bunu 

başka bir dinde işitmedik, bu mutlaka bir uydurmadır” demiş-

lerdir.71 

                                                           
64 Hz. Peygamber’in yetkisi için bk. el-A’raf (7), 157. 
65 el-En’âm (6), 139, 140, 142-145. 
66 el-En’âm (6), 136. Âyetin tamamı şöyledir: “Allah’ın yarattığı ekin-

lerden ve hayvanlardan Allah’a bir pay ayırdılar ve akıllarınca “Bu 

Allah’ın, bu da Ona ortak olan ilahlarımızın” dediler. İlahları için ayır-

dıklarından Allah adına bir şey harcamazlar, ama Allah için ayırdık-

larından ilahları adına harcarlar. Onlar ne kötü hüküm veriyorlar.” 
67 Tâhâ (20), 88. 
68 Lokman (31), 13. 
69 Müslim, İman 48-50. 
70 Sâd (38), 5. 
71 Sâd (38), 7. 
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Şirk, Allah’tan başka Rab aramaktır. Halbuki O, herşeyin 

Rabbi’dir.72 

Müşrikler, Allah’ın varlığından haberdardırlar, isminin 

Allah olduğunu da bilirler. Onun Yaratıcı olduğunu, gökleri ve 

yeri yarattığını,73 hayatı devam ettirdiğini,74 gökten ve yerden 

rızık verdiğini, kulakların ve gözlerin sahibi olduğunu, ölüden 

diriyi, diriden ölüyü çıkardığını, kâinatın bütün işlerini yönetti-

ğini bilirler.75 Bunları bilerek şirk koşarlar.76 Bazı ibadetleri de 

vardır. Ancak ibadetlerine de şirk karışmıştır. Haccediyorlardı, 

ancak olması gerektiği gibi yapmıyorlardı. 77  Kurban kesiyor-

lardı, ama Allah’tan başkası içindi.78 

Şirkte Allah’a denk başka varlıklar vardır.79 Onlarda ulu-

hiyyet nitelikleri bulunduğuna inanılır ve o ilahî yönü bulunan 

varlıklar; putlar, heykeller ile temsil edilir.80  Zaten müşrikler 

“Biz bunlara, sadece bizi Allah’a yaklaştırsınlar diye tapıyoruz” 

derler.81 O halde şirk, dinin sahibinin ne dediğine itibar etme-

mek demektir. 

Müşrikler, âhireti inkâr ederler, bu suretle Yaratıcıyı inkâr 

etmiş olurlar.82  Kendilerinin zamanın yok edeceğini söyleyip 

dünya hayatından başka bir hayat olmadığını söylerler, 83  öl-

dükten sonra dirilmeyi akla uygun bulmazlar.84  Kendilerinin 

                                                           
72 el-En’âm (6), 164. 
73 el-Ankebût (29), 61; ez-Zümer (39), 38. 
74 el-Ankebût (29), 61. 
75 Yunus (10), 31; el-Mü’minûn (23), 84-89; el-Ankebût (29), 61. 
76 el-Bakara (2), 22.  
77 “Onların, Kâbe’deki ibâdetleri sadece ıslık çalmak ve el çırpmaktan 

ibâretti” [el-Enfâl (8), 35] âyeti konuyla ilgilidir. 
78 el-Bakara (2), 173; en-Nisâ (4), 119; el-Mâide (5), 3, 103. 
79 el-En`âm (6), 1, 150; eş-Şuara (26), 92-98. 
80 Ahmet Güç, “Putperestlik” DİA, XXXIV, 365-368. 
81 ez-Zümer (39), 3; el-Ahkâf (46), 28. 
82 el-En`âm (6), 29; Ra`d (13), 5; el-Mü’minûn (23), 35; en-Neml (27), 66-

67; Yâsîn (36), 78; Duhân (44), 35. 
83 el-Câsiye (45) 24. 
84 Kâf (50), 3. Ayrıca bk. et-Teğâbün (64), 7. 
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haklı olduğunu ispat etmek için iddiaları vardır, ancak iddiaları 

yeniden dirilme üzerinde dönüp durur. Bu tutumları, “Kendi-

lerine apaçık âyetlerimiz okunduğunda ise bütün iddiaları, 

‘Doğru söylüyorsanız atalarımızı getirin’ demekten ibârettir”85 

âyetinde bildirilmektedir. Aynı şekilde “Benden önce nice nesil-

ler geçip gitmiş ve geri dönmemişken, siz hâlâ beni tekrar diril-

tilmekle mi korkutuyorsunuz.”86 “Şu çürümüş kemikleri kim 

diriltecek” diye sorarlar.87 Âhirete inanmadıkları için âhiretten 

korkmazlar.88 

Putlardan beklentileri vardır. Arzu ve isteklerinin gerçek-

leşmesi için putlara ümit bağlar, onlardan yardım beklerler. 

Yardım dilenecek, dua edilecek tek varlığın Allah Teâlâ oldu-

ğunu unuturlar ve isteklerine ulaşmak için Allah ile ilişkilerini 

sağlayacaklarına inandıkları varlıklara dua ederler. 89  Putları, 

Allah katında kendilerinin şefaatçileri/aracıları olarak niteler-

ler,90 onlardan medet umarlar,91 günahlarının affına yardımcı 

olacaklarına inanırlar. Halbuki onlar şefaat yetkisine sahip de-

ğillerdir.92 

Kur’ân-ı Kerîm, müşriklerin bütün bu söylediklerinde 

gerçeği gizlediklerini ve yalan söylediklerini bildirir.93 O halde 

onların inanışlarında samimiyet bulunmamakta, söyledikleri 

gerçeği yansıtmamaktadır. 

a. Şirkin delilinin olmaması 

İnançlar, bir ömür boyu insanların hem iç dünyasını etki-

ler hem amellerini yönlendirir. Bu bakımdan inançların sağlam 

                                                           
85 ed-Duhân (44), 36; el-Câsiye (45), 25. 
86 el-Ahkâf (46), 17. 
87 Yâsîn (36), 78. 
88 el-Müddesir (74), 53. 
89 Ra’d (13), 14; eş-Şuara (26), 72, 213; Sebe’ (34), 22; el-Fâtır (35),14; el-

Mü’min (40), 74. 
90 el-Bakara (2), 255; el-En’âm (6), 94; Yunus (10), 18; Sebe’ (34), 23; ez-

Zümer (39), 43; ez-Zuhruf (43), 86. 
91 ez-Zümer (39), 43. 
92 ez-Zuhruf (43), 86. 
93 ez-Zümer (39), 3; el-Ahkâf (46), 28. 
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bir temele dayanması, bir aslının olması gerekir, aksi halde ha-

yat yanlış yolda devam eder gider. Şirk, dinin sahibinin Allah 

olduğu gerçeğini bir kenara bırakıp bir din ihdâs etmektir. Oysa 

kimsenin din koyma hakkı yoktur,94 din her zaman Allah’a ait-

tir.95 Şirkin en önemli özelliği delilsiz oluşudur. Tevhîdde ise 

açık deliller vardır. Tam ve kesin delilin, Allah’a ait olduğu bil-

dirilir,96 Peygamberler de delillere istinâd ettiklerini haber ver-

mişlerdir.97 Binâenaleyh müşriklerden dinlerinin kaynağı hak-

kında delil istenmiştir.98 (Delilleri varsa) Kur’ân-ı Kerîm veya 

daha önce gönderilmiş kitaplardan delil gösterebilecekleri bil-

dirilmiştir.99 İnanışlarının kaynağını tespit etmek için “Bir kitap-

ları mı var”100 “Allah ile aralarında bir ahid mi var”101 “Allah’ın 

izin vermediği şeyleri kendilerine din diye ortaya koyan ortak-

ları mı var” 102  “Bize gösterebileceğiniz bir ilim/bir bilgi var 

mı”103 “Yoksa onlara, atalarına gelmeyen birşey mi geldi”104 gibi 

sorular sorulmuştur. Müşriklerin bazı şeyleri Allah’ın yasakla-

dığını iddia etmeleriyle ilgili olarak onlara “Allah yasaklarken 

siz de orada mıydınız” denir.105 İddialarını106 ispat için şahit de 

istenmiştir. 107  Müşriklerin ise sorulara bir cevabı olmamıştır. 

Cevap verememişlerdir, çünkü Allah Teâlâ; putlara veya başka 

                                                           
94 eş-Şûra (42), 21; el-Hakka (69), 44-47. 
95 en-Nahl (16), 52. 
96 el-En’âm (6), 149. Ayrıca bk. el-A’raf (7), 85. 
97 el-En’âm (6), 57; Yusuf (12), 108; el-Mü’min (40), 66. 
98 el-Kalem (68), 37-41. 
99 el-Enbiyâ  (21), 24. 
100 er-Rûm (30), 35; Lokman (31), 20; el-Fâtır (35), 40; es-Saffât (37), 157; 

ez-Zuhruf (43), 21; el-Ahkâf (46), 4; el-Kalem (68), 37. 
101 el-Kalem (68), 39. 
102 eş-Şûrâ (42), 21. 
103 el-En’âm (6), 148. 
104 el-Mü’minûn (23), 68. 
105 el-En’âm (6), 144. 
106 Müşrikler, kendi koydukları yasakları, Allah’ın koyduğunu söyle-

mişlerdir. el-En’âm (6), 139, 140, 142-145. 
107 el-En’âm (6), 150. 
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varlıklara tapılacağına dair hiçbir delil indirmemiştir. Böylece 

onların bir delil gösteremediği,108 iddialarının ilimde yeri olma-

dığı,109 bilgilerinin bulunmadığı,  sadece zan ve tahmine daya-

narak yalan söyledikleri ortaya çıkmıştır.110 O halde Allah’tan 

başka varlıklara tapmaları hevâlarından kaynaklanmaktadır.111 

Bir bilgi, bir delil olmayınca keyfîliğin, arzuların öne geçmesi 

tabiîdir. 

Şirkin ilmî bir temeli olmadığını gösteren belirtileri şöyle 

sıralamak mümkündür: 

*Müşriklere nâzil olmuş bir kitap bulunmamaktadır. On-

lara, Rablerine ortak koşmalarını söyleyen bir kutsal kitapları 

yoktur.112 Bir rehberleri de yoktur.113 

*Müşrikler, bilgisiz toplulukturlar.114 Hatta bir bilgi kalın-

tıları bile yoktur.115  Oysa onlar, bilgileri olduğunu zanneder-

ler,116  hatta Allah Teâlâ hakkında tartışmaya girecek 117  kadar 

câhildirler. Putlara tapma konusunda da hiçbir bilgileri yoktur; 

sadece uydurmakta, yalan söylemektedirler.118 Âhiret hakkında 

bilgisiz, hatta bu konuda kördürler.119 

*İddiaları temelsizdir. Kur’ân-ı Kerîm’de, onların bu yönü 

çeşitli açılardan ortaya konmuştur. Meselâ, “Allah çocuk 

                                                           
108 Âl-i İmrân (3), 151; el-A’raf (7), 33, 71; Yunus (10), 68; Yusuf (12), 40; 

el-Mü’minûn (23), 117; es-Saffât (37), 156. 
109 el-Mü’min (40), 42. 
110 el-En’âm (6), 148; ez-Zuhruf (43), 20. 
111 el-En’âm (6), 56; en-Necm (53), 23. 
112 el-Enbiyâ  (21), 24; er-Rûm (30), 35; Lokman (31), 20; Sebe’ (34), 44; 

el-Ahkâf (46), 4. 
113 Lokman (31), 20. 
114 el-En’âm (6), 143-144; et-Tevbe (9), 6. 
115 el-Ahkâf (46), 4. 
116 el-Mü’min (40), 83. 
117 Lokman (31), 20. 
118 ez-Zuhruf (43), 20. 
119 en-Neml (27), 66. 
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edindi” diyenlerin de onların atalarının da bu konuda bir bilgisi 

olmadığı bildirilmiştir.120 

*Müşrikler, zanna uymaktadırlar.121 Zan ise gerçek karşı-

sında hiçbir şey ifade etmez.122 Onlar Allah’ı bırakırlar ve Al-

lah’ın (onların ilah olduğuna dair) haklarında hiçbir delil indir-

mediği ve kendilerinin de (onlara tapılacağına dair bir delile, bir 

bilgiye) sahip olmadıkları varlıklara tapmaktadırlar.123 Dolayı-

sıyla şirk koşanlar, kesin bir bilgiye sahip olmadıklarından as-

lında ilahlarına da tapmamaktadırlar, sadece zanlarına göre ha-

reket etmekte, yalan söylemektedirler.124 Müşriklerin zanna uy-

dukları bildirilirken hevâya da uydukları belirtilmiştir.125 İna-

nışlarında hevâ ile zan içiçe geçmiş, bir asla dayanmadıkları her 

bakımdan ortaya çıkmıştır. 

b. Şirkin bâtıl olduğuna dair delil gösterilmesi 

Kur’ân-ı Kerîm’de şirkin bâtıl olduğuna dair birçok delil 

gösterilmiştir. Aslında tevhîd esasları, şirkin imkânsız oldu-

ğunu gösterir. Bununla birlikte Allah Teâlâ’nın bazı sıfatlarının, 

fiillerinin bildirilmesi ile putların veya diğer ilahların, ilah vasfı 

taşımadığı bildirilir.126  

                                                           
120 Yunus (10), 68; el-Kehf (18), 4-5. 
121 Yunus (10), 36, 66; ez-Zuhruf (43), 20; el-Câsiye (45), 24; en-Necm (53), 28. 
122 Yunus (10), 36; en-Necm (53), 28. 
123 el-Hac (22), 71. Müşriklerin, dünya hayatından başka hayat olmadığı, 

insanları zamanın yok ettiğini söylerken de bu konuda bir bilgilerinin ol-

madığı sadece zanda bulundukları bildirilmiştir. Bk. el-Câsiye (45), 24. 
124 Yunus (10), 66. 
125 en-Necm (53), 23. 
126 Âyetlerde, şirkin asılsız, yanlış olduğunu gösteren delillerden bazı-

ları şunlardır: Herşeyi yaratan Allah, onların taptıklarının da 

Rabbi’dir. [en-Necm (53), 49.] İlah edindikleri varlıklar, hiçbir şey ya-

ratamazlar. Yaratan, yaratamayana benzemediğinden [en-Nahl (16), 

17] o varlıklar nasıl olur da ilah olarak görülür. [el-A’râf (7),  191.] Can-

lıların ölmesi ve diriltilmesi Allah’ın elindedir, kâinatın bütün işlerini 

yönetir, rızık verir, herşeyin sahibi, hâkimidir, her konuda hâkimiyeti 
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Müşriklere, putları tanıtılarak ve âciz oldukları anlatılarak şir-

kin bâtıl, yanlış inanış olduğuna delil gösterilir.127 Putların ilah 

                                                           

vardır, diğer varlıkların ise hâkimiyeti yoktur. [el-Bakara (2), 22; Yu-

nus (10), 31; el-Mü’minûn (23), 84-89; el-Furkân (25), 2-3; el-Ankebût 

(29), 61; el-Mü’min (40), 20.] Allah, herkesin yaptığını gözeten/hü-

kümrândır [er-Ra’d (13), 33] diğer mahlûkların böyle vasıfları yoktur. 

Dolayısıyla onların, Allah ile bir tutulması mümkün değildir. İlah diye 

kabul edilen varlıklar, her bakımdan yetersizdirler, gece sürekli olsa 

aydınlığı getiremezler, gündüz sürekli olsa geceyi getiremezler. [el-

Kasas (28), 71-72.] Allah ise âlemlerin Rabbi’dir, bu gerçeğe rağmen 

şirk koşularak başkaları Ona denk tutulmaktadır. [el-En’âm (6), 1; el-

Fussilet (41), 9.] İlah denilen varlıklar, kendilerine gelen bir zararı ön-

leyemedikleri gibi bir fayda da sağlayamazlar. [el-Mâide (5), 76; el-

En’âm (6), 71; Yunus (10), 18, 106; el-Furkân (25), 3, 55.] Allah bir zarar 

vermek istese önleme, bir hayır/rahmet vermek istese engelleme güç-

leri yoktur. [ez-Zümer (39), 38.] 
127 Putları tanıtan âyetlerden bazıları şöyledir: Gaybla ilgili bir bilgileri 

yoktur. Meselâ, diriliş vaktini bilmezler. [en-Nahl (16), 21; en-Neml 

(27), 65.] Kendilerinin Allah’a ortak koşulduklarından haberleri yok-

tur, kıyamet günü öğrenince bunu kabul etmediklerini söyleyecekler 

[el-Fâtır (35),14] ve kaybolup gideceklerdir, oysa müşrikler onların 

kendilerine şefaat edeceklerini/affedilmeleri için yardımcı olacaklarını 

umuyorlardı. [el-En’âm (6), 94.] Putlar, birçok bakımdan âcizdirler. 

Meselâ, hiçbir şey yaratmazlar, [el-A’râf (7),  191; en-Nahl (16), 20; el-

Fâtır (35), 40; el-Ahkâf (46), 4.] ölüleri de diriltemezler. [el-Enbiyâ (21), 

21.] Allah’tan başka tapınılan şeyler bir araya gelse, bir sineği yarata-

mazlar. Sinek onlardan bir şey kapsa, onu da geri alamazlar. İsteyen 

de âciz, kendilerinden istenen de.” [el-Hac (22), 73-74.] Çünkü hepsi 

yaratılmışlardır. Putlara dua edilse icâbet edemezler/istenileni vere-

mezler. [el-A’râf (7), 194.] Dünyada da âhirette de müşriklerin çağrıla-

rına cevap veremezler. [el-Mü’min (40), 43.] Ne kendilerine ne başka-

larına fayda ve zarar verebilirler. [el-A’raf (7), 192, 197; Yunus (10), 

106; er-Ra'd (13), 16; el-Furkân (25), 2-3.] Ne müşriklere ne kendilerine 

yardım edebilir, [el-A’râf (7), 192] ne bir sıkıntıyı giderebilirler. [el-İsrâ 

(17), 56.] Nitekim denizde başlarına bir tehlike gelince ilah diye tapın-

dıklarının hepsi kaybolur gider, yalnız Allah kalır ve müşrikler Al-

lah’a yalvarırlar. [el-İsrâ (17), 67.] Putlar bir çekirdek zarını bile idare 

edemezler. [el-Fâtır (35), 13.] Hiçbir şeye sahip değildirler. [Sebe’ (34), 
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oluşlarının sadece isimden ibaret,128  yani gerçekliklerinin bu-

lunmadığı belirtilir. Onların; canlı olmayan, ölü,129 akıldan mah-

rum130 ve mahlûk/yaratılmış131 olduğu bildirilir. Putlar, pislik 

olarak da tanımlanmıştır.132 Birçok delil, putların hiçbir şekilde 

ilah olamayacağını ortaya koyduğu halde gerçeği anlamayanlar 

bir de bu sıfat ile uyarılmıştır. Bildirilen gerçekler, putların da-

vete değer taraflarının bulunmadığını ve müşriklerin inançları-

nın tutarsız olduğunu ortaya çıkarmıştır. Binaenaleyh “Çeşit çe-

şit ilahlara inanmak mı daha hayırlı, yoksa her şeyi kudretine 

boyun eğdiren tek bir Allah’a inanmak mı”133 “Allah mı hayırlı, 

yoksa onların Allah’a ortak koştukları mı”134 diye sorulur. Ger-

çekleri bile bile Allah’a ortak koşulmaması istenir. Oysa müş-

rikler, göklerde ve yerde nice delilleri görüp yüz çevirirler,135 

bunca delile rağmen ortak koşarlar.  

Netice itibariyle Allah’ın, onların ortak koştukları şeyler-

den çok yüce olduğu,136 şirk koşanların uygun gördükleri vasıf-

lardan münezzeh olduğu bildirilir.137 “Hiçbir şeyi Allah’a ben-

zetmeye kalkmayın” denir.138 Müşriklere deliller gösterildikten 

sonra bu tutumlarının devamının sebebine de temas edilmiş, 

                                                           

22.] Rızık veremezler. [el-Bakara (2), 22; en-Nahl (16), 73; el-Ankebut 

(29), 17; el-Fâtır (35), 3.] 
128 el-A’raf (7), 71; Yusuf (12), 40; en-Necm (53), 23. 
129 en-Nahl (16), 21. 
130 ez-Zümer (39), 43. 
131 el-A’raf (7), 194, 195, 197, 198. 
132 el-Hac (22), 30. Eski Ahid'de putlar, pislik olarak nitelendirilmiştir. 

Bk. Ahmet Güç, “Put” DİA, XXXIV, 364. 
133 Yusuf (12), 39. 
134 en-Neml (27) 59-65. 
135 Yusuf (12), 105. 
136 en-Nahl (16), 1-3. 
137 el-Mâide (5), 75; el-En’âm (6), 14, 100; Yunus (10), 34-35, 68; Hûd (11), 

61; Sebe’ (34), 22; es-Saffât (37), 11; ez-Zümer (39), 67; el-Haşr (59), 23. 
138 en-Nahl (16), 74. 
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“Bunu onlara akılları mı söyletiyor, yoksa onlar azgınlar toplu-

luğu mu”139 diye sorulmuş ve müşriklerin gerçekleri bildikleri 

halde inançlarına devam etmelerinin sebebinin akıllarını kul-

lanmamaları olarak gösterilmiştir.140  

4. Şirkteki Zihin Yapısı 

Âyetlerden şirk inanışındaki zihin yapısını tespit etmek 

mümkündür.141 Şirk, Allah’ı hakkıyla takdir etmemektir, gereği 

gibi tanımamaktır.142 Onunla aynı isimde bir benzerinin bulun-

madığını, 143  Allah’ın gücünün herşeye yettiğini, mahlûkların 

Onun gibi olamayacağını Onun da mahlûklar gibi olmayacağını 

anlamamak, anlamamakta ısrar etmektir. Konuyla ilgili olarak 

“Size ne oluyor ki Allah'a büyüklüğü yakıştıramıyorsunuz”144 

diye sorulmuştur. Şirk koşmanın, başka ilahlar aramanın,145 Al-

lah’ı yeterli görmeme anlayışının sonucu olduğunu “Allah ku-

luna yetmez mi”146 âyeti de ortaya koymaktadır. 

Şirk, varlıkları gerçek konumları dışında görmektir. Ortak 

koşmak; herşeyi yaratan Allah Teâlâ’yı yarattığı varlıklar sevi-

yesine indirmek, ilahlıktan uzaklaştırmak, mahlûkları da ilahlık 

konumuna çıkarmak demektir. Bu inanış, Kur’ân-ı Kerîm’de 

saçmalamak olarak nitelenmiştir.147 

                                                           
139 et-Tûr (52), 32. 
140 el-Furkân (25), 44; el-Ankebût (29), 63; el-Mülk (67), 10. 
141 Psikolojileri ve zihin yapıları için bk. Bayraktar Bayraklı, İnsanlığın 

Vebası Şirk, s. 23-60. 
142 ez-Zümer (39), 67. 
143 Meryem (19), 65. 
144 Nuh (71), 13. 
145 el-En’âm (6), 164. 
146 ez-Zümer (39), 36. 
147 el-Kehf (18), 14. Hz. Peygamber de ortak koşmanın yanlışlığını, Al-

lah Teâlâ’nın Yaratıcı oluş vasfına dikkat çekerek belirtmiş, “Allah ka-

tında en büyük günah seni yarattığı halde Allah'ın bir denginin oldu-

ğunu kabul etmendir” buyurmuştur. Buhârî, Tefsîr, 2/5; Tevhîd 40; 

Müslim, İman 141. 
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Şirk koşulması ile kâinatın üzerinde hükümran olan, 

Kendi hükümranlığına hiç kimseyi ortak etmeyen Allah’ın,148 

yarattıkları üzerinde hakkı olduğu gözardı edilmektedir.149 Bu 

sebeple şirk; küfürdür yani hakikatı örtmektir150 ve haktan çok 

uzakta olmaktır, sapıtmaktır.151 

Putlara tapma, anlayış kusurudur, körükörüne taklittir, 

bilinçsiz inanıştır. Peygamberlerin bildirdiği dinin doğru oldu-

ğunu inatla inkâr eden müşriklerin,152 atalarının yoluna uyar-

ken atalarının akıllarını kullanmadıklarına, bilgisiz olduklarına, 

yollarının yanlış olduğuna, şeytanın çağırdığı yola gittiklerine 

ihtimal vermemeleri153 onları sorgulamamaları tenkit edilmiş-

tir.154 Aynı şekilde müşriklerin, Kur’ân-ı Kerîm üzerinde düşün-

memeleri,155 Kur’ân-ı Kerîm, Allah kelâmı olmasaydı onda pek-

çok çelişki bulunacağını hesap etmemeleri156 kınanmış “Onların 

çoğunun kafası çalışmaz” buyurulmuştur. 157  Müşriklerin Al-

lah’tan başka ilahlar olsaydı, göklerde yerde düzenin bozulaca-

ğını akıllarına getirmemeleri,158 bu özelliklerinin örneğidir. 

Şirkin dinî bir dayanağı yoktur, müşriklerin de kesin bir 

inançları yoktur.159 Bunun neticesinde dinlerinde birliği sağla-

                                                           
148 el-Kehf (18), 26. 
149 Emin Işık, Kime Kulsun, s. 15. 
150 Müşriklere kâfir ismi de verilmiştir. Bk. Âl-i İmrân (3), 13. 
151 en-Nisâ (4), 116; Yunus (10), 32; el-Hac (22), 12. Ayrıca bk. el-Enbiyâ 

(21), 54. 
152 ez-Zuhruf (43), 24. 
153 el-Bakara (2), 170; el-Mâide  (5), 104; Lokman (31), 21. 
154 Bk. Bayraktar Bayraklı, İnsanlığın Vebası Şirk, s. 17. 
155 el-Mü’minûn (23), 68; Muhammed (47), 24. 
156 en-Nisâ (4), 82. 
157 el-Mâide (5), 103. 
158 el-Enbiya (21), 22; el-Mü’minûn (23), 71, 91. Konuyla ilgili bir âyet 

için bk. el-İsrâ (17), 42. 
159 et-Tûr (52) 36. 



84            HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

yamamışlar, parçalayıp bölük pörçük olmuşlardır ve her toplu-

luk kendi inancıyla övünmüştür.160 İnançları tutarsız, dengesiz-

dir, bazen tevhîd, bazen şirk üzerinde bulunurlar. İlahlarından 

hızlıca vazgeçebilirler. Allah’a eğreti şekilde kulluk ettiklerin-

den, bir menfaate kavuşurlarsa, dinlerinde sebat ederler, ama 

başlarına bir felâket gelirse gerisin geriye dönerler, başka ilah-

lara taparlar.161 Ayrıca sıkıntıya düşünce162 veya çok arzuladık-

ları şeyler için Allah’a yalvarırlar,163 sıkıntıdan kurtulunca veya 

arzuladıkları gerçekleşince şirk koşarlar. Bu bakımdan şirk nan-

körlüktür.164 Diğer yandan bahsi geçen durumlarda Allah’a dua 

etmeleri, putların âciz olduklarını bildiklerini gösterir. 

Şirk inanışında çelişkiler bulunmaktadır ve bu durum 

inançlarının yanlış bir temele dayandığını açıkça göstermekte-

dir. Şöyle ki; dine “eskilerin masalları” derler, ancak kendileri 

“atalarımızın dininden ayrılmayız” diyerek eskilerin yoluna 

uyarlar ve öncekilerin söylemlerini tekrarlar 165  hatta onların 

Peygamberlerden istediklerinin aynısını isterler. 166  Müşrikler, 

Allah’a yaklaşmaya vesile aradıklarını söylerken Allah’a karşı 

(hep şeytana) destek olmakta, Allah Teâlâ’nın istemediği şeyle-

rin olmasına yardım etmektedirler.167  

Müşrik, Allah’a inanır, Ona yaklaşmak için ortak koşar, 

oysa şirk koşmakla Allah’tan uzaklaşmış olur. Başka tutarsızlık-

ları ise şudur: Müşrikler, Peygamberler beşer oldukları için 

iman etmezler.168 Bir insanın Yüce Allah’la iletişim kurmasını 

kabul etmediklerinden “Bu nasıl peygamber? Yiyor, içiyor ve 

                                                           
160 er-Rûm (30), 32. 
161 el- En’âm (6), 40 41; el-Hac (22), 11-12. 
162 el-En’âm (6), 63-64; Yunus (10), 22-23; en-Nahl (16), 53-54; el-İsrâ 

(17), 67; el-Ankebut (29), 65; er-Rûm (30), 33; ez-Zümer (39), 8. 
163 el-A’râf (7), 189-190. 
164 en-Nahl (16), 53-54; el-İsrâ (17), 67; er-Rûm (30), 33; ez-Zümer (39), 8. 
165 el-Mü’minûn (23), 81. 
166 el-Bakara (2), 118. 
167 el-Furkân (25), 55. 
168 el-İsrâ (17), 94. 
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çarşı pazarda dolaşıyor” derler,169 onların yemeye içmeye muh-

taç olduğuna dikkat çekerler, dolayısıyla Peygamberlere itaat 

ederlerse kendilerini sapkın ve şaşkın sayacaklarını söyleyip 

peygamberlerin olağanüstü varlıklar olmasını beklerler.170 Oysa 

onlar, olağanüstü olmayan âciz varlıklara taparlar, Allah’ı bıra-

kıp kıyamet gününe kadar kendisine cevap veremeyecek olan 

şeylere yalvarıp yakarırlar, bu sebeple şaşkın ve sapık diye ni-

telendirilmişlerdir.171 Müşrikler; Peygamberlerin, Allah’la ileti-

şim halinde olduğunu reddederken putların kendileri ile Allah 

arasında iletişimi sağlayacağına inanmaktadırlar.172 

Ayrıca müşrikler, kadınları âciz gördükleri için küçüm-

serler, ancak putlar gibi âciz varlıklara taparlar, üstelik değer 

vermedikleri kadın kulları Allah’a nispet eder “Allah’ın kızları” 

ifadesini kullanırlar,173 çok sevdikleri erkek çocukları da kendi-

lerine malederler,174 yani hoşlanmadıkları şeyleri, Allah'a isnâd 

ederler.175 Diğer yandan Allah’a çocuk isnâd ederler de Onun 

eşi yokken nasıl çocuğu olur diye düşünmezler.176 Cinler gibi 

Allah’ın yarattığı varlıkları Ona ortak koşmaları177 da bir başka 

tezattır. Halbuki Müslüman olan cinler, Rablerinin rızasını elde 

etmenin yollarını ararlar.178 Müşrikler, putların birşeyin sahibi 

                                                           
169 el-Furkân (25), 7. 
170  el-Mü’minûn (23), 33-34; Yâsin (36), 15; el-Kamer (54), 24; et-

Teğâbün (64), 6. 
171 el-Ahkâf (46), 5. 
172 Bk. Ekrem Sarıkçıoğlu, “Kur’ân’a Göre Müşrikler ve Putperestler” 

İslâmî Araştırmalar, s. 31. 
173 el-En’âm (6), 139; en-Nahl (16), 57-59; es-Saffât (37), 149; ez-Zuhruf 

(43), 15-17; en-Necm (53), 21; et-Tûr (52), 39. 
174 en-Nahl (16), 57. 
175 en-Nahl (16), 62. 
176 el-En’âm (6), 101. 
177 el-En’âm (6), 100. 
178 el-İsrâ (17), 57. Âyette açıkça “cinler” denmemekte, ilah kabul edilip 

kendisine dua edilen varlıklardan bahsedilmektedir. Abdullah b. 

Mes’ûd, bu âyetin bazı cinlere ilah diye tapan bir kısım Araplar hak-

kında indiğini söylemiştir. Bk. Buhârî, Tefsîr 17/7. 
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olmadığını bile bile taparlar,179 buna rağmen ilahlarından yar-

dım beklerler ama kendileri onların hizmetine girmiş askerleri 

haline gelmişler, 180  kendileri yardımcı konumunda olmuşlar, 

Allah’a kul olmayınca başka varlıklara kul olmaktan kurtula-

mamışlardır.181  Hz. İbrahim’i yakmak isterlerken de bu yolla 

ilahlarına yardım ettiklerini söylemişlerdir.182 Bir taraftan ilah-

larının çarpacağına inanırlar,183 diğer taraftan ilahlarına yardım 

etmek isterler. Firavun’un iddiasındaki çelişkiye de burada işa-

ret edilebilir. O, kendisinin ilah olduğunu söylemekte aynı za-

manda Hz. Mûsâ’nın kendi egemenliğine zarar vereceğinden 

korkmaktadır.184 

Müşriklerin bu zihin yapısına sahip olmasında nelerin et-

kili olduğu ayrı bir araştırma konusudur. Burada birkaç etkene 

işaret edilebilir. Kişilerin, bir inancı bulunduğu halde başka top-

lumlardaki inanışlara, davranışlara özenmeleridir.185 Bir başka 

sebep şeytanın telkinlerinin, Allah’a ortak koşulmasında, şirke 

devam etmekteki etkisidir. Şeytanın müşrikler üzerinde nüfûzu 

vardır. 186  Hz. Peygamber de bu durumu belirtmiştir, onun 

(s.a.v.) öğrettiği bir duada şeytanın şer ve şirkinden, şirke çağır-

masından Allah’a sığınılmaktadır.187 Toplumun ileri gelenleri-

                                                           
179 Sebe’ (34), 22. 
180 Yâsin (36), 74-75. 
181 Emin Işık, Kime Kulsun, s. 12. 
182 el-Enbiyâ (21), 68-70; el-Ankebut (29), 24; es-Saffât (37), 97-98. 
183 Hûd (11), 54. 
184 Bk. el-A’raf (7), 127; eş-Şuara (26), 34-68. 
185 Hz. Mûsâ’nın kavmi putlara tapınan bir kavme (Amalika) rastla-

mışlar ve “Ey Mûsâ! Bize de onların ilahları gibi bir ilah yap, dediler. 

Mûsâ da onlara dedi ki: Siz gerçekten cahillik eden bir kavimsiniz.” 

[Bk. el-A’raf (7), 138.] Hatta Hz. Mûsâ’nın kavminden bazı kimseler, 

buzağı heykeli yapıp tapmışlardır. el-Bakara (2), 92; en-Nisâ (4), 153; 

el-A’raf (7), 148; Tâhâ (20), 88. 
186 en-Nisâ (4), 117-119; el-Mâide (5), 90; el-En’âm (6), 71, 121; en-Nahl 

(16), 100; eş-Şuara (26), 95; en-Neml (27), 24-25. 
187 Tirmizî, Deavât 14. 
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nin yolundan gitmek, bir başka etkendir. Onlara uymak vasıta-

sıyla şirki benimseyenler, kendilerini azgın kâfirlerin/mücrim-

lerin yoldan çıkardığını söylerler. 188  Menfaat de şirkin deva-

mına tesir etmektedir. Müşrikler, putlara tapmakla kendi arala-

rında sevgi ve dostluğu devam ettirmişler,189 dışlanmamışlar, 

toplumdaki yerlerini kaybetmemişlerdir. 

5. İmana Şirk Karışması 

Şirkle ilgili konular içinde imana şirk karışması meselesi 

vardır. Mümin kimse, şirk olan söz veya davranışlarda buluna-

rak şirke düşebilir. Kur’ân-ı Kerîm’de, iman etmiş kimseler; 

müşriklerden olmamaları 190  ve kâfirlerin inanışlarına benzer 

inanışlara sahip olmamaları konusunda uyarılmaktadır.191 Yine 

iman eden ve imanlarına zulüm bulaştırmayanlar,192 yani şirk 

bulaştırmayanlardan193 bahsedilmesi mümin bir kimsede şirk 

sayılabilecek davranışlar bulunabileceğinin delilidir.194 Allah’ın 

                                                           
188 eş-Şuara (26), 99; Sebe’ (34), 33. 
189 Hz. İbrâhim onlara şunu söylemiştir: “Siz, dünya hayatında ara-

nızda sevgi ve dostluk devam etsin diye, Allah’ı bırakıp kendinize bir-

takım putlar edindiniz.” el-Ankebut (29), 25. 
190 el-En’âm (6), 14; Yunus (10), 105, 106; el-Hac (22), 26. 
191 Örnek olarak “Ey iman edenler! Sizler, seferde iken veya savaşırken 

(ölen) kardeşleri hakkında: “Yanımızda olsalardı ölmez ve öldürül-

mezlerdi” diyen kâfirler gibi olmayın.” [Âl-i İmrân (3), 156] âyeti zik-

redilebilir. Zira İslam inancına göre ecel vakti gelmişse insan nerede 

olursa olsun vefat eder. Nuh (71), 4. 
192 el-En’âm (6), 82. 
193 Hz. Peygamber, [el-En’âm (6), 82] âyetindeki imana zulüm karıştır-

manın, şirk karıştırmak demek olduğunu bildirmiş, “şirk büyük bir 

zulümdür” [Lokman (31), 13] âyetinin zulmü, şirk olarak açıklandığını 

haber vermiştir. Bk. Buhârî, İmân 23; Müslim, İman 197. 
194 Hz. Peygamber’in iman eden, ibadetlerini edâ eden Allah’a ortak 

koşmadan kulluk yapan Müslümanın değerini bildirmesi (İbn Mâce, 

Fiten 12) aynı çerçevededir. Aynı konudaki başka hadîsler için bk. Mu-

vatta, Cihâd 4; Ahmed b. Hanbel, V, 237. 
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varlığını kabul etmekle beraber zamanla şirk inancının oluşabil-

diğini “Onların çoğu, Allah’a ancak şirk koşarak inanırlar”195 ve 

“Onlara ‘Gökleri ve yeri kim yarattı’ diye soracak olsan, ‘Allah’ 

diyecekler” 196  âyetleri bildirmektedir. Hz. Peygamber’in ko-

nuyla ilgili uyarıları vardır. O (s.a.v.), ümmeti için en çok kork-

tuğu şeyin, Allah’a şirk koşmak olduğunu belirtmiş ve “Dikkat 

edin, aya, güneşe ve putlara tapacaklar demiyorum, fakat onlar 

Allah’tan başkaları için amelde bulunacaklar, gizli arzularına 

kapılacaklardır” buyurmuş, 197  Müslümanları, imanlarına şirk 

karıştırmamaları için uyarmıştır. O (s.a.v.), Allah’ın en fazla 

buğzettiği kimseler içinde İslâm döneminde câhiliye dönemi 

yaşantısını getirmeye, câhiliye âdetlerini yaşatmaya çalışanlar 

bulunduğunu bildirmiştir.198 Zira İslâm Dini, önceki her türlü 

yanlışı düzeltmişken tekrar onları getirmek dine karşı gelmek 

demektir. Ne var ki bazı Müslümanlar, putlara tapmasalar da 

başka varlıklara ilah demeseler de farkında olmadan dine aykırı 

olan şirk sayılacak inanışlara, anlayışlara kapılmakta ve davra-

nışlarda bulunmaktadırlar, 199  hatta bilinçsizce başka dinlerin 

ibadetlerini yapmaktadırlar.200  

Mümin için şirk sayılacak inanışlar arasında, Allah’a mah-

sus birtakım özelliklerin diğer mahlûklarda da bulunduğuna 

inanmak, Allah’a gösterilmesi gereken tazimi başka varlıklara 

göstermek, onları çok yüce, değerli görmek, bazı insanların in-

sanüsütü özelliklerinin bulunduğuna inanıp onlara itaat etmek 

sayılabilir. Burçların etkisinin olacağına inanmak, falcının gaybı 

                                                           
195 Yusuf (12), 106. 
196 Lokman (31), 25; ez-Zümer (39), 38; ez-Zuhruf (43), 9, 87. 
197 İbn Mâce, Zühd 21. Hz. Peygamber’in öğrettiği bir duada, şirkten 

Allah’a sığınılması için bk. Tirmizî, Deavât 14. 
198 Buhârî, Diyât 9. 
199 Bu konudaki değerlendirmeler için bk. Temel Yeşilyurt “Tevhidi 

Zedeleyen Söylemler” Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet, s. 133-141. 
200 Yoga gibi başka dinlerin ritüellerini yapmak bu aynı çerçevede de-

ğerlendirilebilir. 
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bildiğini kabul ederek fala inanmak,201 kâhinlere gitmek,202 sihir 

yapmak203 bu anlayışın örnekleridir. İnsan veya hayvan olsun 

herhangi bir mahlûku Allah’tan çok sevmek de bu konunun 

içindedir. Dünyevî menfaatlere taparcasına düşkün olmak da 

şirk alâmeti taşıyan anlayışlardır. Hz. Peygamber’in “Vallahi 

benden sonra şirke dönmenizden korkum yok” buyurduktan 

sonra dünya nimetlerini elde etmek için çekişmeye karşı uyar-

ması,204 bahsi geçen konuya delil olarak gösterilebilir. 

Müslümanların inançlarındaki istikâmeti korumaları 

noktasında uyarılmalarının bir başka sebebi, onların zamanla 

dinlerini terketme ihtimali olmasıdır. Hz. Peygamber, puta tap-

manın yeniden görüleceğini haber vermiş, “Ümmetimden bazı 

kabileler, müşriklere iltihak etmedikçe ve yine ümmetimden 

bazı kabileler putlara tapmadıkça kıyamet kopmaz” buyurmuş-

tur.205 Hz. İbrahim’in “Yâ Rabbî beni ve çocuklarımı putlara tap-

maktan uzak tut”206 diye dua etmesi imandan sonra şirke dönü-

lebileceğini göstermektedir. Nitekim ehl-i kitab bu duruma düş-

müştür. Bilindiği gibi Kur’ân-ı Kerîm’de ehl-i kitab ve müşrikler 

ayrı toplumlar olarak zikredilmiş, 207   Yahudî ve Hristiyanlar 

için ehl-i kitab ifadesi kullanılmıştır. Ancak kâfir olma nokta-

sında ehl-i kitab ve müşrikler aynıdırlar.208 Aynı şekilde ehl-i ki-

tab, bazı inanışları ve ifadeleri ile şirke düşmüş, müşrik olmuş-

lardır.209 Müslümanları, bu duruma düşmemeleri için uyaran 

                                                           
201 el-Mâide (5), 90. 
202 Buhârî, Tıb 48; Müslim, Selâm 125; İbn Mâce, Tahâret 122. 
203 Resûlullah (s.a.) sihrin şirk olduğunu şöyle bildirmiştir: “Kim dü-

ğüm yapar sonra ona üflerse sihir yapmış olur. Kim sihir yaparsa şirk 

koşmuş olur. Kim de (kendisini koruması için birtakım maddeleri) ta-

karsa, o taktığı şeyin korumasına havale edilir.” Nesâî, Tahrîm 18. 
204 Buhârî, Cenâiz 71. 
205 Ebû Davud, Fiten 1. 
206 İbrahim (14), 35. 
207 el-Hac (22), 17. 
208 Âl-i İmrân (3), 100; en-Nisâ (4), 51; el-Hac 22/ 17; el-Beyyine (98), 1, 6. 
209 Konuya şu âyetler delil gösterilebilir: “Meryem’in oğlu Mesih’in Al-

lah olduğunu söyleyenler şüphesiz kâfir olmuşlardır… Yahudîler ve 
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âyetlerin birinde “Mescidler Allah’a ibâdet etmek içindir; sakın 

Allah ile beraber başka birisine ibâdet/dua etmeyin”210 buyurul-

muştur. Çünkü ehl-i kitâb, kendi ibadethanelerinde şirk koş-

makta, şirk sayılan sözler söylemekte, işler yapmaktadırlar.211 

 

B. MÜŞRİK 

Kur’ân-ı Kerîm’de şirkin ne olduğunun bildirildiği gibi 

müşriklerin inançlarına yaklaşımları, davranışları ve ahlâkı212 

da tasvir edilmiştir. 

1. İnançlarına Yaklaşımları 

Müşrikler, inançlarının doğru olduğu kanaatindedirler. 

Neredeyse Allah Teâlâ’yı kendilerine şahit tutmuşlar, Allah en-

gellemediğine göre doğru yolda olduklarını iddia etmişler, 

                                                           

Hristiyanlar ‘Biz Allah’ın oğulları ve sevdikleriyiz’ dediler.” [el-Mâide 

(5), 17-18.] “Yahudîler ‘Üzeyir Allah’ın oğludur’ dediler; Hristiyanlar 

da ‘Mesih Allah’ın oğludur’ dediler.” [et-Tevbe (9), 30.] “Allah, Mer-

yem’in oğlu Mesih’in ta kendisidir, diyenler kesinlikle kâfir oldular. 

Halbuki Mesih onlara şöyle demişti: Ey İsrâiloğulları! Benim de Rab-

bim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a ibâdet edin. Kim Allah’a şirk ko-

şarsa, Allah ona cenneti haram kılar ve onun varacağı yer cehennem-

dir. Zâlimlerin ise hiçbir yardımcısı yoktur. Allah üç ilahtan biridir, di-

yenler kâfir oldular…” [el-Mâide (5), 72-73.] “Allah demişti ki: Ey Mer-

yem’in oğlu Îsâ! İnsanlara, ‘Beni ve annemi Allah’ın yanı sıra birer ilah 

kabul edin’ diye sen mi söyledin.”  [el-Mâide (5), 116.] “Kendilerine ki-

taptan bir pay verilenleri görmedin mi. Onlar aslı, esası olmayan birta-

kım puta (cibt) ve şeytanî güçlere (tâgut) inanırlar.” [en-Nisâ (4), 51.] 

İsrâiloğulları da buzağıyı tanrı edinmiştir. [el-Bakara (2), 92; en-Nisâ 

(4), 153; el-A’raf (7), 148; Tâhâ (20), 88.] Ehl-i kitabın şirke düştüğünü 

bildiren başka âyetler için bk. el-Bakara (2), 135; Âl-i İmrân (3), 67. Hz. 

Peygamber de ehl-i kitab için müşrik ifadesini kullanmıştır. Bk. Abdur-

rezzâk b. Hemmâm, Musannef XI, 111; Ahmed b. Hanbel, VI, 323. 
210 el-Cin (72), 18. 
211 Bk. Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiu’l-beyân, XXIII, 665;  Man-

sur b. Muhammed es-Sem’ânî, Tefsîru’l-Kur’ân VI, 70. 
212 Müşriklerin ahlâkı için bk. Ahmet Koç, Eleştirel Açıdan Kur’an-ı 

Kerim’de Müşriklerin Ahlâkî Vasıfları, (M. Ü. Sosyal Bilimler Ensti-

tüsü, Yüksek Lisans Tezi) İstanbul, 2006. 
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“Eğer Allah dileseydi, biz de atalarımız da Ondan başkasına 

ilah diye tapmaz, hiçbir şeyi de kendimize haram kılmazdık” 

demişlerdir.213  Bu sebeple inançlarından vazgeçmezler, inatla 

şirke devam ederler, atalarının taptığı ilahı bırakmak istemez-

ler.214 İnançlarına inatla sarılma özelliği gençlerinde de vardır. 

Anne ve babası iman etmiş olan bir kimse, ebeveyni kendisine 

nasihat edip âhirette karşılaşacağı cezadan bahsedince o, “Öf 

be! Benden önce nice nesiller geçip gitmiş ve geri dönmemişken, 

siz hâlâ beni tekrar diriltilmekle mi korkutuyorsunuz” diyerek 

kendince delil ileri sürmüş ve söylenenlere “eskilerin masalları” 

demiştir.215 

Müşrikler, hak dini reddetmekte kararlıdırlar, bu yüzden 

Peygamberlere ön yargılı yaklaşırlar. Hz. Hûd’a “Senin sözüne 

bakarak ilahlarımızı bırakacak değiliz, sana da inanmayız” de-

mişlerdir.216 İnanacak gibi olsalar hemen vazgeçerler. Hz. Mu-

hammed’in muhatabı olan müşrikler “İlahlarımıza tapmakta 

sebat etmeseydik, o az kalsın bizi ilahlarımızdan uzaklaştıra-

caktı” demişlerdir. 217  Peygamberler, mûcize gösterseler yine 

iman etmezler. Hz. Mûsâ’ya “Mucize getirsen de iman etmeye-

ceğiz” demişler,218 Hz. Muhammed’in mucizelerini de inkâr et-

mişler, mucizeye sihir demişlerdir.219 “Onlar, gökten düşen bir 

(azap) parçasını görecek olsalar, “Bu kümelenmiş buluttur”220 

diyecek kadar sabit fikirli ve inatçıdırlar.221 İnanışları yüzünden 

sıkıntıya düşseler de uslanıp Allah’a yönelmezler.222 Hz. İbra-

                                                           
213 el-En’âm (6), 148. Ayrıca bk. en-Nahl (16), 35; ez-Zuhruf (43), 20. 
214 el-A’raf (7), 70; Hûd (11), 87. 
215 el-Ahkâf (46), 17. 
216 Hûd (11), 53. 
217 el-Furkân (25), 42. Benzer konu için bk. eş-Şuara (26), 70-74. 
218 el-A’raf (7), 132. 
219 Ayın ikiye bölünmesi mucizesi ve müşriklerin bunu sihir olarak 

saymalarını bildiren âyetler için bk. el-Kamer (54), 1-2. 
220 et-Tûr (52), 44. 
221 Kâf (50), 24. 
222 el-Mü’minûn (23), 76. 



92            HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

him putların âcizliğini göstermek için onları kırdığında, vicdan-

larında gerçeği kabul etmekle birlikte inançlarından dönmemiş-

lerdir.223 Müşrikler, ne olursa olsun ilahlarına tapmakta diren-

dikleri, alçaklığı tercih ettikleri, hevâlarına tâbi oldukları için 

kovalasan da kendi haline bıraksan da soluyan (bir türlü 

itmi’nan bulmayan) köpeğe benzetilmiştir.224 

Kur’ân-ı Kerîm’de, müşriklerin ortak koştukları varlıklara 

karşı tavırları da anlatılmıştır. Müşrikler, putlara inanmakla şe-

ref aramaktadırlar.225  Allah Teâlâ, Müslüman olurlarsa İslâm 

Dini’nin, onlara şeref vereceğini bildirmiştir.226 Zira insanın şe-

refi, taptığı şeyin şerefiyle ölçülür. Allah’a kul olmak, insanı her 

türlü çirkin ve bayağı şeylere kul olmaktan kurtaran en şerefli 

rütbedir. Şirk koşanlar ise Yaratan’a kul olmak varken geçici, 

yararsız, çirkin şeylere kul olmaya razı olmuşlardır.227  

Müşrikler, putlardan yardım beklerler,228 oysa onlar “ne 

fena efendi” olarak nitelenmişlerdir.229 Şirk koşanlar, Allah’ı bı-

rakıp başka varlıkları dost edinmişlerdir, 230  âyetlerde ise o 

mahlûkların hem kötü dost,231 hem de gelip geçici oldukları ha-

ber verilmiştir.232 Müşrikler, Allah’a ortaklar koştukları, denk 

tuttukları varlıkları Allah’ı sever gibi severler.233  

Buzağı heykeline tapanların kalplerindeki buzağı sevgisi-

nin iliklerine işlemesi234 örnek verilebilir. Allah tek ilah olarak 

                                                           
223 el-Enbiyâ (21), 57-67. 
224 el-A`râf  (7), 176. 
225 Meryem (19), 81. 
226 el-Enbiyâ (21), 10; el-Mü’minûn (23), 71. 
227 Emin Işık, Kime Kulsun, s. 12, 17. 
228 Yâsin (36), 74. 
229 el-Hac (22), 13. 
230 el-A’râf (7), 3; Ra’d (13), 16; el-Ankebut (29), 41; ez-Zümer (39), 3; el-

Câsiye (45), 10. 
231 el-Hac (22), 13. 
232 el-Ankebut (29), 41. 
233 el-Bakara (2), 165. 
234 el-Bakara (2), 93. 
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anıldığında, kalpleri daralır, canları sıkılır. Allah’tan başkaları 

anıldığı zaman hemen seviniverirler.235 

Müşriklerin bu tutumundaki temel sebep hakkında bilgi 

vardır. Kur’ân-ı Kerîm, Peygamberler tarafından uyarıldıkları 

ve deliller gösterildiği halde şirke devam ettiklerinden dolayı 

müşriklerin dinleri konusunda akıllarını kullanmadıklarını ve 

düşünmediklerini bildirir ve kendilerine bildirilenlerin dinle-

medikleri için akletmediklerini söyler.236  Müşrikleri, inançları 

konusunda düşünmeye,237 hiçbir varlığın Allah’ın dengi olama-

yacağını idrâk etmelerini sağlamaya ve inançlarının delili bu-

lunmadığını anlamalarına yönelik sorular sorulur.238 Müşrikler 

ise Allah’ın varlığını kabul ettikleri, Allah’ın herşeyi yarattığını 

bildikleri halde bile bile şirk koşmuşlar, Allah ile tapınılan 

mahlûklar arasındaki farkları düşünmemişlerdir.239 Putlarının 

fayda ve zarar vermediğini gördükleri halde inanışlarına de-

vam etmişlerdir.240 Onların gerçeğe kulak vermemeleri, bağırıp 

çağırmadan başka bir şey duymayıp haykıran hayvanlara ben-

zetilmiştir.241  

Müşrikler, tebliğ edilenleri dinleseler de duyduklarını 

önemsemez ve üzerinde düşünmezler. Bu bakımdan sağırlara 

ve körlere benzetilmişlerdir.242 Akıllarını kullanmadıklarından 

                                                           
235 ez-Zümer (39), 45. 
236 el-Furkân (25), 44; el-Mülk (67), 10. 
237  Sorulardan bazıları şöyledir: “Yeryüzü ve içindekiler kimindir? 

Yedi kat semânın Rabbi ve o yüce Arş’ın sahibi kimdir? Her şeyin 

hâkimiyeti elinde bulunan kimdir?” [Bk. el-Mü’minûn (23), 84-89.] Al-

lah’a oğullar ve kızlar yakıştırılması konusunda, “eşi yokken Onun 

çocuğu nasıl olabilir” diye sorulmuştur. [el-En’âm (6), 100-101.] Hz. 

İbrahim’in, yıldızı, ayı, güneşi Rab olarak görenlere, “bunlar benim 

rabbim” deyip sonra onların ilah olamayacağına dair delil belirtmesi, 

[el-En’âm (6), 76-79] müşrikleri düşünmeye sevketmek için olmalıdır. 
238 er-Ra’d (13), 16; et-Tûr (52), 33-43. 
239 en-Nahl (16), 17. 
240 eş-Şuara (26), 73-76. 
241 el-Bakara (2), 171. 
242 Yunus (10), 42-43; en-Neml (27), 66. 
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kendilerini gerçeğe kapatmışlar, sağır, dilsiz ve kör haline gel-

mişlerdir.243 Hz. İbrâhim, müşriklerin kendilerine hiçbir faydası 

ve zararı dokunmayan putlara tapmaya devam etmeleri üzerine 

onlara “Hâlâ aklınızı başınıza almayacak mısınız” diye buyur-

muştur.244 Müşrikler gerekçe olarak “Ama biz atalarımızın da 

böyle yaptığını gördük” deyip yollarına devam ederler.245 Ne 

kendilerinin ne de atalarının nelere taptıklarını düşünmezler, 

onların yanlış yolda olabileceklerini akıllarına getirmezler. 246 

Hatta bir bilgiye dayanmayan inançlarıyla başka insanları 

doğru yoldan saptırmaya devam ederler.247 Aslında bu zalimler, 

birbirlerini aldatmadan başka bir vaadde bulunmamaktadır-

lar. 248  Onlara uyanlar ise cehennemi haketmektedirler. Zira 

müşriklerin ve taptıkları varlıkların, kimseyi yoldan çıkaracak 

bir güce sahip olmadıkları, onların cehenneme girmek isteyen-

leri yoldan çıkardıkları bildirilmiştir.249 Allah Teâlâ da kendi-

sine iftira sayılan söylemlerde bulunanları, hakka sırtını dönen-

leri, inançları konusunda aklını kullanmayanları, kurtuluşu ter-

cih etmeyenleri pislik içinde bırakmıştır.250 

2. Hak Dine/İslâm Dini’ne Yaklaşımları 

Hak dini reddeden müşrikler, dini kendi inançlarına, top-

lum düzenlerine bir tehdit olarak görmüşlerdir. Kur’ân-ı 

Kerîm’in ifadesiyle “din, müşriklere ağır gelir”251 çünkü bildiri-

lenler işlerine gelmez. Din gelmeden önce “Kitabımız olsaydı” 

derken, Kitab gelince inkâr etmişlerdir.252 Tavırlarının en bâriz 

olanları şöyle sıralanabilir: Tek bir ilah olması konusunda “Biz 

                                                           
243 el-Bakara (2), 171. 
244 Bk. el-Enbiyâ (21),  66-67. 
245 el-Enbiyâ (21), 52-53; eş-Şuara (26), 74. 
246 el-Bakara (2), 170; el-Mâide  (5), 104; Lokman (31), 21. 
247 el-En’âm (6), 144. 
248 el-Fâtır (35), 40. 
249 es-Saffât (37), 161-162. 
250 Yunus (10), 100. 
251 eş-Şûra (42), 13. 
252 es-Saffât (37), 167-170. 
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bunu başka bir dinde işitmedik, bu mutlaka bir uydurmadır.”253 

“Bu uydurulmuş bir yalandan başka bir şey değil” derler254 ve 

vahyi şüphe ile karşılarlar.255 Kur’ân-ı Kerîm’in Allah kelâmı ol-

duğuna inanmazlar, hatta müşrikler şöyle demişlerdir: “Ey Al-

lah! Eğer bu (Kur’ân) Senin tarafından indirilmiş gerçek bir ki-

tap ise üzerimize gökten taş yağdır yahut bize acı bir azap gön-

der.”256 Kur’ân’a “büyü”257 “Bu, beşer sözü” derler.258 Hz. Pey-

gamber’in, Kur’ân-ı Kerîm’i uydurduğu iftirasını attıkların-

dan,259 kendilerinin de âyetlerin benzerini söyleyeceklerini id-

dia etmişlerdir.260 Bunun üzerine onlardan Kur’ân gibi bir söz 

ortaya koymaları istenmiştir.261 Ancak onlar Kur’ân-ı Kerîm’in 

yerine geçecek bir başka metin oluşturamamışlardır. Kur’ân-ı 

Kerîm hakkında ileri geri konuşacak kadar cehaletten kaynak-

lanan cesaret içindedirler.262 Âyetler hakkında münasebetsiz ta-

vır gösterirler, âyetleri küçümseyip alay konusu yaparlar.263 

Hz. Peygamber, Allah’ın varlığı ve kudreti karşısında 

hayranlık duyarken; onlar alay etmektedirler.264 Bir mûcize gör-

düklerinde de inanmayıp alaya alırlar. “Bu düpedüz bir büyü” 

derler.265   Âhirette karşılaşacakları durum konusunda uyarıl-

dıklarında alay eder, küçümseyerek dirilişi inkâr ederler ve bu 

uyarıları “eskilerin masalları”266 “bu eski bir yalan” diye kabul 

                                                           
253 Sâd (38), 7. 
254 Sebe’ (34), 43. 
255 Hûd (11), 62. 
256 el-Enfâl (8), 32. 
257 el-Ahkâf (46), 7; el-Müddessir (74),  24. 
258 el-Müddessir (74),  25. 
259 Hûd (11), 13; et-Tûr (52), 33. 
260 el-Enfâl (8), 31. 
261 Yunus (10), 38; Hûd (11), 13; et-Tûr (52), 34. 
262 Bayraktar Bayraklı, İnsanlığın Vebası Şirk, s. 12. 
263 el-En’âm (6), 68; el-Câsiye (45) 9; el-Ahkâf (46), 26. 
264 es-Saffât (37), 12. 
265 Sebe’ (34), 43; es-Saffât (37), 14-15. 
266 el-Enfâl (8), 31; el-Mü’minûn (23), 82-83; el-Furkân (25), 5;  en-Neml 

(27), 68; el-Ahkâf (46), 17; el-Kalem (68), 15; el-Mutaffifîn (83), 13. 
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ederler.267 Kendilerine bildirilenlerin tarihte kalmış, o güne hi-

tap etmeyen şeyler olduğunu düşünürler. İbadetlere de dil uza-

tırlar. Hz. Şuayb’a “Atalarımızın taptıklarını bir yana bırakma-

mızı veya mallarımızı istediğimiz gibi kullanmaktan vazgeçme-

mizi sana namazın mı emrediyor” demişlerdir.268 

a. Peygamberlere karşı tavırları 

Müşriklerin, Peygamberlere bakışları, onların dini tebliğ 

etmelerinden öncesine ve sonrasına göre değişmektedir. Pey-

gamberlik gelmeden önce o kimseleri iyi insanlar olarak gör-

mektedirler. Hz. Sâlih, kendisine ümit bağladıkları biri,269 Hz. 

Şuayb yumuşak huylu, aklı başında bir adamdı.270 Hz. Muham-

med’in zamanındaki müşrikler de onu (s.a.v.) el-Emîn/güvenilir 

kimse olarak niteliyorlardı.271 Sonra ise tavırları tamamen değiş-

miştir. Bu sebeple müşriklere, Peygamberleri daha önce tanıdık-

ları halde niçin inkâr ettikleri sorulmuştur.272 

Müşriklerin, Peygamberlerle münasebetleri birkaç kısma 

ayrılabilir. Biri, müşriklerin dinle ilgili mâlumat sahibi olmak is-

temeleridir. Peygamberlere sorular sormuşlar, itirazlarını da 

bildirmişlerdir.273 Meselâ, kendileri ve ataları ölüp çürüyüp top-

rak olduktan, kemik yığınları haline geldikten sonra yeniden di-

riltilip yaratılmalarını sormuşlardır.274 -Bu soruları, başkaları-

                                                           
267 el-Ahkâf (46), 11. 
268 Hûd (11), 87. 
269 Hûd (11), 62. 
270 Hûd (11), 87. 
271 Ahmed b. Hanbel, III, 425. 
272 Âyet şöyledir: “Yoksa peygamberlerini tanımıyorlar da onun için 

mi inkâr ediyorlar.” el-Mü’minûn (23), 69.  
273 Bk. İsmail Kılıç, İtirazları ve Bunlara Verilen Cevaplar Açısından 

Kur’an’da Müşrikler (İ.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi) İs-

tanbul, 2017. 
274 Ra’d (13), 5; el-Mü’minûn (23), 82; en-Neml (27), 67; es-Saffât (37), 

16-17; el-Vâkıa (56), 47-48. Müşrikler, inananlarla da bu konuyu ko-

nuşmuşlardır. Bk. es-Saffât (37), 51-53. 
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nın inanmasına engel olmakta kullandıkları da vâkidir.- Pey-

gamberlerin söylediklerini kabul etmediklerinden onların ger-

çekten peygamber olup olmadığını başkalarına danışmışlardır. 

Meselâ, Mekkeli müşrikler, Hz. Muhammed’i Yahudîler’e sor-

muşlardır. Yahudîler kitap sahibi oldukları ve dinler hakkında 

kendilerinden daha bilgili oldukları için onlarla Hz. Muham-

med’in peygamberliğini görüşmüşlerdir. Yine Yahudîler’e ken-

dilerinin yolunun mu yoksa Hz. Peygamber’in yolunun mu 

daha doğru olduğunu sormuşlardır.275 

Müşrikler, Peygamberlerin, peygamber olduğuna inan-

maları için haddi aşan bahanelerde bulunmuşlardır. “Allah bi-

zimle konuşmalıydı veya bize bir mûcize gelmeliydi” demişler-

dir. Kur’ân-ı Kerîm, onların bu tavrını “Kendilerinden öncekiler 

de aynen böyle söylemişlerdi. Bunların kalpleri birbirine ne ka-

dar benziyor” diye haber vermiştir.276 Peygamberlerden, pey-

gamber olduklarını ispatlamaları için bazı isteklerde bulunmuş-

lardır. İsteklerinde “Allah’ı ve melekleri karşımıza getirmeli-

sin”277 diyecek kadar ileri gitmişlerdir. Ayrıca her birine okun-

maya hazır açık sayfalar verilmesini istemişlerdir.278  

                                                           
275 Mekke döneminde iken müşrikler, Hz. Muhammed’in peygamber 

olup olmadığı konusunda kendi aralarında görüşmeler yapmışlar, so-

nunda birkaç kişiyi temsilci seçip Medine’de bulunan Yahudîler’e 

göndermeye karar vermişler. Giden heyet Hz. Muhammed’i anlatmış, 

Yahudîler de onun (s.a.) vasıflarını sormuşlardır. (Ahmed b. el-Hu-

seyn el-Beyhakî, Delâilu’n-nübüvve, II, 269-270.) Hz. Peygamber, Me-

dine’ye hicret ettikten sonra Yahudîler’den bir grup Mekke’ye geldi-

ğinde müşrikler,  kendilerinin mi yoksa Hz. Peygamber’in yolunun 

mu daha doğru olduğunu sormuşlar (Ali b. Muhammed el-Hâzin, 

Lübâbu’t-te’vîl fî Meâni’t-te’vîl, I, 388), Yahudîler de müşriklerin daha 

doğru yolda olduğunu söylemişlerdir. en-Nisâ (4), 51. 
276 el-Bakara (2), 118. 
277 el-İsrâ (17), 92. 
278 el-Müddesir (74), 52. 
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 Birtakım olağanüstülükler ve mucizeler de istemişlerdir.279 

Oysa mucizeleri inkâr etmekteydiler.280 Atalarının getirilmesini 

de istemişlerdir. 281  Peygamberler, kıyameti, âhireti anlatınca 

“doğru söylüyorsanız, hüküm (kıyamet) ne zaman” diye sor-

muşlar,282 Peygamberler, iman etmezlerlerse azap göreceklerini 

haber verince onlara, uyardıkları azabı getirmelerini söylemiş-

lerdir.283 İnanmak için “gökyüzünü üzerimize parça parça dü-

şürmelisin” demişlerdir.284 Oysa gökten düşen bir parça göre-

cek olsalar “Bu kümelenmiş buluttur” diyeceklerdir.285 Müşrik-

ler, Peygamberlere iman etmek konusunda bir türlü ikna olma-

mışlardır. Bunun neticesinde onlara düşmanlık göstermişlerdir. 

Ayrıca onlara peygamberliği lâyık görmemişler, 286  onları kıs-

kanmış,287 haset etmişlerdir.288 Peygamberlerle alay etmek289 en 

                                                           
279 Bol bol dünya nimetleri, ırmaklar, bahçeler istemişlerdir. “Altından 

bir evin olmalı ya da göğe çıkmalısın; oradan bize okuyacağımız bir 

kitap getirmedikçe senin göğe çıktığına da inanmayız” demişlerdir. 

Bunlardan sonra inanacaklarını söylemişlerdi. Bk. el-En’âm (6), 50; 

Hud (11), 12, 53; 90-93; el-Furkân (25), 7; ez-Zuhruf (43), 53. 
280 Salih Peygamber’in kavmine mucize gelmiş, onlar mucize olan de-

veyi kesmişlerdi. el-İsrâ (17), 59. 
281 ed-Duhân (44), 36. 
282 es-Secde (32), 28. 
283 el-En’âm (6), 57; el-A’raf (7), 70; el-Enbiyâ (21), 37; en-Neml (27), 71; 

es-Saffât (37), 176-177. Allah Teâlâ, müşriklerin bu azap isteklerine şu 

âyet ile cevap verilmiştir: “Oysa sen içlerinde iken Allah onlara aslâ 

azap etmez; istiğfar ettikleri sürece de Allah onlara azap edecek değil-

dir.” el-Enfâl (8), 33. 
284 el-İsrâ (17), 92. 
285 et-Tûr (52), 44. 
286 Hz. Muhammed’in zamanındaki müşrikler “Bir de ‘Bu Kur’ân iki 

şehirden (Mekke ve Tâif’teki) birindeki büyük bir adama indirilseydi 

ya’ dediler.” ez-Zuhruf (43), 31. 
287 el-Bakara, (2), 90. Hz. Muhammed’e amcası Ebû Leheb’in, onu (s.a.) 

kıskanması örnek verilebilir. 
288 el-Kalem (68), 51. 
289 el-En`âm (6), 10; Hûd (11), 38; el-Hicr (15), 95; el-Enbiya (21), 36; 

Yâsin (36), 30. 
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çok takındıkları tavırdır. Alay etmekle onların tebliğini önemsiz 

ve etkisiz kılmaya çalışıyorlardı. Peygamberleri küçümsüyor, 

meselâ Hz. Muhammed için “Sizin ilahlarınızı diline dolayan 

bu mudur” diyorlardı. 290  “Mecnun şair” iftirasını atıp sonra 

“Böyle bir kimse için mi ilahlarımızı terkedelim” diyorlar,291 

onu (s.a.v.) değerden düşürmek istiyorlardı.292 Allah Teâlâ, Pey-

gamber’in ve müminlerin karşılaşacağı bu durumu “çok üzücü 

sözler duyacaksınız” diye haber vermiştir.293 

Müşrikler, Peygamberlerle mücadelede başka yöntemler 

de kullanmışlardır. Meselâ, onları kötü sıfatlarla itham etmişler, 

iftiralar atmışlardır. Onlara yalancı demişlerdir.294 Onların ya-

lancı olmadıklarını bildiklerinden “yalancı” derken aslında 

âyetleri inkâr etmektedirler. 295  Hz. Muhammed için “Kur’ân, 

sırf onun uydurduğu bir şeydir; bu konuda kendisine başkaları 

da yardım etmiştir.”296 “Bu, atalarınızın taptıklarından sizi çe-

virmeye çalışan bir adamdan başkası değildir” iddiasında bu-

lunmuşlardır. 297  Hz. Muhammed ve diğer Peygamberler için 

                                                           
290 el-Enbiya (21), 36. Müşriklerin, Hz. Muhammed hakkında söyledik-

lerini haber veren başka bir âyet şöyledir: “Seni gördükleri zaman ‘Bu 

mu Allah'ın Peygamber olarak gönderdiği’ diye hep seni alaya alıyor-

lar.” el-Furkân (25), 41.  
291 es-Saffât (37), 36. 
292 el-Cin (72), 19. 
293 Âl-i İmrân (3), 186. Konuyla ilgili âyetler için bk. Hûd (11), 12; el-

Hicr (15), 95-97. 
294 Yâsin (36), 14-15. 
295 el-En’âm (6), 33. 
296 el-Furkân (25), 4, 5; ed-Duhân (44), 14. Müşrikler, ayrıca şunları söy-

lemişlerdir: “Kur’ân’ı, ona kesinlikle bir insan öğretiyor.” [en-Nahl 

(16), 103.] “Bu Kur’ân, eskilerin masallarıdır. Peygamber, onları baş-

kasına yazdırmıştır. Bu masallar ona sabah-akşam okunmaktadır.” 

[el-Furkân (25), 5.] “Bu, peygamber değil, kendisine başkası tarafından 

bir şeyler belletilmiş delinin biri.” [ed-Duhân (44), 14.] Aynı konu için 

bk. el-Ahkâf (46), 8; et-Tûr (52), 33. 
297 el-A’raf (7), 70; Sebe’ (34), 43. 
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“büyülenmiş” 298  “deli” 299  “mecnun şair” 300  “yalancı kâhin” 301 

“uğursuzluk nedeni”302 “şımarık, yalancı”303 ifadelerini kullan-

mışlardır. Müşrikler, bu tavırlarında bilinçli hareket etmekte-

dirler. İtham, iftira, hakaret ve diğer faaliyetlerini düşünerek, 

planlayarak yaptıkları bildirilmiştir.304 

Müşriklerin bir başka tutumu, Peygamberleri dinden 

döndürmeye gayret etmeleridir.305 Kendini ilah olarak ilan eden 

Firavun, Hz. Mûsâ’yı kendisinden başka bir ilah kabul etmeye 

teşebbüs etmemesi için tehdit etmiştir. 306  Peygamberleri, Al-

lah’tan başka güçlerle, putlarla korkutmak istemişlerdir.307 On-

lar, dinlerine ve haksızlıklarına müdahale etmeyen bir peygam-

ber istemektedirler.308 Meselâ, Hz. Muhammed’in, kendilerine 

itaat etmesini (onlara yaranmasını, onlarla uzlaşmasını), yumu-

şak davranmasını istiyorlardı, böyle olursa onlar da Hz. Mu-

hammed’e yumuşak davranacaklardı. 309  Müşrikler, vahye de 

müdahale etmeye çalışmışlardır. Hz. Peygamber’den Kur’ân-ı 

Kerîm’i değiştirmesini ya da yeni bir kitap getirmesini istemiş-

ler, “Bize bundan başka bir Kur’ân getir veya bunu değiştir” de-

mişlerdir. 310  Hz. Peygamber’i kandırmaya çalışmışlar, onun 

(s.a.v.) vahyolunandan başka şeyleri Allah’a isnâd etmesini sağ-

                                                           
298 el-Furkân (25), 8. 
299 el-Mü’minûn (23), 70; es-Saffât (37), 36; el-Kalem (68), 51; ed-Duhân 

(44), 14; et-Tûr (52), 29. 
300 es-Saffât (37), 36; et-Tûr (52), 30. 
301 Sâd (38),  4. 
302 Yâsin (36), 18. 
303 el-Kamer (54), 25. 
304 el-Müddessir (74), 18-25. 
305 el-A’raf (7), 88. 
306 eş-Şuara (26), 29. 
307 el-En’âm (6), 80-81; Hûd (11), 54; ez-Zümer (39), 36. 
308 Hûd (11), 87. 
309 el-Kalem (68), 8-9. 
310 Yunus (10), 15. 
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lamak istemişlerdir. O zaman kendisiyle dost olacaklarını söy-

lemişlerdir.311 Peygamberlerin, kendilerinin şirk üzerinde olma-

dıklarını açıkça belirtmeleri,312 bu isteklerin yerine getirilmesi-

nin imkânsızlığının ifadesidir. Müşrikler, Peygamberlere karşı 

namazı engellemeye çalışmak,313 eziyet etmek,314 kaba kuvvet 

kullanmakla tehdit etmek,315 şiddete başvurmak yöntemlerini 

de kullanmışlardır. Hz. İbrahim’i yakmak istemişlerdir.316 Hz. 

Muhammed’i tutuklayıp hapsetmek veya öldürmek veyahut da 

yurdundan çıkarmak için tuzaklar kurmuşlardır.317 Peygamber-

lere, kendilerinden uzak durmalarını söylemişlerdir. 318  Pey-

gamberlerden Hz. Muhammed gibi hicret edenler olmuştur.319 

Müşrikler ise bununla da tatmin olmamışlar, onunla (s.a.v.) sa-

vaşmışlardır. 

b. Müminlere karşı tavırları 

Müşriklerin, müminlere bakışları anlatılırken, ehl-i ki-

tabla aynı tavrı gösterdikleri haber verilmiştir. Ehl-i kitab ve 

müşriklerin, Allah’ın inananlara hayır vermesini istemedik-

leri320 ve iman edenlere en şiddetli düşmanlık etmekte müşrik-

lerin, Yahudîlerle beraber ilk sırada yer aldıkları bildirilmiştir.321 

Zaten müşrikler, Allah yolundan alıkoymak isteyen kimseler 

                                                           
311 el-İsrâ (17), 73. 
312 el-En’âm (6), 56; Yusuf (12), 38; el-Cin (72), 20. 
313 el-Alak (96), 9-10. 
314 el-Ahzab (33), 57. Hz. Muhammed’e eziyet edenlerden biri de am-

cası Ebû Leheb’tir. Tebbet Sûresi, sadece Ebû Leheb’den ve karısından 

bahseder. 
315 Yâsin (36), 18. Müşrik olan babasının, Hz. İbrahim’i taşlamakla teh-

dit etmesi de örnek verilebilir. Meryem (19), 46. 
316 el-Enbiyâ (21), 68-70; el-Ankebut (29), 24; es-Saffât (37), 97-98. 
317 el-Enfâl (8), 30; el-İsrâ (17), 76. 
318 Meryem (19), 46. 
319 et-Tevbe (9), 40. 
320 el-Bakara (2), 105. 
321 el-Mâide (5), 82. 
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olarak tanıtılmışlardır.322 Bu sebeple müminleri dinden döndür-

mek istemişler,323 hedeflerini gerçekleştirmek için çeşitli yollar 

kullanmışlardır. Hakaret etmişler, inananları gördükleri zaman 

“doğrusu bunlar sapıktır” demişlerdir. Onları küçümseyerek 

alay etmişlerdir.324 Uyarı ve tehdit de vardır. Hz. Şuayb’ın kav-

minin ileri gelen müşrikleri “Şuayb’a tâbi olmaya devam eder-

seniz siz kaybedersiniz” demişlerdir. 325  Ayrıca sürgünle 326  ve 

ölümle tehdit etmişlerdir. 327  Mescid-i Harâm’ı ziyaret etmeyi 

engellemek, 328  orada oturanları yerlerinden, yurtlarından et-

mek329 diğer icraatlarıdır. Müşrikler, iman edenleri dinlerinden 

döndürmek için savaşırlar.330 Mal düşkünü331 olmakla beraber 

insanları Allah yolundan alıkoymak için mallarını harcarlar.332 

3. Müşriklerin Özellikleri 

Şirk hakkında birçok kötü tanımlama bulununca bu 

inanca sahip olanların hayırlı kimseler olması mümkün değil-

dir. Kur’ân-ı Kerîm’de, müşriklerin çirkin nitelikleri olduğu bil-

dirilmiştir.333 Hatta insanların en şerlileri arasındadırlar.334 On-

lar ise en güzel şeylerin kendilerine ait olduğu yalanını söyler-

ler.335 Allah’a ortak koşan kimse “sanki gökyüzünden düşüp de 

yırtıcı kuşların kapıp parçaladığı veya rüzgârın uzak bir yere 

                                                           
322 el-Bakara (2), 217; el-Enfâl (8), 47. 
323 el-A’raf (7), 88. 
324 el-Mutaffifîn (83), 29-32. 
325 el-A’raf (7), 90. 
326 el-A’raf (7), 88. 
327 el-A’raf (7), 124. 
328 el-Bakara (2), 217; el-Enfâl (8), 34; el-Hac (22), 25. 
329 el-Bakara (2), 217. 
330 el-Bakara (2), 217. 
331 el-Müddessir (74), 14-15. 
332 el-Enfâl (8), 36. 
333 en-Nahl (16), 60. 
334 el-Beyyine (98), 6. 
335 en-Nahl (16), 62. 
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savurduğu kimseye benzer”336  âyeti, müşriklerin inancındaki 

ilah çokluğunun iç dünyalarına ve sonra davranışlarına aksetti-

ğini akla getirmektedir. Tevhîd üzere olan kimse ile müşriğin 

dünyası aynı değildir. Müminin hem iç âleminde, hem düşünce 

dünyasında, hem hayat tarzında huzur ve denge vardır.337 Müş-

riklerin ise içlerinde huzursuzluk, karmaşa, dengesizlik yaşa-

dıkları davranışlarından anlaşılmaktadır. 

Müşriklerin halini, özelliklerini anlatan âyetlerde onlar 

her yönüyle tanıtılmıştır. İnanç açısından halleri şöyle vasıflan-

dırılmıştır: Allah’a ortak koştukları için kâfir,338 şirk en büyük 

zulüm olduğu için339 ve Allah'a iftira attıkları, Allah adına yalan 

uydurdukları için zâlimdirler,340 yalancıdırlar.341 Zorda kalınca 

Allah’ı hatırlayıp sonra şirke dönen nankördürler.342 Şirk, hak-

tan çok uzak bir sapıklık olduğundan sapıktırlar.343 Mücrim344 

ve kalpleri paslanmış kimselerdir.345 Allah’ı bırakıp kıyamet gü-

nüne kadar kendisine cevap veremeyecek olan kimselere yalva-

rıp yakardıkları için şaşkındırlar. 346  Onların bu durumunun, 

tıpkı hayvan sürüsü gibi hatta daha da şaşkın oldukları bildiril-

miştir.347 

                                                           
336 el-Hac (22), 31. 
337 Bk. Raşit Küçük, “İhtilaf ve Tefrikaya Karşı Tevhid ve Vahdet”, Hz. 

Peygamber Tevhid ve Vahdet, s. 59-65. 
338 el-Bakara (2), 89; Âl-i İmrân (3), 151. 
339 Âl-i İmrân (3), 151; el-En’âm (6),  47; Yunus (10), 106; el-Fâtır (35), 

40; es-Saffât (37), 22. 
340 el-En’âm (6), 52, 68, 144; el-A‘raf, (7), 37; el-Kehf (18), 15; el-Fâtır 

(35), 40; es-Saf (61), 7. 
341 Yunus (10), 66; en-Nahl (16), 105; el-Mü’minûn (23), 90; es-Saffât 

(37), 152; ez-Zümer (39), 3. 
342 el-İsrâ (17), 67. 
343 en-Nisâ (4), 116; Yunus (10), 32; el-Hac (22), 12; eş-Şuara (26), 86. 
344 es-Saffât (37), 34. 
345 el-Mutaffifîn (83), 14. 
346 el-Ahkâf (46), 5. 
347 el-Furkân (25), 44. 
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Müşriklerin dine davet edildiklerinde nasıl karşılık ver-

dikleri hakkında bilgi vardır. “Allah’tan başka ilah yok” de-

nince büyüklük taslarlar, 348  inanmayı kibirlerine yediremez-

ler.349 Bu kibirli kimseler, kendilerini herkesten ve herşeyden 

hatta Yaratan’dan üstün görürler.350 Öğüt verildiğinde düşünüp 

ibret almazlar,351 onlara nasihat kâr etmez. Hakkı, gerçeği sev-

mezler.352 Âyetleri dinlemek istemezler.353 Kur’ân’dan, hak din-

den “arslandan ürküp kaçan yaban eşekleri gibi” kaçarlar.354 

Müsamahasız ve tahammülsüzdürler. Âyetlerin okunmasından 

rahatsız oldukları yüzlerinden belli olur, neredeyse âyetleri 

kendilerine okuyanların üzerlerine saldıracak hale gelirler. 355 

Ya da âyetler okununca kibrinden hiç işitmemiş gibi davranır, 

sırt çevirir, küfürlerine devam ederler. 356  Haksız olduklarına 

dair delil gösterilince, haktan bahsedilince yaygara koparır-

lar. 357  Tartışmayı, cidâli severler, kavgacıdırlar. 358  Kendilerini 

haklı görürler. Bilgileri var zannederler359 ve delilsiz oldukları 

halde tartışmaya girerler.360Âciz olduklarının farkında değiller-

dir. Allah’ın nurunu ağızlarıyla söndürmek isterler.361 

Müşriklerin, inançlarını nasıl muhafaza etmeye çalıştık-

ları da anlatılmıştır. Onlar, kendilerine kitab gelmemiş 

                                                           
348 es-Saffât (37), 35. 
349 el-A’raf (7), 76; en-Nahl (16), 22; el-Mü’minûn (23), 45-46. 
350 Emin Işık, Kime Kulsun, s. 14. 
351 es-Saffât (37), 13. 
352 el-Mü’minûn (23), 70. 
353 el-Enfâl (8), 31. 
354 el-Müddesir (74), 50-51. 
355 el-Hac (22), 72. 
356 el-Mü’minûn (23), 66; el-Câsiye (45), 8. 
357 ez-Zuhruf (43), 57. 
358 ez-Zuhruf (43), 58. Bir âyette, şeytanların, müşrik dostlarına Müslü-

manlarla tartışmalarını, mücadele etmelerini telkin ettikleri bildiril-

miştir. Bk. el-En’âm (6), 121. 
359 el-Mü’min (40), 83. 
360 el-En’âm (6), 80; Lokman (31), 20; ez-Zuhruf (43), 57-58. 
361 et-Tevbe (9), 32. 
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mânâsında ümmîdirler,362 cahildirler,363 inançlarının bâtıl oldu-

ğunu akletmezler, düşünmezler, inançlarından vazgeçmemekte 

inat ederler.364 Bir taraftan da şüphe içindedirler,365 bu yüzden 

atalarının yoluna uymakta ısrarcı olan refah içindeki ileri gelen-

leri, ilahlarından vazgeçmemeleri için diğerlerini uyarırlar. 366 

Kendi inanışlarından vazgeçmedikleri gibi başkalarını da saptı-

rırlar.367 Hatta Allah’ı inkâr edip Ona ortak koşmaları için top-

lumun güçsüz kesimi üzerinde baskı kurarlar.368 Kibirli olduk-

larından369 kendilerinde insanlara hükmetme hakkı görürler. Fi-

ravun, sihirbazlara “Ben izin vermeden iman mı ettiniz” de-

miş,370 insanları küçümsemeyi halkının kendisine boyun eğme-

sinde bir vasıta olarak kullanmıştır.371 Nimet ve refah içindeki 

bu ileri gelenler,372 yani küfrün elebaşları Müslümanlara karşı 

faaliyetlerde başı çekmektedirler, 373  toplantılar yaparak 374  bi-

linçli bir şekilde işleri yönlendirmektedirler. Müşrikler, Pey-

gamberlerin tebliğini kabul etmedikleri için dinden kaynakla-

nan bir hayat tarzı ve ahlâk kuralları yoktur, âhirete inanmadık-

larından hesap verme endişeleri de yoktur, inanç bozuklukları 

hayatlarına yansımıştır.375  

                                                           
362 Âl-i İmrân (3), 20. 
363 ez-Zümer (39), 64; el-Ahkâf (46), 23.  
364 Kâf (50), 24. 
365 Kâf (50), 25. 
366 Sâd (38), 6; ez-Zuhruf (43), 23; Nuh (71), 23.  
367 el-En’âm (6), 143-144; İbrahim (14), 30, 36; es-Saf (61), 7. 
368 Sebe’ (34), 31-33. 
369 el-A’raf (7), 76, 88; en-Nahl (16), 22; el-Mü’minûn (23), 45-46; el-

Mü’min (40), 76; el-Câsiye (45), 8; el-Müddessir (74), 23. 
370 el-A’raf (7), 123. 
371 ez-Zuhruf (43), 54. 
372 el-A’raf (7), 127; el-Mü’minûn (23), 33, 64; el-Müddessir (74), 12-14. 
373 et-Tevbe (9), 12. 
374 el-Mü’minûn (23), 67. 
375 Müslüman olmayanların inançlarının sosyal yapıya etkisi için bk. 

İsmail L. Çakan, “Allah Elçilerinin Ortak Çağrısı: Tevhid” Hz. Peygam-

ber Tevhid ve Vahdet, s. 47-57. 
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Onlar şu şekilde vasıflandırılmışlardır: Çok yemin 

eden,376 durmadan başkasını çekiştirip söz taşıyan,377 hayra en-

gel olan, saldırgan,378 azgın,379 kaba ve katı kalpli,380 aşağılık,381 

alçak, bayağı, 382  Allah’ın nimetlerine karşı nankör, 383  zengin 

olanları zenginlikleri sebebiyle gururludurlar. 384  Nitekim Hz. 

Peygamber’den fakir Müslümanları yanından uzaklaştırmasını 

istemişlerdir.385 İman edenleri hafife alırlar, “eğer bu dinde bir 

hayır olsaydı onu kabulde onlar bizi geçemezlerdi” derler.386 Şı-

marıktırlar,387 bu kadar hata ve yanlışlarına rağmen haram ay-

larda savaşın hükmünü sorarlar.388 Riyâkârdırlar, savaşa bile ça-

lım satarak, gösteriş yaparak çıkarlar.389 Köleleri aşağılık görür-

ler,390 kadınlara değer vermezler,391 kız çocukları olunca öfke-

den yüzleri simsiyah kesilir392 ve kız çocuklarını öldürürler.393 

Çocuklarını öldürmeyi güzel, doğru bir iş olarak görürler. 

Kur’ân-ı Kerîm’de bu fiillerinde inançlarının etkisi bulunduğu 

bildirilmiş, onların kendilerini mahvettikleri gibi dinlerini daha 

karışık hale getirdikleri ifade edilmiştir.394 Bir bilgiye dayalı ge-

                                                           
376 el-Kalem (68), 10. 
377 el-Kalem (68), 11. 
378 Kâf (50), 25; el-Kalem (68), 12. 
379 es-Saffât (37), 30. 
380 el-Kalem (68), 13. 
381 el-Kalem (68), 10. 
382 el-Kalem (68), 13. 
383 en-Nahl (16), 55; er-Rûm (30), 34; ez-Zümer (39), 3. 
384 el-Kehf (18), 32-38. 
385 el-En’âm (6), 52, 53. 
386 el-Ahkâf (46), 11. 
387 el-Mü’min (40), 75. 
388 el-Bakara (2), 217. 
389 el-Enfâl (8), 47. 
390 er-Rûm (30), 28. 
391 ez-Zuhruf (43), 19. 
392 en-Nahl (16), 58-59; ez-Zuhruf (43), 15-17. 
393 en-Nahl (16), 58-59; et-Tekvîr (81), 8-9 
394 el-En’âm (6), 137. 
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rekçeleri olmadan bu fiili işleyenlerin aptal oldukları belirtil-

miştir.395 Kötü fiilleri kadınlar da işlemektedirler. Kadınlar biat 

almaya geldiklerinde koşulan şartlar, onların da hayatlarında 

kötülükler bulunduğunu göstermektedir. Biat sırasında “elleri 

ile ayakları arasında bir iftira uydurup getirmemeleri” istenmiş-

tir.396 

Müşrikler, âhirete inanmadıklarından dünya sevgileri ol-

dukça fazladır. Onların özellikleri anlatılırken, “Onlar zekât 

vermeyenlerdir; âhireti de zâten inkâr etmektedirler” denil-

miş,397 mal ve âhiret inancı arasında ilgi kurulmuştur. Nitekim 

müşrikler, mala düşkün, mala tamah eden398 ve cimri olarak ni-

telendirilmişlerdir. 399  Bu sebeple mal konusunda kötülük ve 

bozgunculuk yaparlar. Mal gasp ederler,400 ticarette haksızlık 

yaparlar, aldatırlar. Hz. Şuayb, ölçü ve tartıda hile yapmamala-

rını söylediğinde tepki göstermişlerdir.401 Müşrikler, ahde vefâ 

göstermezler, yeminlerini ve antlaşmalarını bozarlar.402 Görül-

düğü üzere müşrikler, neredeyse bütün kötü fiilleri işlemişler-

dir. Bu kadar kötü vasıfları olanlar şu ismi haketmişlerdir. 

“Müşrikler ancak bir pisliktir/necistir.”403 Hz. Peygamber de Be-

dir'deki müşrik esirler hakkında “şu kokmuş (kokuşmuş) 

adamlar” ifadesini kullanmıştır.404 Bu ifadenin, mânevî pislik 

                                                           
395 el-En’âm (6), 140. 
396 el-Mümtehine (60), 12. Âyetteki “elleri ile ayakları arasında bir iftira 

uydurup getirmemeleri” ifadesi, doğurdukları çocuklar hakkında ya-

lan söylemek yani kocasına âit olmayan çocuğu kocasına isnâd etmek 

olarak izah edilmiştir. Bk. Ali b. Muhammed el-Hâzin, Lübâbu’t-te’vîl 

fî Meâni’t-te’vîl, IV, 284. 
397 el-Fussilet (41), 7. 
398 el-Müddessir (74), 14-15. 
399 en-Nisâ (4), 37. 
400 Hûd (11), 85. 
401 el-A’raf (7), 85; Hûd (11), 87. 
402 el-Enfâl (8), 56-58; et-Tevbe (9), 5-12. 
403 et-Tevbe (9), 28. İman etmeyenleri pis olarak nitelendiren başka 

âyetler için bk. el-Enfâl (8), 37; et-Tevbe (9), 95. 
404 Buhârî, Humus 15; Ebû Dâvûd, Cihâd 128. 
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anlamına geldiği, Hz. Peygamber’in “Müslüman necis ol-

maz”405 sözünden anlaşılmaktadır. 

4. Müşriklerin Sonu 

İnanç ve amel bakımından kötü olanların âkıbetinin kötü 

olacağı âşikârdır. “Allah ve Resûlü müşriklerden uzaktır” 406 

ilanı, en büyük cezadır. Allah Teâlâ, Kendisine şirk koşanları 

şirkiyle başbaşa bırakacağını bildirmiş,407 “Allah’tan başka bir 

ilah daha kabul etme. Yoksa kınanır, yapayalnız ve yardımsız 

kalırsın” buyurmuştur.408 Bu sebeple müşriklerin kalpleri korku 

içindedir. 409  Kendilerini güvende hissetmezler. Allah, onların 

dâvâsını/sözünü alçaltmıştır, 410  doğru yolu da bulamazlar. 411 

Onlar, hüsrana, zarara uğramışlardır.412 Bu gerçeklere ilâveten 

Kur’ân-ı Kerîm’de, müşriklerin dünyada ve âhirette karşılaşa-

cakları cezalar hakkında bilgi bulunmaktadır. 

Dünyadaki Cezaları: Allah Teâlâ, Kitab’ı ve Peygamber-

leri vasıtasıyla müşriklere yaptıklarının karşılıksız kalmayaca-

ğını bildirmiştir. Cezalarının dünyada başlayabileceğini, helak 

edilebileceklerini ya da âhirette azap göreceklerini belirterek 

onları uyarmıştır.413 Hz. Peygamber, Allah Teâlâ’nın, mücrim-

lere mühlet verdiğini hemen cezalandırmadığını “Allah’tan 

daha sabırlı kimse yoktur, kendisine çocuk isnâd ettikleri halde 

onlara âfiyet ve rızık veriyor” diye haber vermiştir.414 Müşrik-

lere dünya hayatında helâk, gazab, lanet, savaş, sıkıntı, zillet 

                                                           
405 Buhârî, Gusl 24. 
406 et-Tevbe (9), 3. 
407 Bk. Müslim, Zühd 46; Nesâî, Tahrîm 19. 
408 el-İsrâ (17), 22. 
409 Âl-i İmrân (3), 151. 
410 et-Tevbe (9), 40. 
411 el-Furkân (25), 9. 
412 el-En’âm (6), 140. 
413 el-A’raf (7), 59, 73; Yusuf (12), 107; el-Enbiyâ (21), 109; el-Cin (72), 

25. 
414 Buhârî, Edeb 71. 
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gibi azaplar vardır.415 Onlar, dünyada bu azaplardan/sıkıntılar-

dan birine uğradığında ise pişman olur ve “Ah keşke Rabbime 

hiçbir şeyi ortak koşmasaydım” der. 416  Dünya hayatının so-

nunda da inancının yanlışlığını anlarlar, can verirken “Allah’ı 

bırakıp da taptığınız ilahlar nerede” diye sorulduğunda kâfir 

olduklarını kabul edip kendi aleyhlerine şahitlik ederler.417 

Âhiretteki Cezaları: Müşrikler, dünyada iken iman etme-

mekte direnç göstermişler, bütün uyarılara kayıtsız kalmışlar 

üstelik hak dini yok etmek için mücadele etmişlerdir. Bu se-

beple âhirette azaptan kurtulmaları için bir bahaneleri olmaya-

caktır.418 Onların âhiretteki azapları şüphesiz dünyadakinden 

daha büyüktür.419 Kıyamet günü müşriklere, inanışlarının bir 

delili olup olmadığı sorulacaktır.420 Hesap sorulurken taptıkları 

varlıklar da getirilecektir.421 Onlar, dünyada zorda kalınca şirki 

bırakıp Allah’a yalvardıkları gibi hesap sorulduğunda şirkten 

                                                           
415 el-A’raf (7), 152; er-Ra’d (13), 34; er-Rûm (30), 42; el-Fussilet (41), 17; 

el-Feth (48), 6. 
416 el-Kehf (18), 42. 
417 el-A‘raf, (7), 37. 
418 Bk. el-En’âm (6), 156; el-A’raf (7), 172-173. 
419 er-Ra’d (13), 34. 
420 el-Kasas (28), 75. 
421 O gün Allah, onları ve Allah’ı bırakarak taptıklarını huzurunda top-

layacak, sonra da o tapılanlara “Bu kullarımı siz mi yoldan çıkardınız, 

yoksa kendileri mi yoldan çıktılar?” diye soracaktır. Onlar da kendile-

rinin bir kabahati olmadığını söyleyeceklerdir. [el-En’âm (6), 22; el-

Furkân (25), 17-18; el-Kasas (28), 63.] 

Müşrikler ve taptıklarının aralarındaki konuşmalar için bk. [el-En’âm 

(6), 22-23; el-A’raf (7), 53; Yunus (10), 28:-30; en-Nahl (16), 86; el-Kehf 

(18), 52; el-Kasas (28), 62, 64, 74, 75; er-Rûm (30), 13; el-Mü’min (40), 73; 

el-Fussilet (41), 47-48; el-Ahkāf (46), 5-6, 28.] 

Hz. Peygamber, kıyamet gününde Allah Teâlâ’nın “Kim neye tapıyorsa 

onun arkasına düşsün” buyuracağını, kiminin güneşin, kiminin ayın, 

kiminin taptığı ve kendisine bağlandığı şeylerin ardına düşüp gidece-

ğini haber vermiştir. Buhârî, Rikāk 52, Tevhîd 24; Müslim, İman 299. 



110            HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

vazgeçip müşrik olduklarını inkâr edeceklerdir. 422  Allah ise 

Kendisine ortak koşulmasını asla bağışlamaz.423 Ondan başka 

bir ilah edinmenin sonu cehennemdir.424 Allah, onlara cennete 

girmeyi haram kılmış, yasaklamıştır.425 İlah kabul ettikleri var-

lıklar da cehenneme atılırlar. Kur’ân-ı Kerîm’de “onlar gerçek-

ten ilah olsaydı cehenneme girmezlerdi” buyurulmuştur. 426 

Müşriklerin yaptığı iyilikler ise boşa gider.427 

5. Müminlerin Müşriklere Karşı Tavrı 

Kur’ân-ı Kerîm’de Müminlerin/Müslümanların, müşrik-

lere nasıl davranmaları gerektiği bildirilmiştir. 

İslâm’a davet etmek: Müslümanların, müşrikler dâhil bü-

tün gayr-i müslimleri İslâm Dini’ne davet, dini tebliğ etmek va-

zifeleri vardır. Bu yolda sabırla devam etmeli, müşriklerin 

olumsuz faaliyetleri tebliğden alıkoymamalı, tebliğden vazgeç-

memelidir.428 Tebliğ sırasında nasıl bir yol takip edileceği hak-

kında bilgi verilmiştir.429 Peygamberler; duyurmak, delil göster-

mek, nasihat etmek, uyarmak gibi tebliğin bütün usûllerini uy-

gulamışlardır. Hatta Hz. İbrahim, putların âcizliğini göstermek 

için putları kırmıştır.430 Anlaşıldığına göre tebliğde her yol de-

nendikten sonra müşrikler, şirke devam ederlerse artık ikna ça-

lışmalarına son verilir. Müslüman, kendi yolunun farklı oldu-

                                                           
422 el-En’âm (6), 23, 40-41; el-Mü’min (40), 84. 
423 en-Nisâ (4), 48, 116. Bu âyetlerde Allah Teâlâ’nın, dilediği kimsele-

rin şirk dışındaki günahlarını bağışladığı bildirilmiştir. 
424 Âl-i İmrân (3), 151; İbrahim (14), 28-29; el-İsrâ (17), 39; el-Hac (22), 

72; el-Ahzâb (33), 73; el-Mü’min (40), 12. 
425 el-Mâide (5), 72. 
426 el-Enbiyâ (21), 98-99. 
427 el-En’âm (6), 88; et-Tevbe (9), 17; ez-Zümer (39), 65. 
428 Hûd (11), 12; el-Kasas (28), 87. 
429 Şu âyet örnek gösterilebilir: “Onların taptıkları ilahlara sövmeyin ki 

onlar da bilgisizlikleri yüzünden ileri gidip Allah’a sövmesinler.” el-

En’âm (6), 108. 
430 el-Enbiyâ (21), 57-67. Ayrıca bk. es-Saffât (37), 85-96. 
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ğunu, onlardan uzak olduğunu bildirir. “Ben sizin taptıkları-

nıza tapmam, siz de benim taptığıma tapmıyorsunuz… Sizin di-

niniz size, benim dinim banadır” der.431 Onlardan yüz çevirir, 

kendi hallerine bırakır.432 

Aile hayatı ile ilgili ilişkiler: Müşriklerle evlenme yasağı 

vardır. Müslümanların müşriklerle evlenmeleri “Çünkü onlar, 

insanı cehenneme çağırırlar” buyurularak yasaklanmıştır. 433 

Hz. Peygamber de müşriklerle beraber olmanın/evlenmenin, 

birlikte ikâmet etmenin müşriklere benzemekle neticeleneceğini 

belirtmiştir.434 Müslüman kimse, anne ve babası müşrikse on-

larla ilişkisini kesmez.435 Ancak anne ve babası onu ortak koş-

maya zorlarlarsa onlara itaat etmez.436 Diğer akrabalık bağları 

devam eder, ama onlar dost edinilmez.437 Çünkü müşrikler, ai-

lelerini de etkilerler.438 Müslümanların, müşriklerin cehenneme 

girecekleri belli olduğundan onların bağışlanmaları için dua et-

meleri/istiğfar doğru değildir.439 

                                                           
431 el-Kâfirûn (109), 1-6. Konuyla ilgili âyetlerden bazısı şöyledir: “Ben 

sizin taptıklarınızdan uzağım.” [el-En’âm (6), 19; Hûd (11), 54; Mer-

yem (19), 48; ez-Zuhruf (43), 26; el-Mümtehine (60), 4.]  “Size tâbi ol-

mam.” [el-En’âm (6), 56.] “Benim yaptığım bana, sizin yaptığınız size 

aittir. Benim yaptıklarımdan siz sorumlu değilsiniz; sizin yaptıkları-

nızdan da ben sorumlu değilim.” [Yunus (10), 41.] “Ben sizin Allah'tan 

başka taptıklarınıza tapmam.” [Yunus (10), 104.] 
432 el-En’âm (6), 106, 137; el-A’raf (7), 71, 199; el-Hicr (15), 94; Sâd (38), 

65; et-Tûr (52), 31, 45. 
433 el-Bakara (2), 221. 
434 Ebû Dâvud, Cihâd 170; Tirmizî, Siyer 42. 
435 Lokman (31), 15. 
436 el-Ankebut (29), 8; Lokman (31), 15. 
437 et-Tevbe (9), 23. 
438 ez-Zümer (39), 15. 
439 et-Tevbe (9), 113. Hz. Peygamber, müşrik olarak vefat eden amcası 

Ebû Tâlib’in bağışlanması için dua edince bu âyet ile Kasas Sûresi’nin 

56. âyeti nâzil olmuştur. Bk. Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiu’l-

beyân, XIV, 509-510; Ali b. Muhammed el-Hâzin, Lübâbu’t-te’vîl fî 

Meâni’t-te’vîl, II, 411. 
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Dost ve sırdaş edinmemek: Kâfirlerle dost olunmamasına 

dair birçok âyet bulunmaktadır.440 Müslüman olmayanların sır-

daş edinilmesi de yasaklanmış ve sebepleri de bildirilmiştir.441 

Dolayısıyla bir kâfirin, Müslümana danışman konumunda ol-

ması doğru değildir. 

Görüşmekte mesafeli olmak: Müşriklerle görüşmekte 

belli sınırlar vardır. Meselâ, müşrikler Kur’ân-ı Kerîm’in aley-

hinde konuştuklarında Müslümanlara, onlarla oturmamaları, o 

meclisten uzaklaşmaları emredilmiştir.442 Görüşmelerde günlük 

hayatla ilgili dikkat edilmesi gereken hususlar da vardır. Müş-

rikler, hayvanları keserken Allah’ın adını anmadıklarından443 

onların kestiklerinin yenilmeyeceği444 örnek gösterilebilir. 

Müşrikleri toplumdan uzaklaştırmak: Kötülüklerinden ve 

zararlı etkilerinden kurtulmak için müşrikleri, toplumdan 

uzaklaştırmak bir yoldur. Hz. Mûsâ, put yapan Sâmirî’yi kov-

muştur.445 Allah Teâlâ, müşriklerin necis/pislik oldukları bildi-

rilip, Kâbe’ye yaklaşmalarını yasaklamış, 446  “Müşrikler kendi 

inkârlarına kendileri şâhitken, Allah’ın mescidlerini onarmaları 

veya orayı ziyaret etmeleri kabul edilemez” diye buyurmuş-

tur.447 

                                                           
440 Âl-i İmrân (3), 28. 
441 Âyet şöyledir: “Ey iman edenler, kendinizden olmayanları dost ve 

sırdaş edinmeyin. Onlar size zarar vermek için hiç bir fırsatı kaçırmaz-

lar. Sizin sıkıntıya düşmenizi isterler. Onların nefretleri/kinleri ağızla-

rından taşmaktadır, kalblerinin gizlediği (kin, düşmanlık) ise, daha 

büyüktür. Aklınızı kullanırsanız, işte size âyetlerimizi açıklamış bulu-

nuyoruz” Âl-i İmrân (3),118. 
442 el-En’âm (6), 68. 
443 el-En’âm (6), 138. 
444  el-En’âm (6), 121. 
445 Tâhâ (20), 97. 
446 et-Tevbe (9), 28. 
447 et-Tevbe (9), 17. Müşriklerin hac yaparken olumsuz durumlarını 

bildiren âyet ve hadîsler bulunmaktadır. “Onların, Kâbe’deki ibâdet-

leri sadece ıslık çalmak ve el çırpmaktan ibâretti” [el-Enfâl (8), 35] 
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Savaş: Şirk, düşmanlık oluşturur. Müşriklerin, Müslü-

manlara yaptığı zulümler sonunda Hz. İbrahim ve yanındaki-

ler, kavimlerine “Bizimle sizin aranızda Allah’a iman edinceye 

kadar sürecek bir düşmanlık ve nefret girmiştir” demişlerdir.448 

Bütün yollar denendikten sonra Peygamberlere, müşriklere 

meydan okumaları emredilmiştir.449 Ayrıca antlaşmaları bozan 

müşriklere aynı şekilde antlaşmaların bozulduğu bildirilip ih-

tarda bulunulur, onlara verilen emân kaldırılır.450 Müşriklerle 

ilişkilerde en son safha, gerektiğinde savaşmaktır.451 Özellikle 

azgınlıklarından vazgeçirmek için küfrün elebaşlarıyla savaşma 

emri verilmiştir. 452  Zaten müşrikler de imkân bulduklarında 

Müslümanları yok etmek için savaşırlar. Meselâ, Hz. Peygam-

ber, Mekke’den ayrıldığı halde müşrikler peşini bırakmamış, 

savaşlar başlatmışlardır.453 

Müşrik toplumdan ayrılmak: Müslümanlar, müşrik top-

lumunda azınlıkta iseler Hz. Muhammed’in, Hz. İbrahim’in454 

ve Ashab-ı Kehf’in hicreti gibi oradan uzaklaşmaları gerekmek-

tedir.455 Zira müşriklerin hâkimiyeti altındaki bir yerde ikâmet, 

                                                           

Hz. Peygamber, Hz. Ebû Bekr’i hac emîri olarak gönderdiğinde ona, 

şu emrini duyurma görevi vermiştir:  “Bu yıldan sonra artık hiçbir 

müşrik hac yapamayacak. Hiç kimse Kâbe’yi çıplak olarak tavaf ede-

meyecek.” Buhârî, Hac 66; Müslim, Hac 435. 
448 el-Mümtehine (60), 4. 
449 Hz. Nûh’a [Yunus (10), 71.]; Hz. Hûd’a [Hûd (11), 55.]; Hz. Muham-

med’e [ez-Zümer (39), 39.] müşriklere bu tarzda hitap etmelerinin bil-

dirilmesi örnek gösterilebilir. 
450 Bk. et-Tevbe (9), 1-14. 
451 el-Enfâl (8), 7-8; et-Tevbe (9), 5, 13, 14, 36. 
452 et-Tevbe (9), 12. 
453 Kur’ân-ı Kerîm’de, bu savaşlardan bazıları bildirilmektedir. Bedir 

[Âl-i İmrân (3), 13.]; Uhud [Âl-i İmrân (3), 152-155]; Hendek [el-Ahzâb 

(33), 9-11.] örnek gösterilebilir. 
454 el-Ankebut (29), 26. 
455 el-Kehf (18), 16. Konuyla ilgili bir makale için bk. Aynur Uraler, 

“Ben, Müşrikler Arasında Yaşayan Her Müslümandan Uzağım” 
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onlara itaat etmeyi gerektirmektedir. Oysa müşriklere itaat et-

meme emri vardır, “onlara itaat ederseniz müşrik olursunuz” 

buyurulmuştur.456 

Sonuç 

Netice itibarıyla şirk, fert ve toplum hayatına zarar veren 

bir inanıştır. Şirkin, kişiyi ne hale getirdiği âyetlerde bildirilmiş-

tir. Başka varlıklara kulluk, insanı zelil etmiştir. Diğer yandan 

şirkle ilgili bilgiler, şirkin bir döneme mahsus değil, her devirde 

görülebileceğini, tarihte kalmayacağını göstermektedir. Nite-

kim günümüzde şirk sayılan inanışlar, müşriklerin düşünce ya-

pısına benzer görüşler ve davranışlar devam etmektedir. Bu hal, 

inanan kimselerde de görülebilmektedir. İman etmiş kimseler, 

farkında olmadan inançlarına şirk bulaştırmaktadırlar. Meselâ, 

müşriklerin mutmain olacağı zâtı yani Allah Teâlâ’yı hakkıyla 

bilmediği için itmi’nan bulamamış halinin tezâhürlerinin ben-

zerleri günümüzde yaşanmaktadır. Bazı kimseler, fikrî sapkın-

lığa düşüp arayış içinde bocalamakta, farklı olma, değişik olma 

arzusuna kapılmakta, bunun neticesinde aşırı, dengesiz davra-

nışlarda bulunmaktadırlar.457  

Bir başka örnek, müşriklerin bilgisiz ve belgesiz, sadece 

zan ve tahmine dayalı iddialarda bulunma, iftira atma tavrını 

benimseyen epey kimsenin olmasıdır. Müşriklerin davranışları-

nın bugün de yaygın olarak görülmesi, Arif Nihat Asya’nın 

Naat’indeki şu beyti akla getirmektedir: Ebû Leheb ölmedi Yâ 

Muhammed/Ebû Cehil kıtalar dolaşıyor. 

Şirk, her bakımdan kötü olmasına rağmen müşrikler, bir 

bilgiye dayanmayan inançlarıyla başka insanları doğru yoldan 

saptırmışlardır. Bu, bazı insanların şirke yatkın olduğunu, şir-

kin alıcısının bulunduğunu gösterir. O halde şirkten ve imana 

                                                           

Hadîsi Üzerine Bir Tetkik, Hadis Tetkikleri Dergisi, XII, 2,  s. 63-95, İs-

tanbul, 2019. 
456 el-En’âm (6), 121. 
457 Bk. Sadettin Ökten “Tevhidin Mekândaki Temsili: Külliyeler” Hz. 

Peygamber Tevhid ve Vahdet, s. 143-151. 
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şirk karışmasından korunmak için tedbirler alınmasına ihtiyaç 

vardır. Naslarda, tevhîde vurgu yapılmasını bu açıdan değer-

lendirmek gerekmektedir. Allah Teâlâ’nın doğru bir şekilde ta-

nıtılması çok önemlidir. Allah'ın şanına yaraşır biçimde tanın-

maması ve Onun sıfatlarının unutulması şirke düşme sebeple-

rinin en önemlilerindendir. Başka olağanüstü güçler aramanın 

lüzumsuzluğu ve Allah’ın kuluna yeterli olduğu anlatılmalıdır. 

Diğer yandan cehaletin, şirke sebep olduğu açıkça bildirilmek-

tedir. Küçük yaşlarda evde başlayıp okullarda devam eden iyi 

bir din eğitimi şarttır. Konunun bir başka yönü imanı kuvvet-

lendirmektir. İmana şirk karışması meselesinin, kişinin imanın-

daki sıdk ve ihlâs ile ilgili olduğu yorumu yapılmıştır.458 Ayrıca 

inanç konusunda Allah’ın hakkının gözetilmemesinin ve fiiller-

deki haksızlıkların ardından fesat çıkacağı, bir türlü huzur bu-

lunmayacağı unutulmamalıdır. Çünkü Allah Teâlâ, “İşledikleri 

günahlar yüzünden karada ve denizde düzen bozuldu” buyur-

muştur.459 Resûlullah (s.a.v.) da şirki, helâk edici işlerden say-

mıştır.460  

Şirkin bütün olumsuzlukları, umutsuzluğa sebep olma-

malıdır. Hz. Peygamber, her konuda olduğu gibi bu konuda da 

örnektir. O (s.a.v.), şirki silip İslâm’ı yerleştirmekte başarılı ol-

muştur. Hatta en azılı müşrikler olan Velîd b. Muğire ve Ebû 

Cehil’in oğulları Müslüman olmuşlardır. 
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İSLAM ÖNCESİ MEKKE’NİN TOPLUMSAL YAPISI 

(Siyasî, Sosyal, Ticarî ve Askerî Düzen) 

 

Ali Osman ATEŞ 

 

Siyasî Yapı: 

Mekke, Arap yarımadasının kuzeyinde Batn-ı Mekke 

(Bekke) adı verilen bir vadi üzerinde kurulmuştur. Merkezinde 

Kâbe’nin yer aldığı bu vadinin ortasındaki çukur alana “Bathâü 

Mekke” (sel yatağındaki kumluk) denir. Bu alanın doğusunda 

eteğinde Safâ ile bunun hizasında Merve tepelerinin bulunduğu 

Ebû Kubeys, batısında Kuaykıân, güneybatısında Sevr, kuzey-

doğusunda Nur (Hira) ve Sebîr dağları yer alır. Hac ibadetinin 

yerine getirildiği mekânlardan Arafat, Müzdelife ve Mina, 

Mekke’nin doğusundadır. Şehrin Kızıldeniz ile bağlantısı Câhi-

liye döneminde Şuaybe Limanı vasıtasıyla sağlanmıştır.1 

Mekke adının geçtiği en eski kaynak, Batlamyus’un II. 

yüzyıla ait Coğrafya adlı eseridir. Burada Mekke, Asya’nın al-

tıncı haritasında Macoraba şeklinde anılır. Macoraba kelimesi, 

Sebe ve Habeş dilinde “mukaddes ibadet mahalli, tapınak” gibi 

anlamlara gelmektedir. Mekke kelimesinin, Arapça kurb kökün-

den kurban yeri, mihrap, mukaddes yer mânâsına makreb keli-

mesinden geldiği2 veya Arapça “mkk” (ev) ile “rbb” (ilâh) mas-

                                                           
 Prof. Dr., Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, 

(ates54@cu.edu.tr). 
1Bozkurt, Nebi-Küçükaşcı, Mustafa Sabri, TDV İslâm Ansiklopedisi 

Mekke Maddesi; Https://İslamansiklopedisi.Org.Tr/Mekke 
2  Küçükaşcı, Mustafa Sabri, Câhiliye’den Emevîlerin Sonuna Kadar 

Haremeyn, İstanbul 2003, s. 16. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/nebi-bozkurt
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mustafa-sabri-kucukasci
https://islamansiklopedisi.org.tr/mekke
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darlarının bir araya gelmesiyle makreb şeklini aldığı, bunun Al-

lah’a kulluk maksadıyla yapılmış ilk mâbed olan Kâbe’nin 3  

Mekke’de bulunması ve şehrin dinî merkez olmasıyla ilgili ol-

duğu zikredilmektedir. Mekke, Yüce Allah tarafından harem kı-

lınmış ve bu durum, şehrin emin bir yer yapılması için dua 

eden4 Hz. İbrâhim tarafından ilân edilmiştir.5    

Mekke’nin diğer bir ismi olan Bekke’nin, Ahd-i Atîk’te yer 

aldığı6 ve bunun çeviriler sırasında tahrif edildiği öne sürül-

mektedir.7 Ahd-i Atîk’te Hz. İbrâhim’in hayatı anlatılırken ya-

pılan tasvirlerle Kur’ân-ı Kerîm’de yer alan Hz. İbrâhim’in aile-

siyle birlikte Mekke’ye geldiğine dair bilgiler8 arasında benzer-

lik vardır. Ahd-i Atîk’te Hz. İbrâhim’in eşi Hâcer’den bahsedi-

lirken bahsedilen su kaynağı da9 Mekke’deki Zemzem Kuyusu 

olmalıdır.10  

Mekke, İslâm öncesinde Arabistan’ın merkezi konumun-

daydı. Nitekim bu hususa işaret etmek için Kur’ân-ı Kerîm’de 

Mekke, “Ümmülkurâ” (şehirlerin anası) olarak nitelendirilmiş-

tir.11 Mekke’nin yerleşim birimi olarak ortaya çıkmasında belir-

                                                           
3 Âl-i İmrân, 3/96. 
4 el-Bakara, 2/126; İbrâhîm, 14/35. 
5 Bozkurt-Küçükaşcı, TDV İslâm Ansiklopedisi Mekke Maddesi; 

Https://İslamansiklopedisi.Org.Tr/Mekke; Bkz. Ateş, Ali Osman, 

İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, İstanbul 1996, s. 

140-142. 
6 Mezmurlar, 84/6. 
7 Şiblî Numânî, İslâm Tarihi: Asr-ı Saâdet (trc. Ömer Rıza Doğrul), İs-

tanbul 1977, I, 113-115. 
8 İbrâhîm, 14/37. 
9 Tekvîn, 16/14, 21/19. 
10 Hamîdullah, Muhammed,  İslâm Peygamberi, tercüme: Salih Tuğ, I-

II, İstanbul 1411/1990, I, 28; Bozkurt-Küçükaşcı, TDV İslâm Ansiklope-

disi Mekke Maddesi; Https://İslamansiklopedisi.Org.Tr/Mekke  
11 Şûrâ, 42/7. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/nebi-bozkurt
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mustafa-sabri-kucukasci
https://islamansiklopedisi.org.tr/mekke
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/nebi-bozkurt
Küçükaşcı
https://islamansiklopedisi.org.tr/mekke
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leyici en önemli unsur, merkezinde yer alan Kâbe’dir. Bu ba-

kımdan Mekke’de şehir hayatı Kâbe’nin yapımıyla başlamıştır. 

Mekke’nin Hz. İbrâhim ve ailesinin buraya gelmesinden önceki 

tarihi hakkında kaynaklarda fazla bilgi yoktur. Hz. İbrâhim’den 

önce Mekke’de veya civarında Amâlika ile Benî Cürhüm’e men-

sup bazı insanlardan bahsedilmesinin burada yerleşik hayatın 

varlığına delâlet ettiği ileri sürülmektedir.12 Kur’ân-ı Kerîm’de 

İsmâil’in Hz. İbrâhim tarafından Mekke’ye getirildiği ve 

Kâbe’nin inşasında birlikte çalıştıkları kaydedilmektedir. 13 

Mekke’ye üç defa gelen ve üçüncüsünde Kâbe’nin yapımının 

ardından insanları Hac için davet edip görevini tamamlayan 

Hz. İbrâhim’in İsmâil’i burada bırakarak Filistin’e döndüğü ri-

vayet edilmektedir.14  

Bir süre sonra, anavatanları Yemen olan Cürhümlüler, 

Mekke civarına Zemzem suyunun bulunmasından sonra gelip 

yerleşmişlerdir. Hz. İsmâîl, Cürhümlüler döneminde bir Pey-

gamber olarak Kâbe ve Hac işlerini idare etti. Kendisinden 

sonra bu görevi on iki oğlundan biri olan Nabit b. İsmâîl yerine 

getirdi. Nabit’ten sonra ise Kâbe hizmeti Cürhümlü Mudad b. 

Amr ile Katura’nın lideri oldukları iki ailenin eline geçti. Bu iki 

aileden Mudad, Mekke’nin yukarı kısmına, Katura ise aşağı kıs-

mına yerleşerek şehri idare ettiler. Zamanla aileler anlaşmazlığa 

düşünce aralarında çatışmalar meydana geldi. Sonunda Hz. 

İsmâîl’in soyu tarafından da desteklenen Mudad, Mekke’nin 

tek idarecisi oldu.15Mekke’de kısa sürede çoğalan ve önceleri 

                                                           
12 İbn Sa‘d,  eṭ-Ṭabaḳāt (nşr. M. Abdülkādir Atâ), Beyrut 1410/1990, I, 

41; Ezrakī, Muhammed b. Abdullah el-Ezrakī, Aḫbâru Mekke ve mâ 

câʾe fîhâ mine’l-âs̱âr (nşr. Rüşdî Sâlih Melhas), I-II, Beyrut 1399/1979, 

I, 80-82. 
13 el-Bakara 2/125, 127; İbrâhîm 14/37. 
14 İbn Sa‘d,  eṭ-Ṭabaḳāt  I, 41; Ezrakī, Aḫbâru Mekke  I, 58-59. 
15 İbn Hişâm, es-Sîre, (nşr. Ömer Abdüsselâm Tedmürî), Kâhire 1987, 

I, 130-131. 
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Hz. İsmâil’in tebliğ ettiği dini benimseyen Cürhümlüler za-

manla tevhid inancından saptılar ve hâkim oldukları Mekke’ye 

gelenlere işkence yapıp zarar vermeye başladılar.16 

Arim selinden sonra Mekke ve çevresine gelen Huzâ’a ve 

Kinâneoğulları şehre saldırarak, Amâlika’nın kolları İyâd, 

Katûrâ ve Cürhümlüler’i yenilgiye uğratıp Mekke üzerinde hü-

kümranlık kurdular.17  

Kâbe’yi ziyaret, Hz. İbrâhim zamanından putperestliğin 

yayılışına kadar tevhid esaslarına uygun olarak sürdürülmüş-

tür. Huzâ’a kabîlesinden Amr b. Lühay, Mekke ve Kâbe idare-

sini eline alınca tevhid geleneğini tamamen bozup şehirde put-

perestliği yaygınlaştırdı. 18  Mekke’de putperestliğin başlama-

sıyla müşrikler Kâbe ve çevresine çok sayıda put dikerek burayı 

puthâneye çevirdiler; ayrıca zaman içerisinde tavâfı çıplak yap-

maya başladılar. Hz. İbrâhim’in dinine bağlı Hanîfler gibi bir-

çok kişi ise Kâbe’yi putperest anlayışın dışında ziyarete devam 

etti. Mekke müşrikleri Kâbe’yi ve etrafını putlarla doldurmala-

rına rağmen hiçbir zaman onu bu putlara nisbet etmemişler, da-

ima Beytullâh olarak görmüşlerdir. Fakat kendilerini Allâh’a 

yaklaştırdığına inandıkları putlara kurban kesip dua etmekten 

de vazgeçmemişlerdir. Müşrikler bir yandan da Kâbe’nin ima-

rına çalışır ve Hacılara ücretsiz olarak su ve yemek dağıtır-

lardı.19 

Kureyş kabîlesi, Adnânîler’in Mudar kolundan olup adını 

Kureyş lakabıyla bilinen Fihr b. Mâlik’ten almaktadır. Bu zatın 

                                                           

Bozkurt-Küçükaşcı, TDV İslâm Ansiklopedisi Mekke Maddesi; 

Https://İslamansiklopedisi.Org.Tr/Mekke) 
17 İbn Hişâm, es-Sîre, I, 132. 
18 İbn Habîb, Ebû Ca’fer Muhammed, Kitâbu’l-Muhabber, Beyrut tarih-

siz (Haydarâbâd 1361 baskısından ofset) s. 311; Ateş, Ali Osman, İslâm’a 

Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, İstanbul 1996, s. 167. 
19 Ünal, Sadettin,  TDV İslam Ansiklopedisi Kabe Maddesi, https://is-

lamansiklopedisi.org.tr/kabe 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/nebi-bozkurt
Küçükaşcı
https://islamansiklopedisi.org.tr/mekke
Sadettin,%20
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asıl adının Kureyş, lakabının Fihr olduğu da nakledilmektedir.20 

Kureyş kelimesinin, “toplanmak, bir araya gelmek; ticaret yap-

mak” anlamındaki takarruş kökünden geldiği zikredilmektedir. 

Fihr b. Mâlik’in soyunun, Kusay b. Kilâb liderliğinde Mekke ve 

çevresinde ikamet etmek üzere toplanmış olmasından veya ti-

caret yapmasından dolayı böyle adlandırıldığı da kaydedilmek-

tedir. Bir başka görüşe göre ise Kureyş kelimesi, “köpek balığı” 

mânâsındaki kırş kelimesinden türemiş olup, köpek balığının 

diğer balıklara, Kureyş’in de diğer kabîlelere üstünlüğünü ifade 

etmektedir. Bundan başka Fihr b. Mâlik’in çocuklarının, Hac 

için Mekke’ye gelen fakir ve ihtiyaç sahiplerini tespit edip sıkın-

tılarını gidermeye çalıştıkları için “araştırmak, teftiş etmek” an-

lamındaki takrîş kelimesinden hareketle kendilerine bu ismin 

verildiği söylenmiştir. Kabîlenin kervanlarına rehberlik eden 

Fihr b. Mâlik’in torunlarından Kureyş b. Mahled’e izâfetle bu 

ismin verildiği de nakledilmektedir. Bazı nesep âlimleri ise, Ku-

reyş’in, Nadr b. Kinâne’nin adı olduğunu ve kabîlenin ona da-

yandığını söylemişlerdir.  

Fihr b. Mâlik, bir dönemde Benî Kinâne’nin liderliğini üst-

lenerek Himyerîler’e karşı savaşmış ve galip gelmiştir. Rivayete 

göre, Kâbe’yi Mekke’den Yemen’e nakletmek suretiyle insanla-

rın Hac için kendi topraklarını ziyaret etmesini isteyen Him-

yerîler, Hassân b. Abdikülâl kumandasında Mekke yakınlarına 

kadar ulaşmış, bunun üzerine Kinâne, Kureyş ve diğer kabîleler 

Fihr b. Mâlik liderliğinde bir araya gelerek Himyerîler’le yap-

tıkları savaşta onları mağlûp etmiştir. Kureyş kabîlesi, uzun 

süre Benî Kinâne’den olan akrabalarıyla birlikte dağınık gruplar 

halinde Mekke dışındaki çadırlarda yaşamıştır.21  

 Fihr b. Mâlik’in altıncı kuşaktan torunu olup, Hz. Pey-

gamber’in (s.a.v.) beşinci kuşaktan dedesi olan Kusay b. Kilâb, 

                                                           
20 İbn Hişâm, es-Sîre, I, 14; İbn Sa‘d, et-Tabakât, I, 55. 
21 Avcı, Casim, TDV İslam Ansiklopedisi Kureyş Maddesi; https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/casim-avci
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
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liderlik vasıflarıyla Kureyş kabîlesi arasında seçkin bir yer ka-

zandı ve kabîlenin tarihinde önemli bir rol oynadı. Kureyş 

kabîlesi, Kusay liderliğinde Kinâne ve Kudâa kabîlelerinin de 

yardımıyla Mekke hâkimiyetini elinde bulunduran Benî Huzâ’a 

ile mücadele etti ve sonunda Mekke hâkimiyeti Kâbe ile ilgili 

hizmetlerle birlikte Kureyş kabîlesine geçti.22 

Kusay, yarı göçebe olarak dağınık bir halde yaşayan Ku-

reyş kollarını birleştirerek Kâbe çevresinde iskân etti. Kâbe ci-

varından başlayarak Mekke topraklarını on parçaya ayırdı ve 

Kureyş’in on kolu arasında paylaştırdı. Önce Ka’b b. Lüey’in 

kolları olan Kureyşliler’i, Batha vadisine yerleştirdi. Bu sebep-

ten onlara Abtahî, Bitahî veya Kureyş el-Bitah adı verilmiştir. 

Bunlar Kureyş’in en zengin ve soylularıydı. Geri kalan Kureyş-

liler ise, Mekke’nin dış mahallelerinde ve şehri kuşatan boğaz-

lar arasında iskân edildiler. Kureyş el-Bitah’a göre daha az iti-

barlı olan bu gruba da Kureyş ez- Zevâhir adı verilmiştir. Ku-

say’ın büyük babası Ka’b’ın soyundan gelenlerin tamamı Ku-

reyş el-Bitah içinde yer almaktadır.23  

Kusay’la birlikte Mekke ve civarındaki hâkimiyet Kureyş 

kabîlesine geçti. Bu sebeple kendisine “mücemmi‘” (birleştirici) 

denilmiştir.24 Önceleri Cürhümlülerin, daha sonra da Huzâ’alı-

                                                           
22 İbn Hişâm, es-Sîre, I, 137; Ezrakî, Ebu’l-Velîd Muhammed b. Ab-

dillâh, Ahbâru Mekke ve Mâ Câe Fîhâ Mine’l-Âsâr, I-II, (thk. Rüşdi 

Salih Melhas), Mekke 1965, I, 107; İbn Sa‘d, et-Tabakât,  I, 69. 
23 Belâzurî, I, 39-40; İbnü'l-Esîr, II, 13; İbn Kesîr, II, 207; 
24 İbn Hişâm, es-Sîre,  I, 144; Ezrakî, Ahbâru Mekke I, 107; İbn S’ad, I, 

71; Ayrıca bkz. Ali Osman Ateş, TDV İslam Ansiklopedisi Kusay b. 

Kilâb Maddesi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kusay-b-kilab; Du-

man, Muhammet Fatih, Kureyş Kabîlesi İslâm Öncesi Etnik, Siyasi ve 

Ekonomik Yapı, Şırnak Üniversitesi Yayınları No: 8, Mardin 2017, s. 

112. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/kusay-b-kilab
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lar’ın idaresi altında uzun yıllar kalan Kureyşliler, Kusay saye-

sinde Arap siyaset sahnesine çıkmış oldular.25 Kendilerini teh-

dit eden güçlü bir düşmandan mahrum olmaları, Mekkelilerin 

düzenli bir devlet kurmalarını engellemiştir. Bununla birlikte 

Mekke’de tamamen bir başıbozukluk söz konusu değildi, be-

devî prensipleriyle örgütlenen bir tür oligarşik yapılanma 

vardı; kabîle meclisleri üstünde bir kral veya başka bir idari ku-

rum da yoktu. Herhangi bir bağlayıcılığı olmayan istişare he-

yeti, bütün kabîlelerin soylularından oluşuyordu. İdari ve ticari 

yetkiler, güç ve itibarlarına göre kabîleler arasında taksim edil-

mişti. Modern anlamda bir seçim olmaksızın görevler, genel-

likle tevarüs yoluyla ailenin yeni nesillerine geçerdi.26 

Kusay, Kureyş’i iskân bölgelerine yerleştirdikten sonra, 

yaklaşık 440 yılında Kâbe’nin kuzeyine, tavâfa başlanan yerin 

arka tarafına Mekke’nin idare merkezi ve ilk meclisi olan 

Dârünnedve’yi yaptırdı ve kapısını da Kâbe’ye doğru açtırdı.27 

Mekke’de ilk inşa edilen bina burası olup, insanlar, daha sonra 

onun etrafında evler yapmaya başlamışlardır.28 Nedve, Kusay 

tarafından yapılan "Dâru'n-Nedve" adlı bu danışma meclisi 

binâsında yapılan toplantılara başkanlık etme görevidir. 

Dâru’n-Nedve, savaş, sulh ve Mekke’nin diğer bütün önemli iş-

leriyle ilgili kararların alındığı bir asiller meclisiydi. Kusayoğul-

ları’ndan başka Mekke’deki Kureyş boylarının kırk yaşının üs-

tündeki başkanlarının katılabildiği bu meclisin toplantıları, Ku-

say’ın Dâru’n-Nedve’yi yaptırmasından önce kendisinin evinde 

                                                           
25 Apak, İslâm Öncesi Dönemde Mekke İdare Sistemi ve Siyasetinin 

Oluşumu, s. 187;  
26 Kurt, Abdurrahman, Sosyo-Ekonomik Ve Kültürel Yönden İslam 

Öncesi Mekke Toplumu, T.C. Uludağ Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi 

Dergisi, Cilt: 10, Sayı: 2, 2001, S. 101. 
27Fığlalı, Ethem Ruhi, TDV İslâm Ansiklopedisi Dârunnedve Maddesi, 

https://islamansiklopedisi.org.tr/darunnedve) 
28  Cevad Ali, el-Mufassal fî tarihi’l-Arab kable’l-İslâm, I-X, Beyrut 

1993, VI, 50. 
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gerçekleştiriliyordu. 29  Mekke’nin önemli kararları Dâru’n-

Nedve’de alınır, savaşa gidecek askerler buradan uğurlanır, 

başka kabîle veya devletlere gönderilecek elçiler buradan yola 

çıkarılır, evlilikler de yine burada ilân edilirdi.30 Kusay’ın yap-

tırdığı Dâru’n-Nedve, Kureyş kabîlesinin önemli konuları görü-

şüp karara bağladığı ve çeşitli törenlerin düzenlendiği bir top-

lantı yeri olarak İslâm dönemine kadar devam etti.31 Bedevî ha-

yatta kabîleler topluluğunu temsil eden kabîle meclisinin ye-

rine, yerleşik hayatta mele‘ denilen bir danışma meclisi ihdas 

edilmiştir. Kabîle reislerinden oluşan mele‘, Mekke’de Kusay b. 

Kilâb’ın inşa ettiği Dâru’n-Nedve adı verilen mecliste toplanmış 

ve Kureyş kabîlesiyle ilgili en yetkili kararları almıştır.32 İslâm 

öncesi önemli hususlarda Kureyş’in görüşlerini alma Meş-

vere/Şûrâ konusu, Esedoğulları’na ait bir görevdi. Eşnâk/diyet 

ve zararların karşılanması vazifesi ise, Teymoğulları’na aitti. 33 

Kusay b. Kilâb,  daha önce Huzâ’alılar tarafından yürütül-

müş olan Mekke ve Kâbe’nin idaresiyle ilgili görevleri üstlendi. 

Hicâbe (Kâbe perdedarlığı), Kıyâde (Kumandanlık), Nedve 

(Meclis başkanlığı), Sikâye (Hacılara su dağıtma) ve Rifâde (Ha-

cılara yiyecek sağlama) gibi önemli görevleri kendisi üstlenir-

ken, ikinci derecede önemli görevleri ise eski sahiplerine bı-

raktı.34 Kusay’ın bu faaliyetleri dikkate alındığında onu, Mekke 

                                                           
29 İbn Hişâm, es-Sîre,  I, 143. 
30 İbn Hişâm, es-Sîre, I, 44, Ezrakî, Ahbâru Mekke, I, 109. 
31 İbn Sa‘d, et-Tabakât, I, 69-73; ayrıca bkz  Ateş, TDV İslam Ansiklo-

pedisi Kusay b. Kilâb Maddesi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ku-

say-b-kilab) 
32 Sarıçam, İbrahim, İslâm’ın Doğuşunun Tarihi Şartları, İslâm ve De-

mokrasi Sempozyumu, Ankara 1999, s. 11-12. 
33 Apak, Adem, İslâm Öncesi Dönemde Mekke İdare Sistemi ve Siya-

setinin Oluşumu, T.C. Uludağ Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi, 

Cilt: 10, Sayı: 1, 2001 s. 189. 
34 İbn Hişâm, es-Sîre,  I, 144; İbn Sa’d, et-Tabakât, I, 70. 
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şehir devletinin gerçek kurucusu olarak kabul etmek mümkün-

dür.35 Mekke’yi, Huzâ’a idaresinden kurtaran ve dağınık halde 

yaşayan Kureyş soyunu bir araya getiren, başka bir ifadeyle Ku-

reyş’i bedevîlikten hadarîliğe getiren kişi, Hz. Peygamber’in 

(s.a.v.) büyük dedesi Kusay b. Kilâb’dır.36 Kusay, yaklaşık 480 

yılında ölmüş ve Hacûn’a defnedilmiştir. Kabri zamanla bir zi-

yaretgâh haline gelmiştir. Kureyş kabîlesi onun ölümünden 

sonra da koyduğu prensiplere uymayı sürdürmüştür. 37 

Mekke yöneticiliği ve Meclis Başkanlığı da (Dâru’n-

Nedve idaresi) dahil olmak üzere, Kâbe muhafızlığı (sidâne 

veya hicâbe), hacılara su temini (sikāye), hacıları ağırlama 

(rifâde), sancaktarlık (livâ) ve başkumandanlık (kıyâde) görev-

lerini büyük oğlu Abdüddâr’a bırakan Kusayy’ın38 ölümünden 

bir müddet sonra, başta Abdümenâf olmak üzere Kusayy’ın di-

ğer oğulları, söz konusu görevlerin Abdüddâr’dan alınarak Ab-

dümenâf’a verilmesini kararlaştırdılar. Bu karar üzerine Ku-

reyşliler arasında anlaşmazlık çıktı. Kureyş’in bazı kolları Ab-

düddâr’ı, diğer bazı kolları da Abdümenâf’ı destekledi. “el-Mu-

tayyebûn” (güzel koku sürünenler) diye anılan Abdümenâf ta-

raftarları ile “el-Ahlâf” (yeminliler) denilen Abdüddâr taraftar-

ları çatışma noktasına geldiler.39 Araya giren kişiler, sidâne ve 

                                                           
35 Watt, Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, (trc. Rami Ayas-

Emrullah Yüksel), Ankara 1986, s. 12. 
36 Vida, G. Levi Della, “Kusay”, MEB İslâm Ansiklopedisi, VII, 1028-

1030. 
37Ateş, TDV İslam Ansiklopedisi Kusay b. Kilâb Maddesi, https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/kusay-b-kilab 
38 İbnü'l-Esîr, el-Kâmil fi’t-tarih, I-IX, Beyrut 1986, II, 13; Cevad Ali, el-

Mufassal, IV, 59 
39 İbnü'l-Esîr, el-Kâmil,, II, 14; Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 61; Fayda, 

Mustafa, TDV İslâm Ansiklopedisi TDV İslâm Ansiklopedisi Abdü-

menâf b. Kusayy Maddesi,  https://islamansiklopedisi.org.tr/abdume-

naf-b-kusay 
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livâ görevleriyle Dâru’n-Nedve yöneticiliğinin eskisi gibi Ab-

düddâr’da kalmasını, sikāye, rifâde ve kıyâde görevlerinin ise 

Abdümenâf’a verilmesini sağlamak suretiyle iki tarafı yatıştır-

dılar. Bu görevler ölümüne kadar Abdümenâf’ta kaldı. Abdü-

menâf’tan sonra Kureyş’in idaresi Benî Abdümenâf’a geçti. 40 

Bu durum Peygamberimiz (s.a.v.) tarafından Mekke’nin fethine 

kadar devam etti. Kusay’ın ölümünden sonra, iki oğlu (Abdü-

menâf-Abduddâr) arasında Mekke ve Kâ’be’nin idaresi konu-

sundaki iktidar mücadelesi, kabîleyi ikiye bölmüştür. Bölünme 

Hilfü’l-fudûl cemiyetinin kurulmasından sonra daha da derin-

leşmiştir. İslâm öncesi dönemde meydana gelen bu bölünmeler, 

Kureyş kabîlesi içindeki boyların İslâmiyet karşısında tavırları-

nın şekillenmesinde belirleyici bir rol oynamıştır.41 

Peygamberimizin (s.a.v.) büyük dedesi Hâşim b. Abdi-

menâf b. Kusayy b. Kilâb el-Kureşî (ö. 524), Mutayyebîn ittifakı-

nın lideri idi. Hâşim bu faaliyetleriyle, hem kendi kabîlesi hem 

de Arabistan’daki diğer kabîleler ve komşu devletlerin hüküm-

darları nezdinde itibar kazandı. Hâşim, Kureyş kabîlesi adına, 

Sâsânîler, Himyerîler, Habeşîler ve diğer bazı devlet ve kabîle-

lerle ticarî ve diplomatik ilişkiler kurdu. 42  Peygamberimizin 

(s.a.v.) dedesi Abdülmuttalib b. Hâşim b. Abdimenâf b. Ku-

sayy’ı (ö. 577) amcası yetiştirdi ve ölümüne yakın bir zamanda, 

“Babanın yerine sen lâyıksın” diyerek kabîle reisliği görevini 

ona devretti. Abdülmuttalib, başkanlığı döneminde gördüğü 

bir rüyaya dayanarak, Cürhümlüler’in Mekke’yi terkederken 

kapattıkları zemzem kuyusunun yerini buldu.43 Hâşim’in nesli 

                                                           
40Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Abdümenâf b. Kusayy Maddesi,  

https://islamansiklopedisi.org.tr/abdumenaf-b-kusay 
41 Apak, İslâm Öncesi Dönemde Mekke İdare Sistemi ve Siyasetinin 

Oluşumu, s. 177. 
42 Sarıçam, İbrahim, TDV İslâm Ansiklopedisi Hâşim b. Abdümenâf 

Maddesi,  https://islamansiklopedisi.org.tr/hasim-b-abdumenaf 
43 Ateş, İslâma Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 187. 
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yalnız Abdülmuttalib’le devam ettiği için onun vefatıyla Hâşi-

moğulları’nın nüfuz ve kudreti zaafa uğradı. Ümeyyeoğulları, 

kısa bir süre de olsa Hâşimoğulları’na üstünlük sağladılar. Bu 

sebeple Harb b. Ümeyye, Abdülmuttalib’in yerine geçti.44  

İslâm öncesi Arap toplum yapısının esasını aynı atadan 

gelmiş olan fertlerin oluşturduğu kabîleler teşkil ediyordu. Bu-

nunla birlikte kabîleler veya tek tek fertler kan bağı olmasa da 

hilf (anlaşma), civar (himaye) ve velâ yoluyla resmen akrabalık 

bağı kurabiliyorlardı.45 Her kabîle eşit hak sahipleri arasından 

seçilen reisler tarafından idare ediliyordu. Kabîle reisi bir kral 

gibi mutlak otoriteye sahip değildi, emretmekten ziyade, isti-

şare sonucunda karar alan ve anlaşmazlıklar meydana geldi-

ğinde hakemlik yapan kişi konumundaydı. Reis (şeyh) kabîle 

toplantısını yönetiyor, diğer kabîlelerle ilişkilerde soyunu tem-

sil ediyordu. Savaş ilan ve idare etmek, barış anlaşması yapmak, 

diyet ödemek, gelen misafirleri karşılamak ve ağırlamak gibi 

görevler de şeyh tarafından yerine getiriliyordu.46  

Câhiliye döneminde bir ara Mekke’de krallık yönetimi 

uygulanmak istenmiş, fakat Kureyş tarafından kabul görme-

miştir. Bu konuda kaynaklarda yer alan bilgiye göre, Bizans im-

paratoru I. Jünstinyen (482-565), Kureyş’in Esed kolundan olup 

Hıristiyanlığı kabul etmiş bulunan Osman b. Huveyris b. Abdü-

luzzâ’ya taç giydirip onu kendisine bağlı olarak Mekke kralı 

ilan etmiştir. Osman b. Huveyris, I. Jünstinyen’in mektubuyla 

Mekke’ye gelmişse de, kendi ailesi tarafından bile tasvip gör-

                                                           
44 Sezikli, H. Ahmet, TDV İslâm Ansiklopedisi, Abdulmuttalib Mad-

desi, https://islamansiklopedisi.org.tr/abdulmuttalib 
45 Ateş, İslâma Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 384 vd. 
46 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed’in Mekke’si, (trc. M. Akif 

Ersin), Ankara 1995, s. 38 vd. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/h-ahmet-sezikli
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memiş ve kendisine Mekke’nin bir kral tarafından yönetileme-

yeceği söylenilmiş, böylece Bizans kralının teşebbüsü sonuçsuz 

kalmıştır.47  

İslâm’dan önce Mekke şehri Arabistan’ın merkezi konu-

munda olduğu gibi, burada yaşayan Kureyş kabîlesi de, siyâsî 

üstünlük ve nüfuz açısından Arapların lideri durumundaydı. 

Câhiliye döneminden beri Araplar Kureyş’i yönetici olarak gör-

meye alışkın olup, Kureyş’e tabi olmaya yatkındılar. İslâm ön-

cesi dönemde başına buyruk yaşamaya alışmış bedevî kabîleler 

de, ancak Kureyş’e itaat edebilirdi. Nitekim bu husus, Peygam-

berimizin (s.a.v.) vefatından sonra halifenin Kureyş kabîlesin-

den seçilmesinde, Müslümanların birlik ve bütünlüğünün sağ-

lanıp devam ettirilmesinde önemli rol oynamıştır. 

İslâm’dan önce Mekke, dış işleri ve yabancılarla münase-

betler konusunda asırlık teâmül ve geleneklere sahipti. Kureyş-

liler, aralarında savaş hali ve soğukluk bulunan kabîlelere elçi 

gönderirler ve bu elçileri sefâret görevini yürüten Adî b. Kâ‘b 

kabîlesinden seçerlerdi.48 İslâmiyet’in ortaya çıkışı sırasında Hz. 

Ömer tarafından yürütülen bu görev, onun Müslümanlığı kabul 

etmesinden sonra aynı kabîleden olmamasına rağmen Amr b. 

el-Âs’a verilmiştir. Bunun yanısıra Araplar ticarî maksatlarla da 

elçi gönderirlerdi. Nitekim 467 yılında Hâşim b. Abdümenâf ile 

üç kardeşi, Bizanslılar, Sâsânîler, Habeşîler ve Himyerîler’le gö-

rüşmek ve bazı ticarî imtiyazlar elde etmek üzere bu ülkelere 

elçi olarak gitmişlerdi. Kabîle reislerine ve hükümdarlara kıy-

metli hediyelerle gönderilen elçilik heyetlerinin dokunulmaz-

lığı vardı. Kureyşliler görevlendirdikleri elçilerin yabancı dil 

                                                           
47 İbn Hişâm, es-Sîre, I, 253; Süheylî, Ravdu’l-Unuf, I-VII, thk. Abdur-

rahman Vekil, I-VII, Kâhire 1967, II, 394.  
48 Apak, İslâm Öncesi Dönemde Mekke İdare Sistemi ve Siyasetinin 

Oluşumu, s. 189. 
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bilmelerine dikkat eder, zaman zaman da yanlarında ayrıca ter-

cüman görevlendirirlerdi. Elçilere iyi davranmak, ikramda bu-

lunmak ve hediye vermek bir gelenekti.49  

Kureyşliler, Kusay b. Kilâb, Abdümenâf b. Kusay ve Mut-

talib b. Abdümenâf dönemlerinde Mekke çevresinde bedevî bir 

hayat süren ve Ehâbiş adı verilen çeşitli kabîlelerle de ittifak ant-

laşmaları yapmışlardı; bu ittifak Ehâbiş’in Mekke fethinden 

(8/630) sonra Müslüman olmasına kadar devam etmiştir.50  

Sosyal Düzen: 

Câhiliye devrinde Arap kabîleleri, bedevî ve hadarî olmak 

üzere iki kısma ayrılmaktaydı.51 Bedevî kabîleler, çölde sürekli 

hareket halinde yaşamaktaydı. Bunlar, her an savaş ve saldırı 

hazırlığı içinde bulunurlardı. Hadarîler ise, yerleşik hayat süren 

Arap kabîleleriydi. Bunlar; köy, kasaba ve şehirlerde yaşar; tica-

ret, ziraat vb. vasıtalarla geçimlerini temin ederlerdi.52 Şehirde 

yaşayan hadarî kabîleler de, ilişkilerini kabîle düzeyinde ger-

çekleştirirlerdi. Aynı şehirde birden fazla kabîle yaşayabilir ve 

bunlar arasındaki ilişkiler kabîle kurallarına göre geliştirilmiş 

olan bir anlayış çerçevesinde yürütülürdü. Ancak burada geliş-

miş bir merkezî otoriteden bahsetmek mümkün değildi. Bu dö-

nemde bir şehir ya da kasabada yaşayan kabîleler, genel olarak 

akrabalık ilişkilerine sahipti, ya da büyük bir kabîlenin kolları 

durumundaydı.  

Kabîle bünyesinde hürler, kölelikten kurtulmuş olan 

mevlâlar ile köle ve cariyeler bulunmaktaydı. Kabîlenin esas 

                                                           
49 İpşirli, Mehmet, TDV İslam Ansiklopedisi, Elçi Maddesi, https://is-

lamansiklopedisi.org.tr/elçi 
50 Avcı, Casim,  TDV İslam Ansiklopedisi Kureyş Maddesi, https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys 
51 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islamansiklo-

pedisi.org.tr/bedevî 
52 Bölükbaşı, Cahiliye Devrinde Araplarda Sosyal ve İktisadi Hayat, s. 89. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mehmet-ipsirli
Casim,%20
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
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üyesi olan hürler, kurallı olmasa da eşrâf ve avâm şeklinde tas-

nif edilebilir özelliklere sahipti. Şairler, kâhinler ve zenginler eş-

raftan kabul edilmekteydi.53 Savaş ve benzeri durumlarda, eş-

raftan olan kişilere büyük sorumluluk düşmekte ve zenginler 

finansman, şairler de motivasyon bakımından rol üstlenmek-

teydi. Avâm ise, eşrafın yanında savaşlarda görev almakta ve 

buradan gelir elde etmekteydi.54  

Bedevî toplumu, bir babadan geldiğine inanan insanların 

meydana getirdiği kabîle esasına dayanır. Daha çok erkek so-

yundan gelen akrabalık bağına dayanan kabîlede, hilf, câr ve 

velâ yoluyla da akrabalık bağı kurulur, böylece kabîleye yeni 

katılmalar olurdu. Bu şekilde kurulan bağlar ile kan bağı ara-

sında uygulamada bir fark yoktu. Hilf ve câr bağı, kabîlesini ter-

keden veya kabîlesinden kovulan bir kimsenin başka bir kabîle 

mensubunun himayesine (câr) girmesi veya müttefiki (halîf) ol-

masıyla; velâ bağı ise savaş veya baskın sonucunda ele geçen 

veya satın alınan kölenin âzat edilmesiyle kurulurdu.55  

Bir kişi kabîleden tard edildiğinde, önünde, çölde diğer 

tard edilenlerle bir grup oluşturarak yaşamak veya bir başka 

kabîleye iltica etmek şeklinde iki seçenek bulunmaktaydı.56 Bir 

başka kabîleye iltica ettiği takdirde, o kabîlenin himayesi altında 

yaşamaya başlamaktaydı ki buna “civâr” denilmekteydi. 57 

                                                           
53 Sarıçam, İbrâhim,  Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı, DİB Yayın-

ları, Ankara 2003, s. 39. 
54 Acar, Cafer, İslâm’da Savaş-Câhiliye ve Risalet Döneminde Savaş 

Olgusu-, KSÜ Samer Yayınları, Kahramanmaraş 2020, s. 35. 
55 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/bedevî 
56 Acar, , İslâm’da Savaş, s. 60. 
57Önkal, Ahmet, TDV İslâm Ansiklopedisi, Civâr Maddesi, VIII, 34; 

https://islamansiklopedisi.org.tr/civar; Ayrıca bkz. Duman, Muham-

met Fatih, Kureyş Kabîlesi İslâm Öncesi Etnik, Siyasi ve Ekonomik 

Yapı, Şırnak Üniversitesi Yayınları No: 8, Mardin 2017, s. 50 vd. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/bedevi
https://islamansiklopedisi.org.tr/bedevi
https://islamansiklopedisi.org.tr/civar
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Câhiliye döneminde Araplar herhangi bir kimseye civar hakkı 

tanımakla iftihar ederdi.58  

Çetin çöl şartlarında hayatın devamı için kabîle dayanış-

masına fazlaca ihtiyaç duyuluyordu. Bedevî, hem ağır tabiat 

şartlarına hem de hasım kabîlelerden gelebilecek tehlikelere 

karşı kabîlesinin yardımına muhtaçtı. Bedevîlerin birlikte yaşa-

mak, birlikte harekete geçmek, haksızlıklara birlikte karşı koy-

mak, kabîleyi birlikte savunmak ve sürekli bir dayanışma içinde 

olmak gibi özellikleri vardı. Mülkiyetin ortak oluşu, kabîle için-

deki irtibatı ve dayanışmayı güçlendiriyordu. Günlük kullan-

dığı eşyaları dışında bedevînin ferdî mülkiyeti, çadır ve deve-

den ibaretti. Toprak, av, ot ve ateş kabîle mensuplarının ortak 

malı idi. Hatta deve sürülerinin bile kabîlenin ortak mülkiye-

tinde olduğuna dair bilgiler vardır. Kabîle fertleri diyet öde-

mede de ortak bir mesuliyet taşırlardı. Kabîle fertleri arasında 

körü körüne bir tarafgirlik duygusu demek olan bu dayanış-

maya, asabiyet denilirdi. Bu anlayışta haklıyı haksızdan ayır-

mak, suçun ferdîliğini kabul etmek söz konusu değildi.59  

Bunun tabii sonucu da elbette kan davası olarak ortaya çı-

kardı. Kan davaları, kabîle dayanışmasını daha da artırıyordu. 

Öldürülen kimsenin en yakın akrabası, katilden veya onun ya-

kın akrabalarından yahut kabîlesinden bir kimseyi öldürüp in-

tikam almak zorundaydı. İntikamdan başka bir ceza tanımayan 

bedevî, kana kan isterdi.60 Böylece sosyal hayata anarşi hâkim 

olmakla birlikte, kan davalarında zaman zaman diyet ödenmesi 

veya kabîle mensuplarından birinin işlediği suçun benimsen-

meyerek o kimsenin kabîle üyeliğinden atılması suretiyle kan 

gütme âdeti azaltılabiliyordu. Kabîlesinden ihraç edilen kimse, 

                                                           
58 İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, I-XV, Beyrut 1375-1376/1955-1956, CVR 

maddesi; Acar, İslâm’da Savaş, s. 60. 
59 Ateş, İslâma Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 439-440. 
60  Çağatay, Neşet, İslâmdan Önce Arap Tarihi ve Câhiliye Çağı, 4. 

Baskı Ankara 1982, s. 138. 
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başka bir kabîlenin himayesine giremezse mahvolurdu. Kabîle 

fertleri arasında ortaya çıkabîlecek anlaşmazlıklar kabîle asabi-

yeti sayesinde önleniyordu. 61  Câhiliye döneminde, kan bağı 

üzere kurulu asabiyetin yanında, hükmî ya da itibarî denilebi-

lecek bir asabiyet bağı daha kurulmaktaydı. Bu, antlaşma veya 

akitlerle gerçekleşirdi.62 İslâm’da yasaklanan bu anlayış,63 Câhi-

liye döneminde önemli bir boşluğu dolduruyor, asabiyyet duy-

gusu, kabîle mensuplarını her türlü tecavüz ve saldırıdan koru-

yordu 64. Câhiliyede asabiyet duygusu, adeta koruyucu bir kal-

kandı. Kabîleyi tehdit eden unsurlara karşı güç oluşturmanın 

yegâne birleştirici enerjisi olarak görülmekteydi. Bu duygu, 

Câhiliye dönemi savaşlarının birçoğunda savaşların ateşlenme-

sinde ve sonuca gitmede etkin bir yere sahipti. Câhiliye döne-

minde asabiyet, öylesine güçlü bir durumdaydı ki, bireyler en 

sevdiği insanları, mesela eşlerini bile feda edebilmekteydi. Ni-

tekim Evs kabîlesinden Uhayha b. Culah’ın eşi Selmâ b. Amr b. 

Zeyd en-Neccarî, Evs ve Hazrec arasındaki savaşlardan biri 

olan Ka’b b. Amr el-Mâzinî Günü’nde,65 Evsli olan eşinin, kendi 

kavmi olan Hazrec’e karşı bir plan yaptığını öğrenince, gizlice 

kavmine giderek eşinin planını onlara haber vermişti.66  

Kabîleler arası ilişkilerde sorunların hafifletilmesi ve sa-

vaş riskinin azaltılması için önemli vesilelerin kullanıldığına şa-

hit olunmaktadır. Evlilik yoluyla kurulan akrabalıklar, bunların 

başında gelmektedir. Kabîle eşrafından olan kişilerin, sorunlu 

kabîleye mensup kızlarla evlenmesi sonucu kurulan yakınlık, 

                                                           
61 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/bedevî 
62 Çağrıcı, Mustafa, TDV İslâm Ansiklopedisi, “Asabiye”, Maddesi, İs-

tanbul 1991, III,  454;  https://islamansiklopedisi.org.tr/asabiyet 
63 Müslim, İmâre, 57; en-Nesâî, Tahrîm 28; İbn Mâce, Fiten 7. 
64 Acar, İslâm’da Savaş, s. 44. 
65 İbnü’l-Esîr, Izzüddîn Ebu’l-Hasen, el-Kâmilü fi’t-târih, I-IX, Beyrut 

1986, I, 660; 
66 Acar, İslâm’da Savaş, s. 46. 
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kin ve düşmanlığı hafifletmiştir. Sorunlu kabîlenin mensupla-

rına sunulan ziyafetler, civâr uygulaması, kabîleler arası yapı-

lan antlaşmalar, bu cümleden sayılabilir.67 Burada “hılf” deni-

len kabîleler arası antlaşmalar, güven ve sükûneti sağlamak için 

yapılırken, bazen savaşın tetikleyicisi de olabilmekteydi. İntika-

mını almak için yeterli gücü olmayan kabîleler, antlaşmalarla 

bir araya gelerek bunu gerçekleştirmeye çalışmaktaydı.68 

 Kabîleler arası ittifaklar dışında her kabîle kendi başına 

hareket eder ve bağımsız bir zümre teşkil ederdi. Bedevî top-

lumlarda devlet yerine yalnızca kabîle reisliği bulunurdu. Kabîle-

nin basit bir siyasî teşkilâtı vardı. Kabîle reisi, kabîlenin eşit hak 

sahibi yaşlıları arasından kabîle toplantısında seçilir ve genel 

olarak o kabîlenin en şereflisi kabul edilirdi. En yaşlı ve hürmete 

en fazla lâyık olan kabîle reisine, şeyh, emîr, rab isimleri de veri-

lirdi. Şeyh kabîle mensuplarına yol göstermekten çok, onların 

his ve düşüncelerine uygun hareket eder, kimseye vazife yükle-

yemez, ceza veremezdi. Yaptırım gücü olmadığı için daha çok 

hakemlik yapardı.69   

Kabîle reisinin belli başlı görevleri, toplantıları idare et-

mek, diğer kabîlelerle ilişkilerde kabîlesini temsil etmek, kabîle 

fertleri arasındaki ihtilâfları halletmek, savaş ilân etmek, savaş 

sırasında kumanda etmek, ganimetleri taksim etmek, seyahat 

ve göç zamanlarını ve yerlerini tespit etmek, kabîlenin fakirle-

rine yardım etmek, misafirleri ağırlamak, antlaşmaların yapıl-

ması, esirlerin kurtarılması, diyetin ödenmesi gibi işleri yerine 

getirmekti.70 

                                                           
67 İbn Hişâm, es-Sîre,  I, 381. 
68 Acar, İslâm’da Savaş, s. 38. 
69 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/bedevî 
70 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/bedevî 
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Câhiliye dönemi bireyleri, eşit haklara sahipti. Saygı gör-

mek, ancak kişinin kabîleye kazandırdıkları ile mümkündü. Be-

devî hayat süren birey, kabîlesine aşırı derecede düşkündü ve 

kabîlesinin şan ve şerefini yükseltmek için hiçbir fedakârlıktan 

kaçınmazdı.71 Bu durum, kendisini güçlü gördüğü sürece baş-

kalarının kanını heder etmesine ve malını helal görmesine ne-

den olmuştur. Câhiliye bedevîsi, şan ve şöhrete, ikram ve izzete 

önem vermekteydi. Bu nedenle cömertlik konusunda fedakâr-

lıktan kaçınmazdı. Misafire, yolcuya ikram, bir bedevînin öv-

güye mazhar olmasını sağladığından önemliydi. Şairlerce övü-

lerek gücüne güç katma arzusu, bir bedevînin bilinçaltında her 

zaman yer etmiştir.72 

Kabîle reisi, adalet işlerini hakem veya arîfe havale ederdi. 

Aynı reise bağlı olmayanlar ihtilâf halinde sık sık savaşa tutu-

şurlardı. Zaman zaman da bir hakeme veya arîfe başvurdukları 

olurdu. Hakemin kararına uymayanlar âsi ilân edilerek kabîle-

den atılırlardı. Bundan başka kabîle kurallarına uymayan kişi-

lere de, kabîleden kovulma cezası verilebilmekteydi. Mesela, 

Berad b. Kays el-Râfi’, şerli bir insan olduğu için kabîlesinden 

kovulmuştur.73 Kabîleden tard edilen kişiler, genellikle kendi 

kabîlesine olan maddî bağlılığını sona erdirmekte, manevî iliş-

kisini de kesmekteydi.74 Bunlar kendine yeni bir kabîle bulduğu 

takdirde, oraya iltihak etmekte ve o kabîle uğruna savaşlara bile 

katılmaktaydı.75 

Kabîlenin işleri, kabîleyi oluşturan bütün üyelerin katıl-

dığı, ancak aile reislerinin temsilcilik ettiği meclislerde halledi-

                                                           
71 Cündî, Ali, Târîhu Edebi’l-Câhilî, Kâhire 1964, s. 101.   
72 Acar, İslâmda Savaş, s. 41. 
73İbnü’l-Esîr, Ebû’l-Hasan İzzettin Ali b. Muhammed el-Cezerî, Trc. 

Abdullah Köşe, İstanbul 1989, I, 565. 
74 Taberî, Milletler ve Hükümdarlar Tarihi, Trc. Zakir Kadiri Ugan-Ah-

met Temir, MEB Yay. İstanbul 1991, II, 748. 
75 Acar, İslâmda Savaş, s. 44. 
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lirdi. Kabîlenin sözcüsü durumundaki bu meclis reise müşavir-

lik yapardı. Bu toplantılarda herkes söz alabilirdi; ancak başta 

reis olmak üzere otorite kabul edilen kimselerin sözüne itibar 

edilirdi. Ceza ve mükâfatı yalnızca kabîle meclisi verirdi.76  

Câhiliye döneminde her kabîlenin korunan yer mânâsına 

gelen “himâ” adı verilen bir bölgesi vardı.77 Câhiliye devrinde 

bir reis, bir yeri kendisine tahsis ederek, başkalarını orada hay-

van otlatmaktan menetmek istediği vakit, yüksek bir yerden kö-

pek havlatırdı. Köpeğin sesi nerelere kadar ulaşırsa, o yerler o 

reisin otlağı sayılır, başkaları orada hayvan otlatamazdı.78 Bu-

raya bölgenin sahibi olan kabîleden başkası giremez, her kabîle 

kendi kontrolündeki bölgeyi korumakla kendini yükümlü his-

sederdi.79  

 Bedevîler mümkün olduğu kadar fazla erkek çocuğa sa-

hip olmak isterlerdi.80 Böylece aile güçlendiği için, diğer kabîle 

ve aileler arasında itibar ve üstünlük kazanılmış olurdu.81 Be-

devî kadınlar, çocuk doğurmak ve yetiştirmek yanında yemek 

hazırlamak, süt sağmak, yağ yapmak, çamaşır yıkamak, örtü, 

çadır ve elbise için kumaş dokumak, yün eğirmek, çadır kurmak 

ve toplamak, su bulmak, yakacak toplamak gibi işleri de yapar-

lardı. Buna karşılık erkekler, basit kıyafetleri içinde oldukça za-

                                                           
76 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/bedevî 
77 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, HMY Maddesi. 
78 İbnü’l-Esîr, en-Nihâye, I, 447; Aynî, Umdetü’l-Kârî, Buyrut tarihsiz, XII, 

213; Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 498. 
79 Acar, İslâmda Savaş, s. 36. 
80 Bölükbaşı, Mehmet, Cahiliye Devrinde Araplarda Sosyal ve İktisadi 

Hayat, International of Journal Management and Social Researches 

Uluslararası Yönetim ve Sosyal Araştırmalar Dergisi ISSN:2148-1415/ 

e-ISSN:2651-3072, Cilt 7, Sayı 13, Yıl 2020, s. 89. 
81 Ateş, Ali Osman, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdet-

leri, s. 212. 
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yıf fakat güçlü vücutlarına rağmen, vakitlerinin büyük bir kıs-

mını işsiz güçsüz oturarak, boğucu sıcak altında çadırlarında 

uyuyarak ve birbirleriyle kadın, sevgi ve kahramanlık üzerine 

konuşarak geçirirlerdi. Bedevî, iyi ve güzel konuşmayı, kelime 

oyunları yapmayı, secili ve şiirli konuşmayı severdi. Bedevîle-

rin Arap dilini en temiz ve doğru şekilde kullandıkları bilin-

mektedir.82  Câhiliye toplumunda şiire büyük önem verilirdi. 

Şair, aşkı, şarabı, savaşı, avcılığı, dağların ve çölün insanı ürper-

ten manzaralarını, kabîlesinin övülecek, rakip kabîlelerin de ye-

rilecek yanlarını dile getirirdi. Bedevî de kabîlesinin duygula-

rını, zaferlerini, düşmanlarına karşı besledikleri kin ve intikam 

duygularını işlemesini ve onları hicvetmesini şairinden bek-

lerdi. Bedevî bu sosyal çevre ve anlayış içerisinde kendisini 

kabîlesinin diğer fertleriyle eşit görür, aynı hak ve vazifelere sa-

hip olduğunu kabul ederdi. Onun üstün ahlâk anlayışı mürüv-

vet veya yiğitlik şeklinde kendisini gösterirdi; o kavgada cesa-

retli, felâket esnasında sabırlı, intikam almada ise ısrarlı idi.83   

Câhiliye dönemi Araplarının bir özelliği de, zayıfı himaye 

ederek, kuvvetliye karşı koymaktı. Nitekim bu bağlamda mi-

ladi 590 yılında yapılan Hilfü’l-fudûl anlaşması dikkat çekmek-

tedir.84 Nakledildiğine göre, Kureyş kabîlesinden olup güçsüz 

kimsesizlere yaptığı zulümlerle tanınan Âs b. Vâil,85 Yemenli 

Zebid kabîlesinden bir tüccarın Mekke’ye getirdiği malını satın 

almış, fakat parasını ödememişti. Çaresiz kalan bu tüccâr, Mah-

zum, Abduddâr, Cumah, Sehm ve Adi’den oluşan Ahlâf gru-

                                                           
82 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/bedevî. 
83 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Bedevî Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/bedevî. 
84 İbn Sa‘d, et-Tabakãt , I, 128; Fayda, Mustafa, TDV İslâm Ansiklope-

disi, Âs b.Vâil Maddesi, https://islamansiklopedisi.org.tr/as-b-vail. 
85 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi Âs b. Vâil Maddesi, https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/as-b-vail. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/bedevi
https://islamansiklopedisi.org.tr/bedevi
https://islamansiklopedisi.org.tr/bedevi
https://islamansiklopedisi.org.tr/bedevi
tps://islamansiklopedisi.org.tr/as-b-va
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bundan yardım istedi, ancak bu kabîleler ona yardım etmedik-

leri gibi, kendisine isteğinden vazgeçmesi tavsiyesinde bulun-

dular.86 Hakkını alamayan Yemenli, Ebû Kubeys dağına çıktı ve 

bu mübarek beldede zulme uğradığını ilân ederek, Mekke hal-

kından yardım istedi. Onun çağrısına ilk cevap Teym kabîlesin-

den geldi. Mutayyebûn grubunun liderlerinden olan Teymli 

Abdullah b. Cud’ân, zulme uğrayanları korumak için tüm Ku-

reyş’i işbirliğine davet etti. Bu çağrıya Hâşimoğulları, Muttali-

boğulları, Esedoğulları, Zühreoğulları ve Teymoğulları olumlu 

cevap verdiler.87 Bunun üzerine Abdullah b. Cud’ân’ın evinde 

toplanan Mutayyebûn taraftarı kabîleler, haksızlığa uğrayan 

herkese yardımcı olmak üzere anlaştılar. Bu anlaşmaya Hilfü’l-

fudûl adı verildi.88 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de bizzat katıldığı 

bu cemiyetin ilk icraatı, gasp ettiği malı Âs b. Vâil’den alarak 

sahibine teslim etmek olmuştu.89   

Câhiliye döneminde bir köle, kendi kıymetini kazanıp sa-

hibine ödeyerek hürriyetine kavuşabilirdi. Köle ile sahibi ara-

sındaki bu anlaşmaya mükâtebe akdi denilirdi.90 Câhiliye döne-

minde bir kimse köle satın alınca boynuna ip takarak götü-

rürdü. Köleler, diğer mallar gibi mîras yoluyla intikal ederdi. Bu 

dönemde kölelerin gelinlerin mehirine dahil edildiği de olurdu. 

Köle satın alarak bir başkasına hediye etmek âdetti. Câhiliye 

devrinde bir kölenin cezası, hür bir kimsenin cezasının yarı-

sıydı. Savaşa katılan köleye ganimetten pay verilmez, onun his-

sesi sahibine verilirdi. 91  Câhiliye devrinde, borçlu kimseler, 

                                                           
86  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 153-154. 
87  Halebî, Ali b. Burhâneddîn İnsânü’l-Uyûn Fî Sîreti’l-Emîni’l-

Me’mûn, I-III, Mısır 1964, I, 215. 
88 İbn Habib, Muhabber, s. 167. 
89Süheylî, Ravdu’l-Unuf,  II, 70-73; İbnü’l-Esîr, Izzüddîn Ebu’l-Hasen, 

el-Kâmilü fi’t-tarih, I-IX, Beyrut 1986, II, 26; İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-

Nihâye, I-IV, Beyrut 1969/1388, II, 292.. 
90 Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 408-409. 
91 Zeydân, İslâm Medeniyeti Tarihi, IV, 36. 
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borçlarından dolayı köle yapılırdı. Nitekim Amr b. Hişâm gibi 

bazı şahısların kumar borcundan dolayı köle oldukları bilin-

mektedir.92 Câhiliye devrinde Araplar, cariyelerden doğan ço-

cuklarını da esir kabul ederlerdi. Câriyeden doğan çocuk necip 

ve zeki olursa, onu tanıyıp nesillerine ilhak ederlerdi. Aksi tak-

dirde bu çocuklar köle olarak kalırlardı. Câhiliye döneminde sa-

hibinden çocuğu olan cariyeler (ümmü veled), bir başkasına sa-

tılabilirdi. Câriye ile çocuğunun arası ayrılır, her birisi başka 

yerlere satılabilirdi.93 

Câhiliye döneminde müşrik Araplar, hayızlı kadınları 

murdar kabul ederler ve taptıkları putlara yaklaştırmazlardı. 

Temiz sayılmadıkları için böyle durumdaki kadınların mukad-

des sayılan Menâf, İsâf ve Nâile gibi putlara el sürmeleri ya-

saktı.94  

 İslâm öncesi Arap toplumunda, ataerkil sisteme dayanan 

bir evlenme usûlü vardı. Bu dönemde evlilik akdi, evlenmek is-

teyen kimse ile kızın velileri arasında yapılırdı. Câhiliye dönemi 

Arap anlayışında, ailede bulunması gereken sevgi, saygı, şefkat 

ve benzeri hususlar, aileyi sığınılacak bir yuva, sağlam bir mü-

essese haline getiren hususlardan eser yoktu. Bu nedenle evlen-

dirilecek kadın, dul olsun, kız olsun iznine ihtiyaç duyulmazdı. 

Kadın, eş eçimi konusunda söz sahibi değildi.95 Örneğin Câhi-

liye döneminin getirdiği bir alışkanlık sonucu, dul bir kadın 

olan Hansâ bint Hızâm el-Ensârî’yi babası onun rızasını alma-

dan evlendirmeye kalkmıştı.96 İslâm öncesi Arap toplumunda 

kadınlar, maddi çıkarlardan dolayı, velileri tarafından kendile-

                                                           
92 Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 409. 
93 Ebû Dâvud, Sünen, IV, 262-264; İbn Mâce, Sünen, II, 841. 
94 İbnü’l-Kelbî, Kitâbu’l-Asnâm, s.19-21, (Tercüme: Beyza Düşüngen) 

Putlar Kitabı, s. 37-39. 
95 Çağatay, Câhiliye Çağı, s. 136; Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i 

Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 281.  
96 el-Buhârî, Sahîh, VI, 135; Ebû Dâvud, Sünen, II, 579. 



 İSLAM ÖNCESİ MEKKE’NİN TOPLUMSAL YAPISI           139 

 

 

rine denk olmayan yaşlı ve çirkin erkeklerle arzuları dışında ev-

lendirilmekteydi. Nitekim Hz. Ömer, hilâfeti döneminde genç 

kadınların kendilerine denk olamayan yaşlı ve çirkin erkeklerle 

evlendirilmesini yasaklamıştır.97 

Câhiliye döneminde mehir uygulaması mevcuttu. Evlili-

ğin meşru ve muteber olması için mehir şarttı. Mehirsiz ev-

lenme ayıp sayılmakta, mehirsiz evlenen kadın bir odalık te-

lakki edilmekteydi. Nitekim Hz. Peygamber Hz. Hatice ile on 

iki ukıye ve yarım neşş 98  mehir karşılığı evlenmişti. 99  Ancak 

Câhiliye dönemi Arap toplumunda mehir genç kızın kendisine 

değil, velisine verilirdi. Bu devirde, nişanlanan kıza “Sadak” de-

nilen bir hediye verilir, ancak mehir olarak hiçbir şey veril-

mezdi.100  

Câhiliye döneminde, Şığâr denilen mehirsiz evlenmeler 

de mevcuttu. Şığâr, iki kadının nefsini birbirine mehir sayarak 

değiş tokuş yapmaktı.101 İslâm öncesi Arap toplumunda galip-

ler, mağlup ettikleri kimselerin karıları ya da kızlarıyla mehir 

vermeksizin evlenmekteydiler. 102  Câhiliye çağında, kadınlara 

verilen mehrin zorla geri alındığını, bunun için kadınlara baskı 

                                                           
97  Abdürrezzâk b. Hemmâm es-San’ânî (v.211/826), el-Musannaf, 

(Tahkîk: Habîburrahmân A’zamî, Beyrut 1380-1392/1970-1972,  VI, 

158-159; Ateş, Ali Osman, Hadis Temelli Kalıp Yargılarda Kadın, Be-

yan Yayınları, İstanbul 2000, s. 36 
98 Bir ukıye, 40 dirhem, neşş ise yarım ukıyedir. 12 ukıye, yarım neşş 

ise, beş yüz dirheme eşittir. Bkz. Müslim, Sahîh, II, 1042; İbnu’l-Esîr, 

Mecdüddîn Ebu’s-Sa’âdet (v. 606), en-Nihâye fî Ğarîbi’l-Hadîs,  Bey-

rut tarihsiz, I, 80.  
99  İbnü’l-Esîr, Izzüddîn, Usdü’l-Ğâbe, I, 23; el-Halebî, Ali b. 

Burhâneddîn (v.1044), İnsânü’l-Uyûn fî Sîreti’l-Emîni’l-Me’mûn, (1. 

baskı, Mısır 1384/1964),  I, 226-227. 
100 Ateş, , İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 291.  
101 el-Buhârî, Sahîh, VI, 128; Müslim, Sahih, II, 1035. 
102 Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 290. 
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yapıldığını görmekteyiz.103 Bu dönemde, kocası vefat eden bir 

kadın ölenin velisi veya oğlu tarafından mehri zorla elinden alı-

nıncaya kadar hapsolunurdu. Kadın mehrini vermezse, ölün-

ceye kadar serbest bırakılmazdı. Ölenin velisi veya oğlu, ölenin 

karısını dilerse kendisi nikâhlar, isterse bir başkası ile evlendi-

rerek mehirini alırdı. 104  Kureyş kabîlesinde ölenin velisinin 

böyle bir hakka sahip olması mübâh, Evs ve Hazreç kabîlele-

rinde ise mecburî sayılırdı.105 Câhiliye döneminde yetim kızla-

rın mehirleri tam olarak verilmezdi. Bunların mehirleri, nikâh-

lanan diğer kadınlara nispetle ya az veriliyor veya hiç verilmi-

yordu. Nitekim bu devirde, evlenmek külfetsiz olduğu için ye-

tim kızlardan on tane nikâhlayan kimseler vardı.106  

Câhiliye devrinde, daha doğmamış kızları nikâhladıkla-

rını da görmekteyiz. 107 Câhiliye döneminde bir kadın, kızı ile 

beraber aynı şahıs tarafından nikâhlanabiliyordu.108 Yine o dö-

nemde, bir kadınla halası ya da teyzesi aynı kimsenin nikâhında 

toplanabildiği gibi, 109  iki kız kardeş birbirine kuma olarak 

nikâhlanmaktaydı. Nitekim Feyrûz ed-Deylemî, nikâhında iki 

kız kardeş olduğu halde Müslüman olmuştu. Bu devirde iki kız 

kardeşi kuma olarak nikâhlayan bazı kimseler şunlardır: Ebû 

Uheyha Saîd b. el-Âs (Abdüşşems), Hind bintü’l-Muğîre ve kız 

kardeşi Safiye ile, Kays b. Mahreme (el-Muttalib), Vedde ve kız 

kardeşi Ümmü Sad ile, Amr b. el-Cemûh b. Haram, er-Ribâb 
                                                           
103 en-Nisâ, 4/19-21. 
104 et-Taberî, Muhammed b. Cerir (v. 310), Câmiu’l-Beyân an Te’vîl-i 

Âyi’l-Kur’ân, (2. baskı, Mısır 1373/1954), IV, 304-307. 
105  İbn Habîb, Ebu Ca’fer Muhammed (v.245), Kitâbu’l-Muhabber, 

Beyrut tarihsiz (Haydarâbâd 1361 baskısından ofset) s. 325. 
106 Buhârî, Sahîh, VI, 135-136; Ebû Dâvud, Sünen, II, 555; en-Nesâî, Sü-

nen, VI, 115-116; et-Taberî, Câmiu’l-Beyân, IV, 231-234. 
107 Ebu Davud, Sünen, II, 580-582. 
108 İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Ğâbe, VII, 72-74, 197, No: 6854, 6857, 7106. 
109 el-Buhârî, Sahîh, VI, 128; Müslim, Sahîh, II, 1028-1030; Ebû Dâvud, 

Sünen, II, 553-554; Tirmizî, Sünen, III, 432-4333; Nesâî, Sünen, VI, 96-

98; İbn Mâce, Sünen, I, 621. 
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bintü Kays ve kız kardeşi Hind ile, Mu’âz b. Âmir, Leylâ bintü 

Ebî Süfyân ve kız kardeşi Âişe ile evlenmişlerdir. 110   Ümmü 

Habîbe (ra) da, Hz. Peygamber’e kız kardeşini kendisine kuma 

olarak nikâhlamasını teklif etmişti.111   

Câhiliye döneminde, babalarının karıları ile nikâhlanma 

âdeti olduğunu görmekteyiz. O devirde bu nikâha “Makt”, üvey 

anasıyla evlenen kimselere de “Dayzen” denilirdi. 112  O dö-

nemde, babasının karısı ile evlenen bazı kimseler şunlardır: 

Kinâne, babası Huzeyme’nin karısı Bere bint Mürr ile evlenmiş, 

Berre, Kinâne’den Nadr b. Kinâne’yi dünyaya getirmişti. 

Hâşim, babasının karısı Vâfide ile evlenmiş, Vâfide, Hâşim’den 

Daîfe bint Hâşim’i dünyaya getirmişti. Nüfeyl ise, dedesinin ka-

rısı el-Haydâ binti Hâlid el-Fehmiye ile evlenmiş, el-Haydâ ken-

disinden Hattâb’ı doğurmuştu. Amr b. Nüfeyl de, babasının ka-

rısını alanlardandı.113    

İslâm öncesi Arap toplumunda çok eşlilik yaygındı ve ev-

lenilecek kadınların sayısında herhangi bir sınırlama yoktu. Bir 

kimse dilediği kadar kadınla evlenebilir, cariye alabilir, mut’a 

nikâhı yapabilir veya İslâm tarafından ilga edilmiş şekillerde 

kadınlarla ilgi kurabilirdi. Nitekim Câhiliye döneminde Ğaylân 

b. Seleme es-Sekafî’nin on, Mes’ûd b. Mürteb, Mes’ûd b. Amr, 

Urve b. Mes’ûd, Süfyan b. Abdillâh ve Mes’ûd b. Âmir’in dört-

ten fazla, Nevfel b. Mu’âviye’nin beş, Kays b. el-Hâris’in ise, se-

kiz karısı vardı.114                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

                                                           
110 İbn Sa’d, et-Tabakâtü’l-Kübrâ, IV, 100, VIII, 318, 347, 394; İbn Habîb, 

Muhabber, s. 327; Şehristânî, Muhammed b. Abdülkerîm (v. 548), el-

Milel ve’n-Nihal, (Tahkik: Muhammed Seyyid Geylâni), Mısır 

1381/1961, II, 245.  
111 el-Buhârî, Sahîh, VI, 127-128. 
112 İbn Habîb, Muhabber, s. 325. 
113 Taberî, Târîhu’l-Ümem, II, 266; Süheylî, Ravdu’l-Unuf, II, 356-357; 

Bu konuda fazla bilgi için bkz. Ateş, İslam’a Göre Câhiliye ve Ehl-i 

Kitab Örf ve Âdetleri, s. 314-315. 
114 Tirmizî, Sünen, III, 435; Ebû Dâvud, Sünen, II, 677-678; İbn Mâce, 

Sünen, I, 628; İbn Habîb, Muhabber, s. 357.  
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 İslâm öncesi Arap toplumunda çeşitli nikâh çeşitleri göze 

çarpmaktaydı. Bunlardan mut’a, geçici bir evlenme şekli olup, 

önceden tespit edilen zamana kadar kadınla erkeğin bir arada 

yaşamalarını sağlıyordu. Yuva kurmak, çocuk edinmek gibi bir 

gayesi olmayan bu tür evlenmeler genellikle yabancı memleket-

lerde bulunan erkekler tarafından cinsel zevk amaçlı olarak ak-

dedilmekteydi. Mut’a nikâhının yapılması için aile büyükleri-

nin muvafakatine lüzum görülmezdi. Bu nikâh kıyıldıktan 

sonra kadın kendi aile topluluğunun içinde kalır, kocasına bir 

mızrakla çadır verirdi. Erkek, kadının kabîlesi içinde bulun-

duğu sürece, onların halîfi sayılır, evlilik bağı devam ettiği müd-

detçe koca bu kabîle ile birlikte hareket ederdi. Kadın, mut’aya 

son vermek istediği zaman, çadırın kapısını aksi yöne çevirir, 

koca bunu görünce kendi kabîlesine dönerdi. Bu çeşit evlenme-

den doğan çocuklar kadına ait olur ve filan kadının çocuğu diye 

çağrılırdı.115  

Mut’a nikâhında şahit bulunmaz,  geçici bir süre için ev-

lenen kimseler, süre bitiminde boşanmaya gerek görmeden ay-

rılırlardı. Neslin devamını sağlamak, birlikte yaşamak gibi 

amaçları olmayan bu nikâh, sadece şehvet duygusunu tatmin 

için yapılır, boşanma ve verâset gibi hükümler uygulanmazdı. 

Bazen mut’a nikâhı kıyılırken belirli bir süre konuşulmaz, “er-

kek kadın ile yaşamak istediği sürece nikâh geçerlidir, koca ka-

rıdan vazgeçince akit sona ermiş olur”, diye şart koşulurdu.116  

Mut’a nikâhında süre bitince kadın gidebilir, koca onu yanında 

tutamazdı.117  

                                                           
115 M. Şemsettin, agm, s. 91-92; Çağatay, Câhiliye Çağı, s. 137; Uğur, 

Müctebâ, Hicrî I. Asırda İslâm Toplumu, İstanbul 1400/1980, s. 21. 
116 Taberî, Câmiu’l-Beyân, V, 12; Kurtubî, Muhammed b. Ahmed el-

Ensâri (v. 671), el-Câmi’ Li Ahkâmi’l-Kur’ân, (3. baskı, Kahire 

1387/1272), V, 129.  
117 Çaviş, Abdilaziz, Anglikan Kilisesine Cevap, (Tercüme: Mehmed 

Akif, 4. baskı Ankara 1985), s. 166. 
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Câhiliye devri nikâh çeşitlerinden olan Şığâr ise, iki kadını 

karşılıklı olarak değişmek suretiyle yapılan nikâhtı. Câhiliye 

döneminde Araplar, kızlarını, kızkardeşlerini, akrabalarını 

mübâdele ederek, birinin kadınlık kıymetini ötekisine mehir sa-

yıp, ayrıca bir mehir vermeksizin nikâhlamaktaydılar.118  

Câhiliye döneminde görülen nikâh çeşitlerinden biri de 

haden idi. Haden, hür olduğu için zinâ yapamayan bir kadının, 

bir erkekle metres hayatı yaşamasıydı. Böyle kadınlara, “Mütte-

hizâtı Ahdân” denilirdi.119 Câhiliye devrinde hür kadınların zinâ 

yapması çok ayıp sayılır, bu sebeple hür kadınlar gizli dost tu-

tarak cinsel ilişkide bulunurlardı. Böyle birleşmeye, “Nikâh-ı 

Hadn” denilirdi.120  

Câhiliye döneminde başvurulan nikâh çeşitlerinden olan 

istibda’, soylu evlad sahibi olmak amacıyla yapılırdı. İstibda’, 

kabîle ve soy asabiyetine fazlaca önem veren Arap toplulukları 

arasında uzunca süre uygulanmıştır.121 Câhiliye döneminde bir 

kadın hayızdan temizlendiği zaman kocası, “Eşraftan veya 

kabîle reislerinden olan filan adama haber gönder, onun seninle 

birleşmesini iste” derdi. Kadının, o adamla birleşmesinden 

sonra, hamile olduğu belli oluncaya kadar, kocası o kadından 

ayrı kalırdı. Hamile olduğu belli olduktan sonra kocası, dilerse 

o kadınla temasta bulunabilirdi. Bu uygulama sadece soylu bir 

çocuk sahibi olmak için yapılır ve istibda’ nikâhı diye adlandı-

rılırdı.122  Câhiliye dönemi nikâh çeşitlerinden olan bedel ise, iki 

erkeğin karılarını değiştirmesiyle yapılırdı.123   

                                                           
118 Serahsî, Mebsût, V, 105; Nevevî, Minhâc, IX, 200. 
119 M. Şemsettin, agm, s. s. 90; M. Uğur, Hicrî I. Asırda İslâm Toplumu, s. 20. 
120 Taberî, Câmiu’l-Beyân, V, 19; İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, IX, 158; Keskioğlu, 

Osman, Fıkıh Tarihi ve İslâm Hukuku, Ankara tarihsiz, s. 220-221. 
121 M. Uğur, age, s. 18; Keskioğlu, age, s. 220. 
122 el-Buhârî, Sahîh, VI, 132; Ebû Dâvud, Sünen, II, 702-703. 
123 ed-Dârekutnî, Ebu’l-Hasen Ali b. Ömer (v. 385), Sünen, (Tahkik: Abdullâh 

Hâşim Yemânî, Kâhire 1386/1966), III, 218; İbn Hacer, age, IX, 158; M. Şemset-

tin, agm, s. 91; M. Uğur, age, s. 20; Keskioğlu, age, s. 220. 
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İslâm öncesi Arap toplumunda boşama hakkı, istisnalar ol-

makla birlikte yalnız kocaya aitti. O dönemde erkek karısını sı-

nırsız sayıda boşayabiliyor, zulmetmek amacıyla iddeti bitme-

den ona dönüyor, sonra tekrar boşuyordu.124 Bu dönemde bo-

şama hakkı bazen kadınlara da verilebiliyordu. Ancak bu du-

rum kocanın boşama hürriyetine bir halel getirmiyordu. Nite-

kim Peygamberimizin büyük dedesi Hâşim, Medine’li dul bir 

hanım olan Selmâ bintü Âmir’le evlenmek istemişti. Selmâ, bo-

şama hakkının kendisine ait olmasını şart koşarak Hâşim’le ev-

lenmişti.125  

İslâm öncesi devirde, kavmi arasında mevki sahibi olan 

kadınlar, nikâhlanırken boşama hakkının kendilerinde olmasını 

şart koşmakta, kocalarıyla geçinememe durumunda da bu 

hakkı kullanmaktaydılar. Fâtıma bintü’l-Harşeb el-Enmâriye,  

Ümmü Hârice Amra bintü Sa’d b. Abdillâh, Mâriye bintü Ca’îd 

b. Darba, Âtike bintü Mürre b. Hilâl, es-Sivâ bintü’l-A’yes bu 

dönemde boşama hakkı ellerinde olmak üzere nikâhlanan ka-

dınlardandı.126  

Câhiliye döneminde talâkın üç olduğunu kabul eden kim-

seler de mevcuttu. Bu hususun Hz. İbrâhîm’den kaldığı, üç ta-

lakla hanımını boşayan ilk kimsenin Hz. İsmâil olduğu kayde-

dilmektedir.127 Bu dönemde bir kimse karısını birinci defa boşar 

da tekrar ona dönmek isterse, bu hususta insanların en hak sa-

hibi olanı kabul edilirdi. Bir kimsenin üçüncü talaktan sonra ar-

                                                           
124 İmâm Mâlik, el-Muvatta’, Talâk, 29/80-82; Ebû Dâvud, Talâk, 9-10/2195 vd.; 

Tirmizî, Talâk, 16/1192; en-Nesâî, Talâk, 75/3552. 
125 İbn Hişâm, I, 144-145; İbn Habîb, Muhabber, s. 398; Hamidullah, Muham-

med, Makaleler, Tercüme: İhsan Süreyya Sırma, İstanbul 1986, s. 22.  
126 İbn Hişâm, es-Sîretu’n-Nebeviyye, I, 145; İbn Habîb, Muhabber, s.398-399.   
127 İbn Habîb, Muhabber, s.310; Şehristânî, el-Milel, II, 246; Cerrahoğlu, 

İsmâîl, Kur’ân-ı Kerîm ve Hanîfler, AÜİF. Dergisi, Ankara 1963, XI, 91. 
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tık hanımına dönemeyeceği hususu Araplar tarafından benim-

senmişti. Bu uygulamayı benimseyenlerin Hanîfler olması kuv-

vetle muhtemeldir.128 

Câhiliye döneminde talâk sayısına riayet etmeyenler de 

vardı. Bu dönemde bir adam karısını sınırsız sayıda boşayıp, id-

deti içinde tekrar ona müracaat edebilirdi. Talâkı sınırlayan 

âyet129 gelinceye kadar bu durum bazı Müslümanlarda da gö-

rülmekteydi.130 Böylece bir kimse karısını sayısız kere boşuyor, 

ihtiyacı olmadığı halde zulmetmek gayesiyle iddeti bitmeden 

tekrar karısına dönüyor, sonra onu tekrar boşuyordu.131 

Câhiliye döneminde, kadınların iddetlerine riayet edilme-

den boşandıklarını görmekteyiz. Bu alışkanlık İslâm geldikten 

sonra da devam etmişti. Nitekim ashabtan Abdullâh b. Ömer, 

Ukbe b. Amr el-Mâzinî, Tufeyl b. Hâris b. el-Muttalib, Amr b. 

Saîd b. el-Âs gibi Muhâcirlere mensup kimseler iddetlerine ria-

yet etmeden hanımlarını boşamış, şahitsiz olarak tekrar onlara 

dönmüşlerdi.132 

Câhiliye döneminde kadının, boşanabilmek için mehiri-

nin bir kısmını kocasına geri vermek suretiyle talâkını satın al-

mak mecburiyetinde kaldığını görmekteyiz. Buna Hul’ deni-

lirdi. Bu devirde kocalar, boşadıkları karılarını verdikleri mehiri 

geri almak için sıkıştırırlardı. Bu âdetin Kureyşliler arasında 

yaygın olduğu nakledilmektedir. Buna göre bir erkek, bir kadını 

nikâhlar, geçinemedikleri zaman, izni olmaksızın bir başkasıyla 

evlenmemesi şartıyla bırakırdı. Bu husus şahitler huzurunda 

                                                           
128 İbn Habîb, Muhabber, s.309; Şehristânî, el-Milel, II, 246. 
129 Bakara, 2/229. 
130 Ebû Dâvud, Sünen, II, 644-645; en-Nesâî, Sünen, VI, 212; Taberî, 

Câmiu’l-Beyân, II, 456. 
131 İmâm Mâlik, Muvatta’, II, 588; Tirmizî, Sünen, III, 497. 
132 el-Aynî, Umdetu’l-Kârî, XX, 226. 
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yazılırdı. Kadına bir dünürcü çıkarsa, kadın aldığı malı eski ko-

casına geri verir, razı edebilirse evlenirdi. Aksi takdirde eski ko-

cası kadına baskı yapıp sıkıştırırdı.133 

Yine Câhiliye döneminde boşama şekillerinden birisi de 

zıhârdı. Bir adam karısına, “Sen bana anamın sırtı gibisin” de-

yince hanımını boşamış sayılır, artık karısı ona haram olur, ebe-

diyen karısına dönemezdi.134    

Câhiliye döneminde güce dayanan bir toplum yapısı 

mevcut olup, güçlü olanın haklı olduğu anlayışı hâkimdi. Bu 

nedenle kadınlara, çocuklara, yaşlılara ve eli silah tutmayan 

güçsüz kimselere mirastan pay verilmezdi. Câhiliye dönemi 

Araplarında hâkim bulunan göçebelik ve çapulculuğun 

verâsete tesir ettiğini görmekteyiz. Bu devirde, silah taşımayan 

kadın ve çocuklar vârisler arasında yer almamıştır. Bu yüzden 

İslâm öncesi dönemde kadın, mirasçı olamaz ve mirastan pay 

alamazdı.135 Câhiliye döneminde mirasçı olabilmek için, erkek 

ve kuvvetli olmak, ergenlik çağına ulaşıp kuvvetli olmak gere-

kirdi. Savaşmaya gücü yetmeyen erkeklerle çocuklar, kadınlar 

gibi mirastan pay alamazdı.136 Câhiliye Arapları arasında, nesep 

varis olmaya sebep teşkil etmezdi.  Mızrakla çarpışmayan, yur-

dunu müdafaa etmeyen, ganimet toplamayan kimseler mirasçı 

olamaz” diyorlardı.137  Bundan başka kocası ölen dul bir kadın, 

kendisi terîkeden sayılıp bir mal gibi mirasçılara intikal ederdi. 

Bu durum, Araplarda sık görülen ölen kardeşin dul karısıyla 

                                                           
133 Taberî, Câmiu’l-Beyân, IV, 309. 
134 Taberî, age, XXVIII, 3, 6-7; Serahsî, Kitâbu’l-Mebsût, VI, 223-224. 
135 Ebû Dâvud, Ferâiz, 4/2891-2892; İbn Habîb, el-Muhabber, s. 324; er-

Râzî, Fahrüddîn Muhammed b. Ömer (v. 606), Mefâtîhu’l-Ğayb (et-

Tefsîru’l-Kebîr),2. baskı, Tahran (Mısır 1937 baskısından ofset), IX, 203. 
136 İbn Habîb, Muhabber, s. 324. 
137 İbn Habîb, Muhabber, s. 324; Cessâs, Ahkâmü’l-Kur’ân, II, 367; er-

Râzî, age, IX, 194. 
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evlenme âdetinde de devam eden bir uygulama idi.138 Câhiliye 

döneminde Mekke’de kadınlara belirli bir miras hakkı tanın-

maktaysa da, Medine’de böyle bir uygulamanın olmadığı anla-

şılmaktadır. Zü’l-Mecâsid’i’l-Yeşkürî adlı bir kimse, Câhiliye 

devri Arapları arasında ilk defa kız çocuklarına mirastan hisse 

vermiş, erkeğe iki, kadına bir hisse verme usulünü tatbik etmiş-

tir.139 Ancak bu zatın uygulaması genel bir uygulama olmayıp, 

ferdi bir olay olmalıdır. Yukarda kaydettiğimiz Câhilî anlayışın 

gereği olarak, Hz. Peygamber’in gönderildiği dönemde Arap 

toplumunda, ölenin anne ve babasına da mirastan pay verilmez, 

şartları taşısa bile kız kardeşi mirasçı olamazdı.140  

Ticârî Düzen: 

Mekke, Taif ve Medine’den farklı olarak tarım imkânı ol-

mayan bir şehirdi. Kureyş kabîlesi ise, geçimini Mekke’nin ya-

kın çevresini aşmayan ticarî faaliyetlerle sağlamaya çalışıyordu. 

Nitekim Kur’ân’da Mekke, “Ekin bitmeyen vadi”141 olarak tas-

vir edilmektedir.  Mekke, Güney ve Kuzey Arabistan’ı birbirine 

bağlayan Baharat Yolu üzerinde yer aldığı için ticari öneme sa-

hip bulunmaktadır.142 

İslâm öncesi Mekkeliler şehire gelen yabancı tüccarlardan 

mal satın alır, civardaki Araplar’la ve kendi aralarında alışveriş 

                                                           
138 ed-Dârimî, Abdullâh b. Abdirrahmân b. el-Fazl b. Behram (v. 255), 

Sünen, (Dımaşk 1349), Nikâh, 43/2245; İbn Habîb, el-Muhabber, s. 325-

326; et-Taberî, Câmiu’l-Beyân, IV, 304-307; er-Râzî, et-Tefsîru’l-Kebîr, 

X, 10; Cessâs, Ahmed b. Ali er-Râzî (v. 370), Ahkâmu’l-Kur’ân, (Tah-

kik: Muhammed Sâdık Kamhâvî, 2. baskı, Kâhire tarihsiz), II,367. 
139 İbn Habîb, Muhabber, s. 236, 324. 
140 Ateş, İslam’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitab Örf ve Âdetleri, s. 387. 
141 İbrâhîm, 14/37. 
142 Bal, Faruk, Çölün Ekonomisi: İslam Öncesi Arap Yarımadası’nda 

Ticaret, Ortaklık, Para ve Kredi, Akademik Orta Doğu: Altı Aylık Orta 

Doğu Araştırmaları Dergisi, Cilt 9, Sayı 1, 2014 s. 101. 
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yaparlardı.143 Mekke’nin saldırı korkusu bulunmaksızın geline-

bilecek ve sığınılabilecek kutsal bir yer (harem) oluşu, şehrin bir 

ticaret merkezi olarak gelişmesine imkân vermişti. Ayrıca, 

Mekke şehrinin Kâ’be sebebiyle ibadet ve ticaret merkezi ol-

ması, bütün Arapların Kureyş Kabîlesi’ne hürmet duymasını 

sağlamaktaydı. Bu yüzden panayırlarda Kureyş tüccarlarının 

ciddi bir hâkimiyeti ve tesiri vardı. Diğer Arap kabîlelerine 

mensup tüccarlar, ticaretlerini yürütebilmek için Kureyş lehçe-

sini öğreniyor ve konuşmalarında bu lehçeyi kullanmaya dikkat 

ediyorlardı. Kureyş’in örfünü öğrenip uyguluyor ve gittikleri 

yerlere taşıyorlardı. Kusay’dan önce Kureyşliler, Mekke tüccar-

larına develerini kiralayıp kervanlara kılavuzluk ederek Mekke 

ticaretinde dolaylı rol oynuyorlardı.144 Daha önceki yüzyıllarda 

kervan ticaretine başlayan Mekkeliler, Yemenlilerin tekelinde 

olan ticareti kontrolleri altına aldılar. Mekke’nin ticaret yolları 

üzerinde olup tarıma elverişli olmaması, dinî açıdan önemli bir 

merkez olup Arap yarımadasındaki saygınlığı da bu duruma 

önemli bir katkı sağlamıştır.145 

Arabistan’da ticaret, tarımdan daha önemli ve geliri daha 

çok olan bir geçim kaynağıydı. Bu yüzden Arap yarımadasında 

çok eskiden beri insanlar ticaretle uğraşmaktaydı ve “ her Arap 

iyi bir tacirdir” sözü darb-ı mesel olmuştu. Ticaret, bedevîlerin 

temin edip yönettikleri ve korudukları kervanlarla yapılmak-

taydı. Arap yarımadası sakinlerinden şehirliler ve sahillerde 

oturanlar kara ve deniz yoluyla yapılan kervan ticaretiyle uğ-

raşmaktaydılar.146 Daha önceki zamanlarda Yemenliler, hem ta-

rımda, hem de ticarette Hicâzlılardan daha öndeydiler. Yemen 

                                                           
143Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Küçükaşcı, TDV İslâm Ansiklopedisi 

Mekke Maddesi; Https://İslamansiklopedisi.Org.Tr/Mekke) 
144 Lammens, H. L, “Mekke”, MEB İslâm Ansiklopedisi, VII, 631. 
145 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 10. 
146 Sarıcık, Murat, Câhiliye Döneminde Arap Yarımadası Panayırları, 

Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi Yıl: 2013/2, 

Sayı: 31, s. 110. 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/nebi-bozkurt
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mustafa-sabri-kucukasci
https://islamansiklopedisi.org.tr/mekke
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ve Hindistan arasında çok eski tarihlerden beri ticaret yapıl-

maktaydı. Hindistan ve doğu Afrika sahillerinden alınan mal-

lar, kervanlarla Mısır, Suriye ve Irak bölgelerine götürülmek-

teydi. Kervanlar çoğu zaman Mekke, Yenbu, veya Yesribe uğra-

dıktan sonra Hıcr (Medâin-i Salih) üzerinden Nebatilerin baş-

kenti Petra’ya ulaşır, burada ikiye ayrılan yollardan biri Fenike, 

Filistin ve Tedmür’e, diğeri ise Mısır’a ulaşırdı.  

Diğer yandan Kızıldeniz kenarından giden ticaret yolu-

nun bir kolu da Irak tarafına ayrılıyordu. Genelde Hindistan ve 

Hint kıtasının alt bölgesi olan Sind’den gelen mallar, Güney 

Arabistan’daki önemli ticaret merkezlerinden olan Aden liman 

kentinde toplanarak depolanır, buradan kervan tüccarları vası-

tasıyla kara yolu kullanılarak Petra’ya veya deniz yoluyla 

Akabe körfezine ulaştırılırdı. Akabe körfezine ulaşan ticari mal-

lar buradan da, Suriye, Filistin ve Mısır’a ulaşmaktaydı.147 Ro-

malıların denizcilik vasıtasıyla ticareti ele almalarından sonra, 

Yemenli tüccarların ticari etkinlikleri zayıfladı, birinci yüzyılda 

Hicâzlılar, ticarette Yemenlileri geride bıraktılar. Bu şekilde 

Hicâzlılar, Yemen ve Habeşistan’dan aldıkları malları Kızılde-

niz kenarında kuzeye giden uluslarası yoldan, Mısır, Suriye ve 

İran topraklarına götürüp zenginleşmeye başladılar.148  

Mekke’nin İslâm öncesi ticari ilişkilerde bulunduğu Gü-

ney Arabistana Hind, Sind ve Çin’den gelen ürünler, buradan 

Akdeniz’e ve diğer bölgelere ulaştırılmaktaydı. Yağmurların 

nispeten istikrarlı olması, denize yakınlığı, Hindistan yolu üze-

rinde bulunması gibi sebepler, Güney Arabistan’da tarım ve ti-

caretin gelişmesinde etkili olmuştur. Yemen, doğu ile batı ara-

sında en önemli ticaret yoluydu. Hindistan’ın mal ve ürünleri, 

                                                           
147 Mahmud Esad Seydişehri, Târih-i Dîn-i İslâm, Divan Yayınları, İs-

tanbul 1983, s. 151; Sarıcık, Câhiliye Döneminde Arap Yarımadası Pa-

nayırları, s. 110. 
148 Sarıcık, Câhiliye Döneminde Arap Yarımadası Panayırları, s. 110. 
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Hint Okyanusu yoluyla Yemen ve Hadramut bölgesine taşını-

yordu. Yemenliler bu malları kendi ülkelerinden, Habeşistan, 

Mısır, Fenike, Filistin, Amelika, Medya ve Batı ülkelerine taşı-

yorlardı. Hint mallarının geliş yollarından biri Arap Körfezi 

üzerindendi. Gemilerin Körfezin başında yer alan el-Ubulle’de 

indirdiği mallar buradan Irak’a oradan da Suriye ve Akdeniz’e 

sevk edilmekteydi. İkinci yol ise Arap Denizi ve Kızıldeniz üze-

rinden geçmekteydi. Mallar buradan Mısır limanlarına veya 

Eyle (Akabe) limanına, buralardan ise Akdeniz limanlarına 

sevk edilirdi. Karayolu ile taşınması durumunda ise gemilerle 

Şebve veya Aden limanına gelen mallar, develer üzerinde Ye-

men ve Hicâz üzerinden Suriye, Filistin ve Mısır’a sevk edilirdi. 

Basra körfezinden gelen inciler, muhtelif baharatlar, Hindis-

tan’dan gelen dokuma ve kılıçlar, Çin’den gelen ipek, Habeşis-

tan’dan gelen köleler, maymunlar, fildişi, altın ve devekuşu tüy-

leri bu bölgeden Akdeniz pazarlarına doğru yola çıkardı.149 

İslâm öncesi Arabistan’da ticaretin iktisadî hayatın esasını 

oluşturması ticarî kurumları geliştirmiş, sermaye birikimi oluş-

turmuş, parasal ilişkilerin yoğun olmasını sağlamıştır. Başta 

Mekke olmak üzere bu dönem Arap Yarımadası’nın şehirleri, 

dünyanın pek çok kısmına oranla parasal ekonominin daha 

fazla geliştiği şehirler görünümündedir. Gelişmiş ticaret, şehirli 

olsun bedevî olsun Yarımada halkının bir şekilde bu alanla ilgi-

lenmesini sağladı. Arapların bazıları finans sağlayıcı olarak ti-

carete katılırken, bir kısmı rehber, bir kısmı da muhafız görevi 

görüyordu. Kervanların konaklama yerlerindeki kabîleler ise 

zaruri ihtiyaçları karşılıyor ve ihtiyaç duydukları malları satın 

alıyorlardı. Gelişmiş mübadele toplumun farklı kesimleri ara-

sında nakdi ilişkileri hızlandırdı. Bu devirde parasal ekonomi-

nin gelişmesi kredi ve faiz ilişkilerinin de ortaya çıkmasında et-

kili olmuştur. Ticari hayatın ihtiyaç hissettiği kredinin sağlan-

masının bir yolu ortaklıktı. Risk üstlenenler için ortaklık en uy-

                                                           
149 Bal, Çölün Ekonomisi, s. 99-100. 
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gun finansman yöntemi olarak görünüyordu. Ortaklığın dı-

şında kredi verme de ticari ve kişisel tüketim amaçlı finansma-

nın önemli yöntemleri arasında yer alıyordu. İslâm öncesi 

Mekke ve Arabistan’da faiz yaygın olup, oranı kredinin mikta-

rına ve vadesine göre belirlenmekteydi.150. 

Câhiliye Devrinde Mekke şehri, çevresinde panayırların 

düzenlendiği önemli bir ticaret merkeziydi. “Kıraç bir vadi” 

olan Mekke’nin151 ekonomisi o derece dışa bağımlıydı ki, ticaret 

kervanları şehir pazarına indiği zaman törenlerle karşılanırdı.152 

Câhiliye döneminde Kureyş kabîlesi Kur’ân’da bahsedildiği 

gibi153 yazın Suriye’ye, kışın Yemen’e düzenlenen ticaret sefer-

lerinin güzergâhı üzerindeki kabîlelerin yanı sıra, Sâsânî ve Bi-

zans imparatorluklarıyla da ticarî antlaşmalar (îlâf) yapmıştı. 

Bunun da katkısıyla, özellikle Hac mevsiminde Arabistan yarı-

madasında panayırlar peş peşe kurulmaktaydı. Buralarda, ti-

carî, toplumsal ve kültürel etkinlikler gerçekleştirilir, mallar ta-

kas edilir, hısımlıklar kurulur, antlaşmalar yapılır, ihtilâflar çö-

züme kavuşturulurdu. Panayır yeri olarak genellikle yolların 

kesiştiği tarafsız bölgelerdeki uzun görüş mesafesine sahip 

alanlar seçilirdi. Bütün düşmanlıkların askıya alındığı haram ay-

lar uygulaması kan davalarının ticareti kösteklememesi ve pa-

nayırlara rağbetin artması bakımından özel bir önem taşımak-

taydı.154 

İslâm öncesinde ticaretin gelişmişliğini Arabistan’ın her 

yerine dağılmış pazarlar göstermektedir. Arap Yarımadası’nda, 

senenin belirli mevsimlerinde düzenli olarak irili ufaklı çok sa-

                                                           
150 Bal, Faruk, Çölün Ekonomisi, s. 106.  
151 Kur’ân-ı Kerîm, İbrâhîm, 14/37. 
152 Müslim, Cumʿa, 36-38. 
153 Kureyş 106/1-4. 
154 Cengiz Kallek , TDV İslâm Ansiklopedisi Pazar Maddesi, https://is-

lamansiklopedisi.org.tr/pazar 
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yıda pazar kurulmaktaydı. Bunların önemlileri Arap Yarıma-

dası’nın etrafını çevrelemekte, daha çok liman şehirlerinde veya 

limana ulaşımın kolay olduğu şehirlerde bulunmaktaydı. Bu 

panayırlara bölgenin her yerinden ticaret kervanları gelerek 

alış-veriş yapmaktaydı. Bin beş yüz–iki bin deveye ulaşan ker-

vanlar, genellikle kırad veya mudarabe olarak adlandırılan ortak-

lık sistemiyle oluşturulmaktaydı. Büyük kervanların yüksek 

sermaye yatırımı gerektirmesi ortaklık kurumunun gelişmesine 

yol açmıştı. Bu pazarların bir kısmı uluslararası nitelik taşı-

makta, Çin’den Bizans’a farklı yerlerden gelen tüccarlar alış-ve-

riş için buraları tercih etmekteydi.155 

Doğu panayır hattı, Necran’dan Uman’a, oradan Basra 

körfezinin batı sahilinden geçerek Irak’a kadar uzanarak Şam’ın 

(Suriye) kırsal kesiminde son bulurdu. Batı hattı, Yemen’den 

başlayıp Hicâz üzerinden Şam’a ulaşırdı. Arabistan’da, Hac 

mevsimi dışında da panayırlar kurulurdu. Mekke’nin içinde ise, 

Hazvere pazarı gibi bazı pazarlar mevcuttu. 156  Bu pazarlar 

Arapça kaynaklara göre, “Esvâku’l- ‘Arab= Arap Pazarları” diye 

anılmaktaydı. 

İslâm’dan önce Arabistan’ın çeşitli bölgelerinde kurulan, 

Araplar’ın sosyal ve ekonomik hayatında önemli rol oynayan 

panayırların en tanınmışı, Mekke’nin güneydoğusunda Tâif ile 

Nahle arasındaki Ukâz’da kurulurdu. Ukâz taşlık alanlarla su 

kaynaklarının bulunduğu geniş bir vadidir. Mekkeliler’in Ara-

bistan içerisinde oluşturdukları düzenli ticaret sisteminin bir 

parçası sayılan Ukâz panayırı, Kureyş’in kontrolü altında olup 

Fil Vak‘ası’ndan on beş yıl sonra 584 veya 585 yılında ihdas edil-

miştir. Câhiliye devrinde Hac mevsimi, Zilkade ayının başın-

dan yirmisine kadar süren, ilk günü ihramlı katılmanın zorunlu 

                                                           
155 Bal, Faruk, Çölün Ekonomisi, s. 108-109. 
156 Cengiz Kallek , TDV İslâm Ansiklopedisi Pazar Maddesi, https://is-

lamansiklopedisi.org.tr/pazar 
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olduğu Ukâz panayırı ile başlar; Zülmecâz ve Mecenne pana-

yırlarıyla devam eder, buradan da Arafat’a çıkılırdı.157 

Ukâz panayırı, yalnızca Mekke ve Tâif civarında yaşayan-

ların değil, Hac ziyareti amacıyla yarımadanın çeşitli bölgele-

rinden gelen putperest Arap kabîleleriyle Hîre ve Kinde gibi 

komşu devletler tarafından gönderilen ticaret kervanlarının da 

katıldığı çok geniş bir kitleye hitap ediyordu. Uzak mesafeler-

den türlü malların getirildiği Ukâz’a, Kureyş, Hevâzin, Gatafân, 

Mustaliḳ, Eslem, Süleym ve Ehâbîş gibi Kâbe’yi mâbed kabul 

eden bütün Arap kabîleleri katılıyordu.158 Her kabîlenin bayrak 

veya işaretlerle belirlenmiş özel yerleri vardı.159 Hîre ve Kinde 

hükümdarları ticarî ve siyasî amaçlarla her yıl Ukâz’a kervan 

gönderiyorlardı. Hîreliler’in kervanlarını Ukâz panayırına gü-

venlik içerisinde götürme görevi Hevâzin kabîlesine aitti.  

Temîm kabîlesi reislerinden Hâcib b. Zürâre’nin, Kisrâ’nın ker-

vanını Ukâz panayırına götürürken yayını rehin bıraktığı, göre-

vini başarı ile tamamlaması üzerine Kisrâ’nın kendisine taç giy-

dirip onu ödüllendirdiği rivayet edilmektedir. Panayıra Gazze 

ve Busrâ’dan şarap, Suriye’nin diğer şehirlerinden yağ, üzüm 

ve silâh, Tâif’ten deri, Yemen’den giyecek ve diğer yerlerden çe-

şitli ürünler gelmekteydi. Dericilik sektörünün en seçkin örnek-

leri burada sergileniyordu. Arabistan ve çevresindeki hüküm-

darlar başta gelen mahsullerini Ukâz’a gönderip ticarî faaliyet-

lere katılır, silâh, at ve giysi çeşitleriyle panayıra iştirak eden 

kabîle eşrafının ilgisini çekerek, bölgedeki nüfuzlu kabîlelerle 

ilişkilerini güçlendirmeye çalışırlardı. Hükümdarların yolladığı 

hediyelerden ve ticarî kazançtan yararlanmak için tüccarlarla 

                                                           
157  Azizova, Elnure, TDV İslâm Ansiklopedisi, Ukâz Maddesi, 

https://islamansiklopedisi.org.tr/ukaz; ayrıca bkz. Sarıcık, Câhiliye 

Döneminde Arap Yarımadası Panayırları,   s. 121. 
158 İbn Habîb, Kitâbü’l--Muḥabber, s. 264-267. 
159 Cevâd Ali, el-Mufassal, IV, 517. 
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birlikte kabîle eşrafı da Ukâz’a katılırdı. Muhtelif ticarî muame-

lelerin yapıldığı Ukâz’a özgü hususlardan biri de satışlarda açık 

arttırma usulünün uygulanmasıydı.160  

İslâm öncesi Arap yarımadasında kurulan başlıca pana-

yırlardan biri de Zülmecâz idi. Bu panayır, Arafat’a bir fersah 

mesafede Kebkeb yakınlarında bulunmaktaydı. Panayır bu adı, 

İslâm’dan önce Hacıların Arafat’tan belli bir düzene göre ayrıl-

ması izninin (icâze) Mudaroğulları’ndan Gavs b. Mürr (Sûfe)161 

tarafından bu mevkide verilmesi dolayısıyla almıştır. Zül-

mecâz, yılın son panayırı olup Zülmecâz, Ukâz ve Mecenne pa-

nayırlarının ardından Zilhicce ayının ilk günü kurulur ve seki-

zinci güne kadar devam ederdi.162 Hacı adayları önce Zilkade-

nin başında kurulup yirmi gün devam eden Ukâz panayırına, 

oradan zilkadenin son on günü kurulan Mecenne’ye katılır, ar-

dından Zülmecâz’a iştirak ederlerdi. Zilhiccenin sekizinci günü 

(terviye günü) panayırın sona ermesi ve Arafat’a çıkış izni ve-

rilmesiyle de buradan ayrılırlardı.163  

Zülmecâz panayırı, Mekke tüccarları için Ukâz’dan sonra 

ikinci önemli panayır sayılmaktaydı. “Îlâf” adı verilen ticaret 

antlaşmalarıyla ticarette belli bir yer edinen Kureyşli tüccarlar, 

burada diğer bölgelerden temin ettikleri ticarî ürünlerini sata-

bildikleri gibi Arap kabîlelerinin beraberlerinde getirdikleri çe-

şitli ürünleri Suriye ve Irak’a götürerek bölge halkının ihtiyacı 

olan ticarî emtia karşılığında satma fırsatı bulmaktaydı. Bu dö-

nemde Dûmetülcendel, Muşakkar, Suhâr, Debâ, Aden ve San‘a gibi 

                                                           
160  Azizova, Elnure , TDV İslâm Ansiklopedisi, Ukâz Maddesi, 

https://islamansiklopedisi.org.tr/ukaz 
161 Ateş, İslâma Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 150, 169. 
162 Lisânü’l-ʿArab, “cvz” md.; Tâcü’l-ʿarûs, “cvz” md.; Azizova, TDV 

İslâm Ansiklopedisi,   Zülmecâz Maddesi, https://islamansiklope-

disi.org.tr/zulmecaz 
163 Ezrakī, Ahbâru Mekke,  I, 129-130. 
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belli bir kabîlenin veya siyasî hâkimiyetin nüfuzu altında bulu-

nan Arap panayırları da mevcuttu.164 Kuzey Arabistan’da Basra 

Körfezi’nin Kuzeyinde, Hicâz ile Suriye arasında bulunan 

Dûmetu’l-Cendel’de, Rebiu’l-Evvel ayının ilk günü kurulup ay 

ortasına kadar süren Dûmetu’l-Cendel Panayırı vardı. Bu pazar, 

Rebiü’l-Evvel ayı başında kurulur ve ay ortasından sonuna ka-

dar da sönük olarak devam ederdi. Bu pazarın hâkimiyeti, Sa-

sanîlerin kontrolünde olan İbadîlerin eline geçerse, Uhaydır 

başkan oluyor ve pazarı yönetiyordu. Gassaniler panayıra sahip 

olurlarsa, Kunâfe başa geçiyordu.165 Kureyşliler, Dûmetü’l-Cen-

del Pazarına gitmek için Mekke’den hareket ederler ve bu pa-

zara ulaşmak için iki yol kullanırlardı. Bunlardan birisi Kızılde-

niz sahilinden kuzeye, yani Mısır ve Suriye’ye doğru giden 

uluslararası dağ yoluydu. Kureyşliler bu yoldan pazara ulaş-

mayı tercih ederlerse, yanlarına hiç muhafız kıtası almıyorlardı. 

Çünkü yolları üzerinde olan ve Kureyş’in de içinde bir kol ola-

rak yer aldığı Mudar’a mensup kabîleler onlar için bir tehlike 

teşkil etmezlerdi. Mudarlıların müttefiki olan kabîleler de, Mu-

darlılar gibi Kureyşliler için bir soygun tehlikesi arz etmezdi.166 

İslâm öncesi tüccarlar Dûmetu’l- Cendel Panayırından ay-

rıldıktan sonra, güney Bahreyn’e doğru yola çıkar, ticaret için 

Bahreyn Körfezinden az içerdeki Muşakkar Pazarına gelirdi. Bu 

panayır Hacer topraklarında, bu günkü adıyla el-Hasa’da bulu-

nuyordu. Bu panayır da Cumadel-Âhire’nin ilk günü, yani 

Dûmetü’l- Cendel Panayırının kurulduğu Rebiü’l- Evvel’den üç 

ay sonra kurulur ve ayın sonuna kadar devam ederdi. Bu pazara 

Araplar yanında İranlılar da, denizi aşarak ticaret mallarıyla 

                                                           
164 Azizova, TDV İslâm Ansiklopedisi, Zülmecâz Maddesi, https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/zulmecaz; bkz. Sarıcık, Câhiliye Döneminde 

Arap Yarımadası Panayırları,   s. 125-126. 
165  Hamidullah, İslâm Peygamberi, II, 1000; Sarıcık, Câhiliye Döne-

minde Arap Yarımadası Panayırları, s. 111-112. 
166  Hamidullah, İslâm Peygamberi, II, 1004- 1005; Sarıcık, Câhiliye Dö-

neminde Arap Yarımadası Panayırları,   s. 113. 
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gelmekteydiler.167 İslam öncesi dönemde Hz Peygamber de ti-

cari seyahatlerinden birinde kervan tüccarlarıyla birlikte Mu-

şakkar Pazarına gelmişti.168 Bu pazarın yönetimi Sasanî Devleti-

nin kontrolündeydi. Bu pazarı yönetenler, Münzir b. Savâ’nın 

mensubu olduğu Temim kabîlesindendi. Bu pazara gelen mal-

lardan onda bir oranında vergi alınmaktaydı.169   

Recep ayının ilk günü kervan tüccarları Muşakkar pana-

yırını terk edip, Umman’da deniz kıyısında yer alan Suhar’a yö-

nelirlerdi. Bu pazara Dûmetü’l-Cendel ve Muşakkar’a katılma-

mış olan kervan tüccarları geliyor, burada özellikle dokumala-

rını ve diğer ticari emtialarını satışa arz ediyorlardı. Bu pazarda 

alım satımlar, çakıl taşı atma yöntemi ile gerçekleşiyordu.170 Re-

cebin yirmi beşinde başlayan Suhar yalnız beş gün sürerdi. Bu-

rada İran Kisrası tarafından Umman Meliki olarak tayin edilen 

Cülanda b. Müstekbir öşür tahsil ederdi.171 Suhar’da özellikle 

dokumalar ve bunun yanında diğer mallar da satılmaktaydı.172  

Suhar Panayırından ayrılan kervanlar bu kez kuzeye, 

Basra Körfezinin batı kıyısında olan Deba’ya geçerlerdi. Debâ 

panayırı, Basra Körfezi kıyısında, Umman sahilinde büyük bir 

limandı. Buraya doğudan, batıdan, Hint, Çin ve Sind’den (Hin-

distan alt kıtası) tüccarlar geldiği gibi, İran ve Arap yarımadası 

tüccarları da geliyordu. Debâ, Arabistan’ın ve denizaşırı ülkele-

rin mallarının alınıp satıldığı bir panayırdı.173 Bu panayır Recep 

ayının son günü başlar, alım satımlar icap kabul tarzıyla yapı-

lırdı. Burada da öşürleri yine Kisra tarafından tayin edilen Um-

man Meliki Cülanda b. Müstekbir toplardı. Deba Panayırının en 

                                                           
167 Sarıcık, Câhiliye Döneminde Arap Yarımadası Panayırları,   s. 115. 
168 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 206. 
169 İbn Habîb, Kitâbu’l-Muhaber, s. 265; Hamidullah, İslâm Peygam-

beri, II, 2002.   
170 Hamidullah, İslâm Peygamberi,  II, 1005. 
171 İbn Habîb, Kitâbu’l-Muhaber, s. 265. 
172 Sarıcık, Câhiliye Döneminde Arap Yarımadası Panayırları,   s. 116. 
173 Sarıcık, Câhiliye Döneminde Arap Yarımadası Panayırları,   s. 117. 
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önemli özelliği kıtalar arası bir panayır olmasıydı.174 Buraya do-

ğudan, batıdan, Hint, Çin ve Sind’den (Hint alt kıtası) tüccarlar 

geldiği gibi, İran ve Arap yarımadasından da tüccarlar geli-

yordu.175  

Câhiliye döneminde kervan tüccarları ve denizi aşarak 

Debâ’ya gelen bütün tüccarlar, diğerleri gibi senede bir kez belli 

günler içinde kurulan beşinci panayır Şıhr panayırına gelir-

lerdi.176 Tüccarlar, bu pazara ulaşmak için uzun bir yol kat eder, 

sonunda güney Arabistan’da Hint okyanusu kıyısında yer alan 

Mehre’deki Şıhr panayırına ulaşırlardı. Bu Pazar, Hz. Nuh’un 

peygamber olarak gönderildiği beldede, onun kabrinin bulun-

duğu dağın yanında ve gölgesinde kurulurdu.  Bu panayır Şa-

ban ayı ortasında başlardı. Ticari muameleler burada da çakıl 

taşı atma yöntemi ile yapılır, deriler, kumaşlar ve diğer ticari 

mallar satılırdı. Tüccarlar bu pazardan günlük (kundur), bir tür 

zamk olan mürrü’s- sâfi (Arap zamkı), sarısabır ve duhn denilen 

Hint darısı alırlardı. Burada pazar vergisi yoktu. Tüccarlar ker-

van güvenliğini sağlamak için, Mehrîlerin bir kolu olan Beni 

Muttalib b. Harb’in muhafız kıtalarından adamlar kiralardı.177  

Mekke’de, en azından Kusayy’la birlikte ticari hayat can-

landı. Kervanlar Şam’dan Mekke’ye buğday, zeytin, şarap ve o 

bölgenin sanayi ürünlerini taşıyordu. Yemen’den altın, kıymetli 

taşlar, fildişi, sandal ağacı, baharat, ipekli ve pamuklu kumaş-

lar, güzel koku, gümüş ve bakır kaplar gibi Hint malları getiril-

mekteydi. Arabistan’dan Hint ve Çin’e taşınan mallar arasında 

tütsüler, tıbbi bitkiler, güzel kokular, tabaklanmış deri ve kıy-

metli taşlar yer alıyordu. Arap tüccarlar Doğu Afrika’dan altın, 

köle, fildişi, deri, abanoz ağacı ve devekuşu tüyü gibi malları 

                                                           
174 Hamidullah, İslâm Peygamberi,  II, 1003. 
175 İbn Habîb, Kitâbu’l-Muhaber,  s. 265- 266. 
176 Sarıcık, Câhiliye Döneminde Arap Yarımadası Panayırları,   s. 118. 
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getirmekteydi. Bahreyn’de ise inci çıkmaktaydı. Bu ürünler 

Irak, Fars ülkesi, Hicâz, Yemâme gibi gıda ve sanayi ürünlerinin 

merkezlerine taşınmaktaydı. Miladi altıncı yüzyılın sonlarına 

gelindiğinde Mekke’nin, Hind, Çin, Doğu Afrika, İran, Irak, 

Şam ve Arap Yarımadası ürünlerinin toplanma ve dağıtım mer-

kezi haline geldiğini söyleyebiliriz.178 Kureyş kabîlesi, başta ti-

caret kervanlarının gönderilmesi olmak üzere bütün önemli iş-

lerini Peygamberimizin dedesi Kusay tarafından yaptırılan 

Dârunnedve’de konuşup kararlaştırırdı.179 

Peygamberimizin (s.a.v.) dedesi Hâşim b. Abdümenâf ile 

kardeşlerinden Muttalib, Abdüşems ve Nevfel, Bizans, Yemen, 

Habeşistan ve İran devletleri nezdinde ticaret antlaşmaları yap-

tılar. Ayrıca ticaret güzergâhı üzerindeki kabîlelerle saldırmaz-

lık antlaşmaları imzaladılar. Böylece bu dönemde Mekke tica-

reti milletlerarası bir mahiyet kazandı. Kureyşliler, gerek antlaş-

malar gerekse Kâbe hizmetlerini yürütmenin vermiş olduğu iti-

bar sayesinde emniyet içerisinde kışın Yemen’e ve Habeşistan’a, 

yazın Suriye ve Anadolu’ya kadar ticarî amaçlı yolculuklar yap-

maya başladılar. Kureyş’in bu serbest dolaşımı “îlâf” kelime-

siyle ifade edilmektedir.180  

Peygamberimizin (s.a.v.) büyük dedesi Hâşim, Bizans İm-

paratoru I. Leon ve Gassânî melikiyle anlaşarak Kureyşliler’in 

onların ülkelerine serbestçe ticarî seyahat yapabilmelerini sağ-

ladı. Bundan sonra Kureyş’in Mekke ve çevresiyle sınırlı olan 

ticarî ilişkileri daha geniş bir boyut kazandı. Kureyş’in kış ve 

yaz olmak üzere yılda iki defa ticarî seyahat yapmasını gelenek 

haline getiren Hâşim, kışın Yemen ve Habeşistan’a, yazın da Su-

                                                           
178 Bal, Faruk, Çölün Ekonomisi, s.105. 
179Fığlalı, Ethem Ruhi, TDV İslâm Ansiklopedisi Dârunnedve Mad-

desi, https://islamansiklopedisi.org.tr/darunnedve) 
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lamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys 

https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
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riye ve Anadolu’ya kadar giderek ticaret yapardı. Hâşim, Habe-

şistan’da da serbestçe ticaret yapabilmeleri için Necâşî’ye bir 

mektup gönderdi ve kervan yolu üzerinde yaşayan kabîlelerle 

ticarî antlaşmalar yaptı. Kureyşliler bu kabîlelere ait malları Bi-

zans topraklarına götürüp satacaklar, parasını masraf almadan 

kendilerine teslim edecekler, onlar da Kureyş kervanlarının yol 

emniyetini sağlayacaklardı.181 

Hz. Peygamber’in doğumundan önce Kâbe’yi yıkmak 

üzere gelen Habeşistan’ın Yemen valisi Ebrehe’nin bu teşebbü-

sünün başarısızlıkla sonuçlanmasının ardından Araplar, 

Kâbe’ye ve Hac ibadetine daha önce görülmemiş derecede de-

ğer vermeye başladıkları gibi “ehlullah, cîrânullah” kabul edi-

len Kureyş’in de itibarı artmıştı. Bu sebeple Kureyşliler, Huzâ’a, 

Kinâne,  Cedile ve Benî Âmir b. Sa‘saa gibi kabîlelerle birlikte 

Hz. İsmâil’in soyundan geldikleri, Mekke’de oturdukları ve 

Kâbe’nin hizmetinde bulundukları için kendilerine birtakım 

dinî-iktisadî imtiyazlar tanıyıp kurallar koydular. Din işlerinde 

salâbet ve hamâset gösterdiklerini ileri süren bu kabîlelere 

Hums denilmekteydi.182 Hums’a mensup olanlar, halkı keyfî bir 

takım davranışları yapmaya zorlayarak, kendilerini saydırmak 

ve kabîleler arasında önem kazanmak istiyorlardı. Bunlar, Hac 

mevsiminde Harem’den dışarı çıkmazlar, Müzdelife’den ileriye 

gitmezlerdi. 183  Hums’a mensup olanların, Hz. İbrâhîm’in 

dîninde mevcut vakfe uygulamalarını da tahrîf ettiklerini bil-

mekteyiz. Bunlar, Arafât’a çıkmayarak Müzdelife’de vakfe ya-

parlar, buna gerekçe olarak da, “Biz İbrâhîm’in evlâdıyız. 

Ka’be’nin sahibiyiz. Mekke’liyiz. Arap kabîlelerinin hiç biri, bizim şe-

refimize sahip değildir. Bundan sonra bütün hürmetimizi Harem içe-

                                                           
181Sarıçam, TDV İslâm Ansiklopedisi Hâşim b. Abdümenâf Maddesi, 

https://islamansiklopedisi.org.tr/hasim-b-abdumenaf 
182 Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri,,s. 148 vd.   
183 İbn İshâk, es-Sîretü’n-Nebeviyye, (Tahkîk: M. Hamidullah, Konya 

1981 / 1401), s. 100; İbn Habîb, age, s.319; İbn Mâce, Menâsık, 58 / 3018.  
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risine hasretmeliyiz. Arafât’ta halkla birlikte vakfe yapmak bizim kad-

rimizi düşürüyor” derlerdi.184 Hums’a mensup müşrikler, Hac ve 

umre için ‘dışarıdan Mekke’ye gelenlerin beraberlerinde getirdikleri 

yiyecekleri Harem içinde yemeleri caiz değildir’, demekteydiler.185  

Yine bu müşrikler, halka, dışardan gelen Hacıların ticaret yap-

masının günâh olduğunu da kabul ettirmişlerdi. Bu nedenle 

Hacıların nafakasını yanında bulundurması yahut ticaret için 

mal getirmesi caiz görülmezdi.186 Sonuçta bu imtiyazlar Mekke 

ekonomisine katkı sağlamış, imtiyazların elde edilmesinin ar-

dından kurulan ünlü Ukâz panayırı da bu durumu güçlendir-

miştir. Kureyşliler, Mekke çevresinde Hac mevsimi dikkate alı-

narak kurulan Ukâz, Mecenne ve Zülmecâz gibi panayırların 

yanı sıra Arabistan’ın çeşitli bölgelerindeki panayırlara da işti-

rak etmekte ve önemli miktarda ticarî gelir sağlamaktaydılar. 

Bu panayırların siyasî ve sosyokültürel açıdan da ehemmiyet-

leri vardı.187  

Hac ibâdeti için Mekke’ye gelen Câhiliye Araplarının 

Kâ’be’yi çıplak olarak tavâf ettikleri kaydedilmektedir. Hums 

denilen Kureyş, Benî Amr, Sakîf, Huzâ’a gibi kabîleler müs-

tesna, diğer Araplar, Harem’in dışında giydikleri elbise ile Ha-

rem’in içine giremezlerdi. Bunlar, Hums’un koyduğu kural ge-

reği, Mekke’deki giyecekleri elbiseyi satın almak yahut 

Humslulardan birisinin hediye etmesi veya bunlardan ödünç 

alma suretiyle Harem’e girerek Ka’be’yi tavâf edebilirlerdi. Şa-

yet örtünecek bir şey bulamazlarsa, kadın erkek çırılçıplak so-

yunurlar ve “İçinde günâha girdiğimiz elbise ile tavâf caiz değildir”, 

“Biz babalarımızı bu hal üzere bulduk, Allâh bize böyle emretti” diye-

rek Kâ’be’nin etrafında anadan doğma çıplak bir halde dolaşır-

lardı. Hums’a mensup olan Araplar ise, Kâ’be’yi her zaman 

                                                           
184 İbn İshâk, age, s. 80; İbn Hişâm, age, I, 211-212; Miras, age, XI, 56. 
185 İbn İshâk, age, s.81; Ezrakî, age, I, 177. 
186 Buhârî, Hac, 151; Ebû Dâvud, Menâsık, 4 / 1731, 6 / 1733-1735. 
187 Avcı, TDV İslam Ansiklopedisi Kureyş Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys 

Avcı
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
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kendi elbiseleriyle tavâf yapabilirlerdi. Bu durum, Hac için 

Mekke’ye gelen kadınların erkeklerin nefsânî arzularına alet 

edilmesine ve Mekke’lilerin dışardan gelen hacılara elbise sat-

masına sebep olurdu. Çıplak kalmak istemeyerek kendi elbise-

siyle tavâf eden kimseler, elbiselerini İsâf ve Nâile adlı putların 

arasına atmak zorundaydılar.188 Böyle elbiselere “Lekâ” denilir, 

bunlar da daha sonra Mekkeliler tarafından toplanırdı. Çıplak 

tavâf yapmak zorunda kalan erkekler gündüz, kadınlar da gece 

tavâf ederlerdi. Çıplak tavâf yapan kadınlardan bir kısmı, belle-

rine deriden yapılmış uzun sırmalar bağlayarak korunmaya ça-

lışırlardı. Hums’lu olmayanlardan ancak şeref sahibi olanlar, 

kendi elbiseleriyle tavâf edebilir, ancak tavâf esnasında giymiş 

oldukları bu elbiselerinden bir daha faydalanamazlardı.189    

Câhiliye devri Arapları, Hac ile umre ibadetinin birlikte 

yapılmasını yasaklamışlardı. Bu dönemde müşrikler, Hac ayla-

rında umre yapmayı yeryüzünde işlenen günâhların en büyük-

lerinden sayarlardı.190 Onların bu tutumları ekonomik sebeplere 

dayanmaktaydı. Bununla, Hac için gelen kimselerin memleket-

lerine döndükten sonra, umre yapmak için tekrar Mekke’ye gel-

melerinin sağlanmasının hedeflendiği açıktır. Böylece, daha 

sonra umre yapmak için tekrar gelen kimseler sayesinde 

Mekke’nin ticârî hayatının canlanması hedeflenmekteydi.   

                                                           
188 İbn İshâk, age, s. 75-76; Ezrakî, age, I, 178; İbn Hişâm, age, I, 215; el-

Buhârî,  Hac, 91;  Müslim, Hac, 21 / 152; Tirmizî, Hac, 44 / 871; en-

Nesâî, Hac, 161 / 2954-2956.   
189 İbn İshâk, Sîre, s.75-78, 80; İbn Hişâm, Sîre, I, 215; el-Buhârî, Sahîh, 

II, 175; Müslim, Sahih, II, 894; Ezrakî, Ebu’l-Velîd Muhammed b. Ab-

dillâh (v. 244), Ahbâru Mekke Vemâ Câe Fîhâ Mine’l-Âsâr, (Tahkik: 

Rüşdî es-Sâlih Melhas, 3. baskı, Mekke 1399/1979), I, 177-178, 182, Ter-

cüme: (Yunus Vehbi Yavuz, İstanbul 1974), Kâbe ve Mekke Tarihi, s. 

168-169, 172. 
190 el-Buhârî, Hac, 34; Müslim, Hac, 31 / 1240 ( 198). 
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Câhiliye Araplarının ticarî çıkarlarını gözeterek el attıkları 

bir husus da, takvim konusuydu. Onlar, nesî uygulamasına baş-

vurarak, ayların yerini değiştirmekteydiler. O devirde bu işle 

görevli kimseye Kalemmes veya Kalanbas deniyordu. 191 

İslâm’dan önceki Hac ile yıldan yıla yapılan panayırların ara-

sında sıkı bir bağ vardı. Bu yüzden Câhiliye Arapları, Haccı, ka-

tıldıkları diğer panayırların kurulduğu vakitle çakışmayacak 

şekilde, senenin belli bir vaktine denk getirmek istiyorlardı. Bu 

şekilde Hac zamanı, daima yılın aynı mevsimine denk gelecek, 

Mekke’li tüccarlar da hem Mekke’ye gelecek hacıları, hem de 

diğer yerlerde kurulan ticârî amaçlı fuarları kaçırmamış olacak-

lardı.192   

Kaynaklarımızda İslâm öncesi Kureyşlilerin Arabistan’ın 

çeşitli bölgelerinden olan tüccarlarla yaptıkları ortaklıklara de-

ğinilmektedir. Bu ortaklıklarda, tarafların ortaya koyduğu ser-

mayeyle ticari işlemler gerçekleştirilmekte ve daha sonra ortak-

ların sayısına ve aralarındaki anlaşmaya göre kâr veya zarar 

paylaşılmaktaydı193. Nitekim Nevfel b. el-Hâris, Abbâs b. Ab-

dulmuttalib’in İslam öncesi dönemde ortağıydı.194 Kays b. Saib 

el-Mahzumî de, Câhiliye döneminde Hz. Peygamberin (s.a.v.) 

ticaret ortaydı.195 Zeyd b. Erkam ve el-Berâ b. Âzib de ortak ola-

rak sarraflık yapmaktaydılar.196 Yarımada’nın farklı bölgelerin-

den kimselerle de ticari ortaklıklar kurulmaktaydı. Mekkelilerin 

                                                           
191 Ezrakî, age, I, 183. 
192 Krş. Moberg, MEB İslâm Ansiklopedisi, Nesî Maddesi, IX, 201; Ha-

midullah, İslâm Peygamberi, (Tercüme: Salih Tuğ, İrfan Yayınevi, 4. 

Baskı, İstanbul 1980 / 1400), II, 905. 
193 Bal, Çölün Ekonomisi,  s. 113-115. 
194 Cevad Ali, el-Mufassal,, VII, 407. 
195 İbn Hacer el-Askalânî, el-İsabe fî Temyizi's-Sahâbe, Beyrut 1995, s. 

III, 349.   
196 Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, İrşadü's-Sâri li-Şerhi Sahihi'l-

Buhârî, Beyrut tarihsiz, IV, 290.   
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Yemenli ve Hîrelilerle ortaklıklar gerçekleştirdiği kaydedilmek-

tedir. Nakledildiğine göre Hîreli Ka’b b. Adiy, Hz. Ömer’in or-

tağıydı ve birlikte kumaş ticareti yapmaktaydılar.197 Hz. Pey-

gamber de (sav), ticaretle uğraştığı dönemlerde mudârabe or-

taklığı yapmıştı. Nitekim ilk eşi Hz. Hatice’yle yaptığı ortaklık, 

mudârabe türündendi. Bilindiği gibi Hz. Hatice, ticaretle uğraş-

maktaydı ve kavminin zenginleri arasında yer alıyordu ve uy-

gun gördüğü kimselerle mudârabe ortaklığı yapmak suretiyle 

ticaretini sürdürüyordu.198 

İslâm’dan önce Kureyş kabîlesi arasında genel olarak di-

ğer Arap kabîleleri gibi putperestlik yaygındı. Kureyşliler put-

larını Kâbe’nin içine ve çevresine yerleştirmekte, putların 

önünde fal okları çekerek yapacakları işler konusunda karar 

vermekteydiler. Ayrıca Hac için Kâbe’yi ziyarete gelen kabîle-

lerden âzami derecede istifade etmek ve onların ilgilerini çek-

mek için başka kabîlelerin putlarını da Kâbe’ye ve çevresine di-

kiyorlardı. Kâbe içinde sayıları 360’ı bulduğu rivayet edilen 

putların en büyüğü olan Hübel, Kureyş’in en önemli putuydu. 

el-Uzzâ, İsâf ve Nâile de Kureyş’in meşhur diğer putlarıydı. Hz. 

Peygamber  (s.a.v.), İslâm davetine başladığında Kureyşliler, 

putperestliğin yıkılması sonucu Arap kabîleleri yanında elde et-

miş oldukları dinî üstünlükle, ticarî nüfuz ve menfaatlerinin 

kaybolacağından endişe ediyorlardı.199 Câhiliye döneminde bir 

kabîle, bireylerin toplumdaki statüleri açısından belirleyici ko-

numundaydı. Mekke’de Kureyş büyük bir kabîle idi. Kureyş’e 

mensup olmak toplumda ayrıcalıklı olma sonucunu doğuru-

yordu. Kabîlelerin seçkin kabul edilmesinde onların askerî güç-

lerinin rol oynadığı açık bir husustur.200   

                                                           
197 el-Askalânî, el-İsabe, V, 450.   
198 İbn Hişâm, es-Sîre  I, 139.                                  
199 Avcı, TDV İslam Ansiklopedisi Kureyş Maddesi, https://islaman-

siklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys 
200 Acar, Cafer, İslâm’da Savaş, s. 34. 

Avcı
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabîlesi, bilhassa Abdulmutta-

lib’in vefatından sonra gözle görülür bir şekilde zayıflamıştı. 

Onun ölümünden sonra yerini doldurabilecek ve aileye eski nü-

fuzunu kazandırabilecek bir halef yoktu. Ne tüccar olması ne-

deniyle panayırlarda dolaşmakla meşgul olan Abbâs, ne fakir-

likle boğuşan Ebû Talib, ne de ahlâksız bir adam olan Ebû Le-

heb, babalarının yerini doldurabilecek nitelikteydiler.201 Ticarî 

ve iktisadî gücü de Ümeyyeoğulları’na kaptıran Haşimoğulları, 

geçimlerini Hac mevsiminde mahallî ticaretle sağlamaya çalışı-

yorlardı. Onlar, Sikâye ve Rifâde hizmetlerini yürütmekle dinî 

alana ağırlık vermişler, dünyevî-maddî sahada üstünlüğü ra-

kiplerine terketmek zorunda kalmışlardır.202 

Askerî Düzen: 

Türkçe ordu (orda) kelimesinin karşılığı, Arapça’da ceyş, 

cünd, asker, hamîs ve Farsça’da leşkerdir. Bunlardan cünd ve 

ceyş “savaşmak için bir araya gelen insan topluluğu ve yardım-

cıları”, asker kelimesi de “bir araya gelmek, toplanmak” demek-

tir; bundan türeyen muasker “ordugâh, askerî üs” anlamında-

dır. Beş kısma ayrılması dolayısıyla verilen hamîs ismi aynı za-

manda ordunun seyrüsefer halindeki düzenini ifade eder. 

Araplar’da bu beşli düzende ordunun merkezinde başkuman-

danla onun muhafız kıtası bulunur ve bu kısma kalbü’l-ceyş, 

merkezin sağında yer alan birliklere meymene, solundaki bir-

liklere meysere, önde bulunan zırhlı süvarilerden oluşan birlik-

lere talîa, mukaddeme, nezîre, pîşdar; arkadaki birlik-

lere sâkatü’l-ceyş ve muahhira adları verilirdi. 203  Bu dönemde 

400–1000 kişilik gruplara ketibe, 1000–4000 arası gruplara ceyş, 

                                                           
201 Şiblî, Mevlana, Asr-ı Saâdet, I-V, (çev. Ö. Rıza Doğrul, nşr. O. Zeki 

Mollamehmedoğlu), İstanbul 1977, I, 161. 
202 Ferruh, Ömer, Tarihu Sadri’l-İslâm ve’d-devleti’l-Emeviyye, Beyrut 

1976 s.110-111. 
203  Hasen İbrâhîm Hasen, Târîhu’l-İslâm, Kahire,1964, II, 189-190; 

Terzi, Mustafa Zeki, TDV İslâm Ansiklopedisi Ordu Maddesi,  

https://islamansiklopedisi.org.tr/ordu 

%20H.%20İ.%20Hasan,%20II,189-190;%20%20%0dTerzi
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4000–12000 kişilik gruplara hamîs denirken, asker kelimesi 

hepsi için ortak ad olarak kullanılmaktaydı.204 

Araplar İslâm’dan önce çöl hayatının ağır şartlarını 

yağma ve baskınlar için bir sebep gibi görürler, bundan dolayı 

kabîleler arasında sık sık savaşlar meydana gelir, kan dökül-

dükten sonra da intikam duygularıyla kan davaları başlardı. 

Câhiliye devrinde yapılan savaş ve baskınlarda Araplar çocuk, 

kadın, yaşlı, hasta demeden hasımlarına acımasızca saldırır,205 

esirleri çok defa işkence ederek öldürür, çocukları ok atmak için 

hedef tahtası gibi kullanır, esirlerin organlarını kesip gerdanlık 

yaparak kadınlarının boyunlarına iftiharla takarlardı. Bunların 

hepsini kaldıran Hz. Peygamber, gazvelerin hedefini “Allah’ın 

adını yüceltmek için cihâd” olarak belirledi ve bu düşünceyi 

Hayber Gazvesi’ne kadar peyderpey yerleştirdi. 206  Câhiliyye 

döneminde Araplar, harplerde vur kaç taktiğini uygularlardı. 

Önce düşman üzerine saldırırlar, kendilerinde bir zafiyet göre-

cek olurlarsa geriye çekilirler, sonra tekrar geri dönerek düş-

mana saldırıp geriye çekilerek savaşırlardı.207 

İslâm öncesi dönemde Mekkelilerin sadece dinî değil, si-

lahlı kuvvetler vazifesini îfa eden müesseseleri de mevcuttu ki, 

bunları da ikinci grup görevler olarak kabul etmek gerekir. Bu 

müesseseler, ticaretlerinin güvenlik içinde devamının sağlan-

ması ve düşmanlarına karşı emniyet altında yaşamaları için ge-

rekliydi. Bu görevler iki başlık altında incelenebilir:  

                                                           
204 Seâlibî, Ebû Mansur, Fıkhü’l-Lüga, Kahire 1936, s. 329; Acar, İslâmda 

Savaş, s. 64. 
205 Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 395-397. 
206Algül, TDV İslâm Ansiklopedisi Gazve Maddesi, https://islamansiklo-

pedisi.org.tr/gazve 
207  Demircan, İslam’da Ordu Teşkilatı, Makale, http://www.islamta-

rihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/huseyin-algul
https://islamansiklopedisi.org.tr/gazve
https://islamansiklopedisi.org.tr/gazve
http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
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1. Ukâb: Harb için karar verildiğinde açılan sancağa veri-

len isimdir. Bu sancağı taşıyan kişi ordu komutanlığı görevini 

üstlenmektedir. Bu görev Ümeyyeoğulları’ndaydı. 

2. Kubbe ve Einne: Kureyş’in savaş işlerini organize etme 

vazifesidir. Asıl görevi silah techizatını ve savaşta kullanılacak 

hayvanları tedârik etmekti. Bu vazife de Mahzumoğulları’na 

aitti.208  

İslâm'dan önce de Araplar'da bayrak kullanımı mevcuttu. 

Mekke şehir devletinde bayraktarlı ve sancaktarlı kabîleler bu-

lunuyordu.209 Bu devirde Mekke’deki idarî ve askerî görevler-

den biri, Râye veya “ukāb” (kartal) adı verilen, veraset yoluyla 

intikal eden sancaktarlık veya bayraktarlıktı.210 Resûlullah (sav), 

bu görevlerin varlığına dokunmamıştır. Nitekim müşrik Mekke-

lilere karşı yapılan savaşlarda bayraktar olarak Abduddâr’a 

mensup olan Mus’ab b. Umeyr’i (ra) görevlendirdiği bilinmek-

tedir. Mus’ab (ra), Bedir ve Uhud savaşlarında Müslümanların 

livâsını taşımıştır. Müşrikler tarafında ise, livâyı yine Ab-

duddâr’a mensup kişiler taşımıştır.211 Câhiliye döneminde bir 

savaş durumunda ukāb çıkarılır ve onun muhafazasından so-

rumlu olan kimse tarafından taşınırdı.212 Peygamberimizin bü-

yük dedesi Kusay, ömrünün sonlarına doğru Kâ’be hizmetle-

rinden livâyı büyük oğlu Abdüddâr'a; kumandanlık görevi 

olan kıyâdeyi de diğer oğlu Abdümenâf’a vermişti. Bundan son-

                                                           
208 Apak, İslâm Öncesi Dönemde Mekke İdare Sistemi ve Siyasetinin 

Oluşumu, s. 188. 
209 Hamîdullâh, Muhammed, İslâm Peygamberi, II, 1065. 
210 Hamidullah, Muhammed, Hz. Peygamberin Savaşları, Çeviren: Sa-

lih Tuğ, İstanbul 1962, s. 204-217.  
211  Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaşları, s. 204-217; Mus’ab b. 

Umeyr için bkz. Hüseyin Algül, TDV İslâm Ansiklopedisi, Mus’ab b. 

Umeyr Maddesi, https://islamansiklopedisi.org.tr/musab-b-umeyr 
212 Şahin, İlhan, TDV İslâm Ansiklopedisi Sancak Maddesi, https://is-

lamansiklopedisi.org.tr/sancak 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/huseyin-algul
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/ilhan-sahin
https://islamansiklopedisi.org.tr/sancak
https://islamansiklopedisi.org.tr/sancak
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raki dönemde Râye (sancaktarlık) Benî Umeyye'de, Livâ (bay-

raktarlık) ise Benî 'Abdi'd-Dâr'da devam etmiştir.213 Bunlardan 

livâ, savaş zamanında ve askerin toplanmasında sancağı taşıma 

görevidir. Muhammed Hamîdullâh’a göre, Livâ, İslâm öncesi 

Mekke'de düşmana karşı hücum ve çarpışma esnasında ordu-

nun en kahraman ve yiğit eri tarafından taşınan askeri sancak-

tır. Râye ise, ordu kumandanının alâmet ve timsali olan bayrak-

tır.214 Bu devirde Arap kabilelerinin, beyaz, siyah, kırmızı, sarı, 

ortasında kırmızı hilâl olan beyaz, ortası kırmızı ve iki tarafı be-

yaz olmak üzere çeşitli renk ve şekillerde râyeleri vardı. Bayrak 

ve sancaklar mızraklara veya uzun sırıklara bağlanır ve develer 

üzerindeki süvariler tarafından taşınırdı. 

İslâm öncesi Arap kabîleleri arasında savaş çıktığında 

silâh kullanabilen erkeklerin tamamı savaşa katılırdı. Kuman-

danlık (kıyâde) görevi kabîle reisi tarafından yürütülürdü. 

Kabîlenin sancak veya bayrağı da (livâ, râye) kabîle reisi yahut 

nâibi tarafından taşınırdı.215 Câhiliye devrinde askerin savaşa 

teşvik edilmesi için, Araplar’ın savaş sırasında davullar, boru, 

zil ve def çaldıkları bilinmektedir. Bazen orduda yüzlerce davul 

(kös) ve boru bulunurdu 216 İslâm öncesi savaşlarda piyadeler 

sıkı saflar halinde duruyor, mızrak taşıyanlar düşman süvarile-

rinin hücumlarını geri püskürtmek için ön saflarda yer alıyor-

lardı. Ordunun iki kanadı âdet üzere süvari birliklerinden mey-

dana gelirdi.217  

                                                           
213 Hamîdullâh, İslâm Peygamberi, II, 1065. 
214 Hamîdullâh, İslâm Peygamberi, II, 1067. 
215 Terzi, TDV İslâm Ansiklopedisi Ordu Maddesi,  https://islamansik-

lopedisi.org.tr/ordu 
216Hasen İbrâhîm Hasen, Târîhu’l-İslâm, II,188; Zeydan, C, İslam Me-

deniyeti Tarihi, Çeviren: Z. Meğamiz, İstanbul 1971, I, 256; Özaydın, 

Abdülkerim, TDV İslâm Ansiklopedisi Nevbet Maddesi,  https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/nevbet 
217 Hasen İbrâhîm Hasen, Târîhu’l-İslâm, II, 187. 
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Câhiliye döneminde meslek olarak askerlik söz konusu 

değildi. Ancak silahlı mücadele ve savaş, Câhiliye devrinin 

önemli bir vasfını oluşturmaktaydı. Câhiliye toplumunda mo-

dern anlamda düzenli orduların ve askerlik anlayışının olma-

masında, Arap yarımadasının düzenli askerliği gerektirecek bir 

ortama sahip olmamasının etkisi büyüktür. Bu nedenle Câhiliye 

Arapları, o dönemde dünyanın sahip olduğu askerlik anlayışı-

nın biraz gerisinde idiler. Arap yarımadası doğal bir korumaya 

sahipti, çöl ve kuraklık dış dünyanın gözünü korkutan önemli 

engellerdi. Vaktiyle Benî Temîm üzerine yürümek isteyen 

Kisrâ, yaptığı istişarelerde; "   Onların memleketi, çok kötü, çöl 

ve kumluktan ibarettir. Oraya girenler yollarını bulamaz. O in-

sanlar, içme sularını kuyulardan temin ederler. Onların kuyu-

ları gömmesi mümkündür. Bu durumda askerlerin yok olur” 

diye uyarılmıştı.218 

Araplar, İslâm'dan önce bedevî bir hayat yaşadıklarından 

askerlik açısından belirli bir nizama ve intizama uymaz-

lardı.219Araplar arasında kabîle çatışması türünden birçok sa-

vaşlar yapıldığı halde, İslâm öncesinde Arabistan’da Sasanî ve 

Bizans gibi büyük devletlerdeki ordu kavramına uygun düzenli 

ve sürekli bir askerî güç bulunmuyordu. 220  Kabîle fertlerinin 

hepsi birer asker olarak savaşa katılırlardı. İslamiyet'in doğ-

duğu yıllarda da Araplarda düzenli bir ordu teşkilatı yoktu.  

 Hz. Peygamber (s.a.v.) döneminde, ordu birliklerini kul-

landıkları silâhlar ve gördükleri hizmetlere göre çeşitli sınıflara 

ayırmamız mümkündür. Bu devirde ordu kıtaları, yaya birlik-

leri (müşât, reccâle), okçu birlikleri (rumât) ve süvari birlikleri 

                                                           
218 Taberî, Milletler ve Hükümdarlar Tarihi, III, 1162; Acar, İslâmda Sa-

vaş, s. 63.   
219 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi, I, 216. 
220 Terzi, TDV İslâm Ansiklopedisi Ordu Maddesi,  https://islamansik-

lopedisi.org.tr/ordu 
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(fürsân) olmak üzere üç ana birlikten oluşmakta idi. Yayalar, or-

dunun ardçı birlikleri arasında yer alırlardı. 

Atlılara gelince, bu dönemde atlılar komşu Bizans ve İran 

ordularının da ana kuvvetini teşkil ediyordu. Bu devirde ordu-

lar intikâl esnasında beşli düzende (el-hamîs) tertip edilmiş, sa-

vaş esnasında ise bu düzen, sağ kanat (el-meymene), sol kanat 

(el-meysere) ve merkez (el-kalb) olmak üzere üçe indirilmiştir. 

Hz. Peygamber (sav), el-hamîs/beşli düzen içinde yer alan as-

kerlerini, bir yere intikâl ederken aynı düzeni koruyarak, savaş 

anında saflar halinde tertip etmiştir. Kur’ân’da da tavsiye edilen 

bu usul, Câhiliye devri Araplarınca bilinmeyen, Hz. Peygam-

ber’in uyguladığı yeni ve orijinal bir yöntemdi.221  

Genel harp prensiplerinden; kitle (el-haşd), kuvvet tasar-

rufu (el-iktisâd fi’1-cehd), baskın (el-mubâğate), taarruz (et-ta-

arruz), manevra (el-mürîne), emniyet (el-emn), komuta birliği 

(et-teâvün), hedef (ihtiyâru’l-kasd ve idâmetüh) ve basitlik ku-

ralları uygulanmıştır.222 

Câhiliye devrinde Mekke’de ordu kumandanlığını ve ka-

file başkanlığını ifade etmek için kıyâde kelimesi kullanılmıştır. 

Bütün idarî ve dinî görevlerin Kâbe’ye hizmet esasına göre dü-

zenlendiği Mekke’deki vazifelerden biri olan ve zaman içeri-

sinde müstakil bir mahiyet alan kıyâde diğer görevlerde olduğu 

gibi Kusay b. Kilâb ile başlamaktadır. İslâmiyet öncesi dönemde 

kabîle toplulukları halinde yaşayan bedevî ve hadarî Araplar’ın 

şeyh adı verilen kabîle reisleri seferde ordu kumandanı, ha-

zarda ise kabîle başkanı olmak üzere her iki vazifeyi de üstle-

nirlerdi. Bir savaş durumu ortaya çıkınca “ukāb” (kartal) adlı 

kabîle sancağı çıkarılır ve herhangi bir kişi bayraktar olarak se-

çilmezse muhafaza etmekle görevli olan ve bu hususta önceliği 

                                                           
221Terzi, Hz. Peygamber Döneminde Askerî Teşkilât, Diyanet Dergi, 

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124 
222Terzi, Hz. Peygamber Döneminde Askerî Teşkilât, Diyanet Dergi, 

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124 
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bulunan kimse tarafından taşınırdı.223 Mekke’ye hâkim olunca 

kıyâde görevini de üstlenen Kusay’dan sonra, bu vazife veraset 

yoluyla oğlu Abdüddâr’a geçti. Ancak Hilfü’l-mutayyebîn olayı 

sonucu kıyâde görevi Abdümenâf b. Kusayy’a intikal etti. Ab-

dümenâf’tan sonra başkumandanlığı Abdümenâfoğulları’ndan 

Abdüşems üstlendi. Hz. Peygamber’in dedesi Hâşim’in ikiz 

kardeşi olan Abdüşems’in, kardeşiyle birlikte Mekke ve 

Kâbe’ye hâkim olabilmek için yaptığı mücadele sonucunda elde 

ettiği başkumandanlık görevi böylece Abdüşemsoğulları’na 

geçti. Bundan sonra Mekke’nin fethine kadar Emevîler’in elinde 

kalan kıyâde görevini, sırasıyla Ümeyye b. Abdüşems, Harb b. 

Ümeyye ve Ebû Süfyân b. Harb üstlendi. Harb b. Ümeyye, I. ve 

II. Ficâr savaşlarında Kureyş ile birlikte Kinâne kabîlesinin de 

başkumandanlığını üzerine almıştı. Ebû Süfyân’ın, Mekke-Me-

dine mücadelesinde (Uhud, Hendek ve Mekke’nin fethi) 

Mekke’nin hem başkanı hem de kıyâde görevlisi olduğu bilin-

mektedir.224  

Ebû Süfyân Bedir Savaşı esnasında ticaret kervanının ba-

şında bulunduğu için, kıyâde vazifesini Utbe b. Rebîa üstlen-

miş,225 savaş sırasında müşriklerin kumandanlığını Ebû Cehil 

yerine getirmişti.226 Peygamberimizin sülalesi olan Hâşimoğul-

ları, son dönemde askerî üstünlüğü Mahzumlular’a, ticarî ve ik-

tisadî gücü de Ümeyyeoğulları’na kaptırmışlardı. Nitekim Be-

dir savaşına sebep olan kervanın başında Ebû Süfyan ile Amr b. 

                                                           
223 İbn Abdürabbih, el-ʿİḳdü’l-ferîd (nşr. Abdülmecîd et-Terhînî), Bey-

rut 1407/1987, III, 267. 
224 İbn Manzûr, Lisânü’l-ʿArab, “ḳvd” md. 

225 Hattâbî, Ġarîbü’l-ḥadîs̱ (nşr. Abdülkerîm el-Azbâvî), Mekke 1402, 

II, 148; Bkz. Demircan, TDV İslâm Ansiklopedisi Utbe b. Rebîa Mad-

desi, https://islamansiklopedisi.org.tr/utbe-b-rebia 
226Küçükaşcı, TDV İslâm Ansiklopedisi, Kıyâde Maddesi, https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/kiyade); Bkz. Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi, 

Bedir Gazvesi, https://islamansiklopedisi.org.tr/bedir-gazvesi 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mustafa-sabri-kucukasci
https://islamansiklopedisi.org.tr/kiyade
https://islamansiklopedisi.org.tr/kiyade
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el-Âs’ın olması tesadüf değildi.227 İslâm öncesi Kureyş içinde en 

güçlü kabîle, Halid b. Velid’in mensubu olduğu Mahzumoğul-

ları idi. Mekke yönetiminde onlara denk olabilecek tek kabîle 

ise, Ebû Süfyan’ın soyu olan Ümeyyeoğulları’ydı. 228  Bu iki 

kabîle ticarî alanda öne çıkıp, iktisadî ve askerî alanda Kureyş’e 

mensup diğer kabîlelere üstünlük sağlamışlardı. Amr b. el-

Âs’ın ailesi Sehmoğulları da Kureyş’in en güçlü soylarından bi-

riydi.229 Siyasî, ticarî, ve askerî etkinlikleri itibariyle Mekke’nin 

en güçlü kabîleleri olarak, Mahzum, Ümeyye ve Sehmoğulları 

ilk üç sırayı paylaşmaktaydı. Hâşim, Cumah, Zühre, Adî, Nev-

fel, Teym, Muttalib ve Abduddâr kabîleleri ise orta düzeyi oluş-

turmaktaydı. Mekke’nin en zayıf kabîleleri ise, Haris b. Fihr ve 

Âmiroğulları idi.230 

Câhiliyye devri Araplarının devamlı statüde askeri olma-

dığı gibi, askeri rütbeler de mevcut değildi. Kabîle reisi savaş 

veya başka bir nedenle bir grup göndereceği zaman bu grubun 

başına birini vekil tayin ederdi.231 Bunlara "menkıb" adı verilirdi. 

Menkıbten sonra "arif" rütbesi gelirdi. Menkib beş arife, arif de 

on veya daha fazla adama komuta ederdi.232 İslam'ın ilk dönem-

lerinde Câhiliyye devrinden intikal eden bu rütbeler kullanıl-

mıştır. Daha sonraları her ârifin komutasına 20, 30 veya 40 nefer 

verilmiştir. Arifler üzerine "Umerau’l-İsba" adı verilen komutan-

lar tayin edilirdi.233 Bu devirde de, meydan savaşlarında her iki 

                                                           
227  Fayda, Hâlid b. Velîd, İstanbul 1990, s. 37-41. 
228 Brockelmann, İslâm Milletleri ve Devletleri Tarihi, (trc. Neş’et Ça-

ğatay), Ankara 1964, s. 12. 
229 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, (trc. Rami Ayas-Emrullah Yük-

sel), Ankara 1986, s. 101. 
230 Apak, İslâm Öncesi Dönemde Mekke İdare Sistemi ve Siyasetinin 

Oluşumu, s. 195. 
231 Demircan, İslam’da Ordu Teşkilatı, Makale, http://www.islamta-

rihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html 
232 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi,  I, 239. 
233 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi,  I, 239-240. 

http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
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taraf da birbirine girerek yakın çarpışma halinde oldukları için, 

savaşçıların yanlışlıkla kendi arkadaşlarını öldürmelerini önle-

mek için parola (şiâr) tespit edilirdi.234 

İslâm öncesi savaşlarda kullanılan silah ve savaş araçla-

rını, hafif ve ağır silahlar veya uzak ve yakın mesafe atıcı silâh-

ları, kesici silâhlar, dürtücü silâhlar, vurucu silâhlar, koruyucu 

silâhlar, savaş araç ve gereçleri şeklinde sınıflandırmamız 

mümkündür.235 Câhiliye devrinde savaşlarda kullanılan silah-

lar, kılıç, kalkan, ok ve yay, mızrak ve kargı, mancınık, zırh, miğ-

fer, debbabe, dabür ve arrade`den ibaretti. Bu dönemde Arap-

lar’ın en meşhur silâhı kılıçtı. Bunun yanında hançer, rumh, 

harbe, neyzek, aneze, mıtrad gibi isimler verilen mızrak, balta, 

ok ve yay yaygın biçimde kullanılıyordu. Savaş baltası da Arap-

lar’ın bir yakın muharebe silâhıydı. Tahta, deri, demir veya çe-

likten farklı şekillerde yapılan kalkanlara “basîra, cevb, cünne, 

deraka, anber” denilirdi. Ağaçtan yapılan ve altına giren birkaç 

askerin surlara yaklaşmasında kullanılan büyük kalkanlara da 

“kaf” adı verilmiştir. Zırh ve miğferlerin de, genişliğine, ağırlı-

ğına, inceliğine ve madenine göre değişik isimleri vardı.236  

Savaşlarda piyâdeler, kalkan, kılıç ve mızrak; süvariler ise, 

kılıç, kalkan, yay ve oklarla savaşırlardı. Bizans İmparatorluğu 

Araplara silah satışını yasakladığı için, zorunlu olarak bunların 

çoğu Araplar tarafından imal ediliyordu. Medine`de üretilen ok-

lar meşhurdu. Kılıç imalâtı yapılmakla birlikte Suriye menşeli 

"Meşrefi" ve Hind menşeli "Muhammed" markalı kılıçlar tercih 

edilmekteydi. Şehir ve kalelerin kuşatılması esnasında düşman 

                                                           
234Terzi, Hz. Peygamber Döneminde Askerî Teşkilât, Diyanet Dergi, 

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124 
235Terzi, Hz. Peygamber Döneminde Askerî Teşkilât, Diyanet Dergi, 

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124; Bkz. Acar, 

İslâmda Savaş, s. 73-76. 
236 Terzi, TDV İslâm Ansiklopedisi Ordu Maddesi,  https://islamansik-

lopedisi.org.tr/ordu 
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üzerine taş, yaralayıcı madenî maddeler, nefte bulanmış paçav-

ralar atmak için kullanılan mancınık ve arrâde, bu dönemde kul-

lanılan silahlar arasında yer almaktadır. Arrade, mancınıkla aynı 

işi yapmakla birlikte, hareket kabiliyetine sahip, zırhlı bir aletti. 

Tâif kuşatması sırasında Resûlullâh (s.a.v.) tarafından mancınık 

kullanıldığı bilinmektedir. Debbabe, ise kuşatmada kullanılan 

silâhlardan olup, tahtadan kapalı bir şekilde yapılır ve savaşçılar 

onun içine girerek, düşmanın attığı ok vb. şeylerden korunarak 

kale duvarları dibine kadar ilerlerler ve kaleye tırmanırlardı. Da-

bür ise, debbabeye benzeyen, üzeri deri ile kaplanmış bir silahtı. 

Bunun içine giren askerler, surlara yaklaşarak onun içinde ol-

dukları halde savaşırlardı237 

Yay ve ok, savaşlardan başka ceylan avında da kullanıl-

maktaydı. Araplar, ok kullanmada inanılmayacak kadar maha-

retliydiler. Hatta onlardan bir okçu ceylanı hangi gözünden 

vurmak isterse, arzu ettiği gözünden vururdu. İşte onun için 

mahir okçulara "Rumetu'l-Hadak" yani "ceylanı gözünden vu-

ranlar" denirdi.238  Kılıcı, silahların en şereflisi sayan Araplar, 

kullandıkları silahları çoğunlukla dışarıdan tedarik ederlerdi. 

Bu dönemde Yemen, Hindistan, Süleymaniye, Şam ve Rum kı-

lıçları çok meşhurdu. Rumlar kılıca demiri kesecek derecede iyi 

su verdiklerinden, Rum kılıçları çok beğenilirdi.239 Kargılar ge-

nellikle at üstünde kullanılırdı. Ancak Araplar, çabuk kırıldığı 

için kargılara pek güvenmezlerdi.240 Zırh, cevşen (=göğüslük) ve 

başa mahsus olarak beyza (=tuğluk) ile miğfer isimleriyle bir ta-

kım parçalardan mürekkep olduğu gibi kollara, bacaklara, el-

lere mahsus kısımları da vardı.241  

                                                           
237 Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaşları,   202-203; Hasen İbrâhîm 

Hasen, Târîhu’l-İslâm, II, 186-187. 
238 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi, I, 256 
239 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi, I, 259. 
240 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi, I, 260.  
241 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi, I, 263. 
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Bu devirde silahların taşınması için çeşitli hayvanlar kul-

lanılmıştır. Arabistan'da deve nakliye için, at da çevik bir hay-

van olduğundan süvarinin bineği olarak kullanılmıştır.242 Ordu, 

savaş alanına develerle gitmekte ve tüm savaş malzemelerini 

develere yüklemekteydi. Savaş meydanına daha diri ve canlı 

ulaşmak için, atlar yük taşımada kullanılmazdı. Gözcüler vası-

tasıyla herhangi bir ilerleme işareti alınınca düşmanın yakı-

nında bir yere yerleşip hücum için vaziyet alınmaktaydı. Deve-

ler ıhtırılıp atlar sulandıktan sonra, silahlar kuşanılmakta ve at-

lara binilmekteydi. Bu esnada develer özel bekçilerin kontro-

lüne terk edilmekteydi. 243  Deve, Arab’ın savaş hayatında ol-

duğu gibi barış hayatında da temel direğiydi; uzun seferlerinde 

çölleri onun yardımıyla aşar; etini yer, sütünü içer, yününden 

ördüğü kilimlerle çadırını kurar, derisinden de kalkanını ve zır-

hını yapardı. Araplar, deveyi savaş için eğitir, yetiştirir ve üze-

rinde savaşır; silâhlı hücûmdan onunla bir koruma engeli oluş-

tururdu. Ata gelince, atlı, yayadan daha etkin ve daha üstün 

muharebe gücüne sahipti. Bu nedenle Araplar, Câhiliye döne-

minden beri atlarıyla övünmüşler, atlarının neseblerini (soy kü-

tüğünü) tutmuşlar, sahibi oldukları atların soylarının temizli-

ğine dikkat etmişler, kendi nesebleri ile ilgili olarak yaptıkları 

gibi, onlar hakkında da kitaplar telif etmişlerdir. Atın önemi, 

"meydanın efendisi" olması, açık arazide vur-kaç savaşına 

imkân vermesi, sırtının binene sığınak olması, savaş alanındaki 

manevra kabiliyeti, geri çekilme esnasında kaçış imkânı sağla-

ması, savaş sonrası ganimet taksiminde, biri atı biri de kendisi 

için olmak üzere sahibine iki pay kazandırması gibi özellikle-

rinden kaynaklanmaktaydı.244 

                                                           
242 Kayaoğlu, İsmet, İslam Kurumları Tarihi, Ankara 1980, s.54. 
243 Acar, İslâmda Savaş, s. 67,70-73. 
244Terzi, Hz. Peygamber Döneminde Askerî Teşkilât, Diyanet Dergi, 

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124 

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124
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İslâm öncesinde Araplar, Bizans ve Sasanî ordularının şe-

hir savaşlarında kullandıkları teknik ve usulleri bilmezlerdi. Ni-

tekim Müslümanların savaşlarda ilk kazdıkları hendek, Sel-

man-ı Farisi'nin yol göstermesi suretiyle Hendek (Ahzab) sava-

şında kazılmıştır.245  Hz. Peygamber (sav), Huneyn savaşında 

bozulmuş olarak Taif'e kaçan Sakîfoğulları kabîlesinin birlikle-

rinin peşini takip ederek Taif'i muhasara ettiği sırada, Sakîfliler 

kalelerine sığınıp Müslümanlar üzerine ok yağdırmaya başla-

mışlardı. Bu esnada Resulullah (sav), onların üzerine mancı-

nıkla atış yapmak zorunda kalmıştı. Resûlullâh (sav), Sakîfli-

ler'in üzerine debbabeler de göndermişti. Savaşçılar, debbâbe 

denilen tahtadan yapılmış bu aracın içine girer ve onu kale du-

varlarına doğru sürüklerler, içinde kaleye yaklaşarak kaleye tır-

manırlardı. Resûlullâh (sav), aynı şekilde dabbur da kullan-

mıştı. Debbâbeye benzeyen dabbur, tahtadan yapılır ve deri ile 

kaplanırdı.246  

Câhiliye döneminde savaşa giden orduda, askere psikolo-

jik destek sağlamak için kadınlardan ve şairlerden oluşan bir 

bölük bulunurdu. Bunlar, savaşın başlangıcında, askere moral, 

cesaret ve coşkunluk kazandırmak için şiirler ve şarkılar söyle-

yerek görev yapmaktaydı.247 

İslâm öncesi dönemde Müşrik Araplar'ın, savaş başlama-

dan önce teke tek dövüşmek (mübareze) üzere meydan oku-

dukları ve Müslümanların da bunu kabul ettiklerini görmekte-

                                                           
245 Zeydan, İslam Medeniyeti Tarihi, I, 264. 
246 Hasen İbrâhîm Hasen, Târîhu’l-İslâm, II,187; Demircan, İslam’da 

Ordu Teşkilatı, Makale, http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-

ordu-teskilat.html 
247  Huseynî, Abbas, Ilmü'n-Nefsi’l-Askerî, Matbaatü’l-İrşad, Bağdat 

1969, s. 113; Acar, İslâmda Savaş, s. 69. 

http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
http://www.islamtarihi.net/2017/03/islamda-ordu-teskilat.html
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yiz. Nitekim Bedir savaşında böyle bir durum meydana gelmiş-

tir.248 Hz. Peygamber (sav), savaşlarda tek başına düşmanın kar-

şısına çıkacak olan bu savaşçıyı bizzat seçiyordu. Kaynakları-

mızda Resûlullâh’ın (s.a.v.) zamanında teke tek savaşma teşeb-

büslerinin Müslümanlardan geldiğini gösteren bir bilgiye rast-

lanmamaktadır.249   

Câhiliye devrinin belirgin özelliği, can ve mal güvenliği-

nin olmamasıydı. Nitekim bir hadiste bu duruma işaret edil-

mektedir: “Adiy b. Hâtim (ra) şöyle demiştir: Resûlullâh’ın 

(s.a.v.) yanındaydım, bir adam huzuruna gelip fakirlikten 

şikâyet etti. Sonra başka biri geldi eşkıyanın yol kesmesinden 

şikâyet etti. Resûlullâh (sav): “Adiyy Sen Hîre’yi gördün mü?” 

dedi. Ben de: ‘Hayır, görmedim, fakat orası hakkında, bilgim 

var’ dedim. Peygamberimiz (sav): “Eğer ömrün olur da yaşar-

san, hevdeci içinde bir kadının Hîre’den hareket edip Allah’tan 

başka hiç kimseden korkmadan gelip Ka’be’yi tavâf edeceğini 

göreceksin” dedi. Ben de buna şaşırarak kendi kendime: ‘ O bel-

delerde fitne ve fesâd ateşini tutuşturmuş olan o Tayy kabîlesi-

nin eşkıyası nerede olacak ki? dedim.’ Adiyy (ra) şöyle devam 

etti: ‘Zaman geldi, ben, Hîre’den hevdeci içinde yolculuğa çıkıp, 

Allâh’tan başka hiç kimseden korkmayarak Kâbe’yi tavâf eden 

kadını gördüm…”250   

 Bu dönemde Araplar, Zilkâde, Zilhicce, Muharrem ve Re-

ceb aylarını “Haram Aylar” kabul eder251 ve bu aylarda savaş 

yapmazlardı. Söz konusu dört ayın bu şekilde adlandırılması, 

bu aylarda savaşın haram kılınıp, işlenen sevap veya günahlara 

                                                           
248 Fayda, TDV İslâm Ansiklopedisi, Bedir Gazvesi, https://islamansik-

lopedisi.org.tr/bedir-gazvesi 
249 Hamidullah, İslâm Peygamberi, II,1054; Terzi, Hz. Peygamber Dö-

neminde Askerî Teşkilât, Diyanet Dergi, https://dergi.diya-

net.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124 
250 el-Buhârî, Menâkıb, 25. 
251 el-Buhârî, Bedü’l-Halk, 2. 

https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124
https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=12124
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başka zamanlardakinden daha fazla mükâfat veya ceza veril-

mesi, böylece yılın diğer aylarından farklı bir önem ve saygın-

lığa sahip bulunmaları sebebiyledir.252 Yoksul hayat şartları ve 

geçim zorluğu sebebiyle Araplar arasında öncelikli olarak düş-

manlık durumu geçerliydi. Bu devirde aralarında herhangi bir 

anlaşma bulunmayan iki kabîle, doğal olarak düşman kabul 

edilirdi. Kabîle savaşları o kadar rutin hale gelmişti ki, Câhi-

liyye Arapları baskın ve yağmaları bir geçim vasıtası olarak gö-

rürlerdi. Câhiliye Arapları, yakınlarında yaşayan ve aralarında 

herhangi bir anlaşma bulunmayan kabîlelere sürekli olarak bas-

kın düzenler, saldırıya maruz kalanlar da bunun intikamını al-

mak için fırsat beklerdi. Bu yüzden Eyyâmü’l-Arab adı verilen 

kabîle savaşları, Arap Câhiliyye hayatında en önemli sosyal ha-

diseler olarak kabul edilmektedir.253  

Eyyâmü’l-Arab, genellikle şahıslar veya kabîleler ara-

sında çıkan bir tartışma ile başlar, daha sonra savaşa dönü-

şürdü. Bu savaşlarda sebep ne olursa olsun asıl amaç intikam 

almaktı. Öyle ki Araplar hasımlarından intikam alıncaya kadar 

içki içmez, koku sürünmez ve eşlerine yaklaşmazlardı. Câhiliye 

toplumunda “hak” diye bir kavram bulunmadığından kabîle-

sinden biri öldürüldüğü zaman kılıcını çeken Arap, onun öcünü 

alıncaya kadar kabîlesiyle birlikte çarpışırdı. Ölenin intikamının 

alınmaması, kabîle ve aile için büyük bir ayıptı; diyete razı ol-

maksa zillet kabul edilirdi. Savaş bittikten sonra tarafların hatip 

ve şairleri hicviye veya methiyelerle olayı anlatırlardı. Bazen bir 

hiç yüzünden birkaç kişi arasındaki çatışma ile başlayan savaş, 

daha sonra bütün kabîlenin davası haline gelir, sonunda araya 

girenler anlaşmazlığa son verirlerdi. Araplar bu olayları asla 

unutmazlardı; böylece hem savaştıkları kabîleye karşı intikam 

                                                           
252 Cessâs, Aḥkâmü’l-Ḳurʾân, II, 110-111. 
253 Çetin, Nihat, Eski Arap Şiiri, İstanbul 1973, s. 87. 
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duyguları kamçılanır, hem de gösterdikleri başarıdan dolayı 

övünürlerdi.254  

Câhiliye dönemindeki savaşların iki temel nitelik üzerin-

den gerçekleştiği görülmektedir. Birincisi bu savaşlar; deve, at, 

mera, kuyular gibi hayatın devam ettirilmesinde zarurî olan 

maddi etkenler sebebiyle yapılmaktaydı. İkincisi ise, liderlik, in-

tikam, övünme, kızgınlık, antlaşmayı bozma, birine civâr hakkı 

tanıma, gurur gibi bir takım mânevî nedenlerle yapılırdı. Câhi-

liye devrinde savaşı meşru kılan sebeplere, gasp etme, kadın 

esirler elde etme, şeref ve haysiyeti koruma, siyasî çekişmeler, 

ileri gelen kimselerin birbirleri ile olan rekabeti, antlaşmalı ak-

raba ve fakir kimselerin korunması, intikam ve dışarıya karşı 

nüfuz kurma, herhangi bir zulmün kaldırılması veya hürriyete 

olan düşkünlük gibi hususlar da eklenebilir.255 

Savaşın devamlı cârî olduğu bu şartlarda Araplar Hac ve 

ticaret gibi zorunlu faaliyetlerini îfâ edebilmek için güvenli za-

man dilimlerine ve coğrafî mekânlara ihtiyaç duymuşlardır ki, 

onlara bu imkânı İbrahim (as) zamanında tespit edilmiş olan ha-

ram aylar ve ticarî panayırlar sağlamıştır. 256  Araplar, Hacc 

ibâdetini haram aylarda gerçekleştiriyorlardı. Bu zaman dili-

minde savaşlar yasaklanmıştı. Arap kabileleri, bu kutsal barışı 

fırsat bilerek her taraftan Mekke’ye geliyorlar, bu münasebetle 

Hac günlerinden önce ve sonra dinlenme yerlerinde kurulan 

panayırlarda rahatça alışveriş yapıyorlardı. Hacılar, buralarda 

birkaç gün konaklıyor, ihtiyaçlarını gideriyor, mallarını takas 

ediyor, gece sohbeti ve eğlenceler tertip ediyorlar, daha sonra 

da güvenlik içinde yurtlarına dönüyorlardı.257  
                                                           
254 Kapar, Mehmet Ali, TDV İslâm Ansiklopedisi Eyyamu’l-Arab mad-

desihttps://islamansiklopedisi.org.tr/eyyamul-arab; Ayrıca bkz. Acar, 

İslâmda Savaş, s.54, 89 vd. 
255 Acar, İslâmda Savaş, s. 112. 
256  İbn Habîb, Kitabu’l-Muhabber, s. 263-268. 
257 Kur’ân-ı Kerîm, Bakara, 2/197-198; Apak, Araplarda Sosyal, Siyasi 

Ekonomik ve Kültürel Hayat, http://www.islamta-

rihi.net/2017/03/araplarla-sosyal-siyasi-ekonomik-ve.html?m=1 

https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mehmet-ali-kapar
http://www.islamtarihi.net/2017/03/araplarla-sosyal-siyasi-ekonomik-ve.html?m=1
http://www.islamtarihi.net/2017/03/araplarla-sosyal-siyasi-ekonomik-ve.html?m=1


 İSLAM ÖNCESİ MEKKE’NİN TOPLUMSAL YAPISI           179 

 

 

Bu uygulamayı Hz. İbrâhim ve İsmâil’in şeriatından alan 

Câhiliye devri Arapları, haram aylar girdiği zaman bunların 

kutsallığına karşı gösterilmesi gereken saygının bir işareti ola-

rak savaştan ve her türlü saldırıdan kaçınırlardı; hatta bir kişi 

babasının veya kardeşinin katiline dahi rastlasa ona saldırmaz, 

kötü bir söz bile söylemezdi. Bütün bunlar, geçimlerini kervan-

lardan haraç alarak, su ve otlak bulmak için zaman zaman bir-

birleriyle çarpışarak sürdüren bedevîler için de geçerliydi. 

Araplar bu aylara olan saygılarını nesî ihdas edilinceye kadar 

sürdürmüşlerdir. Her türlü çatışmanın haram olduğu bu ay-

larda meydana gelen savaşlara dinî yasaklar çiğnendiği için 

“ficâr savaşları” denilmiştir.258 Câhiliye döneminde “haksız sa-

vaş” kavramı mevcuttu. Ancak bu haksızlığın idrakinde olun-

ması, bu savaşları yapmadaki ihtirası ve gayreti engelleme-

mekte, aksine övünme için bir vesile kabul edilmekteydi.259 

Ficâr savaşlarının dördüncüsünde Kureyş kabîlesinin ge-

nel kumandanı aynı zamanda Abdüşemsoğulları’nın başında 

yer alan Harb b. Ümeyye olmakla birlikte, her kolun başında bir 

kumandan bulunmaktaydı. Bu savaş birbiriyle müttefik olan 

Kureyş-Kinâne ve Kays-Aylân arasında cereyan etmiş, Hâşimo-

ğulları’nın reisi Ebû Tâlib haram aylara denk gelmesi dolayı-

sıyla savaşa katılmaya razı olmamış, Abdullah b. Cüd‘ân ve 

Harb b. Ümeyye’nin ısrarı üzerine Hâşimoğulları, Zübeyr b. 

Abdülmuttalib kumandasında savaşa katılmak zorunda kal-

mıştı. Savaş, Kureyş ve müttefiki Kinâne’nin zaferiyle sonuçlan-

mıştı.260 Câhiliye devrinde Araplar’ın bir kısmı, geçimlerini soy-

gunculuk, çapulculuk ve yağma ile sağladığı için aralarında iç 

                                                           
258 Algül, Hüseyin, TDV İslâm Ansiklopedisi Ficâr Maddesi,  https://is-

lamansiklopedisi.org.tr/ficar; Acar, İslâm’da Savaş, s. 37-38. 
259 Acar, İslâmda Savaş, s. 49. 
260Avcı, TDV İslam Ansiklopedisi Kureyş Maddesi, https://islamansik-

lopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys) 

https://islamansiklopedisi.org.tr/nesi
file:///C:/Users/osman/Desktop/Algül
https://islamansiklopedisi.org.tr/ficar
https://islamansiklopedisi.org.tr/ficar
Avcı
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
https://islamansiklopedisi.org.tr/kureys-beni-kureys
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savaşlar ve kan davaları da eksik olmuyordu; bundan dolayı 

haram ayların kurallarına uymakta zorlanıyorlardı.261  

Câhiliye döneminde ganîmet, önemli kaynak olarak gö-

zükmektedir. Devletler ve kabîleler ayrıcalıklarını elde ettikleri 

ganimetle temin etmekteydi.262 Câhiliye devri Araplarında sa-

vaşların doğal sonucu, çapuldu. Çapul, ticaret ve çobanlıkla be-

raber, Arapların millî bir sanatı hükmündeydi. Bir ganimet elde 

edildiği zaman bu, kabîleye ait olurdu. Ganimetin en kıymetlisi 

ise, kabîle reisine ayrılırdı. Tabii ganimet malından çalındığı da 

olurdu.263  Câhiliye devrinde, savaş ve baskınlar sonucu elde 

edilen ganimetler bölüşülmeden önce Arap reislerin kendileri 

için seçtikleri şeye “safî” denilirdi.264 Safî, deve, koyun gibi hay-

van cinsinden olabildiği gibi, esir edilen köle veya cariyelerden 

de olabilirdi.265  Câhiliye devrinde komutanların, taksim edil-

mesi mümkün olmayan eşyalarda veya düşmanın bozguna uğ-

ramasından sonra ele geçirilen ganimetlerde bölüşülmeden 

önce tasarrufta bulunması, kılıç, cariye, at vb. değerli şeylerden 

kendileri için bir şey seçmesi geleneksel bir uygulama idi.266 

İslâm sonrasında da buna “Safiyy” denilmiştir. Bu dönemde ele 

geçirilen esirler ise hemen köleleştirilirdi.267  

                                                           
261Algül, TDV İslâm Ansiklopedisi Haram Aylar Maddesi, https://isla-

mansiklopedisi.org.tr/haram-aylar 
262 Acar, İslâmda Savaş, s. 120; Bkz. Özdemir, Mehmet Nadir, Bir Dö-

nüşüm: Câhiliye Yağmacılığından Bedir Gazvesi Ganimetlerine, İnsan 

ve Toplum Bilimleri Araştırmaları Dergisi, [itobiad], 2020, 9 (2): 

1879/1901, s. 1882. 
263 Emîn, Ahmed, Fecru’l-İslâm, s. 9-11.  
264 İbnü’l-Esîr, en-Nihâye, III, 40. 
265 Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 401. 
266 Hamidullah, Muhammmed, İslâm’da Devlet İdaresi, çev. Hamdi 

Aktaş, Beyan Yayınları, İstanbul: 2007, s. 314.  
267 Özdemir, Bir Dönüşüm: Câhiliye Yağmacılığından Bedir Gazvesi 

Ganimetlerine, s. 1885. 
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Câhiliye savaş geleneğinde köleleştirme, önemli bir yere 

sahipti. Bu dönemde kölelik müessesesinin kaynağı savaşlardı. 

Bu yüzden kabîle fertlerinden biri esir düşecek olursa, onun 

kurtarılabilmesi için gerekli olan diyetin karşılanması, büyük 

önem arz ederdi. Bu devirde esir alan kabîle için önemli gelirle-

rin elde edilmesi söz konusuydu. Fidyesi ödenmeyen bir esirin 

durumu, mensubu olduğu kabîlesi için bir utanç nedeni sayı-

lırdı.268 Câhiliye döneminde savaşta esir ele geçirmek, her aske-

rin arzusuydu. Bu durum Câhiliye Arabının hayatına olumlu 

katkı sağlayan bir husustu. Esir alınan kişi, rakip kabîlenin ileri 

gelen eşrafından ise, işin niteliği daha da değişmekte, savaş şart-

ları ve alınacak diyet miktarı farklı olmaktaydı. Bu dönemde il-

ginç bir uygulama olarak, esir alınan kişinin perçeminden parça 

kesilirdi.269 Bu durum, hem esir alan kimseye bir gurur ve övgü 

kaynağı olmakta, hem de esir alınan kimse için bir yergi sebebi 

olmaktaydı. Bu dönemde esir alınan kimse bir devletin büyüğü 

ise, perçeminden parça kesilmezdi.270 Esir, kendisini esir alan ki-

şinin malı sayılmaktaydı, o kişiden alınacak fidyede hakkı 

vardı. Kabîle, herhangi bir esir üzerinde tasarrufta bulunabil-

mek için, esir alan kimseden izin almak durumundaydı. Bu de-

virde kadın esirlerin bazıları hizmetçi olarak ayrılırken, bazıları 

câriye olarak satılabiliyordu. Bazen de esir kadınlar, kabîlesine 

ikram olarak ya da bir utanç olsun diye iade ediliyordu.271 

Câhiliye döneminde savaş ve baskınlarda ele geçirilen ga-

nimetin dörtte biri, orduyu yöneten komutana ayrılırdı.272 Buna 

“Mirba’” denilirdi.273 İslâm öncesinde Araplar, yağmacılıkta ele 

geçirdikleri ganimeti güç ve soy esasına göre dağıtırlar, payın 

                                                           
268 Acar, İslâmda Savaş, s. 36. 
269 Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 409. 
270 Acar, İslâmda Savaş, s. 50. 
271 Acar, İslâmda Savaş, s. 51-52. 
272 Süheylî, Ravdu’l-Unuf, VI, 561. 
273Ateş, İslâm’a Göre Câhiliye ve Ehl-i Kitâb Örf ve Âdetleri, s. 401. 
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büyüğünü (mirbâ’yı) kabîle reisleri alır,274ganimetin geri kalanı 

ise gelişi güzel taksim edilirdi. 275  İslâm öncesi Arap reisleri, 

akınlarda ele geçirilen ganimetlerin dörtte birini alarak, kendi-

lerine yüklenen görevleri yerine getirme imkânına sahip olu-

yorlardı.276 Nitekim Ashâb’dan Adî b. Hâtim (ra),  Câhiliye dev-

rinde komutanlık yaptığını ve ele geçen ganîmetin dörtte birini 

aldığını söylemiştir.277  

                                                           
274  Karaman, Hayreddin, “Asr-ı Saadet’te İslâm Hukukunun Olu-

şumu”, Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadette İslâm, editör: Vecdi Akyüz, 

Ensar Neşriyat İstanbul 2007, II, 267. 
275 Şibli, Asr-ı Saadet, I, 388-389; Özdemir, Bir Dönüşüm: Câhiliye Yağ-

macılığından Bedir Gazvesi Ganimetlerine, s. 1885. 
276 Watt, Hz. Muhammed, Tercüme: Hayrullah Örs, İstanbul 1963, s. 54.  
277 İbnü’l-Esîr, en-Nihâye, III, 79. 
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MEKKE DÖNEMİNDE  

HZ. PEYGAMBER’İN TEBLİĞ/İSLÂM’A DAVET METODU 

 

Abdullah KARAHAN  

 

Giriş 

Âdemoğlunu kendine kulluk yapması ve rızasına uygun 

hayat yaşaması için yaratan Yüce Allah, onlara mesajlarını ve 

taleplerini iletmek üzere kendi içlerinden seçtiği bazı insanları 

peygamber olarak görevlendirmiştir. Bu elçiler insanlara Allah’ı 

(c.c.) tanıtmaya, O’nun emir ve yasaklarını öğretip hayatlarını 

buna göre yaşamalarını sağlamaya çalışmış, onları Allah’ın yo-

luna davet etmek için büyük çaba harcamışlardır. Yüce Allah 

aynı görevi peygamberlerin davetini kabul eden müminlere de 

vermiştir. Onlar da gerek peygamberler hayattayken onlara 

destek olmak gerekse onların vefatından sonra bu vazifeyi biz-

zat üstlenerek insanları hidayete erdirmek amacıyla tebliğ ve ir-

şad görevini yerine getirmek için büyük gayret sarf etmişlerdir. 

Peygamberlerin ve onlara inanan insanların tarih boyunca 

bu uğurda türlü mücadeleler verdikleri bilinmektedir. Yüce Ya-

ratıcı’ya inanmayan bir insanı, kafasındaki soru işaretlerini gi-

dererek ve inkâr yönündeki inadını kırarak, O’na inanmaya yö-

neltmenin özü itibariyle zor bir iş olduğu muhakkaktır. İnkârın 

ve isyanın son derece yaygın olduğu, çok farklı inançların bir-

çok iletişim kanalıyla çok hızlı yayılarak inananları bile inanç 

buhranlarına sürüklediği günümüz dünyasında bunun daha da 

zor olacağını tahmin etmek güç değildir. Böyle zor bir dönemde 

tebliğ ve irşad faaliyetleriyle insanları hidayet yoluna yöneltme 

                                                           
 Prof. Dr., Bursa Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, (akara-

han@uludag.edu.tr). 
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hususunda başarıya ulaşmak için ne yapmamız ve hangi yolları 

takip etmemiz gerektiği konusuna kafa yormamız her zaman-

kinden daha büyük bir zorunluluk arz etmektedir. Bunu yapar-

ken tabiatıyla Yüce Allah’ın ve kıymetli Elçisi’nin rehberliğine 

muhtacız. Zira Allah (c.c.), Peygamber’ini (s.a.v.) zaten bu 

amaçla göndermiş ve O’na bu konuda yol göstermiştir. Dolayı-

sıyla bunun için yeni metotlar aramak yerine Resulüllah’ın teb-

liğ ve irşadda takip ettiği yolları tespit etmek ve günümüz şart-

larını da dikkate alarak bunları geliştirmek yeterli olacaktır. Bu 

çerçevede günümüz şartlarına benzerliği sebebiyle Allah El-

çisi’nin Mekke toplumuna dini tebliğ ederken karşılaştığı zor-

lukları ve bunları aşmada takip ettiği yöntem ve davranış mo-

delleri üzerinde yoğunlaşmak bizlere önemli ipuçları verecek-

tir.  

Mekke dönemi irşad faaliyetlerini doğru anlayabilmek 

için tebliğ ve irşad faaliyetlerinin muhatabı olan o dönem 

Mekke toplumunun özelliklerine bu açıdan bakmak faydalı ola-

caktır. Bunun için de müşrik toplumun yapısı, ana karakteri, ha-

yata bakışı, hayattan beklentisi, alışkanlıkları ve toplum psiko-

lojisi hakkında genel hatlarıyla fikir sahibi olmak gerekmekte-

dir. Yine Allah Elçisi’nin (s.a.v.) getirdiği inanç sisteminin ana 

yapısıyla muhatap olan toplumun kodlarını birlikte değerlen-

dirmek önemli bir zorunluluk olarak dikkat çekmektedir.   

Çalışma, belirtilen hususlar dikkate alınmak suretiyle Al-

lah Elçisi’nin (s.a.v.) takip ettiği tebliğ ve irşad metoduna yo-

ğunlaşacaktır. Böylece Mekke toplumuna yönelik olarak uygu-

lanan tebliğ ve irşad metodunda günümüze aktarılabilecek ve 

örnek alınabilecek yönler tespit edilip günümüz insanına dini 

tebliğ ederken takip etmesi gereken yaklaşım tarzları husu-

sunda bazı ipuçları verilecektir.  
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1. Mekke Toplumunun Yapısı 

Burada Mekke toplumunun yapısı üzerinde uzun uza-

dıya duracak değiliz. Bu görevi konuyla alakalı yapılmış çalış-

malara bırakarak1 sadece tebliğ ve irşada muhatap olan insan-

ların profilini genel hatlarıyla resmederek irşadla ilişkili yönle-

rine işaret etmekle yetineceğiz. 

Dönemin Arap toplumunun sosyal hayatı kabilecilik üze-

rine kuruluydu. Kabile mensupları içinde insanlar farklı de-

ğerde kabul edilmekle birlikte kabilelerin kendi aralarında da 

                                                           
1 Hz. Peygamber’in nübüvvet döneminde ve öncesinde Mekke toplu-

munun durumu üzerine geçmişte ve günümüzde birçok çalışma ya-

pılmıştır. Günümüzde yapılan çalışmaların bazıları şunlardır: Çağa-

tay, Neşet, İslam Öncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı, Ankara Üniversi-

tesi İlahiyat Fakültesi Yay., Ankara 1971; Ebû Ubeyd el-Bekrî, Abdul-

lah b. Abdilazîz, Câhiliye Arapları, (trc. Levent Öztürk), İz Yay. İstanbul 

1988 (Bekri’nin, Mu’cem me’sta’cem min esmai’l-bilâdi ve’l-mevâdı adlı 

eserinin mukaddime kısmının çevirisidir); Yenice, Ali Rıza, Cahiliye 

Döneminde Kabilelerarası Kan Davaları, Marmara Üniversitesi Türkiyat 

Araştırmaları Enstitüsü Ortaçağ Tarihi Anabilim Dalı, Yayımlanma-

mış Yüksek lisansTezi, İstanbul 1994; Ateş, Ali Osman, İslâm’a Göre 

Câhiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri, Beyan Yay. İstanbul 1996; Günal-

tay, M. Şemseddin, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, (sad. M. Mahfuz 

Söylemez, Mustafa Hizmetli), Ankara Okulu Yay., Ankara 1997; Sarı-

cık, Murat, İnanç ve Zihniyet Olarak Câhiliye. Nesil Yay. İstanbul 2004; 

Akman, Mustafa, Kur’ân’da Cehalet Cahil Câhiliye, Buruc Yay. İstanbul 

2005; Kilinçli, Sami, “İslam Öncesi Arap Toplumunda Kabileler Arası 

Rekabetin İslam Davetine Yansımaları”, Dinbilimleri Akademik Araş-

tırma Dergisi, C: 12, S: 1, 2012, s. 57-87; Öğmüş, Harun, Cahiliye Döne-

minde Araplar: Cahiliyye Şiirine Göre İslam Öncesi Arap Toplumu ve 

Kur’ân’ın Getirdiği Değişim, İz Yay. İstanbul 2013; Demircan, Adnan, 

Cahiliye Arapları, Beyan Yay., İstanbul 2015; Apak, Adem, Kur’ân’ın Ge-

liş Ortamında Arap Toplumu (Sosyal, Kültürel, İktisadi Hayat), Kuramer 

Yay. İstanbul 2017; Çağrıcı, Mustafa, Kur’ân’ın Geliş Ortamında Ahlâk 

ve İnsan İlişkileri, Kuramer Yay. İstanbul 2017. 
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üstünlük açısından rekabetleri söz konusuydu.2 Soygun, faiz, 

içki, kumar gibi toplumlara zarar veren alışkanlıklar oldukça 

yaygındı. Zenginler ve kabilelerin önde gelenleri üstün kabul 

edilirken fakirler ve köleler hor görülürdü. Kadınların toplum-

daki konumu oldukça zayıf durumdaydı. 3 

O dönemde Arap yarımadasında puta tapıcılık dini yay-

gındı. Bu konuda Mekke merkez konumundaydı. Zira Kâbe bu-

radaydı ve Arap kabileleri Kâbe’yi kutsal bir mekân olarak çok 

değerli görürlerdi. Dolayısıyla Mekkeliler Kâbe’ye sahip olduk-

ları için Arap yarımadasındaki kabileler nezdinde özel bir iti-

bara sahipti. Mekke’ye insanlar hac için geldiği için bu şehir 

aynı zamanda ticari bir merkez haline gelmişti. 4  Dolayısıyla 

                                                           
2 Bu konuda Mekkeli müşriklerin önde gelenlerinden biri olan Ebu Ce-

hil’in şu sözleri kabilelerin birbirleriyle rekabetinin davete etkisini 

göstermesi açısından önemlidir: “Biz Abdimenafoğulları ile şeref ve 

şan hususunda şimdiye kadar çekiştik durduk. Onlar halka yemek ye-

dirdi; biz de yedirdik. Onlar bağışta bulundular; biz de bulunduk. On-

lar arabuluculuk yapıp diyet yüklendiler; biz de diyet yüklendik. On-

larla kulak kulağa giden yarış atı durumuna gelince, onlar (işte bizden 

kendisine gökten vahiy gelen bir peygamber var) dediler. Biz bunun 

dengini nereden bulup çıkaracağız. Vallahi hiçbir zaman ona inanma-

yız. Onu tasdik etmeyiz. Ona vahiy geldiği gibi bize de vahiy gelin-

ceye kadar peygamberliği kabul etmeyiz.” (İbn İshâk, Sîre, I, 245; İbn 

Hişâm, es-Sîre, I, 343; İbn Seyyidinnâs, Uyûnu’l-eser, I, 112; Zehebî, 

Târîhu’l-İslâm, II, 160-161; Halebî, İnsânu’l-uyûn, I, 436). Konu hak-

kında geniş bilgi için ayrıca bkz. Kilinçli, “İslam Öncesi Arap Toplu-

munda Kabileler Arası Rekabetin İslam Davetine Yansımaları”, s. 57-

87; Apak, “Mekke Döneminde Benî Ümeyye’nin İslâm’a Karşı Tu-

tumu”, s. 277-296. 
3 İbn Hişâm Sîre, I, 362; Danışman, “Câhiliyye Kelimesinin Mânâ ve 

Menşei”, s. 194-195; Fayda, “Câhiliye”, VII, 17-18;  
4 Kilinçli, “İslam Öncesi Arap Toplumunda Kabileler Arası Rekabetin 

İslam Davetine Yansımaları”, s. 78-79; Apak, Kur’ân’ın Geliş Ortamında 

Arap Toplumu, s. 268-269 
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Mekke toplumunun özellikle önde gelenlerinin ve onların işbir-

likçilerinin ticari konumlarının yanı sıra mevcut düzende sahip 

oldukları itibarlarını kaybetme endişesinin Peygamber’in 

(s.a.v.) davetine karşı çıkmalarının en önemli sebeplerinden biri 

olduğu rahatlıkla söylenebilir.5  

Puta tapıcılığın yanı sıra Arap toplumunun inanç yapısı 

da bu konuda üzerinde durulması gereken bir diğer önemli hu-

sustur. Ahiret inancı bulunmayan bu inanç sistemi birçok hu-

rafe ile insanı insan yapan özelliklerden uzaklaşmıştı.6 Aslında 

Resûlüllah’ın (s.a.v.) risaletle gönderildiği dönemde Hicâz top-

lumunun inanç dünyasında ve davranış modellerinde İbrahim 

ve İsmail’in (a.s.) getirdiği ilahi mesajın bazı kalıntıları hala 

mevcuttu. Sözgelimi ahde vefa, himaye anlayışı, cömertlik ve 

misafirperverlik Arap toplumunda önemli erdemler olarak gö-

rülmekteydi.7 Ancak yine de genel anlamdaki inanç yapıları ve 

hayat tarzları Allah Elçisi’nin davetini kolay bir şekilde kabul 

etmelerine engel teşkil ediyordu. 

                                                           
5  Şiblî, Asr-ı Saadet, I, 159-161; Apak, “Mekke Döneminde Benî 

Ümeyye’nin İslam’a Karşı Tutumu”, s. 292; Kilinçli, “İslam Öncesi 

Arap Toplumunda Kabileler Arası Rekabetin İslam Davetine Yansı-

maları”, s. 78-79;  
6 Müşriklerin ahirete inanmadığını Kur’ân-ı Kerim haber vermektedir. 

“İnkârcılar dediler ki: “Sahi, biz ve atalarımız toprak olunca mı diriltilip (ha-

yat alanına) çıkarılacakmışız? Doğrusu bu tehdit bize yapıldığı gibi daha önce 

atalarımıza da yapılmıştı. Ama bu, eskilerin masallarından başka bir şey de-

ğildir.” (Neml (27), 67-68). Bir başka ayette de “Diyorlar ki: ‘Sahi biz, ölüp 

de toprak ve kemik yığını haline gelmişken mi, yeniden mi diriltilecekmişiz? 

Doğrusu daha önce de hem bize hem atalarımıza böyle bir vaadde bulunul-

muştu. Ama bu, geçmiştekilerin masallarından başka bir şey değildir’.” 

(Mü'minûn (23) 82-83) buyrularak ahirete inanmadıkları vurgulanmış-

tır. Konu hakkında geniş bilgi için bkz. Fayda, “Câhiliye”, VII, 17-19; 

Çalışkan, “Kur’ân Işığında Nüzul Dönemi Mekke Müşriklerinin Ahi-

ret-Ceza İnancı Ve Hayra Engel Olmaları Arasındaki İlişki” s. 125-158. 
7 Apak, Kur’ân’ın Geliş Ortamında Arap Toplumu, s. 139-158. 
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Sayılan hususlara bir de insanların atalarından edindiği 

hayat anlayışını, inanç dünyasını ve yaşam tarzını değiştirme-

nin psikolojik ve sosyal zorlukları da ilave edildiğinde Mekke 

müşriklerinin Hz. Peygamber’in davetine kolaylıkla icabet et-

meyeceğini tahmin etmek güç olmayacaktır. Nitekim öyle de ol-

muştur. Başta Mekke’nin ileri gelenleri olmak üzere Mekkelile-

rin ve çevre kabilelere mensup müşriklerin büyük çoğunluğu 

Allah Elçisi’ne (s.a.v.) karşı çıkmış, O’nu engellemek için her 

yolu denemişlerdir.8  

Onunla yerine göre fikrî tartışmalar yapmışlar, zorlandık-

larında O’nu şair, kâhin, büyücü ve deli sıfatlarıyla alaya ala-

rak,9 tebliğ ettiği yeni dini de eskilerin masalı diyerek itibarsız-

laştırmaya çalışmışlardır. 10  Henüz bir avuç olan inananlarını 

küçümseyerek alay etmişler, netice alamayınca tehdit etmişler, 

eza ve cefa çektirmişlerdir.11 Kimi zaman da O’nu davasından 

                                                           
8 İbn İshâk, Sîre, I, 198-202; İbn Hişâm, Sîre, I, 296-304, 318-319, 324; 

Kilinçli, Sami, “İslam Öncesi Arap Toplumunda Kabileler Arası Reka-

betin İslam Davetine Yansımaları”, s. 68-79. 
9 Kur’ân-ı Kerim’in muhtelif âyetlerinde müşriklerin bu tür söylemle-

rine işarette bulunulmuştur. İlgili ayetlerden bazıları şunlardır: Hicr 

(15), 6-7; Enbiyâ (21), 5; Saffât (37), 35-37; Sâd (38), 4-5; Zuhrûf (43), 30; 

Duhân (44), 13-14; Zâriyât (51), 52; Tûr (52), 29-31; Kalem (68), 1-2, 51; 

Hâkka (69), 39-43; Tekvîr (81), 19-22. 
10 Mu’minûn (23), 81-89; Furkân (25), 3-5; Neml (27), 66-68; .Ahkâf (46), 

17; Kalem (68), 14-15; Mutaffifîn (83), 10-13. 
11 Mutaffifîn (83), 29-32. Kaynaklar müşriklerin ileri gelenlerinin Hz. 

Peygamber’e yaptığı bazı kötü muameleleri nakletmektedir. Bunlar-

dan iki tanesi şöyledir. “Bir gün Allah Elçisi·Hicr’de namaz kılarken 

Hz. Peygamber’e karşı gelme hususunda en azılı müşriklerden biri 

olan Ukbe b. Ebî Muayt boynundaki atkıyı O’nun mübarek boğazına 

dolamış ve sıkmıştır. Nefesi kesilen Allah Resûlü yere düşmüş, bunu 

gören çevredeki insanlar O’nun öldüğünü düşünerek ‘öldü’ diye bağ-

rışmaya başlamışlar. Bu esnada orada bulunan Hz. Ebubekir Ukbe’nin 

kolundan tutup çekerek ‘Rabbim Allah diyen bir insanı mı öldürecek-

sin?’ diyerek Resûlüllah’ı kurtarmıştır.” (Buhârî, Fezâilu’s-sahâbe, 5; 
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vazgeçirmek için para, makam yahut başka tekliflerde bulun-

muşlardır.12  

2. İslam İnanç Sisteminin Yapısı 

Hz. Peygamber’in getirdiği inanç sisteminin ve buna bağlı 

olarak oluşturmak istediği toplum yapısının Mekke müşrikleri-

nin inanç dünyasına ve toplum yapısına taban tabana zıt ol-

duğu rahatlıkla söylenebilir. Öncelikle Allah Elçisi’nin (s.a.v.) 

tebliğ ettiği din tek bir Tanrı inancına dayanmaktadır. Arapların 

tapındıkları putları ve bunlar üzerine inşa edilmiş hayat düze-

nini tamamen ortadan kaldırmayı hedeflemektedir. 

Mekke döneminde vahyedilen âyetlere ve Resûlüllah’ın 

(s.a.v.) davet metodunda dile getirdiği hususlara bakıldığı za-

man puta tapmayı yani şirki ve buna bağlı olan yanlış inançları 

kötülediği, yerine tevhidi tavsiye ettiği görülür. Dünyayı tek 

olan yüce bir varlığın, Allah’ın (c.c.) yarattığı üzerinde durulur. 

Peygamber’in Allah’ın bir elçisi olduğu vurgulanarak daha ön-

ceki peygamberler üzerinden ilahi mesajın önemine dikkat çe-

kilir. İnsanın dünyaya imtihan amacıyla geldiği, bu dünyada 

yapılan iyi ve kötü fiillerin hesabının mutlaka görüleceği her fır-

satta hatırlatılıp ahiret inancı yerleştirilmeye çalışılır. Güzel 

ahlâkın gerekliliği, başta ana-baba ve akrabalar olmak üzere in-

                                                           

Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 204). Bir başka olayda da yine Ukbe, 

Resûlüllah namaz kılarken üzerine deve işkembesi atmıştır. (Müslim, 

Cihâd ve's-siyer, 108; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 417; İbn Seyyidinn-

nas, Uyûnu’l-eser, I, 103). Diğer eza ve cefalar için bkz. İbn İshâk, Sîre, 

I, 196 
12 Mekke’nin ileri gelenleri Hz. Peygamber’i davasından vazgeçirmek 

için Utbe b. Rebîa’yı göndererek teklifte bulunmuşlardır. Teklif şöyle-

dir: “Yaptığın bu işte mal toplama amacındaysan sana mal verip en 

zenginimiz yapalım. Makam-mevki peşindeysen seni reisimiz yapa-

lım. Eğer saltanat istiyorsan, hükümdarımız ol”. (İbn İshâk, Sîre, I, 242; 

İbn Hişâm, Sîre, I, 323; İbn Seyyidinnâs, Uyûnu’l-eser, I, 105-106; Ze-

hebî, Târîhu’l-İslâm, II, 158-160; Halebî, İnsânu’l-uyûn, I, 428). 



190            HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

sanlara iyi davranmak, doğruluk, dürüstlük, iffet ve yardımse-

verlik gibi davranışlar övülür/tavsiye edilir, cana kıymak, ya-

lan, zulüm, içki, kumar ve zina gibi kötü fiiller yasaklanır. İn-

sanların Allah nezdinde eşit olduğu, zengin fakir, hür köle, ka-

dın erkek arasında bir fark bulunmadığı anlatılarak daha eşit-

likçi ve adil bir toplum düzeninin temelleri atılmaya çalışılır.  

3. Hz. Peygamber’in Takip Ettiği Tebliğ ve İrşad Metodu 

Hz. Peygamber’in Mekke’deki tebliğ ve irşad metodunu 

yukarıda belirtilen hususları dikkate almadan tespit edebilmek 

ve anlayabilmek mümkün değildir. Zira Allah Elçisi (s.a.v.) tüm 

bu faktörlerin gölgesinde davetini sürdürmüştür. Bu açıdan ba-

kıldığında O’nun davet metodunu tek boyutlu ve tek yönlü ola-

rak görmemenin gerekliliği ortaya çıkacaktır. O’nun 

Mekke’deki davet metodu zorunlu olarak muhtelif şekillerde 

uygulamaya yansımıştır. Nitekim diğer peygamberlerin (a.s.) 

ve Resûlüllah’ın Mekke’deki tebliğinden bahseden ayetlere ba-

kıldığında tebliğ ve davet kelimelerinin yanı sıra “irşâd, va’z, 

nasihat, inzâr, tebşîr, emr-i bi’l-marûf, nehy-i ani’l-münker” vb. 

terimler de davet anlamında kullanılmıştır.13 Bu durum Allah 

Elçisi’nin Cenâb-ı Hakk’ın yol göstericiliği eşliğinde içinde bu-

lunulan duruma ve muhataba göre davetinde muhtelif yolları 

denediğini, onları ikna etmek için fırsatları gözettiğini ve yerine 

göre karşıtlarının tavır ve hareketlerine göre davranışlarını ve 

siyasetini ayarladığını gösterir. 

Buna göre Allah Elçisi’nin (s.a.v.) davet metodunu iki te-

mel başlık altında incelemek mümkündür. Öncelikle davet me-

todunun temel özellikleri üzerinde durulması önem arz etmek-

tedir. Söz konusu özellikler incelenirken davette dikkat edil-

mesi gereken hususlar gibi davetin etkisini artıran bazı yar-

dımcı unsurlar da gözden uzak tutulmamalıdır. Bu başlık al-

                                                           
13 Çağrıcı, “Da’vet”, IX, 16.  
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tında üzerinde durulacak diğer konu ise davetçinin sahip ol-

ması gereken özelliklerdir. Zira tebliğ/davet için zorunlu olarak 

gerekli olan bazı özelliklere sahip olmayan bir davetçi, tebliğ fa-

aliyetini ne kadar dikkatli ve yoğun yaparsa yapsın etkisi bek-

lenen seviyede olmayacaktır. 

3.1. Tebliğin Temel Özellikleri   

Dini davet faaliyeti muhtelif açılardan herhangi bir gö-

rüşü/öğretiyi, düşünceyi, inancı yahut siyasi bir yaklaşımı baş-

kalarına tanıtmak, yaymak yahut benimsetmek için yapılan 

propaganda çalışmalarına benzese de bazı açılardan kendisini 

diğerlerinden farklı kılan bazı hususiyetlere sahiptir. Kendine 

özgü diyebileceğimiz bu özellikler bilinmeden dini davetin ye-

terli ölçüde etkili olabilmesi mümkün değildir. Bu başlık altında 

söz konusu özelliklerin en önemlileri üzerinde durulacaktır. 

3.1.1. Tebliğin Güzellikle Yapılması 

Kur’ân ayetlerine bakıldığında Yüce Rabbimizin, tebliğ 

metodu olarak Elçisine tavsiye ettiği en temel davranış modeli-

nin “davetin hikmet ve güzel öğütle gerçekleştirilmesi, müca-

dele edilecekse de bunun güzellikle yapılması” olduğu görülür. 

“Rabbinin yoluna hikmetle ve güzel öğütle davet et; onlarla en güzel 

yöntemle tartış.” 14 mealindeki ayet sadece Mekke müşriklerine 

yönelik değil tüm muhataplara uygulanması gereken ilâhî bir 

yöntemi bizlere bildirir. İnsanı yaratan ve onun özelliklerini en 

iyi bilen Yüce Yaratıcı insan denen bu varlığın zorbalıkla ve 

inatlaşmayla değil güzellikle ve ikna yoluyla doğru yola ulaştı-

rılabileceğini bildirir. Ayrıca ayette davetin bir yolu olarak “hik-

met” kelimesinin kullanılması davetçi kişinin, irşadda bulun-

duğu muhatabın içinde bulunduğu şartları, psikolojik ve sosyo-

lojik özelliklerini göz önüne alması gerektiğine bir işaret olarak 

dikkat çekmektedir. 

                                                           
14 Nahl (16), 125. 
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“Ehl-i kitab ile mücadelenizi sadece en güzel yolla sürdürün.”15 

mealindeki ayette Ehl-i Kitab ile mücadelenin “ancak ve ancak 

güzel bir yolla gerçekleştirilmesi” gereğinin vurgulu olarak 

ifade edilmesi de dini davetin en önde gelen yolunun “iyi bir 

yaklaşımla” olduğunu ortaya koyan bir diğer önemli uyarıdır.  

Davete muhatap olan müşrik topluluğa karşı iyi davranış-

lar sergilense bile onların özellikleri dikkate alındığında karşılı-

ğında kötü muameleye hatta bir takım saldırılara maruz kalmak 

beklenen bir durumdur. Nitekim öyle de olmuştur. Allah Elçisi 

(s.a.v.) tüm bu zor durumları kötülüğe kötülükle değil sabır ve 

teenniyle mukabelede bulunmak suretiyle bertaraf etmiştir. Bu 

anlamda Yüce Allah’ın “İyilikle kötülük bir olmaz. Sen (kötülüğü) 

en güzel olan davranışla sav; o zaman bir de göreceksin ki seninle ara-

nızda düşmanlık bulunan kimse kesinlikle sıcak bir dost oluvermiş…” 

mealindeki16  tavsiyesi ve bu yöndeki teşviki sadece Mekke’de 

değil Medine döneminde de Resûlüllah’ın her zaman en önemli 

rehberi olmuştur.  

Cenâb-ı Allah’ın “Sen onlara sırf Allah’ın lütfettiği merhamet 

sayesinde yumuşak davrandın. Eğer kaba ve katı kalpli olsaydın, hiç 

şüphesiz etrafından dağılır giderlerdi.” 17  ifadeleri, Rahmet Pey-

gamberi’nin (s.a.v.) davette sergilediği bu munis tavırlarının ha-

reket noktasını göstermektedir. Kur’ân-ı Kerim’de “kavlun 

ma’rûfun”18 (muhatabı hoşnut edecek, açık ve net bir şekilde 

usulüne uygun söylenen, dinleyen herkes tarafından makul 

karşılanabilecek söz),19 kavlun leyyinun”20  (içinde haşinlik  

                                                           
15 Ankebût (29), 46. 
16 Fussilet (41), 34.   
17 Âl-i İmrân (3), 159.   
18 “Kavlun ma’rûfun” ifadesi Kur’ân-ı Kerim’de altı yerde geçmektedir. 

Bakara (2), 235, 263; Nisa (4), 5, 8; Ahzâb (33), 32; Muhammed (47), 21.  
19 “Kavlun ma’rûfun” ifadesinin anlam çerçevesi hakkında geniş bilgi 

için bkz. Oktar, Kur'ân'da Tebliğ Metodu, s. 29-31. 
20 Bu ifade Kur’ân-ı Kerim’de sadece bir yerde geçer ve Firavun’a kul-

lanılacak dil hususunda tavsiyede bulunur. Tâhâ Sûresi’ndeki âyetler 
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olmayan yumuşak söz)21 ve “kavlun belîğun”22 (sözün dil açı-

sından tamamen doğru olması, kastedilen manaya uygun ol-

ması)23 gibi ifadelerle tebliğ ve irşadda bulunulan muhataplara 

dikkatli bir dil kullanılması hususunda uyarılar mevcuttur.  

Tüm bunlar davetçinin, muhatabını inanmaya zorlama ve 

ona baskı uygulama hakkına sahip olmadığını göstermektedir. 

Muhataba yönelik sergilenen kötü dil, şiddet, baskı ve ikiyüzlü 

tavırlar onları ikna etme hususunda müsbet bir netice vermeye-

ceği gibi dine uygun şeyler de değildir.  

Yüce Allah Kur’ân-ı Kerim’de “Allah’tan başkasına tapan-

lara kötü söz söylemeyin; sonra onlar da bilmeden, taşkınlık yaparak 

Allah hakkında kötü sözler söylerler.” buyurmuştur. 24  Bu ayet 

İslâm’ın tebliğ ve davet metodunda önemli bir hususa işaret 

eder. İnsanlara dini tebliğ ederken onların inanç ve değerlerine 

hakaret etmeme konusunda dikkatli olmak gerektiğini vurgu-

lar. Zira herkesin inancı kendine göre değerlidir. Sünnetullah 

gereği insanların inandıkları şeylere bağlanmalarını ve değer 

vermelerini sağlayan psikolojik ve sosyolojik birçok etken var-

dır. Bu gerçeği göz ardı edip insanların o esnada değerli gör-

düğü şeylere hakaret etmek onları inada sevk eder. İnatlaş-

mayla, sertleşmeyle ve çatışmayla insanları ikna etmek ise 

                                                           

şöyledir: “Sen ve kardeşin mucizelerimle gidin; beni anmakta gevşeklik gös-

termeyin. İkiniz beraber Firavun’a gidin, çünkü o sınırı çok aştı. Yine de ona 

söyleyeceklerinizi yumuşak bir üslûpla söyleyin, ola ki aklını başına toplar 

veya içine bir korku düşer.” (Tâhâ (20), 42-44). 
21 “Kavlun leyyinun” ifadesinin anlam çerçevesi hakkında geniş bilgi 

için bkz. Oktar, Kur'ân'da Tebliğ Metodu, s. 33-35. 
22 Bu ifade Kur’ân-ı Kerim’de sadece Nisa Suresi’nde geçer. Ayet me-

alen şöyledir: “Onlar, kalplerindekini Allah’ın bildiği kimselerdir. Onlara 

aldırma, kendilerine öğüt ver ve onlara durumları hakkında tesirli söz 

söyle.” (Nisâ (4), 63). 
23 “Kavlun leyyinun” ifadesinin anlam çerçevesi hakkında geniş bilgi 

için bkz. Oktar, Kur'ân'da Tebliğ Metodu, s. 31-32. 
24 En’âm (6), 108. 
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mümkün değildir. Dolayısıyla henüz inanmamış olan insanla-

rın inanç ve değerleri bize göre her ne kadar yanlış ve değersiz 

de olsa onların duygularını dikkate almak ve nezaketi elden bı-

rakmamak önemli bir hareket tarzıdır.  

Aslında tebliğ yaparken muhatabın niçin hatalı olduğunu 

ortaya koymak için onun inancının yanlışlığına dikkat çekmek, 

hataları ve yanlışlıkları eleştirmek bir görevdir. Müşriklerin 

içinde bulunduğu durumu ortaya koyabilmek ve hatalarına 

dikkat çekip onları doğru yola yönlendirebilmek için eleştiri 

yapmak kaçınılmazdır. Nitekim Kur’ân-ı Kerim’de müşriklerin 

inançlarının saçmalığına vurgu yapan birçok ayet vardır.25 Yine 

Allah Elçisi de müşriklerin inanç ve yaşam tarzlarındaki yanlış-

lıklara dikkat çeken eleştirel dil kullanmıştır. Ancak eleştiri ile 

hakareti birbirinden ayırmak gerekir.  

Mekke müşriklerinin Allah Elçisi’nin (s.a.v.) gerek oku-

duğu ayetlerle gerekse kendi açıklamalarıyla onların ilahlarını 

küçümsediği ve hakaret ettiği yönünde şikâyette bulundukları 

bilinmektedir.26 Buradan hareketle Cenâb-ı Allah’ın müşrikle-

rin putlarına sövmeyi yasaklamasına rağmen bunu bizzat ken-

disi yaparak çelişkiye düştüğünü iddia etmek doğru değildir. 

Zira putlarına ve inançlarına yapılan eleştirileri müşriklerin ha-

karet olarak algılaması bunun hakaret olarak nitelenmesini ge-

rektirmez.  

                                                           
25 Bu âyetlerden bazıları şunlardır: “Yürüyebildikleri ayakları mı var on-

ların; tutabilecekleri elleri, görebilecekleri gözleri, işitebilecekleri kulakları mı 

var onların?” (A’râf (7), 195). “İbrâhim, ‘öyleyse Allah’ı bırakıp da size ne 

fayda ne de zarar veremeyen şeylere mi tapıyorsunuz? Size de Allah’ı bırakıp 

taptığınız bu şeylere de yuf olsun! Siz aklınızı kullanmaz mısınız?’ dedi.” 

(Enbiyâ (21), 67). “En güzel yaratanı, sizin de geçmişteki atalarınızın da 

Rabbi olan Allah’ı bırakıp Ba’al’e mi taparsınız?” (Sâffât (37), 125-126).  
26 İbn İshâk, Sîre, I, 196; İbn Hişâm, Sîre, I, 298. 
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Öte yandan yukarıda zikredilen ayet Hz. Peygamber’e hi-

tap da etmemektedir. Zira nezaket timsali olan sevgili Peygam-

berimizin kişiliği gereği konuşmalarında zaten kabalık ve sövgü 

bulunmuyordu. Bu sebeple Cenâb-ı Hakk’ın O’na böyle bir uya-

rıda bulunmasına gerek yoktu. Yukarıda belirtildiği gibi, O da 

(c.c.) müşriklerin inançlarını muhtelif açılardan eleştiriyordu. 

Ancak bu davranışın hakaret olarak nitelenemeyeceği açıktır. 

Burada ayetin muhatabı olarak üçüncü bir ihtimal kalıyor. O da 

ilk Müslümanlardır. Zira ilk Müslümanlar müşriklerin kendile-

rine yönelik şiddet ve hakaret içeren tavırları ve biraz da içinde 

bulundukları sıkışmışlık duygusu ile kimi zaman onların putla-

rına kötü sözler söylemişlerdir. Allah da onları bu konuda uyar-

mıştır. 

Şu halde tebliğ yapan bir kimsenin yaptığı bu işi hakaret 

ederek ve sövüp sayarak değil edep ve nezaket çerçevesinde 

gerçekleştirmesi daha uygun gözükmektedir. Zira aksi bir yak-

laşım sergilemek faydadan çok zarar verecek ve yıkıcı bir etki 

meydana getirecektir. Kaldı ki, İslâm’a henüz inanmamış insan-

ların inançlarına ve kutsal saydıkları değerlere hakaret etmek 

İslâmî edep ve ahlâka uygun da değildir.    

3.1.2. Tebliğin İyi Niyetli ve Samimi Olması 

İnsanların Hz. Peygamber’in davetine kolayca ikna olma-

larını sağlayan en önemli hususların başında onun samimiyeti 

gelir. Hiçbir hesabı ve beklentisi olmadan insanların kurtuluşu 

için samimiyetle ve iyi niyetle gayret göstermesi insanlar üze-

rinde etkili olmuştur. Allah Elçisi (s.a.v.) vazifesini o kadar bü-

yük bir samimiyet ve iyi niyetle yapmıştır ki, O’nu vazifelendi-

ren Yüce Allah bile insanlara hidayeti ulaştırıp onları cehen-

nemden kurtarabilmek için ortaya koyduğu çabaya bir nevi 

hayret ve takdirini “Durum böyleyken bu son kitaba inanmazlarsa 

arkalarından üzülerek neredeyse kendini helâk edeceksin!”27 ve “İman 

                                                           
27 Kehf (18), 6. 
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etmiyorlar diye neredeyse kendini helâk edeceksin!”28 buyruklarıyla 

dile getirmiştir. 

Resûlüllah’ın (s.a.v.) dini tebliğ ederken birinci hedefi 

muhataplarını kötülüklerden ve dolayısıyla ateşten kurtarmak-

tır. O’nun bu iyi niyeti tüm tavırlarına yansımıştır. Nitekim 

Uhud Savaşı’nda Müslümanlar bir ara düşman karşısında zaafa 

düştüğü sırada çok kayıp vermiş hatta Hz. Peygamber yarala-

narak Uhud Dağı’nda kayaların arasına sığınmak zorunda kal-

mıştı. Hz. Peygamber bir yandan yanağındaki kanı eliyle siler-

ken bir yandan da geçmiş peygamberlerden birinin böyle yaralı 

bir duruma düştüğünde yüzündeki kanları silerken “Allahım 

kavmimi affet, çünkü onlar bilmiyorlar” diye dua ettiğini hatırlat-

mıştır. Hz. Peygamber’in bu hatırlatması kendisinin de bu dü-

şüncede olduğunu göstermektedir. Yani Müslümanlara düş-

manlık edip onlarla savaşan ve onları öldüren hatta kendisini 

yaralayan müşrikleri affetmesi yönünde Allah’a dua etmiştir. 29 

Allah Elçisi’nin bu tavrı O’nun düşmanlarına bile iyi niyet taşı-

dığının en önemli göstergesidir. O’nun bu iyi niyeti davet kar-

şısında inatçılık yapıp kötü davranışlar sergileyen kimselere 

karşı aynıyla mukabelede bulunmasına engel olmuş, affedici ol-

masını sağlamıştır. Bu tavrı ise, birçok insanın kalbinin İslâm’a 

ısınmasına ve O’na büyük bir sevgi ile bağlanmalarına sebep ol-

muştur.  

 

3.1.3. Tebliğin Kuşatıcı Olması 

Hz. Peygamber, tebliğinde kadın, erkek, genç, yaşlı hatta 

çocuk, hür, köle, zengin, fakir toplumun tüm kesimlerine ulaş-

maya çalışmıştır. İnsanlar arasında sınıf farkı gözetmemiş, bi-

rini diğerinden üstün görmemiş, hidayete ulaşma ve kurtuluşa 

erme açısından herkesin eşit hakka sahip olduğunu düşünmüş-

tür. Allah Elçisi’nin (s.a.v.) bu tavrı tebliğin etkisini artıran 

                                                           
28 Şu’arâ (26), 3. 
29 Buhârî, Enbiyâ 52; Müslim, Cihâd ve’s-siyer, 105. 
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önemli bir unsurdur. Zira herkesin kendini değerli gördüğü ve 

eşitler arasında değerlendirdiği bir sistemin içinde bulunmak, 

fakir ve köleler gibi toplumun alt katmanlarında bulunan insan 

grupları için tercih edilen bir şey olduğu gibi aslında insani bir 

olguyu topluma yerleştirmeyi hedeflediği için toplumun üst 

katmanları için de takdir edilen bir şeydir.  

Hz. Peygamber’in davet ettiği dinde insanlar bir tarağın 

dişleri gibi eşittir. Sosyal statüsü ne olursa olsun biri diğerine 

üstün değildir; üstünlük ölçüsü sadece takvadır. Durum böyle 

olunca herkes bu topluluğun içinde kendini değerli ve özgün 

olarak görme şansına sahip olmaktadır. Allah Elçisi’nin (s.a.v.) 

tebliğdeki bu kuşatıcılığı insanların dikkatini çekmiş ve dini ka-

bul etme hususundaki yönelimi artırmıştır. Sözgelimi Hz. Pey-

gamber tebliğe başladığı sıralarda amcaları Ebû Tâlib, Ebû Le-

heb ve Abbas gibi kimseler dini kabul etmedikleri halde gençle-

rin kendisine ilgisi daha fazla olmuştur. 

Allah Elçisi (s.a.v.) biraz da tebliğin siyasi yönünü dikkate 

alarak Mekke müşriklerinin ileri gelenlerinin Müslüman olma-

larını özellikle arzuluyor, onların hidayetine özel bir gayret sarf 

ediyordu. Zira onların Müslüman olmasının tebliğin başarısını 

ve hızını artıracağı muhakkaktı. O’nun bu konudaki aşırı arzu-

sunun dini zaten kabul etmiş olan âmâ sahâbî İbn Ümm 

Mektûm’u (r.a.) ihmal etmesine ve ilahi uyarıya maruz kalma-

sına sebep olduğu bilinmektedir.30 Allah Elçisi’nin iyi niyetle de 

                                                           
30 Abese (80), 1-10. Allah Resûlü (s.a.) Mekke’de Utbe b. Rebia, Ebû 

Cehil, Abbâs b. Abdülmuttalib gibi Kureyş’in ileri gelenlerinden bazı-

ları ile konuşuyormuş; onları dini kabule ikna etmeye çalışıyormuş. O 

esnada daha önceden dine girmiş olan Abdullah b. Ümmü Mektûm 

gelerek “Ey Allah’ın Elçisi, Allah’ın sana öğrettiklerinden bana da öğ-

ret” diyerek bir iki kez sözünü kesmiş. Müşrik liderlerini ikna konu-

sunda hırsa kapılmış olan Hz. Peygamber sözünü kestiği ve kendisini 

meşgul ettiği için İbn Ümmi Mektûm’a karşı yüzünü ekşitmiş ve ona 

cevap vermemiştir. Bu hadise, Abese Sûresi’nin ilk on ayetinin nüzûl 

sebebi olarak gösterilir (Tirmizî, Tefsîr, 72; İbn Hişâm, Sîre, II, 17-18). 
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olsa tebliğde kuşatıcılıktan uzaklaşmasının Yüce Allah tarafın-

dan hoş görülmemesi tebliğde kuşatıcılığın önemini gösteren 

güzel bir örnektir.  

Bu durum, tebliğ sırasında muhatapların sosyal statüleri-

nin ve kişisel özelliklerinin hiç dikkate alınmayacağı şeklinde 

anlaşılmamalıdır. Meşru ölçüler içinde toplumun saygı duy-

duğu insanların durumunu dikkate almak ve onlara gereken 

saygı ve itibarı göstermek insani bir tavırdır. Tebliğde de bu in-

sani tavrın sergilenmesinde bir sakınca yoktur. Hatta faydası ol-

duğu açıktır. Ancak yine de bunun bile herhangi bir insanı ya-

hut sosyal grubu dışlayacak şekilde yapılmamasına özen gös-

termek gerekir. 

Risaletin ilk yıllarında Mekke’de az sayıda Hristiyan ve 

Yahudi de bulunmaktaydı. Allah Elçisi bunlara da ulaşmaya ça-

lışmıştır. Müslümanların zorda kaldıklarında Habeşistan’a hic-

ret etmelerinin bu ilişkiler neticesinde gerçekleştiğini söylemek 

mümkündür. 

3.1.4. Tebliğin Müjdeleyici ve Uyarıcı Olması 

Yüce Allah Kur’ân’ı Kerim’de Elçisini, “Ey peygamber! Seni 

tanık, müjdeci, uyarıcı, izniyle Allah’a çağırıcı ve etrafını aydınlatan 

bir ışık olarak gönderdik.”31 ifadeleriyle tanıtmaktadır. Bu ifadeler 

Resûl-i Ekrem’in (s.a.v.) bir mürşid olduğunu ama bu görevini 

müjdeci, uyarıcı ve ışık saçan bir kandil olarak yerine getirece-

ğini/getirmesi gerektiğini bildirmektedir. 

Allah Elçisi (s.a.v.), bu ayetlerin bir gereği olarak, dini teb-

liğ ederken böyle davranmakla birlikte tebliğ görevi üstlenen 

takipçilerinin de böyle davranması gerektiğini muhtelif açıkla-

malarıyla bildirmiştir. “Kolaylaştırın, güçleştirmeyin; müjdeleyici 

                                                           

Allah Teâlâ, Elçisini söz konusu ayetlerdeki sitemli ifadelerle uyarmış-

tır. 
31 Ahzâb (33), 45-46. 
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olun, nefret ettirici olmayın”32  mealindeki hadis bu konuda ilk 

akla gelen açıklama olarak zikredilebilir.   

Tebliğ görevi müjdelemenin yanı sıra uyarmayı da zo-

runlu kılmaktadır. Tebliğe müjdeli haberlerle ve hoş mesajlarla 

başlamakla birlikte yardımcı bir unsur olarak inzârı kullanmak 

muhatabı hassasiyetle uyarmak da davetin amacına ulaşması 

açısından önemlidir. Özendirici üslup fayda etmediği durum-

larda uyarma yöntemine başvurularak inanmadıkları ve inkârcı 

olarak kaldıkları takdirde uğrayacakları kötü akıbetin bildiril-

mesi muhatabın ikna olmasını sağlayacak yardımcı bir unsur 

olarak kullanılmalıdır. Nitekim Kur’ân-ı Kerim ve hadislerde 

kimi yerde “müjde” kelimesinin uyarı amacıyla kullanıldığı gö-

rülmektedir. “Onlara can yakan bir azabı müjdele!”33 mealindeki 

ayet iman edip sâlih amel işleyen kulların cennetle müjdelen-

diği gibi aksi davranışlarda bulunan kimselerin azapla uyarıl-

masının gerekliliğini ortaya koymaktadır. Bu açıdan bakıldı-

ğında tebşîr ile inzârın dine davet konusunda birbirini tamam-

layacak şekilde kullanılmasının daha etkili olacağı sonucuna 

ulaşmak mümkündür.  

3.1.5. Tebliğin İlim ve Hikmetle Yapılması  

Kur’ân-ı Kerîm, İslâm tarihi boyunca İslâmî eğitim ve öğ-

retim faaliyetinin en temel hareket noktası olmuştur. Kur’ân 

daha ilk ayetlerinde kaleme ve yazıya dikkat çekmiş,34 bilenlerle 

bilmeyenlerin bir olmadıklarını vurgulamış35 ve Allah’tan ilmi-

mizi artırması için duada bulunmamızı istemiştir.36 Yine Kur’ân 

                                                           
32 Buhârî, İlim, 11; Edeb, 80; Müslim, Cihâd, 8. 
33 Âl-i İmrân (3), 21. Yine Nisâ Sûresi’nde “Münafıklara haber ver ki, on-

lar için acı bir azap vardır!” (Nisâ (4), 138) mealindeki âyette de müna-

fıkların azaba uğrayacakları yönünde uyarılması istenirken “müjde” 

kelimesi kullanılmıştır. 
34 Alak (96), 1-5. 
35 Zümer (39), 9. 
36 Tâhâ (20), 114. 
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müşrikleri eleştirirken, onların inançlarının hiçbir kitabî daya-

nağı olmadığını belirtmiş ve kitapla tanışık olmama halini (üm-

miliği) kınayarak bu halde olanları kuruntular peşindeki kişiler 

olarak nitelemiştir.37 

Hz. Peygamber de Allah’ın (c.c.) yönlendirmesiyle eğitim 

konusunda insanlara öncülük etmiş, kendisine gelen vahyi ek-

siksiz tebliğ etmiş, hiçbir ayrım yapmadan herkesi eğitimde 

muhatap olarak almış ve peygamberliği süresince bu konuda 

hiçbir fedakârlıktan kaçınmamıştır. Mekke’de Dâru’l-Er-

kam’da, Medine’de ise öncelikle Mescid-i Nebevî’de ve bulun-

duğu her yerde Müslümanlara dersler vererek, cahiliye toplu-

munu oluşturan ve ümmi olarak nitelenen insanları eğiterek bil-

gili bir toplum oluşturmuştur. Kur’ân’ı ve dini iyi bilen 

sahâbîleri dine yeni giren kabilelere göndererek oralarda da il-

min yaygınlaşmasını sağlamış, böylece ilmin ve bilginin Müslü-

man toplumun her kesiminde ve bölgesinde belirli bir seviyede 

olmasını sağlamıştır. 

3.1.6. Tebliğin Diyaloğa Dayanması 

Hz. Peygamber müşriklere dini tebliğ ederken onlarla 

sağlıklı bir iletişim kurmaya özen göstermiş; onları dinlemiş, 

anlamaya çalışmış, onlara önemsendiklerini hissettirerek mesa-

jını sunmuştur. Sağırlar diyaloğu yahut monolog şeklinde sa-

dece kendisinin konuştuğu, karşısındakini pasif durumda bıra-

kacak şekilde tebliğde bulunmaktan kaçınmıştır.  

Peygamberlik iddiasıyla ortaya çıkan bir şahsın, iddiası-

nın gerçekliğini ortaya koyabilmesi için kendisine sorulan soru-

lara tatmin edici düzeyde cevaplar vermesi gerekir. Yeni karşı-

laştığı bir din hakkında insanların kafalarında bazı soruların 

üşüşmesi ve birtakım şüpheler izhar etmesi son derece doğaldır. 

Özellikle Allah’ın (c.c.) varlığı, ahiret, melek şeytan vb. metafi-

zik konularda Allah Elçisi (s.a.v.) birçok soruya muhatap olmuş 

                                                           
37 Bakara (2), 78. 
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ve bunları büyük bir dikkat ve titizlikle cevaplamaya gayret et-

miştir. Verilen tatmin edici cevaplarla insanların zihinlerinde 

oluşan problemler çözüme kavuşunca ve kafasında oluşan te-

reddütler ortadan kalkınca ikna olmak daha kolay hale gelmek-

tedir.  

Bunun için de iki taraf arasında samimi ve sıcak bir diya-

loğun kurulması gerekir. Bu amaçla Allah Elçisi’nin (s.a.v.), mu-

hatabı ile arasında yakınlaşmayı temin edecek vesilelere baş-

vurduğu görülür. Sözgelimi muhataplarına hoşlarına giden 

isimleriyle yahut künyeleriyle hitap etmiştir. Onları dine davet 

ederken onların içinden biriymiş gibi davranarak sıcak ve sa-

mimi bir hava içinde mesajını iletmeye özen göstermiştir.  

Bu anlamda Kur’ân-ı Kerîm’in de Hz. Peygamber’e yar-

dımcı olduğu görülmektedir. Anlatılan kıssaların yanı sıra teş-

bih ve temsiller verilmek suretiyle insanların zihinlerinde olu-

şan sorulara kolay anlaşılabilecek cevaplar sunulmuştur.  

3.1.7. Tebliğin Basiretle Yapılması 

İnsanları dine davet etme, özü itibariyle hassasiyet gerek-

tiren bir iştir. Yapılan iş yeni dinin tanıtımı ve insanların ona 

ikna edilmesi olduğu için uygulama esnasında bir nevi tanıtım 

ve iletişim kurallarının izlenmesi zaruridir. Resûlüllah’ın 

(s.a.v.), yaradılışında var olan üstün zekâ, sezgi, feraset ve ileti-

şim kabiliyetlerinin yanı sıra dinin sahibi olan Yüce Allah’ın da 

tavsiye ve yönlendirmeleriyle tebliğinde bazı hususları dikkate 

aldığı görülmektedir. 

Davet yapılırken dikkatli ve basiretli olunması yapılan 

tebliğde dikkat edilmesi gereken en önemli husustur. Yüce Al-

lah, “De ki: ‘İşte bu benim yolumdur. Ben, ne yaptığımı bilerek Al-

lah’a çağırıyorum; ben ve bana uyanlar (bunu yapıyoruz).’”38 buyu-

rarak tebliğ faaliyetinin basiretli yani içinde bulunulan şartların 

                                                           
38 Yûsuf (12), 108. 
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ve muhatabın durumunu dikkate alacak şekilde bilinçli ve titiz 

bir şekilde yapılması gerektiğine dikkat çekmektedir. 

Allah Elçisi (s.a.v.), peygamberlerde bulunan fetânet özel-

liğinin bir gereği olarak tebliğ faaliyetini yürütürken içinde bu-

lunduğu şartlara uygun yerine göre esnek tavırlar geliştirmiş, 

karşılaştığı yeni durumlar onun hareket tarzını belirlemiştir.   

Farklı ortamlarda muhtelif kesimlerle diyalog kurulurken 

nasıl tavırlar sergilemesi ve hangi stratejileri izlemesi gerektiği 

hususunda Kur’ân-ı Kerim’de Hz. Peygamber’e tavsiyede bulu-

nan birçok âyet vardır. Allah Elçisi bu buyrukların rehberli-

ğinde tebliğ faaliyetini şekillendirmiş, büyük bir hassasiyetle bu 

ilkelere riayet etmiştir. 

Tebliğ yapılırken bu hususa dikkat etmek kaydıyla kalp-

leri ısındıracak davranışlar sergilemek, ikna edici konuşmalar 

yapmak, insani ilişkileri kullanmak, karşı tarafın menfi tavırla-

rını ve aleyhte propagandalarını boşa çıkaracak davranışlar ser-

gilemek, insani ölçülere uymayan uygunsuz inanç ve hareket-

lerle karşılaşıldığında fırsatı değerlendirip inanç ve davranışla-

rının yanlışlığını ortaya koymak, inanmış olanların morallerini, 

birlik ve beraberliğini muhafaza etmek bu bilincin temel hare-

ket noktaları olarak zikredilebilir. 

Resûl-i Ekrem’in tebliğde basiretli davranmasının bir ne-

ticesi olarak ortaya koyduğu bazı uygulamalar şunlardır:  

a. Ortam ve Vasıtaları Lehine Kullanma 

Hz. Peygamber’in davet çalışmalarında daha önce oluş-

turmuş olduğu sosyal ilişkilerden azami ölçüde istifade ettiği 

görülmektedir. Cenâb-ı Hakk’ın emri gereği39 tebliğe ilk olarak 

akrabalardan başlamıştır. Müslüman olsun ya da olmasın ak-

raba ilişkilerini ısrarla devam ettirmiştir. Akrabalardan sonra en 

yakın arkadaşları ve dostlarını kendi tarafına çekmeye çalışmış-

tır. 

                                                           
39 Şu’arâ (26), 214. 
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İnsanların toplu olarak bulunduğu çarşı pazar gibi yerlere 

uğrayarak karşılaştığı insanlara tebliğde bulunmuştur. Mesela 

Mekke döneminde üzerinde büyük baskılar olduğu ve konuş-

ması engellendiği dönemlerde bile hac zamanı kurulan panayır-

lara gelen ziyaretçilere ulaşmaya çalışmış onlara dini davet ede-

bilmek için toplantılar düzenlemiştir. Bunun haricinde çeşitli 

vesilelerle toplantı düzenlemeye çalıştığı da vakidir. Allah El-

çisi’nin (s.a.v.) Taif’e gitmesinin de kendine ortam oluşturma 

düşüncesinin bir neticesi olduğunu söylemek mümkündür. 

Hz. Peygamber insanlarla ilişkinin en önemli unsurları 

olan misafirperverlik ve misafire ikramda bulunma gibi husus-

lara da çok önem vermiştir. Bunun yanı sıra bir kişi kendisiyle 

ilişkiyi kesse bile yine de onu aramış sormuş; gelmeyene gitmiş-

tir. Hastaları ziyaret etme, cenazelere katılma ve taziyede bu-

lunma da Allah Elçisi’nin (s.a.v.) insani ilişkilerde önem verdiği 

hususlardandır. Tüm bu ilişki türlerinde insanların haletiruhi-

yeleri sakin hatta huzurlu olduğu için birbirlerine yakınlaşabil-

meleri başka zaman ve zeminlere göre daha uygundur. Dolayı-

sıyla Resûl-i Ekrem’in insani ilişkilerdeki bu titizliği davet ve 

irşadda müspet neticeler vermiştir. 

Allah Elçisi (s.a.v.) tebliğinde kabile reislerini kazanmaya 

da özel bir önem vermiştir. Zira onların direncini kırmanın da-

vetin başarısı açısından hayati öneme sahip olduğunun bilincin-

dedir.  

b. Toplum İçindeki Dengeleri Gözetme 

Allah Elçisi (s.a.v.) Mekke’nin toplumsal ve siyasi yapısını 

çok iyi biliyordu. Toplumun dengelerini, iç dinamiklerini, sinir 

uçlarını gözeterek davetini yapmaya özen gösteriyordu. Bu du-

yarlılık bir korkaklık değil; gerçekçiliktir. 

Hz. Peygamber’in risaletle vazifelendirildiği dönemde 

Mekke Kureyş Kabilesi’nin çeşitli kollarının bir arada yaşadığı 

bir şehirdi. Zaman içinde bazı aileler daha fazla ön plana çıkmış 

kimi aileler ise geri planda hayatlarını sürdürmeye devam et-
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mişlerdir. 40  Kureyş’in kollarının birbirleriyle ilişkileri netice-

sinde oluşmuş olan denge şehrin huzuru ve sükûnu açısından 

önemliydi. Abduddâr ile Abdümenâf ve Hâşim b. Abdimenâf 

ile Ümeyye b. Abdişems arasındaki rekabet daha sonra da Ab-

dulmuttalib b. Hâşim ile Harb b. Ümeyye arasında itibar ve şe-

ref yarışı sebebiyle muhtelif çekişmeler ve düşmanlıklar mev-

cuttu. Mahzûmoğulları da bu rekabette kendine yer bulmaya 

çalışan bir diğer aileydi.41 Şehirdeki rekabetleri ve dengeleri iyi 

bilen Hz. Peygamber tebliğ faaliyetinde bunları dikkate almış-

tır. 

Yine Arap geleneğini iyi bilen Resûlüllah (s.a.v.) bir kabile 

ile görüşmek istiyorsa önce o kabilenin reisiyle irtibata geçmiş 

eğer mümkünse davetini önce ona yapmıştır. Kabile reisine rağ-

men bir diyalogdan uzak kalmaya çalışmıştır. Zira Araplardaki 

kabile anlayışına göre herhangi bir konuda karar mercii kabile 

reisidir. Bu karar her ne kadar bağlayıcı olmasa da diyaloğun 

neticesi açısından önemlidir.42  

c. Muhatabın Durumunu ve Özelliklerini Gözetme  

Hz. Peygamber’in dini tebliğ ederken muhataplarının 

ferdi özelliklerini dikkate aldığı ve onların duygularını önemse-

diği bilinmektedir. Bu duyarlılığın bir neticesi olarak muhatap-

larını dikkatle dinlemiş, anlamaya çalışmış ve onlarla ortak nok-

talarda buluşma esasına göre hareket etmiştir. Onların içinde 

bulunduğu şartları dikkate alarak davranışlarını buna göre dü-

zenlemiştir. Kendisine sorulan sorulara muhatabın bilgi sevi-

yesi, anlayış kabiliyeti ve içinde bulunduğu şartları dikkate ala-

rak cevap vermeye çalışmıştır. Yine karşısındakinin kadın veya 

                                                           
40 Bozkurt, “Mekke”, XXVIII, s. 556-557; Apak, “Mekke Döneminde 

Benî Ümeyye’nin İslâm’a Karşı Tutumu”, s. 279-280. 
41 Bozkurt, “Mekke”, XXVIII, s. 557; Apak, “Mekke Döneminde Benî 

Ümeyye’nin İslâm’a Karşı Tutumu”, s. 280-283. 
42 Ya’kûbî, Târîh, II, 36. 
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erkek, genç yahut yaşlı olması da Resûl-i Ekrem’in tebliğ tar-

zını/üslubunu etkileyen hususlar olarak zikredilebilir. 

Allah Elçisi (s.a.v.) ayrıca siyasi nüfuz sahibi olan kişilere, 

davaya ve Müslümanlara zarar verebilecek potansiyele sahip 

kimselere, kabilesini yahut etrafını etkileyebilecek durumdaki 

şahıslara özel önem vermiş ve bunlarla diyaloğunu söz konusu 

özellikleri dikkate alarak ayarlamıştır. 

d. Tedriciliğe Önem Verme 

Tebliğde gerçekleştirilmesi gereken ilk hedef imanın yer-

leştirilmesidir. Tevhid inancının yerleştirilmesi ve şirkin yanlış-

lığı hususunda insanlar ikna edilmeden diğer hususlara geçil-

meyeceği son derece açıktır. Putlara tapınmanın ne kadar yanlış 

bir inanç olduğunu insanlara anlatarak zihinleri yanlış/çarpık 

düşünmekten kurtarmak, inançlarını putlardan ve bunlara 

bağlı diğer batıl inanışlardan temizlemek ve bunun yerine tek 

Yaratıcı’ya inanmanın gerekliliğini ispat etmek davetin birinci 

adımı olmak zorundadır. Bunu yaparken İslâm ahlâkını insan-

lara benimsetmeye çalışmak da tamamlayıcı nitelikte bir diğer 

husustur. Erkek-kadın, hür-köle, toplumun hangi kabilesinden, 

sınıfından yahut kesiminden olursa olsun insanların Allah’ın 

yaratığı olmak hasebiyle eşit olduğu, güçlünün zayıfı ezmemesi 

gerektiği, zorbalık, haksız yere adam öldürme vb. hususların 

hem insanların kendine hem de topluma zararlı kötü davranış-

lar olduğunun muhtelif vesilelerle dile getirilmesi ve insanlara 

benimsetilmesi dinin benimsenmesine ve tevhid inancının iyice 

yerleşmesine yardımcı olacağı için Allah Elçisi (s.a.v.) bu hu-

susu da davette öncelikleri arasına almıştır.  

Tevhid akidesi ve İslâm ahlâkı insanların gönlüne iyice 

yerleştikten sonra İslâm’ın ahkâmına yönelik hususlar tedrici 

bir şekilde toplumun gündemine sokulmuştur. Mekkî surelere 

bakıldığında genellikle imanın mahiyeti, önemi, gerekliliği, tev-

hit inancı, insanlığın ve âlemin yaratılışı, Allâh’ın yüceliği, bir-

liği ve sıfatları, diğer peygamberler, onların tebliğde karşılaştığı 

durumlar ve geçmiş ümmetlerin ibret verici kıssaları, Kur’ân’ın 
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mucizevi yönü, ahiret ve kıyamet sahnelerinin anlatıldığı görül-

mektedir.  

Tebliğin muhatapları hususunda da bir tedriciliğin bulun-

duğu görülür. Söz gelimi Resulüllah (s.a.v.) tebliğe ilk olarak eşi 

Hz. Hatice ve aile fertleriyle başlamış, hemen peşinden samimi 

arkadaşlarını, güvendiği kimseleri ve ikna edebileceğini düşün-

düğü kimseleri dine davet etmiştir. Davete önce gizli olarak baş-

lamış ancak belirli bir sayıya ve güce ulaştıktan sonra açıktan 

davete yönelmiştir. 

Tüm bunlar Allah Elçisi’nin tebliğini basiretli ve bilinçli 

bir şekilde, belirli stratejileri gözeterek yaptığını gösterir. 

3.2. Tebliğcide Bulunması Gereken Özellikler 

Tebliğ her ne kadar kendine özgü hususiyetleri dikkate 

alınarak yapılsa da davetçi tebliğ faaliyetini yürütmeye ehil de-

ğilse ortaya koyduğu gayretin neticesi sınırlı kalacaktır. Bu se-

beple dini irşad görevi yapacak kişinin sahip olması gereken te-

mel özellikleri tespit etmek önem arz etmektedir. Bu özelliklerin 

en önemlileri şöyle sıralanabilir: 

3.2.1. Tebliğ Edilen Mesaja Yakîn Derecesinde İnanma  

Hz. Peygamber’in dini davet sürecine bakıldığında insan-

ları etkilemesinde ve onları ikna etmesinde elde ettiği başarının 

en önemli sebeplerinden birinin getirdiği mesaja tereddütsüz 

inanması olduğu açık bir şekilde görülür. Özellikle Mekke dö-

neminde putlara tapınmanın yanlışlığına hiçbir şüphe duyma-

dan inandığını ortaya koyacak söylem ve tavırlar sergilemesi, 

Mekkelilerle girdiği diyaloglarda şirkin çirkinliğini ve Yüce Al-

lah’ın birliğini anlatırken hiçbir tereddüt izhar etmemesi O’nun 

(s.a.v.) ikna konusundaki başarısını müspet yönde etkilemiştir. 

Yine Mekkelilerin diğer batıl inançlarının ve hayat tarzlarındaki 

hatalı tutumların yanlışlığı hususunda da aynı tereddütsüz tav-

rını sergilediğini görmek mümkündür.   

Aslında Resûlüllah’ın (s.a.v.) sergilediği bu tutum bir 

yönü itibariyle ismet sıfatının bir gereğidir. Allah’ın bir lütfu 
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olarak verilen bu sıfat sayesinde peygamberler isyana düşmek-

ten ve günah işlemekten korunmuştur.43 Bu özellik sayesinde 

Yüce Allah, mesajlarını insanlara ulaştırmakla görevlendirdiği 

elçilerinin insanlar nazarında itibarlarını ve etkilerini artırmış-

tır. Peygamberler tebliğ ettikleri mesaj konusunda şüphe izhar 

etseler insanlar üzerinde güven oluşturamaz ve onları ikna ede-

mezlerdi.44  

Peygamberlerin küfrü ve dalâleti gerektirecek şeylere 

inanmaları ümmetin ittifakıyla caiz değildir. Peygamberlerin 

çocukluk dönemlerinden itibaren Allah’a (c.c.) iman ettikleri, 

O’na şirk koşmadıkları ve küfrü mucip bir şey yapmadıkları ise, 

şüphe götürmeyen diğer bir husustur. 45  Nitekim Allah 

Resûlü’nün (s.a.v.) sadece peygamberken değil nübüvvet önce-

sinde bile puta tapmadığı hatta putlar adına takdim edilen yi-

yeceklerden yemediği bilinmektedir.46 Zümer Suresi’nde geçen 

“De ki: ‘Ey cahiller! Bana Allah’tan başkasına kulluk etmemi mi teklif 

ediyorsunuz?’ Sana ve senden öncekilere şöyle vahyedildi: ‘Eğer Al-

lah’a ortak koşarsan bilmiş ol ki, yaptıkların boşa gidecek ve mutlaka 

hüsrana uğrayanlardan olacaksın.’ Hayır! Yalnız Allah’a kulluk et ve 

şükredenlerden ol!” mealindeki ayetler47 Resûl-i Ekrem’in ve di-

                                                           
43 Kâdî İyâz, Şifâ, s. 647, 667-668; İbn Teymiyye, Minhâcü’s-Sünne, I, 

472; Ali el-Kârî, Şerhu’l-Fıkhi’l-ekber, s. 177. Ayrıca geniş bilgi için bkz. 

Yıldırım, “Kur’ân’da Peygamberlerin İsmeti”, s. 81-112. 
44 Kâdî İyâz, Şifâ, s.642-643, 657-659; Râzî, el-Mahsûl, III, 226. 
45 Buhârî, Fezâilü’s-sahâbe, 54; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 189-190; 

Kâdî İyâz, Şifâ, s. 635; Râzî, el-Mahsûl, III, 225-226; İbn Teymiyye, Min-

hâcü’s-Sünne, I, 472; Ali el-Kârî, Şerhu’l-Fıkhi’l-ekber, s. 169-171, 176-177, 

181. Ayrıca bkz. Eş’arî, Makâlâtü’l-İslâmiyyîn, I, 272; Yıldırım, 

“Kur’ân’da Peygamberlerin İsmeti”, s. 81-112. 
46  İbn Hişâm, Sîre, I, 207-208; Kâdî İyâz, Şifâ, s.673; Heysemî, 

Mecma’u’z-zevâid, VIII, 225-226.  
47 Zümer (39), 64-66.  
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ğer bütün peygamberlerin Allah’a yakîn derecesinde iman et-

melerinin ve putperestliğe karşı koymanın bütün peygamber-

lere yüklenmiş aslî bir görev olduğunu göstermektedir.48 

3.2.2. Tebliğ Edilen Hususları Yaşama 

Cenâb-ı Allah’ın mesajlarını bir insan vasıtasıyla gönder-

mesinin en önemli sebebi, onlara örneklik teşkil etmeleridir. Bu 

husus Kur’ân-ı Kerim’in muhtelif yerlerinde vurgulanmıştır.49 

“Kendilerine kurtuluş rehberi (vahiy) geldiğinde insanların inanma-

larını, ancak ‘Allah, peygamber olarak bir beşeri mi gönderdi?’ şeklin-

deki itirazları engellemiştir. De ki: Yeryüzünde yerleşip dolaşan me-

lekler bulunsaydı elbette onlara da peygamber olarak gökten bir melek 

gönderirdik.” mealindeki ayet50 peygamberlerin insan olmasının 

sebebini ve gerekliliğini açıkça ortaya koymaktadır. İlahi mesaj 

eğer bir insan aracılığıyla değil de bir melek vasıtasıyla tebliğ 

edilmiş olsaydı insanlar bunu bahane olarak kullanabilirlerdi. 

Ayrıca Allah Teâlâ Resûlüllah’ın (s.a.v.) ve diğer peygamberle-

rin inananlar için güzel bir örnek olduğunu da açıkça vurgula-

mıştır.51 

Peygamberlerin beşer olması tebliğ ettikleri mesajlara 

kendilerinin de muhatap olduğu ve dinin gerekliliklerinden so-

rumlu tutulduğu anlamına gelmektedir. Nitekim Allah (c.c.) 

“Elbette kendilerine peygamber gönderilen kimseleri de, gönderilen 

peygamberleri de mutlaka sorgulayacağız. Ve onlara (olup bitenleri) 

tam bir bilgi ile mutlaka anlatacağız. Biz (olup bitenlerden) uzakta de-

ğiliz.” buyurarak52 elçilerinin sorumluluktan muaf tutulmadık-

larına dikkat çekmiştir. Bu durum onların tebliğ ettikleri dini 

hükümleri önce kendilerinin uygulamasını gerekli kılmaktadır. 

                                                           
48 Karaman v.bşk., Kur’ân Yolu, I, 631.  
49 Ahzâb (33),21; Mümtehine, (60), 4-6. 
50 İsrâ (17), 94-95. Ayrıca bkz. En’âm (6), 8-9; Enbiyâ, (21), 8. 
51 Ahzâb, (33), 21; Mümtehine, (60), 4-6. 
52 A’râf, (7), 6-7. 
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Zaten aksi düşünüldüğünde muhatapları üzerinde tesirli olabil-

meleri mümkün de değildir. Zira namazı ve orucu insanlara 

emrederken kendisi yapmayan bir kimsenin inandırıcılığı olma-

yacaktır. Yine insanlara güzel ahlâk sahibi olmalarını tavsiye 

ederken kendisi ahlâki zafiyet içinde olan bir davetçi muhatap-

larını ikna edemeyecektir. İnsanlara iyiliği emredip kötülüğü 

yasaklarken kendileri dediklerini yapmayan insanları kınayan 

“Ey iman edenler! Niçin yapmayacağınız şeyleri söylüyorsunuz? 

Yapmayacağınız şeyleri söylemeniz Allah katında çok çirkin bir dav-

ranıştır.”53  mealindeki ayet, müminlerle birlikte Hz. Peygam-

ber’e de bir uyarı niteliği taşımaktadır. 

Resûl-i Ekrem’in siretine bakıldığında insanlara ulaştır-

dığı mesajlarla tutum ve davranışlarının tam bir uyum içinde 

olduğu, insanlara emrettiği şeyleri öncelikle kendisinin tam ola-

rak yerine getirdiği, yasakladığı şeylerden de büyük bir titiz-

likle kaçındığı görülmektedir. Hatta nübüvvetten önce herkes 

tarafından güzel ahlâkıyla tanınan ve takdir edilen bir kimse ol-

ması, “el-Emîn” lakabıyla anılması O’nun (s.a.v.) peygamberlik-

ten önce de tebliğ ettiği mesajla uyumlu davranışlar sergiledi-

ğini göstermektedir. İlk vahiy geldiğinde büyük bir heyecan ve 

korku ile evine sığınan Resûlüllah’a (s.a.v.) Hz. Hatice’nin te-

selli mahiyetinde söylediği “Hayır, hiç korkma! Allah Seni hiç-

bir zaman utandırmaz; üzüntüye uğratmaz. Sen ki, akrabala-

rına yakın alâka gösterirsin. İşini görmekten aciz olan kimsele-

rin yüklerini omuzlarsın. Fakirlere yardım elini uzatıp onlara 

kazandırırsın. Misafirlerine nazik davranırsın. Musibete uğra-

yanlara yardım edersin.”54 mealindeki sözler de Hz. Peygam-

ber’in nübüvvet öncesindeki davranışları hakkında fikir ver-

mektedir. 

                                                           
53 Saff, (61), 2-3. 
54 Buhârî, Bed’ü’l-Vahy, 1; Tefsir, 444; Müslim, İmân, 252. 
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Allah Elçisi’nin (s.a.v.) Amr b. el-Âs ile İslam’a davet mek-

tubu gönderdiği Umman hükümdarı el-Cülendî’nin açıklama-

ları, davetçinin tebliğ ettiği hususları bizzat kendisinin yapma-

sının muhatap üzerindeki etkisini gösteren güzel bir örnektir. 

el-Cülendî İslâm’a davet mektubu kendisine ulaştığında, 

Resûlüllah’ı sorup soruşturmuş, edindiği bilgiler neticesinde: 

“Allah beni ümmi olan bu Peygamber’e kavuşturdu. O Pey-

gamber, hiçbir iyiliği ilk önce kendisi uygulamadan emretmi-

yor, hiçbir kötülüğü de kendisi ilk terk eden olmadan yasakla-

mıyor. O, mutlaka galip gelecektir, kimse engelleyemeyecektir; 

mutlaka üstün gelecek, darda bırakılmayacaktır. O, ahde vefa 

gösterir, vaadini yerine getirir. Ben kesinlikle kabul ediyorum 

ki, O bir peygamberdir.”55  

3.2.3. Dürüstlük  

Allah’ın (c.c.) mesajlarını insanlara ulaştırmakla ve onlara 

dini tebliğ etmekle görevli olan bir peygamberde ve onlarla aynı 

vazifeyi icra eden davetçilerde bulunması gereken en temel 

özellik dürüstlüktür; güvenilirliktir. Bu gerekliliğin bir neticesi 

olarak peygamberlerin özelliklerinin birincisi “sıdk” olarak be-

lirlenmiştir. Aslında bu husus, aklın da gereğidir. Zira bir pey-

gamber gaipten haber getirmekte ve kendisine Allah’tan mesaj-

lar geldiğini iddia etmektedir. Bu yönü itibariyle ilahi mesajın 

ve dinin tamamının haberden ibaret olduğu söylenebilir. Habe-

rin doğruluğu da onu getirenin güvenilirliğine dayanır. Eğer sö-

züne güvenilen bir kişi olmasa, inanması zor olan bu haberlere 

insanların ikna olması ve inanması mümkün olmayacaktır. Do-

layısıyla ilahi mesajın ikna ediciliği onu getiren elçinin güvenilir 

ve her türlü şaibeden uzak olmasına bağlıdır.56 

                                                           
55 İbn Hacer, İsâbe, I, 637 
56 Karadaş, “Vahyi Alma ve Uygulamada Hz. Peygamberin Rolü”, s. 

240-241. 
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Hz. Peygamber’in doğruluk konusundaki hassasiyeti 

“Hûd suresi beni ihtiyarlattı” açıklamasını57 yapmaya iten sebepte 

kendini göstermektedir. İbn Abbâs (r.a.), Resûl-i Ekrem’in 

(s.a.v.) bu açıklamayı surenin içinde bulunan “Sana buyrulduğu 

gibi dosdoğru ol” ayetinin58 yüklediği ağır sorumluluk sebebiyle 

dile getirdiğini belirtmiş ve “Resûlullâh için Kur’ân-ı Kerîm’de 

bu âyetten daha şiddetli bir hitap vaki olmamıştır.” demiştir.59  

Hz. Peygamber’in dini davette başarıya ulaşmasının en 

önemli etkenlerinden birisinin herkes tarafından sözüne sadık, 

özü sözü bir kimse olarak tanınması olduğu rahatlıkla söylene-

bilir. Henüz risalet görevini üstlenmeden önce Mekkeliler tara-

fından “el-Emîn” lakabıyla tanınması60 bu özelliğin nübüvvet-

ten önce bile kendisinde belirgin olarak bulunduğunu ve bunun 

herkes tarafından bilindiğini göstermektedir. Nitekim Allah El-

çisi’nin (s.a.v.) Safa Tepesi'nde aralarında müşriklerin ileri ge-

lenlerinin de bulunduğu bir topluluğa irat ettiği meşhur hita-

bında “...Ben size şu vadide düşman süvarileri vardır desem bana ina-

nır mısınız?” diye sorması üzerine oradakilerin cevap olarak dile 

getirdiği “Evet inanırız, çünkü sen asla yalan söylemedin” ifade-

leri61 Mekkeli müşriklerin tereddütsüz bir şekilde O’nun doğru 

sözlü, güvenilir bir kimse olduğunu kabul ettiklerini göster-

mektedir. 

Yine Mekkeli müşrikler Resûl-i Ekrem’e Kur’ân’ın ya ta-

mamen veya kısmen değiştirilmesini teklif edince Allah’ın (c.c.), 

Hz. Peygamber aracılığı ile müşriklere verdiği cevapta, Allah 

Elçisi’nin (s.a.v.) nübüvvetten önce de yaşadığı Mekke toplumu 

                                                           
57 Tirmizî, Tefsîr, 56. 
58 Hûd, (11), 112. 
59 Râzî, Tefsîru’l-kebîr, XVIII, 71. Ayrıca bkz. Karaman v.bşk., Kur’ân 

Yolu, III, 143.  
60 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 425; Hâkim, el-Müstedrek, I, 458-459, 

Kâdî İyâz, Şifâ, s. 71, 177-178. Geniş bilgi için bkz. Algül, “Emîn”, XI, 

111. 
61 İbn Sa’d, Tabakât I, 200. 
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içinde güvenilir ve saygın bir kişi olduğunu vurgulaması bu ko-

nuya ışık tutabilecek bir diğer örnektir. Yûnus Suresi’nde geçen 

iki ayet şöyledir: “Kendilerine ayetlerimiz açıkça okunup anlatılınca 

bize geleceklerine inanmayanlar, ‘Bundan başka bir Kur’ân getir veya 

bunu değiştir’ dediler. Onlara şöyle de: ‘Onu kendiliğimden değiştir-

meye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana vahyedilene uyuyorum. 

Eğer Rabbime itaatsizlik edersem şüphesiz dehşetli bir günün azabın-

dan korkarım.’ Yine de ki: “Allah (öyle) dileseydi ne ben onu size oku-

yabilirdim ne de siz onu anlayabilirdiniz; o gelmeden aranızda uzun 

bir süre yaşadım, siz aklınızı kullanıp düşünmez misiniz?”62 

Zikredilen ayetlerde açıkça görüleceği üzere Mekkeli 

müşrikler çelişkili ve anlamsız bir teklifte bulunmuş olmakta-

dır. Çünkü Hz. Peygamber onların isteklerini yerine getirmesi 

halinde, Kur’ân’ın Allah’tan (c.c.) geldiği iddiasında yalancı du-

rumuna düşecektir.63 Resûl-i Ekrem’in böyle bir hataya düşme-

yeceği Yüce Allah tarafından anlatılırken “Mekke’de, onlarla 

birlikte yıllarca yaşamış olmasının” delil olarak sunulması nü-

büvvetten önceki halinin inanmayanları iknada önemli bir va-

sıta olduğunu göstermektedir. 

Mekkeli müşriklerin yaptığı zulümler sebebiyle Habeşis-

tan’a hicret etmek zorunda kalan Müslümanların geri dönmesi 

için Necaşi’ye yapılan başvuruda Müslümanların temsilcisi 

olan Ca’fer b. Ebî Tâlib’in, “ Ey Melik! Biz putlara tapan, ölü eti 

yiyen, her türlü kötülüğü yapan, akraba ile ilişkiyi kesen, kom-

şuları gözetmeyen, zayıfları güçlüler tarafından ezilen bir top-

luluk idik. Allah, içimizden ailesini, doğruluğunu ve güvenilir-

liğini bildiğimiz birini bize elçi olarak gönderdi…”64 şeklindeki 

açıklaması da Resûlüllah’ın (s.a.v.) nübüvvetten önce ve sonra 

                                                           
62 Yûnus, (10), 15-16. 
63 Karaman v.bşk.., Kur’ân Yolu, III, 90.  
64 İbn İshâk, Sîre, I, 249; İbn Hişâm, Sîre, I, 362. 
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Mekke toplumu içindeki konumunu ortaya koyan bir diğer ör-

nek olarak zikredilebilir.65  

Hz. Peygamber’in doğru sözlülüğünü ortaya koyan ben-

zer bir açıklama henüz Müslüman olmamış Ebû Süfyan tarafın-

dan da dile getirilmiştir. Resûlüllah’ın (s.a.v.) bazı devlet baş-

kanlarına gönderdiği İslâm’a davet mektuplarından biri Bizans 

İmparatoru Herakliyus’a gitmişti. Mektup eline ulaşınca Herak-

liyus o esnada yanında bulunan Mekkeli müşriklerin ileri gelen-

lerinden biri olan Ebû Süfyân’a Hz. Peygamberle alakalı bazı 

sorular sordu. Bu sorulardan biri “Allah Elçisi’nin yalan söyle-

yip söylemediği” hususuydu. Ebû Süfyan’ın bu soruya verdiği 

“O’nun hiç yalan söylediğini görmedik” şeklindeki cevap, en 

azılı düşmanının bile O’nun doğru sözlü olduğu hususunda en 

ufak bir şüphesinin bulunmadığını göstermektedir. Nitekim 

Herakliyus da Ebû Süfyan’ın bu itirafı karşısında “Bu, O’nun 

Allah’ın peygamberi olduğunu gösterir” diyerek doğru sözlü 

olmanın, yalan söylememenin bir peygamber vasfı olduğunu 

kendisinin de kabul ettiğini ortaya koymuştur.66  

Allah Elçisi’nin (s.a.v.) dürüstlüğünü itiraf etmek zorunda 

kalan bir diğer azılı düşman “Muhammed! Ben sana yalan söy-

lüyorsun demiyorum. Ancak getirdiklerini doğru bulmuyo-

rum.”67 diyen Ebû Cehildir. Mekkeli müşrikler içinde Resûl-i 

Ekrem’e en çok karşı çıkan ve hatta fiili saldırıda bulunacak ka-

dar düşmanca tavırlar sergileyen birinin bile O’nun dürüstlü-

ğüne leke sürebilecek, doğru sözlülüğü üzerinde şaibe oluştu-

                                                           
65 Hz. Peygamber’in güvenilirliği ile alakalı geniş bilgi için bkz. Kâdî 

İyâz, Şifâ, s. 177-180; Algül, “Emîn”, XI, 111; Kapar, “Hz. Peygamber’in 

Güvenilirliği”, İstem, s. 39 – 48.  
66 Buhârî, Bed’ü’l-vahy, 1; Cihâd, 101; Tefsîr, 62; Müslim, Cihâd ve’s-

siyer, 74. 
67 Tirmizî, Tefsîr, 7; Hâkim, el-Müstedrek, II, 345 
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rabilecek en ufak bir şey söyleyememesi dini davette dürüstlü-

ğün ne kadar etkili bir özellik olduğunu ortaya koyan çok etki-

leyici bir örnektir.  

Doğruluk, dürüstlük sadece peygamberlere münhasır bir 

özellik değildir. Dini davet faaliyetinde bulunan tüm Müslü-

manların sahip olması gereken temel vasıftır. Zira irşad/davet 

işi özü itibariyle güvene dayanmaktadır. Dürüstlüğü husu-

sunda şüphe bulunan bir davetçinin muhatabını ikna etmesi 

mümkün değildir. Aslında bu özelliğin her Müslümanda bu-

lunması gerektiği hususu son derece açıktır. Ancak yapılan işin 

hassasiyeti bu özelliğin davetçide bulunmasını evleviyetle zo-

runlu kılmaktadır. 

3.2.4. Samimiyet 

Samimiyet dürüstlükle bağlantılı bir özelliktir. Tebliğin 

muhatap tarafından dikkate alınması ve dinlenmesi onun teb-

liğci hakkındaki duygularına ve ona bakışına bağlıdır. Eğer teb-

liğci muhatap üzerinde bir güven oluşturabilirse ona mesajını 

iletebilir. Aksi takdirde tebliğciden yüz çevirecek onu dinleme-

yecektir. Davet sorumluluğunu yüklenmiş olan insan karşısın-

dakine mesajını ulaştırabilmek için onun güvenini kazanmak 

zorundadır. Bu güven öncelikle dürüstlükle ve buna bağlı ola-

rak da samimiyetle oluşur. Muhataba ancak samimiyetle yakla-

şıldığında onun gönlü kazanılır ve onunla sağlıklı bir iletişim 

kurulabilir. 

Hz. Peygamber’in başarısında insanlarla samimi ilişkiler 

kurup onlar üzerinde bir etki oluşturmasının büyük payı ol-

duğu görülmektedir. Özellikle Allah Elçisi’nin (s.a.v.) insanlar 

üzerinde menfaat beklentisi oluşturmaması, mütevazı olması 

ve onları dikkatle dinlemesi samimiyeti oluşturan en önemli un-

surlardır. Zaten toplum nezdinde güvenilir olarak tanınan 

Resûlüllah, karakterinde bulunan güzel ahlâkın bir neticesi ola-

rak, insanlara bir de samimiyetini izhar ettiğinde onlarla daha 

kolay iletişim kurabilmiştir.  
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Yüce Allah'ın bu hususu önemsediği Kur’ân’daki ilgili 

ayetlerden anlaşılmaktadır. Sözgelimi Hûd’a (s.a.v.) kavmine 

söylemesi için yaptığı “Ey kavmim, ben tebliğime karşılık sizden 

hiçbir ücret istemiyorum. Benim mükâfatım yalnız beni yoktan yara-

tana aittir. Düşünüp anlamıyor musunuz?”68 mealindeki tavsiyeyi 

Elçisi’ne (s.a.v.) bildirmek suretiyle O’nun da davetinde her-

hangi bir menfaat gözetmediğini insanlara hatırlatmasını ve sa-

mimi olduğunu onlara göstermesini tavsiye etmiştir. Yine “İşte 

o peygamberler, Allah’ın hidayete erdirdiği kimselerdir. Şu halde on-

ların rehberliğine uy. De ki: “Ben bu görevimden dolayı hiçbir karşılık 

istemiyorum. Bilinsin ki bu, bütün insanlığa bir öğütten ibarettir.”69 

mealindeki ayette aynı hatırlatma mevcuttur.  

Allah Elçisi’nin (s.a.v.) hayatına bakıldığında, her yönü 

samimiyetle kuşanmış insani ilişkilerle karşılaşmak mümkün-

dür. Peygamber olmadan önce kırk yıl, Peygamberlik döne-

minde de on yıl Mekke halkı ile hayatının geriye kalan on üç 

yılında ise Medinelilerle samimi ilişkiler geliştirmiştir. O’nun 

nazarında efendi-köle, zengin-fakir, kadın-erkek hep bir olmuş-

tur. İnsanların köle, cariye yahut fakir olmasına bakmaksızın 

herkesle ilgilenmiş, bîçare, garip, kimsesiz, öksüz ve yetimlere 

değer vermiştir. Cemaate gelmeyenleri sormuş, hastaları ziyaret 

etmiş, cenaze namazlarını kıldırmış, borcunu ödeyemeyenlerin 

borcunu kendisi üstlenmiştir. İnsanların sosyal statüsüne bak-

maksızın hemen herkese karşı son derece samimi ve mütevazı 

olmuştur.  

Hz. Peygamber’in samimiyetine ve tevazuuna şu olay ör-

nek olarak gösterilebilir. Bir gün bir adam bir mesele arz etmek 

için Allah Elçisi’nin (s.a.v.) huzuruna gelir. Konuşurken heye-

candan titreyince rahmet Peygamberi: “Sakin ol kardeşim. Ben bir 

                                                           
68 Hûd (11), 51. 
69 En’âm (6), 90. 
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kral veya hükümdar değilim. Kureyş’ten kurutulmuş et yiyen bir ka-

dının oğluyum.” diyerek onu teskin etmiştir.70 

Resûl-i Ekrem’in insanlarla ilişkilerinde ne bir resmiyet, 

ne de yapaylık görülmüştür. Aksine tamamen tabiî ve samimi-

dir. Câhiliyenin insanları sınıflandıran anlayışında horlanan in-

sanlar Hz. Peygamber’in samimiyetini görünce daha kolay bir 

şekilde mesajına ikna olmuş ve O’na inanmışlardır.   

Hz. Peygamber takipçilerine de samimiyeti önemle tav-

siye etmiştir. Nitekim bir gün ashabına hitap ederken, üç kez 

tekrar ederek “Din samimi olmaktır. Din samimi olmaktır. Din sa-

mimi olmaktır.” diye seslenmiştir. Sahabeden bazıları, “Din kime 

karşı samimi olmaktır ey Allah’ın Elçisi?” diye sorunca Sevgili 

Peygamberimiz, “Allah’a, Kitabı’na, Peygamberine, bütün Müslü-

manlara hatta bütün insanlara karşı samimi olmaktır” diye cevap 

verir.71 Resûlüllah’ın (s.a.v.) bu tavsiyesi davet vazifesi yapan 

her müminin mutlaka uyması gereken önemli bir hususu vur-

gulamaktadır. 

3.2.5. Fedakârlık 

İnsanlara Allah’ın mesajlarını iletmekle görevli olan da-

vetçilerin sahip olması gereken bir diğer özellik fedakârlıktır. 

Fedakârlık, bir amaca ve bir emele ulaşmak için birçok sıkıntıya, 

üzüntüye ve güçlüğe dayanmaya çalışmaktır. Bir dava uğruna 

maddi-manevi sahip olunan her şeyden hiçbir endişeye ve 

üzüntüye kapılmadan vazgeçebilmek; rahatını, zevklerini, ma-

lını, mülkünü hatta hayatını gözlerini kırpmadan feda edebil-

mektir. Dava uğruna yerini yurdunu arkasına bakmadan terk 

edebilmektir. 72 

Başta peygamberler olmak üzere Allah’ın (c.c.) dinini in-

sanlara ulaştırma vazifesini icra eden tüm davetçiler tebliğ ve 

                                                           
70 İbn Mâce, Et’ime, 30; Hâkim, el-Müstedrek, III, 50. 
71 Müslim, İmân, 95. 
72 Akalın v.bşk., Türkçe Sözlük, s. 857. 
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irşad yolunda birçok fedakârlığa katlanmak zorunda kalmıştır. 

Zira karşılarında her zaman inatçı bir topluluk bulunmuştur. Bu 

topluluklar kendilerine sunulan mesaj karşısında çoğunlukla 

aşırı tepkilerde bulunmuştur. Davetçileri tehdit etmiş, alaya al-

mış, eza ve cefa çektirmiş, baskı altına almaya çalışmış, yerlerin-

den yurtlarından sürmüş hatta öldürmüşlerdir.73 Bu tür zorluk-

lar karşısında sadece sabrederek mücadele etmek yeterli olma-

maktadır. Aynı zamanda birçok fedakârlıkta bulunmak kaçınıl-

mazdır.  

Başta Hz. Muhammed olmak üzere bütün peygamberle-

rin türlü zorluklara fedakârca göğüs gererek mücadele ettikleri 

Kur’ân-ı Kerim’in birçok ayetinde bildirilmiştir. Cenâb-ı 

Hakk’ın bu seçkin kulları karşılaştıkları en zor durumlarda bile 

vazifelerinin gereklerini, davalarının başarısını ve kendilerine 

inanan müminlerin güvenlik, rahat ve huzurunu şahsi rahat ve 

menfaatlerinin önüne almışlar,74 maddi manevi birçok özveride 

bulunmuşlar böylece üstün fedakârlık örnekleri sergilemişler-

dir. 

Resûl-i Ekrem’in davet sürecine bakıldığında tüm serve-

tini İslâm’ın insanlar arasında yayılması amacıyla harcadığı, ba-

zen günlerce yiyecek hiç bir şey bulamadan günlerini oruçla ge-

çirmesine ve bazen açlıktan uyuyamamasına rağmen hiçbir 

şikâyette bulunmadan büyük bir özveriyle davası uğrunda gay-

ret sarf ettiği görülür.75 Mekkeli müşriklerin türlü hakaret ve 

eziyetlerine karşı sabır gösterip onlara güzel ahlâk ile karşılık 

vermesi de fedakârca bir tavırdır. Haklı olunan bir konuda hak-

kından vaz geçip affetmeyi seçmenin nefse zor gelen bir durum 

                                                           
73 Bakara (2), 61. Ayrıca bkz. Bakara, (2), 87, 91; Âl-i İmrân (3), 21, 183; 

Nisâ (4), 155. 
74 Tevbe (9), 128. 
75 Müslim, Zühd ve’r-rekâik, 22, 28-37. Ayrıca bkz. Buhârî, Et’ime, 22, 

Rikâk, 17; Kâdî İyâz, Şifâ, s. 184-188.  
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olduğunda şüphe yoktur. Allah Elçisi (s.a.v.) sırf insanların ıs-

lah olabilmesi ve doğru yola girebilmesi için şahsına yapılan kö-

tülükleri görmezden gelerek kendi nefsinden özveride bulun-

muş, fedakârca onların kurtuluşu için çalışmaya devam etmiş-

tir. Yüce Allah Hz. Peygamber’in bu fedakârlığını “And olsun, 

size içinizden öyle bir peygamber gelmiştir ki, sizin sıkıntıya uğrama-

nız ona ağır gelir, size çok düşkündür, müminlere karşı şefkat ve mer-

hamet doludur.”76 buyruğuyla dile getirmektedir. 

Mekkeli müşriklerin baskıları dayanılmaz bir hal alınca 

evini, barkını, malını, mülkünü, bütün imkânlarını ve sevdikle-

rini bırakarak doğup büyüdüğü vatanından çıkmak zorunda 

kalması da Resûl-i Ekrem’in İslâm davası uğruna katlandığı fe-

dakârlıkların hangi seviyelere ulaştığını göstermesi açısından 

önemlidir. Nitekim Mekke’den kaçar bir vaziyette ayrılırken 

Hazvere ismi verilen yerde durup Mekke’ye hüzünle bakmış 

ve: “Sen, beldeler içinde Allah’ın en sevdiğisin. Zorla çıkarılmış olma-

saydım, senden ayrılmazdım. Senden başka bir yeri yurt tutmaz, yuva 

kurmazdım...” buyurmuştur. 77  Allah Elçisi’nin (s.a.v.) duygu 

yüklü bu ifadeleri katlandığı fedakârlığın ağırlığını gözler 

önüne sermektedir.  

Resûlüllah’ın (s.a.v.) sergilediği fedakârlıklar ashabına da 

örnek olmuş onlar da peygamberlerinin izinden giderek büyük 

bir özveriyle O’na destek olmuş, canlarıyla ve mallarıyla fe-

dakârca din uğrunda mücadele etmişlerdir. Bu uğurda gerekti-

ğinde ailelerini karşılarına almışlar, evlerini, yurtlarını terk et-

mişler, mallarını mülklerini harcamışlar, aç-susuz kalmışlar, 

türlü yoksunluklar çekmişler, dünya nimetlerinden uzak kal-

mışlar, içinde yaşadıkları toplumun sözlü saldırılarına uğramış-

lar, eziyet ve işkence çekmişler, savaşa katılmışlar, göz kırpma-

                                                           
76 Tevbe (9), 128. 
77 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 305; Tirmizî, Menâkıb, 69; Hâkim el-

Müstedrek, III, 7. 
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dan canlarını tehlikeye atmışlar hatta feda etmişlerdir. Yüce Al-

lah Kur’ân-ı Kerim’de birçok ayette ashabın fedakârlıklarından 

övgüyle bahsetmiştir.78 Allah Elçisi’ne ashâbın fedakârca des-

tekleri sayesinde kısa zamanda büyük bir başarı elde edilmiş, 

Müslümanlar kuvvet kazanarak başta Mekke müşrikleri olmak 

üzere tüm inkârcılara karşı üstün gelmiştir. Mekke’de inanan 

küçük bir topluluk halindeyken İslamiyet yirmi üç yıl gibi kısa 

bir zamanda tüm Arap Yarımadası’na yayılmıştır. 

Allah Elçisi’nin (s.a.v.) fedakârlıkları ashâb için olduğu 

kadar kıyamete kadar yaşayacak olan tüm Müslümanlar için de 

çok önemli bir örnektir. Dolayısıyla dini davet yolunda din da-

vasını yüklenmiş olan her Müslümanın başarıya ulaşabilmek 

için rahatından ödün vermek, dünya hayatının maddi ve ma-

nevi bazı zevklerinden mahrum kalmak gibi türlü fedakârlık-

lara katlanmasının önemli bir zorunluluk olduğunu söylemek 

mümkündür. 

3.2.6. Sabır  

İnsanları içinde bulundukları kültürden koparmak onları 

yeni bir dine ikna etmek sabır ve tahammülü gerektiren oldukça 

meşakkatli bir iştir. İnsanları ikna edinceye kadar birçok menfi 

durumla hatta saldırılarla karşılaşmak neredeyse kaçınılmaz-

dır. Peygamberlerin hayatlarına baktığımızda neredeyse tama-

mının hakarete ve saldırıya maruz kaldıkları görülmektedir. 

Hatta İsrailoğulları’na gönderilen bazı peygamberlerin kavmi 

tarafından öldürüldüğü bile bilinmektedir. 79  Hz. İbrahim’in 

ateşe atılması,80 Hz. Yusuf’un kuyuya ve zindana atılması,81 Hz. 

                                                           
78 Bu ayetlerden bazıları şunlardır: Bakara (2), 207; Âl-i İmrân (3), 134, 

172; Enfâl (8), 74-75; Ahzâb (33), 6, 22; Hadîd (57), 10; Haşr (59), 8-10; 

İnsân (76), 8-11. 
79 Bakara, (2), 61, 87, 91; Âl-i İmrân (3), 21, 183; Nisâ (4), 155. 
80 Sâffât (37), 94-99. 
81 Yûsuf (12), 7-21; 35-42. 
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Musa’nın Firavunla mücadelesi Kur’ân-ı Kerim’de birçok kıs-

sada anlatılmaktadır.82 Yüce Allah ayrıca bu durumu “Andolsun 

ki senden önceki peygamberler de yalanlanmıştı. Fakat onlar, yalancı-

lıkla itham edilmelerine ve eziyete uğramalarına rağmen sabrettiler; 

sonunda yardımımız onlara yetişti.” buyurarak83 haber vermekte-

dir. Üstelik bu zorluklarla karşılaşan sadece peygamberler de-

ğildir. Onlara inanan bir avuç mümin de davet karşısında inat-

çılık yapan ve inanmayan kimselerin eziyet, işkence ve hatta ci-

nayetlerinden kurtulamamıştır.  

Sevgili Peygamberimiz de hem Mekke hem de Medine 

döneminde türlü zorluklarla karşılaşmıştır. Mekke döneminde 

karşılaşılan hakaretlere, küçümsemelere, yalanlamalara ve sal-

dırılara Medine döneminde nifak hareketleri, seferler ve savaş-

lar ilave olmuştur. Allah Elçisi (s.a.v.) tüm bu olumsuzluklara 

ve zorluklara rağmen büyük bir sabır ve tahammülle tebliğ va-

zifesini yerine getirmeye gayret etmiştir. Tebliğde başarılı olma-

sını sağlayan en önemli faktörlerden birinin bu olduğu rahat-

lıkla söylenebilir. 

Şüphesiz sabır her insan için hayatın her alanında gerek-

lidir. Kur’ân-ı Kerim’de ve hadislerde bu yönde birçok emir ve 

tavsiye bulunmaktadır. Sabrın gerekliliği burada uzun uzadıya 

zikretmeyi gerektirmeyecek kadar açıktır. Tebliğ vazifesini icra 

eden kimse ise sabra herkesten daha çok muhtaçtır. Çünkü 

onun hem kendi nefsi ile mücadelede sabretmeye, hem de in-

sanları kötülüklerden nehyedip iyiliklere davet ederken sabret-

meye ihtiyacı vardır. Burada sadece tebliğ yaparken muhatap-

lara karşı sabrı tavsiye eden Müzzemmil Sûresi’ndeki şu iki 

ayeti zikretmek yeterli olacaktır. Yüce Allah “Ve inkârcıların di-

yeceklerine (sana iftira ve yalanlarına) sabırlı ol ve uygun bir şekilde 

onlardan uzaklaş. Nimet içinde yüzen o yalanlayıcıları bana bırak ve 

                                                           
82 Araf (7), 120-126; Şu’arâ (26), 29-33; 61-68.  
83 En’âm, (6), 34. 
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onlara biraz süre tanı.”84 Görüldüğü gibi bu ayette açık bir şekilde 

müşriklerin söylediklerine sabredilmesi emredilmekte ve onla-

rın yanından kötü bir şekilde ayrılmamak tavsiye edilmektedir. 

Bu emir ve tavsiyelerin dini tebliğ vazifesi yapan her insana yö-

nelik olduğu açıktır.  

3.2.7. Cesaret 

Kendilerine yöneltilen dini daveti kabul etmekte direnen 

ve çoğunlukla saldırgan tutum sergileyen muhataplarla müca-

dele ederken sahip olunması gereken bir diğer önemli hususiyet 

cesarettir. Başta peygamberler olmak üzere dini tebliğ görevini 

yerine getiren tüm davetçilerin cesur ve gözü pek olması temel 

bir zorunluluktur. Aksi takdirde ilahi mesaja karşı çıkan azgın 

güruhla mücadele etmek ve netice almak mümkün olmayacak-

tır. 

Puta tapan kavmiyle yaptığı mücadele sebebiyle Allah 

(c.c.) tarafından “tek başına bir ümmet” olarak nitelenen85 Hz. 

İbrahim’in inkârcılara karşı sergilediği cesur tavırlar Kur’ân’da 

pek çok ayette anlatılmıştır. Kavminin kendisini ateşe atmasına 

sebep olacak ölçüde tehlikeli bir iş olmasına rağmen onların 

yontmakta oldukları putlara tapmalarının yanlışlığını büyük 

bir cesaretle ortaya koyarken sergilediği mücadeleyi anlatan 

ayetler bu konuda verilebilecek en güzel örneklerden biridir.86 

Yine kavmiyle mücadele ederken onlardan korkmadığını ce-

surca dile getirmesi Kur’ân’da şöyle anlatılmıştır: “Kavmi onunla 

tartışmaya girişti. Onlara dedi ki: ‘Beni doğru yola iletmişken, Allah 

hakkında benimle tartışıyor musunuz? Ben sizin O’na ortak koştukla-

rınızdan korkmam. Ancak Rabbimin (beni korkutacak) bir şey dilemesi 

hariç. Rabbimin ilmi her şeyi kuşatmıştır. Hâlâ ibret almıyor musu-

nuz? Siz, Allah’ın size haklarında hiçbir hüküm indirmediği şeyleri 

                                                           
84 Müzzemmil (73), 10-11. 
85 Nahl (16), 120. 
86 Saffat (37), 94-99. 
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O’na ortak koşmaktan korkmazken, ben sizin ortak koştuğunuz şeyler-

den nasıl korkarım? Şimdi biliyorsanız (söyleyin), iki gruptan hangisi 

güvende olmaya daha lâyıktır?’ İnanıp da imanlarına herhangi bir 

haksızlık bulaştırmayanlar var ya, işte güven onlarındır ve onlar 

doğru yolu bulanlardır”.87 

Bir diğer peygamber Hz. Musa da Firavunla mücadele 

ederken, ne kadar zalim olduğunu bilmesine rağmen her türlü 

tehlikeyi göze alıp tek başına onun karşısına çıkmış ve büyük 

bir cesaretle onu Allah’ın (c.c.) dinine davet etmiştir.88  

Hz. Süleyman’ın Sebe Melikesine karşı sergilediği cesur 

mücadele,89 Hz. Nuh’un, ayette belirtildiği gibi, kendisini “Ey 

Nûh!” dediler, ‘Bu işten vazgeçmezsen, kesinlikle sen de taşlanacak-

sın!’”90 şeklinde tehdit eden kavmine karşı korkusuzca sergile-

diği davranışlar,91 Lût (a.s.), Hûd (a.s.), Şu’ayb (a.s.) ve Yûsuf 

(a.s.) peygamberlerin azgın inkârcıların şantaj, tehdit ve saldırı-

larına rağmen Allah’ın dinini tebliğ uğruna sergiledikleri yü-

rekli çabalar Kur’ân’ın muhtelif yerlerinde genişçe hikâye edil-

miştir.92 

İlahi mesajı tebliğ ederken Mekkeli müşriklerin sert diren-

ciyle karşılaşan Hz. Peygamber onların tehditlerine, şantajlarına 

ve saldırılarına büyük bir cesaretle direnmiş ve yolundan sap-

mamıştır. Türlü imkânlara sahip bir toplulukla tek başına mü-

cadele etmek cesaret işidir; yürek ister. Allah Elçisi (s.a.v.) Al-

lah’ın da (c.c.) yardımıyla bu cesareti yirmi üç yıllık tebliğ ma-

cerası esnasında karşılaştığı birçok olağanüstü durumda sergi-

lemiştir. Müşriklerin kendisini korkutmaya ve yıldırmaya çalış-

masına rağmen hiçbir korku emaresi göstermeden, kimi zaman 

                                                           
87 En’âm (6), 80-82 
88 Şu’arâ (26), 29-30; 61-68; Araf (7), 120-126. 
89 Neml (27), 17-44. 
90 Şu’arâ (26), 116. 
91 Şu’arâ (26), 105-122; Nuh (71), 5-9; Hûd (11), 37-39. 
92 A’râf (7), 59-71; 80-82, 85-89; Hûd (11), 81, 91-93. 
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ölümü bile göze alarak, hakikatleri söylemeye devam etmiştir. 

Yine Medine’ye hicret ederken O’nu öldürmek üzere evini sar-

mış olmalarına rağmen büyük bir cesaretle ve sakin bir tavırla 

evinden ayrılmış, müşrikler yolda saklandıkları Sevr mağarası-

nın önüne kadar gelince yol arkadaşı Hz. Ebubekir’in büyük bir 

endişe ve telaşa kapılmasına rağmen sükûnetini muhafaza edip 

“Korkma, Allah bizimle beraberdir” buyurarak cesur ve mütevek-

kil bir tavır sergilemiştir.93  

Abdullah b. Ömer Resûl-i Ekrem’in bu özelliğini “Al-

lah’ın Resûlü’nden daha cömert, daha gözü pek ve daha cesur 

bir kimse görmedim!” ifadeleriyle dile getirmiştir.94 Rivayette 

geçen gözü pek anlamındaki necdet kelimesi “korku ve dehşet 

veren herhangi bir hadise esnasında soğukkanlılığını koruyup, 

endişeye kapılmadan sabır ve sebatla sakin bir şekilde hareket 

etmek” demektir.95 Hz. Peygamber bu kelimenin anlamını tam 

olarak karakterinde ve tavırlarında sergileyen gözü pek ve yiğit 

bir kimseydi. 

Aslında Rahmet Peygamberi olan Hz. Muhammed son 

derece yumuşak huylu, halim selim bir tabiata sahiptir. Ancak 

Allah (c.c.) yolunda, hak ve hakikat uğrunda yeri geldiğinde hiç 

kimsenin göze alamayacağı cesur tavırlar sergilemekten çekin-

memiştir. Mekke’de olduğu gibi Medine’de de, başta savaşlarda 

olmak üzere, cesaretinin sınandığı birçok hadisede ashabını 

hayranlık içinde bırakacak yiğitlikler sergilemiştir. 

Hz. Peygamber’in ilahi dava uğruna sergilediği birçok yi-

ğitlik örneği ashabı tarafından nakledilmiştir. Bunların hepsini 

burada saymak mümkün değildir. Burada sadece iki örnek ver-

mekle yetinilecektir. Sadece bunlar bile O’nun cesareti ve gözü 

pekliği hususunda fikir vermeye yeterli olacaktır. Enes b. 

Mâlik’ten (r.a.) nakledildiğine göre Medine’de bir gece büyük 

                                                           
93 Tevbe (9), 40. 
94 Dârimî, Mukaddime, 10; Kâdî İyâz, Şifâ, s. 158. 
95 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, III, 417-418. 
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bir gürültü duyulur ve düşmanın şehre girdiği zannedilir. Her-

kes endişeye düşer, şehrin nasıl savunulacağı hususunda telaş 

içinde sağa sola koşturmaya başlarlar. Allah Elçisi (s.a.v.) atının 

eyerlenmesini bile beklemeden çıplak atın üzerine atlayıp tek 

başına şehrin istila edildiğinin zannedildiği bölgesine gidip et-

rafı kolaçan etmiş ve haberin doğru olmadığını anlayarak geri 

dönüp ahaliyi teskin etmiştir.96 Allah Elçisi’nin sergilediği bu 

cesaret herkesin göze alabileceği bir davranış değildir. 

Yine Huneyn Savaşı’nda İslâm ordusu zor durumda kalıp 

düşmandan kaçarken, ashabın kendisini engellemeye çalışma-

sına rağmen, atını düşman saflarına doğru sürerek büyük bir 

kahramanlıkla mücadeleye devam etmeye çalışması da,97 konu 

din davası olduğunda Allah Elçisi’nin (s.a.v.) nasıl cesurca ta-

vırlar sergilediğini gösteren güzel bir örnek olarak zikredilebi-

lir. 

3.2.8. Tevekkül 

Hz. Peygamber’in dini tebliğde sergilediği cesaretin teme-

linde Cenâb-ı Allah’a duyduğu güvenin olduğu şüphesizdir. 

Allah Elçisi (s.a.v.) tebliğ görevinin icabı olan şeyleri yaparken 

üzerine düşen her türlü gerekliliği büyük bir gayretle yerine ge-

tirdikten sonra neticeyi Allah’a (c.c.) havale etmiş, takdire rıza 

göstererek tevekkül içinde O’na teslim olmuştur.  

Hz. Peygamber’in bu tavrının Cenâb-ı Hakk’ın eğitimi ve 

muhtelif zamanlarda kendisini uyarısıyla bir itiyat haline gel-

diği anlaşılmaktadır. Nitekim Allah’ın (c.c.) Kur’ân-ı 

Kerîm’deki “İş hakkında onlara danış, karar verince de Allah’a gü-

ven, doğrusu Allah kendisine güvenenleri sever.”98 ve “Mü’minler 

                                                           
96 Buhârî, Edeb, 39; İbn Mâce, Cihâd, 9. 
97 Buhârî, Cihâd ve’s-Siyer, 60, 96, 164; Meğâzî, 51; Müslim, Cihâd ve’s-

Siyer, 78-80.  
98 Âl-i İmrân (3), 159. 
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sâdece ve sâdece Allah’a güvenip dayansınlar!”99 mealindeki emir-

leri, kendisine güvenilmesini ve başka hiçbir güce bel bağlan-

mamasını emretmektedir. Yine “Kim Allah’a dayanıp güvenirse 

Allah ona yeter.”100 mealindeki ilahi buyruk da bu gerçeği açık bir 

şekilde dile getirmektedir. 

Allah Resûlü’nün (s.a.v.) yoğunluklu olarak Mekke’de ol-

mak üzere risalet vazifesinin her aşamasında türlü zorluk ve fe-

laketle karşılaşmasına rağmen, her an ve her yerde, Allah’a (c.c.) 

tevekkül ve güven içerisinde olduğunu gösteren birçok olay 

kaynaklarımızda nakledilmiştir. Hicret esnasında kendisini öl-

dürmeye karar vermiş olan müşriklerden kaçarken karşılaştığı 

olaylarda sergilediği mütevekkil tavırlar, Uhud’da, Hendek’te, 

Hudeybiye’de, Huneyn’de, Tebük’te ve daha birçok yerde or-

taya koyduğu Allah’a olan güvenini gösteren davranışlar bun-

lardan sadece bazılarıdır. 

Mekke’de birçok sıkıntı içindeyken bile, ümitsizliğe dü-

şen mümin arkadaşlarına ve dini tebliğ ettiği muhataplarına: 

“Allah’a yemin ederim ki, çok yakında, gördüğünüz bu muhtaç kim-

selerde mal ve servet öyle bollaşacak ki, mallarının zekâtını verecekleri 

kimseyi bulamayacaklar. Allah’a yemin ederim ki, bir kadının devesi-

nin üzerinde Kadisiye'den yalnız başına yola çıkıp şu Beytullah'ı tavaf 

ve ziyaret edinceye kadar Allah korkusundan başka hiçbir korku his-

setmeyeceğini duyacağınız gün çok yakındır. Varlığımı elinde tutan 

Allah'a yemin ederim ki, çok sürmez Allah bu işi (İslâmiyeti) tamam-

layacak, Kisrâ b. Hürmüz'ün hazineleri de fethedilecek, ele geçirilecek-

tir. Hîre'den deve üzerinde hamisiz, koruyucusuz olarak tek başına çı-

kıp gelen bir kadının Kâbe’yi tavaf edebileceği günler çok yakındır. Al-

lah'a yemin ederim ki; çok sürmez, Bâbil ülkesinin beyaz köşklerinin 

de Müslümanlara açılacağını işiteceksiniz.” sözleriyle 101  Allah’ın 

                                                           
99 İbrâhim (14), 11. 
100 Talâk (65), 3. 
101 İbn Hişâm, Sîre, IV, 223. 
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(c.c.) kendilerini başarıya ulaştıracağına olan inancını ve O’na 

olan güvenini tereddütsüz bir şekilde dile getirmiştir.  

Hz. Peygamber’in her akşam yatmadan önce yaptığı şu 

dualar Allah’a (c.c.) tevekkülünün ve teslimiyetinin hayatının 

her anını kuşattığını ortaya koyar niteliktedir:  “Allah’ım, sana 

teslim oldum. Yüzümü sana çevirdim. İşimi sana ısmarladım. Sırtımı 

sana dayadım. Ümit bağladığım sen; korktuğum yine sensin. Senden 

kaçıp sığınacak ve senin elinden kurtulacak bir yer varsa yine sen-

sin.”102  

Resûlullah’ın (s.a.v.) ağzından şu dua da hiç eksik ol-

mazdı: “Allah’ım, Sana teslim oldum, sana inandım, sana tevekkül 

ettim. Yüzümü, gönlümü sana çevirdim. Senin yardımınla düşman-

lara karşı mücadele ettim. Allah’ım, beni saptırmandan yine sana, se-

nin büyüklüğüne sığınırım. Senden başka ilâh yoktur. Ölmeyecek diri 

yalnız sensin. Cinler ve insanlar ise hep ölümlüdür!”103  

Yine Uhud yenilgisinden sonra “Düşman tekrar saldır-

maya hazırlanıyor” dediklerinde, “Hasbünallah ve ni’me’l-vekîl” 

(Allah bize yeter. O ne güzel vekildir) buyurması da104 tevekkülünü 

göstermektedir.  

Hz. Peygamber’in tevekkülü hiçbir şey yapmayıp, tem-

bellik ederek Allâh’a (c.c.) güvenmekten ibaret bir tavır değildir. 

Karşılaştığı durumlarda elinden geleni yaptıktan sonra neticeyi 

Allah’a bırakmaktır. “Hayvanımı bağlayıp da mı yoksa bağla-

madan mı Allah’a tevekkül edeyim?” diye soran bir adama ce-

vap olarak, “Önce bağla, sonra tevekkül et!” buyurması105 Allah El-

çisi’nin (s.a.v.) tevekkül anlayışını ortaya koymaktadır. 

 

                                                           
102 Buhârî, Da’avât, 6; Müslim, Zikr ve’du’â ve’t-tevbe ve’l-istiğfâr, 56. 
103 Müslim, Zikr ve’du’â ve’t-tevbe ve’l-istiğfâr, 67. 
104 Buhârî, Tefsîr, 71; İbn Hişâm, Sîre, 85-86. Ayrıca bkz. Âli-İmrân (3), 

173. 
105 Tirmizî, Kıyâmet, 60; İbn Hibbân, Sahîh, II, 56. 
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3.2.9. Ümitsizliğe Kapılmama 

Dini davet görevinin doğasındaki zorluk davetçinin tabii 

olarak sabırlı ve mütevekkil olmasını gerekli kılmaktadır. Zira 

başta peygamberler olmak üzere bu görevi yerine getiren tüm 

davetçilerin muhatap kitleleriyle kıyasıya bir mücadele içine 

girmek zorunda kaldıkları bilinmektedir. Bu mücadelenin so-

nunda her ne kadar başarı elde etmiş olsalar da, mücadelenin 

muhtelif aşamalarında zorlandıkları, yerlerinde saydıkları, ge-

riledikleri hatta başladıkları yere döndükleri bile vakidir. Böyle 

durumlarda ümitsizliğe düşmeyip, karamsarlığa kapılmadan 

aşkla ve şevkle mücadeleye devam etmek ancak sağlam bir ira-

deye, güçlü bir sabra ve yakîn derecesinde Allah’a tevekküle sa-

hip olanların yapacağı bir iştir. Bu itibarla “ümitsizliğe kapıl-

mama” özelliğinin sabır ve tevekkül ile birlikte düşünülmesi ka-

çınılmazdır. Bir nevi tebliğ mücadelesi esnasında bu iki özelli-

ğin sergilenmesiyle ortaya çıkan bir neticedir. 

Davetçi kişi içinde bulunduğu şartlar ne olursa olsun, ne 

kadar zorlukla karşılaşırsa karşılaşsın görevini şartların gerek-

lerini dikkate alacak şekilde yerine getirmekten sorumludur. 

Neticenin olumlu yahut olumsuz olması önemli değildir. Bazen 

olumsuz gibi görünen durumlar olumlu neticeler doğurabilir. 

Dolayısıyla davetçinin yapması gereken şey, ümitsizliğe düş-

meden gayret göstermek, adım adım hedefine ulaştıracak ge-

reklilikleri yerine getirmektir. Zira netice itibariyle ulaşılacak 

hedef olan “muhatabı hidayete ulaştırma” işi Allah’a (c.c.) ait-

tir.106 Nitekim Allah’ın elçileri bile türlü zorluklara katlanarak 

yürüttükleri tebliğ mücadelesinde görünürde bekledikleri neti-

celeri elde edememiştir. Mesela Hz. Nûh kavmine dokuz yüz 

elli yıl boyunca Allah’ın dinini kabul ettirmeye çalışmasına rağ-

men sadece seksen kişiyi hidayete eriştirmeyi başarabilmiştir.107 

                                                           
106 Allah bu hususu Kur’ân-ı Kerim’in muhtelif yerlerinde vurgulamış-

tır. Bakara (2), 26, 272; Yûsuf (12), 103; Kasas (28), 56.  
107 A‘râf (7), 59-64; Yûnus (10), 71-74; Hûd (11), 25-49; Mü’minûn (23), 

26-29; Furkân (25), 37; Şu’arâ (26), 105-122; Ankebût (29), 14; Necm 
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Lût (a.s.) uzun yıllar kavmiyle tebliğ mücadelesini sürdürme-

sine rağmen sadece iki kızının imana girmesini sağlayabilmiş-

tir.108 Yûnus Peygamber de (a.s.) otuz üç yıl tebliğ mücadelesi 

vermesine rağmen ancak iki kişiyi hidayete eriştirebilmiştir.109 

Ancak yine de bu peygamberler başarısız olarak görülmemiştir. 

Zira esas olan insanlara mesajı ulaştırmaktır. Ona inanıp inan-

mamak imtihan gereği muhatapların bileceği iştir. Bu sebeple 

ümitsizliğe kapılmaya mahal yoktur.  

Haddizatında “ümitsizliğe düşme ve karamsarlık” sadece 

dini davet faaliyetinde değil hayatın tüm alanlarında Allah 

Teâlâ tarafından yasaklanmış bir duygu durumudur. “Allah’ın 

rahmetinden ümit kesmeyin.”110 buyruğu açık bir şekilde ümitsiz-

liği yasaklamıştır. Yine “Allah’ın rahmetinden ümit kesmeyin. 

Çünkü inkâr edenlerden başkası Allah’ın rahmetinden ümit kes-

mez!””111  mealindeki ayet de bu duruma ancak Allah’a (c.c.) 

inanmayanların düşeceği vurgulanmıştır. Şu halde bir Müslü-

man, şartlar ne olursa olsun, yapması gereken işi büyük bir 

azimle yerine getirmeye gayret etmek ve neticeyi Allah’a bırak-

makla yükümlüdür. Cenâb-ı Allah Kur’ân’da dinine yardım 

eden kimselere yardımda bulunacağını vadetmiştir.112 Her şeye 

                                                           

(53), 52; Kamer (54), 9-17; Nûh (71), 1-28. Geniş bilgi için bkz. Harman, 

“Nûh”; XXXIII, 224-227.  
108  Hûd (11), 77-80; Hicr (15), 67-74. Geniş bilgi için bkz. Harman, 

“Lût”; XXVII, 227-229.  
109  Enbiyâ (21), 87-88; Sâffât (37), 139-148. Geniş bilgi için bkz. Harman, 

“Yûnus”; XLIII, 597-598; Karaman v.bşk., Kur’ân Yolu, III, 697, IV, 552-554.  
110 Zümer, (39), 53. 
111 Yûsuf, (12), 87. 
112 “…Allah kendi dinine yardım edenlere muhakkak yardım edecektir. Kuş-

kusuz Allah güçlüdür, mutlak galiptir.” (Hacc, (22), 40). “Ey iman edenler! 

Allah’a yardım ederseniz O da size yardım eder ve ayaklarınızı sağlam bastı-

rır.” (Muhammed (47), 7) mealindeki ayetler bu hususa işaret etmek-

tedir.  
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gücü yeten, kudret sahibi Yüce Yaratıcı vaadinden dönmeyece-

ğine göre O’nun yolunda olan kimsenin ümitsizliğe düşmesine 

de gerek olmadığı açıktır. Tabii olarak böyle bir inanca sahip ol-

mak da güçlü bir imanı ve tevekkülü gerektirir. 

Bununla birlikte insanoğlunun dini tebliğin ağır müca-

dele şartlarında kimi zaman zafiyete düşüp ye’se kapılabilmesi 

mümkündür. Bu halet-i ruhiyeye peygamberler bile düşebil-

miştir. “Nihayet peygamberler ümitlerini yitirip de kendilerinin ya-

lancı sayıldıklarını anladıkları sırada onlara yardımımız gelir ve dile-

diğimiz kimse kurtuluşa erdirilir. Fakat suça gömülmüş olanlardan 

azabımız geri çevrilmez.”113 mealindeki ayet peygamberlerin de 

ümitsizliğe kapılabileceğine işaret etmektedir. Ancak yine 

ayette belirtildiği gibi mücadelelerinde yalnız bırakılmayacak-

ları, beklenmedik bir anda, beklenmedik bir şekilde Allah’ın 

yardımının geleceği de muhakkaktır. Bu itibarla dini davete 

muhatap olan insanların inatçılığı yahut azgınlığı karşısında 

ümitsizliğe kapılmak davetçiye yakışan bir davranış olmaya-

caktır. Nitekim Yûnus (a.s.) inatçılıkları sebebiyle ikna edeme-

diği için ümitsizliğe kapılıp kavmini terk edince Yüce Allah bu 

davranışının hatalı olduğunu söyleyerek onu uyarmıştır.114 

Hz. Peygamber Mekkeli müşriklerle mücadelesinde bir-

çok engelle ve zorlukla karşılaşmıştır. Hakarete ve çeşitli saldı-

rılara maruz kalmıştır. Sevdiklerini kaybetmiş, maddi manevi 

kayıplara uğramıştır. İmkânlarının çok kısıtlı olduğu zamanlar 

olmuştur. Mücadelesinde bazen bir arpa boyu yol alamamış 

hatta bazen gerilemiştir. Ancak hiçbir zaman yılmamış, usan-

mamış, ümitsizliğe ve karamsarlığa kapılmamıştır. Allah’ın da 

yardımıyla büyük bir tevekkül içinde azimle mücadelesini sür-

dürmüş ve yirmi üç yıl gibi kısa bir süre içinde İslâm’ı Arap Ya-

rımadası’na yaymayı başarmıştır.  

                                                           
113 Yûsuf, (12), 110. 
114 Enbiyâ (21), 87-88; Sâffât (37), 139-142. 
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Ashâbı da O’nu (s.a.v.) örnek almış, bazı durumlarda in-

sani saiklerle ümitsizlik duygusuna kapılsalar da, Allah’ın (c.c.) 

yardımı ve Resûlü’nün (s.a.v.) örnekliği ve yol göstericiliğiyle 

bu duygularından çabucak sıyrılarak bu mücadelede Peygam-

berlerine destek olmuşlardır.  

Hz. Peygamber’in vefatından sonra ashâbın, zorluklarla 

karşılaştıklarında hemen ümitsizliğe kapılmayıp mütevekkil ve 

kararlı bir tutumla mücadele etmeleri, Allah Elçisi’nin (s.a.v.) 

kendilerine kazandırdığı bu özelliği içselleştirdiklerini göster-

mektedir. Resûl-i Ekrem vefat ettiğinde büyük bir üzüntü yaşa-

yan, bocalayan ve ne yapacaklarını bilemeyen Müslümanlara 

Hz. Ebûbekir’in “Kim ki Muhammed'e (s.a.v.) tapıyorsa, bilsin ki, 

Muhammed (s.a.v.) ölmüştür. Kim ki Allah'a ibadet ve kulluk ediyorsa 

bilsin ki, Allah Hayy'dır, ölümsüzdür” diyerek “Muhammed yal-

nızca bir elçidir. Ondan önce de elçiler gelip geçti. Şimdi o ölür veya 

öldürülürse gerisin geri dönecek misiniz? Kim geri dönerse bilsin ki, 

Allah’a asla bir zarar vermiş olmayacaktır. Allah şükredenleri ödül-

lendirecektir.” mealindeki ayeti115 okuması116 bunun en güzel ör-

neklerindendir.  

3.2.10. Azim, Sebat ve Kararlılık 

Yukarıda dini davet vazifesinin doğasında bazı zorlukla-

rın olduğu müteaddit defalar tekrar edilmişti. Karşılaşılan zor-

luklar karşısında sabır göstermenin tezahürleri içinde azim, se-

bat ve kararlılık da vardır. Bununla birlikte önemine binaen bu 

hususun sabır başlığının altında değil de müstakil olarak ele 

alınması önem arz etmektedir.  

Kararlılık, bir işi yaparken, onu doğru bir şekilde gerçek-

leştirmek için iyice düşünüp karar verdikten sonra o karardan 

vazgeçmemek, zorluklarla karşılaşılsa bile pes etmemektir. Bu 

kelime azim ve sebat kelimeleriyle de bağlantılıdır. Azim, karar 

                                                           
115 Âl-i İmrân (3), 144. 
116 Buhârî, Fezâilu’s-sahâbe, 5; Meğâzî, 78; İbn Sa’d, Tabakât, II, 268.  
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verilen bir işi ısrarla ve ciddiyetle yapmaya çalışmak, bu ko-

nuda sabır ve irade göstermek anlamına gelir.117 Sebat ise bir iş 

veya görüşte kararlı olmak, sağlam ve sarsılmaz bir şekilde dur-

mak, dayanıklılık göstermek, bir konuda acele etmeden teenni 

ile hareket etmek anlamındadır.118 Buna göre her üç kelimenin 

muhtelif açılardan birbirini tamamlayan yakın anlamlara sahip 

olduğunu ve bir konuda kesin karara varıldıktan sonra bir daha 

geri dönmemek üzere verilen karara uymayı ifade ettiğini söy-

lemek mümkündür.119 Ayrıca bir işte kararlı ve sebatkâr olmak, 

sabır ve teenni ile hareket etmeyi gerekli kılmaktadır. Herhangi 

bir zorluk yahut problemle karşılaşıldığında herhangi bir endi-

şeye kapılmadan, meseleyi enine boyuna düşünmek, harekete 

geçmede acele etmemek ve temkinli olmak kararlı olmanın te-

mel şartıdır. Böyle davranan insanlar zor durumlarda paniğe 

kapılmazlar, kararsızlığa düşmezler; azim, sebat ve kararlılık 

içinde hareket ederek hedeflerine ulaşırlar. Yüce Allah “Azim ve 

kararlılık sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret. Onlar 

için de acele etme. Başlarına geleceği vaktiyle söylenen şeyleri gördük-

lerinde sanki gündüzün kısa bir süresini yaşamış gibi olacaklar. Tebliğ 

konusu işte budur; hiç günaha sapanlardan başkası helâk edilir mi?”120 

buyurarak Elçisine Ülü’l-azm (Azim ve kararlılık sahibi) pey-

gamberler gibi teenni ile hareket etmesini ve acelecilikten sakın-

masını emretmiştir. Bu açıdan bakıldığında sabır ve teeni ile ha-

reket etmenin davet metodunun önemli bir unsuru olduğu ve 

bu özelliği itibariyle de peygamberlerde ve davetçilerde bulun-

ması gereken ortak vasıflardan biri olarak kabul edilmesi gerek-

tiği rahatlıkla söylenebilir. 

                                                           
117 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, XII, 399-400. 
118 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, II, 19. 
119 Söz konusu kelimeler hakkında geniş bilgi için bkz. Bayraktutar, 

“Hz. Peygamber’in Örnekliği Bağlamında Olaylar Karşısındaki Azim 

ve Kararlılığı”, s. 73-74. 
120 Ahkâf (46), 35. 
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Çalışmanın önceki bölümlerinde de belirtildiği gibi pey-

gamberlerin kendilerine gönderildiği kavimler onların davetle-

rini kabul etmekte direnmiş, engelleme ve bastırma yoluyla on-

lara karşı çıkmış, yeri geldiğinde şiddete başvurmaktan da geri 

durmamışlardır. Ancak peygamberlerin hiçbiri engellemelere, 

baskılara ve şiddete boyun eğmemiş, davet görevini yerine ge-

tirmekten vaz geçmemiştir. Karşılaştıkları zorluklar karşısında 

kararlı bir tutum sergilemişlerdir. Bu konuda Hz. Peygamber’in 

başarılı bir imtihan verdiği siretine bakıldığında açıkça görül-

mektedir. 

Cenâb-ı Hak Kur’ân’da Resûlüllah’a (s.a.v.) kendisine in-

dirileni açıkça tebliğ etmesini emretmiş, bunu herhangi bir se-

beple yapmadığı takdirde risalet görevini yerine getirmemiş 

olacağını vurgulamıştır. 121  Zira tebliğ/davet bir peygamberin 

varlık sebebidir ve bunu ne pahasına olursa olsun gerçekleştir-

melidir. Allah Elçisi de bu emri yerine getirmek için büyük bir 

azim ve kararlılıkla tüm gayretini sarf etmiştir. Risalet görevin-

deki başarısında ilahi yardımın yanı sıra karşılaştığı durum-

larda sergilediği kararlı tavırlarının etkisinin de azımsanmaya-

cak ölçüde olduğu fark edilir. O’nun tebliğ faaliyetinde karar-

sızlık, şüphe, mazeret üretme ve günübirlik hareket etme gibi 

durumlarla karşılaşılmamaktadır.122  

Bir beşer olması hasebiyle zaaf gösterip kararsızlık duru-

muna düşme durumuna karşı da Yüce Allah tarafından korun-

duğu Kur’ân-ı Kerim’de vurgulanmıştır. “Hatta seni yerinde sağ-

lam tutmasaydık neredeyse -biraz da olsa- onlara kayacaktın! Ama o 

zaman sana hayatın ve ölümün sıkıntılarını kat kat tattırırdık; sonra 

bize karşı kendin için hiçbir yardımcı da bulamazdın!” ayetleri123 

sapkın müşriklerin aşırı talepleri ve baskıları neticesinde “belki 

                                                           
121 Mâide (5), 67. 
122  Bayraktutar, “Hz. Peygamber’in Örnekliği Bağlamında Olaylar 

Karşısındaki Azim ve Kararlılığı”, s. 74. 
123 İsrâ (17), 74-75.  
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onların istediğini yaparsam ikna olurlar” düşüncesiyle, iyi ni-

yetle de olsa dini tebliğde bazı tavizler verme ihtimaline karşı 

korunduğu vurgulanmaktadır. Yine “Kendilerine ayetlerimiz 

açıkça okunup anlatılınca bize geleceklerine inanmayanlar, ‘Bundan 

başka bir Kur’ân getir veya bunu değiştir’ dediler. Onlara şöyle de: 

‘Onu kendiliğimden değiştirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak 

bana vahyedilene uyuyorum. Eğer rabbime itaatsizlik edersem şüphe-

siz dehşetli bir günün azabından korkarım’.” mealindeki ayette124 de 

Allah’ın (c.c.) müşriklerin Kur’ân’da değişiklik yapması yönün-

deki taleplerini reddetme hususunda Resûlüllah’ı (s.a.v.) uyar-

dığı görülmektedir. Buna göre eğer Yüce Allah peygamberini 

koruyup sabitkadem kılmasaydı, bir beşer olduğu için belki az 

da olsa onlara meyledebilirdi. Fakat Allah Teâlâ Peygamberini 

sapıkların arzusuna uymaktan ve hataya düşmekten korumuş-

tur.125 Zikredilen ayetlerden hareketle dini davette bulunan di-

ğer insanların da bazı zor zamanlarda kararsızlığa ve tereddüde 

düşme tehlikesine karşı Cenâb-ı Hakk’ın koruması lütfuna maz-

har olma özelliğinin, samimiyetle O’nun dinini tebliğ etmeye 

çalışan tüm davetçiler için geçerli olduğu neticesine varılabilir. 

Hz. Peygamber’in risalet serüveninde birçok kararlılık ör-

neğiyle karşılaşmak mümkündür. Davasından vazgeçmesi için 

Mekkeli müşriklerin Utbe b. Rebîa aracılığıyla sundukları “Yap-

tığın bu işte servete ulaşma amacını taşıyorsan sana mal verip 

                                                           
124 Yûnus (10), 15. 
125 Şûrâ Sûresi’ndeki “İşte bunun için sen çağrına devam et ve emrolundu-

ğun gibi doğru çizgini sürdür. Onların arzularına uyma ve şöyle de: “Ben 

Allah’ın indirdiği bütün kitaplara iman ettim ve bana aranızda âdil davran-

mam emredildi. Allah bizim de rabbimiz, sizin de rabbinizdir. Bizim yaptık-

larımız bize, sizin yaptıklarınız size. Sizinle bizim aramızda mesele yok. Allah 

hepimizi bir araya getirecektir. Dönüş ancak O’nadır.” mealindeki ayette 

de (Şûrâ (42), 15) Allah Elçisi’nin (s.a.) Allah’ın kendisine emrettiği 

gibi davranması ve ayrılığa düşenlerin bâtıl heveslerine uymaması yö-

nünde uyarıldığı görülmektedir. 
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en zenginimiz yapalım. Makam-mevki peşindeysen seni reisi-

miz yapalım. Yok, eğer saltanat istiyorsan, hükümdarımız ol” 

şeklindeki tekliflerine karşı Allah Elçisi’nin (s.a.v.), “Güneşi sağ 

elime, ayı da sol elime verseniz yine de davamdan vazgeçmem” ce-

vabı,126 O’nun kararlılığını başka örnek vermeye gerek bırakma-

yacak şekilde ortaya koyan çarpıcı bir örnektir.  

Hz. Peygamber’in dini davette sergilediği azim, sebat ve 

kararlılık örneklerinin, sahabeye de aynı özellikleri kazandırdı-

ğını onların sergilediği kararlılık örneklerinde görmek müm-

kündür. Aynı özelliklerin davet vazifesini icra eden tüm mü-

minlere örnek olması gerektiği ise, şüpheye mahal bırakmaya-

cak derecede açıktır. 

3.2.11. Dinin Temel Niteliklerinden Taviz Vermeme 

Tebliğ yapılırken bazen uzun süre muhalefetle karşılaşma 

ve bir türlü ilerleme kaydedemeyip yerinde sayma durumuyla 

karşılaşmak mümkündür. Böyle zamanlarda tebliğci iyi niyetle 

muhatapların menfi tavırlarını ve aleyhte propagandalarını 

boşa çıkaracak davranışlar sergilemek isteyebilir. Böyle durum-

larla karşılaşıldığında muhatapları davaya inandırabilmek ve 

onların kalplerini ısındırabilmek için bazı tavizler vermek, ko-

laylaştırıcı bazı ruhsatlar tanımak gerekebilir. Muhatapların ta-

leplerine müspet yaklaşmak görünüş itibariyle taviz verme iz-

lenimi oluştursa da onların inatlarını kırarak ilahi mesaja kulak 

vermelerini sağlıyorsa bunun tebliğ açısından faydalı bir uygu-

lama olduğu söylenebilir.  

Ancak verilen tavizin ilahi mesajın temel niteliklerine za-

rar verecek nitelikte olmaması gerektiği vurgulanmalıdır. Böyle 

durumlarda Allah Elçisi’nin (s.a.v.) dirayetli tavırlar sergilediği 

görülmektedir. Bununla birlikte Resûlüllah’ın bazen müşrikle-

rin şiddetli itirazları ve alay etmeleri karşısında çok zorlanması 

sebebiyle muhataplarına taviz vermeyi düşündüğü de vakidir. 
                                                           
126  İbn İshâk, Sîre, I, 242; İbn Hişam, Sîre, I,299; İbn Seyyidinnâs, 

Uyûnu’l-eser, I, 99-100. 



MEKKE DÖNEMİNDE HZ. PEYGAMBER’İN TEBLİĞ/İSLÂM’A DAVET METODU           235 

 

 

Zira O, yaratılış itibariyle bir beşerdir. Muhataplarının aşırı ta-

vırları karşısındaki üzüntüsü ve görevinde başarıya ulaşma hu-

susundaki aşırı isteği bazen sergileyeceği tavırlarda O’nu tered-

düde düşürmüş ve taviz verme düşüncesine yöneltmiştir. Böyle 

durumlarda Yüce Allah O’nu uyararak hataya düşmesine engel 

olmuştur. “O putperestler, sana vahyettiklerimizden başka şeyleri ya-

lan yere bize yamayasın diye neredeyse seni ayartıp ondan saptıracak-

lar, işte o zaman seni kendilerine dost sayacaklardı. Hatta seni yerinde 

sağlam tutmasaydık neredeyse -biraz da olsa- onlara kayacaktın. Ama 

o zaman sana hayatın ve ölümün sıkıntılarını kat kat tattırırdık; sonra 

bize karşı kendin için hiçbir yardımcı da bulamazdın.”127 mealindeki 

ayet Hz. Peygamber’in düşmanları tarafından böyle bir tehlike-

nin içine çekilmeye çalışıldığını ancak Allah (c.c.) tarafından ko-

runduğunu bildirmektedir.  

Muhtelif kaynaklarda nakledildiğine göre Hz. Peygam-

ber, Abdullah b. Mes‘ûd, Bilâl-i Habeşî, Ammâr b. Yâsir gibi 

bazı yoksul ve kimsesiz sahâbîlerle birlikte olduğu bir sırada 

Mekkeli müşriklerin ileri gelenleri Onunla görüşmek istemiş 

ancak kölelerle ve yoksullarla bir arada bulunmayı kendilerine 

yakıştıramadıkları için yanındaki Müslümanları oradan uzak-

laştırmasını şart koşmuşlardı. Allah Elçisi (s.a.v.) bu talebi kabul 

etmeyince hiç olmazsa kendileri geldiğinde onların ayakta dur-

masını istemişlerdi. Hz. Peygamber onlara İslâm’ı kabul ettire-

bileceği ümidiyle bu son teklifi kabul etmeyi aklından geçirir-

ken Cenâb-ı Hakk “Rablerinin rızasını isteyerek sabah akşam O’na 

yalvaranları kovma! Onların hesaplarından sana sorumluluk yoktur, 

senin hesabından da onlara sorumluluk yoktur ki, onları yanından 

uzaklaştırıp da zalimlerden olasın.” 128  mealindeki ayetle O’nu 

uyarmıştır.129 

                                                           
127 İsrâ (17), 73-75. 
128 En’âm (6), 52. 
129  Müslim, Fezâilü’s-sahâbe”, 45-46. Geniş bilgi için bkz. Karaman 

v.bşk., Kur’ân Yolu, II, 409-410.  
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Bu iki örnek tebliğcinin, her ne kadar muhataplarını mem-

nun etmesini sağlayacak, onların gönüllerini kazanmaya ve so-

nuçta dini yaymaya yarayacak bazı taviz ve fedakârlıklarda bu-

lunması mümkün olmakla birlikte, verilen tavizle dinin temel 

ilkelerine zarar vermeme hususunda dikkatli olması gerekti-

ğine dikkat çekmektedir. Tebliğcilerin Allah’ı (c.c.) ve O’nun 

yüce mesajını kabul etmekte direnen inatçı muhatapları karşı-

sında gerektiğinde onurlu bir duruş sergileyerek dinin temel il-

kelerini, vazgeçilmez değerlerini ve kişiliklerini koruma yö-

nünde uyarmaktadır. Farklı inanç gruplarının bulunduğu top-

lumlarda dini tebliğ ederken hoşgörülü ortamı oluşturmaya ça-

lışmak gerektiğinde kuşku yoktur. Ancak hoşgörülü olacağız 

diye tavizkâr ve ilkesiz bir tutum sergilemenin İslâm ahlâkıyla 

bağdaşmayacağı da muhakkaktır.  

SONUÇ 

Mekke döneminde müşriklere yönelik yapılan tebliğ ve ir-

şad metodunun ele alındığı bu çalışmada vurgulanması gere-

ken ilk husus Hz. Peygamber’in her konuda olduğu gibi dini 

davetin yol ve yöntemi konusunda da örnek alınmasının gerek-

tiğidir. Zira Resûl-i Ekrem bu konuda Allah Teâlâ’nın eğitimin-

den geçmiş, uygulama esnasında ihtiyaç halinde kendisine yol 

gösterilmiş, hata ettiğinde uyarılmıştır. Tüm bunlar irşad vazi-

fesini üstlenmiş tüm Müslümanlar için tebliğde yol gösterici ol-

malıdır.   

Dini davet özü itibariyle zor bir iştir. İnsanları alışkın ol-

duğu hayattan döndürmek, zihinlerinde iyice yer etmiş olan 

inanç ve düşüncelerini değiştirmek kolay değildir. Hele hele bir 

de bu değişiklik muhatabın günlük hayatını ve toplum içindeki 

konumunu etkileyecekse durum daha da zor hale gelecektir. Bu 

sebeple dini davette bulunan kişi muhataplarına karşı son de-

rece itinalı ve dikkatli tavırlar sergilemelidir. Bunun için de on-

ların özelliklerini iyi bilmek önemli bir gereklilik olarak dikkat 

çekmektedir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in, muhatap kitlesi 
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olan Mekke müşrikleriyle ilişkilerinde son derece dikkatli ol-

duğu ve onların psikolojik ve sosyolojik özelliklerini dikkate al-

dığı görülmektedir. Allah Elçisi’nin (s.a.v.) örnekliğinde tebliğ-

cinin muhataplarını her yönüyle iyi tanımasının yanı sıra yaşa-

dığı dünyayı ve içinde bulunduğu sosyal ve siyasal şartları da 

her yönüyle analiz ederek bunları dikkate alması önem arz et-

mektedir. 

Muhatapta değişiklik meydana getirebilmek için davetin 

tek boyutlu ve tek yönlü olmayıp duruma göre muhtelif şekil-

lerde uygulamaya yansıyacak esnek bir niteliğe sahip olması 

önemlidir. Bu durum tebliğ ve irşad için her yönüyle belirlen-

miş bir metot ortaya koymayı zorlaştırmaktadır. Ancak içinde 

bulunulan şartlar ne olursa olsun tebliğin başarısını müspet an-

lamda etkileyebilecek bazı ortak/temel nitelikleri belirlemek 

mümkündür. “Tebliğin hikmet ve güzel öğütle gerçekleştiril-

mesi, muhataplarla mücadele edilecekse de bunun güzellikle 

yapılması, tebliğ görevinin samimiyetle ve toplumun her kesi-

mini kuşatacak şekilde diyalogla gerçekleştirilmesi, tebliğin 

müjdeleyici ve uyarıcı olması, ilim ve hikmete dayanması, basi-

retli, bilinçli ve planlı bir şekilde, belirli stratejiler gözetilerek 

yapılması” gibi hususlar bunların en önemlileri olarak zikredi-

lebilir.  

Tebliğ faaliyetinin başarıya ulaşması için ayrıca bu görevi 

yapacak kişinin bazı temel özelliklere sahip olması zorunludur. 

Zira gerekli nitelik ve donanımlara sahip olmayan bir kişinin 

yapacağı tebliğ ve irşad faaliyetinin başarısı sınırlı kalacaktır. 

Bu sebeple dini irşad görevi yapacak kişinin sahip olması gere-

ken temel özellikleri tespit etmek önem arz etmektedir. Bu özel-

liklerin başında “dini davette bulunan kişinin tebliğ ettiği me-

saja yakîn derecesinde inanması ve bunları bizzat kendisinin 

yaşaması” gelmektedir. Tebliğcinin “dürüstlük, samimiyet, fe-

dakârlık, sabır, cesaret, tevekkül, azim, sebat ve kararlılık” gibi 

muhataplar üzerinde müspet etkiler bırakacak güzel hasletlere 

sahip olması da dini davetin başarısını ve etkisini artıran önemli 
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özellikler olarak mutlaka vurgulanmalıdır. Ayrıca tebliğ ve ir-

şadda bulunan kişinin zorluklar karşısında yılmaması, ümitsiz-

liğe kapılmaması ve dinin temel niteliklerinden taviz verme-

mesi de zikre değer hususiyetlerdir. 

Hz. Peygamber’in Mekkeli müşriklere yönelik yürüttüğü 

tebliğ ve irşad faaliyetinin muhtelif aşamaları incelenmek sure-

tiyle süzülerek tespit edilen tüm bu hususlar, hangi devirde 

olursa olsun kıyamete kadar bu görevi yerine getiren tüm Müs-

lümanlar için yol gösterici olmalıdır. Zira insanların hidayetine 

önem veren Yüce Allah (c.c.), Elçisini (s.a.v.) her konuda olduğu 

gibi bu konuda da bize örnek kılmıştır. Ancak çalışmanın sınır-

lılıkları dikkate alındığında Hz. Peygamber’in tebliğ ve irşad 

metodunun sadece bunlardan ibaret olmadığı da dikkatlerden 

uzak tutulmamalıdır. 

Önemli bir sorumluluk olarak Müslümanlara yüklenmiş 

olan tebliğ ve irşad görevi geçmiş dönemlerde olduğu gibi gü-

nümüzde de önemini korumaktadır. Hatta günümüzde daha 

büyük bir önem kazandığı rahatlıkla söylenebilir. Zira son iki 

yüzyılda dünyada meydana gelen büyük gelişim ve değişimler 

insanlar ve toplumlar üzerinde çok köklü etkiler meydana ge-

tirmiştir. Başta ateizm olmak üzere muhtelif sapkın inançlar in-

sanoğlunu Yüce Yaratıcı’ya isyan konusunda çok ileri noktalara 

taşımış, ahlâkî sapkınlıklar, kültürel yozlaşma, sosyal ve siyasal 

çalkantılar ve savaşlar insanlığı tehdit eder boyutlara ulaşmış-

tır. Dolayısıyla insanlığın dini davete ve hidayete ihtiyacı her 

zamankinden daha çoktur. İnsanlığı bu çıkmazdan kurtarmak 

için Müslüman toplumlar içlerinden bu vazifeyi yerine getire-

cek her yönüyle donanımlı insanlar yetiştirmek zorundadır. Ça-

lışmada tespit edilen özellikler öncelikli olmak kaydıyla, bun-

lara ilave olarak dünyayı iyi tanıyan, çağı doğru okuyan, bilgili, 

kültürlü, teknolojiyi ve kitle iletişim araçlarını kullanabilen, 

maddî ve manevî yönden tüm insanlığa örnek olabilecek şahsi-

yetler vasıtasıyla Yüce Yaratıcı’nın mesajları insanlara daha et-

kin bir şekilde ulaştırılmalıdır. 
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MÜŞRİKLERİN HZ. PEYGAMEBER (S.A.V.)  

VE MÜSLÜMANLARLA OLUMSUZ İLİŞKİLERİ 

 

Adem APAK 

 

Giriş 

Tebliğin başlangıcı sürecinde Kureyş ileri gelenleri 

Rasûlüllah’ın (s.a.v.) davetine başlangıçta pek itiraz etmediler. 

Ancak zamanla puta tapmayı eleştiren âyetler nâzil olmaya1, 

onların dinleri ayıplanmaya ve ataları akılsızlıkla suçlanmaya 

başlanınca kendisine yönelik tepkilerini açıkça göstermeye baş-

lamışlardır. Onların davete muhalefet sebeplerinin başında dinî 

kaygılar gelir. Bu sebeple Mekkeliler atalarından kendilerine in-

tikal eden çok değer verdikleri inanç ve gelenekleri mutlak doğ-

rular kabul edip hiçbir şekilde bunları terk etmek istemiyor-

lardı. Kur’ân-ı Kerîm, bu anlamda Kureyşlilerin atalarına olan 

bağlılıklarını şöyle ortaya koyar: 

“Onlara, ‘Allah’ın indirdiğine ve Rasûle gelin’ denildiği 

zaman, babalarımızı üzerinde bulduğumuz yol bize yeter’ der-

                                                           
 Prof. Dr., Bursa Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, (adema-

pak@uludag.edu.tr; ademapak@hotmail.com). 
1  “Allah’ı bırakıp kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek şeylere 

tapıyorlar ve “İşte bunlar Allah katında bizim şefaatçılarımızdır” di-

yorlar. De ki: “Siz, Allah’a göklerde ve yerde onun bilmediği bir şeyi 

mi haber veriyorsunuz!? O, onların ortak koştukları şeylerden uzaktır, 

yücedir.” (Yûnus 10/18);“Siz Allah’ı bırakarak ancak putlara tapıyor-

sunuz ve yalan uyduruyorsunuz. Allah’ı bırakarak taptıklarınızın size 

hiçbir rızık vermeye güçleri yetmez. Öyle ise rızkı Allah’ın katında 

arayın. O’na kulluk edin ve O’na şükredin. Siz yalnız O’na döndürü-

leceksiniz.” (Ankebût 29/17). 
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ler. Ataları hiçbir şey bilmiyor ve doğru yol üzerinde bulunmu-

yor iseler de mi?”.2 

Müşriklerin karşı çıkışına etki eden âmiller arasında bü-

yüklük taslama, peygambere uymayı içlerine sindirememe, onu 

küçük görme, kendilerinin değil de onun risâlet görevini üstlen-

mesinden rahatsızlık duyma gibi sebepler sayılabilir. Zira müş-

rikler kendilerini makam ve mevkileri yönünden daha ileri, ge-

niş servet sahibi, daha büyük şöhreti olan, nüfuzlu, sözü daha 

çok dinlenen insanlar olarak görüyorlardı. Kur’ân, onların iti-

razlarını şu şekilde dile getirir: “O zikir (Kur’ân) içimizden ona 

mı indirildi?” diyerek kalkıp gittiler. Hayır, onlar benim zikrim-

den (Kur’ân’dan) şüphe içindedirler. Hayır, henüz azabımı tat-

madılar”.3 

Mekke müşriklerinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebliğine 

tavır alışlarının mühim sebeplerinden biri de siyasî ve ekono-

mik kaygılardır. Her şeyden önce onlar inançlarının temeli olan 

putperestliğin ortadan kalkması durumunda Arap kabileleri 

nazarındaki itibarlarının azalacağını düşünüyorlardı. Diğer ta-

raftan Mekkeli müşrikler putların terk edilmesinin şehrin eko-

nomik hayatına doğrudan veya dolaylı zarar vermesinden, aynı 

zamanda Kâbe’nin kutsiyetinin kaybolmasından endişeleniyor-

lar, bu sebeple Hz. Peygamber’e (s.a.v.) muhalefet etmeyi men-

faatlerinin bir gereği görüyorlardı.  

“Onlar, “Sizinle beraber doğru yolu tutarsak, kendi yur-

dumuzdan koparılıp çıkarılırız” dediler. Biz onları tarafımızdan 

bir rızık olarak, her türlü meyve ve mahsullerin kendisinde top-

landığı, saygın ve güvenlikli bir yere yerleştirmedik mi? Fakat 

onların çoğu bilmezler”.4  

Müşriklerin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebliğine karşı çıkış 

sebepleri arasında onların peygamberlik hakkında sahip olduk-

                                                           
2  Mâide, 5/104. 
3  Sa’d, 38/8. 
4  Kasas, 28/57. 
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ları yanlış yargılarını da saymak mümkündür. Onlara göre pey-

gamberlik, peygamberi insan olma tabiatı dışına çıkarmalı, onu 

adeta insan-üstü bir varlık haline getirmeliydi. Peygamber 

olunca artık tabiat yasalarının üzerine çıkmalı, hatta bu yasaları 

değiştirmeliydi. Müşriklerin zihinlerindeki peygamber tasav-

vurlarında daha önce duyup öğrendikleri peygamber kıssaları-

nın etkisi büyüktür. Bu sebeple ondan kendisini destekleyecek 

meleklerin inmesini, elle dokunacakları ve okuyacakları bir ki-

tabı gökten indirmesini, yerden sular fışkırtmasını, yerin hazi-

nelerini dışarı çıkartmasını, önceki atalarını diriltmesini istiyor-

lardı. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu isteklere karşı ancak kendisine 

indirilenleri tebliğ etmekle yükümlü olduğunu, daha fazlasını 

yapamayacağını ilahi hitapla şu şekilde dile getiriyordu:  

“Dediler ki: “Yerden bize bir pınar fışkırtmadıkça yahut 

senin hurmalardan, üzümlerden oluşan bir bahçen olup arala-

rından şarıl şarıl ırmaklar akıtmadıkça yahut iddia ettiğin gibi 

gökyüzünü üzerimize parça parça düşürmedikçe yahut Allah’ı 

ve melekleri karşımıza getirmedikçe yahut altından bir evin ol-

madıkça ya da göğe çıkmadıkça sana asla inanmayacağız. Bize 

gökten okuyacağımız bir kitap indirmedikçe göğe çıktığına da 

inanacak değiliz.” De ki: “Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak ra-

sul olarak gönderilen bir beşerim”.5 

A. Müşriklerin Hz. Peygamber’e Karşı Mücadele Şekilleri 

Mekke Müşrikleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebliğini en-

gellemek için çok çeşitli yollara tevessül etmişlerdir. Bunların 

başta gelenleri onu ciddiye almamak, yalanlamak, kendisine şa-

irlik, sihirbazlık, kâhinlik ve mecnunluk iftirası atmaktır. Onlar 

mezkür faaliyetlerini zamanla derece derece şiddetlendirmişler, 

nihayetinde meseleyi Allah Rasûlü’ne (s.a.v.) suikast düzenle-

yecek noktaya getirmişlerdir. Mekkelilerin bu ve benzeri teşeb-

büslerinin asıl amacı daveti engellemektir. Bunun için her fır-

                                                           
5  İsrâ, 17/90-93.  
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satta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diğer insanlarla diyalog kurma-

sına mani olmaya çalışmışlardır. Zira Allah Rasûlü (s.a.v.) ile bir 

araya gelenlerin onun söylediklerinden etkilenmemesi nere-

deyse imkânsızdı. O kadar ki Mekke müşrikleri adına Hz. Pey-

gamber’e (s.a.v.) bazı dünyevî teklifler sunmak şartıyla onu teb-

liğ faaliyetinden vazgeçirmek için yanına giden Utbe b. Rebîa 

dahi kendisine okunan âyetlerden etkilenmiş, müşrik arkadaş-

ları da onun yeni halinin farkına varmışlar, gittiği halden farklı 

bir şekilde döndüğünü ifade etmişlerdir.6 Mekkeliler daveti en-

gelleme konusunda muhataplarını sözle ikna etmenin yanı sıra 

zaman zaman şiddet kullanmaktan da geri kalmamışlardır. Ni-

tekim onlar Mekke’ye geldiği zaman Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 

yanına giden Ebû Zerr el-Ğıfârî’yi bayıltıncaya kadar dövmüş-

lerdir.7  Müşriklerin daveti engellemek için gerçekleştirdikleri 

faaliyetleri kademeli olarak şu şekilde sıralamak mümkündür. 

1. Münazara ve Münakaşa 

Mekke müşrikleri kendileri gibi bir insanın Allah’tan ha-

ber getirmesini bir türlü kabul edememişler, Hz. Muhammed’e 

(s.a.v.) bu işi niçin bir meleğin yapmadığını sık sık sormuşlardır.  

“Bir de dediler ki: ‘Ona (açıktan göreceğimiz) bir melek 

indirilse ya!’ Eğer (öyle) bir melek indirseydik artık iş bitirilmiş 

olurdu, sonra da kendilerine göz açtırılmazdı. (Hemen helâk 

edilirlerdi”8. “(Ey Muhammed!) Belki de sen, (müşriklerin) ‘Ona 

bir hazine indirilseydi veya beraberinde bir melek gelseydi ya!’ 

demelerinden dolayı sana vahyolunanlardan bir kısmını gö-

zardı edeceksin ve o yüzden göğsün daralacak. Fakat sen ancak 

bir uyarıcısın. Allah ise her şeye vekildir”.9 “Dediler ki: “Bu ne 

biçim peygamber ki yemek yer, çarşıda, pazarda dolaşır. Ona 

                                                           
6  İbn İshâk, Sîret, s. 266-267. 
7  Buhârî, Menâkıbu’l-Ensâr 33; Müslim, Fedâilu’s- Sahâbe 132. 
8  El-En’âm, 6/8. 
9  Hûd, 11/12. 
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bir melek indirilseydi de bu onunla beraber bir uyarıcı olsaydı 

ya!”.10 

Kur’ân’da onlara şu şekilde cevap verilmiştir: “Biz onlara 

melekleri de indirseydik, kendileriyle ölüler de konuşsaydı ve 

her şeyi karşılarında (hakikatın şahidleri olarak) toplasaydık Al-

lah dilemedikçe yine de iman edecek değillerdi. Fakat onların 

çoğu bilmiyorlar”.11 

Müşrikler zaman zaman Allah Rasûlü’nü (s.a.v.) zor du-

rumda bırakmak ve bu sayede gerek toplumun gerekse inanan-

ların nazarında etkisiz hale getirmek için onunla münakaşaya 

girişmişler, ondan Rabbi’ne dua edip etraflarını saran dağların 

uzaklaştırılmasını, Mekke’nin içinden güzel ırmaklar akan bir 

mekâna çevrilmesini, ölmüş olan babalarından Kusay b. 

Kilâb’ın diriltilmesini istemişlerdir. Ayrıca Allah’tan kendisi 

için güzel bahçeler, saraylar ve anahtarı altın ve gümüş olan ha-

zineler, onun çarşılarda maişet peşinde koşmaktan kurtulma-

sını sağlayacak zenginlikler istemesini talep etmişlerdir:  

“Dediler ki: “Yerden bize bir pınar fışkırtmadıkça yahut 

senin hurmalardan, üzümlerden oluşan bir bahçen olup arala-

rından şırıl şırıl ırmaklar akıtmadıkça yahut iddia ettiğin gibi, 

gökyüzünü üzerimize parça parça düşürmedikçe yahut Allah’ı 

ve melekleri karşımıza getirmedikçe yahut altından bir evin ol-

madıkça ya da göğe çıkmadıkça sana asla inanmayacağız. Bize 

gökten okuyacağımız bir kitap indirmedikçe göğe çıktığına da 

inanacak değiliz”.12 Bu tür iddialara karşı Allah Rasûlü (s.a.v.) 

vahyin yol göstermesiyle şu şekilde cevap vermiştir: 

“Kendisiyle dağların yürütüleceği veya yeryüzünün par-

çalanacağı ya da ölülerin konuşturulacağı bir Kur’ân olacak ol-

saydı (o yine bu kitap olurdu). Fakat bütün emir yalnız Allah’ın-

dır. İman edenler anlamadılar mı ki Allah dileseydi bütün in-

                                                           
10 Furkan, 25/7. 
11  El-En’âm, 6/111. 
12  İsrâ, 17/90-93. 
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sanları doğru yola eriştirirdi. Allah’ın sözü yerine gelinceye ka-

dar inkâr edenlere yaptıkları işler sebebiyle devamlı olarak ya 

büyük bir felâket gelecek veya o felâket yurtlarının yakınına 

inecektir. Şüphesiz Allah verdiği sözden dönmez”.13 “Dediler 

ki: “Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!” De ki: “Mucize-

ler ancak Allah katındadır ve ben ancak apaçık bir uyarıcı-

yım”.14  

Allah’ın elçi olarak niçin bir melek göndermediğini soran 

müşrikler en sonunda Rasûl-i Ekrem’den (s.a.v.) bu talepleri 

gerçekleşmeyecekse söylediklerinin ve yaptıklarının bir cezası 

olarak gökyüzünün kendi üzerlerine parça parça indirilmesini, 

üzerine taşların yağdırılmasını istemişlerdir:  

“Hani onlar, “Ey Allah’ım, eğer şu (Kur’ân) senin katın-

dan inmiş hak (kitap) ise hemen üzerimize gökten taş yağdır 

veya bize elem dolu bir azap getir” demişlerdi”.15  Onların yeni 

taleplerine ilahi cevap gecikmemiştir: 

 “Senden azabın çabucak gelmesini istiyorlar. (Hikmet ge-

reği) belirlenmiş bir süre olmasaydı azap onlara mutlaka ge-

lirdi. Onlar farkında değillerken kendilerine ansızın elbette ge-

lecektir. Azabın kâfirleri üstlerinden ve ayaklarının altından bü-

rüyeceği gün şüphesiz cehennem onları mutlaka kuşatmış ola-

caktır. Allah onlara “Yapmakta olduklarınızın cezasını tadın” 

diyecektir”.16 

Mekke müşrikleri zaman zaman yönelttikleri soru ve ta-

lepleriyle yetinmeyip kendilerince Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ce-

vaplayamayacağını düşündükleri sualler tevcih edebilmek için 

Medine Yahûdîlerinden yardım istemişlerdir. 17  Nitekim bu 

amaçla Medine’ye ulaşan Nadr b. Hâris ile Ukbe b. Ebû Muayt 

                                                           
13  Ra’d, 13/31. 
14  Ankebût, 29/50. 
15  Enfâl, 8/32. 
16  Ankebût, 29/53-54.  
17  Müslim, Kader 19. 
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gibi şahıslar Yahûdî bilginlerinden bazı sorular alarak geri dön-

müşlerdir.18 Yahûdîler gelen elçilere şayet sorulara cevap vere-

bilirse onun bir peygamber olduğunu, cevap veremediği tak-

dirde de bir sahtekâr sayılması gerektiğini söylemişlerdi. Ku-

reyş temsilcileri Medine’den dönüp tekrar Hz. Peygamber 

(s.a.v.) ile bir araya geldiklerinde ona Yahûdîlerden aldıkları 

taktikle Ashâb-ı Kehf, Zülkarneyn ve rûh hakkında sorular sor-

dular. Bunların tamamına Kur’ân âyetleriyle açık cevaplar ve-

rilmiş olmakla birlikte müşrikler yine de Rasûlüllah’ın (s.a.v.) 

peygamberliğini tasdike yanaşmamışlardır.19 

Müşriklerin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile münakaşaya giriş-

melerinin asıl hedefinin hakikati ortaya çıkarmak değil, Hz. 

Peygamber’i (s.a.v.) inananları nazarında müşkül durumda bı-

rakmak gayesine matuf olduğu açıktır. Ancak buna rağmen Al-

lah Rasûlü (s.a.v.) usanmadan onların görüşme çağrılarına 

olumlu cevap vermiştir. Çünkü şayet şehirde bulunan lider ko-

numundaki şahısları kazanabilirse davetini daha alt statüdeki 

Mekkelilere hiçbir zorlukla karşılaşmadan ulaştırabilirdi. Nite-

kim daha sonra Medine’nin kısa sürede ve yoğun bir şekilde 

islâmlaşmasında Es’ad b. Zürâre,  Sa’d b. Ubâde, Sa’d b. Muâz, 

Üseyd b. Hudayr gibi kabile reisi konumundaki kişilerin erken 

dönemde İslâm’a dâhil olmalarının büyük etkisinin olduğu gö-

rülecektir. Allah Rasûlü (s.a.v.) daha önce bu başarıyı Mekke’de 

de sağlamak ve reisleri kazanmak için çok büyük gayret göster-

miş, ancak burada beklediği başarıyı yakalayamamıştır.  

2. Alay ve İftira 

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke‘de desteğinin artmaya 

başladığını gören Kureyşliler münazara ve münakaşanın ya-

nında ona karşı alay ve iftira yolunu da takip etmeye başladı-

lar. 20  Bu amaçla Hz. Peygamber’le (s.a.v.) karşılaştıklarında 

                                                           
18  Müslim, Kader 19. 
19  Buhârî, Tefsîru’l-Kur’ân 13. 
20  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 309, 311, II, 50-52. 
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“işte Abdülmuttaliboğulları’nın kendisiyle gökten konuşulan 

oğlu” demek suretiyle kendisiyle alaya başladılar.21 Onlar ara-

sında bulunan Esved b. Abdiyağûs ne zaman Allah Rasûlü 

(s.a.v.) ile bir araya gelse  “bu gün yukarıyla konuştun mu Ey 

Muhammed?” sorusunu sormuştur.22  

“İnkâr edenler seni gördükleri zaman ancak alaya alırlar. 

“Bu mu ilahlarınızı diline dolayan?” derler. Hâlbuki kendileri 

Rahmân’ın kitabını inkâr ediyorlar”.23 “Onlar seni görünce an-

cak eğlenceye alırlar. “Allah’ın peygamber olarak gönderdiği 

adam bu mu? Biz, ilahlarımıza sımsıkı sarılmasaydık neredeyse 

bizi ilahlarımızdan uzaklaştıracaktı” (derler)”.24 

Gerek Allah Rasûlü (sav), gerekse ona inananlarla alay et-

meyi alışkanlık haline getirilenler şu ilâhi ikazla karşı karşıya 

gelmişlerdir: 

“İnsanlardan öylesi vardır ki bilgisizce Allah yolundan 

saptırmak ve o yolu eğlenceye almak için eğlencelik asılsız ve 

faydasız sözleri satın alır. İşte onlar için aşağılayıcı bir azap var-

dır. Ona âyetlerimiz okunduğu zaman; onları hiç işitmemiş gibi 

kulağında bir ağırlık var gibi büyüklenerek arkasını döner. Ona, 

elem dolu bir azabı müjdele”.25  

Hz. Peygamber’le (s.a.v.) istihza edenlerin alışkanlık ha-

line gelen davranışları ise onu gördüklerinde birbirlerine kaş-

göz işareti yaparak karşılıklı gülüşmektir. Bu hareketleri en 

fazla yapan müşrik lider Ümeyye b. Halef26 hakkında Hümeze 

suresi nâzil olmuştur: “Mal toplayan ve onu durmadan sayan, 

insanları arkadan çekiştiren, kaş göz işaretiyle alay eden kişinin 

vay haline! O, malının kendisini ebedîleştirdiğini sanır. Hayır! 

Andolsun ki o, Hutame’ye atılacaktır. Hutame’nin ne olduğunu 

                                                           
21  İbn Sa’d, et-Tabakât, I, 199. 
22  Belâzürî, Ensâb, I, 132. 
23  Enbiyâ, 21/36. 
24  Furkân, 25/41. 
25  Lokmân, 31/6-7. 
26  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 382. 
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sen ne bileceksin? O, Allah’ın, yüreklere işleyen tutuşturulmuş 

ateşidir. Şüphesiz uzatılmış direklere bağlı oldukları halde ateş 

onların üzerine kapatılacaktır”.27 

Velîd b. Muğîre, Ümeyye b. Halef ve Ebû Cehil gibi müş-

rik liderleri Hz. Peygamber (s.a.v.) ile her karşılaştıklarında ni-

çin yalnız gezdiğini, bir melekle dolaşmadığını sorarak kendi-

siyle alay etmeye kalkışmışlardır. Bunun üzerine Cenâb-ı Allah 

hemen elçisini teselli eden âyetler indirmiştir: 

“Andolsun, senden önce de birçok peygamberle alay 

edildi de sonuçta alay edenleri alaya aldıkları şey kuşatıverdi”.28 

“Onlar seni görünce ancak eğlenceye alırlar. “Allah’ın peygam-

ber olarak gönderdiği adam bu mu? Biz, ilahlarımıza sımsıkı sa-

rılmasaydık neredeyse bizi ilahlarımızdan uzaklaştıracaktı” 

(derler.) Onlar yakında azabı gördükleri zaman yolca kimin 

daha sapık olduğunu görecekler”.29 

Mekke müşriklerinden Âs b. Vâil erkek çocuklarının ya-

şamaması sebebiyle Allah Rasûlü’ne (s.a.v.) “soyu kesik” anla-

mına gelen “ebter” kelimesini yakıştırmaya kalkmıştı. Kısa süre 

sonra nâzil olan Kevser sûresiyle adı geçen müşriğe ilahî cevap 

verilmiştir.30: 

“Şüphesiz biz sana Kevser’i verdik. O Halde, Rabb’in için 

namaz kıl, kurban kes. Doğrusu sana buğzeden, soyu kesik ola-

nın(ebter) ta kendisidir”.31 

Âhiret hayatını inkâr eden Übey b. Halef eline çürümüş 

bir kemik parçası alıp parmakları arasında ovalamak suretiyle 

                                                           
27  Hümeze, 104/1-9. 
28  Enbiyâ, 21/41; El-En’âm, 6/10. 
29  Furkân, 25/41-42. 
30  İbn Hişâm, es-Sîre, II, 34. 
31  Kevser, 108/1-3. 
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bunun bir daha canlanmasının mümkün olmayacağını söyle-

miştir.32 Bunun üzerine “yaratılışını unutarak bize bir misâl ge-

tirdi ve ‘bu kemikleri kim diriltir, onlar çürüyüp dağılmış iken’ 

dedi. Ey Rasûlüm de ki onları ilk defa yaratan diriltir ve O, her 

yaratılanı tamamıyla bilir”33 mealindeki âyet nâzil olmuştur. 

Kureyşliler Hz. Peygamber’le (s.a.v.) alay etmeyle birlikte 

ona iftira atmaktan da geri durmamışlardır. Nitekim İslâm di-

ninin ilahî meşruiyetini tartışılır hale getirmek için tebliğ ettiği 

vahyi Allah’tan değil, Rahmân adındaki bir insandan aldığını 

iddia etmişlerdir.34 Hatta onlar iftiralarını Kur’ân’ın ilahî kay-

naklı değil, şeytanın sözleri olduğunu iddia edecek kadar ileri 

götürmüşlerdir.35 Müşriklerin bu iftiralarına vahiyle gelen ce-

vap gecikmemiştir: 

“Şüphesiz Kur’ân, âlemlerin Rabbinin indirmesidir. Ey 

Muhammed! Apaçık Arap diliyle, uyaranlardan olman için 

O’nu senin kalbine Cebrail indirmiştir. O, daha öncekilerin ki-

tabında da zikredilmiştir”.36 “Kur’ân’ı şeytanlar indirmemiştir. 

Zaten bu onların harcı değildir, buna güçleri de yetmez. Çünkü 

onlar (vahyi) işitmekten uzaklaştırılmışlardır”.37  

İlahî mesajın meşruluğu konusunda insanların zihinle-

rinde tereddüt meydana getirmeye çalışan müşrikler ikinci 

adım olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) şahsını hedef almışlar, 

                                                           
32  Belâzürî, Ensâb, I, 137, 143. 
33  Yâsin 36/78-79. 
34  “Andolsun ki biz onların, “Kur’ân’ı ona bir insan öğretiyor” dedik-

lerini biliyoruz. İma ettikleri kimsenin dili yabancıdır. Bu Kur’ân ise 

gayet açık bir Arapça’dır”. (Nahl, 16/103); “(Bu Kur’ân, başkalarından) 

yazıp aldığı öncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah akşam okun-

maktadır” dediler”. (Furkân, 25/5). 
35  Tekvîr, 81/25. 
36  Şuarâ, 26/192-196. 
37  Şuarâ, 26/210-212. 
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onu kâhin38, mecnun39 deli40 veya şair olmakla41 itham etmişler-

dir. Bu amaçla müşrik ileri gelenlerinden Velîd b. Muğîre bir 

gün Kureyşlileri etrafında toplamış ve onlardan Hz. Peygam-

ber’i (s.a.v.) Mekke‘ye hac niyetiyle gelen insanlardan nasıl 

uzak tutacakları konusunda görüş belirtmelerini istemiştir. 

Toplananlar Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkında kâhin, mecnun, 

şair ithamıyla menfî propaganda yapılması gerektiğini söyle-

mişlerdir. Görüşmeler neticesinde müşrikler, Rasûlüllah (s.a.v.) 

için kişi ile kabileyi, kadın ile kocasını, baba ile oğlunu, kardeş 

ile kardeşi birbirinden ayıran sâhir (sihirbaz) sıfatını kullan-

maya karar vermişler, oradan ayrıldıktan sonra da insanların 

toplantı yerlerine giderek onun bir sihirbaz olduğu iftirasını 

yaymaya başlamışlardır.42  

“Kâfirler, kendilerine içlerinden bir uyarıcının gelmesine 

şaştılar ve şöyle dediler: “Bu yalancı bir sihirbazdır. “İlahları bir 

tek ilah mı yaptı? Gerçekten bu çok tuhaf bir şey! İçlerinden ileri 

gelenler, “Gidin, ilahlarınıza tapmaya devam edin. İşte bu iste-

nen şeydir. Biz bunu son dinde (en son dinî inanışlarda) duy-

madık. Bu ancak bir uydurmadır. O zikir (Kur’ân) içimizden 

ona mı indirildi?” diyerek kalkıp gittiler. Hayır, onlar benim 

Zikrim’den (Kur’ân) şüphe içindedirler. Hayır, henüz azabımı 

tatmadılar”.43  

Kur’ân onların Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkındaki sihir-

bazlık, delilik ve şairlik iddialarını da mutlak sûrette reddeder: 

“Ey Muhammed. Sen Rabbinin nimetine nâil olmuş bir 

kimsesin, deli değilsin”44. “Kur’ân şerefli bir elçinin getirdiği bir 

                                                           
38  Sâd, 38/4; Kamer, 54/2. 
39  Duhân 44/14; Tûr 52/29; Kalem 68/2. 
40  Müminûn, 23/68-70; Sebe’, 34/7-8; Kalem, 68/51-52. 
41  Enbiyâ 21/ 5; Hâkka 69/41-43. 
42  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 288-289. 
43  Sa’d, 38/4-8. 
44  Kalem, 68/2, İnfitâr, 82/22. 



254          HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

sözdür. O, şair sözü değildir, ne az inanıyorsunuz”.45 ”Biz o 

Peygamber’e şiir öğretmedik. Bu ona yaraşmaz da. O(na verdi-

ğimiz) ancak bir öğüt ve apaçık bir Kur’ân’dır”.46 

Mekke müşrikleri Allah Rasûlü (s.a.v.) hakkında en so-

nunda sihirbaz propagandası konusunda anlaşmışlarsa da bu 

hususta birbirlerini dahi ikna edemedikleri anlaşılmaktadır. Ni-

tekim onlar arasında yer alan Utbe b. Rebîa arkadaşlarına onun 

ne bir şair, ne sâhir ne de kâhin olduğunu, zira kendisinden 

duyduklarının bunlardan hiç birinin söz ve davranışlarına ben-

zemediğini açıkça ifade etmiştir.47 Yine müşrik elebaşlarından 

ve İbn Hişâm‘ın kendisini Kureyş’in şeytanlarından biri olarak 

nitelediği Nadr b. Hâris de Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mecnun 

olduğunu dile getirenlerin doğru söylemediklerini, zira kendi-

sinin pek çok mecnunla karşılaştığını, fakat onda bu insanların 

hallerinden hiç birinin bulunmadığını itiraf etmiştir. 48  Ancak 

bütün bunlara rağmen müşrikler Rasûlüllah’ın (s.a.v.) tebliğ fa-

aliyetlerini engelleme adına taktik olarak ona iftira atmaktan hiç 

geri durmamışlar ve tebliğ ettiği Kur’ân’ın bir büyü49 veya eski-

lerin masalı50 olduğu iftirasını dillendirmeye devam etmişler-

dir. O kadar ki onun sihirbaz ve kâhin olmadığını açıkça dile 

getiren Nadr b. Hâris dahi, Mekke’den Hîre’ye kadar gidip 

orada Fars krallarının hikâyelerini öğrenerek geri dönmüş, Al-

lah Rasûlü’nün (s.a.v.) bir topluluğa ilahî emirleri duyurdu-

ğunu haber alınca derhal ardından giderek Hz. Peygamber’in 

(s.a.v.) söylediklerinin “eskilerin masalı” olduğunu iddia etmiş, 

daha sonra da öğrendiği hikâyeleri anlatıp “Allah’ın indirdiği 

âyetler gibi ben de indirebilirim. Muhammed’in sözleri niçin be-

                                                           
45  Meâric, 70/40-41. 
46  Yâsîn, 36/69. 
47  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 313-314. 
48  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 320-321. 
49  El-En’âm, 6/7; Ahkâf, 46/11.  
50  Furkân 25/5. 
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nim sözlerimden güzel olsun” demek suretiyle onun dinleyen-

ler üzerindeki etkisini ortadan kaldırmaya çalışmıştır.51 Bunun 

üzerine nâzil olan âyetler Nadr ve benzeri müşriklere açıkça 

meydan okumuştur:  

“Onu kendi uydurdu diyorlar, öyle mi? Hayır, inanmı-

yorlar. Eğer iddialarında samimi iseler Kur’ân’ın benzeri bir söz 

meydana getirsinler”.52 “Eğer kulumuza (Muhammed’e) indir-

diğimiz (Kur’ân) hakkında şüphede iseniz, haydin onun ben-

zeri bir sûre getirin ve eğer doğru söyleyenler iseniz, Allah’tan 

başka şahitlerinizi çağırın (ve bunu ispat edin). Eğer, yapamaz-

sanız -ki hiçbir zaman yapamayacaksınız- o halde yakıtı insan-

larla taşlar olan ateşten sakının. O ateş kâfirler için hazırlanmış-

tır”.53 

3. Ebû Tâlib’e Baskı 

Kureyşliler Hz. Muhammed’e (s.a.v.) faaliyetlerinde en-

gel olması veya ona verdiği desteği çekmesi için amcası Ebû 

Tâlib’e defalarca müracaatta bulunmuşlar, hatta zaman zaman 

bu hususta kendisini tehdit etmişlerdir. Ebû Tâlib ilk gelişle-

rinde gönül alıcı güzel sözlerle onları savuşturdu. Hz. Peygam-

ber’in (s.a.v.) tavırlarında herhangi bir değişiklik görmeyen Ku-

reyşliler ikinci defa daha sert ifadeler kullandılar. Bunun üze-

rine Ebû Tâlib yeğenine, baskılara daha fazla direnemeyeceğini 

söyleyerek tebliğ çalışmalarına son vermesi îmâsında bulundu. 

Amcasının sözlerinden onun artık kendisini himaye etmeyeceği 

izlenimi edinen Hz. Peygamber (s.a.v.) şu tarihî cevabı vermiş-

tir: 

“Güneşi sağ elime, ayı da sol elime verseler davamdan 

vazgeçmem. Ya Allah bu dini üstün kılar, ya da ben bu uğurda 

ölürüm”. Allah Rasûlü’nün (s.a.v.) bu kesin tavrı üzerine Ebû 

Tâlib dilediği gibi hareket etmesini, bedeli ne olursa olsun onu 

                                                           
51  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 321, 383-384. 
52  Tûr, 52/33-34. 
53  Bakara, 2/23-24.   
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himayeye devam edeceğini bildirdi.54   

Kureyşliler daha sonraları da Ebû Tâlib’i ziyaret ederek 

ona Hz. Muhammed’i (s.a.v.) kendilerine teslim etmesi karşılı-

ğında Mekke‘nin en seçkin gençlerinden biri olan Umâre b. 

Velîd’i evlâtlık olarak vereceklerini vadettiler. Ancak kendisine 

yapılanın çok kötü bir teklif olduğunu söyleyerek olumsuz ce-

vap verdi. Bundan sonraki süreçte Ebû Tâlib yeğenini her türlü 

tehdit ve baskıya rağmen ölünceye kadar korumuş, üstelik son 

nefesinde reisi olduğu Hâşimoğulları kabilesi mensuplarına 

onu desteklemelerini vasiyet etmiştir.55 

4. Hâşimoğulları’na Ambargo 

Kureyşliler Hâşimoğullarının kabile dayanışması gereği 

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) himaye ettiklerinin farkındaydılar. Ni-

tekim bilhassa amcası Ebû Tâlib’e yaptıkları uyarılardan her-

hangi bir netice alamamışlardı. Bu sebeple yeni bir taktik izle-

meye, onu etkisiz hale getirebilmek için bütün olarak kabilesine 

baskı uygulamaya karar verdiler. Zira câhiliye dönemi kabileci-

lik anlayışına göre ferdî suç ve ceza yerine kolektif sorumluluk 

esası geçerliydi. Bu gelenek sayesinde Hâşimoğullarının tama-

mını cezalandırmak suretiyle onların Rasûlüllah’a (s.a.v.) ver-

dikleri desteği çekeceklerini tahmin ediyorlardı. Bu amaçla 

Hâşimoğulları ve Muttaliboğullarını kendilerine düşman ilân 

ederek onlarla akrabalık bağlarını kesmeye, ticarî faaliyetlerini 

engellemeye, hâsılı bu kabileyi adeta hayattan tecrit etmeye ka-

rar verdiler. Hâşimîlere uygulayacakları ambargo kararını ilân 

eden metin de niyetin ciddiyetini vurgulamak için Kâbe’nin du-

varına asılmıştır.56  

Ambargonun başlamasıyla birlikte kabilenin reisi Ebû 

Tâlib, yeğenini ve aile mensuplarını kendi mahallesinde bir 

araya topladı. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diğer amcası Ebû Leheb 

                                                           
54  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 284-285. 
55  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 285-286, II, 58-59. 
56  Buhârî, Hac 45; Müslim, Hac 344. 
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ise boykotun hemen başında kendi soyunu terk ederek diğer 

müşriklerle birlikte hareket etmeye başladı. Hâşimoğulları ve 

Muttaliboğulları muhasara altında üç yıl (M.616-619) büyük sı-

kıntı içinde hayatlarını sürdürmeye çalıştılar. Bu aile ile yakın 

akrabalığı olan Hişâm b. Amr, Hakîm b. Hizâm gibi bazı Mek-

kelilerin gizlice yaptıkları yardımlar onların en tabiî ihtiyaçla-

rını karşılamaktan çok uzaktı. Buna rağmen Hâşimoğulları Hz. 

Peygamber (s.a.v.) sebebiyle maruz kaldıkları ablukaya bir bü-

tün halinde mukavemet gösterdiler. Onların durumu kabile da-

yanışmasının Hz. Peygamber’in (s.a.v.) desteklenmesinde ve 

İslâm’ın yayılmasındaki müspet etkisine anlamlı bir örnektir. 

Burada gösterilen dayanışma sebebiyle ambargo kararı müşrik-

lerin hedeflerine ulaşmalarına hizmet etmediği gibi Hâşimîlerin 

birbirlerine daha da yakınlaşmalarına vesile olmuştur. Üstelik 

onların mağdur edildiklerini gören ve Hâşimîler ile yakın akra-

balık bağı bulunan Kureyşli başka kabileler de ambargoyu ge-

çersiz hale getiren bazı uygulamalara girişmişler, en sonunda 

da kararı tanımadıklarını ilân etmişlerdir. Üstelik yaşanan çok 

sıkıntılı dönem Müslümanların dinlerine daha da sıkıca sarıl-

malarına sebep olmuş, onların imanlarını kuvvetlendirmiştir.57 

5. Fiilî Saldırı 

Mekkeli müşrikler Hz. Peygamber’i (s.a.v.) davasından 

vazgeçirmek ve onu etkisiz hale getirmek adına her türlü baskı 

yolunu kullanmalarına rağmen hedeflerini gerçekleştireme-

yince sonunda ona karşı saldırı teşebbüsünde bulunmuşlardır. 

Kaynaklarda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karşı gerek ferdî, gerekse 

toplu bir şekilde fiilî saldırıda bulunan ve bir kısmı Kur’ân âyet-

leriyle teşhir ve tehdit ediln Mekke müşrikleri arasında amcası 

Ebû Leheb ile onun eşi Ümmü Cemîl, Ümeyye b. Halef, Âs b. 

Vâil, Ebû Cehil, Nadr b. Hâris, Abdullah b. Ziba’râ, Ahnes b. 

Şerîk, Velîd b. Muğîre, Übey b. Halef, Ukbe b. Ebû Muayt gibi 

şahısların isimleri zikredilir. Nitekim İbn Hişâm eserinde her 

                                                           
57  İbn İshâk, Sîre, s. 145-147; İbn Hişâm, es-Sîre, II, 14-16. 
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biri için ayrı başlıklar açarak onların Hz. Peygamber’e (s.a.v.) 

karşı gerçekleştirdikleri çirkin saldırılardan bahseder. 58  Riva-

yete göre onlardan bazıları Allah Rasûlü’nün (s.a.v.) Kâbe’yi ta-

vafı esnasında üzerine saldırmışlardır. Hadiseye şahid olan ya-

kın dostu Hz. Ebû Bekir derhal müdahale ederek “Rabbim Al-

lah diyen bir kişiyi öldürecek misiniz?” sözleriyle saldırganları 

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) uzaklaştırmaya çalışmış, bu arbede 

sırasında kendisi de yaralanmıştır.59 

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karşı saygısızca tavır ve hareket 

içinde olan Mekke müşriklerinin başında Ümeyyeoğulları kabi-

lesinden Ukbe b. Ebû Muayt gelir. Ebû Cehil‘in de yönlendir-

mesiyle bir gün Hz. Peygamber (s.a.v.) Kâbe’de namaz kılarken 

üzerine deve işkembesi koymuş,60 başka bir defa Übey b. Ha-

lef’in kışkırtmasıyla onun yüzüne tükürmüştür.61 Ukbe, Ebû Le-

heb ile birlikte ayrı zamanlarda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evinin 

önüne pislik atmak suretiyle onu ve ailesini rahatsız etmeye ça-

lışmışlardır.62 

Allah Rasûlü’ne (s.a.v.) karşı düşmanlıkta ileri giden müş-

riklerin kadın temsilcisi ise amcası Ebû Leheb’in karısı Ümmü 

Cemîl’dir. Aynı zamanda Ebû Süfyân’ın kız kardeşi olan Ümmü 

Cemîl Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasının azılı bir din düşmanı 

ve peygamber muhalifi olmasında önemli derecede rol oyna-

mıştır. Rasûlüllah’ın (s.a.v.) geçeceği yollara pislik atan, ona ezi-

yet vermek için geçeceği yollara dikenler koyan Ümmü Cemîl63, 

aynı zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kızları Rukıyye ve 

Ümmü Gülsüm ile nişanlı olan oğulları Utbe ve Muatteb’in ay-

rılmalarını sağlamıştır.64 

                                                           
58  İbn Hişâm, es-Sîre, I,380-390. 
59  Buhârî, Fedâilu’s-Sahâbe 5, Buhârî, Tefsîru’l-Kur’ân 40. 
60  Buhârî, Salât 109, Cihâd ve’s-Siyer 98. 
61  Belâzürî, Ensâb, I, 138. 
62  Belâzürî, Ensâb, I, 131, 147. 
63  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 380-381. 
64  İbn Hişâm, es-Sîre, II, 306-307. 



MÜŞRİKLERİN HZ. PEYGAMEBER VE MÜSLÜMANLARLA OLUMSUZ İLİŞKİLERİ          259  

 

 

Müşrik ileri gelenleri Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karşı şiddet 

içeren saldırılarını en sonunda onun hayatına kastetme teşeb-

büsüne kadar vardırmışlardır. Rivayete göre Ebû Cehil eline al-

dığı büyük bir taşı Kâbe’de namaz kılmakta olan Hz. Peygam-

ber’in (s.a.v.) üzerine atmaya çalışmış, ancak amacını gerçekleş-

tiremeden korkudan rengi atmış bir şekilde geri dönmüştür. 

Kendisine ne olduğu sorulduğunda tam kayayı atmak üzerey-

ken vahşi bir deve ile yüz yüze geldiğini ifade etmiştir.65 Başka 

bir gün Ukbe b. Ebû Muayt Hz. Peygamber’i (s.a.v.) bir suikastla 

ördüreceklerini ilân etmiştir. Haber Mekke sokaklarında yayı-

lınca Ebû Tâlib Benî Hâşim gençlerini toplayarak böyle bir ha-

rekete girişmeleri halinde sonuna kadar bu işe teşebbüs eden-

lerle savaşacaklarını açıklayınca onların muhtemel suikast giri-

şimi engellenmiştir.66 

Müşrikler hicretten hemen önce de Hz. Muhammed’i 

(s.a.v.) öldürmeyi düşünmüşler, Dârunnedve’de gerçekleştiri-

len toplantı neticesinde Mekke‘de her kabileden bir kişinin ha-

zır bulunacağı bir suikast planıyla onu ortadan kaldırmaya ka-

rar vermişlerdir. Kureyşlilerin niyetlerinden vahiy yoluyla ha-

berdar edilen Hz. Peygamber (s.a.v.) o gece evini terk edince 

müşriklerin bu son teşebbüsü de neticesiz kalmıştır.67 

B. Müşriklerin İlk Müslümanlara Karşı Faaliyetleri 

Mekke müşrikleri Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olduğu gibi 

onun çağrısına cevap veren ilk Müslümanlara karşı da alay ve 

hakaretten başlayıp öldürmeye kadar varan türlü psikolojik, 

ekonomik ve fizikî baskı ve işkenceyi tatbik etmişlerdir. Bu faa-

liyetlerin Mekke’deki organizatörü Ebû Cehil‘dir. Kaynakların 

bildirdiğine göre Mekkelilerden herhangi birinin müslüman ol-

duğunu duyduğunda derhal yanına gider eğer muhatabı şehrin 

önemli bir üyesi ise onu Muhammed’in (s.a.v.) dininden daha 

                                                           
65  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 319-320. 
66  İbn Sa’d, et-Tabakât, I, 202-203; Belâzürî, Ensâb, I, 230. 
67  İbn Hişâm, es-Sîre, II, 126-127; İbn Sa’d, et-Tabakât, I, 227-228. 
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üstün olan babasının dinini terk etmekle suçlar ardından da 

Mekke reisleri olarak onun itibar ve şerefini düşürecekleri teh-

didinde bulunurdu. Müslüman olan kişi bir tüccar ise, onu ticarî 

faaliyetlerini engelleme ve sermayesini yok etmekle korkut-

maya çalışırdı. İslâm’a giren kişi köle, fakir veya korumasız bir 

kimse ise bu takdirde ona karşı şiddet uygulardı.68 

Müşriklerin diğer Müslümanlara karşı en sık başvurduk-

ları husumet tarzı onları küçümsemek ve alay konusu yapmak-

tır. Nitekim müşrik elebaşlarından Esved b. Abdiyağus Müslü-

manları bir arada gördüğünde yanındakilere “işte sizlere Kisrâ 

ve Kayser’in mülkünü miras alacak olan yeryüzü hâkimleri gel-

miştir” diyerek alaya alarak onları küçümsemiştir.69 Diğer müş-

rik liderleri de Ammâr b. Yâsir, Habbâb b. Eret, Suheyb er-

Rûmî, Bilâl b. Rebâh gibi kimsesiz Müslümanlarla karşılaştıkla-

rında, onları “işte bunlar Muhammed’in oturup kalktığı adam-

lar, Allah bizim aramızda onlara ihsanda bulunmuş” sözleriyle 

alaya almışlardır.70  

“Şüphesiz günahkârlar, (dünyada) iman edenlere gülü-

yorlardı. Mü’minler yanlarından geçtiğinde birbirlerine kaş göz 

ederek onlarla alay ediyorlardı. Ailelerine dönerken zevk ve 

neşe içinde gülüşe gülüşe dönüyorlardı. Mü’minleri gördükleri 

vakit, “Hiç şüphe yok, şunlar sapık kimselerdir” diyorlardı. 

Hâlbuki onlar, mü’minlerin başına bekçi olarak gönderilmemiş-

lerdi. İşte bugün de mü’minler kâfirlere gülerler. Koltuklar üze-

rinde (etrafı) seyrederler. Nasıl, kâfirler yapmakta olduklarının 

karşılığını buldular mı!?”.71  

Mekke müşrikleri zaman zaman Müslümanları dinlerin-

den vazgeçmeye çağırarak onların günahlarını kendilerinin üst-

leneceğini söylemişlerdir. Bunun üzerine de “İnkâr edenler 

                                                           
68  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 342; Belâzürî, Ensâb, I, 198. 
69  Belâzürî, Ensâb, I, 131-132, 148, 197. 
70  El-En’âm, 6/53. 
71  Mutaffifîn, 83/29-36. 
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iman edenlere, “Yolumuza uyun da sizin günahlarınızı yükle-

nelim” derler. Oysa onların günahlarından hiçbir şey yüklene-

cek değillerdir. Şüphesiz onlar kesinlikle yalancılardır”72 âyeti 

nâzil olmuştur. 

Müşrikler tarafından ilk Müslümanların şahısları gibi 

inançlarına da saldırılar gerçekleştirilmiştir. Ashâbdan Habbâb 

b. Eret, Kureyş ileri gelenlerinden Âs b. Vâil’den alacağını iste-

diği zaman muhatabı Hz. Peygamber’i (s.a.v.) inkâr etmediği 

takdirde borcunu ödemeyeceği cevabını vermiştir. Bunun üze-

rine Habbâb, “sen ölüp sonra da dirilinceye kadar ben asla Mu-

hammed’e küfretmem” dediğinde Âs, “öyleyse ben dirildikten 

sonra tekrar malıma ve evladıma sahip olurum, sen o zaman 

bana gelirsen, ben de alacağını öderim”demek suretiyle onun 

inancıyla alay etmiştir.73 Bunun üzerine “şu âyetlerimizi inkâr 

ile kâfir olan ve bana elbette mal ve evlat verilecektir, diyen 

adamı gördün mü? O gayba mı vâkıftır? Yoksa Rahmân’ın ka-

tından bir söz mü almıştır?. Asla! Biz onun dediğini yazacağız 

ve onun için azabı uzattıkça uzatacağız” âyeti nâzil olmuştur.74 

Sözlü alay ve hakaretin yanında neredeyse bütün Müslü-

manlar müşriklerin fiilî saldırılarına maruz kalmışlardır. Ancak 

bununla birlikte toplum içinde en ağır fizikî işkenceye uğrayan-

lar köleler ve himayesiz kişiler olmuştur. Onlar özellikle huku-

ken bağlı oldukları (halîf-câr) kabile yöneticileri tarafından hap-

sedilmişler, aç ve susuz bırakılmışlar, şiddetli dayağa maruz 

kalmışlar, Mekke‘nin sıcak kumları üzerine yatırılıp işkenceye 

uğratılmak suretiyle dinlerinden dönmeye zorlanmışlardır. 75 

İlk Müslümanlar arasında bu tür baskı ve işkenceye en çok mu-

hatap olanların başında Bilâl-i Habeşî ile Yâsir ailesi gelir. 

                                                           
72  Ankebût, 29/12 
73  Buhârî, Buyû 29, İcâre 15; Müslim, Sıfatü’l-Kıyâme 35. 
74  Meryem, 19/77-79. Buhârî, Tefsîru’l-Kur’ân 6. 
75  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 339. 
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Bilâl b. Rebâh Müslüman olduğunu açıklamasından itiba-

ren efendisi Cumah kabilesi lideri Ümeyye b. Halef’in ağır iş-

kencelerine uğramıştır. Ümeyye onu sıcak çöl kumuna yatırdık-

tan sonra üzerine büyük bir kaya parçası koymuş ve ölünceye 

ya da Hz. Peygamber’i (s.a.v.) inkâr edinceye kadar bu şekilde 

bırakacağını söylemiştir. Ancak Bilâl yapılan bütün işkencelere 

tekbir getirerek mukâbelede bulunmuştur. Onu dininden vaz-

geçirmek isteyen Ümeyye başka bir zaman da ellerini ve ayak-

larını bağlayıp kızgın kumlar üzerinde sürüklemiş, ancak yine 

de istediğini elde edememiştir. Nihayet Hz. Ebû Bekir, Ümeyye 

b. Halef’e daha güçlü müşrik bir kölesini vermek suretiyle 

Bilâl’i almış ve işkenceden kurtarmıştır.76 

Ebû Cehil Bilâl’e yapılan işkencenin benzerini Yâsir aile-

sine uygulamıştır. Zamanla daha da şiddetlenen bu faaliyet 

Ammâr’ın annesi Sümeyye ile babası Yâsir’in ölümüne sebep 

olmuştur. Bu nedenle onlar İslâm’daki ilk şehitler olarak kabul 

edilir.77  

Gözlerinin önünde anne ve babası katledilen Ammâr b. 

Yâsir kendisine yapılan işkencelere dayanamayarak efendisinin 

kendisinden duymak istediği sözleri söylemek suretiyle canını 

kurtarmıştır. Fakat daha sonra yaptığından pişmanlık duyarak 

durumu Rasûl-i Ekrem’e (s.a.v.) arzettiğinde ondan imanını 

kaybetmediği müddetçe sırf canını kurtarabilmek adına yine 

böyle söyleyebileceği ruhsatı alınca gönlü ferahlamıştır.78  

Habbâb b. Eret, Ebû Fükeyhe ve Lübeyne gibi korumasız 

köle ve cariyeler de Ammâr ve Bilâl benzeri sistematik işkence 

mağdurları olmuşlardır. O kadar ki müşrikler tarafından 

Habbâb’a yapılan işkence izleri uzun yıllar boyunca onun vü-

cudundan silinmemiştir. Ağır işkencelerden çok bunalan 

Habbâb, Rasûlüllah’ın (s.a.v.) ölümü temenni etmeme konu-

                                                           
76  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 340; Belâzürî, Ensâb, I, 184-186. 
77  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 342; Belâzürî, Ensâb, I, 158. 
78  Belâzürî, Ensâb, I, 159-160. 



MÜŞRİKLERİN HZ. PEYGAMEBER VE MÜSLÜMANLARLA OLUMSUZ İLİŞKİLERİ          263  

 

 

sundaki uyarısı olmasa çok kez ölümü isteyeceğini ifade etmiş-

tir.79 İlk Müslümanlardan Zinnîre de gördüğü şiddet ve işkence 

sebebiyle gözlerini kaybetmiştir.80 

Himayesiz olmaları sebebiyle işkence gören köle ve cari-

yelerden bir kısmını Hz. Ebû Bekir satın alarak kurtarmıştır. İbn 

Hişâm, onun başta Bilâl olmak üzere birçok köleyi satın alarak 

azat ettiğini zikreder. Babası Ebû Kuhâfe Müslüman olan zayıf 

köleler yerine daha güçlü köleler azat edip onların desteğini al-

ması tavsiyesinde bulununca Hz. Ebû Bekir, babasına asıl iste-

ğinin Mekke‘de adam toplamak değil Allah’ın rızasını kazan-

mak olduğu cevabını vermiştir.81 

Burada şu hususa dikkat çekmek gerekir ki Müslümanlar 

arasında fiilî saldırıya uğrayanlar sadece köle ve fakir kişiler ol-

mamıştır. Mekke‘de müşrik kabile reisleri İslâm’a giren kendi 

çocukları ve yakın akrabalarına karşı da maddî imkânlardan 

mahrum bırakmak ve hapsetmenin yanında onlara fiziksel şid-

det uygulamışlardır Nitekim Hz. Ebû Bekir, Hz. Osman, Sa’d b. 

Ebû Vakkâs, Zübeyr b. el-Avvâm, Abdurrahmân b. Avf, Talhâ 

b. Ubeydullah gibi genç müslümanlar aileleri tarafından hoş 

karşılanmamışlar, belli ölçülerde kendi soylarının baskılarıyla 

yüz yüze kalmışlardır.  

Nitekim Emevîler gibi güçlü bir aileye mensup olması ne-

deniyle başka bir kabile üyesi müşriğin saldırısına uğramayan 

Hz. Osman, bizzat kendi amcasının baskısına muhatap olmuş-

tur. İhtiyaçlarını karşılamayı kısıtlamak suretiyle onu dininden 

döndürmeye çalışan amcası Hakem b. Ebu’l-Âs daha sonra da 

onu el ve ayaklarından bağlayarak hapsetmiştir. 82  Benzer şe-

kilde yine Benî Ümeyyeli Hâlid b. Saîd Müslüman olduğu için 

                                                           
79  Belâzürî, Ensâb, I, 177-178, 195. 
80  Belâzürî, Ensâb, I, 196. 
81  İbn Hişâm, es-Sîre, I, 340-341. 
82  İbn Sa’d, et-Tabakât, III, 55.  
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aç-susuz bırakılmış babası Saîd b. el-Âs tarafından çölde hapse-

dilmiş ardından kafası yarılıncaya kadar fecî şekilde dövülmüş-

tür.83 
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MÜŞRİKLERİN HZ. PEYGAMBER’E KARŞI İTİRAZ  

VE DİRENİŞLERİNİN SOSYO-PSİKOLOJİK SEBEPLERİ 

 

Mehmet TOPRAK  

Onlara, "İnsanların inandıkları gibi siz de inanın" denildi-

ğinde ise, "Biz de akılsızlar gibi iman mı edelim?" derler. İyi bi-

lin ki, asıl akılsızlar kendileridir, fakat bilmezler.1 

Bismillahirrahmanirrahim, Elhamdülillahi Rabbilalemin, Ves-

salatü vesselamü ala Hateminnebiyyin ve ala menittebeahu ila yev-

middin… 

Hz. Peygamber'in Müşriklerle Münasebetlerini konuşu-

yoruz. Daha doğrusu Allah Rasulünün getirdiği mesajı kabul 

etmeyip ona düşmanlık besleyenleri konuşuyoruz. Sabahtan 

beri konuyla alakalı çeşitli tebliğler sunuldu. “Beş N bir K” ku-

ralına göre bakacak olursak meselenin Ne olduğu, Nerede, Ne 

zaman, Nasıl meydana geldiği ve Kimler arasında geçtiği anla-

tıldı. Bana ise sanırım en zor olan "Hz. Peygamber'e Niçin inan-

madılar ve karşı çıktılar?" kısmı kaldı. Ben de elimden geldi-

ğince başta Mekkeliler olmak üzere genel olarak müşriklerin 

Hz. Peygamberin davetine karşı itiraz ve direnişlerinin muhte-

mel psikolojik ve sosyal sebeplerini irdelemeye çalışacağım. 

Malumunuz Allah Teâla yüce kitabında her kavme pey-

gamber gönderdiğini, Âdem (a.s.) ile başlayan bu peygamberler 

silsilesinin son halkasının da Muhammed (a.s.) olduğunu bildi-

riyor. Yine Kur’ân-ı Kerim'de birçok ayette Hak ve hakikatin ta-

şıyıcısı olan ve insanlığa hidayet rehberleri olarak gönderilen 

                                                           
 Öğr. Gör., Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, (mehmetop-

rak@gmail.com). 
1 el-Bakara, 2/13. 
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peygamberlerin tarih boyunca çeşitli sıkıntı ve zorluklarla kar-

şılaştıkları ve kavimlerinin inkârlarına nasıl göğüs gerdikleri 

anlatılıyor. 610 yılında "Yaratan Rabbinin adıyla oku!" emriyle teb-

liğ vazifesine başlayan Hz. Peygamber de akrabaları da dâhil 

olmak üzere Mekkelilerin şiddetli itiraz ve direnişleriyle karşı-

laştı. Hatta Medine'ye hicret ettiği döneme kadar Mekkelilerden 

Müslüman olanların sayısı, Mekke nüfusuna göre oldukça sınır-

lıdır.   

Müşriklerin Hz. Peygamber'in mesajını kabul etmeyip 

karşı çıkmalarının en önemli sebeplerinden biri şüphesiz eski 

inançlara (atalarının dinine) olan bağlılıklarıydı. Biliyoruz ki 

din tarih boyunca insan hayatının vazgeçilmez bir parçası ol-

muştur. İnsanoğlunun kendi varlığını ve içerisinde yaşadığı ev-

reni anlamlandırma çabasının ilk ve en önemli unsuru dindir. 

Bu sebeple en ilkel topluluklardan gelişmiş medeniyetlere ka-

dar her toplumda dinin izlerine rastlamaktayız. Bugün dün-

yada sekiz milyara yakın insan yaşamaktadır ve bunların 7 mil-

yarı şöyle ya da böyle bir dine bağlıdır. İnsanların bir dini ya da 

inancı benimsemeleri ise psikolojik ve sosyolojik birtakım şart-

lara bağlıdır.  

Din ve inanç söz konusu olduğunda insanlar genellikle 

içine doğdukları ailenin ve toplumun örf ve adetleriyle hareket 

ederler. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber, “Her doğan fıtrat 

üzere doğar. Sonra anne babası onu Yahudi yahut Hıristiyan veya 

Mecûsî yapar…”2 buyurmaktadır. İnsanoğlunun dini gelişim sü-

reci üzerine yapılan psikolojik (Fowler3,  

                                                           
2 (Buhârî, Tefsîr, (Rûm) 2; Müslim, Kader, 22). 
3 James Fowler'ın inanç gelişim kuramı: 1. Temel/ilk inanç (Anne kar-

nından başlayıp ilk yıllar). 2. Sezgisel/yansıtma inanç (ilk çocukluk). 3. 

Mitsel/lafzi/literal inanç (İlkokul). 4. Geleneksel inanç (ilk ergenlik). 5. 

Bireysel/Ferdi (son yetişkinlik). 6. Birleşik inanç (Orta yaş ve sonrası). 

7. Evrensel İnanç. 
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Goldman4, Oser5)6 ve Sosyolojik (Weber7, Wach8, Freyer9)10 araş-

tırmalar da bu gerçeği desteklemektedir. 

Bu durumda konuyu anlamak için öncelikle o zamanki 

Arapların inançlarına bakmamız gerekiyor. Ellerinde ne vardı? 

Neye inanıyorlardı da Hz. Peygamber'in getirdiği mesajı kabul 

etmeyip ellerindekine sarıldılar. 

O dönem Arap toplumunda Yahudilik, Hıristiyanlık, Me-

cusilik, Sabiilik gibi dinler var olmakla birlikte Arapların ge-

nelde putperest oldukları ve çeşitli putlara taptıkları rivayet 

                                                           
4 Ronald Goldman, Dini Düşünce Gelişim Kuramı:  

1. Sezgisel 7-8 yaş.  

2. Birinci Geçiş Aşaması, Sezgiden somut olana yönelme.  

3. Somut Düşünce 7-8'den 13-14 yaş.  

4. İkinci Geçiş Aşaması Somuttan soyuta geçiş.  

5. Soyut Düşünce 14 yaş ve yukarısı. 
5 Fritz Oser, Gelişim Evreleri ve Dinî Yaşantı:  

1. Bebeklik  

2. İlk Çocukluk (2-6).  

3. Son Çocukluk 6-13 yaş.  

4. İlk Ergenlik 11-17.  

5. Son Ergenlik 15-21.  

6. Yetişkin 21-40.  

7. Orta yaş 40-60.  

8. Yaşlılık 60. 
6 Bkz. Fowler, Dini İnanç Gelişimi Kuramı; Goldman'ın Dini Düşünce 

Gelişimi Kuramı; Oser'in Dinî Yargı Gelişimi Kuramı, Din Psikolojisi El 

Kitabı, Grafiker yay. s. 111-125. 
7 Max Weber: Dinler ekonomik ve toplumsal ahlak yaratır ve bu ahla-

kın temelleri de inanılan dinin inanç esasları tarafından belirlenir. 
8 Joachim Wach: Din, aile, kabile, boy, millet ile iç içedir. Din bu yapı-

ları hem zihniyet hem de örgütlenme açısından etkiler. 
9 Hans Freyer: Din aile, eğitim, ekonomi ve devlet gibi toplumsal ku-

rumlara karşı tavrı da belirler. 
10 Niyazi Akyüz, İhsan Çapçıoğlu, Din ve Toplum İlişkileri, Din Sosyo-

lojisi El Kitabı, Grafiker yay., s. 43-47. 
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edilir. Bu putları koymak için tapınaklar (put evleri) yaptıkları 

hatta her ailenin evinde bir put bulunduğu ve değişik vesilelerle 

bu putlara ibadet edildiği aktarılır. Yine Kâbe’de 360 adet put 

bulunduğu, bu putlardan medet umulduğu ve önlerinde fal ok-

ları çekildiği nakledilir. Bu durum Kur’ân'da şu şekilde anlatılır: 

"Şöyle dediler: ‘Sakın ilâhlarınızı bırakmayın. Hele hele Vedd'i, Sü-

vâ'ı, Yeğus'u, Ye'ûk'u ve Nesr'i hiç bırakmayın"11 

Bazı Araplar cinlere tapıyor, cinlerin putları mesken edin-

diğine inanıyorlardı. Bunun yanında Allah inancı da vardı. Yeri 

göğü yaratanın Allah olduğuna inanıyor, putları ise Allah'a ya-

kınlaştıran birer şefaatçi olarak görüyorlardı. 12  Put evlerinde 

dua, secde ve tavaf edip, adakta bulunur, kurban keser, sadaka 

verirlerdi. Sağlık, servet, savaşlarda zafer kazanmak için, erkek 

çocuk sahibi olmak için putların sevgisini kazanmak gerekti-

ğine inanırlardı.13  

Hz. Peygamber açıktan tebliğe başladığında karşısında 

böyle bir toplum vardı. Eski (aile ve kabile) inanç ve gelenekle-

rine bağlı bir toplum. Bu insanlar atalarından, ailelerinden, çev-

relerinden edindikleri inançlara sarılmışlardı ve Hz. Peygam-

ber'e karşı çıkmalarının en önemli sebeplerinden biri ataların-

dan tevarüs ettikleri bu mirası korumaktı. 

Bu durum Kur’ân-ı Kerim'de şu şekilde tasvir edilir;  

"Onlara, "Allah'ın indirdiğine uyun!" denildiğinde, "Hayır, 

biz, atalarımızı üzerinde bulduğumuz (yol)a uyarız!" derler. Peki, 

ama ataları bir şey anlamayan, doğru yolu bulamayan kimseler olsalar 

da mı (onların yoluna uyacaklar)?"14 

                                                           
11 Nuh, 71/23. 
12 ez-Zümer, 39/38; Ankebut, 29/61. 
13 Arapların bu dönemdeki inanç ve ibadetleri ilmî toplantısında ayrı 

bir tebliğ konusu olduğu için ayrıntıya girilmemiştir. 
14 el-Bakara 2/170. 
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İşte böyle, biz senden önce hiçbir memlekete bir uyarıcı gönder-

medik ki, oranın şımarık zenginleri, "Şüphe yok ki biz babalarımızı bir 

din üzerinde bulduk. Biz de elbette onların izlerinden gitmekteyiz" de-

miş olmasınlar. (Gönderilen uyarıcı,) "Ben size, babalarınızı üzerinde 

bulduğunuz dinden daha doğrusunu getirmiş olsam da mı?" dedi. 

Onlar, "Biz kesinlikle sizinle gönderilen şeyi inkâr ediyoruz" dediler.15 

İnsanoğlunun inanç ve dine karşı tavrının şekillenme-

sinde aile ve çevrenin ne denli etkili olduğunu göstermesi bakı-

mından şu iki örnek de oldukça önemlidir: 

Can Yücel, yetiştiği aile ortamının kendisini tabiî olarak 

tanrıtanımazlığa ittiğini şöyle dile getirmektedir:  

"Ben baştan beri ateistim. Nedeni de yetiştiğim dönemin özeli-

ğinden kaynaklanıyor. 1926 doğumluyum. Tam Cumhuriyetin anti-

klerikal (dine dayalı olmayan), bir bakıma da ateist politikasının en 

ateşli olduğu zamanlarda geçti benim çocukluğum ve gençliğim.16  

Yahya Kemal de dinî değerlerin yaşanmadığı bir çevrede 

bireyin dinî değerlere karşı olumlu bir tutum takınmasının zor 

olacağını şöyle dile getirmektedir:  

"Kendi kendime diyorum ki: Şişli, Kadıköy, Moda gibi semtlerde 

doğan, büyüyen, oynayan Türk çocukları milliyetlerinden tam bir de-

recede nasip alabiliyorlar mı? O semtlerdeki minareler görülmez, 

ezanlar işitilmez, ramazan ve kandil günleri hissedilmez. Çocuklar 

Müslümanlığın çocukluk rüyasını nasıl görürler?"17  

Bir dinî inancı veya kültürü bir anda terk etmek kolay de-

ğildir. Nitekim ihtida eden kişiler, inançlarını değiştirmek ve 

                                                           
15 ez-Zuhruf 43/23-24. 
16 Ali Rıza Aydın, Dini İnkârın Psiko-Sosyal Nedenleri, Basılmamış Dok-

tora Tezi, 19 Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Samsun 

1995, s. 44. 
17 agt, s. 48. 
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gruptan ayrılmak için aylar, hatta yıllar harcadıklarını ifade et-

mişlerdir. Bir dinden veya dini gruptan ayrılmayı düşünen in-

sanların karar vermede yaşadıkları zorluğun yanı sıra çoğu za-

man kalma yönünde baskıya maruz kalmaları da ayrılma süre-

cini uzatan faktörler arasında yer almaktadır. Anlaşılan, bir 

inancı terk edip diğerine geçmek kolay ve bir anda olup biten 

bir hadise olmayıp, aylar, yıllar alan uzun bir 'süreç' işidir18 

İhtida edenlerin sayıları da bu durumu doğrulamaktadır. 

Türkiye Cumhuriyeti Diyanet İşleri Başkanlığı’nın yurt içi ve 

yurt dışı temsilciliklerine 1924-1999 yılları arasında başvurarak 

Müslüman olanların sayısı: Yurt içi: 15.803, Yurt dışı: 2.122 ola-

rak kaydedilmiştir. 

Yine özel araştırmaların ortaya koyduğu verilere göre de 

Fransa’da 30.000-50.000, Almanya’da 5000, Hollanda’da 5000, 

İngiltere’de 5000, Belçika’da 3000 ve Danimarka’da 3000 dola-

yında beyaz ırka mensup Avrupalı Müslüman olmuştur (Niel-

sen, s. 11, 26, 61). Amerika’da ise beyaz ırktan mühtedilerin 

40.000 ile 75.000 arasında bulunduğu tahmin edilmektedir19. 

Müşriklerin Hz. Peygamber'e direnişlerinin bir başka se-

bebi ise kibir ve gururlarıydı. Zira kendilerini üstün, inananları 

ise aşağı ve sefil olarak görüyorlardı. 

Onlara, "İnsanların inandıkları gibi siz de inanın" denildiğinde 

ise, "Biz de akılsızlar gibi iman mı edelim?" derler. İyi bilin ki, asıl 

akılsızlar kendileridir, fakat bilmezler.20 

Daha önceki Peygamberlerin de benzer itirazlarla karşı-

laştıklarını görüyoruz: 

                                                           
18 M. Ali Kirman, “Din Değiştirme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklaşım”, 

Dini Araştırmalar, 6/18 (2004), s. 75-88. 
19 Ali Köse, “İhtidâ”, DİA, c. 21, s. 557-558. 
20 el-Bakara, 2/13. 
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Dediler ki: "Sana hep aşağılık kimseler uymuş iken, biz hiç sana 

inanır mıyız."21 "Allah aramızdan şu adamları mı iman nimetine la-

yık gördü?"22 

İnsanların soy sop, makam ve mal gibi fâni ve aldatıcı du-

rumlara göre değer taşıdıklarını zanneden inkârcıların ileri ge-

lenleri “Aramızda Allah’ın kendilerine lütufta bulunduğu kim-

seler de bunlar mı?”; yani “Biz büyükler ve soylu önderler var-

ken Allah’ın gerçeğe ulaştırdığı, hidayete kavuşturduğu kimse-

ler bunlar olamaz!” şeklindeki alaylı ifadelerle onları küçümse-

mişler.23 

Hz. Peygamber'in davetini inkârın sebeplerinden biri de 

utanç duygusudur. İman edersem korktuğumu sanıp benimle 

alay ederler. Ben de bu utançla yaşayamam düşüncesiydi. Hz. 

Peygamber amcası Ebû Talib'den hiç değilse son nefesinde ke-

lime-i şehadet getirerek şefaate nail olmasını rica etmişti. Ebû 

Tâlib ise müşriklerin, ölüm korkusundan dolayı Müslüman ol-

duğunu ileri sürerek kendisiyle alay edebileceklerini söyleyerek 

onlara karşı küçük düşmek istemediğini belirtmiş ve Resul-i Ek-

rem’in teklifine olumlu cevap vermemişti. 

Bir başka sebep ise haset-kıskançlık idi. 

 “Kur’ân aramızdan Muhammed’e mi indirildi? diyerek kalkıp 

yürüdüler”24 “Ve dediler ki; bu Kur’ân iki şehirden bir büyük adama 

indirilseydi ya!25 

Onlara göre değerli olan soy sop, zenginlik, iktidar, sosyal 

itibar gibi maddî, dünya ile ilgili ve tabii olarak geçici şeylerdi; 

insanları ancak bu değerler büyük kılardı. Peygamberlik değerli 

                                                           
21 eş-Şuara, 26/111. 
22 el-En‘am, 6/53. 
23 Diyanet Kur'an Yolu Tefsiri, Cilt: 2 Sayfa: 410 
24 es-Sãd, 38/8. 
25 ez-Zuhruf 43/31. 
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bir şey idiyse Muhammed’e değil, kendilerine göre Mekke ve 

Tâif’in büyüklerinden birine gelmeliydi.26  

Velîd b. Mugīre, “Nasıl olur, ben Kureyş kabilesinin büyüğü 

ve başkanı olduğum halde bir kenara bırakılayım da Muhammed’e va-

hiy gelsin! Nasıl olur, Ebû Mes‘ûd Amr b. Umeyr es-Sekafî kabilesinin 

reisi de bir yana bırakılsın!” şeklindeki sözlerine Kur’ân’da şöyle 

cevap verilir: “Gerçeğin bilgisi gelince, ‘Bu bir büyü, biz bunu kabul 

etmiyoruz. Bu Kur’ân şu iki şehirden büyük bir kişiye indirilseydi ya!’ 

dediler. Rabbinin rahmetini paylaştırmak onlara mı düşmüş?"27 

Müşriklerin Hz. Peygamber'e direniş sebeplerinden biri 

de Saltanatı/iktidarı kaybetme korkusuydu. 

Onlar, "Sizinle beraber doğru yolu tutarsak, kendi yurdumuz-

dan koparılıp çıkarılırız" dediler.28 

Bu ayet, Kur’ân’ın ilk muhatapları olan Mekke müşrikle-

rinden ileri gelenlerin Kur’ân’da gösterilen yolun doğru oldu-

ğunun farkına vardıklarını ve bunu itiraf ettiklerini, ancak çev-

relerindeki diğer müşrik Arap kabileleri tarafından atalarının 

dinine ihanet etmekle suçlanmaktan ve bu sebeple yurtlarından 

çıkarılıp sürgün edilmekten çekindikleri için İslâm düşmanlı-

ğını devam ettirdiklerini göstermektedir. Musa (a.s.)'ın kavmi 

de aynı sebeple itirazda bulunmuştu. Dediler ki: "Bizi atalarımızı 

üzerinde bulduğumuz yoldan döndüresin de yeryüzünde hâkimiyet 

(devlet) ikinizin eline geçsin diye mi bize geldin? Biz ikinize de inan-

mıyoruz."29 

Hz. Mûsâ’nın getirdiği mûcizeleri “sihir” diye itham et-

meleri bile aslında bunlardan büyülenmiş gibi etkilendiklerinin 

ipuçlarını veriyordu. Fakat asıl engel, ellerinde tuttukları nüfuz 

                                                           
26 Kur'an Yolu Tefsiri Cilt: 4 Sayfa: 773-774. 
27 ez-Zuhruf 43/30-31; Mustafa Fayda, “Velid b. Mugire”, DİA, c. 43, s. 

33. 
28 el-Kasas 28/57. 
29 Yunus, 10/78. 
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ve gücün kendilerinden alınması endişesiydi. Güya atalarından 

aldıkları emanete sahip çıkarak muhafazakâr bir tavır sergile-

meye çalışırken dahi “Bu yerde egemenlik ve nüfuz ikinizin ol-

sun diye mi?” sözleriyle gerçek rahatsızlıklarını açığa vurmuş 

oluyorlardı.30 

Rivayetlere göre Rum Kralı Herakliyus, aslında Hz. Pey-

gamber'in hak olduğunu anlamış, iman etmek istemiş, fakat et-

rafındakilerin düşmanca tavırlarını görünce saltanatı kaybetme 

korkusuyla vazgeçmiştir. 

Bir başka sebep Kabile asabiyetiydi. O dönemde aile 

kavramı daha çok kabileye bağlılık olarak bilinirdi. İnsanlar ka-

bileden atılma ve kabile korumasından çıkarılma korkusuyla 

hareket ederlerdi. 

İnsanların, bağlı bulundukları dini ̂ inancı veya mezhebi 

değiştirmesi, aynı zamanda bir takım toplumsal sonuçlar do-

ğurmaktaydı. İnancını değiştiren kişi her şeyden önce ailesi ve 

kabilesiyle büyük bir gerilim ve çatışmayı göze almak zorun-

daydı. Max Weber de, "kişinin ahlaki kurallar yüzünden mez-

hebinden çıkarılması, ekonomik olarak kredisini, toplumsal ola-

rak da konumunu yitirmesi demektir" derken aynı gerçeğe işa-

ret etmektedir.31 

Ebû Cehil, şöyle diyordu: "Biz Abdümenafoğulları ile şe-

ref hususunda anlaşmazlığa düştük. Onlar halka yemek yedir-

diler, biz de yedirdik. Onlar yolda kalmışlara binek verdiler, biz 

de verdik. Onlar halka bağışta bulundular, biz de bulunduk. So-

nunda aynı dereceye ulaşıp kulak kulağa giden iki yarış atı du-

rumuna geldiğimizde onlar "İşte bizden, semadan kendisine vahiy 

                                                           
30  Kur'an Yolu Tefsiri, https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Yûnus-su-

resi/1439/75-82-ayet-tefsiri. 
31 M. Ali Kirman, “Din Değiştirme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklaşım”, 

Dinî Araştırmalar, 6/18 (2004), s. 75-88. 
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gelen bir peygamber çıktı" dediler. Biz buna ne zaman ulaşacağız? 

Allah'a ant olsun ki ona asla inanmayız."32  

Bir diğer sebep ise ticarî ayrıcalıkların kaybı korku-

suydu. Arabistan'ın çeşitli yerlerinde panayırlar kurulurdu. 

Her yıl düzenlenen ve bölgedeki ticari ̂ faaliyetlerin en yüksek 

seviyesine çıktığı bu panayırlar genellikle mabetlerin bulun-

duğu merkezlerde yapılırdı. Arap kabilelerinin en saygın ve bü-

yük putlarının Kâbe’de olması hasebiyle özellikle Hac mevsi-

minde, kabileler bu putları ziyaret amacıyla Mekke’ye gelir ve 

günlerce orada kalırdı. Dinî görünümlü bu ziyaret, aslında bü-

yük bir ekonomik faaliyetti.  

Araplar, yıl boyunca ürettikleri malları bu dönemde 

Mekke’de kurulan fuarlarda satar ve gelecek senenin ihtiyaçla-

rını da yine bu fuarlardan alırlardı. Bu faaliyetin en önemli se-

bebi ise Kutsal Kâbe ve orada bulunan putlardı. Ayrıca, 

Kâbe’nin ve putların bekçileri oldukları için Kureyş, bütün ka-

bilelerce üstün kabul edilirdi. Dolayısıyla Kâbe, Hz. İbrahim za-

manından beri Mekke toplumunda tamamen dini bir mabet ola-

rak karşımıza çıksa da Kureyş kabilesinin siyasi ve ekonomik 

yaşantısında çok önemli bir yer işgal ettiği yadsınamaz.  

Hz. İsmail’in çocuklarından sonraki dönemden 

Mekke’nin fethine kadar putperest hacıların ibadet merkezi 

olan Kâbe aynı zamanda bu işlerle görevli kabilelerin siyasî 

hâkimiyetinin de sembolü olmuştu. Hz. İbrahim döneminden 

beri her yıl düzenli bir şekilde yarımadanın dört bir tarafından 

gelen insanların iştiraki ile yapılan hac ibadeti, bölge ekonomi-

sinin lokomotifi konumunda bulunmaktaydı.33  

Dolayısıyla putperestliğin ortadan kalkması halinde Arap 

kabileleri nezdindeki itibarlarının ve ticarî menfaatlerinin kay-

bolacağından endişe ediyorlardı. 

                                                           
32 A. Lütfi Kazancı, Peygamberimize Neden İnanmadılar? s. 298.  
33 M. Fatih Duman, Kureyş Kabilesi, s. 324-325.  
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Sonuç 

Ana hatlarıyla Müşriklerin Hz. Peygamber'e niçin iman 

etmediklerini anlatmaya çalıştık. Elbette ruhi, içtimai, iktisadi, 

siyasi birçok sebep sayılabilir. Fakat sanırım din ve iman söz ko-

nusu olduğunda insanoğlu daha çok içine doğduğu toplumun 

ürünü oluyor. Tohumlarımız hangi dinin egemen olduğu top-

luma ekildiyse biz de o din üzere yetişiyoruz. Sonradan deği-

şimler de kısıtlı ve sancılı oluyor.  

İnsanoğlu içine doğduğu aile ve toplumdan tevarüs ettiği 

inançlara, "kayaya yapışan bir midye şuursuzluğuyla" yapışı-

yor ve atalarının dininden kopamıyor. Dolayısıyla bu insanların 

aile ve kabilelerinden edindikleri inançlarını bir anda bırakma-

ları kolay olmayacaktı. Çünkü alışkanlıkları bırakmak kolay de-

ğildir. Berberini değiştirmekte dahi zorlanan bir insanın inan-

cını değiştirebilmesi kolay değildir.  

Bektaşiye "Niçin Namaz kılmıyorsun?" diye sormuşlar. 

"Zor geliyor. Kılamıyorum" demiş. "Hiç aksatmadan kırk gün 

kıl! Bak bırakabiliyor musun" demişler. Bektaşi, "Sen hiç aksat-

madan kırk gün bırak! Bak tekrar başlayabiliyor musun" diye 

cevaplamış. Evet, alışkanlıkları bırakmak zordur. 

Ayrıca atalar dini deyip geçmeyelim. Aslında hepimiz bir 

anlamda atalar dinindeniz. Atalarımız zamanında İslam'ı değil 

de Hristiyanlık veya Budizm’i seçmiş olsaydı acaba şu salonda 

kaçımız Müslüman olurdu. Veya Vatikan'da Hıristiyan bir ai-

lede doğup büyümüş olsaydık muhtemelen bugün Hz. Pey-

gamber'in Müşriklerle Münasebetleri yerine, "Hz. İsa'nın Müş-

riklerle Münasebetlerini" konuşuyor olacaktık. Sürekli olarak 

başkalarının nasıl Müslüman olduğunu veya olamadığını ko-

nuşmaktan, maalesef kendimizin "Nasıl Müslüman olduğunu" 

konuşmaya fırsatımız olmadı.  

Unutmayalım ki iman ve inkâr yalnızca akıl ve bilgi işi 

değildir. Meselenin bir de hidayet boyutu vardır. Bu sebeple 



276          HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

müminler imanlarını, kendi irade ve tercihleri yanında Allah’ın 

hidayet ve yardımına da bağlarlar.  

Şairin dediği gibi, 

Hidayet senden olmazsa dirayet neylesin ya Rab! 

Arapça bilse de Ebû Cehl'e ayet neylesin ya Rab! 

 

Sözlerimizi bir dua ile sonlandıralım 

 

Ya Rab! Sen bize âlemi zindan etme 

Hem idrakimizi halet-i nirân etme 

Mademki iman ile eyledin âbâd 

İklim-i dili küfr ile viran etme 

 

Allah'a emanet olunuz… 



 

 

 

 

VIII 

 

MEDİNE DÖNEMİ’NDE  

HZ. PEYGAMBER’İN MÜŞRİKLERLE MÜCADELESİ 

 

Mehmet Ali KAPAR 

 

Müşrik, putlara tapan ve Allah’a ortak koşan kişidir. 

Kur’ân-ı Kerîm’de Hac Suresi 17. Ayette müşrikler altı din men-

subu içinde; “Allah’a ortak koşanlar” olarak zikredilmiştir. 

Ayet şöyledir; “Şüphesiz iman edenler, Yahûdiler, Sâbiîler, Hı-

ristiyanlar, Mecûsiler ve Allah’a eş koşanlar var ya; Allah kıya-

met günü onların arasında mutlaka hüküm verecektir. Çünkü 

Allah her şeye kadirdir.”1 

Burada altı dinden bahsedilmekte, bunlardan sadece biri-

sinin iman ehli olduğu bildirilmiş diğer bu beş büyük küfür eh-

linden sonuncusu şirk olarak tasrih edilmiştir. Dolayısıyla bu-

rada “Allah’a eş koşanlar ile putlara taparak Allah’a şirk koşan 

müşrikler kastedilmiştir.”2 Bir başka ifadeyle bu ayette Arabis-

tan’da daha çok yaygın ve Arabistan halkının gönülden bağlan-

dığı putlara tapan ve putları Allah’a aracı kılan putperestliğe 

dikkat çekilmiştir.3 

Tebliğimizde Hz. Peygamber’in Medine’de Mekke Müş-

rikleriyle ve diğer müşrik kabilelerle olan mücadelesi kronolojik 

olarak sunulacaktır.  

                                                           
 Prof. Dr., Necmettin Erbakan Üniversitesi Ahmet Keleşoğlu İlahiyat 

Fakültesi- Emekli-, (makapar@gmail.com). 
1 Hac 22: 17. 
2 M. Hamdi Yazır, Hak Dini, Kur’an Dili, V/ 3389-3390. 
3 M. Ali Kapar, Hz. Muhammed’in Müşriklerle Münasebeti, s.17-18. 
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Hz. Peygamber’in Mekke’de tebliğin başlamasıyla birlikte 

geçirdiği yaklaşık 13 yıllık dönemde Mekke müşrikleri O’na ra-

hat vermemişler ve çeşitli yollarla İslâm’ı tebliğine engel olmuş-

lardır. Rasûlullah'a Medine’ye hicretin emredilmesi üzerine, bu 

hicretin kendileri için olumsuzluklarını düşünen Mekkeli müş-

rikler bu defa O’nun Medine’ye hicretine engel olmak istemişler 

hatta başına ödüller koymalarına rağmen Rasûllah’ı ellerinden 

kaçırmışlar, önce ashabının hicretini sağlayan Hz. Peygamber 

daha sonra Medine’ye hicret etmiştir. 

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretiyle her şey süt liman 

olmadı. Çünkü Medine’de bulunan ve özellikle Medine’nin 

ekonomisini ellerinde bulunduran Yahûdiler ile Müslüman gö-

rünen münafıkların bulunuşu ve Kureyş’in de bunları Hz. Pey-

gamber’e karşı kışkırtmaları işin zorluğunu ortaya koyuyordu. 

Ancak Hz. Peygamber Medine’ye hicretinin ilk günlerinden iti-

baren geliştirdiği strateji ile aleyhte olan plân ve projeleri boşa 

çıkardı. Nitekim önce Müslümanlar arasındaki birlik ve daya-

nışmanın tesisi için Mescidin inşâsı, kardeşliğin tesisi ve sınırla-

rın tespiti ile Medine koruma altına alınmış, daha sonra bu sı-

nırlar içindeki Müslim ve gayri-Müslim halkı Medine sözleş-

mesi ile aynı çatı altında toplamaya muvaffak olmuştur. Hz. 

Peygamber yaptığı bu sözleşme ile özellikle Medine’deki Ehl-i 

Kitap olan Kaynuka’, Nadîr ve Kureyza oğullarından oluşan üç 

Yahûdi kabilesinin Mekke Müşrikleriyle ittifak yapmalarına en-

gel olmuş aynı zamanda Medine’nin dış güçlere karşı Müslü-

manlarla müştereken korunmasını sağlamıştır. Hz. Peygamber 

yine hicretin ilk yılı içerisinde Medine’nin sınırlarının korun-

ması ile birlikte gelirleri Müslümanlar aleyhine kullanılacak 

olan ticaret kervanlarının ve yollarının kontrol altına alınması 

sağlanmış bu amaçla Hz. Hamza, Ubeyde b. el-Hâris ve Sa’d b. 

Ebî Vakkâs komutasında gönderdiği Seriyyeler de herhangi bir 

çarpışma olmamış ancak bu Seriyyeler Mekkeli müşrikler için 

ciddi bir tehdit oluşturmuştur.4 

                                                           
4 İbn Hişâm II/241-246,251; İbn Sa’d, II/7, İbn Hazm, s.80-81. 
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Hz. Peygamber hicretin ikinci yılından itibaren komşu ka-

bilelerle antlaşmalar yapmak, bu bölgelerden geçen Kureyş ker-

vanlarını gözetlemek ve kervan yollarını kontrol altında tutmak 

amacıyla sırasıyla Ebvâ (Veddân), Buvât ve Uşeyra adı verilen 

Gazveler tertiplemiştir. Bu Gazvelerde herhangi bir çarpışma 

olmamış Damre, Müdlic ve Cüheyne oğullarıyla birer anlaşma 

yaparak Medine’ye dönmüştür.5 

Hz. Peygamber, Uşeyra Gazvesinden önce Medine top-

raklarına saldırıda bulunan Kürz b. Câbir’e karşı harekete geç-

miş Bedir istikametindeki Sefevân mevkiine kadar onu takip et-

miş ancak Kürz b. Câbir’i yakalayamamıştır.6 

Hz. Peygamber aynı yılın Recep ayında Abdullah b. Cahş 

komutasında 8-12 kişilik bir seriyyeyi Kureyş hakkında bilgi 

toplamak için Nahle mevkiine gönderdi. Oraya gittiklerinde 

Amr b. el-Hadramî yönetimindeki kervanın Nahle mevkiine ko-

nakladığını gördüler. Abdullah b. Cahş ve yanındakiler o güne 

kadar Kureyş’in kendilerine yaptıklarını hatırlayarak kervana 

saldırdılar. Amr b. el-Hadramî’yi öldürüp iki kişiyi de esir alıp 

kervandaki mallarla birlikte Medine’ye döndüler. Ancak yap-

tıkları iş Hz. Peygamber’in emrine uygun değildi. Ayrıca bu fi-

ilin haram ayda yapılması müşriklerin ciddi ölçüde itirazlarına 

sebep olmuştur. Fakat inzal buyurulan Bakara suresinin 217. 

ayeti Müslümanları rahatlatmakla beraber müşriklerin itirazla-

rına net bir cevap veriyordu. Çünkü ayette zikredildiği veçhile 

müşrikler o güne kadar inananları Allah yolundan alıkoymuş-

lar, davete ve Mescid-i Haram’ı ziyarete engel olmuşlar ve üs-

telik Müslümanları Mekke’den hicrete zorlamışlardır.7 

Kureyş hicretin 2. yılında Mekkeliler geliri Müslümanlara 

karşı kullanılmak üzere Şam’a büyük bir kervan gönderdi. Ker-

vanın başında Ebû Sūfyân vardı. Bunu haber alan Hz. Peygam-

ber dönüşte bu kervanı yakalamak için Ensâr ve Muhacirlerden 

                                                           
5 İbn Hişâm II/241, 248, 249; İbn Sa’d, II/8-9. 
6 İbn Hişâm II/251; İbn Sa’d, II/9. 
7 İbn Hişâm II/252-256; İbn Sa’d, II/10. 
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oluşan bir kuvvetle Medine’den çıktı. Hz. Peygamber’in ker-

vanı yakalamak için çıktığını haber alan Ebû Sūfyân, kervanın 

kurtarılması için Mekke’ye haber gönderdi. Bunun üzerine ha-

rekete geçen Kureyş, yaklaşık 1000 kişilik bir ordu hazırlayarak 

Medine’ye doğru hareket etti. Kervanı sahil yolundan geçirerek 

yakalanmaktan kurtaran Ebû Sūfyân, kervanın kurtuluşunu 

Kureyş’e haber vermesine rağmen Kureyş geri dönmedi. Ker-

vanı kaçıran Hz. Peygamber gelmekte olan Kureyş ordusu ile 

karşılaşmak zorunda kaldı. Kureyş, Amr b. el-Hadramî’nin in-

tikamını almak ve tehlikede olan Şam ticaret yolunun kontro-

lünü sağlamak için Müslümanlarla çarpışmak üzere Bedir’e 

geldi. 

Hz. Peygamber’in ordusu 300 kişi civarında idi. Kureyş’in 

ordusu ise Müslümanların en az üç katı idi. Savaş mübareze ile 

başladı. Rasûlullah sayılarının azlığına rağmen aldığı tedbir ve 

ashabının iman ve dayanma gücü sonucunda Kureyş’e galip 

geldi. Kureyş 70 ölü ve 70 esir vererek Bedir’i terk etti. Savaşta 

Bedir ordusunu hazırlayanlar başta olmak üzere pek çok ileri 

gelen ölmüştü. Esirler arasında bulunan Ukbe b. Ebî Muayt ve 

Nadr b. Hâris Medine’ye gelirken yolda idam edildi. Geriye ka-

lanlar yapılan istişare sonucu esirlerden okuma yazma bilenle-

rin her biri 10 Müslüman çocuğuna okuma yazma öğretmeleri 

karşılığında, diğer esirler ise ekonomik durumlarına göre fidye 

vererek serbest bırakılmışlardır. Şâir olan Ebū Azze el-Cumahî 

gibi fidye veremeyecek durumda olanlar Müslümanlar aley-

hinde faaliyette bulunmamak üzere serbest bırakılmışlardır.8 

Bedir Gazvesi, Müslümanların müşriklerle yaptığı ilk ve 

çok önemli bir savaştır. Bu savaş, güçlünün değil, inançlı olanın, 

Hz. Peygamber’e itaat edenlerin kazandığı bir savaştır. Ayrıca 

bu savaşta mağlup olan Kureyş, diğer müşrik kabileler nez-

dinde de ciddi itibar kaybına uğramıştır. 

Yine hicretin ikinci yılında Bedir Gazvesinde 70 kişinin öl-

dürülüp 70 kişinin de esir edilmesi üzerine Kureyş riyasetini 

                                                           
8 İbn Hişâm, II/ 257-332; İbn Sa’d II/11-27. 
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eline alan Ebû Sūfyân müslümanlardan intikam almak üzere 

yemin etmiş, bunu gerçekleştirmek için haram aylardan olan 

Zilhicce ayında 200 kişilik bir kuvvetle Medine meralarına ka-

dar gelip Ureyz b. Amr ile iki arkadaşını öldürüp Mekke’ye 

doğru kaçtı. Hz. Peygamber hemen 200 kişi ile arkasından gitti, 

ancak onları yakalayamadı. Müşrikler kaçarlarken yanlarındaki 

Sevik adı verdikleri yiyecekleri yerlere atmışlardır. Bundan do-

layı bu Gazveye Sevik adı verilmiştir.9 

Hz. Peygamber hicrî üçüncü yılın Şevval ayında Mekke 

müşrikleriyle bu defa Uhud’da karşı karşıya geldi. Bedir’de 70 

kişi öldürülmüş, 70 kişi de esir edilmişti. Ayrıca Şam sahil yolu 

emniyette olmayınca müşrikler Şam’a giderken Irak yolunu 

kullanmaya başladılar. Hz. Peygamber Safvân b. Ümeyye ve 

Huveytıb b. Abdüluzzâ’nın sevkettiği Kureyş kervanını yakala-

mak üzere 100 kişilik kuvvetle Zeyd b. Hârise’yi Irak yoluna 

gönderdi. Kervanı karşılayan Müslümanlar kervandaki mal-

larla birlikte kervana kılavuzluk yapan Furât b.Hayyân’ı yaka-

layıp Medine’ye getirdiler, diğerleri kaçtılar.10 Ancak bu durum 

müşriklerin Irak ticaret yollarının kapanması anlamına geli-

yordu. İşte Bedir’de kaybettikleri yakınlarının intikamını al-

mak, kaybolan itibarlarını yeniden kazanmak ve kapatılan Şam 

ticaret yollarının açılmasını sağlamak amacıyla bir önceki yıl 

Ebû Süfyân’ın sevk ettiği kervanın 50.000 dinarlık geliriyle 

Mekke içinden ve diğer kabilelerden oluşan 3000 kişilik orduyla 

Ebû Sūfyân Medine’ye doğru hareket etti. 

Hz. Peygamber bu durumu Mekke’de bulunan amcası 

Abbâs vasıtasıyla öğrendi. Ashabıyla yaptığı istişare sonucunda 

Medine’yi savunmak yerine meydan muharebesi yapılmaya ka-

rar verildi ve süratle hazırlanan ordu ile daha önce Uhud’a ge-

len müşrikleri karşılamak üzere Medine’den ayrıldı. Medine’yi 

içeriden savunma görüşünde olan ve 300 adamıyla orduya ka-

tılan Abdullah b. Übey Uhud’a giderken yolda ordudan ayrıldı 

                                                           
9 İbn Hişâm, II/47-48; İbn Sa’d II/30, Taberî, Târih, II/484. 
10 İbn Hişâm III/53-54; İbn Sa’d, II/36. 
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ve Medine’ye döndü. Müslümanlar 700 kişi ile Uhud’a vardılar. 

Hz. Peygamber müşrik ordusu karşısında harp vaziyeti aldı. 50 

kişilik okçu müfrezesini Abdullah b. Cübeyr komutasında Ay-

neyn tepesine yerleştirdi ve asla yerlerini terk etmemelerini söy-

ledi. Savaşın başlamasıyla birlikte müşrik ordusu bir anda boz-

guna uğradı ve kaçmaya başlayınca. Müslümanlar da kaçan 

müşrikleri takip etmeye başladılar. Muhtemelen savaşın bitti-

ğini düşünerek veya ganimet arzusuyla Ayneyn tepesindeki ok-

çuların bir kısmı bulundukları yerleri terk ettiler. Bunları gözet-

leyen süvari kuvvetleri komutanı Hâlid b. Velid Müslümanlara 

arkadan saldırması üzerine savaş Müslümanların aleyhine dö-

nerek çok büyük bir mağlubiyet yaşandı. Okçuların bu durumu 

Kur’ân-ı Kerîm’de şöyle ifade buyurulur; “Hiçbir kimse Al-

lah’ın izni olmadan ölmez. Ölüm belirli süreye göre yazılmıştır. 

Kim dünya menfaatini isterse kendisine ondan veririz. Kim de 

ahiret menfaatini isterse, ona da ondan veririz. Biz şükredenleri 

mükâfatlandıracağız.”11 

Uhud savaşı Müslümanların 70 şehit ve içlerinde Rasûlul-

lah’ın da bulunduğu pek çok yaralıyla sona erdi.12 Medine’ye 

dönen ve Medine’de yaralıların tedavisiyle ilgilenen Hz. Pey-

gamber ertesi gün Mekke’ye gitmekte olan müşrikleri 

Hamrâü’l-Esed mevkine kadar takip etti.  

Hz. Peygamber’in bu davranışı müşriklerin yeniden Me-

dine’ye dönüp saldırmalarını önlemek ve müslümanların sarsı-

lan prestijini korumak amacını taşıyordu. Rasûlullah Hamrâü’l-

Esed’de bir müddet beklemesine rağmen müşrikler geriye dön-

meyip yollarına devam ettiler. Rasûlullah da tekrar Medine’ye 

döndü.13 

Hicrî dördüncü yılın Safer ayında Adal ve Kâre kabilesin-

den gelen heyet Rasûlullah’tan irşad ekibi istediler. Hz. Pey-

gamber de 6-10 kişilik bir ekibi Âsım b. Sâbit veya Mersed b. Ebî 

                                                           
11  Âl-i İmrân 3: 145. 
12  İbn Hişâm III/64-107; İbn Sa’d, II/36-48; İbn Hazm, s.125-134. 
13  İbn Hişâm III/108-110; İbn Sa’d, II/48-49. 
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Mersed başkanlığında gönderdi. Ancak Raci’ mevkiine geldik-

lerinde Lihyânoğullarından 100 kişi bu küçük irşad ekibine sal-

dırdılar. Bu ekibin bir kısmını şehid ettiler. Hubeyb b. Adiy, 

Zeyd b. Desinne ve Abdullah b. Târık’ı yakaladılar. Kaçmaya 

çalışan Abdullah b. Târık orada şehit edildi, diğerleri de Ku-

reyş’e satılarak onlar tarafından şehid edildi.14 

Yine Hz. Peygamber 4. Yılın Safer ayında Necid bölgesin-

den Ebû Berâ Âmir b. Mâlik’in talebi üzerine bu bölgeye Münzir 

b. Amr başkanlığında 40-70 kişilik irşad ekibi gönderdi. Ancak 

Âmir b. Tufeyl Süleymoğullarına ait Ri’l, Zekvân ve Usayye ka-

bilelerinden topladığı kuvvetle Bi’ru Maûne mevkiinde saldı-

rıya geçerek Ka’b b. Zeyd ve Âmr b. Ümeyye ed Damrî dışında 

hepsini şehid etti.15 

Ebû Süfyân Uhud harbi sonunda galip bir komutan eda-

sıyla “Ertesi yıl Bedir de tekrar buluşalım” teklifinde bulunmuş-

tur. Hz. Peygamber de Hz. Ömer aracılığı ile “İnşâallah” diye-

rek karşılık vermişti. Bunun üzerine Hz. Peygamber ertesi yıl 

vadedilen zamanda Bedir’e gelmiş ancak Ebû Sūfyân o yılın kıt-

lık yılı olduğunu, erzaklarının azlığını bahane ederek Bedir’e 

gelmemiştir. Ebû Sūfyân’ın meydan okumasına rağmen Bedir’e 

gelmemesi özellikle Kureyş’in diğer müşrik kabileler nezdinde 

itibarlarını kaybetmelerine sebep olmuştur. Hz. Peygamber bu-

rada 8 gün kalmış ve daha sonra Medine’ye dönmüştür. Bu 

Gazveye Bedûl-Âhira veya Bedrūl-Mev’id adı verilir.16 

Hz. Peygamber hicretin beşinci yılında Kudâa ve Gassân 

kabilelerinin Medine’ye saldırı hazırlığı içinde olduklarına dair 

haber üzerine Dûmetü’l-Cendel’e doğru harekete geçti. 

Rasûlullah’ın gelişi üzerine bölge halkı kaçmış ve dolayısıyla 

herhangi bir çarpışma olmamıştır. Hz. Peygamber’in Dûmetü’l-

Cendel’e giderken yolda Gatafân ve Fezâre oğullarının Me-

dine’ye saldıracaklarına dair haber alması üzerine Dûmetü’l-

                                                           
14  İbn Hazm, s. 141-143; İbn Sa’d, II/55-56; İbnül-Esîr, Kâmil, II/167. 
15  İbn Hişâm III/193-198; İbn Sa’d, II/51-57. 
16 İbn Hişâm III/220; İbn Sa’d, II/59-60; Vâkıdî, I/384. 
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Cendel’e gitmeden Medine’ye döndüğü de rivayet edilmekte-

dir.17  

Hicretin 5. yılında meydana gelen bir diğer gazve Musta-

likoğulları Gazvesidir. Mekke müşriklerinin yanı sıra diğer 

müşrik kabileleri de Medine’ye karşı hasmane tutum içinde ol-

dular. Bunlardan birisi de Mustalikoğulları idi. Reisleri Hâris b. 

Ebî Dırâr bazı müşrik kabilelerini de kışkırtarak Müslümanlara 

karşı ordu hazırladı. Hz. Peygamber yaptığı araştırma sonunda 

gerçek ortaya çıkınca hazırladığı ordu ile Mustalikoğulları yur-

duna gitti ve onları Müreysi’ suyunun başında yakaladı. 

Rasûlullah’ın davetine olumsuz cevap vermeleri ve savaşa kal-

kışmaları üzerine yapılan muharebede pek çok ganimet ve 600 

esirle Medine’ye döndü. Esirler içerisinde Hâris b. Ebî Dırâr’ın 

kızı Cüveyriyye de vardı. Cüveyriyye Hz. Peygamber’e gelerek 

serbest bırakılmasını istemiş, Rasûlullah da hissesine düştüğü 

Sâbit b. Kays’a bedelini ödeyerek onun serbest olmasını sağla-

mıştır. İslamiyeti ve Hz. Peygamber’in evlilik teklifini kabul 

eden Cüveyriyye Hz.Peygamber’e eş olmuş, bunun üzerine 

müslümanlar ellerindeki bütün esirleri karşılıksız serbest bırak-

mışlardır. Hatta bundan dolayı Mustalikoğullarının reisi Hâris 

b. Ebî Dirâr dahil kabilenin tamamının müslüman olduğu riva-

yet edilir.18 

Hz. Peygamber’in hicretin 5. yılında karşı karşıya geldiği 

bir başka gazve Hendek Gazvesi’dir. Kureyş’in yanı sıra pek 

çok müşrik kabilesinin katılımıyla meydana geldiği için “el-

Ahzâb” gazvesi adı da verilmektedir. Hendek Gazvesi aynı za-

manda müşrik-Yahûdi İttifakı sonucu meydana gelen bir gaz-

vedir. O güne kadar Yahûdi ve müşrik kabileler müslümanlara 

karşı hasmane tavırlarından bir netice alamayınca bu defa pek 

çok müşrik kabilesi ve özellikle Hayber Yahûdileri’nin ekono-

mik destekleriyle 10.000 kişilik büyük bir ordu hazırlanmıştır. 

                                                           
17 İbn Hişâm III/224; İbn Sa’d, II/62,63; Ahmet Güner,”Dûmetü’l Cen-

del”, DİA, İstanbul, 1994, X/1-2. 
18 İbn Hişâm III/302-309; İbn Sa’d, II/63-65. 
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Bu durumu öğrenen Hz. Peygamber, Selmân el-Fâri’si’nin öne-

risi ile Medine civarına Hendek kazılmasına karar verdi. Bu bü-

yük ordu Medine’ye geldiklerinde karşılarında hendek görünce 

şaşırdılar. Hz. Peygamber 3000 kişi ile Medine’yi içeriden savu-

nuyordu. Kuşatmanın uzun sürmesi üzerine Müşrik ordusunda 

yer alan Nadîroğulları reislerinden Huyey b. Ahtab o esnada 

Medine’de oturan Kureyzaoğullarını Müslümanlara karşı kış-

kırttı. Hz. Peygamber Kureyza Oğullarının bu ihanetine karşı 

gerekli tedbirleri almış ancak bu arada meydana gelen gelişme 

Müslümanları rahatlatmıştır. Müşrik ordusu içerisindeki kabi-

lelerden olan Eşca’oğullarından Nuaym b. Mes’ûd gizlice Müs-

lüman olarak Kureyza oğulları ile müşrikler arasındaki ittifakın 

bozulmasını sağlayarak Kureyza oğullarının ihanetine engel ol-

muştur. Bunun sonucu olarak umduklarını bulamayan müşrik 

ordusu Medine’yi terk etmek zorunda kalmıştır.19 

Hz. Peygamber hicretin 8. yılında Zâfüs-Selâsil mevkiin-

deki Kudâa’ya mensup kabilelerin Medine’ye saldıracaklarına 

dair aldığı haber üzerine önce Amr b. el-Âs komutasında 300 

kişilik kuvvet göndermiş, akabinde talep üzerine Ebû Ubeyde 

b. Cerrâh komutasında takviye birliği daha göndermiş ancak 

düşman kuvvetlerinin kaçması üzerine herhangi bir çarpışma 

olmamış ve ordu ganimetlerle Medine’ye dönmüştür.20 

Hz. Peygamber, hicretin 6. yılında Mekkeli müşriklerin 

yapılan Hudeybiye Musalahası şartlarına aykırı hareket etme-

leri üzerine Mekkeyi fethetmek için harekete geçmiştir. Çünkü 

antlaşma gereği Huzâa kabilesi Müslümanların, Benû Bekr’de 

Kureyş’in müttefiki olmuştu. Ancak Huzâa kabilesine Benû 

Bekr'in saldırması üzerine pek çok Huzâalı öldürülmüştür. 

Huzâaların durumu Hz. Peygamber’e bildirmeleri ve yardım 

talep etmeleri üzerine Rasûlullah Kureyş’e iki teklifte bulun-

muştur. Öldürülen Huzâalıların diyetini vermek, Benû Bekir ile 

olan ittifaktan vazgeçmek. Ancak Kureyş her iki teklifi de kabul 

                                                           
19 İbn Hişâm III/224-244; İbn Sa’d, II/65-74; İbnü’l Esîr, Kâmil, II/183. 
20 İbn Sa’d, II/131; İbn Hazm, s.161-167.  
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etmedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber sefer için hazırlıklara 

başladı. Hazırlanan 10.000 kişilik ordu hicretin 8. yılı Ramazan 

ayında harekete geçti. İşin ciddiyetini anlayan Ebû Süfyân, Mer-

ruzzahrân’da konaklayan Hz. Peygamber’in yanına geldi. Hz. 

Peygamber ona; Ebû Süfyân’ın evine, Harem-ı Şerife sığınanlar 

ile kendi evinde kalanların emniyette olacağını söyledi. Yani 

Hz. Peygamber bir başka ifade ile Müslümanlara karşı kılıç çek-

meyenlerin emniyette olacaklarını bildirdi. Daha sonra ordu 4 

koldan Mekke’ye girdi. Hâlid b. Velid‘in girdiği taraftan ona 

karşı yapılan bir direniş dışında herhangi bir direniş olmadı. 

Hz. Peygamber Kâbe’yi putlardan temizledikten sonra 

orada toplanan insanlara hitap ederek kanı heder edilenler dı-

şında herkesin affedildiğini bildirdi. Kanı heder edilenlerden 

İslâm’ı kabul etmeyen 10 kadar müşrik yakalanarak öldü-

rüldü.21 

Mekke fethinden sonra sıranın kendilerine geleceğini dü-

şünen Hevâzin kabilesi ve müttefikleri Hz. Peygamber’e karşı 

harp hazırlığına giriştiler. Reisleri Mâlik b. Avf komutasında 

Tâiflilerin de katılımıyla 20.000 kişilik büyük bir ordu hazır-

landı. Hz. Peygamber bunu haber alınca 12.000 kişiyle 

Mekke’de harekete geçti. Huneyn vadisinde meydana gelen sa-

vaşta müşrik ordusunun bir kısmı Evtâs’a bır kısmı da Tâif’e 

kaçtılar. Hz. Peygamber Evtâs’a bir birlik gönderdi. Kendisi de 

Tâif’e gitti. Rasûlullah Tâif’i bir ay kadar muhasaraetti. Çünkü 

Tâifliler muhkem bir kale içine sığınarak kendilerini savunu-

yorlardı. Hz. Peygamber’in ilk defa mancınık kullandığı Tâif 

muharasından bir netice alınamayınca muhasarayı kaldırdı ve 

Huneyn Gazvesi sonunda ele geçirilen esir ve ganimetlerin top-

landığı Ci’râne’ye geldi. İçinde kadın ve çocukların da bulun-

duğu 6000 esir serbest bırakıldı. Rasûlullah bundan sonra önce 

Mekke’ye sonra da Medine’ye döndü.22 

                                                           
21  İbn Hişâm IV/33-63; İbn Sa’d, II/134-145; İbn Hazm, s. 176-186; 

Vâkıdî, II/786-787. 
22 İbn Hişâm IV/80-142; İbn Sa’d, II/150-151,158-159. 
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Hz. Peygamber yukarıda zikredilen Gazvelerin yanı sıra 

diğer müşrik kabilelere karşı pek çok Gazve tertiplemiştir. Ni-

tekim Benû Süleym’e karşı Karkaratü’l-küdr ve Fürû, Gatafâno-

ğullarına karşı Zû Emer, Benū Sa’lebe ve Muhâriboğullarına 

karşı Zâtü’r-Rikâ’, Lihyânoğullarına karşı Benû Lihyân Gazve-

leri müşrik kabilelerin Medine’ye karşı hazırlık içinde olmaları 

sebebiyle tertiplenmiştir.23 

Hz. Peygamber’in müşriklerle mücadele noktasında gaz-

veler kadar Seriyyelerin de önemli bir yeri vardır. Gazvelerde 

komutan Hz. Peygamber iken, Seriyyeler de komutan 

Sahâbîdir. Rasûlullah her sefer için uygun gördüğü bir 

Sahâbi’yi komutan tayin etmiş ve ona verdiği talimat doğrultu-

sunda görev yerine getirilmiştir. Rasûlullah bizzat kendisi 27 

Gazveye çıkarken sayıları 70’e varan seriyyeler tertiplemiştir. 

Bu gazve ve seriyyelerin büyük çoğunluğu başta Kureyş olmak 

üzere diğer müşrik kabilelere karşı yapılmıştır. Hz. Peygamber 

Mekke müşriklerine karşı bizzat kendisi 8 kez sefere çıkmış, sa-

dece Bedir, Hendek, Uhud ve Mekke Fethin’de çarpışma olmuş-

tur. 

Hz. Peygamberin yaptığı gazve ve seriyyelerde her iki ta-

rafın kaybı 200’er kişi civarındadır. Hz. Peygamber’in müşrik-

lere karşı tertiplediği gazve ve seriyyelerin pek çok sebepleri 

vardır. İslâm’a davet etmek, Medine içinde sulhu temin etmek 

ve Medine sınırlarını korumak, ticaret yollarını kontrol altında 

tutmak, anlaşmalar yapmak, yapılan anlaşmalara ihanet etmek, 

Medine’ye karşı harp hazırlığı içinde olmak, haber toplamak, 

harp teklifinde bulunmak, putları tahrip etmek, Müslüman ta-

cirleri rahatsız etmek başlıca sebepleri arasında sayılabilir. 

Hz. Peygamber’in müşriklerle mücadelesinde gazve ve 

seriyyelerin yanı sıra suikastlarda yer almaktadır. 

Hicretin 4. yılında Ebû Sūfyân tarafından Hz. Peygam-

ber’e suikast teşebbüsünde bulunuldu. Ebû Sūfyân bir Be-

                                                           
23 İbn Hişâm III/48-50,204; İbn Sa’d, II/30-31,34-36; Taberî, II/484,487. 
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devi’yi görevlendirerek Medine’ye gönderdi. Ancak Rasûlul-

lah’ın suikastçıyı fark etmesi ve sahabenin engel olması üzerine 

bedevi suikastı gerçekleştiremedi. Yakalanıp sorgulanan be-

devi, her şeyi anlatarak Ebû Sūfyân’ın planı deşifre oldu. Daha 

sonra Bedevi İslamiyet’i kabul etti. 

Bu olaydan bir müddet sonra bu defa Hz. Peygamber Ebû 

Sūfyân’a mukabil suikastte bulunmak üzere Amr b. Ümeyye 

ed-Damrî ve Seleme b. Eslem’i Mekke’ye gönderdi. Ancak Amr 

b. Ümeyye ed-Damrî’nin Mekke’de tanınması üzerine oradan 

kaçarak Medine’ye geri döndü.24 

Hz. Peygamber müşriklerle yaptığı savaşlarda Müslüman 

şehitleri defnettiği gibi müşrik ölüleri de defnettirmiştir. Yine 

savaşlarda esir edilenler öldürülmeyip fidyeli veya fidyesiz ser-

best bırakılmışlardır. Nitekim Bedir Gazvesi’nde 70, Mustaliko-

ğulları Gazvesi’nde 600, Huneyn Gazvesi’nde 6000 esir serbest 

bırakılmış, Mekke fethi günü ise bütün bir Mekke halkı affedil-

miştir. 

Hz. Peygamberin müşriklerle ilişkilerinde dikkat çeken ve 

önemli olan iki konudan birisi, henüz müslüman olmayan hatta 

ileri derecede düşmanlık yapan reis kızları ile evlenmesidir. Ni-

tekim Mustalikoğulları Gazvesi’nden sonra esir olan Hâris b. 

Ebî Dırâr’ın kızı Cüveyriyye ve Ebû Sūfyân’ın kızı Ümmü Ha-

bibe ile evlenmiş, babaları da bu evlilikten bir müddet sonra 

müslüman olmuşlardır. 

Diğeri ise, bunca düşmanlıklarına rağmen Kureyş’e yar-

dım etmesidir. Nitekim Hz. Peygamber kıtlık yılında Kureyş’e 

Amr b. Ümeyye ed-Damrî ile yardım olarak arpa, altın, hurma 

çekirdeği veya 500 dinar göndermiş, Ebû Sūfyân memnuniyetle 

bu yardımı kabul etmiş, Ebû Sūfyân da Rasûlullah’a hediye ola-

rak hurma ve meşin göndermiştir.25 

Yine hicretin 6. yılında Benû Hanife’nin reislerinden 

Sümâme b. Üsâl, Müslüman olduktan sonra Umre yapmak için 

                                                           
24 İbn Sa’d, II/93-94. 
25 Ahmet Önkal, “Amr b. Ümeyye”, DİA, III/94-95, İstanbul 1991. 
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Mekke’ye gitmişti. Ancak Mekke’de ona kötü muamele edil-

mişti. Bunun üzerine daha önce Yemâme’den Kureyş’e erzak 

sevkine izin veren Sümâme b. Üsâl bu defa engel olmuştu. An-

cak Kureyş Sümâme b. Üsâl’i ikna etmesi için Hz. Peygamber’e 

başvurmuş, Rasûlullah da Sümâme’ye haber göndererek yeni-

den erzak sevkini sağlamıştır.26 

 

Sonuç ve Değerlendirme 

Hz. Peygamber davetin ilk yıllarından itibaren gençlik yıl-

larında katıldığı Hılfü'l-Fudûl’u hatırlayarak “Yeniden bir Hıl-

fü'l-Fudûl’a çağrılsam hemen iştirak ederim” diyerek daima ba-

rıştan yana olmuş ve Enfâl Suresi 61. ayet emrine göre antlaşma 

yoluna gitmiş, bunun sonucu olarak hicretten hemen sonra Me-

dine Sözleşmesini imzalamıştır. Yine ilk yıllardan itibaren 

komşu kabilelerle imzaladığı antlaşmalarla da davet için barış 

ortamının oluşmasını sağlamıştır. En çok Kureyş ile arzu ettiği 

barış antlaşmasını ne yazık ki Bedir, Uhud ve Hendek gibi çok 

önemli savaşlardan sonra hicretin 6. yılında Hudeybiye’de im-

zalamıştır. Hz. Peygamber yaptığı hiçbir antlaşmaya aykırı dav-

ranmamıştır.  

Rasûlullah Medine’de cihad ayetleri olarak bilinen Hac 

Suresi 39. Bakara Suresi 190. ayetleri inzal buyuruluncaya kadar 

hiç bir müşrik kabilesi ile savaşmamıştır. Bu tarihten sonra yap-

tığı savaşları da işgal ve intikam düşüncesi ile değil aksine da-

vetin önündeki engelleri kaldırmak, Medine’ye ve Müslüman-

lara karşı yöneltilen saldırılara engel olmak, yapılan anlaşma-

lara sadakatsizlik sebebiyle yapmıştır. 

Hz. Peygamber hiçbir topluluğu İslâm’a davet etmeden 

savaşmamış, müşriklerin sıkça ihlal ettikleri haram ayların kut-

siyetine her zaman riayet etmiş, karşı taraf bu aylarda savaşa 

kalkışmadan Rasûlullah savaş yapmamıştır. 

Savaş esnasında insan kanına saygı duyduğu gibi harp so-

nunda müşriklerin terk ettikleri ölülerini de defnetmeyi görev 

                                                           
26 İbn Sa’d, IV/550. 
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telâkki etmiştir. Yine savaş sonunda ele geçirilen esirlere karşı 

iyi muamele edilmiş, onlar öldürülmeden fidyeli veya fidyesiz 

serbest bırakılmışlardır. 

Hz. Peygamber Medine’de geçirdiği 10 yıllık dönemde se-

riyye ve gazve olarak yüze yakın sefer esnasında ele geçirilen 

hiçbir müşriki Müslüman olduktan sonra eski suçundan dolayı 

cezalandırmamış, İslâmiyet’i kabul eden herkes için yeni bir 

sayfa açılmıştır.



 

 

 

 

IX 

 

HZ. PEYGAMBER’İN MEDİNE DÖNEMİNDE  

MÜŞRİKLERLE DİPLOMATİK MÜNASEBETLERİ 

 

Mehmet APAYDIN 

 

Giriş 

Arabistan Yarımadası ve komşu medeniyetler dikkate 

alındığında Medine Döneminde Hz. Peygamber’in birçok farklı 

dinî grup ve cemaatle muhatap olduğu söylenebilir. Elbette 

bunların başında muhtelif putlara tapan müşrikler gelmektedir. 

Hz. Peygamber’in müşriklerle münasebetleri savaş ile barış ara-

sında uzanan farklı boyutlar ihtiva etmektedir. Diplomatik mü-

nasebetler de bir boyuttur ve bu iki uç arasında yer alır. 

Hz. Peygamber’in müşriklerle ilişkilerinde “diplomatik 

münasebet” olarak nitelendirilebilecek yönler bulunup bulun-

madığı, eğer bulunuyor ise hangi müşrik unsurlarla ne tür dip-

lomatik yöntem ve taktikler uygulayarak bir münasebet kur-

duğu, Hz. Peygamber’in bu husustaki ustalık ve becerileri sün-

netin tespiti açısından oldukça önemli hususlardır. 

Hz. Peygamber’in gerek müşriklerle gerekse diğer siyasi 

ve dinî unsurlarla giriştiği ulusal ve uluslararası diplomatik 

münasebetler ilk dönem siyer kaynaklarıyla birlikte bir başlık 

halinde olmasa da parça parça ele alınmış ve bu hususta bize 

hatırı sayılır bir rivâyet malzemesi aktarılmıştır. Bunlar ara-

sında davet mektupları, anlaşmalar, heyetler vb. gibi birçok 

                                                           
 Dr. Öğr. Üyesi., Ege Üniversitesi Birgivî İslâmî İlimler Fakültesi, (en-

tegre1@hotmail.com). 
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yöntem ve taktikle gerçekleştirilmiş rivayet ve belgeler bulun-

maktadır. Bunlara el-Vâḳıdî’nin (ö. 207/823) el-Meğâzî’si1, İbn 

Saʿd’ın (ö.230/845), eṭ-Ṭabaḳât’ı2, İbnu'l-Ḳayyim’ın (ö. 751/1350), 

eṭ-Ṭuruḳu'l-Ḥukmiyye’si 3 , el-Maḳrîzî’nin (ö. 845/1441) İmtâʿu'l-

Esmâʿ’ı 4 , el-Kettânî’nin 5  (ö. 1382/1962), et-Terâtîbu’l-İdâriyye’si 

başta olmak üzere daha birçok eserlerin muhtelif başlıkları al-

tında rastlamak mümkündür. 

Hz. Peygamber’in diplomatik münasebetlerini modern 

dönemde ele alınan bazı çalışmalar yapılmıştır. Bunların bir 

kısmı söz gelimi Hz. Peygamber’in mektupları ve diğer siyasi 

vesikalarını ele alan hususî çalışmalardır. M. Hamidullah’ın el-

Vesâʾiku’s-Siyâsiyye’si6 böyle bir eserdir. 

Türkiye’de Hz. Peygamber’in diplomatik münasebetle-

riyle doğrudan alakalı çalışmalar da bulunmaktadır. Bunların 

bazıları Hz. Peygamber’in komşu devletlerle, Hıristiyan ve Ya-

hudi unsurlarla diplomatik münasebetleriyle ilgiliyken bazıları 

da doğrudan müşriklerle ilgilidir. Bunlar arasında Mehmet Ali 

                                                           
1 el-Vâḳıdî, Ebû ʿAbdullâh Muḥammed b. ʿOmer b. Vâḳıd el-Eslemî 

(ö.207/823), el-Meğâzî (nşr. Marsden Jones), I-III, Dâru'l-Alemî, Beyrut 

1409/1989. 
2 İbn Saʿd, Ebû ʿAbdullâh Muḥammed b. Saʿd b. Menîʿ (ö.230/845), eṭ-

Ṭabaḳât (nşr. ʿAlî Muḥammed ʿOmer), I-XI, Mektebetu'l-Ḫancî, Kahire 

1421/2001. 
3  İbnu'l-Ḳayyim, Muḥammed b. Ebî Bekr b. Eyyûb el-Cevziyye 

(ö.751/1350), eṭ-Ṭuruḳu'l-Ḥukmiyye fî's-Siyâseti'ş-Şerʿiyye (nşr. Nâyif b. 

Aḥmed el-Ḥamd), I-II, Mekke 1428H. 
4  el-Maḳrîzî, Ebu'l-ʿAbbâs Aḥmed b. ʿAlî el-Ḥuseynî (ö.845/1441), 

İmtâʿu'l-Esmâʿ (nşr. Muḥammed ʿAbdulḥamîd en-Nemîsî), I-XV, 

Dâru'l-Kutubi'l-ʿİlmiyye, Beyrut 1420/1999. 
5 Kettânî, et-Terâtîbu’l-İdâriyye (çev. Ahmet Özel), I-II, İz Yay., İst.  2003. 
6  Hamidullah, Muhammed, el-Veṡâʾiḳu’s-Siyâsiyye, Dâru’n-Nefâʾis, 

Beyrut 1407/1987. 
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Kapar’ın “Hz. Peygamber’in Diplomatik Münasebetlerine Ge-

nel Bakış” adlı makalesi7, Sıddık Ünalan ve Hakan Öztürk’ün 

“Hz. Muhammed’in Hıristiyanlarla Yapmış Olduğu Diploma-

tik Münasebetlerin Evrensel Boyutu”8, Nizamettin Çelik’in “Hz. 

Peygamber’in (s.a.v.) Diplomatik İlişkilerinin Mahiyeti ve Te-

mel Hedefi”9 gibi çalışmalar bulunmaktadır. Keza Mehmet Ali 

Kapar’ın “Uluslararası İlişkiler Bağlamında Hz. Muhammed’in 

Gayrimüslim Unsurlarla Olan İlişkilerindeki Örnekliği”10 ma-

kalesinde de dolaylı olarak konuya değinilmiştir. 

Bu çalışmaların genel itibariyle ortak özelliğinin Hz. Pey-

gamber’i bir devlet başkanı gibi konumlandırmaları ve bir kıs-

mında doğrudan ifade edilmemiş olsa da meseleyi Medine Site 

Devleti olgusu üzerinden ele almalarıdır. Ne var ki bu durum 

Hz. Peygamber’in diplomatik münasebetlerinin bir devletlera-

rası diplomasi şeklinde incelenmesine ve zaman zaman abartı-

lara ve anakronizme düşülmesine sebep olmaktadır. 

Bu tebliğde meseleye devletler arası diplomasi çerçeve-

sinde yaklaşmaktan ziyade bir veya birden fazla sosyal grup 

arasında gerçekleşen daha iptidai bir diplomatik münasebet 

                                                           
7 Kapar, Mehmet Ali, “Hz. Peygamber’in Diplomatik Münasebetlerine 

Genel Bakış”, İslami Araştımalar Dergisi, 1986: c.1, sy.5. s.70-78. 
8 Öztürk, Hakan, Ünalan, Sıddık, "Hz. Muhammed'in Hıristiyanlarla 

Yapmış Oldugu Diplomatik Münasebetlerin Evrensel Boyutu". Fırat 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 12 / 2 (December 2007): 0-0. 
9 Çelik, Nizamettin, "Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Diplomatik İlişkilerinin 

Mahiyeti ve Temel Hedefi", HADITH / 2 (Temmuz 2019): 72-109. 
10 Kapar, Mehmet Ali, "Uluslararası İlişkiler Bağlamında Hz. Muham-

med’in Gayrimüslim Unsurlarla Olan İlişkilerindeki Örnekliği", Nec-

mettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 48 / 48 (Aralık 

2019): 57-82. 
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olarak yaklaşılacak ve Hz. Peygamber’in yaklaşımı “dinî diplo-

masi” olarak temellendirilmeye çalışacaktır. 

I.  DİPLOMASİNİN TANIMI VE TEMEL YAKLAŞIMLAR 

Yunancadaki “diploma” sözcüğünden türemiş olan “dip-

lomasi” kelimesi iki levha arasında kayıtlı akit manasına gelir. 

Diplomasi devletlerarası ilişkileri düzenleyen ve ortaya 

çıkan sorunları görüşmeler yoluyla çözüme kavuşturan uz-

laşma ve bir devleti başka bir devlet nezdinde temsil etme sanatı 

olarak tarif edilmiştir. Bu tarifin dışında da birçok tarif bulun-

maktadır. 

Hz. Peygamber dönemindeki diplomatik girişimlerin ger-

çekçi bir analizinin yapılabilmesi bakımından diplomasi olgu-

sunun devletlerarası veya uluslararası tezahürü yerine sosyolo-

jik bir olgu olarak kabul edilmesi ve iki veya daha fazla sosyal 

grup arasında gerilimi azaltmak ve muhtemel sorunları ortaya 

çıkmadan çözüme kavuşturmak için başvurulan bir girişim ola-

rak ele alınması daha akla yatkın görünmektedir. 

Bu çerçevede bakıldığında diplomasi, iki veya daha fazla 

sosyal grup arasında hayatın olağan akışına uygun olmayan ge-

lişmeleri önlemek, düzene sokmak veya bu gelişmelerin ait olu-

nan sosyal gruba ya da diğer gruplara en az zarar verecek ted-

birleri almak üzere yapılan anlaşmalar, girişimler, yöntemler, 

taktikler ve düzenlemeler olarak kabul edilebilir. Diplomat ise 

bu işleri yürüten kimselere denir.  

                                                           
 “Dinî Diplomasi” ifadesi dinler arası diyalog şeklinde anlaşılmaya 

müsait olmakla birlikte bu metinde diplomatik bir yaklaşım sergile-

mek ve tebliği insanlara güç kullanarak, maddî menfaat sağlayarak 

veya onları tehdit ederek değil onları tezkir, tebşir ve tezkiye ederek 

zorlaştırmayı değil kolaylaştırmayı önceleyen bir yaklaşım sergilemek 

anlamında kullanılmıştır. 
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Bir sosyal grubun liderinin diplomatik yaklaşımı onun bu 

işi yürütme becerisini ifade eder ki bu da onun diğer gruplarla 

yaptığı anlaşmaları, tedbirleri ve girişimleriyle bu girişimleri 

gerçekleştirmek üzere kullandığı yöntemlerin orijinalliği, tutar-

lılığı ve sürdürülebilirliği ile bu işi gerçekleştirmek için istih-

dam ettiği görevlilerin, diplomatların araç gerecin, yöntemlerin 

(hediye vs) ve yolların (misafir etme vs.) başarısına bağlıdır. 

Diplomatik münasebetlerin ortaya çıkması için illaki or-

tada iki devlet bulunması gerekmez. Birbirine karşı pozisyon al-

mış en az iki sosyal grup hatta iki insan arasında dahi bir diplo-

matik ilişkiden bahsetmek mümkündür. Ancak bu ilişkinin dü-

zeyi, kullanılan araçların ve yöntemlerin çeşitliliği elbette bu 

sosyal grupların sayısı, teşkilatlanması, bilimsel, teknolojik, 

ekonomik ve kültürel düzeyleriyle doğrudan alakalıdır. Bu se-

beple Modern devletlerde diplomatik münasebetlerin birçok 

boyutu ortaya çıkmıştır. “Kamu Diplomasisi”, “İkili Diplo-

masi”, “Çok Taraflı Diplomasi”, “Sivil Diplomasi”, “Arabulu-

culuk Diplomasisi”, “Zirve Diplomasisi” gibi isimlerle anılan 

bu boyutların yanı sıra “İnsanî Diplomasi”, “Kültürel Diplo-

masi”, “Enerji Diplomasisi”, “Dijital Diplomasi” ve “Çevre Dip-

lomasisi” gibi yeni diplomatik yöntemlerden de bahsedilmekte-

dir. 

Yukarıda da ifade edildiği üzere Hz. Peygamber’in özel-

likle müşriklerle olan diplomatik münasebetleri de bu çerçe-

vede değerlendirildiğinde tam teşekkül etmiş bir devletin diğer 

devletlerle münasebeti olarak değerlendirmek doğru olmaz. 

Belki Habeşistan, Bizans ve Sâsânî devletleriyle yaptığı yazış-

maları bu çerçevede alınabilir. Ancak bu münasebetler tebliği-

mizin konusu dışındadır. Dolayısıyla Hz. Peygamber’in müş-

riklerle diplomatik münasebetlerini sosyal grupların birbirle-

riyle olağan akışa ters durumlara karşı münasebetler olarak al-

gılamak gerekir. 
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Diplomatik bir girişimin gerçekleşmesi için bir sosyal gru-

bun en az bir başka sosyal grup ile ilk defa iletişim kuruyor ol-

ması veya bir sorun yaşamış olması gerekir. Bu bakımdan Hz. 

Peygamber’in Medine döneminde müşriklerle diplomatik mü-

nasebetlerini bu çerçevede temelde iki ana gruba ayırmak müm-

kündür.  

-İlk defa iletişim kurulması davet yoluyla ve/veya Heyet-

ler Senesi’nde karşı tarafın Hz. Peygamberle iletişim kurmasıyla 

gerçekleşmektedir. Medine çevresindeki birçok müşrik kabi-

leyle bu tür bir diplomasi söz konusu olmuştur. Hz. Peygam-

ber’in Benî Ḍamre ile yaptığı anlaşma, Ğıfâr, Eslem, Muzeyne ve 

Eşcaʿ kabileleriyle ilişkileri bu çerçevede ele alınabilir. 

-Bir sorun yaşanmış olanlarla diplomatik ilişki açısından 

ilk örnek elbette Mekke müşrikleridir. Bunların dışında Mekke 

ve Tâif Bölgesi’nde ikamet eden Ŝaḳîf ve Hevâzin kabileleri, Me-

dine’nin Kuzey’i ve Kuzey Doğusunda ikamet eden Gaṭafân ka-

bilesinin kolları Benî Muḥarib ve Benî Fezâre kabileleriyle ilişki-

leri de bu kapsamda değerlendirilebilir. Bunlar genel itibariyle 

Hz. Peygamber’e karşı düşmanca bir tavır sergilemişler, ona 

karşı adam toplamışlar ya da onun düşmanlarına yardım ve ya-

taklık etmişlerdir. 

Hz. Peygamber’in müşriklerle diplomatik münasebetleri 

çerçevesinde bu münasebetlerin muhatapları, yöntem ve taktik-

leri bakımından incelenmesi ve bu çerçevede Hz. Peygamber’in 

bu hususlardaki diplomatik ustalık ve becerilerinin ortaya ko-

nulması gerekmektedir. 

                                                           
 Hz. Peygamber için “başarı”, “ustalık”, “beceri”, “taktik” gibi kav-

ramların kullanılması tarihî açıdan anlaşılır olsa da onun konumu ge-

reği bu yetiler sadece kendisinin şahsî becerileri olarak görülmesi bir 

Müslüman için doğru olmaz. Müslümana göre bütün bu beceriler 

kesbî değil, Allah’ın onun görevini tam olarak yerine getirmesi için 
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II. HZ. PEYGAMBER’İN MÜŞRİK DİPLOMATİK MUHA-

TAPLARI 

A. Mekke ve Tâif Bölgesi Müşrikleri 

Mekke ve Tâif Bölgesi Hz. Peygamber’in tebliğinde hem 

Mekke hem de Medine Döneminde oldukça önemli bir rol oy-

namıştır. Bu durum diplomatik münasebetleri açısından da de-

ğişmemiştir. 

Hz. Peygamber’in tebliğine karşı çıkan ve on küsur yıl 

onunla mücadele eden Mekke müşrikleri Müslümanların Habe-

şistan’a hicretlerini diplomatik açıdan mücadele edilmesi gere-

ken bir tehlike olarak görmüşler ve bu husustaki becerisiyle 

şöhret bulmuş olan ʿAmr b. el-ʿÂṡ’ı peşlerinden Necâşî’ye gön-

dererek meseleyi diplomatik yollardan halletmeye çalışmışlar-

dır. Hz. Peygamber’in ashâbıyla Medine’ye hicretini de aynı se-

beple kabullenememişler ve benzer bir diplomatik yolla Medi-

nelileri onlara kucak açmaktan vazgeçirmeye çalışmışlardır.11 

Bu girişimleri başarısız olunca da hicret edenlerin Mekke’deki 

mallarına el koyarak onları mali açıdan zora sokmayı denemiş-

lerdir.12 

Bu girişimler karşısında Hz. Peygamber önce onlarla ileti-

şim kurmayı denemiş ise de bu hususta başarılı olamayınca 

Müslümanların mallarını geri alabilmek için Mekke’den Şam'a 

gitmekte olan Ebû Sufyân’ın kumanda ettiği kervanı ele geçir-

meye çalışmıştır. Bu girişim Bedr Gazvesi ile çatışmaya dönüş-

müş ve hicretin 6. Senesine kadar süren bu gerilim ve çatışma 

dolu dönem Hudeybiye Musalahası’yla birlikte geçici bir süre 

de olsa geride kalmıştır. Bu süreç boyunca Hz. Peygamber’in 

                                                           

bahşettiği vehbî hasletlerdir. Dolayısıyla diplomatik dile riayet edil-

meye çalışılan bu yazıda geçen söz konusu kelime ve kavramların bu 

doğrultuda anlaşılması gerekir. 
11 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 190; Aḥmed b. Ḥanbel, el-Musned, VI, 168. 
12 İbn Hişâm, es-Sîretu'n-Nebeviyye, I, 499-500. 
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yürüttüğü diplomatik faaliyetlerin bir neticesi olarak 

Mekke’nin Fethi neredeyse kan dökülmeden gerçekleşmiş ve 

böylece Mekke ve Kureyş ile yürütülen diplomatik faaliyetler 

başarıyla sonuçlanmıştır. 

Tâif Bölgesi’nde yaşayan Ŝaḳîf kabilesi ile Hz. Peygam-

ber’in nübüvvetinden sonraki bilinen ilk teması eşi Ḫadîce ve 

amcası Ebû Ṭâlib’in vefatlarından sonra Zeyd b. Ḥâriŝe ile Tâif’e 

gitmesi ve onları İslâm’a davet etmesiyle gerçekleşmiştir. Ancak 

bu temas olumlu sonuç vermemiştir. Bu kopuş Tâif halkıyla hic-

retin 8. Senesinde Mekke’nin fethinden sonra gerçekleştirdiği 

Ḥuneyn savaşı ve Tâif muhasarasına kadar sürmüştür. Muhasa-

ranın başarılı olmaması üzerine Hz. Peygamber Medine’ye dön-

müştür. Bu sırada Hz. Peygamber’e yetişen ve İslâm’a giren 

Ŝaḳîf kabilesine mensup ʿUrve b. Mesʿûd’u kendi ısrarı üzerine 

bir davet elçisi olarak göndermiş ise de Tâif halkı onu öldür-

müştür.13 

Hicretin 9. Senesinin Ramazan ayında bu olumsuz durum 

aniden tersine dönmüş, Ŝaḳîf kabilesi aralarında müşavere ettik-

ten sonra Hz. Peygamber’e bir heyet göndererek İslâm’a gire-

ceklerini beyan etmişlerdir.14 Hz. Peygamber de onların bu giri-

şimlerine olumlu yanıt vermiş diplomatik nitelikte birçok usta-

lık ve beceri sergileyerek onları kazanma yoluna gitmiştir.15 

Mekke ve çevresinde başka müşrik kabileler de bulun-

maktadır ve Hz. Peygamber’in bunlarla ilişkileri genel itibariyle 

karşılıklı saldırmazlık anlaşmaları çerçevesinde hicretin son yıl-

larına kadar yürütülmüştür. Tevbe Sûresi’nin ilgili ayetlerinin16 

nüzûlünden sonra da bu anlaşmalar fesholmuştur. 

                                                           
13 İbn Hişâm, es-Sîretu'n-Nebeviyye, II, 537-538. 
14 İbn Hişâm, es-Sîretu'n-Nebeviyye, II, 538. 
15 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 271; ʿOmer b. Şebbe, Târîḫu'l-Medîne, I, 278. 
16 Et-Tevbe 9/1-16. 
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Bu kabilelerden biri olan ʿAbd b. ʿAdî Hz. Peygamber’e bir 

heyet göndererek onunla savaşmak istemediklerini, onun ya-

nında Ḳureyş ile de savaşmayacaklarını bildirmiş ve karşılıklı 

bir anlaşma önermişler, Hz. Peygamber de bunu kabul etmiş-

tir.17 

Mekke çevresinde yer alan Benî Liḥyân, ʿAḍel ve el-Ḳâre ka-

bileleriyle hicretin ilk yıllarında Recîʿ vakası yaşanmış ve Hz. 

Peygamber’in gönderdiği tebliğcilere pusu kurularak şehid 

edilmişler, bazıları da Mekkelilere satılmışlardır. Hz. Peygam-

ber güvene dayalı iyi niyetli ve “dinî diplomasi” diyebileceği-

miz bu girişimin akamete uğramasından dolayı derin üzüntü 

duymuş ve bu kabileler aleyhinde beddua etmiştir.18 

Sonuç olarak Mekke ve Tâif Bölgesi’ndeki müşriklerle 

kimi zaman çatışma, kimi zaman da diplomatik kanalların işle-

diği ve Mekke’nin Fethi ve Tâiflilerin Müslüman olmasının ge-

nel itibariyle Hz. Peygamber’in diplomatik girişimlerinin bir ne-

ticesi olarak görülmesi mümkündür. 

B. Medine ve Çevresindeki Müşrik Araplar 

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiğinde şehirde Yahudi 

kabilelerle birlikte yaşayan başta Evs ve Ḫazrec kabilesine men-

sup olmak üzere müşrik Araplar bulunuyordu. Evs ve Ḫazrec 

kabilelerinden bazı kimseler Hicretten önceki iki üç yıllık süreç 

içinde Akabe Biatleri vasıtasıyla Mekke’de Müslüman olmuştu. 

Ancak bunların sayısı pek fazla değildi. 

Hz. Peygamber hicretten bir yıl kadar önce Miṡʿab b. 

ʿUmeyr’i Kur’ân ve İslâm’ı öğretmek üzere Medine’ye gönder-

                                                           
فَقالوا: يا مُحَمد نَحنُ أهَلُ الحَرَم وساكِنُ هُ وأعََزُّ مَن بهِ ونحَنُ لاَ نرُيدُ قِتالَكَ ولَو قاتلَتَ غَيرَ قرَُيشٍ “ 17

وإنِاّ لَنُحِبُّكَ ومَن أنَتَ مِنهُ، فإَنِ أصََبتَ مِناّ أحََداً خَطَأً فَعلَيَكَ ديتَهُُ، وإنِ  ولَكِناّ لاَ نقُاتلُِ قرَُيشًا قاتلَنا مَعَكَ،

ا ديَتهُُ، فَقالَ: نَعمَ، فَأسَلَمواأصََبنا أحََداً مِن أصَحابِكَ فَعَلَين ” İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 264. 
18 el-Vâḳıdî, el-Meğâzî, I, 349-350. 
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mişti. Bir nevi “dinî diplomasi” sayılabilecek bu girişim netice-

sinde şehirdeki müşrik Araplar arasında İslâm hızla yayıldı. 

Hicret sırasında Hz. Peygamber’i karşılamaya gelen 500 kadar 

Müslümanın olduğu düşünüldüğünde söz konusu girişimin 

başarısı reddedilemez. 

Hz. Peygamber Ḳubâʾ köyüne geldiğinde Evs ve Ḫazrec ara-

sında Buʿâŝ harbinden kalma küskünlüklerin bulunduğunu fark 

etti ve onların arasındaki buzları eritmek üzere bazı girişim-

lerde bulundu. Esʿad b. Zurâre ile hasım olan Saʿd b. Ḫayŝeme, 

Rifâʿa b. ʿAbdulmunẑir ve Mubeşşir b. ʿAbdulmunẑir’in barıştı-

rılması ve kaynaştırılması bunun güzel bir örneğidir.19 Ardın-

dan da “Selâmı yayınız!” hadisiyle20 bu girişimi başta Evs ve Ḥaz-

rec olmak üzere birbirine düşman veya dargın olan bütün ke-

simleri diplomatik bir ustalıkla tek bir amaç üzerinde telif etti. 

Günümüzde selâm kavramı küskünlerin barışması anlamında 

doğrudan ilişkili görülmemektedir. Ancak Hz. Peygamber’in 

bu hadisiyle bunu amaçladığı ilgili rivâyetler bir araya getirilip 

karşılaştırıldığında açıkça görülmektedir. 

Evs ve Ḥazrec arasındaki gerginliğin ortadan kalkmasıyla 

birlikte Medine ahalisinin hemen hemen tamamına yakını Hz. 

Peygamber’in çevresinde kenetlenmiştir. Ancak kaynaklardaki 

bazı bilgilere bakılırsa Medine’de müşrik Arapların hicretin 4. 

yılının ortalarına kadar varlıklarını devam ettirdiklerini söyle-

mek mümkündür. Hz. Peygamber’in bunlarla münasebetleri-

nin genellikle onların Müslüman olan akrabaları üzerinden ger-

çekleştiği ve gerilimsiz olarak sürdüğü söylenebilir. Zaman za-

man ʿAbdullâh b. Ubey’in kışkırtmalarıyla Hz. Peygamber’le 

karşı karşıya gelen bu insanlar azınlık durumuna düştüklerin-

den dolayı zamanla münafıklarla bir tutulmuşlar ve kendilerine 

mesafeli durulmuştur. Dolayısıyla Medine’deki müşriklerle 
                                                           
19 es-Semhûdî, Vefâu'l-Vefâ, I, 194-195. 
20 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 201. 
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diplomatik anlamda son girişimin Medine Sözleşmesi oldu-

ğunu söyleyebiliriz. 

Medine Sözleşmesi’yle birlikte tarafların şehirdeki hu-

kuku teminat altına alınmış, Hz. Peygamber’in hâkimiyeti zım-

nen kabul edilmiştir. Zamanla da bu taife Medine Toplumu 

içinde erimiş ve ortadan kalkmıştır. 

Medine çevresinde de Hz. Peygamber’in diplomatik mü-

nasebet kurduğu kabileler bulunuyordu. Bunlar arasında 

Mekke’de Müslüman olan Ebû Zer aracılığıyla21 ilk teması kur-

duğu Ğıfâr kabilesi, hicret sırasında temasın sağlandığı Ḫuzâʿa 

kabilesi, keza yine hicret sırasında görüştüğü Bureyde b. el-

Ḥuṡayb ve Evs b. Evs el-Eslemi aracılığıyla Eslem, Muzeyne ve 

Cuheyne kabileleri sayılabilir. 

Hz. Peygamber Benî Ḍamre’nin reisi olan Mecdî (veya 

Maḫşî) b. ʿAmr eḍ-Ḍamrî’nin adamları kendisini ziyarete geldik-

lerinde onları giydirmiş, onlara hayırla muamele etmiş ve 

Mecdî’den bahsederken onun aklı başında ve tebrik edilecek, 

doğru işler yapan biri olduğunu beyan etmiştir.22 

Hz. Peygamber’in bahsi geçen kabilelerle arası genellikle 

iyi olmuş, bu karşılıklı güven ortamı nedeniyle bu kabilelerden 

birçokları Medine’ye gelerek hicretin erken yıllarından itibaren 

İslâm’a girmişlerdir. Medine’ye 400 kadar kişiyle gelen Muzeyne 

kabilesini Hz. Peygamber “ ,أنَتمُ مُهاجِرونَ حَيثُ كُنتمُ, فارجِعوا إلِىَ أمَوالِكُم

-Sizin hicretiniz bulunduğunuz yeredir. Memleketi“ ,”فَرَجَعوا إلِىَ بلِادَِهم

nize, malınıza mülkünüze dönün!” diyerek onların hicretlerini 

yurtlarında kabul etmiştir.23 

                                                           
21 İbn İsḥâḳ, es-Sîre (nşr. Süheyl Zekkâr), s. 141; İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, IV, 

205-207. 
 ,el-Vâḳıdî, el-Meğâzî, I ”إنهُّ مَا عَلِمْت مَيْمُونُ النّقِيبَةِ مُباَرَكُ الْْمَْرِ. أوَْ قاَلَ: رَشِيدُ الْْمَْرِ.“ 22

10. 
23 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 252. 
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C. Arap Yarımadasındaki Diğer Müşrik Araplar 

Nübüvvetten sonra Hz. Peygamber Mekke ve çevresin-

deki panayırlarda Arabistan Yarımadasının muhtelif bölgele-

rinden gelen birçok müşrik Arap kabilesiyle görüşüyor, onlara 

tebliğde bulunuyordu. Dolayısıyla onun daveti yarımadanın 

neredeyse hemen tamamına ulaşmıştı. 

Hz. Peygamber Medine’ye hicret edip burada siyasî bir 

güç kazanmaya başlayınca Arabistan Yarımadasındaki kabile-

ler de bu duruma kayıtsız kalmadılar. Ḍımâm b. Ŝaʿlebe gibi bi-

reysel girişimlerin yanında toplu olarak da Medine’ye heyetler 

göndererek ortaya çıkan siyasî tabloda yer almaya çalıştılar. Hz. 

Peygamber de onların bu ilgilerini diplomatik yöntem ve tak-

tikleri ustaca kullanarak artırdı ve bu durum özellikle hicretin 

son üç yılında benzeri nadir görülen bir teslimiyete dönüştü. 

Böylece Hz. Peygamber, savaşa neredeyse hiç başvurmadan 

Arabistan Yarımadası’nın tamamını bir araya getirmeyi ba-

şardı. Bu netice muhteşem bir diplomatik başarı olarak görüle-

bilir ki “dinî diplomasi” yönteminin ve taktiklerinin bunda payı 

büyüktür. 

Aslında bu diplomatik girişimler meyvelerini hicretin ilk 

yıllarından itibaren vermeye başlamıştı. Gıfâr ve Eslem kabilele-

rinden İslâm’a ferdî girişler vuku bulmuş iken hicretin 5. Senesi 

olan Hendek Senesi’nde Eşcaʿ kabilesi kalabalık bir grupla Me-

dine’ye geldi ve Müslüman oldu. Hz. Peygamber onlara yük-

lerle hurma ikram edilmesini emretti. Onlar da bu ilgi karşı-

sında memnuniyetlerini dile getirerek anlaşma yapmak istedi-

ler. Hz. Peygamber de onlarla anlaştı.24 Sonrasında da çok sa-

yıda müşrik Arap kabilesinden bireysel ya da heyetler halinde 

                                                           
24 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 264. 
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insanlar gelerek Müslüman oldular. Hz. Peygamber onları kar-

şıladı, ikramlarda bulundu, onlara yazılar verdi ve iktaʿlarda 

bulundu.25 

III. HZ. PEYGAMBER’İN DİPLOMATİK YÖNTEM VE TAKTİK-

LERİ 

Hz. Peygamber’in diplomatik yöntem ve taktiklerinin bü-

tün ayrıntılarını bir tebliğ çerçevesinde sunmak mümkün değil-

dir. Burada ancak temel bazı yöntemleri ve bunlara dair örnek-

leri ele alabiliriz. 

A. Mektuplar ve Elçiler 

Hz. Peygamber’in gerek davet maksadıyla gerekse siyasî 

amaçları gerçekleştirmek üzere birçok mektup yazdırdığı bilin-

mektedir. Bunların bir kısmı Arabistan Yarımadasının komşu-

ları sayılabilecek Bizans, Sâsânî ve Habeşistan hükümdarlarına 

gönderilmiş iken bir kısmı da yarımada içinde yer alan müşrik 

Araplara yönelik hazırlanmıştır. Bunlardan biri el-Munẑir b. 

Sâvâ’ya gönderdiği davet mektubudur.26 

Davet mektuplarının yanında Hz. Peygamber kendisine 

gelen heyetlere de yazılar vermiş ve bu yazılarda onlara bazı 

dinî tavsiyeler, onlarla yapılan anlaşmalar, emir tayinleri ve 

iktâʿlar kayıt altına alınmıştır.27 

Hz. Peygamber’in gönderdiği elçilerin bazılarının gönde-

rildikleri kabilelerle irtibatları olduğu anlaşılmaktadır. 

                                                           
25 Bu hususta ayrıntılı bilgiler için İbn Saʿd’ın eṭ-Ṭabaḳât’ının heyetlerle 

ilgili kısmı mütalâ edilebilir (bk. İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 252-309; ʿOmer 

b. Şebbe, Târîḫu'l-Medîne, I, 270-333). 
26 İbn Hişâm, es-Sîretu'n-Nebeviyye, II, 576; İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 226. 

27 Meselâ bk. İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 260, 262, 303, 305, 306. 
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Hz. Peygamber elçileri göndereceği muhatapların örf ve 

adetlerini bilen ve güzel konuşan kimselerden seçerdi. 

B. Anlaşmalar 

Hz. Peygamber’in başta Mekke müşrikleri olmak üzere 

Arap Yarımadası’nda yer alan bazı müşrikler kişi, kabile ve 

gruplarla anlaşmalar yapmıştır. Bunların bazılarının metinleri 

günümüze kadar korunmuş iken bazılarının ise sadece varlığın-

dan haberdarız. Bu anlaşmaların bir kısmı sadece sözlü muta-

bakat şeklindedir. 

Bir örnek vermek gerekirse Hz. Peygamber hicretin ikinci 

senesinde Benî Ḍamre ile bir anlaşma yapmış ve bunu da bir ya-

zıyla kayıt altına almıştır. Bu anlaşmaya göre taraflar birbirine 

karşı savaşmak üzere adam toplamayacak, bu hususta hiç kim-

seye yardım ve yataklık etmeyecektir.28 

C. Heyetler 

Hz. Peygamber’in diplomatik yöntem ve taktiklerinin bir-

çok örneğini bulabileceğiniz bir diğer hadise ise Hz. Peygam-

ber’in gönderdiği ya da kendisine gelen heyetlerdir. 

Hz. Peygamber’in gönderdiği heyetlerden ikisi Biʾru 

Maʿûne ve Recîʿ’ye gitmiştir. Ancak bu heyetler yolda ihanete uğ-

ramış ve katledilmiş veya Mekkelilere satılmışlardır. “Dinî dip-

lomasi” diyebileceğimiz bir yöntem ve taktik çerçevesinde gön-

derilen bu iki heyet hedeflerine ulaşamadığından olsa gerek 

daha sonraki dönemde Hz. Peygamber’in bu yöntemden uzak 

durduğu anlaşılmaktadır. Onun bu heyetleri göndermeden 

önce tembihlerde bulunduğuna dair bilgiler bulunmaktadır. 

Hz. Peygamber’e gelen heyetler ise Mekke döneminde 

Ensar’ın heyet halinde gelmeleri ve bunların akabe biatleriyle 

                                                           
-el-Vâḳıdî, el ”وَادعََ بنَِي ضَمْرَةَ مِنْ كِناَنةََ عَلَى ألَّّ يكُْثِرُوا عَليَْهِ، وَلَّ يعُِينوُا عَليَْهِ أحََداً“ 28

Meğâzî, I, 12. 
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sonuçlanmalarından sonra Medine’ye hicretin ilk yıllarından 

itibaren pey der pey gelen çok sayıda kişi ve gruptan ibarettir.  

Hz. Peygamber Medine’ye çeşitli nedenlerle gelen bu he-

yetleri diplomatik açıdan çok verimli bir şekilde değerlendirmiş 

ve bu yolla davetini Arap Yarımadası’nın en ücra köşelerine ka-

dar ulaştırmıştır. Bir sonraki başlıkta da ele alınacağı üzere 

onun bu başarısında heyetlere gösterdiği muamelenin büyük 

önemi vardır. 

Hz. Peygamber heyetlerin gelişine sevinirdi. Öyle ki 

ashâbı onların gelişini Hz. Peygamber’e haber vermek için bir-

biriyle yarışırdı. Nitekim Ŝaḳîf heyetinin gelişini ona müjdele-

mek isteyen Hz. Ebû Bekr onları ilk gören el-Muğîre b. Şuʿbe’ye 

kendisinden önce haber vermemesini ricâ etmiştir.29 

Hz. Peygamber’e gelen elçileri şehre girmeden önce bazen 

bizzat kendisi bazen de ashâbından o kabileyle ilgisi bulunanlar 

aracılığıyla karşılardı.30 Onları uygun bir yerde misafir edip Hz. 

Peygamber’in huzuruna çıkmadan önce onların yol yorgunlu-

ğunu üzerlerinden atmalarını, temizlenip hazırlanmalarını ve 

giyim kuşamlarını düzenlemelerini temin ederdi. 31  Kalabalık 

heyetler geldiğinde misafirlik için özellikle Remle binti Ḥâriŝ’in 

evinin kullanıldığı görülmektedir.32 

D. Evlilikler 

Hz. Peygamber’in müşriklerle münasebetlerinde bazı ev-

liliklerinin de diplomatik neticeleri olduğunu söylemek müm-

kündür. Elbette Hz. Peygamber’in bunu bilinçli yaptığını iddia 

                                                           
29 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 271. 

30 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 285. 

31 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 298; el-Ḫaṭîb el-Bağdâdî, el-Câmiʿ, II, 120. 

32 Meselâ bk. İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 258, 259, 272, 273, 280, 286, 292 vd. 
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etmek niyet okumaktan başka bir anlam taşımaz. Dolayısıyla 

meseleye netice açısından yaklaşmak yeterli olur. 

Hz. Peygamber’in diplomatik neticeleri olan evliliklerin-

den birini Ebû Sufyân’ın kızı Ummu Ḥabîbe’yle yaptığı söyle-

nebilir. Nikâh sırasında Ummu Ḥabîbe Habeşistan’da bulunu-

yordu. Bu nikâh Ebû Sûfyân’a haber verildiğinde o kullandığı 

bir deyimle bu nikâhın üzerinde bıraktığı tesiri izhar etmiştir.33 

Diplomatik neticelerin ortaya çıktığı bir diğer evlilik ise 

Meymûne ile Kaza Umresi sırasında Mekke’de vuku bulmuş-

tur. Bu evlilikle ortaya çıkan diplomatik etkiyi, durumu fark 

eden ve bundan rahatsız olan müşriklerin tepkisinden34 çıkar-

mak mümkündür. 

Bunların dışında da Hz. Peygamber’in bazı kadınlarla ev-

lilik girişimleri olduğu ve bunların bazılarının Arap Yarıma-

dası’nın değişik bölgelerindeki müşrik kabilelerinin kadınları 

olduğu görülmektedir. 

E. Kültür ve Edebiyat 

Kültür ve Edebiyat da Hz. Peygamber’in diplomatik yön-

tem ve taktikleri arasında önemli bir yer tutmuştur. Kendisiyle 

iletişime geçen şairlerin kendileri veya kabilesinden kimselere o 

kabilenin şairlerinden söz etmesi dikkat çekici bir diplomatik 

taktik olarak görülebilir. Söz gelimi Medine’ye gelen Ḳuss b. 

Sâʿide'nin kabilesi Bekr b. Vâʿil heyetine Ḳuss’u sorması ve onun 

ʿUkâẓ panayırında yaptığı konuşmasından bahsetmesi35, kendi-

sine kaside yazan şairi övmesi, Ḥassân b. Ŝâbit’i muhtelif hadi-

                                                           
33 Muṡʿab ez-Zubeyrî, Nesebu Ḳureyş, s. 122. 
34 el-Vâḳıdî, el-Meğâzî, II, 739-740. 
35 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 272. 
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selerle ilgili olarak şiir inşadına teşvik etmesi, ʿAbdulḳays heye-

tine memleketlerindeki hurma çeşitlerini sayması36 ve daha bir-

çok örnek Hz. Peygamber’in kültür ve edebiyatı diplomatik bir 

taktik olarak kullandığını göstermektedir. 

Keza Medine’ye gelen Temim heyetiyle karşılıklı müzâke-

reler sırasında Hz. Peygamber onların konuşmacılarına cevap 

vermek üzere Ŝabit b. Ḳays b. Şemmâs’ı, onların şairlerine karşı 

da Ḥaṡṡân b. Ŝabit’i görevlendirmiştir. Bunun üzerine onlar Hz. 

Peygamber’in bu diplomatik taktiği karşısında teslim olmuşlar-

dır.37 

Yine ʿAbs heyeti Medine’ye geldiğinde onlara Ḫâlid b. 

Sinân’ı sormuş ve “ ُنبَيٌّ ضَيَّعَهُ قَومُه”, “Kavminin kıymetini bilmediği 

bir nebîdir” diyerek38 onlarla “kültürel diplomasi” olarak kabul 

edilebilecek bir iletişim kurmuştur. 

IV. HZ. PEYGAMBER’İN DİPLOMATİK USTALIK  

VE BECERİLERİ 

A. Misafir Etme 

Hz. Peygamber kendisini ziyaret eden, ya da bir vesileyle 

kendisine esir düşmüş kimseleri dahi hakkıyla misafir etmiş ve 

onların gönüllerini kazanmıştır. Söz gelimi Ŝumâme b. Uŝal’in 

yanına birkaç defa uğramıştır.39 Böylece onlarla iletişim kurmak 

noktasında ilk adımı atmaya çalışmıştır. Bu çerçevede onların 

önce misafir olarak yerlerine yerleştirilmelerini sağlamış, ge-

rekli hazırlıkları yaptıktan ve karınlarını doyurduktan sonra on-

larla görüşmüştür. 

                                                           
36 ʿAbdurrezzâḳ, el-Muṡannef, VII, 440. 

37 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 254. 

38 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 256. 
39 İbn Zenceveyh, el-Emvâl, s. 300. 
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Kaynaklarda yer alan bazı örneklere bakılırsa Hz. Pey-

gamber Medine’ye gelen heyetleri ve diğer misafirleri eğer 

varsa daha önce Müslüman olmuş sahâbenin yanında ağırla-

mıştır. Böylece kendilerini evlerinde gibi hissetmeleri sağlan-

mıştır. Nitekim Behrâ heyetini bu kabileye mensup olup daha 

önce Müslüman olmuş olan el-Miḳdâd b. ʿAmr karşılamış, mi-

safir etmiş ve Hz. Peygamber'in huzuruna getirmiştir.40 Kilâb 

heyetini de onlarla daha önce ilişkisi olan Kaʿb b. Mâlik ağırla-

mış ve Hz. Peygamber’in huzuruna çıkarmıştır.41 

Medine’ye gelen heyetlerin bazılarının misafirliklerinin 

birkaç gün sürdüğü42 bazılarının 20 gün kadar kaldığı43 bazıla-

rının ise bir seneye yakın kaldıkları44 anlaşılmaktadır.  

Hz. Peygamber’in misafirleri karşılarken güzel elbiseler 

giydiği ve yanındakilere de bunu tavsiye ettiği bilinmektedir.45 

Gelen misafirler kaldıkları süre zarfında imkânlar ölçü-

sünde hurma yükleriyle46 veya farklı türlerde yiyeceklerle ağır-

lanmışlardır.47 Misafirlere bazen ekmek ve et, bazen ekmek ve 

süt, bazen ekmek ve yağ, bazen de hurma ikram edilirdi.48 Bu 

ikramlar sabah ve akşam yapılırdı ve genellikle bu faaliyetleri 

Hz. Bilâl yürütürdü.49  

                                                           
40 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 285. 

41 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 259. 

42 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 258, 284, 285. 

43 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, IX, 43. 

44 ʿOmer b. Şebbe, Târîḫu'l-Medîne, I, 278. 

45 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 272; Hz. Ömer’e elçileri karşılarken giymek 

üzere ipek elbise satın alınmasını tavsiye etmiştir. 
46 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 264, 285. 

47 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 258, 272. 

48 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 273. 

49 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 258. 
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B. Hediye Verme 

Hz. Peygamber Medine’ye heyet olarak ya da tek başına 

gelen birçok insanı genellikle hediye takdim etmeden gönder-

memiştir. Bu hediyelerin takdiminde genelde Hz. Bilâl’i görev-

lendirmiştir. 

Hz. Peygamber misafirlerin yanında bulunan çocuklara 

ayrı bir önem verirdi. Hatta onları sorar ve eğer huzuruna çıka-

rılmadılarsa bile onları çağırtırdı. Onlardan bazılarının saçını 

okşadığı, bazılarının da ismini değiştirdiği bilinmektedir. Hatta 

büyüklere verilen para hediyelerinden onlara da verdiği bilin-

mektedir. Hz. Peygamber’in bu yakın ilgisi çocukların hafızala-

rına kazınmış ve ileriki zamanlarda onların merkezî otoriteye 

bağlılığını diri tutmuştur. Bu durum uzun vadeli bir diplomatik 

kazanım olarak değerlendirilebilir. 

Hz. Peygamber’in kendisini ziyarete gelen heyetlere ver-

diği hediyelere gelince bunlar genellikle nakit gümüş şeklinde-

dir. Ancak az da olsa farklı hediyeler de takdim etmiştir. 

Hz. Peygamber’in Temîm heyetinin her birine 12 buçuk 

ukiyye (اثنتَيَ عَشرَةَ أوقيَّةً ونشًَّا) hediye vermiş, heyettekilerin en kü-

çüğüne de 5 ukiyye hediye vermiştir.50  

Benî Murre heyetindekilere 10’ar ukiyye gümüş vermiş, 

heyetin başında bulunan el-Ḥâriŝ b. ʿAvf’a ise 12 ukiyye vermiş-

tir.51 

Benî Ŝaʿlebe heyetindekilerin her birine 5’er ukiyye gümüş 

vermiştir.52  

                                                           
 Ukiyye yaklaşık 30 küsur grama denk gelen eski bir ağırlık birimidir 

(Cengiz Kallek, “Ukiyye”, DİA). 
50 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 255. 

51 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 257. 

52 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 258. 
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Benî Hanife heyetiyle Medine’ye gelenlerin her birine 5’er 

ukiyye vermiştir.53 

Ferve b. Museyk el-Murâdî’ye 12 ukiyye vermiş, onu seç-

kin bir deveye bindirmiş ve ona Umman işi bir Hulle hediye et-

miştir.54  

Kinde heyetindekilere 10’ar ukiyye vermis, başlarındaki 

el-Eşʿaŝ’a ise 12 ukiyye vermiştir.55  

Selemân heyetindekilerin her birine 5’er ukiyye vermiş-

tir.56 

Ruhaviyyîn heyetindekilere de 12,5 ukiyye ile 5 ukiyye ara-

sında değişen miktarlarda hediyeler vermiştir. 

Bu hususta başka bilgiler de bulunmakla beraber bu ör-

nekler bir fikir vermesi açısından yeterlidir. 

 Medine’ye gelen bazı heyetler de Hz. Peygamber’e hedi-

yeler takdim etmiştir. Söz gelimi Ruhaviyyîn heyeti ona el-Mir-

vâḥ adında bir at hediye etmiştir.57 

C. Kolaylık Tanıma 

Hz. Peygamber muhataplarıyla zaman zaman anlaşmalar 

yapmak durumunda kalmıştır. Bu anlaşmaları yaparken Hz. 

Peygamber hep kolaylaştırmış ve bazı durumlara bu kolaylık 

dinî emirlerin en sade şeklinde uygulanmasını da kapsayacak 

şekilde genişletilmiştir. 

                                                           
53 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 273. 

54 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 282. 

55 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 283. 

56 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 286. 

57 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 297. 
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Gönderdiği elçilere de “نوُا وَلَّ تنُفَِّرُوا رُوا، وَسَكِّ رُوا وَلَّ تعَُسِّ -Ko“ ,”يَسِّ

laylaştırın, zorlaştırmayın! Teskin edin, nefret ettirmeyin!” 58  şek-

linde tavsiyelerde bulunmuş ve meselenin çözümünü öncele-

miştir. Nitekim Hudeybiye Antlaşması sırasında müşrikler bes-

mele yerine “Bismike Allahumme” yazılacak veyahut da “Re-

sulullâh” yerine “Muḥammed b. ʿAbdullâh" yazılacak diye ısrar 

ettiklerinde ashâbını ikna etmiş ve onların istediği şekilde ya-

pılmasını söylemiştir.59 

Benî Fezâre’nin60 ve Benî Murre’nin61 yağmur duası taleple-

rini yerine getirerek onların kalbini kazanmıştır. 

Ŝaḳîf heyeti için mescidde bir çadır kurdurmuş ve geceleri 

gelip onlarla sohbet etmiştir.62 

Hıristiyan olan Tağlib heyetiyle anlaşma yapmış ve onla-

rın dinlerinde devam etmelerine çocuklarını bu şekilde yetiştir-

melerine müsaade etmiştir.63 

Keza Hırıstiyan olan Necrân heyetinin Mescid’de ibadet 

etmelerine izin vermiş ve diplomatik tavrı terk etmeyerek on-

larla mubâheleye varan uzun müzakereler yapmıştır.64 

D. Emir Tayin Etme 

Hz. Peygamber’in bir diğer diplomatik ustalığı ise kendi-

sine gelen bir heyetin içinden onları kontrol edebilecek bir kişiyi 

                                                           
58 el-Buḫârî, eṡ-Ṡaḥîḥ, VIII, 30, No: 6125. 
59 el-Vâḳıdî, el-Meğâzî, II, 610-611; Aḥmed b. Ḥanbel, el-Musned, I, 704-

706, No: 667. 
60 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 257. 

61 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 257. 

62 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 271. 

هُم عَلَى دينِهم عَلَى أنَ لَّ يصُبِغوا أوَلَّدهَُم في النَّصرانيَّةِ “ 63  ,İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât ”عَلَى أنَ يقُِرَّ

I, 273. 
64 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 307. 
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veya en çok Kur’ân öğrenen birini imam tayin etmesidir. Böy-

lece o grubun bir sorumlusu olmakta, memleketlerine gittikle-

rinde bu şahıs namazları kıldırarak ve yapılan anlaşmaları tat-

bik ederek diplomatik münasebetin sağlıklı bir neticeye ulaşma-

sına katkıda bulunmaktaydı.  

Söz gelimi Kays b. Seleme b. Şerâḥîl’i Murran, Ḥarîm ve el-

Kulâb kabilelerinin başına getirmiştir.65 

Keza Ferve b. Museyk el-Murâdî’yi de Murâd, Zubeyd ve 

Meẑhic kabilelerine âmil tayin etmiş ve onunla Ḫâlid b. Saʿîd b. 

el-ʿÂṡ’ı sadaka memuru olarak göndermiştir.66 

E. İktâʿ Yapma 

Hz. Peygamber kendisine gelen bazı kimselere bir takım 

yerleri iktâʿ yoluyla vermiştir. Böylece hem onların kalbini ka-

zanmış hem de merkezî otoritenin güçlenmesini sağlamıştır. 

Çünkü o kimse elindeki iktâʿın kaynağı olarak Medine’deki ne-

bevî otoritenin devamını gerekli görmüş ve bu otoritenin güç-

lenmesinden yana bir tavır sergilemek durumunda kalmıştır. 

Bu çerçevede Bilâl b. el-Ḥâriŝ el-Muzenî’ye el-Furuʿ mevkiindeki 

Meʿâdînu’l-Ḳabeliyye’yi ikta yoluyla vermiştir.67 

ʿUḳayl b. Kaʿb kabilesinden Rebî, Muṭarrıf ve Enes’e Benî 

Ukayl’ın Akik adı verilen bir yerini vermiş ve bunu bir yazıyla 

tespit etmiştir.68 

Keza Ca‘de heyetindeki er-Ruḳâd b. ʿAmr’a yurtlarındaki 

bir yeri vermiş ve bunu kayıt altına almıştır.69 

                                                           
65 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 281. 

66 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 282. 

67 Mâlik b. Enes, el-Muvaṭṭaʾ, II, 349. 

68 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 260. 

69 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 262. 
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Yine Ŝevr b. ʿAzre’ye ikta yoluyla bir yer vermiş ve bunu 

yazıyla tescillemiştir.70 

Bu birkaç örneğin dışında da kaynaklarda çok sayıda iktâʿ 

kaydı bulunmaktadır. 

SONUÇ 

Sonuç olarak Hz. Peygamber’in liderlik ettiği Medine’de 

vücuda gelen Müslüman topluluk ile Medine çevresi ve Arap 

yarımadasındaki müşrik unsurlarla diplomatik münasebetle-

rinde Kur’ân ve sünnete göre teşekkül etmiş ilkeli, tutarlı ve sür-

dürülebilir bir diplomatik performans ortaya koyduğu ve bu 

performans neticesinde hasımlarını kendisine bağlamayı ve on-

ları belli bir hedefe yöneltmeyi başardığı söylenebilir.  

Hz. Peygamber’in bu neticeye ulaşmak üzere birçok dip-

lomatik yötemi, taktiği ve beceriyi kullandığı muhakkaktır. An-

cak bunu yaparken İslâm dininin temel ilkelerine ve sünnete 

uygun davranmış, kazanmak için hilelere, desiselere, yalanlara 

ve iftiralara başvurmamıştır. Modern diplomasinin “netice 

alma”yı önceleyen ve bunun için bazı yolları mübah sayan an-

layışının aksine Hz. Peygamber netice almaktan ziyade tebliğini 

doğru ve anlaşılır bir biçimde muhataplarına iletmeyi görev ad-

detmiştir.  

Genel itibariyle bakıldığında Hz. Peygamber birçok dip-

lomatik yöntem ve taktiğe başvurmuş olmakla birlikte ağırlıklı 

olarak Arap yarımadasındaki hemen hemen bütün müşriklerin 

ona sulh yoluyla bağlılıklarını bildirmeleriyle sonuçlanan bir 

“dinî diplomasi” örneği ortaya koyduğu söylenebilir. 

                                                           
70 İbn Saʿd, eṭ-Ṭabaḳât, I, 262. 
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ŞİRKLE MÜCADELENİN SON SAFHASI:  

MEKKE’NİN FETHİNDEN SONRA  

MÜŞRİKLERİN KÂBE’Yİ TAVAFLARININ YASAKLANMASI 

Mustafa S. KÜÇÜKAŞÇI 

Bezm-i elestte yaratılışları esnasında Allah ile insanlar 

arasında gerçekleştirilen ahidde âdemoğullarına küfür anla-

mına gelen şirke düşmemeleri ve Allah’a şerik isnat etmemeleri 

koşulan şartların başında gelmektedir (el-Âraf 7/172-173).1 Bu 

çerçevede müşriklerin ulûhiyyet nispet edip tapındıkları varlık-

ları cismen temsil eden ve şiddetle reddedilen putların genel 

olarak Arabistan’da özel olarak da bizim yazımızın konusunu 

teşkil eden bünyesinde Kâbe’yi barındıran Mekke’de ayrı bir 

yeri vardır. İnsanlar yaratılışlarından itibaren bir tür içgüdüye 

benzeyen fıtrî ve aklî bilgilere sahip kılınarak dinî konularda 

tevhid inancına dayalı görüşleri paylaşmaları sağlanmış, bir za-

man sonra aralarında görüş ayrılığı çıkıp kendilerine hiçbir za-

rarı ve faydası olmayan putlara tapmaya başlayınca, Allah, on-

lara gerçeği anlatacak ve tevhid inancını tebliğ edecek peygam-

berler göndermiştir (el-Bakara 2/213).2  

                                                           
 Prof. Dr. Fatih Sultan Mehmet Vakıf Üniversitesi Edebiyat Fakültesi. 

(mskucukasci@gmail.com). 
1 Geniş bilgi için bk. Mütercim Âsım Efendi, Kâmusu’l-muhît Tercümesi 

(haz. Mustafa Koç ve Eyyüp Tanrıverdi), İstanbul 2014, V, 4255; Mus-

tafa Sinanoğlu, “Şirk”, TDVİA, XXXIX, 193-198.  
2 İbn Sa’d, Kitâbü’t-Tabakâti’l-Kebîr (nşr. Ali Muhammed Ömer), Kahire 

1421/2001, I, 164; Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’an Tercümesi (trc. Bekir To-

paloğlu-Kemal Sandıkçı), İstanbul 2018, II, 20-22. 
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Kâbe’nin yapımıyla birlikte zahir olan tek Allah inancı, 

İsmâiloğullarının Kâbe’nin dolayısıyla da Mekke’nin yöneti-

minde etkilerinin azalması ve Hz. İbrahim’in insanları davet et-

tiği hac merasimlerine katılımın artmasına bağlı olarak mitolo-

jik unsurların karıştığı hafızanın zayıflamasını beraberinde ge-

tirmiş; mahallî âdetlerin hac meşâir ve merasimlerine karışma-

sına sebep olmuştur. Tevhid inancından sapılması anlamına ge-

len bu gelişmenin sonucunda putperestlik âdetleri Mescid-i 

Harâm’da görünür olmuş, Kâbe’yi ziyaret merasimlerinin tek 

Allah inancına dayanan muhtevası bozularak karmakarışık bir 

hâle gelmiştir.  

İslâm öncesi dönemdeki Arapların inançları ve putları 

hakkında kaleme alınan ve zamanımıza ulaşan ilk çalışmalar-

dan birisinin müellif olan İbnü’l-Kelbî (ö. 822’den önce) bu du-

rumu şöyle anlatmaktadır: “Mekke’den uzaklaşan bir kimse, 

Kutlu Eve saygısından ve Mekke’ye olan derin bağlılığından 

ötürü, yanına kutlu bölgeden bir taş almaksızın uzaklaşmazdı. 

Nerede konaklarlarsa onu bir yere koyarlar ve tıpkı Kâbe’yi ta-

vaf ettikleri gibi kendilerine uğur getirsinler diye ve saygı ve 

sevgilerini ifade amacıyla onu tavaf ederlerdi (çevresinde dö-

nerlerdi). Kâbe’ye ve Mekke’ye olan saygıları da devam edi-

yordu. Hz. İbrahim ve Hz. İsmail’den öğrendikleri üzere hacce-

diyor, umre yapıyorlardı. Bu davranışları onları gitgide, hoşla-

rına giden şeylere tapmaya götürdü, asıl dinlerini unuttular. İb-

rahim’in ve İsmail’in dinini (Allah’tan onlara selâm olsun) baş-

kalarıyla değiştirdiler. Putlara taptılar ve kendilerinden önceki 

toplumların durumuna döndüler.3  

Kaynaklarda Cürhümîlerin Mekke’nin idarî yapısındaki 

etkilerinin artmasına paralel olarak putperest kültürün hac me-

rasimlerine karıştığına işaret edilir; bidatleri ortaya çıkararak 

Amâlika ile birlikte Kâbe’ye değer verip hürmet etmekle birlikte 

                                                           
3 Putlar Kitabı (trc. Beyza Düşüngen), Ankara 1969, s. 26-27. 
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tevhid inancından saptıklarının altı özellikle çizilir.4 Mekke’de 

“sûret ve temsillere yanlış ve hatalı sebeplerle değer verme veya 

tâzimde bulunma” anlamında tanımlanan putperestlik tam an-

lamıyla Huzâaoğullarından Amr b. Lühay’la birlikte görünür 

hâle geldi. Mekke’de bir süre Benî Cürhüm’le birlikte yaşayan 

Benî Huzâa’nın reisi Lühay (Rebîa) b. Hârise Cürhümîlerin son 

reisi Hâris b. Mudâd’ın kızı Füheyre’yle evlendi. Bu evlilikten 

dünyaya gelen Amr Cürhümîleri Mekke’den çıkararak 

Mekke’nin yönetimiyle birlikte Kâbe hizmetlerini ve perdedar-

lığını üstlendi.5  

Mekke’de Huzâaoğulları hâkimiyetini başlatan Amr b. 

Lühay hacılara yemek ikram etmiş, elbise dağıtmış, bu arada 

tevhid inancından en büyük sapmanın gerçekleştiği dönemin 

de öncüsü olmuştur. Kâbe’nin yakınına koyduğu Hübel başta 

olmak üzere Mescid-i Harâm’ın dört bir yanını putlarla doldu-

ran Amr, tevhid inancına bağlılıklarını sürdüren ve İbrâhimî ge-

leneğe göre Kâbe’yi ziyaret eden insanların varlığına rağmen 

Mekke’de putperestliği yaygınlaştırmış, sadece Mekke’ye değil 

Arabistan’a putperestliği sokan kişi olarak tanınmıştır. Putlara 

kurban adama âdetini başlattığı gibi Hz. İbrahim’in koyduğu 

hac ve umre için Mekke’ye gelenlerin Kâbe’nin Sâhibinin dave-

tine icabet olan telbiyeyi de tevhid inancından uzaklaştırarak 

her kabilenin putuna göre şekil almasını temin etmiştir.6 Hacı-

lara yemek yedirerek rifâde vazifesinin içini doldururken, 

                                                           
4 Fâkihî, Ahbâru Mekke fî Kadîmi'd-dehr ve Hadîsih (nşr. Abdülmelik b. A. 

b. Dehîş), Mekke 1986-1987), V, 134-137, 140-144; İbn Al-Kelbî, 27; Ezrakî, 

I, 82, 99-102; Mes‘ûdî, II, 124-125; Küçükaşcı, Haremeyn, s. 81-82. 
5 Ezrakî, Ahbâru Mekke ve mâ Câ’e fîhâ Mine’l-âsâr (nşr. R. S. Melhas), 

Mekke 1994, I, 90-92, 96-99; Fâkihî, V, 134-135. 
6 İbn Habîb, Kitâbü'l-Münemmak fî Ahbârî Kureyş (nşr. Hurşîd Ahmed 

Faruk), Beyrut 1405/1985), s. 328; İbn Al-Kelbî, s. 27; Cevad Ali, el-

Mufassal fî Târihi'l-Arab Kable'l-İslâm, Beyrut 1980), VI, 375-376. 
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Kâbe’ye dair görevlerden sidânenin (hicâbe) sorumluluk alanı-

nın içine “Kâbe’nin veya put evinin hâdimi”7 anlamında Kâbe 

ve çevresine konulan putlarla ilgilenmeyi dâhil etmiş, bu du-

rum Hz. Peygamber’in Risâlet’ine kadar sürmüş ve Mekke’nin 

fethiyle ortadan kaldırılmıştır.8 

İslâm öncesi dönemde Kâbe’nin içinde ve çevresinde 

Arapların tapındıkları aralarında büyükleri Hübel, Menât, Lât 

ve Uzzâ’nın da bulunduğu putların sayısı kaynaklarda 360 ci-

varında verilir. Kırmızı akikten yapılmış olan ve önünde yedi 

adet fal oku bulunan Hübel Kâbe’deki putların en büyüğü ve en 

meşhuruydu. Menât Hicaz’daki en eski put olup Mekke ile Me-

dine arasındaki Müşelşel yöresinde yer alan Kudeyd’e yakın bir 

yere dikilmişti. Sakīf kabilesinin putu olan Kureyşlilerin ya-

nında bütün Arapların saygı gösterdikleri Lât ise Tâif’te bulu-

nuyordu. Mekke’den Irak’a çıkışta Hurâz isimli vadide yer alan 

Uzzâ ise Kureyş kabilesinin en büyük putlarından bir diğeriydi. 

Kâbe ziyaretleriyle ilgili olan Menât, Lât ve Uzzâ putlarına 

İslâm öncesinde Arapların Allah’ın kızları olduğuna inandıkla-

rına Kur’ân’da işaret vardır (en-Nahl 16/57; en-Necm 53/19-23).9 

Hz. Peygamber’in mücadelesinin en önemli safhalarından 

birisi olan tüm Arabistan’dan putperestlik inancının kazılıp atıl-

ması, Kâbe ve çevresiyle ona bağlı düzenlenen törenlerin pagan 

kültüründen arındırılıp tevhid inancına uygun hâle getirilme-

siyle ancak mümkündü. Başka bir deyişle İslâmiyet’in cihanşü-

mul bir din olarak yeryüzüne yayılmasının ilk safhası 

                                                           
7  İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, Beyrut ts., XIII, 207; Mütercim Âsım 

Efendi, VI, 5390. Tâif’te Lât putu başta olmak üzere Arabistan’da bu-

lunan put evlerinin görevlilerine de sâdin deniliyordu.  
8 Buhârî, “Amel”, 11; Menâkıb”, 9; Fâkihî, V, 154-155; Ezrakî, I, 99-101, 

116-127, 193-194; İbn Habîb, el-Muhabber, s. 311-315, 332; Mes‘ûdî, , 

Mürûcü’z-zeheb (nşr. Yusuf Es‘ad Dâgır), Beyrut, 1401/1981, II, 124-125. 
9 İbn Al-Kelbî, s. 29-37; İbn Hazm, Cemheretü Ensâbi’l-Arab (nşr. A. 

Muhammed Harun), Kahire ts., s. 491-494; Cevad Ali, VI, 227-253. 
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Mekke’nin ve Kâbe’nin idaresinin Müslümanların eline geçmesi 

ve Allah’ın Evi’nin şirk alâmetlerinden temizlenmesiyle gerçek-

leşebilirdi. Allah’ın Elçisi’nin kendisinin de mensup olduğu Ku-

reyş kabilesinin sahip olduğu “atalar kültü” ve “putperestlik” 

inancıyla mücadelesi Mekke’deki gündelik hayatı idrak ettiği 

andan itibaren başladı. Başta putperestlik olmak üzere Cahiliye 

âdetlerine hiç iltifat etmeyen sadece Mekke değil tüm Arabis-

tan’daki putlara hiç ilgi göstermeyen aklı ve hisleriyle putlara 

tapmanın faydasız ve boş olduğunu idrak eden, gençliğindeki 

Kâbe’nin inşası esnasında Hacer-i Esved’in mâbetin geçmişi ve 

şanına yakışır bir şekilde yerine konmasını sağlayan Resûl-i Ek-

rem nübüvvetiyle birlikte pagan kültürü ve zihniyetiyle müca-

deleye girişti.  

Diğer peygamberler gibi Allah’tan başka hiçbir ilahın bu-

lunmadığı ve sadece O’na ibadet edilmesinin gerektiği emrini 

alan (el-Enbiyâ 21/25) Resûl-i Ekrem bir yandan bunu ulaşabil-

diği herkese kabul ettirmeye çalışırken tamamı kul hakkının 

çiğnenmesi üzerine kurulu cahiliye düzeni ile zihniyetinin yı-

kılması ve dönüştürülmesinin de mücadelesini yapıyordu. 

Çünkü Hz. Peygamber’in tebliğ ettiği İslâm, ilk insan ve ilk pey-

gamber Hz. Âdem’le başlayan tevhid inancı ile vahiy geleneği-

nin peygamberler tarafından tebliğ edilen son halkası ve zaman 

içinde unutulan ya da insanlar eliyle bazı sapmalara uğratılan 

ilâhî mesajın kıyamete kadar kalıcı olmak üzere tashih edilerek 

yeniden ifade edilişinin adıydı. Bu çerçevede Hz. Peygamber’in 

nübüvvet sonrası Mekke’de ve hicret sonrası da Medine’de ger-

çekleştirdikleri münferit bir hadise olmayıp dünya ve insanlık 

tarihinin bir parçası Hz. Âdem’den itibaren gönderilen pey-

gamberlerin devamı olduğu gibi son halkasıydı.10 

Hz. Peygamber’in İslâmiyet’e davetine önceleri pek karşı 

çıkmayan Kureyş eşrafı puta tapıcılığı eleştiren ayetlerin 

                                                           
10 Mustafa Fayda, “İbn İshâk”, TDVİA, XX, 93-96.  
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(Yûnus 10/18; el-Enbiyâ 21/98-99; el-Furkān 25/55; el-Ankebût 

29/17) gelmesi ve puta tapanların cehennemlik olduğu ilan edil-

mesiyle birlikte Allah’ın Elçisi ve takipçilerini kendileri açısın-

dan büyük tehlike olarak görüp İslâm davetini engellemek için 

ellerinden geleni yaptılar. Onlar putperestliğin ortadan kalkıp 

tevhid ilkesinin hâkim olması durumunda Kâbe’den dolayı 

Arap kabileleri üzerindeki itibarlarının ve ticarî menfaatlerinin 

yok olacağından endişe ediyorlardı el-Kasas 28/57).11 Bu çerçe-

vede sürekli olarak İslâm’a karşı çıkarken Lât ile Uzzâ’nın Hz. 

Muhammed’den ve tebliğ ettiklerinden daha iyi ve hayırlı oldu-

ğunu gündemde tutuyor, bu iki putu Mekke’de yaşayanlarla dı-

şarıdan gelenlerin benimsemesini temin etmeye çalışıyorlardı. 

Yemin ederken Lât ve Uzzâ’nın adlarını anmaları ve Kâbe’yi ta-

vaf ederken “Lât hakkı için, Uzzâ hakkı için” cümlesini tekrar 

etmeleri putperestliğin hayatlarına ne kadar girdiğinin bir işa-

reti olmalıdır.12 

Hicretin altyapısını hazırlayan Akabe toplantıları tevhid 

mücadelesinin Mekke dışına taşacağını gösterdiği gibi ehl-i ki-

tap ile münafıklar denilen iki unsurun müşriklere ekleneceğinin 

de habercisidir. Vâkıdî, hicret esnasında Yesrib’deki sosyal du-

rumu şöyle tasvir etmektedir: “Allah’ın Elçisi (sav) Medine’ye 

geldiği zaman halkı karmakarışık bir yapıdaydı. Onlardan 

İslâm daveti etrafında toplanan Müslümanlar, zırh ve kale ehli 

olanlar (Yahudiler), bir de Evs ve Hazrec kabileleriyle müttefik-

leri vardı. Bazen bir kişi Müslüman oluyor babası ise müşrik 

                                                           
11 İbn Sa’d, I, 169-170; Mustafa Fayda, “Muhammed”, TDVİA, XXX, 

408-410.  
12  İbn Al-Kelbî, s. 31-32; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf (nşr. Yûsuf el-

Mar‘aşlî), Beyrut 1429/2008, I/1, 293, 368, 418-420, 440-441, 536. 
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olarak kalıyordu. Medine ehlinden müşrikler ile Yahudiler Al-

lah’ın Elçisi (sav) ve ashabına şiddetli eziyette bulunuyorlardı. 

Allah, Elçisi ile Müslümanlara sabretmelerini emretti.”13 

Tevhid-şirk mücadelesinin dönüm noktalarından birisi 

olan hicretten sonra Medine-Mekke mücadelesi sürdü. Kur’ân-

ı Kerim’in kırk yedinci süresi olan ve Mekke’den Medine’ye hic-

retin ilk gecesinde nazil olan Muhammed süresinde Mekkeli 

müşriklerin uğrayacakları hezimetin geçmiş ümmetlerin helak-

lerinde olduğu gibi tabii afetlerden değil, hicretten itibaren güç-

lenecek Müslümanlar tarafından gerçekleştirileceğinin altı çizi-

lir.14 İbn Sa’d Kâbe’ye ve hac ibadetine büyük değer veren Arap-

ların Mekke’nin Kureyş müşriklerinin idaresinde olmasından 

dolayı İslâmiyet’e ve Hz. Peygamber’e mesafeli olduklarına işa-

ret eder. 15  Mekke müşrikleri Müslümanları kendilerine denk 

kabul ettikleri Hudeybiye Antlaşması’nı ihlal edince sefere çı-

kan Hz. Peygamber ashabıyla 20 Ramazan 8’de (11 Ocak 630) 

Mekke’ye girdi. Kur’ân-ı Kerim’de Hz. Peygamber’in Hudey-

biye öncesinde Kâbe ziyaretiyle ilgili olarak gördüğü rüyadan 

başlamak üzere Mekke’nin fethine kadar giden sürece şöyle işa-

ret edilir: “Ant olsun ki Allah elçisinin rüyasını doğru çıkardı. 

Allah dilerse siz, güven içinde başlarınızı tıraş etmiş ve kısalt-

                                                           
13 Vâkıdî, Kitâbü’l-Megâzî (nşr. Marsden Jones), (Beyrut 1404/1984, I, 

184. 
14 Âlûsî, Rûhu’l-meânî fî tefsîri’l-Kur’âni’l-azîm ve seb’i’l-mesânî, Beyrut 

ts. XXVI, 35-36; Elmalılı Muhammed Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, İs-

tanbul 1979, VII, 4367-4368; M. Kamil Yaşaroğlu, “Muhammed 

Sûresi”, TDVİA, XXX, 569. 
15 et-Tabakāt, VI, 195, 218-219; VIII, 169-170. 
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mış olarak korkmadan Mescid-i Harâm’a gireceksiniz. Allah si-

zin bilmediğinizi bilmektedir ve bundan sonra hemen gerçekle-

şecek bir fethi de takdir buyurmuştur.” (el-Feth 48/27).16  

Allah’ın Elçisi nübüvvetinin başından itibaren yanına ge-

lerek Müslüman olan herkesten zorunlu olarak biat almıştır. el-

Mümtehine süresinin son ayetiyle bu konuyla bağlantılı yedinci 

ayetinde yer aldığı gibi İslâm’a girmenin ve Hz. Peygamber’e 

biat etmenin karşılığının sevgi ve barış olmasının yanında, sa-

dece Allah ve Resûlü’ne dost olanlara muhabbet beslenebileceği 

ve inanmayanlardan ve putperestlikten uzak durulması gerek-

tiğidir. Kadınların biatı inanmayan kadınları İslâm’a özendir-

mek erkeklerin biatı ise inanmayan erkekleri İslâm’a yönlendir-

mek içindir. Bundan dolayı Müslüman kadınlar biat ederek gü-

zel ahlâk umdelerinin yanında insanî davranışlar kazandıkla-

rını ve İslâmiyet’in de bir güzellik dini olduğunu göstermek su-

retiyle inanmayan kadınların Müslüman olmaya özenip gayret 

göstermelerine sebep olurlar. Erkekler ise biat ederek Allah’ın 

Elçisiyle birlikte cihat ve zafer kazanmakla yükümlü olup 

İslâm’ın başarısı için ceht ve gayret gösterirler. Erkek ve kadın-

ların bu yükümlülüklerini daha iyi kavramaları ve yerine getir-

meleri için Hz. Ömer Kur’ân-ı Kerim’in bu konulara ayrıntılı yer 

veren Tevbe süresini erkeklerin Nur süresini de kadınların öğ-

renmeleri gerektiğinin özellikle altını çizmiştir.17 

Hz. Peygamber Medine döneminin ilk yıllarında Müslü-

man olarak ya da olmak için huzuruna gelen herkese Medine’ye 

                                                           
16 Tefsîru’l-İmâm Mücâhid b. Cebr (haz. Muhammed A. Ebü’n-Nîl), 

1410/1989, s. 609; Vâkıdî, II, 731-738; Ahmed b. Hanbel, Müsned, İstan-

bul 1981, IV, 311, 355; Buhârî, “Megâzî”, 43; İbn Hişâm, es-Sîretü’n-ne-

beviyye. (nşr. Mustafa Sekkâ vdğr.) Kahire 1355/1975, II, 373. 
17 Beyhakî, el-Câmi li-Şuabi’l-Îmân (A. Abdülhamid Hamid), Riyad 

1423/2003, IV, 82; Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’an Tercümesi (trc. Kemal 

Sandıkçı), İstanbul 2019, XV, 133; İbrahim Ali, el-Ehâdîs ve’l-Âsârü’l-

Vâride fî Fezâi’ili Süveri’l-Kur’âni’l-Kerîm, Kahire 1431/2010, s. 244.  
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hicret etmesini biat şartlarına ekledi. Çünkü Müslüman olan bi-

risinin dinini ve bunun ahkâmını bilmesi gerektiği için hicret 

edip Hz. Peygamber’in civarında olması gerekliydi; Mekke’de 

ya da Medine dışında bir yerde kalırsa müşriklerin arasında 

dinî hayatının bozulabileceği endişesi söz konusuydu. 

Mekke’nin fethiyle Müslümanların yeni bir döneme girdiklerini 

ve hedeflerinin değiştiğine, “Fetihten sonra hicret yoktur, ancak 

cihad ve niyet kalmıştır; cihada çağrıldığınızda icabet edin”18 

buyurarak işaret eden Resûl-i Ekrem Medine’ye hicret etmek 

mecburiyetini de ilga etmişti.19  

Mekke’ye girince doğruca Mescid-i Harâm'a giden Hz. 

Peygamber önce Hacer-i Esved’i selamlayıp öptükten sonra 

Kâbe'yi tavaf etti ve yaptığı fetih konuşmasında Mekke'nin ha-

rem olduğunu ve bu statüsünün dünya durdukça süreceğini 

vurguladıktan sonra umumi af ilân etti.20 Hz. Peygamber tevhid 

akidesinin nişanesi Kâbe’nin etrafında sayıları üç yüz civarında 

olan ve altmış tanesinin yere sabitlendiği aralarında en büyük 

put Hübel ile meşhur İs’af ve Nâile’nin de yer aldığı putların ve 

diğer alâmetlerin temizlenmesi esnasında “Hak geldi batıl orta-

dan kalktı; esasen batıl ortadan kalkmaya mahkûmdur” (el-İsrâ 

17/81) ayetini okuyordu. 21  Hz. Peygamber beraberindekilerle 

                                                           
18  Abdürrezzâk es-San’ânî, el-Musannef (nşr. Habibürrahman el-

A‘zamî), Beyrut 1403/1983, V, 308-309; Buhârî, “Cezâü’s-sayd”, 10; 

Ebû Davud, “Cihâd”, 2; Dârimî, “Siyer”, 69; Tirmizî, “Siyer”, 33.  
19 Buhârî, “Meğâzî”, 53; Müslim, “Birr”, 6; Mâtürîdî, XV, 133, 374-376.  
20 Vâkıdî, III, 836-837; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, I/2, 902-903. 
21 Buhârî, “Salât”, 30; Vâkıdî, III, 831, 832, 846; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, 

I/2, 909; Ezrakî, I, 274-275. Hz. Peygamber Bathâ’da iken Hz. Ömer’e 

kendisi Mescid-i Harâm’a ulaşmadan hicâbe görevlisi Osman b. 

Talha’yı bularak Kâbe’nin içinin şirk alametlerinden temizlenmesi gö-

revini vermiş, o da bunu yerine getirmişti. Bu haberi veren Vâkıdî Hz. 

Ömer’in Hz. İbrahim’e atfedilen resmi silmediğini gören Hz. Peygam-

ber’in silmesini emrettiğini, Zührî’nin rivayetinde ise Kâbe’nin içine 
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Hübel’in yıkılışını takip ederken Zübeyr b. Avvâm Ebû Süf-

yan’a, “Ey Ebû Süfyan! Gördüğün gibi Hübel yerle yeksan oldu. 

Hatırlıyor musun, Uhud Günü, Hübel’in iyilik yaptığını iddia 

ederken ne kadar da gururlanmıştın.” hatırlatmasını yapınca 

Ebû Süfyan, “Bırak bunları Ey İbnü’l-Avvâm! Muhammed’in 

ilahından başka bir ilah olsaydı bu olanlardan başka bir şey 

olurdu.” cevabını vermişti.22  

Mekkelilerin lideri Ebû Süfyan’ın Hendek Gazvesi esna-

sında Medine’ye geldiğinde mücadelenin aleyhine sonuçlandı-

ğını anlayınca Allah’ın ismini anarak, Lât, Uzzâ, İsâf, Nâile ve 

Hübel’e de yemin ederek başladığı mektubunda, bir yıl sonra 

Uhud’da olduğu gibi savaş meydanında karşılaşmaya davet et-

mesi zikredilen putların diğerleriyle birlikte Hz. Peygamber ve 

İslâmiyet’e düşmanlıkta en büyük itici güç olduğunu göster-

mektedir. Allah’ın Elçisinin mektuba verdiği şu cevap hem 

müşriklerin zihniyetini hem de putperestlik kültürünün 

Mekke’den eninde sonunda kalkacağına işaret etmektedir: “Es-

kiden olduğu gibi şeytan seni Allah’ın ismiyle aldatmış. Allah 

senin emeline ulaşmana engel olacak ve zaferi bize bahşedecek-

tir. Lât, Uzzâ, İsâf, Nâile ve Hübel’i de kırdığım gün mutlaka 

gelecektir.”23 

el-Mü’minûn süresinin 77. ayetinde “azap kapısının açıl-

ması” şeklinde yer alan fetih kelimesi Mekke’nin fethine hamle-

dilmiştir. Hesap günüyle, Bedir Gazvesi’nde müşriklerin mağ-

lup olmaları, ya da Bedir’den sonra Hz. Peygamber’in duasıyla 

Kureyş’in kıtlığa düşmesiyle ilişkilendirilen bu ayeti Ebü’l-Leys 

es-Semerkandî (ö. 373/983) tabiîn müfessirlerinden Süddî’ye (ö. 

                                                           

girerek Hz. İbrahim’in sureti dışındaki resimleri bizzat sildirdiğini ha-

ber vermektedir. Ezrakî başta olmak üzere diğer kaynaklarda ise Hz. 

Meryem ile Hz. İsa dışında kalan resimleri sildirdiği haberleri mevcut-

tur. Vâkıdî, III, 834; Ezrakî, I, 165. 
22 Vâkıdî, III, 832.     
23 Vâkıdî, II, 492; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, I/2, 856-857. 
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127/745) dayanarak Mekke’nin fethiyle ilişkilendirmiştir. Zira 

putlarının kırıldığını görünce tam bir şaşkınlık ve ümitsizlik 

içine düşen ve yüzleri değişen müşrikler için Mekke’nin fethe-

dilmesi en büyük azaptır.24 

Kâbe ve çevresi şirk alâmetlerinden temizlendikten sonra 

Bilâl-i Habeşî’ye Kâbe’nin damına çıkarak fetih ezanı okumasını 

emreden Resûl-i Ekrem Kâbe’nin içinde iki rekât namaz kıldı.25 

Mekke’nin fethiyle birlikte ilk peygamber Hz. Âdem’den beri 

tevhid inancının mabedi olan Mescid-i Haram ve Kâbe’nin ida-

resi Hz. Peygamber’in eline geçti; Arap yarımadasındaki 

İslâm’ın yayılışı önündeki engellere son verilerek yeni ve son 

dinin üstünlüğü tesis edildi. Bundan sonraki süreçte Mekke’den 

başlamak üzere bütün Arabistan’da tevhid inancının önündeki 

engeller izale edilecek, putperestliğin izleri ortadan kaldırılacak 

ve İslâm’ın yolu bütün insanlığa açılacaktı. Bu çerçevede fetih-

ten sonra ilk olarak İslâm inancına aykırı şirk alameti olan mad-

delerin üretim ve ticaretiyle birlikte kâhinlik yapanlara ücret ve-

rilmesi yasaklandı ve Mekke’deki bütün putlar imha edildi. 

Mekke haremiyle ilgili konularda geniş bilgi sahibi olan Temîm 

b. Esîd’e Mekke Haremi’nin sınırlarını belirleyen ve bir kısmına 

yakınlarında yaşayan yerleşik kabileler tarafından Kâbe’deki 

putların şekillerinin işlenerek tapınılan ve bazı bedevî kabileler 

tarafından da ilahların sembolü olarak kullanılan taşların 

(ensâb) onarılıp yenilenmesi ve Hz. İbrahim zamanındaki duru-

muna getirilmesi görevi verildi.26  

                                                           
24  Tefsîru’s-Semerkandî (nşr. A. Ahmed Abdülmevcûd-A. Muham-

med Muavvaz-Z. Abdülmecîd en-Nûtî), Beyrut 1413/1993, II, 418-419. 
25 Buhârî, “Salât”, 30; Vâkıdî, III, 831, 832, 846; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, 

I/2, 909; Ezrakî, I, 274-275.  
26 Müsned, IV, 32; Vâkıdî, III, 842; Ezrakî, II, 129; Ahmet Güç, “Put”, 

TDVİA, XXXIV, 364. 
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Mekke’nin fethinden sonra Arabistan’daki putperestliğin 

kökünü kazımaya yönelik faaliyetler çerçevesinde gazveler ter-

tip edilirken put evlerinin ortadan kaldırılması ve bazı kabile-

leri de İslâmiyet’e davet için seriyyeler gönderildi. Fetihten 

sonra ilk gazve Hevâzinlilere yönelik gerçekleştirildi. Birçok 

kola ayrılmış olan Mekke ile Necid arasındaki geniş sahada ve 

güneyde Yemen’e kadar uzanan bölgelerde yaşayan mühim bir 

kolu da Tâif’te yaşayan Benî Sakîf olan Hevâzin ile Kureyş ara-

sında Câhiliye döneminden beri süregelen bir düşmanlık ve re-

kabet söz konusuydu. Bu husumet Kureyşli olduğu için Hz. 

Peygamber’i ve onun getirdiği İslâm dinini de hedef almıştı. 

Hevâzinliler Hz. Peygamber’in büyük bir ordu ile Medine’den 

yola çıktığını işittikleri zaman onun kendi üzerlerine yürüyece-

ğini düşünerek savaş hazırlıklarına başlamışlardı. Müslüman-

ların Mekke’ye yöneldiklerini haber alınca da genç kumandan 

Mâlik b. Avf en-Nasrî etrafında toplanarak kadın, çocuk, mal ve 

hayvanlarıyla birlikte Evtâs’ta karargâh kurmuşlardı. Sakîfliler 

de Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber’in Tâif yolu üze-

rinde Nahle’de bulunan Uzza putunu yıktırması üzerine aynı 

akıbetin kendi putları Lât’ın da başına geleceğini düşünüp te-

laşa kapılmış ve hazırladıkları orduyla birlikte Evtâs’ta topla-

nan Hevâzinlilere katılmışlardı.27 

6 Şevval 8’de (27 Ocak 630) Mekke’den 12.000 kişilik bir 

orduyla hareket eden ve Evtas’a yönelen Müslümanlar Huneyn 

vadisinde pusu kuran Hevâzinlilerin saldırısıyla karşılaştı (1 

Şubat 630). Savaş ilk başta Müslümanların aleyhine gelişti ve 

Mâlik b. Avf ve beraberindekiler çevresinde muhacir, ensar ve 

Ehl-i beyt’ten çok az sayıda asker kalan Hz. Peygamber’in ka-

rargâhına yaklaştı. Müslüman ordusunun dağılması fetih sıra-

sında Müslüman olmuş veya henüz İslâmiyet’i kabul etmemiş 

                                                           
27 Vâkıdî, III, 885-886; İbn Sa’d, II, 149-150. 
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bir kısım Mekkelilerin sevinmelerini beraberinde getirmiş ve 

yeniden putperestliğe dönmeyi ümit edenler bile olmuştu.28  

Dağılan orduyu toplamak üzere harekete geçen Allah’ın 

Elçisi’nin cesur ve kararlı müdahalesi ve gür sesli amcası Ab-

bas’ın da yardımıyla savaş meydanından kaçanların geri dön-

mesi sağlandı ve yeniden hücuma geçilerek büyük bir zafer ka-

zanıldı (11 Şevval 8/27 Ocak 630). Bedevî Arapların Müslüman-

lara karşı mücadelelerinin zirvesini temsil eden ordunun ku-

mandanı Mâlik b. Avf ve beraberindekiler Huneyn’de tutuna-

madılar, dağılan Hevâzinliler’in büyük kısmı Tâif’e, bir kısmı 

da Huneyn Gazvesi’nin son merhalesinin cereyan ettiği Evtâs’a 

sığınırken geri kalanlar Nahle’ye yöneldiler. Huneyn Kur’ân-ı 

Kerim’de adına yer verilen (et-Tevbe 9/26) iki gazveden (diğeri 

Bedir) birisidir. Allah müşrik Araplarla savaşa Bedir Gazvesi ile 

başlamış Huneyn Gazvesi ile bitirmiştir. Bu iki gazvenin arala-

rında yedi yıl olsa da bir arada mütalaa edilmesi âdet olmuş ve 

Müslümanların bu iki savaşta meleklerin yardımıyla desteklen-

diğinin altı çizilmiştir. Müşriklerin Müslümanlarla mücadele 

etme ateşleri bu iki gazveyle sönmüş, Bedir’de korkutulup kes-

kinlikleri köreltilirken, Huneyn’de kuvvetleri tüketilip zelil ol-

muş ve Allah’ın dinine girmekten başka seçenekleri kalmamış-

tır.29 

Huneyn Gazvesi’nden kaçanların İslâm karşıtı kabilelerle 

birleşerek Tâif’te yeni bir tehlike oluşturduğunu gören Hz. Pey-

gamber uğradıkları yenilgi ve verdikleri zayiata rağmen hala 

                                                           
28 Vâkıdî, III, 901; İbn Hişâm, IV, 443-444; Belâzürî, Ensâbü’l-eşrâf, I/2, 

910-912; Taberî, Târîhu’r-rusül ve’l-mülûk (nşr. Muhammed Ebü'l-Fazl 

İbrâhim), Beyrut ts., III, 74; Şâmî, Sübülü'l-hüdâ ve’r-reşâd fî Sîreti 

hayri’l-‘ibâd (nşr. Fehim Muhammed Şeltût-Cevde Abdurrahman 

Hilâl), Kahire 1413/1992, V, 473. 
29 Vâkıdî, III, 917; İbn Sa’d, II, 151; İbn Hişâm, IV, 447-450; Şâmî, V, 508-

509. 
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Cahiliye âdet ve geleneklerini sürdürmek ve putperestliğe bağ-

lanmak konusundaki ısrarlarını sürdüren ve şehirlerini savun-

mak için tedbir alan Sakīflileri cezalandırmaya karar verdi. Hu-

neyn Gazvesi’nden elde edilen ganimetleri Ci‘râne mevkiinde 

bırakan Resûl-i Ekrem öncü kuvvetleri başında Hâlid b. Velid 

olduğu halde yola çıkardıktan sonra ordusunun başında hare-

kete geçerek Tâif’e ulaştı. Tâiflilerin teslim olmayı reddetmeleri 

ve sonuna kadar savaşacaklarını bildirmeleri üzerine kuşatmayı 

başlattı. Tâif’in müstahkem surları ve Sakīfliler’in savunma tek-

nikleri şehrin düşüşünü engelledi. Yaklaşık bir ay süren kuşat-

madan bir netice alınamayınca kuşatmada ısrar etmenin Arap 

kabileleri içerisinde Hz. Peygamber’e ve Müslümanlara karşı 

kin ve hınç konusunda en ileri gitmiş olan Sakīflilerin düşman-

lıklarının daha da derinleşmesine sebep olacağını düşünen Hz. 

Peygamber ashaptan bazı kimselerle yaptığı istişarenin ardın-

dan kuşatmayı kaldırmaya karar verdi .30  

Resûl-i Ekrem’in Mekke’nin fethinden sonraki önemli fa-

aliyetlerinin bir diğeri Arabistan’ın muhtelif yerlerindeki put 

evlerinin ortadan kaldırılması için seriyyeler göndermesidir. 

Mekke seferine kadar elliye yakın (46-48) kumandan görevlen-

direrek sefere çıkaran Allah’ın Elçisi Mekke’nin fethinden Hz. 

Ebû Bekir’in hac emiri olarak gönderileceği 9. (631) sene hac 

mevsimine kadar Arap yarımadasındaki bütün put evlerinin ve 

putperestlik izlerinin ortadan kalkmasına yönelik faaliyetler 

gerçekleştirdi ve seriyyeler gönderdi. Bu çerçevede Hişâm b. 

Âs Yelemlem tarafına, Hâlid b. Saîd Urene tarafına, Hâlid b. 

Velîd Nahle’deki Kureyşlilerin ve Kinâneoğulları’nın Uzzâ pu-

tunu, Sa‘d b. Zeyd el-Eşhelî Müşellel’deki Menât putunu, Amr 

b. Âs Benî Hüzeyl’in Ruhât’taki Süvâ‘ putunu, Tufeyl b. Amr 

                                                           
30 Müsned, IV, 420; Vâkıdî, III, 907, 924-927; İbn Hişâm, IV, 449-450; 

482-483; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, I/2, 914-919; Şâmî, V, 560-561; Hami-

dullah, Hz. Peygamber’in Savaşları, s. 197. 
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ed-Devsî Amr b. Hümeme’nin Zülkeffeyn putunu yıkmaları ve 

put evlerini ortadan kaldırmaları için gönderildi.31  

9. senenin Rebîülâhir ayında (Temmuz-Ağustos 630) Hz. 

Peygamber Hz. Ali’yi Tay kabilesinin Fels (Füls/Fils) adlı pu-

tunu yıkmak için gönderdi. 150 kişiden müteşekkil olan Hz. 

Ali’nin ordusunun tamamı ensardandı. Füls’ü ortadan kaldıran 

Hz. Ali put evinde üç zırhın yanında rasûb, mihzem ve yemânî 

adı verilen mihzem isimli üç kılıç buldu ve bunları diğer gani-

met mallarıyla birlikte Medine’ye getirdi.32 

Arabistan’da en son kaldırılan put evi Tâif’teki Sakiflilerin 

putu Lât’ın bulunduğu mekândır. Mekke’nin fethinden sonra 

Tâif yolu üzerindeki Nahle’de bulunun Uzzâ putunun yıktırıl-

ması üzerine Taifliler, aynı akıbetin putları Lât’ın başına gele-

ceği endişesiyle Müslümanlarla Evtas’ta savaşa hazırlanan 

Hevâzinlilere katıldılar. Ancak Huneyn Gazvesi’nden mağlup 

ayrılmaları hemen ardından gerçekleşen Taif Gazvesi’nden bir 

sonucun çıkmaması Sakiflilerin Kureyşlilerle olan rekabet ve 

düşmanlığın bir yansıması olarak üzerine örtü koydukları ve 

Kâbe’deki Hacerülesved’e karşılık beyaz taştan olan Lât’ın bu-

lunduğu Beytürrabbe denilen put evlerinin bir süre daha ayakta 

kalmasını sağladı. 9. senenin sonu ve 10. senenin (Aralık-Ocak 

630-631) başında Medine’ye gelen Sakif heyetinin İslâmiyet’i ka-

bul edip dönmelerinin ardından Hz. Peygamber Ebû Süfyan ile 

Mugire b. Şu’be’yi Lât putunu ortadan kaldırmaları için gön-

derdi. Kureyş’in lideri Ebû Süfyan ile Hz. Peygamber ile görüş-

meye gelen Tâiflileri evinde ağırlayan Sakifli Mugire b. Şu’be 

Lât’ın yer aldığı put evini ortadan kaldırdılar.33  

                                                           
31 Vâkıdî, III, 875; İbn Sa’d, II, 135, 145, 157; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, 

I/2, 958-959, 961. 
32 Vâkıdî, III, 984-989; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, I/2, 962-963. 
33 İbn Al-Kelbî, s. 33-33; Cevad Ali, VI, 227-230. 
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Böylece sadece Mescid-i Harâm’da değil Mekke ve çevre-

sindeki dolayısıyla da Arap yarımadasındaki tüm şirk alâmet-

leri ortadan kaldırıldı. Bundan sonraki adım müşrik Arapların 

Kâbe’yle ve putperestlikle ilişkili uygulamalarına son vermek 

olacaktı. Hz. İbrâhim zamanından beri her yıl düzenlenen bir 

ibadet olan (el-Hac 22/27-29) hac, Allah’ın Elçisi’nin İslâmiyet’i 

tebliğ ve daveti daha geniş kesimlere ulaştırmasının önündeki 

engellerle uğraşması, Mekke’nin de Müslümanların idaresinde 

olmamasından dolayı diğer farz ibadetlere göre daha geç emre-

dilmişti. Haccın ne zaman farz kılındığı konusunda hicretin 5. 

yılından Hz. Peygamber’in Vedâ Haccı’nı gerçekleştirdiği 10. 

yıla kadar değişen farklı görüşler vardır. Âlimlerin bir kısmı 

hicretin 6. (628) yılında inen “Hac ve umreyi tamamlayınız” (el-

Bakara 2/196) ayetinden yola çıkarak bu sene farz kılındığı, an-

cak müşriklerle ilişkilerin iyi olmaması sebebiyle fetihten sonra 

Mekke’ye gidilebildiği görüşündedirler.34 İbn Kayyim el-Cev-

ziyye zikredilen ayette geçen emrin hac ile umreye başladıktan 

sonra tamamlamaya dair olduğu ve farz kılınmakla ilgili olma-

dığından hareketle 6. yılı kabul etmez.35  

Üzerinde ittifak edilen ve aşağıda ele alacağımız 9. (631) 

sene emredildiği görüşünü Allah’ın Elçisi’nin farz olan bir şeyi 

geciktirmesinin mümkün olmadığı düşüncesinden hareket 

eden bir grup âlim ise haccın 10. (632) yılda farz kılındığı görü-

şünü ileri sürmektedirler. Bunu Mekke ve Medine dönemle-

rinde kurallarına uygun ve zamanında yapılan tek haccın Vedâ 

Haccı olması, ayların sayısının on iki olduğunu bildirerek nesî 

                                                           
34 Taberî, Câmi‘u’l-beyân fî Tefsîri’l-Kur’ân (nşr. Abdullah b. Abdülmuh-

sin et-Türkî vdğr.), Kahire, 1422/2001, II, 285-288; Cessâs, Ahkâmü’l-

Kur’ân, İstanbul 1335-1338, II, 307 vd.; Mustafa S. Küçükaşcı, Câhili-

ye'den Emevîler’in Sonuna Kadar Haremeyn, İstanbul 2003, s. 128. 
35 Zâdü’l-Meâd fî Hedyi Hayri’l-İbâd (nşr. Şuayb el-Arnaût-Abdülkādir 

el-Arnaût), Beyrut 1418/1998, II, 101. 
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uygulamasını yasaklayan ayetlerin (et-Tevbe 9/36-37) de bu 

sene inmesiyle temellendirirler.36  

Hicretin 9. yılında nazil olan “Ona yol bulabilenlerin Bey-

tullah’ı haccetmesi Allah’ın insanlar üzerinde bir hakkıdır” (Âl-

i İmrân 3/97) mealindeki ayet ile “Resûlullah -Medine’de- do-

kuz yıl haccetmeden bekledi; sonra onuncu senede Allah elçisi-

nin hacca gideceğini halka ilân ettirdi” 37  şeklindeki hadisten 

yola çıkılarak ve Hz. Peygamber’in bu seneye kadar hacca dair 

herhangi bir faaliyetinin olmaması 9. (631) yılda farz kılındığı 

konusunda genel bir kanaatin oluşmasını beraberinde getirmiş-

tir.38  

Mekke’nin fethinin akabinde gerçekleşen Huneyn ve Tâif 

gazvelerinden sonra 19 Zilkâde 8’de (10 Mart 630) umre yapan 

Hz. Peygamber hacca üç hafta kadar çok kısa bir süre kalmasına 

rağmen Medine’ye dönmüş Müslümanlar Mekke valisi Attâb b. 

Esîd’in müşrikler ise Ebû Seyyâre’nin gözetiminde bir arada hac 

yapmışlardı. Haccın henüz farz kılınmadığı ve Hz. Peygam-

ber’in de bu yönde herhangi bir görev vermediği dikkate alı-

nırsa fetihten sonra Müslüman olan Attâb’ın hacca Mekke valisi 

olarak katıldığını söylemek mümkündür.39 Bazı kaynaklarda ilk 

Mekke emirinin Hz. Peygamber’in emriyle namaz kıldıran ve 

fetihten sonra Huneyn ve Tâif gazveleri için Mekke’den ayrılır-

ken Hudeybiye Seferi’nde Müslüman olan Hübeyre b. Sebel es-

                                                           
36 Vâkıdî, III, 1089; Ahkâmu'l-Kur'an, V, 64; Şâmî, VIII, 605. 
37 Müslim, “Hac”, 147. 
38 Buhârî, “Hac”, 1; Tefsîru Mücâhid, s. 271; Kurtubî, el-Câmi li Ahkâmi’l-

Kur’an (nşr. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî), Beyrut 1427/2006, 

VIII, 67; Süheylî, er-Ravżü’l-ünüf fî şerhi’s-Sîreti’n-nebeviyye li’bni Hişâm 

(nşr. Abdurrahman el-Vekîl), Kahire 1967-1970, VII, 26-27; Mustafa 

Fayda, “Nesî”, TDVİA, XXXII, 579. 
39 Ezrakî, I, 186; Belâzürî, Ensâbü’l-eşrâf, V/1, 456; Kettânî, I, 147-148, 

154, 192-193. 
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Sekafî’nin vekil bırakılması 40  ve Abdullah b. Ömer’in; “Nebi 

(sav) İslâmî dönemde gerçekleşen ilk hacda Ebû Bekir’i görev-

lendirdi. Sonra ertesi yıl Allah’ın Elçisi haccetti” 41 şeklindeki ri-

vayeti bu hususu teyit etmektedir.   

Hicretin 9. (630-631) senesi ekseriyeti putperest olan Arap 

kabilelerinin heyetler hâlinde Medine’ye gelip İslâmiyet’i kabul 

edip Hz. Peygamber’e biat ettiklerinden dolayı “elçiler yılı” an-

lamında “senetü’l-vüfûd” adıyla meşhur olmuştur. Mekke’nin 

fethinden sonra Kureyşlilerin Müslüman olmalarıyla başlayan 

bu süreç Sakiflilerin Medine’ye gelmesi ve Arabistan’ın kuzeyi-

nin Tebük Gazvesi ile İslâm hâkimiyetine girmesiyle hızlan-

mıştı. Bununla birlikte Medine’nin otoritesinin tamamıyla his-

sedildiği Arabistan’da başta Kur’ân-ı Kerim’de Hz. Peygam-

ber’e ve Müslümanlara düşman olan ve “a’rab” kavramıyla işa-

ret edilen bedeviler olmak üzere bazıları Allah’ın Elçisi ve Müs-

lümanların müttefiki olan ve henüz İslâm’a girmemiş müşrik 

Arap kabileleri mevcuttu. Hz. Peygamber Tebük Seferi’nden 

döndüğünde (Ramazan 9/Aralık 630) hac mevsimine yaklaşık 

üç aylık bir süre vardı ve Mekke’ye gidilecekse hemen hazırlık-

lara başlamak gerekiyordu. Ancak hac yerlerinde henüz İslâm’a 

girmemiş zikredilen müşriklerle bir arada olmak ve onlardan 

bazılarının çırılçıplak Kâbe’yi tavaf etmelerine şahit olmak iste-

meyen ve cahiliye âdeti nesî uygulamasından dolayı haccın za-

manında yapılmasından endişe eden Resûl-i Ekrem hac mevsi-

mine bizzat katılmak istemedi. Hz. Ebû Bekir’i emîr-i hac tayin 

                                                           
40 İbn Sa’d, II, 135; V, 182-183; İbn Abdülber, el-İsti'âb fî Ma’rifeti’l-Ashâb 

(nşr. Ali M. el-Bicâvî), Kahire 1389/1969, IV, 1548; Fâsî, Şifâü’l-Garâm 

bi-Ahbâri’l-Beledi’l-Harâm (nşr. Ali Ömer), Kahire 1428/2008, II, 305-306. 
41 İbn Sa’d, III, 162. 
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ederek ashaptan üç yüz kadar kişiyle birlikte Mekke’ye gön-

derdi.42  

İslâm tarihinde bir ilk ve Hz. Peygamber’in haccına ön ha-

zırlık olan merasimin emiri olarak Hz. Ebû Bekir kafilesiyle bir-

likte yola çıktıktan kısa bir süre sonra genel ve özel antlaşmalar 

ihtiva eden, bir bölümü Tebük Gazvesi’nden önce bir bölümü 

de sonra inen ve Medine’de nazil olan son süre43 olan Tevbe’nin 

müşrik Araplara bazı yaptırımlar getiren Kâbe başta olmak 

üzere Mekke haremi ve haram aylar, hac yerleri gibi hususlarla 

doğrudan ilgili ve hac esnasında bütün katılanlara mutlaka ilan 

edilmesi istenen ilk bölümü nazil oldu.44  Hz. Ebû Bekir’in İslâm 

tarihinde bizzat Allah’ın Elçisi tarafından görevlendirilen ilk 

emîr-i hac45 olduğu hususunun altını çizdikten sonra Kur’ân-ı 

Kerim’deki diğer sürelerden farklı olarak başında besmele bu-

lunmaması başta olmak üzere Tevbe süresinin isimleri, özellik-

leri ve muhtevasıyla ilgili olan bazı hususlara değinmek istiyo-

ruz. Çok sayıda ismi olan sürenin ilk kelimesi ültimatom, ihtar, 

hiçbir sorumluluğun kabul edilmeyeceği gibi anlamlara gelen 

“el-Berâe” başta olmak üzere muhtevasıyla ve getirdiği hüküm-

lerle ilgili sekiz ismi oldukça meşhurdur.  

Tövbenin mahiyeti ve kabul şartlarını hatırlattığından “et-

Tevbe”, utanç veren, küçük düşüren, ayıplarını ortaya çıkaran 

anlamında “el-Fâdıha”, münafıkların sırlarını ve esrarını ortaya 

çıkararak saçıp döken anlamında “el-Mübâ’sira”, İslâm dışı un-

surlarla her türlü alakanın kesilmesine işaret eden ve onları sü-

pürüp atan anlamında “el-Mukaşkışa”, münafıkların nifakını 

                                                           
42 İbn İshâk, Sîretü İbn İshak el-Müsemmâ bi-Kitabi’l-Mübtede ve’l-Meb’as 

ve’l-Megâzî (nşr. M. Hamidullah), Konya, 1401/1981, s. 80; Tefsîru 

Mücâhid, s. 271; Buhârî, “Hac”, 1; Vâkıdî, III, 1077; Ezrakî, I, 185-186. 
43 Buhârî, “Tefsîr”, 9/1. 
44 İbn Hacer, Fethu’l-bârî bi-şerhi Sahîhu’l-Buhârî (nşr. Muhibbüddin el-

Hatîb), Kahire 1407/1986-1987, VIII, 316. 
45 İbn Sa’d, III, 162; Belâzürî, Ensâbü’l-eşrâf, X, 67.  
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ortaya çıkardığından “el-Behûs”, inanmayanların ve nifak hare-

ketleri içinde bulunanların iki defa azaba uğrayacaklarını bildir-

diğinden “el-Azâb”, inanmayanların ve nifak hareketleri içinde 

bulunanların huzursuzluk kaynağı olduklarını ortaya koyup 

Allah’a verdikleri sözü tutmadıklarına işaret eden ve emanete 

hıyanet ettikleri için “el-Câfira” adını almıştır. Ashaptan Hu-

zeyfe b. Yemân; “Siz bu süreyi Tevbe süresi olarak isimlendiri-

yorsunuz, ama aslında o azap süresidir; Allah’a yemin ederim 

ki, tenkit etmedik kimse bırakmamıştır” sözleriyle bu hususa 

açıklık getirmektedir.46  

Başında besmelenin olmamasına içerisinde anlatılan ve 

işaret edilen hususların benzerliğinden dolayı bir önceki el-

Enfâl’in devamı olduğu başta olmak üzere çeşitli görüşler ileri 

sürülüyorsa 47  da besmelenin yazılmayış sebebi ilk kelimesi 

“Berâe”nin anlamıyla ve sürenin muhtevasıyla doğrudan ilgili-

dir. Hz. Ali’nin, İbn Abbâs’ın niçin besmele konulmadığı soru-

suna, “Besmele bir emandır. Bu sürede ise eman verme yoktur, 

bilakis kılıç vardır” cevabı bu hususu teyit etmektedir.48  

Tebeü’t-tâbiîn âlimlerinden Süfyan b. Uyeyne’nin bu ko-

nuya dair yöneltilen soruya, “Allah’ın ismi barış ve emandır an-

laşma feshedilip, savaş ilân edilirken yazılmaz” cevabını ver-

mişti. Bunun üzerine Hz. Peygamber’in savaş durumunda ol-

duğu kimselere mektup yazdığında besmele ile başladığı hatır-

latılınca; “Bu ilk davetin yapıldığı zaman geçerliydi. Onlara sa-

vaş ilânı yapılmamış, herhangi bir anlaşma da feshedilmiş de-

ğildi.” cümlesini sarf ederek sürenin savaşma ve ahitlerden vaz-

                                                           
46 Buhârî, “Tefsîr”, 9/1; Zemahşerî, III, 8; Fîrûzâbâdî, Besâ’iru Zevi’t-

Temyîz fî Letâifi’l-Kitâbil’l-Azîz (nşr. M. Ali Neccâr), Kahire 

1416/1996, I, 227-228. 
47 Tirmizî, “Tefsîr”, 10. 
48 Suyûtî, ed-Dürru’l-Mensûr fi’t-Tefsîr bi’l-Me’sûr (nşr. Abdullah b. 

Abdülmuhsin et-Türkî), Kahire 1424/2003, VII, 227. 
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geçme hükmünü ihtiva ettiğinin altını çizmişti. Bu çerçevede sa-

vaşılması söz konusu olan rakibe selam verilmediği gibi 

korkma, problem yok emniyet içerisindesiniz gibi eman ifade-

lerinin kullanılamayacağı için Enfal’den ayrı olan Tevbe’nin ba-

şında besmele yazılmamıştır. Şayet iki süre birbirinin devamı ve 

aynı olmuş olsaydı Hz. Peygamber’in buna işaret etmemiş ol-

masının mümkün olmadığı da belirtilmesi gereken bir husus-

tur. Ayrıca rahmet işareti olan besmelenin azaba işaret eden 

ayetler olduğu için sadece Tevbe süresinde yazılmamış olması 

da bu süreye has olan hususiyetlerdendir.49  

Kur’ân ayetlerine verilen isimler arasında insanların ger-

çekleri görmelerine ışık tuttuğundan “besâir (çoğulu basiret-

ler)” kavramı yer almaktadır (el-A’râf 7/203; el-Kasas 28/43). 

Kur’ân’daki her süreyi basiret başlığı altında ele alan Arap dili 

âlimi ve müfessir Fîrûzâbâdî (ö. 817/1415) Tevbe süresinin mak-

sat ve muhtevasını açıklarken, iman, hicret, cihad, Mescid-i 

Harâm’ın ve hac yerlerinin Müslümanlara tahsisi, Ehl-i Kitap ile 

ilişkiler, münafıkların durumu, küfrün önderleri ve onlara bo-

yun eğdirilmesi, Allah’a verdikleri sözden cayan ve emanete hı-

yanet eden müşriklerin tevhide karşı çıkarken ileri sürdükleri 

gerekçelerin anlamsız olduğu, zekât dağıtılacak yerler, müel-

lefe-i kulûb, peygamberler ve kavimleri, nesî meselesi ve yasak-

lanması, bedevîlerin zihniyeti ve iman durumu, tövbelerin ka-

bulü, iman etmeden yapılan hiçbir faaliyetin anlamının olma-

dığı, ilim öğrenmenin gerekliliği, Tebük Gazvesi, Allah’ın El-

çisi’ne tüm güç ve benlikleriyle tasdik edip destek olan ilk Müs-

lümanlar ve onların takipçilerinin Allah katındaki mertebeleri 

gibi konuların altını çizer.50  

                                                           
49  Buhârî, “Tefsîr”, 9/1; Zemahşerî, Keşşâf Tefsiri (ter. Muhammed 

Coşkun), İstanbul 2017, III, 8-12; Fîrûzâbâdî, Besâ’ir, 227-228; Râzî, 

Tefsîru’l-Fahri’r-Râzî (Mefâtîhu’l-ğayb), Beyrut 1401/1981, XV, 224-225. 
50 Fîrûzâbâdî, Besâ’ir I, 228-229. 
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Fîrûzâbâdî’nin Kur’ân ilimleriyle ilgili eserlerde de bu ve 

benzeri şekilde yer alan görüşleri dikkate alan Mustafa Fayda, 

Kur’ân-ı Kerim’in son nazil olan süresi en-Nasr’ın özü ve ruhu 

olmasının51 yanında Medine’de inen en son süre olan Tevbe’nin 

sadece Kâbe’yi mâbet olarak kabul eden müşriklerin Mescid-i 

Harâm’a girmelerini kesin olarak yasaklamadığını aynı za-

manda İslâm fetihlerinin esas gayesinin Allah yolunda cihad ve 

i’lâ-yı kelimetullah olması (et-Tevbe 9/24) başta olmak üzere 

Resûl-i Ekrem’in mücadelesinin, çevresinin ve gerçekleştirdik-

lerinin adeta röntgen ve emarını çeken bir muhtevaya sahip ol-

duğu tespit ve yorumunu yapmaktadır.52 

Hz. Peygamber, Hz. Ebû Bekir yola çıktıktan sonra gelen 

ayetleri ve ihtiva ettiği hükümleri Mekke’ye hac için gelenlere 

tebliğ etmek üzere, muahedeler üzerinde başkan veya ailesin-

den birisinin söz sahibi olabileceği şeklindeki Araplar arasında 

eskiden beri geçerli olan bir geleneğe uyarak, “Bu tebliği ben-

den veya ev halkımdan başkası yerine getiremez.” sözleriyle 

Hz. Ali’ye verdi. 53  Mekke’ye gitmekte olan Hz. Ebû Bekir’e 

yolda ulaşan Hz. Ali, kendisinin Berâe süresinin ilk ayetlerini 

okumakla ve muahedesi olanın muahedesini bozmakla; ayrıca 

aşağıdaki hususları insanlara ilan etmekle vazifelendirildiğini, 

Hz. Ebû Bekir’in emîr-i hac olarak görevine devam edeceğini 

bildirdi.54  

İslâm öncesinde hac Mekke’nin önemli ticaret yerleri ola-

rak nitelendirilen panayırlara bağlı olarak ifa ediliyordu. 

Zilkâde ayının başında ihramlı katılmanın zorunlu olduğu 

Ukâz’a gelen hacı adayları burada yirmi gün kalırlardı. Buradan 

Mecenne panayırına gider ve on gece kaldıktan sonra Zülmecâz 

                                                           
51 İzzet Derveze, et-Tefsîru’l-Hadîs, Kahire 1421/2000, IX, 341. 
52 Mustafa Fayda, “Kâbe’nin Putlardan ve Putperestlerden Temizlenmesi”, 

Yüksek Mimar Dr. İ. Aydın Yüksel’e Armağan, İstanbul 2012, s. 231. 
53 Buhârî, “Megâzî”, 66; Müsned, III, 283; Vâkıdî, III, 1077; Taberî, III, 123 
54 İbn İshak, s. 80; Müsned, I, 151; Vâkıdî, III, 1077-10788; Taberî, III, 122-123. 
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panayırına ulaşılırdı. Sekiz gün kaldıktan sonra terviye günü 

buradan ayrılarak arefe günü Arafat’a çıkarlardı.55 Hz. Ali’nin 

vazifeyi alıp Hz. Ebû Bekir ve beraberindekilere ancak Zül-

mecâz’da yetiştiği kaynaklarda buradan itibaren hacca gelen-

lere, Allah ve Resûlü’nden, kendileriyle antlaşma yaptığınız 

müşriklere berâettir (ültimatom, ihtardır)” (et-Tevbe 9/1) diye 

başlayan ve ültimatomu veren ile verilen tarafı açıkça zikreden 

Tevbe sûresinin ilk ayetinden başlayarak yirmi sekiz -dokuzdan 

kırka kadar değişen- ayetini okuyarak ilân ve tebliğ ettiğine dair 

haberlerden anlaşılmaktadır. Arefe günü Arafat’ta, bayramın 

birinci günü 10 Zilhicce) Minâ’da toplanan insanlara davet ve 

ültimatom tekrarlanmış, Hz. Ali yorulunca Hz. Ebû Bekir ayağa 

kalkarak daveti yenilemiş, münadi olarak görevlendirilen bir 

kişi de yapılan çağrıyı tekrarlayarak herkesin bundan haberdar 

olmasını sağlamaya çalışmıştı.56  

“Ey İnsanlar! Ben Allah Resûlü tarafından size gönderil-

miş bir elçiyim.” sözleriyle konuşmasına başlayan Hz. Ali’nin 

ilân ettiği hususlar şunlardı:  

“Kâfirler cennete giremeyeceklerdir.” (et-Tevbe 9/ 3). 

“Bu yıldan sonra müşrik bir kimse hac merasimine katıla-

mayacak ve Mescid-i Haram’a da yaklaşamayacaktır.” (et-

Tevbe 9/ 28).  

“Kimse Kâbe’yi çıplak tavaf edemeyecektir.”  

“Hz. Peygamber ile süresiz ve umumi mahiyette antlaş-

maları bulunanların, antlaşmaları iptal ve ilga edilmiştir. Bu du-

rumda olanlar yeryüzünde dört ay serbestçe dolaşacaklar, 

                                                           
55 Buhârî, “Hac”, 150; Ezrakî, I, 129-130. 
56 Vâkıdî, III, 1078; Buhârî, “Salât”, 10, “Hac”, 67, “Tefsîr”, (9), 2; Ta-

berî, Câmiu’l-Beyân, XI, 309-310; Belâzürî, I/2, 964-966; Zemâhşerî, III, 

14-14. 
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sonra Müslüman olmadıkları takdirde öldürüleceklerdir.” (et-

Tevbe 9/ 4, 7). 

Hz. Ali tarafından ilân edilen hükümlerin kimlere şamil 

olduğu konusuna girmeden önce Allah’ın Elçisi ile kimlerin an-

laşması olduğu hususunu ele almak istiyoruz. Kaynaklarda Hz. 

Peygamber’in hicretin birinci yılından itibaren iyi münasebetler 

kurduğu bazı müşrik kabilelerle süreli veya süresiz genel ya da 

özel anlaşmalar yaptığına dair haberler vardır. Huzâa, Gıfâr, 

Cüheyne, Benî Kinâne’nin kollarından Müdlic, Huzeyme, 

Damre ile kolu Abd. b. Adî ve Bekir b. Vâil’in kolu Dūl (Deyl) 

ile ismi verilmeyen bazı kabileler bu hususta en çok adları zik-

redilenlerdir.57  

Resûl-i Ekrem Mekke’nin fethinden sonra Kâbe’yi ziyaret 

için geldiği Hudeybiye Seferi’nde kendilerini Mekke’ye sokma-

yan Kureyşlilerin haksız bir tutum içerisinde olduklarını 

Kâbe’yi ziyaret için gelenlere herhangi bir yaptırım uygulama-

dan izin vermek suretiyle bütün Arap kabilelerine göstermek 

istiyordu. Bundan dolayı Müslüman olanların dışında kalanla-

rın anlaşması olsun veya olmasın verdikleri ahitlere uymamış 

olsalar da hac ve umre için Kâbe’yi ziyaretlerinde ve bunun için 

haram aylarda yola çıktıklarında kendilerine herhangi bir engel 

çıkarılmasına yönelik bir yaptırım ve engellemesi söz konusu 

olmamıştı. Ancak Tevbe süresinin başlangıç kısmının nazil ol-

ması bu konuda farklı bir adım atması zaruretini ortaya çıkar-

mıştı. Ayrıca zikredilen kabilelerden bir kısmı Müslüman ol-

muş, Benî Kinâne’nin kollarından Damre ile ismi belirtilmeyen 

                                                           
57 Tenvîru’l-Mikbâs min Tefsîri İbn Abbâs, Beyrut 1412/1992, 199-200; 

Mukâtil b. Süleyman, Tefsîru Mukâtil b. Süleyman (nşr. Abdullah 

Mahmud Şehhâte), Beyrut 1423/2002, Târîhu’l-Ya’kūbî, (nşr. M. T. 

Houtsma). Beyrut, 1960, II, 156-157; İbn Hişâm, II, 234; Ya’kūbî, II, 66; 

İbn Sa’d, I, 265; II, 7-8; İbn Habîb, Muhabber, 110; Belâzürî, I/2, 692; Ta-

berî, Câmiu’l-Beyân, XI, 309; Küçükaşcı, Haremeyn, s. 164-165; 
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bir kabile dışında kalanlar anlaşmalarını ihlal ederek bozmuş-

lardı. Sadece Benî Kinâne’nin kollarından birisinin ültimatom 

verildiği zaman dokuz aylık bir süresi kalmıştı.58  

İlân edilen hükümlerin asıl hedefi Kâbe’yi mâbed kabul 

eden ya da bağlılığı olan, Allah ve Elçisi’nin berî olduğu müşrik 

Arapların anlaşma olsun veya olmasın Mekke Harem’ine gir-

melerinin engellenmesidir. Şayet onlar buraya girerlerse cahi-

liye döneminde olduğu gibi hac ve umre yapmak isterlerdi. 

Tevhid inancına bağlanmadıkları ve putperestlikten vazgeçe-

cekleri sözünü vermedikleri sürece Kâbe’ye bir daha yaklaşma-

ları yasaklandı. Bundan dolayı Hz. Ali'nin ilan ettiği bu hüküm-

ler onların Kâbe ile olan ilişkilerinin kesilmesi anlamına geliyor, 

“Onları her geçit yerinde gözetleyin” (Tevbe 9/5) ayetinde 

Mekke’ye ulaşan yollarda gözetlenmeleri59 emredilirken, hacca 

bağlı olarak düzenlenen panayırlar başta olmak üzere bütün 

merasimlere katılmalarına mâni olmaları isteniyordu. Hac emiri 

Hz. Ebû Bekir’e ancak Zülmecâz panayırında ulaşan Hz. Ali bu-

radan itibaren bütün konak yerlerinde ültimatomu ve ilân edil-

mesi gereken hükümleri her fırsatta müşrik Araplara hatırlatı-

yordu.60  

Tevhide uymak ve Resûl-i Ekrem’in nübüvvetine inan-

maktan başka bir seçenekleri kalmayan müşrik Araplara Mes-

cid-i Harâm’ın idaresi ve işlerini yapmaları da yasaklandı. İman 

etmeden gerçekleştirilen ve ifa edilen her faaliyetin boşa gide-

ceği de ilan edilen hususlar arasındaydı. İman edip hicret eden 

ve Allah yolunda cihad edenin mükâfatının iyilikleri yok eden 

küfür ve şirke bağlanıp bünyesine Kâbe’nin yer aldığı Mescid-i 

                                                           
58 Tefsîru İbn Abbâs, 198; Mukâtil b. Süleyman, II, 158; Zemahşerî, III, 

16-17; Râzî, XV, 175-6. 
59 Begavî, Tefsîru’l-Begavî Meâlimü’t-tenzîl (nşr. M. A. en-Nemr-O. C. 

Damîriyye-S. M. el-Haraş), Riyad 1411, IV, 13. 
60  Taberî, Câmiu’l-Beyân, XI, 309-311; İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-

Azîm (nşr. Sami b. Muhammed), Riyad 1420/1999, IV, 102-103. 
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Harâm’ın bakım ve onarımını yüklenmek ve hacılara su ver-

mekten ve hizmet etmekten daha üstün olduğunun altı çizili-

yordu (Tevbe 9/17-19). Sadece Mescid-i Harâm’ı değil yeryü-

zündeki bütün mescitleri kapsayan bu hüküm özel olarak bü-

tün hac meşairlerine karşılık gelirken genel olarak müşriklerin 

herhangi bir mescidi imar ederek hak ve üstünlük iddia edeme-

yecekleri anlamına da geliyordu.61 

Tevhide uymayıp Resûl-i Ekrem’in nübüvvetini kabul et-

meyenlere Tevbe süresinin 5. ayetinde “Eğer tövbe ederlerse, 

namazlarını kılıp zekâtlarını verirlerse” 11. ayetinde de “Eğer 

tövbe ederlerse, namazlarını kılıp zekâtlarını verirlerse” şek-

linde hitap edilmekte, ilkinde tövbe edip iki vazifeyi yerine ge-

tirenlerin serbest bırakılması istenirken, ikincisinde onların 

Müslümanların din kardeşleri olduğu beyan edilir. Hz. Ebû Be-

kir’in halifeliğinde mürtetlerle savaşmasına esas olan bu iki ve-

cibenin yerine getirilmesinin gerekliliği kadar bunların ikrarı ve 

kabul edilip inanılmasının daha çok önem arz ettiği özellikle be-

lirtilmektedir. Mâtürîdî bu iki hususu açıklarken konumuzla il-

gili şu mühim bilgileri vermektedir: “Namaz ve zekâttan mak-

sadın bilinen namaz değil de boyun eğme ve itaat olması da 

mümkündür. Zekâttan maksadın nefis tezkiyesi ve nefsin ıslahı 

olması da mümkündür. Eğer durum böyleyse her zaman böyle 

olması gerekir. Her vakitte herkesin O’na itaat edip boyun eğ-

mesi, nefsini tezkiye ve ıslah etmesi gerekir.”62  

Hak dinin ve hakiki dindarlığın temel esaslarından olan 

bu iki vecibenin ilkinde müşrikler ikincisinde ise Yahudiler ol-

mak üzere hitap ettiği kesimler bakımından farklı olduğu için 

birbirinin tekrarı olmadığını ileri süren ve Mâtürîdî’nin görüş-

lerini dikkate aldığı anlaşılan Fîrûzâbâdî ilkini yapanların 

                                                           
61 Mukâtil b. Süleyman, II, 162-164; Tefsîru İbn Abbâs, 200-201; Taberî, 

Câmiu’l-Beyân, XI, 374-381; İzzet Derveze, IX, 337, 373-374. 
62 Te’vilâtü’l-Kur’an Tercümesi (trc. Fadıl Ayğan), İstanbul 2018, VI, 313-

315, 324-325. 
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mükâfatının salıverilmek ikincisinin mükâfatının kardeşlikleri-

nin tasdiki ve bunların Kur’ân-ı Kerim’deki Allah’ın varlığına, 

elçilerinin doğruluğuna işaret eden deliller (ayetler) olduğu yo-

rumunu yapmaktadır.63  

Hz. Peygamber’in, “Her kim ki, Allah'a hiçbir şeyi ortak 

koşmadan, tam bir ihlâs ile O’nun birliğine inanmak, O'na iba-

det etmek, namazı dosdoğru kılmak ve zekâtı (gereği gibi) ver-

mek hali üzerinde dünyadan ayrılırsa, Allah kendisinden razı 

iken ölmüş olur.” hadisini rivayet eden ve Berâe süresinde ge-

çen tövbeden muradın putlar ve bunlara tapmanın terkedilmesi 

olduğunu kaydeden Enes b. Mâlik’in şu sözleri zikredilen gö-

rüşlere esas olmuş olmalıdır: “Peygamberlerin getirdikleri ve 

Allah tarafından gönderilip tebliğ eyledikleri Allah’ın dinidir. 

Henüz hadisler çoğalmamış, uydurma hadisler yaygınlaşıp sa-

hih hadislere karışmamış ve kişiler ulu orta arzularına göre ri-

vayetlere girişmemişlerdi. Kur’ân-ı Kerim’in son inen süresinde 

(Tevbe) bu hadisi tasdik ve teyit eden ayetler vardır.”64 

Sürenin 12. ayetiyle küfrün elebaşlarını ve mücadelelerini 

hatırlatan ve her dönemde onların zihniyetini taşıyanlarla her 

zaman mücadele edilmesi gerektiğinin altını çizilirken 28. aye-

tiyle de; “eğer fakir ve muhtaç duruma düşmekten korkuyorsa-

nız, Allah sizi ileride fazlı kereminden zengin edecektir.” şek-

linde uyarılan Mekkelilere, İslâmiyet’in ilk yıllarından itibaren 

gündeme getirdikleri putperestliği bırakıp tevhid inancını be-

nimserlerse şehirlerine olan rağbetin azalacağı ve özellikle tica-

retlerinin sekteye uğrayacağı fikrinin yersizliği de bir kere daha 

hatırlatılıyordu.65 

                                                           
63 Besâir, I, 231. 
64 İbn Mâce, “Mukaddime”, 9.  
65 Fâkihî, II, 43; Mâtürîdî, VI, 326-327; 352-353.  
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Tevbe süresinin Hz. Ali tarafından hac yerlerinde dile ge-

tirilen Allah’a iman ve Hz. Peygamber’in nübüvvetini kabul et-

meyi temel umde olarak ortaya koyan İslâm dininin yayılıp yer-

leşmesi ve gönüller üzerinde hâkimiyet kurmasının önemine 

işaret eden ayetleri içinde 24. ayetinin özellikle zikredilmesi ge-

rekir. 28. ayette puta taparak kirlenen ve batağa saplanan müş-

riklerin Mescid-i Harâm’a yaklaşmaları yasaklanırken sürenin 

başından itibaren Allah yolunda cihadın önemine dikkat çeki-

lirken 24. ayette Allah’ın dininin ve tevhid inancının yüceltilip 

yaygınlaştırılması için çaba göstermek ve faaliyetlerde bulun-

mak anlamında “i’lâ-yı kelimetullah” kavramına vurgu yapıla-

rak Hz. Peygamber’in ertesi yıl haccında vurgulayacağı husus-

lara dikkat çekilir. Bunu geçekleştirebilmek için Kur’ân irşadı ve 

Resûl-i Ekrem’in terbiyesiyle yetişen idealist müminlerin hayat 

felsefeleri ve ideallerinin esasının baba, evlat, kardeş, eş ve ya-

kın akraba, mal ve mülk sevgisinden ticarî kaygılar ve lüks ev 

arzusunun üstünde Allah yolunda cihad ve i’lâ-yı kelimetullah 

olması gerektiği hatırlatılır. Bu idealden ayrılmanın karşılığının 

azaba uğramak ve ibret-i âlem ceza olduğunun altı çizilmekte-

dir.66   

Burada dört ayın ne zaman başladığı ve bittiği konusuna 

kısaca değinmek istiyoruz. Verilen ültimatom Arapların âdet 

edindikleri nesî uygulamasının yasaklanacağının da habercisi-

dir. Bu konuda farklı görüşler olsa da bu sene haccın nesî uygu-

lamasından dolayı normal zamanından önce Zilhicce yerine 

Zilkâde ayının onuncu gününde gerçekleştiğinden bu tarihten 

başlayıp Rebîülevvel ayının sonuna kadar süreceği şeklindeki 

görüşü esas aldık.67  

Ültimatom tesirini hemen göstermiş müşriklerden bir 

kısmı önce bazı itiraz sesleri yükseltmiş olsalar da “Kureyş bile 
                                                           
66 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, IV, 124; Mustafa Fayda, “Fetih”, 

TDVİA, XII, 467-470. 
67 Zemahşerî, III, 14-15. 
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Müslüman oldu” sözleriyle dört ay beklemeden tamamına ya-

kını İslâm’a girmişler, Kâbe başta olmak üzere hac yerleriyle 

ilişkilerini putperestlikten vazgeçerek sürdürmeyi benimsemiş-

ler, Müslüman ve müşriklerin bir arada yaptıkları ilk ve son 

hacdan bir yıl sonra tarihe “Vedâ Haccı” olarak geçecek ve 

İslâmî dönemde ilk defa zamanında gerçekleşecek hacda yal-

nızca tevhid akidesine bağlı insanlarla Mescid-i Harâm’da Al-

lah’ın Elçisi ile bir arada olma şansına eriştiler.68 9. (631) sene-

deki haccın tamamlanmasından sonra ayların sayısının on iki 

olduğunu beyan eden ve nesî uygulamasını yasaklayan ayetler 

(et-Tevbe 9/36-37) nazil oldu. Hz. Peygamber bizzat idare ettiği 

ve ayların gerçek yerine geldiği haccında bu ayetin mucibince 

nesî âdetinin lağvedildiğini ilân ederek Kâbe’yi ziyarete bağlı 

olan son cahiliye âdetini de yürürlükten kaldırdı.69 Böylece ge-

nelde Arabistan’dan özelde de Mescid-i Harâm’dan putperest-

liğin kökü kazınırken İslâm Peygamberinin nübüvvetiyle başla-

yan inananların iç dünyalarıyla uzaklaştıkları müşriklerden za-

hiren de uzaklaşmaları gerçekleşti.70  

                                                           
68 Taberî, III, 123; Zemahşerî, III, 14-15; 16-17; Şâmî, VIII, 603; Fayda, 

“Kâbe’nin Putlardan ve Putperestlerden Temizlenmesi”, s. 230-231 
69 Makrizî, İmtâ’u’l-esmâ (nşr. M. Abdülhamid en-Nümeysî), Beyrut 

1420/1999, XIV, 316; Mustafa Fayda, “Nesî”, XXXII, 578-579. 
70 Rahmetun mine’r-Rahmân fî Tefsîr ve İşârâti’l-Kur’ân min Kelâmi’ş-

Şeyhi’l-Ekber Muhyiddin İbni’l-Arabî (haz. M. Mahmûd el-Gurâb), 

Dımaşk 1410/1989, II, 241. 
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MEKKE VE MEDİNE DÖNEMİNDE  

MÜŞRİKLERLE BEŞERÎ MÜNASEBETLER 

 

Mehmet EFENDİOĞLU 

Giriş 

Beşerî münasebetler, geleneksel İslâm toplum dilinde 

âdâb-ı muâşeret olarak ifade edilen ıstılahın muhtevasını karşı-

lamak üzere kullanılan bir kavramdır. Âdâb-ı muâşeret, genel-

likle bireylerin ve toplum kesimlerinin birbirine karşı olan sevgi 

ve dostluk duygularını güçlendirici medenî ve ahlâkî davranış-

ları ile nezaket ve görgü kurallarını ifade eder.1 Bu kurallar ara-

sında özellikle hoşgörülü davranma, affedici olma, güzel mua-

melede bulunma, müsbet yaklaşma, adâleti gözetme, güven 

verme, sözünde durma, hediyeleşme, ziyaretleşme, selam-

laşma, tokalaşma, sevinç ve kederleri paylaşma gibi her insan-

dan beklenen müsbet davranışlar ön plana çıkmaktadır. Ancak 

âdâb-ı muâşeret kurallarının zaman, mekân ve toplumlara göre 

değişiklik göstereceği muhakkaktır. 

Beşerî münasebetler aslında sosyoloji biliminin konula-

rından biridir ve hatta en önemli konusudur. Zira sosyoloji bi-

limi temelde toplumsal değerleri ve insanların bu değerler çer-

çevesinde etkileşimini, dolayısıyla da beşerî münasebetleri 

konu etmektedir. Bu araştırmada beşerî münasebetler sosyoloji 

biliminin konusu olarak değil, Hz. Peygamber’in (s.a.v) müşrik-

lerle olan münasebetlerinde uyguladığı âdâb-ı muâşeret kural-

                                                           
 Doç. Dr., Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, (efendioglu1@hot-

mail.com). 
1 Fatma Tunç Yaşar, “Âdâb-ı muâşeret”, DİA, Ek I, 34-36. 
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larının örneklerle anlatımı şeklinde ele alınacaktır. Kısacası bu-

rada nazarî sosyolojik bilgi vermek yerine yaşanmış pratik ör-

nekler üzerinde durulacaktır. 

Hz. Peygamber’in müşriklerle olan münasebetleri söz ko-

nusu olduğunda zihne, yukarıda bahsi geçen doğal ve müsbet 

ilişkilerden çok husumete dayalı menfi ilişkiler gelmektedir. 

Zira gerek müşrik Mekkelilerin, gerekse Arap Yarıma-

dası’ndaki müşrik kabilelerin tutumu daha çok hasmâne idi. 

Hz. Peygamber ve müslümanlar bunlardan kaynaklanan sıkın-

tılı zamanlar geçirmiş, mala ve cana zarar getiren acı olaylar, 

menfi izler bırakan kötü hatıralar yaşamıştır. Ancak müşriklerin 

tutumundan kaynaklanan ve menfi izlenim bırakan bu tabloda 

Hz. Peygamber’in konumu çok farklıdır. Özellikle gündemdeki 

siyasî gelişmelere göre küçük farklılıklar görülmekle birlikte Al-

lah Rasûlü’nün müşriklere karşı tutumu genel olarak müsbet ol-

muş, beşerî münasebetlerin gereği olan sınırlar içerisinde kal-

mış, hatta çok zor zamanlarında bile insanı hayrette bırakacak 

nitelikte âdâb-ı muâşeret kuralları uygulamıştır. 

Bu konuya dair derlenen malzeme ve yapılan tespitler, 

başlığa uygun olarak “Mekke Döneminde Müşriklerle Beşerî 

Münasebetler” ve “Medîne Döneminde Müşriklerle Beşerî Mü-

nasebetler” olmak üzere iki ana başlıkta sunulacaktır. 

Mekke Döneminde Müşriklerle Beşerî Münasebetler 

Mekke’de yaşayan ve milâdî 610 yılında vahye mazhar 

olan Hz. Peygamber’in doğal olarak ilk muhatapları Mekkeli 

müşrikler olmuştur. O, aldığı vahyi tebliğ etmekle görevli bir 

elçi olarak muhataplarıyla bir şekilde alaka kurmak mecburiye-

tinde idi. Başarılı olmak için de bu alâkayı tabiî ve sağlıklı bir 

çizgide götürmek, Efendimizin hem kişiliğinin ve hem de pey-

gamberliğinin gereğiydi. Hz. Peygamber, müşriklerle olan 

alâkalarında çok tabii bir tutum sergilemiştir. Herkese konu-
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muna ve durumuna göre muamelede bulunmuş, mütevazi dav-

ranmış, saygıda kusur göstermemiş, kırıcı ve incitici tutum ve 

davranışlardan uzak durmuştur. 

Allah Rasûlü’nün bu müsbet yaklaşımı müşrikler tarafın-

dan hoş karşılanmış, ancak onlarla her karşılaştığında Kur’ân 

okuyup tebliğde bulunmaya çalışması kendilerine rahatsızlık 

vermiştir. Rahatsızlık vermekten öte müşrikler bunu kendileri 

için eziyet olarak görmüşlerdir. Nitekim amcası Ebû Tâlib’e (ö. 

m. 620) bu hususla ilgili şikâyetlerini iletirlerken “Bu senin ye-

ğenin bizim bulunduğumuz ortamlarda ve mescitte bize eziyet 

ve sıkıntı veriyor, bize bu sıkıntıları yaşatmasına engel ol!” tü-

ründen ifadeler kullanıyorlardı.2 

Yapılan davet neticesinde bir kısım Mekkeli müşrikler 

Hz. Peygamber’e iman edip tabi olmuş, ancak ileri gelenler 

başta olmak üzere çoğunluk iman etmek bir yana açıktan tavır 

almış, bazı kimseler ise inananları dinlerinden döndürmek için 

şiddete başvurmuştur. Müşriklerin uyguladıkları şiddet müslü-

manlardan bir kısmı için çok sıkıntılı geçmiş, buna rağmen 

Efendimiz kesinlikle fiilî karşılık vermemiş, mü’minlere de 

müşrik ileri gelenlerine ilişmemelerini, herhangi bir fiilî müda-

halede bulunmamalarını özellikle hatırlatmıştır. Bu aslında 

“Sana emr olunanı ısrarla yap, müşriklerin söylediklerine ve tavırla-

rına aldırış etme!”3 âyetinde emredilenin pratikteki uygulaması-

dır. 

Bu âyette emr edilen “aldırış etmeme” şüphesiz görüş-

meme, konuşmama anlamında değil, müşriklerin şirk çizgisin-

deki arzu ve isteklerine boyun eğmemedir. Nitekim Hz. Pey-

gamber bu âyet indikten sonra da müşriklerle görüşmeye ve ge-

                                                           
2 Ebû Ya’lâ, Ahmed b. Ali et-Temîmî, el-Müsned (nşr. Hüseyin Selîm 

Esed), Beyrut 1408/1988, XII, 176. 
3 el-Hıcr (15) 94. 



 

350          HZ. PEYGAMBER VE MUASIRLARI-II: MÜŞRİKLERLE MÜNASEBETLER 

 

 

tirdiği mesajı onlara tebliğ etmeye devam etmiş, arzularına bi-

naen iman ederler ümidiyle hususi görüşmeler de yapmış, hatta 

bunlardan birinde mü’minleri inciten bir gelişme yaşandığı için 

uyarılmıştır. 

Bir gün Mekke’nin müşrik ileri gelenleri ile oturup onlara 

İslâm’ı tebliğ ederken fakir ve âmâ sahâbî Abdullah b. Ümmü 

Mektum (ö. 15/636) geldi ve bir şeyler sormak istedi. Mekkeli 

önderlere hararetli bir şekilde İslâm’ı anlatmaya çalışan Efendi-

miz, âmâ olan Abdullah’ın sonradan gelip istediğini sorabilece-

ğini düşünerek onunla ilgilenmedi. Abdullah ısrarla sormaya 

devam edince Rasûlüllah’ın hoşnutsuzluğu yüzüne yansıdı. 

Onun kötü amaç taşımayan bu kusurlu davranışı, Allah Teâlâ 

tarafından hoş karşılanmadı ve bu hadise üzerine peygamberi 

uyaran Abese sûresinin “(Peygamber) kendisine gelen âmâdan 

ötürü yüzünü ekşitti ve geri çevirdi.”4 şeklinde başlayan ilk ayetleri 

nazil oldu.5 

Hz. Peygamber bu olaydan sonra daha dikkatli davran-

mış, Abdullah b. Ümmü Mektum’un gönlünü almış, özürlüler 

başta olmak üzere fakirlere, kölelere, çocuklara, yaşlılara, ka-

dınlara, yetimlere, akrabalarına ve hatta düşmanlarına karşı Al-

lah’ın hukuku çiğnenmediği sürece merhametle muamele et-

miştir. 

Müşriklerin Allah Rasûlü’ne sert tavır takındıkları bu dö-

nemde Efendimiz özellikle yakın akrabalarıyla ilişkilerini çok 

sıcak tutmuş, kendisini ve müslümanları, onları kalkan yaparak 

korumaya çalışmıştır. Akrabalarının koruması da yeterli olma-

yınca iki yola başvurmuştur. Bunlardan biri hicrete izin ver-

mektir ki, buna binaen önce iki Habeşistan hicreti olmuş, daha 

                                                           
4 Abese, (80) 1-7 
5 et-Taberî, Muhammed b. Cerîr, Câmiu’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân 

(nşr. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî), Kahire 1422/2001, XXIV, 

102. 
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sonra da Medîne’ye hicret gerçekleşmiştir. 6  Diğeri ise hicret 

edemeyenlerin morallerini yüksek tutmak, sabır ve metanet 

göstermelerine yardımcı olmaktır.7 

Mekkeli müşriklerin İslâm davetine icâbet etmemeleri Hz. 

Peygamber’i farklı arayışlara sevk etmiştir. O, nübüvvetin 

onuncu yılında sürekli yardım ve desteklerini gördüğü eşi Hz. 

Hatice (ö. m. 620) ile amcası Ebû Tâlib’i kaybetmenin derin 

üzüntüsünü yaşadı. Hz. Hatice, Allah Rasûlü’nün davetine ilk 

icabet eden, en sıkıntılı günlerinde derdine ortak olan, onu hiç-

bir zaman yalnız bırakmayan vefakâr bir hayat arkadaşı idi. Ebû 

Tâlib ise en zor zamanlarda yeğenini bağrına basıp Kureyş’in 

zulmünden koruyan fedakâr bir amcaydı. Bunların vefatından 

sonra müşrikler Hz. Peygamber ve müslümanlara olan baskıla-

rını artırmış, bundan dolayı Efendimiz Mekke dışına çıkmaya 

ve davetini civar kabilelere taşımaya karar vermiş, bu münase-

betle de Taif’e gitmiştir.8 Taif’te tebliğini dinleyecek ve kabul 

edecek insanlarla karşılaşabileceğini umuyordu. Ancak, burada 

da umduğu muhatap kitleyi bulamadı. Aksine çok çirkin bir sal-

dırı ile karşılaştı. Taif’in ileri gelenleri onu çoluk çocuğa taşlat-

mış, kan revan içerisinde bırakmışlardı.9  

Hz. Peygamber, amacına uygun bir netice alamamanın 

üzüntüsü içinde Taif’ten ayrıldı. Dönüş yolunda Cebrâil (a.s.) 

geldi ve Allah Teâlâ’nın yapılanları bildiğini, dilerse Taif’i yerle 

bir etmesi için kendisini gönderdiğini haber verdi. Allah 

Rasûlü’nün Cebrâil’e verdiği cevap beşerî münasebetlerin 
                                                           
6 İbn İshâk, Muhammed b. İshâk, es-Sîretü’n-nebeviyye (nşr. Ahmed 

Ferîd el-Mezîdî), Beyrut 2004/1422, I, 211 vd. 
7  Hâkim en-Nisâbûrî, Ebû Abdillah Muhammed, el-Müstedrek alâ’s-

Sahîhayn (nşr. Mustafa Abdülkadir Atâ), Beyrut 1411/1990, III, 432. 
8 İbn Hişâm,Ebû Muhammed Abdülmelik, es-Sîretü’n-nebeviyye (nşr. 

Mustafa es-Sekkâ ve dğr.), Beyrut 1985, II, 416; İbn Sa’d, Muhammed 

b. Sa’d, et-Tabakâtü’l-kübrâ, Beyrut 1405/1985, I, 210-211. 
9 İbn Sa’d, et-Tabakâtü’l-kübrâ, I, 212. 
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önemli unsurlarından biri olan affediciliği göstermesi açısından 

önemlidir. Hayatının en sıkıntılı olayı diye tanımladığı bu-

günde Hz. Peygamber Taifliler için dua mahiyetinde şu temen-

nide bulunmuştu: “Hayır, ben onların helâkini istemem. Aksine bu 

müşrik toplumun soyundan Allah’a şirk koşmadan sadece kendisine 

ibadet edecek bir nesil ortaya çıkarmasını diliyorum.”10 

Hz. Peygamber bütün insanların daima iyiliğini, hidaye-

tini ve selâmetini istemiş, müşriklerin helak edilmesi için kendi-

sinden beddua etmesi istendiğinde bu talebi reddetmiş, aksine 

hidayete ermeleri için hayır duada bulunmuştur.  

Tufeyl b. Amr ed-Devsî (ö. 12/633), Mekke döneminde 

müslümanların, müşriklerin ablukası altında bulundukları dö-

nemde kabilesi Devs’ten Mekke’ye gelerek İslâm’a girmiş, Hz. 

Peygamber de onu tebliğde bulunması için kabilesine gönder-

mişti. Az kimse dışında kabile halkı tebliğe icâbet etmeyince Tu-

feyl, Hz. Peygambere gelerek “Ey Allah’ın Resûlü, Devs kabilesi 

Allah’a asi oldu ve İslâm’ı kabule yanaşmadı, sen onlara beddua 

et” şeklinde bir talepte bulundu. Hatta o esnada orada bulunan-

lardan bazıları aceleci davranarak “Devs kabilesi helak olsun’ 

anlamında ifadeler kullandılar. Ancak Efendimiz beddua etmek 

yerine “Allahım, sen Devs halkına hidayet eyle, onları da bizim ara-

mıza kat” diyerek hayır duada bulunmuştur.11  

Mekke döneminde, bütün olumsuzluklara rağmen Hz. 

Peygamber’in müşriklerle ilişkilerini sıcak tuttuğunu gösteren 

önemli hususlardan biri, kendisini güvenilir bulan müşriklerin 

bir yere seyahat edecekleri zaman emanet ettikleri kıymetli eş-

yalarını kabul edip muhafaza etmesidir. İntikal eden bilgilere 

göre, hicretten önce Hz. Peygamber’in yanında müşrik bazı 

                                                           
10 Buhârî, “Bed’ü’l-halk”, 7. 
11 Buhârî, “Cihâd” 100; “Deavât” 59; Müslim, “Fezâilu’s-sahâbe”197. 
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Mekkelilerin muhafaza etmesi için kendisine bıraktıkları ema-

netler vardı. Efendimiz gizlice hicret etmeye karar verince bun-

ları Hz. Ali’ye (ö. 40/661) bırakmış ve sahiplerine teslim etme-

sini söylemiş, Hz. Ali de bu görevi yerine getirmiştir.12 

Medîne Döneminde Müşriklerle Beşerî Münasebetler 

Medîne’ye hicretten sonra Hz. Peygamber’in Mekkeli 

müşrikler ve diğer Arap Yarımadası müşrikleri ile münasebet-

leri farklı farklı olmuştur. Bu münasebetler yılın dört mevsi-

mine benzetilebilir. İlişkiler bazan ilkbahar, bazan yaz, bazan 

sonbahar, bazan da kış havasında geçmiştir. Farklılığın teme-

linde özellikle günlük siyasî gelişmelerin önemli payı vardır. 

Ancak gelişmeler hangi konumda bulunursa bulunsun Hz. Pey-

gamber beşerî münasebetleri ön planda tutma ve uygulama açı-

sından tutum ve tavrını değiştirmemiş, en zor ve sıkıntılı za-

manlarda bile husumet göstermemiş, önyargı ve intikam duy-

guları ile hareket etmemiş, müsbet davranma ve affedici olma 

prensibini uygulamaya hep devam etmiştir. Zira o her şeyden 

önce bir peygamberdi. Kendisine gelen vahyi bu insanlara ilet-

mekle görevli idi. Bunu yapabilmek için de her şeye rağmen 

düşmanı olan müşriklerle iyi ilişkiler kurmak, buna zemin ha-

zırlamak durumundaydı. 

Hicretten sonra Hz. Peygamber, Medîne’de kurulması 

planlanan sosyal ve siyasî birlik için önce Ensar ve Muhacirler 

arasında kardeşlik bağı kurmuş, daha sonra burada yaşayan di-

ğer din mensupları ve kabilelerin aynı çatı altında yaşamasına 

imkân sağlayacak Medîne Vesikası’nı hazırlatmış ve hayata ge-

çirmiştir. Bu vesikaya Medîne’de yaşan müşrik kabileler ve fert-

                                                           
12 el-Belâzurî, Ahmed b. Yahya, Ensâbü’l-eşrâf (nşr. Muhammed Hami-

dullah), Kahire ts., I, 221-222; Muhammed Hamidullah, İslâm Peygam-

beri (trc. Salih Tuğ), İstanbul 1991, I, 162. 
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ler de dahil edilmiş, onlara da birlikte yaşama güvencesi veril-

mişti.13 Allah Rasûlü müşrik olduklarını dikkate alarak onları 

dışlamamış, vesikanın metnine dahil ederek iyi ilişkiler kur-

muş, bu yolla süreç içerisinde İslâm’a girmelerine zemin hazır-

lamış, neticede de beklediği sonucu almıştır.  

Efendimiz herkes gibi yanına gelen Medîneli ve bedevî 

müşriklere de güzel davranır, güler yüz ve tatlı dille muamele 

eder, izzet ikramda bulunur ve onlara çeşitli hediyeler verirdi. 

Özellikle değişik kabilelerden heyetler veya fertler halinde be-

devî müşrik Araplar Allah Rasûlü ile görüşmek için sık sık 

Medîne’ye gelir ve burada kalırlardı. Bunlar arasında kaba dav-

ranışlar sergileyen, bağıran çağıran, sağa sola ulu orta tüküren, 

hatta mescitte bevletmeye kalkanlar olurdu.14 Müşrik oldukları 

halde Hz. Peygamber bunları dışlamamış, hep hoşgörü ile yak-

laşmış, affedici davranmış, İslâm’a ısındırmaya çalışmıştır. 

Ashâba da normal zamanlarda, yakını olsun veya olmasın müş-

rik kimselere iyi davranmalarını, onlara yardımcı olmalarını 

tavsiye ederdi. Esmâ bint Ebî Bekr’in (ö. 73/692) annesi müslü-

man olmamıştı ve Mekke’de yaşıyordu. Malî sıkıntıya düşünce 

Medîne’ye kızına gelerek ondan yardım istedi. Hz. Esmâ ne ya-

pacağını bilemeyince Hz. Peygamber’e gitti ve yardım edip ede-

meyeceğini sordu. Efendimiz de “Tabi, annene yardım et!” bu-

yurdu.15 

Hz. Peygamber müşriklerle ilişkilerinde hep barış yanlısı 

olmuş, savaşa ancak düşmanın zorlaması, siyasî ya da ekono-

mik şartların gerektirmesi durumunda başvurmuştur. Nitekim 

onun müşrik Araplarla yaptığı savaşların daha çok müslüman-

lara savaş açma, İslâm’a girmeye mani olma, zayıflara ve güç-

süzlere zulmetme, siyasî ve ekonomik ambargo uygulama, göçe 

                                                           
13 Muhammed Hamidullah, el-Vesâiku’s-siyâsiyye li’l-ahdi’n-nebevî ve’l-

hilâfeti’r-râşide, Beyrut 1407/1987, s. 57 vd. 
14 Buhârî, “Vudû”, 58; Müslim, “Tahâre”, 98-100. 
15 Buhârî, “Hibe”, 29; Müslim, “Zekât”, 50. 
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zorlama, anlaşmaları bozma, müslümanları tehdit etme, kabile-

leri müslümanlara karşı kışkırtma ve komplo kurma gibi neden-

lere dayandığı görülmektedir. Yoksa Hz. Peygamber durup du-

rurken sebepsiz olarak müşriklere karşı savaş açmış değildir. 

Savaşlarda müşriklere yaptığı muameleler veya savaşlar-

dan sonra alınan esirlere uygulanmasını istediği davranışlar, 

Hz. Peygamber’in insânî ilişkiler konusundaki hassasiyetini ve 

buna verdiği önemi çok bariz bir şekilde ortaya koymaktadır. O 

bazan canına kastedenleri korumuş, bazan affetmiş, bazan da 

hayır dua etmiş ve dar zamanlarında kendilerine insanî yardım-

larda bulunmuştur.  

Hicretin 2. (624) yılında gerçekleşen Bedir harbi esnasında 

alınan esirler Medîne’ye getirilirken yolda perişan olmamaları 

için Hz. Peygamber bunları kendi askerleri arasında taksim et-

miş ve onlara iyi davranmaları hususunda talimat vermiştir. 

Esirler arasında bulunan Ebû Aziz b. Umeyr’in (ö. 3/625?) anlat-

tıkları manidardır. O şöyle der: “Allah Rasûlü İslâm askerlerine 

bize güzel muamelede bulunma talimatı verdiği için, onlar sa-

bah ve akşam yemeklerinde şahsî ekmeklerini bize verir kendi-

leri hurma yerlerdi. Ben utandığım için ekmeği geri verirdim. 

Ancak veren müslüman ekmeğe dokunmaz bana iade ederdi.”16 

Yine esir düşen Kureyşlilerin anlattığına göre, esirler Medîne’ye 

binek üzerinde getirilmiş, müslümanlar ise yaya yürümüş-

lerdi.17 

Mekke müşriklerinin ileri gelenlerinden olup hicretten 

önce Hz. Peygamber’e ağır hakaretlerde bulunan ve baskı uy-

gulayanlardan biri olan Süheyl b. Amr el-Âmirî (ö. 18/639) Bedir 

savaşında esir düşmüştü. Bir ara kaçmaya teşebbüs etmişse de 

                                                           
16 İbn Hişâm, es-Sîretü’n-nebeviyye, II, 644-645. 
17 el-Vâkıdî, Muhammed b. Ömer, el-Megâzî (nşr. Marsden Jones), Tah-

ran 1405/1984, I, 119. 
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yakalanıp geri getirildi. İyi bir hatip olduğu ve Hz. Peygam-

ber’in aleyhinde konuşmalar yaptığı için Hz. Ömer (ö. 23/644) 

Efendimiz’e “Yâ Rasûlellah! Bana izin ver, şunun ön dişlerinden 

ikisini sökeyim de bir daha senin aleyhine konuşmasın” dedi. 

Hz. Peygamber ona kötü muamele yapılmasına müsaade et-

medi ve “Ey Ömer! Belli olmaz, onu bir gün zemmedilecek değil, övü-

lecek bir makamda görebilirsin” buyurdu.18 Gerçekten de Süheyl b. 

Amr daha sonra İslâm’a girmiş ve Hz. Peygamber’in vefatından 

sonra yaşanan irtidat olayları esnasında yaptığı etkili konuşma-

larla Mekkelilerin bu olaylara katılmalarını önlemiştir.19  

Uhud Savaşı’nda (3/625) müşrikler tarafından atılan taşlar 

Hz. Peygamber’in yüzünü yaralamış, hatta bundan mütevellid 

dudağı yarılmış, dişi kırılmıştı. Ashâb bunu görünce zorlarına 

gitti. Bundan dolayı Allah Rasûlü’nden, Kureyş müşriklerine 

beddua etmesini istediler. Bu isteğe karşılık Efendimiz “Ben la-

net eden değil, doğru yolu gösteren ve merhametle muamele eden bir 

peygamber olarak gönderildim. Allahım! Kavmimi doğru yola ilet. 

Çünkü onlar bilmiyorlar” buyurarak onlara hayır duada bulun-

muştur.20 

Hz. Peygamber müşriklerle daimî bir husumet içinde ol-

mamış, ihtiyaç duyulduğunda onlara insanî yardımda bulun-

maktan geri durmamıştır. Bunu gösteren ilginç olaylardan biri 

Hendek harbinden (5/627) sonraki tarihlerde İslâm’a giren Ye-

mameli Sümâme b. Üsâl el-Hanefî (ö. 12/633) olayıdır. Sümâme, 

Medîne’ye gelip müslüman olduktan sonra umre yapmak mak-

sadıyla Mekke’ye gitti. Kureyş müşrikleri İslâm’a girdiğini öğ-

renince onu yakaladılar ve öldürmek istediler. Ancak içlerinden 

                                                           
18 İbn Hişâm, es-Sîretü’n-nebeviyye, II, 649. 
19 İbnü’l-Esîr el-Cezerî, İzzüddîn Ali b. Muhammed, el-Kâmil fî’t-târîh, 

Beyrut 1402/1982, II, 324-325. 
20 Kâdî Iyâz, Ebû’l-Fadl el-Yahsubî, eş-Şifâ bi-ta’rîfi hukuûki’l-Mustafâ 

(nşr. Abduh Ali Kûşek), Beyrut 1439/2018, s. 148-149. 
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biri, Mekkelilerin gıda tedariki konusunda Yemame halkına 

muhtaç olduklarını, Sümâme’ye zarar verildiği takdirde Ye-

mame’den Mekke’ye gıda sevkiyatının durdurulabileceğini 

söyledi. Buna binaen Sümâme serbest bırakıldı. Umreyi tamam-

layıp memleketine dönünce müşriklerin yaptıklarını dikkate 

alarak Yemame’den Mekke’ye gıda sevkiyatına engel oldu. 

Mekkeliler çok zor durumda kaldılar. Bunun üzerine Ebû Süf-

yan b. Harb (ö. 31/651), Hz. Peygamber’e elçi göndererek 

Mekke’ye gıda sevkiyatına mani olmaması için Sümâme’ye ta-

limat vermesini rica etti. Müşriklerle arası iyi olmamasına rağ-

men Hz. Peygamber, Sümâme’ye bir mektup gönderdi ve 

Mekke’ye gıda sevkiyatına izin vermesini söyledi. Buna binaen 

Sümâme gıda sevkiyatını yeniden başlattı.21 

Yine hicrî 7 (628) yılında Mekke civarında beliren kuraklık 

ve kıtlık neticesinde Mekkelilerin sıkıntı içinde olduklarını du-

yan Hz. Peygamber, ihtiyaçlarını karşılamak üzere Amr b. 

Ümeyye ed-Damrî (ö. 60/679’dan önce) ile arpa ve altın gönder-

mişti. Oysa bu dönemde kendileriyle savaş halinde idi. İleri ge-

len müşriklerden Süheyl b. Amr (ö. 18/639) ve Safvan b. 

Ümeyye (ö. 41/661?) bu yardımı kabul etmek istememişlerse de 

Ebû Süfyan getirilenlerin hepsini teslim alıp Kureyş’in fakirle-

rine dağıtmış ve Hz. Peygamber’in bu jesti için memnuniyetini 

bildiren ifadeler kullanmıştır.22 

Hz. Peygamber’in insanî ilişkilere ne denli önem verdiğini 

gösteren önemli hususlardan biri Mekke'nin fethi esnasında ya-

şanan gelişmelerdir. Hicrî 8 (630) yılında Efendimiz ve müslü-

manlar daha önce adeta sürülerek çıkarıldıkları Mekke’ye bu 

defa fatihler olarak dönmüş ve kayda değer bir olayla karşılaş-

madan kolayca şehre hâkim olmuşlardır.23  

                                                           
21 Buhârî, “Megâzî”, 70. 
22 el-Ya’kûbî, Ahmed b. Ebû Ya’kûb, et-Târîh, Beyrut ts., II, 56. 
23 İbn Hişâm, es-Sîretü’n-nebeviyye, IV, 48 vd. 
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Mekke’ye girişte ve devamında, savaş tarihinde eşine az 

rastlanır davranışlar sergilenmiş, örnek uygulamalar yapılmış-

tır. Fethi savaşmadan ve kan dökmeden gerçekleştirmeyi hedef-

leyen Hz. Peygamber, bunun için gerekli her önlemi almış, bir 

saldırı olmadıkça hiç kimseye dokunulmamasını emretmiştir. 

Ebû Süfyan’ın evine sığınanın, kendi evine kapananın ve sila-

hını bırakanın güvende olacağını ilan etmiştir. Fetihten sonra 

Mekkelilere yaptığı konuşmada kendisinden nasıl bir muamele 

beklediklerini sormuş, verilecek her cezayı hak etmelerine rağ-

men Mekkeliler güzel muamele göreceklerini söylemişlerdir. 

Gerçekten de Efendimiz “Gidin, hepiniz serbestsiniz” buyurmuş 

ve o güne kadar yapılanları görmezden gelerek herkesi affet-

miştir.24 Onun bu insanî ve merhamet dolu yaklaşımı Mekkeli-

ler üzerinde önemli bir tesir bırakmış ve İslâm’a girmelerine ze-

min hazırlamıştır. 

Hz. Peygamber savaş ve seferlerde, müşrik de olsa siviller 

özellikle de kadınlar ve çocuklar konusunda hassas davranıl-

masını emretmiş, yola çıkardığı ordu komutanlarına bu hususta 

uyarıcı hatırlatmalarda bulunmuştur.25 

Mekke’nin fethi ve Huneyn Savaşının ordu kumandanla-

rından biri Hâlid b. Velîd (ö. 21/642) idi. Savaş esnasında Allah 

Rasûlü bir hanım cesedine rastladı. “Bunu kim yaptı?” diye so-

runca, orada bulunanlar Hâlid b. Velîd’in ordusu tarafından öl-

dürüldüğünü söylediler. Bunun üzerine Efendimiz bir kişi gön-

derdi ve “Hâlid’e yetiş, ona Rasûlüllah seni hanımları ve savaşmayan 

yaşlıları öldürmekten men ediyor de!” buyurdu.26 Yine bu savaş-

larda Hz. Peygamber, müslümanlardan bazı kimselerin düş-

                                                           
24 el-Vâkıdî, el-Megâzî, II, 823 vd. 
25  Ahmed b. Hanbel, Ebû Abdillâh eş-Şeybânî, el-Müsned, Beyrut 

1389/1969), I, 300. 
26 el-Vâkıdî, el-Megâzî, II, 912. 
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man askerleri ile birlikte çocukları da öldürmeye kalktığını duy-

muş ve “Ne oluyor bu insanlara, çocukları niye öldürüyorlar ki?” 

buyurmuş, sonra üç defa “Dikkat edin, çocuklar öldürülmeyecek” 

şeklinde talimat vermiştir. Ordu kumandanlarından Üseyd b. 

Hudayr (ö. 20/641) bunu duyunca “Ya Rasûlallah! Bunlar müş-

rik çocukları” dedi. Buna karşılık Allah Rasûlü “Sizin en iyileri-

niz de müşrik çocuğu değil mi ki?” buyurdu, sonra şunu ilave etti: 

“Her çocuk İslâm fıtratı üzerine doğar. Daha sonra dilini öğrenir. En 

sonunda anne-babası onu Yahudi veya Hıristiyan yapar.”27 

Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber Taif’i kuşat-

mıştı. Daha önce Mekke döneminde Allah Rasûlü’nü taşa tutan 

Taifliler bu defa İslâm askerlerini ok yağmuruna tuttular, hatta 

bazılarını şehit ettiler. Bu durumu gören ve üzülen müslüman-

ların bir kısmı Hz. Peygamber’e gelerek “Ya Rasûlellah! Taifli-

lere beddua et!" diyerek onların helâki için Allah’a yalvarmasını 

istemişlerdi. Ancak Efendimiz “Allahım! Tâiflilere hidayet ver ve 

onları bizimle buluştur!” anlamında bir ifade ile hayır duada bu-

lundu.28 Bu duadan bir müddet sonra Taifliler Medîne’ye gel-

miş ve müslüman olmuşlardır.29 

Hz. Peygamber kişisel hayatında olduğu gibi siyasî ilişki-

lerinde de ahde vefaya büyük önem vermiş, müşrikler dahil ve-

rilen sözleri ve yapılan anlaşmaları karşı taraf bozmadığı sürece 

sözünde sadık kalmıştır. O, siyasî münasebetlerinde müslü-

manlara dost olanlarla dost olmayı, onlara düşman olanlar ile 

düşman olmayı her zaman önemsemiştir. Kendisine yapılan iyi-

liği de asla unutmamış, vefasını her daim göstermiş ve göstere-

ceğini de ifade etmiştir. 

Akabe biatleri (m. 621-622) esnasında Medîneliler Hz. 

Peygamber’e, hicret ettiği takdirde kendisini canları pahasına 
                                                           
27 el-Vâkıdî, el-Megâzî, II, 905. 
28 İbn Sa’d, et-Tabakâtü’l-kübrâ, II, 158-159. 
29 İbn Hişâm, es-Sîretü’n-nebeviyye, IV, 182-183. 
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koruyacaklarına dair biat etmişlerdi. Bu sırada biat edenlerden 

biri olan Ebû’l-Heysem Mâlik b. Teyyihân (ö. 20/641) söz alıp, 

kendilerinin Medîne’deki Yahudiler ve diğer bütün müslüman 

olmayan unsurlarla alakalarını keseceklerini söyledi. Akabinde 

Hz. Peygamber’e, ileride muzaffer olduktan sonra kendilerini 

terk edip Mekke’ye dönüp dönmeyeceğini sordu. Bu sözü du-

yan Efendimiz önce gülümsedi, sonra da şöyle buyurdu: “Ha-

yır! Benim kanım sizin kanınızdır. Benim zimmetim, sizin zimmeti-

nizdir. Ben sizdenim siz de bendensiniz! Ben sizin savaştığınız kimse-

lerle savaşacağım, sizin barıştığınız kimselerle barışık olacağım.”30 Bu 

sözü veren Allah Resûlü Medîne dönemi boyunca dediğini ay-

nen uygulamış, Mekke’nin fethinden sonra da ahde vefa göste-

rerek Medîne’de kalmıştır. 

Bedir Savaşı’ndan (2/624) kısa bir süre sonra Kureyş ileri 

gelenleri, müslümanların eline esir düşen Mekkelilerin duru-

munu görüşmek üzere, o gün henüz İslâm’a girmemiş olan Ebû 

Râfi’ el-Kıbtî’yi (ö. 40/660?) elçi olarak gönderdiler. Ebû Râfi’, 

Rasûlüllah ile görüşmeleri esnasında müslüman olmaya karar 

verdi ve niyetini Hz. Peygamber’e bildirdi. Bu arada artık 

Mekke’ye dönmeyeceğini söyledi. Bunu duyan Efendimiz “Ben 

ahdimi bozmam. Bana gelen elçilere de baskı yapmam. Sen Mekke’ye 

dön. Eğer şu anda kalbinde hissettiğin İslâm’a girme arzusu orada da 

devam ederse o zaman dönüp buraya gel” buyurdu. Elçi Ebû Râfi’ 

Mekke’ye dönüp elçilik görevini tamamladıktan sonra tekrar 

Medîne’ye gelmiş ve müslüman olmuştur.31 

Hudeybiye anlaşmasının maddelerinden biri, müşrikler-

den bir kişi İslâm’a girip müslümanlara sığınırsa geri iade edi-

lecek şeklinde bir hüküm içeriyordu. Anlaşmadan sonra Mek-

kelilerin temsilcisi Süheyl b. Amr’ın oğlu Ebû Cendel el-Âmirî 

                                                           
30  et-Taberî, Muhammed b. Cerîr, Târîhu’l-ümem ve’l-mülûk, Beyrut 

1411/1991, I, 562. 
31 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, VI, 8. 
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(ö. 18/639?) İslâm’a girmiş ve gelip müslümanlara sığınmıştı. 

Hz. Peygamber anlaşma gereği Ebû Cendel’i iade etmek zo-

runda kaldı. Ebû Cendel’in “Ey müslümanlar! Siz beni, bana iş-

kence etsinler ve beni dinimden döndürsünler diye mi müşrik-

lere iade ediyorsunuz?” şeklindeki feryadı müslümanların çok 

ağırına gidiyordu. Bütün bunları gören Hz. Peygamber, Ebû 

Cendel’e şunları söyledi: “Ey Ebû Cendel! Sabret ve sabrının 

mükâfatını Allah’tan bekle! Şüphesiz Allah Teâlâ sana ve senin duru-

mundaki zayıf ve kimsesiz müslümanlara bir genişlik ve çıkış yolu gös-

terecektir. Biz Mekkelilerle bir barış anlaşması yaptık. Söz verdik. Do-

layısıyla anlaşmayı bozan taraf biz olmayacağız.”32  

Sonuç 

Hz. Peygamber, gerek Mekke ve gerekse Medîne döne-

minde kendisine şiddetli bir şekilde muhalefet eden Mekkeli ve 

diğer Arap Yarımadası müşrik kabilelerinin olumsuz davranış-

larına karşılık onlara güzel muamelede bulunmuş, genellikle 

düşünüldüğü gibi hasmâne bir tutum ve tavır içinde olmamış-

tır. O, müşriklere bir mübelliğ olarak yaklaşmış, onların gönül-

lerine girmeye çalışmış, potansiyel müslüman adayı olduklarını 

düşünerek olumsuz davranışlarını görmezden gelmiştir. Efen-

dimiz bu davranışı ile aynı zamanda farklı din ve görüş sahibi 

insanlarla iyi ilişki kurma ve geçinmenin en güzel örneği olmuş-

tur. Özellikle günümüzde farklı din mensupları arasında ortaya 

çıkan husumetleri gidermek ve İslâm’ı farklı kesimlere iletebil-

mek için Hz. Peygamber’in bu yaklaşımına çok ihtiyaç bulun-

duğu açık bir gerçektir. 

                                                           
32 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, IV, 325. 



 

 

 

 

GENEL DEĞERLENDİRMELER 

 

Aynur URALER * 

Üç oturum halinde yapılan Hz. Peygamber’in Muasırlarıyla 

Münasebetleri-II, Müşriklerle Münasebetler Sempozyumunun açı-

lış oturumunda Prof. Dr. Mustafa Fayda, müşrik toplumunun 

eimmetü’l-küfr’ü (küfrün elebaşları) hakkında bir tebliğ sundu. 

Velîd b. Muğire ve Ebû Cehil misâlleri üzerinden müşriklerin, 

Müslümanlarla mücadelelerini çeşitli yönlerden anlattı. Birinci 

oturumda “Nübüvvet Öncesi Hz. Peygamber ve Müşrikler”  ko-

nusu ele alındı. İlk olarak putperestliğin başlangıcı ve mâhiyeti 

ortaya konuldu. Bu suretle Hz. Muhammed’in bulunduğu or-

tamdaki inancın tarihi hakkında malumat verildi. Daha sonra 

Kur’ân-ı Kerîm’de şirk ve müşrik konusu ele alındı. Şirkin ya-

pısı ve müşriklerin özelliklerini anlatan pekçok âyetle, Hz. Pey-

gamber’in muhatap olduğu kimselerin inanç dünyası ve davra-

nış özellikleri anlatıldı. İslâm Dini’nden önceki Mekke’nin top-

lum yapısıyla ilgili tebliğde ise şirk toplumu farklı açılardan ele 

alındı. Böylece Hz. Peygamber’in sosyal çevresi tasvir edilmiş 

oldu. Bu oturumun son tebliğinde ise Hz. Muhammed’in nü-

büvvet öncesi şahsı konu edildi. Onun (s.a.v.) peygamber olma-

dan önceki hayatı hakkında da geniş bilgi olduğu, nesebinden 

davranışlarına kadar her konuda malumat bulunduğu belir-

tildi. Nesebinin, Resûller silsilesine mensubiyeti, ahlâkının pey-

gamberliğe uygunluğu üzerinde durularak onun (s.a.v.), pey-

gamber olmadan önce seçilmişliğinin izlerini taşıdığı anlatıldı. 

 “Mekke Döneminde Hz. Peygamber ve Müşrikler” konulu 

ikinci oturumda ilk olarak Hz. Peygamber’in tebliği ve İslâm’a 

davetindeki usûlü hakkında bilgi verildi. Onun (s.a.v.) tebliğ-

deki başarısını sağlayan tutumu, insanlara yaklaşımındaki tavrı 

                                                           
* Prof. Dr., Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, (auraler@mar-

mara.edu.tr; a_uraler@hotmail.com). 
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anlatıldı. Oturumun ikinci tebliğinde ise müşriklerin, Hz. Pey-

gamber’e ve Müslümanlara yaklaşımlarının olumsuz olduğu 

ortaya konuldu. Bu suretle Hz. Peygamber ile müşriklerin, mu-

hataplarına muamelelerin ne kadar farklı olduğu belirtilmiş 

oldu. Daha sonra müşriklerin bu tavrının sebepleri izah edildi. 

Hz. Peygamber’in yıllar süren İslâm davetini kabul etmemekte 

neden direndikleri, iman etmemelerinin arkasındaki sebepler 

izah edildi. 

Üçüncü oturumun konusu “Medine Döneminde Hz. Pey-

gamber ve Müşrikler” idi. İlk tebliğde Hz. Peygamber’in Me-

dine’ye hicret ettikten sonra oradaki müşriklerle mücadele et-

mek zorunda kaldığı anlatıldı. O (s.a.v.), Medine’de iken bir ta-

raftan da Mekke’li müşriklerle uğraşmıştır. Zira Mekkeli müş-

rikler aleyhteki faaliyetlerine devam etmişler, Müslümanlar da 

onlarla savaşlar yapmaya mecbur kalmışlardır. Hz. Peygamber, 

buna rağmen Mekke’deki ve çevredeki müşriklerle münasebet-

lerine devam etmiştir. Diplomatik münasebetlerini inceleyen 

tebliğde, onun (s.a.v.) bu konudaki yöntemi anlatılmış, görüş-

melerde veya yazışmalarda İslâm’a daveti gözardı etmediği tes-

pit edilmiştir. Daha sonraki tebliğde, şirkle mücadelenin siyâsî 

açıdan son safhası konu edilmiştir. Mekke Fethi’nden sonra ant-

laşmaları bozan müşriklerin Kâbe’ye yaklaşmalarının yasaklan-

ması örneği üzerinde durulmuş, bütün yollar denendikten 

sonra ikna olmayan, iman etmeyen müşriklere nasıl davranıl-

ması gerektiği anlatılmıştır. Son tebliğde ise Hz. Peygamber’in 

hem Mekke’de hem Medine’de müşriklerle beşerî münasebet-

leri hakkında bilgi verilmiştir. Onun (s.a.v.), iman etmeyen ve 

kendisine düşmanca davranan bu kimselere karşı tavrının, 

ahlâkına yakışır şekilde olduğu anlatılmıştır. Müşriklerin tu-

tumları, tavırları gözönüne alındığında onun (s.a.v.) mücadele-

sinin ne kadar büyük olduğuna vurgu yapılmıştır. 

Bu tartışmalı ilmî toplantıda konu, ana hatlarıyla ele alın-

mıştır. Şirk ve müşrik, şüphesiz daha teferruatlı incelenebilir, 
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ancak sempozyumlarda bir kavrama veya olaya hasredilmiş 

meseleleri incelemek mümkün olmamaktadır. 

Şirk ve müşrikler hakkındaki çok geniş bilgilerden isti-

fade edilerek hazırlanan bu tebliğlerde, maksat hâsıl olmuş ve 

Hz. Peygamber’in, Müslüman olmayan kimselerle münasebet-

leri konusundaki tutumu anlatılmıştır. Onun (s.a.v.), bu alanda 

da örnek alınmasının günümüz Müslümanlarının diğer millet-

lerle ilişkilerinde başarılı olmasını sağlayacağı muhakkaktır. Di-

ğer yandan tebliğlerde Müslümanların kendi inanç ve amelle-

rine hitap eden hususlar bulunmaktadır. Onlardan biri, şirk ina-

nışının bazı unsurlarının maalesef Müslümanlar arasında gö-

rülmesidir. Meselâ, müşrikler dine “eskilerin masalları” de-

mekte,  dinin o güne hitap etmediğini düşünmektedirler. Günü-

müzde de Kur’ân-ı Kerîm’in bazı âyetlerinin tarihte kaldığını, 

bazı hadîslerin bugün geçersiz olduğunu iddia edenler vardır. 

İnanış benzerliği yanında müşriklerin bazı anlayışları devam et-

mektedir. Meselâ, müşriklerin bilgisiz, belgesiz, zan ve tahmine 

dayalı iddialarda bulunma, yalan söyleme, iftira atma gibi özel-

liklerine bugünkü Müslümanlar arasında sıkça rastlamak müm-

kündür. Bilhassa sanal âlemde kesinleşmemiş bilgiler, zanlar, 

dedikodular, iftiralar çok yaygın bir şekilde devam etmektedir. 

Müşriklerin bazı davranışlarını da günümüzde görmek müm-

kündür. Meselâ, müşrik anne-baba birlikte karar verir ve çocuk-

larını öldürürlerdi. Bugün de anne-baba karar vermekte ve kür-

taj yaptırmaktadırlar. Mevcut hal, Arif Nihat Asya’nın şu mıs-

ralarını hatıra getirmektedir: Diller, sayfalar, satırlar “Ebû Leheb 

öldü” diyorlar, Ebû Leheb ölmedi Yâ Muhammed Ebû Cehil kıtalar 

dolaşıyor. Aslında bu gerçekler, bizi ikaz etmektedir. Kulluğu-

muzun nasıllığını düşünmemiz gerektiğini, düşünce yapımız 

veya davranışlarımızla kimlere benzediğimizi sorgulamamızı 

hatırlatmaktadır. Allah Teâlâ’nın kendilerinden razı olduğunu 

bildirdiği nesil olan sahabîler, bu tutum içindeydiler. İman açı-

sından bir sorunları yoktu ama amellerinin, iman etmeyenlerin 

amellerine benzeyeceğinden endişe ederler, “amellerimiz, mü-

nafıkların ameline benziyor mu?” diye kendilerine sorarlardı. 
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Netice itibariyle bu toplantı, Hz. Peygamber’in müşrik 

muhataplarını tanıttığı, Hz. Peygamber’in onlarla münasetle-

rini anlattığı gibi bugüne de yol gösterecek muhtevaya sahip ol-

muştur. Sempozyumu tertip eden Marmara Üniversitesi İlahi-

yat Fakültesi ve İsav Vakfı’na teşekkür eder, iki kurumundan 

âhirete intikal etmiş olanlara Allah’tan rahmet niyâz ederim. 

Adem APAK* 

Bilmillâhirrahmanirrahim 

Kıymetli hazirunu hürmetle ve muhabbetle selamlıyo-

rum. Siyer ve İslam Tarihi alanıyla ilgili olarak tartışmalı ilmî 

toplantı konusu olan Hz. Peygamber’in müşriklerle,  münafık-

larla, Müslümanlarla münasebetleriyle alakalı yazıp çizmelerim 

sebebiyle biraz müktesebatım var. Biraz da bu ortamın bana 

söylettikleri çerçevesinde vaktimi tasarruflu kullanarak bir kı-

sım değerlendirmelerde bulunmak istiyorum. Her şeyden önce 

çok verimli ve bereketli bir toplantı oldu. Bu toplantının devamı 

da muhtemelen gerçekleşecektir.  

Toplantı esnasında kendimce acaba münafıklar bu prog-

ramın neresinde yer alır diye düşündüm. Zira bu konunun da 

mutlaka ele alınması gerekiyor. “Hz. Peygamber Münafıklarla 

nasıl mücadele etti” veya “münafıklara nasıl muamele etti” ko-

nusunun çok önemli olduğunu düşünüyorum.  Hatta Hz. Pey-

gamber’in müşriklerle münasebetinden çok daha önemli oldu-

ğunu düşünüyorum. Çünkü münafıklık bir iç meseledir ve bir 

iç problemdir. Özellikle Medine Döneminde Hz. Peygamber’in 

tabir yerinde ise en fazla başını ağrıtan toplum unsuru müna-

fıklardır. Çünkü onlar açık bir düşman değil Müslümanların iç-

lerinde yaşayan bir düşmandır. Günümüzde biz de bu gibi top-

luluklarda, Müslüman toplumda yaşıyoruz. 

                                                           
* Prof. Dr., Bursa Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, (adema-

pak@uludag.edu.tr; ademapak@hotmail.com). 
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Münafıkların türemesi genelde Müslümanların güçlü ve 

hâkim oldukları ve Müslümanlığın işe yaradığı, buna mukabil 

şirkin de, müşrikliğin de bedel ödemek zorunda bıraktığı şart-

larda oluşur. Dolayısıyla bir memleketin yüzde elli biri Müslü-

man ise orada münafıklık/nifak problemi başlar, oranı arttıkça 

daha da belirgin hale gelir. Acaba biz münafıklarla değil de, ni-

fak konusuyla mı mücadele etmek durumundayız. Az önce ho-

calarımız ifade ettiler. Demek ki nifak konusu o kadar etkin ki, 

ashab da zaman zaman: “Acaba biz de münafık mıyız?” endi-

şesi taşıyorlardı. 

Günümüz Müslümanları ise biz de münafık mıyız endi-

şesi taşımaktan ziyade genelde etraflarında münafıkları tespitle 

meşgul oluyorlar. Bu da kaçınılmaz olarak toplumda bir çatış-

maya sebebiyet verebiliyor. Zira insanlar çok kolaylıkla küçük 

tavırlardan yola çıkarak Müslümanları münafık olarak nitelen-

direbiliyor. Hz. Peygamber (sav.)’in “münafığın alameti üçtür” 

diye başlayan Hadis-i şerifini de bir ölçü alarak değerlendirdi-

ğimizde: “Yalan söyleyen, sözünde durmayan, emanete hıya-

netlik yapan münafıktır. Müslümanlar da bunları bol bol yap-

tıklarına göre dolayısıyla etrafta pek Müslüman da kalmamış-

tır” sonucuna götürüyor. Acaba böyle mi olmalı?  Hz. Peygam-

ber nifak ve münafıklık meselesiyle nasıl mücadele etti? Az önce 

tebliğci hocamızın ifade ettiği gibi, Peygamber müşriklere karşı 

insanca, müsamahakâr davrandı. Münafıklara karşı çok daha 

fazla müsamahakâr davrandı. Bunun sebepleri nelerdir? Acaba 

“müşriklerle münasebetler” başlığı altında münafıkları da ger-

çekten müşrik kabul edip onun altında mı bunu anlatmak gere-

kecek?  Herhalde “münafıklarla münasebetler” başlığı altında 

tek bir ilmî toplantıda da yapılmaz. Benim şahsi kanaatim bu 

tabela altında daha uygun olur diye düşünüyorum.  Bunun 

önemli olduğunu tekrar ifade etmek isterim.  

Efendioğlu hoca da ifade ettiler. Siyer yazımıyla alakalı 

yeni bir dil ortaya koymamız gerekiyor. Biz siyercilerin en fazla 

tenkit edildiği husus: Peygamberi hep savaş peygamberi olarak 
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anlatıyorsunuz öyle yapmayın diyorlar.  Hz. Peygamber’e sal-

dırı, İslam’a saldırı buradan gerçekleşiyor. Dolayısıyla bunun 

müsebbibi neredeyse siyerciler veya İslam Tarihi hocalarıymış 

gibi bir algı var. Bunu İlahiyat sahasında ve diğer alanlarda hiz-

met eden hocalarımız da bazen yüzümüze gülerek “sizin yüzü-

nüzden” diye söylüyorlar. Kanaatimce işin esası şu: Siyer yazım 

tarihine baktığımızda siyerin temelini  “meğazî” oluşturur. Me-

ğazî de “eyyamü’l-arap” arap cahiliye dönemi savaşları demek-

tir. Mesela Türk Tarihi dediğimiz zaman aklımıza savaşlar gelir. 

Dolayısıyla savaşlar bir milletin tarihinde asıl önemli dönüm 

noktaları ve tarih müktesebatının kaynağıdır. Arapların tari-

hinde de bu var. Siz de tarihçilik yapıyorsanız tabiatiyle hayatın 

dönüm noktası çerçevesinde olan savaşları gündeme almanız 

gerekiyor. Öyle ise siyer yazarken Bedir’i devre dışı bırakalım, 

Uhud ise pek Müslümanların istediği gibi sonuçlanmadı bu se-

beple Uhud’u atlayarak direk Mekke’nin fethine geçelim şek-

linde bir tercihin hiç bir mantığı yoktur.  

Hz. Peygamber (sav.)’in savaş yapıp yapmadığını, ne ka-

dar savaş yaptığını, harcanan zamanın sürecini hesaplamak ye-

rine soru şu olmalıdır: Hz. Peygamber savaş ve barıştan hangi-

sini tercih ederdi. Savaş ve barış söz konusu olduğunda Müslü-

manlar hangisini daha kazançlı olarak elde etmişlerdir. Bu so-

rular çerçevesinde değerlendirmemiz gerekiyor ama, ben hatır-

lıyorum, İslam Tarihi hocalarımız da dâhil olmak üzere bu tür 

toplantılarda İslam’ın barış dini olduğunu, Hz. Peygamber’in 

barış peygamberi olduğunu isbat etme sadedinde, ya savaşların 

süresinin azlığından, ya da öldürülen insanların sayısı üzerin-

den değerlendirmeler yapılıyor. Bence bu çok sağlıklı bir değer-

lendirme değil. Hatta şunu ben kulaklarımla duydum: Efendim 

ben siyer kronolojisini incelediğimde: “Müslümanların Hz. Pey-

gamber’in savaşa ayırdığı dönem seksen gündür” deniliyor ve 

sonra da bir kıyaslama yapılıyor. Yirmi üç yılda seksen gün sa-

vaş yapıldıysa, bu peygambere nasıl “savaşçı peygamber” der-

siniz. Bir kere bu argüman başlangıçta yanlıştır. On üç yıl 

Mekke’yi çıkaracaksınız. O zaman on yıl demeniz gerekiyor. 
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Hicretin ikinci yılında savaşa müsaade edildi sekiz yıla düştü. 

Oran değişmiş oluyor. Yani, sekiz yılda seksen gün savaş yapıl-

dıysa bu peygambere savaşçı peygamber demek doğru değil-

dir. Buna karşılık ben de diyorum ki: Allah Resulü’nün 

Mekke’den Medine’ye hicret gününden itibaren son nefesini ve-

rinceye kadar savaş durumu yani olağanüstü hal Medine’de de-

vam ediyor. Onun için mesele gün hesabıyla açıklanamaz. Ni-

tekim seksen günün içerisinde Tebük Seferi yoktur. Yirmi gün 

gidiş, yirmi gün kalış ve yirmi gün geliş. Esasında en şiddetli 

sefer budur. Ceyşü’l-Usre adı verilmiş. Ama neticede savaş ol-

mamıştır. Ne var ki bir kısım Müslümanlar dahi çok zorluk şart-

ları içerisinde katılamadılar. Biz siyerciler mazeret olarak: Yaz 

mevsimi, hurmaların toplanma mevsimi gibi biraz işi mevsimle, 

ekonomi ile açıklıyoruz.  Hayır, bunu korkuyla açıklamak la-

zım. Çünkü Müslümanlar daha önceki dönemde bir “Mûte” tec-

rübesi yaşadılar. Medine’liler Mûte’den dönen Müslümanları 

korkaklıkla suçladılar.  Çünkü onlar geri kaçanlar olarak değer-

lendirildi.  Halbuki Allah Rasulü: “Hayır onlar korkmadılar za-

fer kazandılar.” buyurdu. Mûte’nin zafer olması aslında Te-

buk’ün sonucudur. Onlar “Kerrardır”. Hâsılı bu seksen gün 

içinde Tebük yok sayılıyor. Seksen günün içinde Hudeybiye Se-

feri de yok. Biz siyerde konuyu Hudeybiye Antlaşması olarak 

anlatıyoruz. Hudeybiye Barış Antlaşması Müslümanlar oraya 

gittikten ve Rıdvan Bey’atı gerçekleştikten sonra Süheyl bin 

Amr’ın Mekke’ye dönüp mecbur kalarak imzaladıkları zaman 

anlaşma oluyor. Oysa sefer savaş şartlarında gerçekleşmiştir. 

Hatta Allah Rasulü’ne Ashab-ı kiram der ki: “Ya Rasulallah biz 

bir düşmanın yurduna gidiyoruz. Arada kalan bedevî kabileler 

de bize düşman biraz hazırlık yapalım” Allah Rasulü buyurdu: 

“Hayır biz umreye, bir sefere gidiyoruz.” Esasında bu aynı za-

manda bir meydan okumadır. Yani Mekke müşriklerinin Be-

dir’de, Uhud’da, Hendek’de yok edemedikleri Müslümanlar el-

lerini, kollarını sallayarak Mekke’nin önüne kadar gelebiliyor-

lar ve üçüncü taraflara yani, Mekke dışındaki diğer Araplara da 
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bir siyasal meydan okumadır. Biz sadece: “Müslümanlar mem-

leketlerini özlediler” gibi işin biraz romantik tarafıyla, biraz dini 

tarafıyla açıklıyoruz ama Allah Rasulü’nün diplomatik, siyasî 

tavırlarını da unutmamak gerekir.  

Biz: "Şanım Hakk’ı için muhakkak ki size Resulüllah’da pek gü-

zel bir örnek vardır” (Ahzâb; 21) ayet-i kerimesini genelde Hz. 

Peygamber (sav.)’in yemesi, içmesi, davranışıyla alakalı değer-

lendiriyoruz ama bunun politik tarafı da var, bunun siyasî tarafı 

da var, bunun insanî tarafı da var, beşerî tarafı da var. Hz. Pey-

gamber gibi giyindiğimiz zaman Hz. Peygamber’i örnek aldık. 

Hz. Peygamber’in yediklerini arıyoruz, onu örnek aldık diyo-

ruz.  Halbuki Hz. Peygamber:  Benim yediklerimi yiyin, yeme-

diğimi yemeyin demiyor. Helal olanları bulup yiyeceksiniz di-

yor. Asıl Peygamber’in (لكم( ifadesinin ben bu âyette çok anlamlı 

olduğunu ve siyer yazmanın meşruiyetinin ve mecburiyetinin 

temelinin de bu (لكم( olduğunu düşünüyorum. ( لكم( kıyamete ka-

dar bütün insanlık anlamına gelir. Bu sebeple bize düşen özel-

likle bunun ilmini yapan, bu alanda çalışan hocalarımıza, günü-

müz insanına, hatta bizden sonraki insanlara Hz. Peygamber’in 

örnekliliğini açıklamamız gerekiyor. Bin dört yüz yıl önce yaşa-

yan Bedevîlerin anlayışı üzerinden ortaya koyduğumuz bir si-

yerin günümüz insanının zihin dünyasında bir yeri yoktur. Ta-

rihin de, tarihçinin de meşruiyeti budur. Tarihçi tarihe bulun-

duğu yerden geriye bakmak suretiyle elde ettiği izlenimleri mu-

hataplarına aktaran insandır. Niye durmadan tarih yazılıyor, 

aynı konular üzerinden niye eserler veriliyor? Çünkü başta ta-

rihi yazan kişi olmak üzere muhataplar değişiyor. Bu sebeple 

bunların sürekli güncellenmesi gerekiyor.  

Efendioğlu hocamız da ifade ettiler. Muhammed Hami-

dullah’ın “İslam Peygamberi” hakikaten bence şaheser bir çalış-

madır. Bunun günümüz çerçevesinde kronolojik olarak değil de 

tematik bir şekilde Hz. Peygamber (sav.)’in müşriklerle,  müna-

fıklarla ilişkileri onun kitabı bu çerçevededir.  Hakikaten çok 
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kıymetli bir eserdir ama dün de Mahmut Kaya Hocamız bah-

setti, memleketine gidemeyen, yurtsuz, mazlum bir insanın, 

Avrupa’da sığınmacı bir insanın Avrupa ve dünya insanına Hz. 

Peygamberi ve dini açıklamak amacıyla yazmış olduğu bir eser-

dir. Dolayısıyla hocamızın burada yaşayan tilmizleri olarak biz-

lerin, buranın havasını soluyan ve başlangıçta buranın insanına 

ve bütün dünyaya hitap edecek siyer çalışmaları yapması, gün-

cellemesi gerekiyor.  

Hasbelkader bir İslam Tarihi talebesi olarak, Mustafa 

Fayda hocamın talebelerinin öğrencisi olarak ben kendimce 

bunu yapmaya gayret ettim. Siyer-i Nebî şeklinde Muhammed 

Hamidullah merhumun eserini örnek alarak günümüz çerçeve-

sinde anlatmaya çalıştım. Kitap 2017 yılında Ensar Neşriya’tta 

“Siyer-i Nebî” başlığı altında neşredilmiştir. Bu kitapta genelde 

sadece Allah Rasulü’nün tarihi şahsiyeti, sadece savaşlara bü-

rünmüş hali anlatılmamıştır. Birinci kısım Hz. Peygamber’in 

hayatı, bizim siyer diye anlattığımız onun tarihi şahsiyeti. İkinci 

kısım Hz. Peygamber’in şahsiyeti,  evliliği, diğer insanlarla mü-

nasebeti, gençlerle, çocuklarla münasebeti. Son bölümde ise Hz. 

Peygamber’in âlem şümul davetidir. Bunun nüvesi, özü ve çe-

kirdeği de Veda Hutbesidir. Veda Hutbesi bir anlamda Allah 

Rasulü’nün nübüvvetinin sonuç kısmıdır. Sonuç kısmı çok 

önemlidir. Sonuçta ulaşılan neticeler ortaya konulur. Sonuç ola-

rak Veda Hutbesi, Peygamber niçin gönderildi, misyonu nedir, 

bu misyonu nasıl gerçekleştirdi. Kendisinden sonra Müslüman-

lar bu misyonu canlı tutmak adına, kendilerini, dünyayı koru-

mak ve kurtarmak adına neler yapmalıdırlar. Kendimce Hz. 

Peygamber’in âlem şümul daveti ve mesajlarını da mezkür ki-

tapta ortaya koymaya çalıştım. Bu sadece benim değil her biri-

mizin görevidir diye düşünüyorum. İnşaallah bu gibi toplantı-

ların sorumluluğumuzu idrak etme noktasında katkısı olur.   

Hâsılı bu toplantıyı ve benzer toplantıları gerçekleştiren 

fikir olarak, bilgi olarak, maddi imkân olarak katkı sağlayan 
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tüm kardeşlerimi hürmet ve muhabbetle selamlayarak sözle-

rimi tamamlıyorum.  

Teşekkürlerimi sunuyor, hepinizi Allah’a emanet ediyo-

rum.  

Mustafa FAYDA* 

Biz İmam Hatip Lisesinde okurken dersimizin adı  “Siyer 

ve Ahlak” dı. Resûlullah Efendimizin hem şahsiyetini öven 

âyetlerde hem de Kur’ân-ı Kerim’in ahlâka verdiği değer ve ah-

lakla ilgili hadisler düşünüldüğü zaman Medrese kültüründe 

ahlak ilmi okutulmamış. Müslümanlar ahlaka ait kitap yazmış-

lar, filozoflar da yazmış, medrese uleması da yazmış ama med-

resede okutulmamış. Zaten siyer de okutulmuyor. Medresede 

okutulan derslere bakın bu dersler okutulmuyor. Niye okutul-

muyor? Çünkü hadis Hz. Peygamber’in bütün şahsiyetini ilgi-

lendiren konulara yer veren Peygamberin kendine ait vesikalar. 

Bu gün bir tarihi şahsiyetin hayatını yazarken onun hatırat ki-

tabı birinci kaynaktır. Hadis-i Şerifler: Kavlî, fiilî, takriridir. Bu 

ne demek? Bunların hepsi peygamber devrinde oldu demektir. 

Peygamber ya yaptı, ya söyledi, ya da arkadaşları yaptı da onu 

ya tasvip etti veya değiştirdi. Bu ne demek, peygamber devri 

olayları demektir. Hadisi- şeriflere benim kaynak demeye dilim 

varmıyor. İbn-i İshak’ın eserine kaynak diyorsak hadis ve 

Kur’ân’a ayrı bir isim vermemiz gerekiyor. Ben Kur’ân-ı Ke-

rim’e kaynak demiyelim de ne ad verelim diye düşünüyorum. 

Çünkü Kur’ân-ı Kerim kendi üslubuyla gelmiş Allah kelamı. 

Bunun içinde peygamber de var, insan da var, müşrik de var, 

münafık da var. Kur’ân-ı Kerim kendine mahsus bir üslupla gel-

miş. Peygamber Efendimiz’i içinden okuyup anlamamız gere-

kir. Bunu da herkes yapmış. En iyi de siyer âlimleri yapmış. Va-

kıdî bile yazdığı hadisleri ve âyetleri sonunda bir arada göster-

miş. Bedir’le ilgili âyetleri yeri gelince yazıyor sonunda da Be-

                                                           
* Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, -emekli-, 

(mfayda@gmail.com). 
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dir’le ilgili âyetler diye gösteriyor. Diyelim ki, Kur’ân-ı Ke-

rim’de hakkında fazla âyet olmayan bir savaş ise onun için bir 

ayet varsa onu zikredip geçiyor. Yani Kur’ân’a bağlı kendisi bir 

icat yapmıyor.   

Bizim Müslüman âlimler çok ciddi ve büyük adamlar.  

Seyf b. Ömer’in kitabı bugün bulundu Taberi’nin nakillerini 

kontrol ediyoruz. Taberî’nin ne kadar namuslu davrandığı gö-

rülüyor. Çünkü kitaptan zaten yazılı almış. Metinlerdeki kulak-

tan nakledildi ahbarana, haddesena bu yazılı metinde kitap 

nakletmek yasak. Sizin kitap benim elimde iken huzurunuza 

geliyorum sizden nakletme icazeti alıyorum. Fuat Sezgin bu işi 

çözdü ve dedi ki, senette geçen ravilerden en az biri müelliftir.  

 İlimlerin tedvini konusundaki aynı anlayış aramızda te-

şekkül etmedi. Tıpkı peygamber şahsiyetiyle ilgili de hep birbi-

rimizi tenkit ediyoruz.  Ben dünkü ifadelerimde şunu teklif et-

tim ve dedim ki, Peygamberimizin üç vazifesini dört ayet zikre-

diyor: Yetlû, Yuallim, Yüzekkî. Peygaberimiz ashabını nasıl tez-

kiye etti. Peygamberimiz ashabını nasıl terbiye etti. Efendimiz: 

“Ben güzel ahlâkı tamamlamak için gönderildim” buyuruyor. 

Yani ahlâkî bakımından peygamber örnek diyoruz ama siyere 

ahlâkla başlamıyoruz.  

Arkadaşlar şunu söylemek istiyorum: Ahlâk-ı Muham-

medî diyoruz, âyetleri söylüyoruz ama ahlâkını anlatmıyoruz. 

Ben bunu anlayamıyorum. Benim birinci olarak üzerinde dura-

cağım konu budur.  

Âdem hocam tarihçiliğe çok vurgu yaptı. Ben de Resûlul-

lah Efendimizin tarih metodolojisini hiç terk etmeden ama yal-

nız ona bağlı olarak biz peygamberi yazmamalıyız. O zaman ne 

yaparsınız: “Bedir de Müslümanlara yardım etti diye söylüyor-

sunuz ama Allah Uhud’da neredeydi” diye sorarsınız. Ben buna 

ne cevap verdim: “Bize ne soruyorsun ben ne cevap verebilirim 

git Allah’a sor” dedim. Şimdi bir arkadaşımız: “Allah müşrik-

leri niçin Kâbe’ye sokmuyor?” diye soruyor. Bize niye soruyor-

sun “Allah pislikler benim beytime gelmesin” buyurdu. Bu so-

rular niçin Müslümanlara soruluyor? Kişi Allah’a inanıyorsa 

Allah böyle istiyor.  
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Arkadaşlar,  herkes istediğini söyleyebilir ama biz Müslü-

manlar önce kendi kendimize sonra da cemaî olarak,  önce 

İmam Hatipli olarak, önce İlahiyatçı olarak, diyanet olarak,  

Türk milleti olarak hep birlikte ümmetle beraber olacağız. Biz 

ümmeti düşünmeye mecburuz. Çünkü bu hem tarihimizden ge-

len bir mükellefiyet, hem de Müslüman olmamızın mükellefi-

yeti.  

Âdem hocamızın Hamidullah Hoca’yı esas alarak siyeri 

yazdım demesi beni gerçekten sevindirdi. Ben Medine-i Menev-

vere’ye 69 yılının sonunda gittim. Medine-i Menevvere’ye gi-

dinceye kadar Hamidullah Hocanın kitabını dikkatlice oku-

dum. Hamidullah Hocanın kitabının böyle başarılı olmasının 

birinci sebebi, Muhammed Abdülhay El – Kettani’nin Et-Terati-

bul – İdariyye bu kitap o zaman kimsede yoktu. Medine-i Mü-

nevvere’de Arif Hikmet kütüphanesine hediye edilmiş. Gerçek-

ten bir ümmet böyle bir kitap yazdı diye şükür secdesi yaptım. 

O zaman fotokopi çektirme yok, kitap piyasada yok. Bu kitabı 

Beyrut’da aradım. İsrarla bu kitabı aradığımı gören bir kitapçı 

bana: “Bu kitabı bastırıp sana göndereceğim” dedi. Gerçekten 

ofset bastırdı bana gönderdi.  

Resûlullah’ın yaptığı her konuya siyerde yer vermeliyiz. 

Bunun içinde sağlık,  savaşın hazırlanması, yürütülmesi,  yara-

lılar,  şehitler,  esirler, müşrikler, geri dönüş var. Esirlere öyle 

bir muamele yapılıyor ki, esirler şaşırıyor. Kendileri yemiyor 

esirlere yediriyor. Çünkü Allah’ın kullarına hürmet Allah’a 

hürmet olarak anlıyorlar. Onun için Resûlullah Efendimiz kıya-

mete kadar bütün insanların peygamberidir. Ümmet-i İcabet, 

Ümmet-i davet kültürü Medine Sözleşmesi dediğimiz metinde 

geçiyor.  

Bizim siyerimizin her konusu iyi incelenmeli. Ben nefis 

terbiyesi ile ashabın nasıl yetiştiğinin incelenmesini istiyorum. 

Niye istiyorum? Çünkü peygamberimizin bana göre Kur’ân-ı 

Kerim’den sonra en büyük mucizesi ashâb-ı kiramdır. Bizim 

Peygamberimizin ne yaptığını iyi bilmemiz lazım. İslâmiyet’in 

nasıl bir din olduğunu göstermemiz için de bu lazım. Bu ko-

nuda daha çok emek çekilmesi lazım gelir. 
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Efendim bu toplantıyı organize eden, her türlü hizmetleri 

geçen, İstanbul ve İstanbul dışından gelerek bizlere tebliğ sunan 

hocalara, İslami İlimler Araştırma Vakfı mensuplarına teşekkür 

ediyor Ali Özek hocamızı rahmetle anıyorum. Siyer ve Peygam-

berimiz üzerine daha nice toplantıların yapılması gerektiğine 

inanıyorum. Hürmetlerimle… 

 

 



 

 

 

 

ÖZET 

“Hz. Peygamber ve Muasırları: Müşriklerle Münasebet” 

Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ve İslâmî İlimler 

Araştırma Vakfı’nın müştereken tertiplediği Günümüze Yansı-

malarıyla Hz. Peygamber’in Muasırlarıyla Münasebetleri – I 

(Yardımlaşma ve Dayanışma Açısından Hz. Peygamber ve 

Ashâbı) konulu 91. tartışmalı ilmî toplantı, 21-22 Nisan 2018 ta-

rihlerinde, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Raşit Küçük 

Konferans Salonu’nda gerçekleştirilmiş, 15 tebliğ beş oturum 

halinde sunulmuş, müzakere edilmiş ve toplantı metinleri bir 

araya getirilerek neşredilmiştir.  

“Hz. Peygamber ve Muasırları: Müşriklerle Münasebet-

leri” konulu bu toplantı ilk yapılan toplantının bir mütemmimi 

olarak, yine Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ve İslâmî 

İlimler Araştırma Vakfı işbirliği ile 19-20 Mart 2022 tarihlerinde, 

Marmara Ü. İlahiyat Fakültesi Raşit Küçük Konferans Sa-

lonu’nda yapılmış, İki gün devam eden toplantıda 11 tebliğ su-

nulup tartışılmıştır.   

Bu toplantıda, ”Putperestlik ve Müşriklerin İnançları, İba-

detleri ve İbrahimî; Kur’ân-ı Kerîm’e Göre Şirk ve Müşrik; İslam 

Öncesi Mekke’nin Toplumsal Yapısı  (Siyasî, Sosyal, Ticarî ve 

Askerî Düzen); İslamiyet Öncesi Şirk Toplumunda Hz. Muham-

med; Hz. Peygamber’in Tebliği/ İslâm’a Davet Metodu; Müşrik-

lerin Hz. Peygamber ve Müslümanlarla Olumsuz İlişkileri-Yap-

tıkları İşkenceler; Müşriklerin Hz. Peygamber’e Direnişlerinin 

Sosyo-Psikolojik Sebepleri; Medine Dönemi’nde Hz. Peygam-

ber’in Müşriklerle Mücadelesi; Diplomatik İlişkiler; Mekke Fet-

hinden Sonra Müşriklerle İlişkiler /Müşriklerin Kâbe’yi Tavaf-

larının Yasaklanması /Şirkle Mücadelenin Son Safhası; Mekke 

ve Medine Döneminde Müşriklerle Beşerî Münasebetler” ana 

başlıklarını taşıyan 11 tebliğ sunulup müzakere edilmiş ve top-

lantı metinleri bir araya getirilerek bu eserde neşredilmiştir.



 



 



 

 


