DIN
ve
GELENEK



fa
A
ensar

978-605-5623-73-9
Sertifika No: 16093

ISLAMI iLIMLER ARASTIRMA VAKFI
Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi: 62

Kitabin Ad1
Din ve Gelenek

Yayin Hazirlig1
Dr. Ismail KURT - Seyit Ali TUZ

Organizator ve Editor
Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU

Dizgi-Sayfa Tertibi
Dr. ismail KURT

Kapak Tasarim
Ayda ALACA

Baski:
Pasifik Ofset
0212 41217 00

Birinci Baski:
Nisan 2011

Haberlesme:
Ensar Nesriyat Tic. A.S.
Kiztas: Caddesi, No. 10 Fatih/Istanbul
Tel: +90 (0212) 491 19 03-04 Faks: (0212) 491 19 30
www .ensarnesriyat.com.tr—ensar@ensarnesriyat.com.tr



DIN ve GELENEK

Tartismali Ilmi Toplantt

22 - 24 Ekim 2010

Atatiirk U. Kiiltiir ve Gosteri Merkezi

Ve ilahiyat Fakiiltesi Oki¢ Amfisi/Erzurum

Prof. Dr. Kemal SANDIKCI
Prof. Dr. Miimtaz’er TURKONE
Doc. Dr. Mazhar BAGLI

Prof. Dr. flyas CELEBI

Prof. Dr. Ziya KAZICI

*

*

Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ
Prof. Dr. Samil DAGCI

Prof. Dr. Vedat BILGIN
Prof. Dr. Mehmet SENER
Prof. Dr. M. Kazim YILMAZ

Ali BULAC

Istanbul 2011



©Bu kitap Islami Ilimler Aragtirma Vakfi tarafindan yayina hazirlanmis olup
tebliglerin ilmi ve fikri muhteva ile dil bakimindan sorumlulugu teblig sahiplerine,
te’lif haklar1 ISAV’a, basim organizasyonu ise anlasmali olarak Ensar Negriyat'a aittir.

ve Vak/f )
x}\é\e‘ s

¥

@ ap\.)\.x

A
E
-
-
E

Toplantiy: Tertipleyen:

SN

ISLAMT ILIMLER ARASTIRMA VAKFI
THE FOUNDATION FOR RESEARCH IN ISLAMIC SCIENCES
T kel Lty id
Kiztasi, Kamil Pasa Sokak, No. 5; Fatih-34080/istanbul
Tel : +90 (0212) 523 54 57 — 523 74 36 Faks: 523 65 37
Web Site: http://www.isavvakfi.org; isav.org.tr
e-posta: isav@isavvakfi.org-isav@isav.org.tr

Din ve Gelenek / ed. Nasrullah Hacimiiftiioglu .-- Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, 368 s.,

16x23,5 cm.

ISBN : 978-605-5623-73-9
1. Gelenek, 2. Tore, 3. Ahlak, 4. Egitim; 5. Aile hayati, 6. Sosyal hayat

200.9 DC20
Bibliyografik niteleme Anglo-American Rules 2 (AACR2)’ye gore yapilmustir.



ICINDEKILER

TAKDIM..oooueeenennessesssvssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 9
ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftioglu.......covveeriieiiccnnsnnnsnsnnnsncscncncnenes 11

PrOf. DI. Ali OZEK ..courverreerrreereseesssssssssesssssssssssssssssssssasssssssssssssassssssssssess 15

Prof. Dr. Hikmet Kogak 19

Prof. Dr. Salih Tug(A¢ilis Tebligi) .....cccecevurrrrrreiicrcrernrnsnrnnrsncncncscnenes 21

SORULAR — CEVAPLER........irrectctcritninnnnesesessssssasnssssssesessssssns 24

TEBLIGLER-TEBLIGCILER ve MUZAKERECILER
1. Teblig: Gelenek-Gorenek, Orf-Adet ve Tore’ninislam Dinindeki Yeri ve

Prof. Dr. Kemal SANDIKCI
Rize Universitesflahiyat Fakiiltesi Dekani / Rize

MUZAKERE:

Prof. Dr. Selguk COSKUN ...........ccccocovivimimniieieecciiinieieeee e 39

Atatiirk Universitesilahiyat Fakiiltesi / Erzurum

SORULAR — CEVAPLER......ciiirieinintntntnennssscsncsssssstesssssssssnsesees 56
2. Teblig: Yahudilik ve Hiristiyanlkta Gelenegin Yeri 59

Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ
Istanbul. Universitesi [lahiyat Fakiiltesi / Istanbul



MUZAKERE:

Prof. Dr. Ali Rafet OZKAN............c..cooeeommvevmmvirsrersriinsiisnsisssiissisessisssonns 73
Atatiirk Universitesilahiyat Fakiiltesi / Erzurum

3. Teblig: Batrnin islam Karsiti Gelenegi ve Medeniyeti 81

Prof. Dr. Mimtaz'er TURKONE
Gazeteci-Yazar

SORULAR = CEVAPLER ...t eeeeeeeeeeeseeeseesassesessessasessnssassssasessassnsene 91
MUZAKERE:
D. MeHed DOGAN .....o.oooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeees s e s s e s s s e s s ss s 95

Yazarlar Birligi / Ankara

4. Teblig: Kan Davasi ve Namus Cinayetlerinin Tore ile iligkisi ve
islam Ceza Hukuku Bakimindan Analizi............. 101

Prof. Dr. Samil DAGCI
Ankara Universitesilahiyat Fakiltesi / Ankara

MUZAKERE:

Prof. Dr. Davut YAYLALL ............coooviiiiiieieieicieicieeieee e, 137
Atatiirk Universitesilahiyat Fakiiltesi / Erzurum

5. Teblig: Torenin Cinayeti, Cinayetin TOresi......cceceverurrrerrruecrnnncrernrvencnne 141
Dog. Dr. Mazhar BAGLI
Dicle Universitesi Fen- Edebiyat Fakultesi / Diyakor

MUZAKERE:

Dr. Selcuk ZENGIN ..........ooooveoeeeeeereseeeeeseeeosieeessessesesses s 159
Polis Meslek Yiiksek OkulUErzurum

6. Teblig: Toplum, Gelenek ve Din 171

Prof. Dr. Vedat BILGIN
Gazi Universitesiktisadi veidari Bilimler Fakiiltesi / Ankara

MUZAKERE:

Prof. Dr. Niyazi USTA..............ccooooveiioiiiiieeieieceee e, 181
19 Mayis Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi / Sams



7. Teblig: Dini Bilginin Olu smasinda Gelengin Rolii ve ilmi/Konulu Tefsir

Yaklasiminin Bazi Sorunlari 185
Prof. Dr. ilyas CELEBI
Marmara Universitesilahiyat Fakiiltesi /stanbul

MUZAKERE:

Prof. Dr. M. Zeki ISCAN............ovvomevnrieneieneiesiseisssiessiessss s 207
Atatiirk Universitesilahiyat Fakiiltesi / Erzurum

8. Teblig: Orf, Adet ve GOrenagin HUKUKT DEFEN c...cuueeeeeseesersessersessessesane 219
Prof. Dr. Mehmet SENER _
Dokuz Eyliil Universitediahiyat Fakiiltesi £zmir

MUZAKERE:

D1, Zeki KOCAK ........coniiiiieiiinieieieieieineieteteietssiee sttt 249
Diyanet Egitim Merkezi Mudird / Erzurum

9. Teblig: islam’da Orfi Hukuk 273
Prof. Dr. Ziya KAZICI
Marmara Universitesilahiyat Fakiiltesi /stanbul

MUZAKERE:
Dog¢. Dr. Ayhan CEYLAN .........ccccocoiiiiininieeeeecciteteeee e 2837
Erzincan Universitesi Hukuk Fakdiltesi / Erzincan

10. Teblig: Orf, Adet ve Gelenek 295
Ali BULAC

Yazar / Istanbul

MUZAKERE:
Dog. Dr. FAzIt POLAT ...ttt 305
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi / Erzurum

11. Teblig: Kur’an’in Zinaya Bakis1 ve Térenin Ongordiigii Namus
Cinayetleri 313

Prof. Dr. Musa Kazim YILMAZ
Harran Universitesilahiyat Fakultesi Sanliurfa




MUZAKERE:

Prof. Dr. Sadik KILIC ..........ccccccoiuiiiiiiiieeeecccieeeeeeee e
Atatiirk Universitesilahiyat Fakiiltesi / Erzurum

DEGERLENDIRMELER ve KAPANIS.............coccooeoomeeeeerreneriserrseran,

THIKCE OZEE ouvvvererrrrecrrerteeseessessesses s ssessesssessessasssessesssessessssssessasssssassans
Arapca Ozet ....vereveereensreensresnssesnenns
ingilizce Ozet .....ouvverrrrrrenerernrrennnns

Toplanti reSimleri.....nnennniniiiiiiissssssssans

KONU FIHRIST c.eveeveeeeeeeeeeeeeeseeeeanee




TAKDIM

1970 yilinda kurulan Islami Ilimler Arastirma Vakfi, “Milletlerarast ve
Milli Tartismali Ilmi Toplantilar” diizenlemekte ve ilim c¢evrelerince de
vakfimizin gerceklestirdigi bu ilm? faaliyetler kabul gormektedir.

Vakfimiz, kurulusundan bugiine kadar, onbesi beynelmilel olmak iizere
toplam elli sekiz tartismali ilmi toplanti gerceklestirmis bulunmaktadir. Bu
aragtirmalardan her biri, halkimizin yasadi: problemlerinden birini ele almakta ve
konunun miitehassisi ilim adamlari tarafindan yapilan arastirma ve incelemeler
sonucu meydana getirilen tebligler, toplant1 esnasindaki miizakere ve tartigmalar bir
araya getirilerek toplant: zabitlar: halinde kitap olarak nesredilip ilim erbabimin ve
halkimizin istifadesine sunulmaktadur.

Orfii, ddeti ve gelenegi tevhid ile acik emir ve yasaklariyla celismedikce kabul
eden ve dinden sayan bir dinin miintesipleriyiz. Bu genel kabul ifadesinden sonra
drfiin, Hak din Islam’daki yeri ve simirlart konusunda basit fikhi bilgiler disinda
yeteri kadar bilimsel arastirma goremiyoruz. Belki Fikih olarak Miisliiman
halkimizin ihtiyaclarim bir Olciide giderecek bilgiler fikih kitaplarimizda yer alsa bile
mes’elenin sosyolojik, psikolojik, etnografik, tarihi arka planmi ve etkileri iizerinde
hemen hicbir arastirma yok gibidir. Orf ve ddetin, Islim dini yok farz edilerek salt
sosyolojik, bazen da etnik yonlerden arastirmas: yapimis ve degerlendirmelere
gidilmis olmakla birlikte “Din’in asli dayanaklarindan biri” olarak arastirilmas: hald
bir ihtiyac olarak karsimizda durmaktayd.

Bunun yamnda toplumumuzda Islém’a yamanmaya calisilan, islami oldugu
ileri siiriilen birtakim gelenek ve goreneklerin de cagdaslasan ve Isldm’t sahih
kaynaklarindan 63renmek isteyen toplumumuzda yadsiman, cogu yerde de
reddedilen birtakim yanhs uygulamalar da gittikce yayginlasmaktadir.

Bu ciimleden olarak dinimizle yakindan uzaktan bir ilgisi olmayan meseld,
bir “Tore cinayetleri” konusu toplumumuzun kanayan yaralarindan birisi olarak
karsimizda durmakta, bu kanaldan dinimize hiicumlar son zamanlarda iyice
yogunlasmis bulunmakta.

Iste bu miilahazalarla Vakfimuz ISAV bu konuyu Islami ilimler uzmanlariyla
birlikte sosyologlarin, psikologlarin, tarihgilerin, edebiyatcilarin, hattd psikologlarin
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tartisacagr bilimsel bir arastirma yapmayi, bu arastirmamn  hazirlanmasinda
Erzurum Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile aramizda imzalanan bir
protokol cercevesinde yardimlasmayi, yapilacak arastirmanin ardindan sonuclarinin
halka arzedilecei tartismali ilmi toplantimin  da  Erzurum’da  yapilmasim
kararlagtirnugtir.

Yapilan protokol geregince arastrmamn bilimsel sorumlulugu Ilahiyat
Fakiiltesi Dekanli§inca iistlenilmis, Dekanlik¢a teklif edilmis arastirmacilar ve
uzmanlar Vakifta delerlendirildikten sonra katilimcilar belirlenmis ve arastirma
tamamlanmistir ve konu her yoniiyle 11 tebligle incelenmis ve halka acik toplantida
sunulmustur. Hazirlanan tebligler toplantida en az bir bilim adami tarafindan
miizakere edilip olgunlastirmigs, eksikleri tamamlanmg ve hem tebligler, hem de
miizakereler Vakfimizca -daha onceki toplantilarinda oldugu gibi- kitaplastirilarak
halkimiza “Orf, ddet, gelenek, bunlarin dinimizdeki yeri ve sinirlar” hakkinda bir
basvuru eseri halinde bu kitapta takdim edilmistir.

Okuyanlara ve arastirmacilara 6nemli katk: saglayacagim diisiindiigiimiiz
bu calismayr benzer calismalarmm takip etmesi dilek ve iimidiyle, toplanti
calismalarindan bu eserin ortaya cikmasina kadar gecen siirede destegini
aldi§umiz herkese, degisik kademelerde emek veren, katkida bulunan sahis, kurum
ve kuruluglara, eserin basimim gerceklestiren yayinevi mensuplaria bu vesile ile
bir daha tesekkiir eder, basarilar dilerim.

Prof. Dr. Ali OZEK
Miitevelli Heyet Baskan



ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU

Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekan

Muhterem Valim, Belediye Baskan vekilim, rektor vekilim, saygi
deger hocalarim, aziz meslektagslarim, sevgili 6grenciler, basinin degerli
mensuplari ve aziz misafirler! Hepinize hos geldin diyor, saygilar
sunuyorum.

“Din ve Gelenek” basligi dogrusu ¢ok isabetli bir baglik olmus, bu
bashig1 sectikleri ve bize boyle bir ortaklik teklif ettikleri igin 6nce Islami
[limler Arastirma Vakfi bagkani degerli hocam Prof. Dr. Ali Ozek Bey’e,
degerli meslekdasim Prof. Dr. Bedreddin Cetiner Bey’e ve biitiin ¢alisma
arkadaslarina huzurlarinizda tesekkiir etmeyi bir vazife biliyorum.

Onemli bir konu, din insanla baglayan bir kurum. Gelenek, giiniimiize
kadar olusan ma‘riifu, gayr-i ma‘réifu benimsenen ve benimsenmeyen bir¢ok
adet. Din insan merkezli olan, asla onsuz bir cemiyetin yeryiiziinde
goriilmedigi T1ahi bir kurum.

Sarkta en ma‘riif tarifiyle din: Akil sahibi, suurlu insanlar1 kendi irade
ve arzulariyla, bagkasinin baskist olmadan bizzat tartismasiz hayirh
neticelere kavusturan {lahi bir sistemdir. Tarifin 6gelerini tek tek ele almak
tabil ki miimkiin degil ama, bana gore bu tarifte ¢cok énemli seyler var. Bu
tarif klasik deyimiyle efradini cami, agyarini mani gok giizel bir tariftir.

Akil olacak, insanin kendi hiir iradesi olacak, tartismasiz hayirh
konulari, mevzulari ihtiva etmis olacak, insanin maddi ve manevi saadetini
tekeffiil edecek, hayirli sonuglara isal edecek ve bu da lahi olacaktir. Beser
din vaz edemez.

Gelenek ise, bir toplumda, bilhassa bir dinde ister sozle ister yazi ile
ister hareket tarzi ile nesilden nesile intikal eden bir davranistir.
Pozitivizmin etkisiyle devrimciligi kendilerine meslek segenler, gecmisten
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gliniimiize din de dahil ne varsa hepsinin kokiinii kazimak, her seyi yerle
bir edip yeniden fikirler insa ederek hayati ona gore tanzim etmek gibi
iddialari, felsefelerinin temeli sayarlar.

Gelenekler milletin kimligini ortaya koymak bakimindan o6nemli
hususlardir. Millet sahsiyetini ve kimligini gelenegiyle sergiler. Vitrine
gelenekleriyle c¢ikarlar. Ama siiphesiz -sosyologlarinda kabul ettigi gibi-
geleneklerin bir kismi ¢ok canli, bir kismi yari canli, bir kismi da olii
mahiyetindedir. Olii mahiyetindeki birtakim gelenekleri yeniden diriltmeye
calismak en agik ifadeyle tamamen irticadir.

Olu gelenekler nedir? Hangi toplumun gelenegi ise; mesela, diz
¢Okerek selam vermek, oOzellikle kiz ¢ocuklarini katletmek, paganizm/
putperestlik, fuhus, kumar ve 6zellikle son zamanlarda sik¢a duyulan su
sevimsiz “tOre cinayetleri” gibi geleneklestirilmek istenen batil inang ve
fiillerdir.

Bu tiir gelenekleri yeniden diriltmeye calismak demin ifade ettigim
gibi irticanin ta kendisidir. Bu baglamda esas itibariyle irtica bunlar1 yeniden
canlandirmaya ¢alismaktir.

Kur'an-1 Kerim muhtelif yerlerinde gegen ayetlerinde bu sevimsiz,
batil, yar1 canli veya Olii mahiyetinde tasinmak isteyen geleneklere su
sekilde isaret etmektedir.

by V3 b b,ala Y AT 08 T Gl wle Gl u s 16 Juegn g A 00w ) i g s s

Onlara, "Allah'in  indirdigine ve Resul’e gelin” denildigi wvakit,
"Babalarmmizi iizerinde buldugumuz (yol) bize yeter” derler. Atalart hicbir sey
bilmiyor ve dogru yol iizerinde bulunmuyor iseler de mi? 1

Kur’an-1 Kerim’in nasil bir kitap oldugunu higbir inkilab¢inin buna
satasma hakkinin olmadigini biraz daha anlama sadedinde birka¢ ayete
daha isaret etmek istiyorum:

°°°°°

bl Vu e 50,81 ey b ¥ i B 57w 6o A GenT e G 106 Biss 1,1 135

! Maide Saresi, 5/104.
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Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman: ”Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da
bize bunu emretti” derler. De ki: Allah kitiiliigii emretmez. Allah’a kars:
bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz? 2

Gy UST 535 65 oV s 26,5500 UKD 5,855 GalT ke Gt 5 G by it ) i

"Siz ikiniz, bizi babalarimizi iizerinde buldugumuz yoldan cevirmek ve
yeryiiziiniin biiyiikleri olasiniz diye mi geldiniz? Biz size inanmiyoruz” dediler. 3

16 gors B 1 5T A U o5 6 05 oY 06 3 donp ol ap B3 8 e 8055 a5
gt Pl B ETG 150 1S 00 36 dorh Gaayle W BT G

And olsun ki, daha énce Ibrahim’e de akla uygun olani géstermistik. Biz onu
biliyorduk.(51) Ibrahim, babasina ve milletine: "Bu tapimip durdugunuz heykeller
nedir?” demisti. (52) "Babalarimizi onlara tapar bulduk” demislerdi. (53) [brahim:
"And olsun ki sizler de babalarimiz da apagik bir sapiklik icindesiniz” deyince: *

§avrs 8,805 3 150,00 1A 06 v (S 1 B M5 16 avep 85035 G i Y 06 )
Gkl JIE GelT 6ot 5 1 1,06 gvrs By 3 a5 hks

Ibrahim, babasma ve milletine: "Nelere tapyorsunuz?” demisti. (70)
"Putlara tapryoruz, onlara baglamp duruyoruz” demislerdi. (71) Ibrahim:
"Cagrrdigimz zaman sizi duyarlar veya size bir fayda ve zarar verirler mi?”
demisti. (72-73) "Hayir ama, babalarimizi da bu sekilde ibadet ederken bulduk”
demiglerdi.5

Cenab-1 Hak o donemden itibaren bizim peygamberimize gelinceye
kadar biitiin peygamberler vasitasiyla toplumlarda yer alan yanhs ve batil
geleneklerin hepsini ayaklar altina almis, hak ve dogru olan, inanilmasi
gereken maruf, ortak akil olarak hukukta kaynak sayilabilecek seviyede
sunulmustur. Ma‘r{if vahye miistenittir, ortak akildir, evrensel hiikiimlerdir.
Evrensel hiikiimlerin Kur’an-1 Kerim'le asla ¢atismadigini gérmekteyiz.

2 Araf Saresi, 7/28.

% Yunus Sdresi, 10/78.

“ Enbiya Saresi, 21/54

® Suara Sdresi, 42/72-74.
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Onlara, "Allah'in indirdigine uyun” denince: "Babalarimizi iizerinde
buldugumuz yola uyariz” derler. Ya seytan, babalarini alevli atesin azabina
gagzrmz§sa7 6

\,J.S, Mrwu;.x.g,a(,.&)uv).:—bbmv).:—b;b\ Gasg b\b}b}énbuwuwmwbgﬁu\r’
G il K 55 06 gvr o2 T s By mvy B2GT G5 G e, 06 \J\ﬂuwwv;_xuw e
g£Yip Q)}:lfu(._..l.m)\\.n_»b\\))b ;S;L»\c\_.lp(._:.b-}

Yoksa onlara daha 6nce bir kitap verdik de ona m1 baglaniyorlar? (21) Hayr;
"Dogrusu Biz babalarinizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerinden
gitmekteyiz” derler. (22) Senden Once, herhangi bir sehre gonderdigimiz uyariciya,
stmarik varliklilar: sadece: "Dogrusu babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de
onlarm izlerini izlemekteyiz” dediler. (23) Gonderilen uyarici: "EZer size,
babalarimz: tizerinde buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmis isem de mi bana
uymazsiniz?"” dedi. Onlar: "Dogrusu sizinle gonderilen seyi inkdr ediyoruz”
dediler. 7

Toplantimizin basinda neden bu ayetleri hatirlatmak istedim? Son
zamanlarda biliyorsunuz birtakim uydurma kavramlar s6z konusudur:
Gelenekgiler ve modernistler. Bu gelenekgiler ve modernisler ayrimi
tamamen sahte, tamamen mesnetsiz, hicbir ilmi dayanagi olmayan bir
iddiadir. Filhakika gelenekgilik adi bugiin diinyada ¢ok savunulan bir seydir
ama bu gelenek, gergekleri irdeleyen, ge¢mis bilgi hamulesinden istifade
olunan bir gelenek anlayisidir. Yoksa sagma bir sekilde, batil bir sekilde
yanlis olan seylerin yasanmasi veya ona toplumu doéndiirmek gibi bir gayret
asla bizim gelenek anlayisimizla bagdasmaz. Bu gelenek bizim tardettigimiz
ve bizim kabul etmedigimiz bir gelenektir.

Iste biz bu iic giin i¢inde ¢ok cesitli meslek dallarindan istirak eden
saygideger bilim adamlarini tebligleriyle ve ayni zamanda miizakereci bilim
adamlar1 katkilariyla ii¢ giin bu konular1 tartisacagiz. Insallah cok hayirh
sonuglara varacagiz. Oncelikle bizim toplumumuz sonra biitiin insanlik bu
ilm1 toplantinin neticelerinden faydalanacaktir.

Hepinize saygi ve sevgilerimi sunarim.

6 Lokman Sdresi, 31/21.
" Zuhruf, 39/21-24.
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Prof. Dr. Ali OZEK
Islami Tlimler Arastirma Vakfi Miitevelli Heyet Baskan

Cok degerli Erzurum Valisi, Belediye Baskan Yardimcisi ve Rektor
Yardimaisi, sayin Ilahiyat Fakiiltesi Dekani, bu toplantiya teblig sunmak ve
miizakere etmek tiizere katilan degerli ilim adamlari, basin mensuplar1 ve
degerli ogrenciler! Islami Ilimler Arastirma vakfi ile Erzurum Atatiirk
Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesiyle ortaklasa diizenledigi bu tartismali ilmi
toplantiya hos geldiniz.

Ben size once Islami flimler Arastirma Vakfindan bahsedecegim.
Vakfimiz bundan kirk sene 6nce yani 1970 yilinda bir grup ilim adamai ve is
adami tarafindan kurulmus bur aragtirma vakfidir. Bizim vakif ilmi
arastirma yapmak iizere kurulmus ilk vakiflardan biridir. Diger konularda
kurulan vakif ve dernekler elbette ¢ok vardir. Ama Ozellikle ilmi
aragtirmalar yapmak ic¢in kurulmus bir vakiftir. Vakfimizin gaye
maddesinde: Islami ilimlerde degerli alim, miitefekkir ve arastirmacilarin
yetismesini temin etmek, Ozellikle bunlara calisma imkan ve vasitalar
saglamak, Islami ilimlerin her dalinda arastirma yapmak ve yaptirmak igin
kurulmustur. Dolayisiyla bizim hedefimiz toplumun ve insanligin muhtag
oldugu konularda iginde bulundugumuz devrin anlayisina gore ilmi
arastirmalar yapmak, konuya agiklik getirmektir. Diger bir tabirle konuyu
giindeme getirmektir.

Vakfimiz bu kirk sene i¢inde on alt1 tane uluslar arasi tartigsmali ilmi
toplant1 tertip etmistir. Son uluslar arasi toplantimiz “Vahyin NiizGliiniin
1400. Yilinda Hz. Muhammed (s.a.v.)” konulu ilmi toplanti idi. Onu ¢ok
sukiir 15-17 Ekim 2010 tarihinde basarili bir sekilde tamamladik.

Ben burada vakfimizla ilgili bagka bir hususa temas edecegim.
insanoglu ancak egitim ve 0gretimle, bilgiyle derecesini yiikseltir. Bilgi insan
zihninde tesekkiil eden bir aydinliktir ve bir nurdur. Dolayisiyla bu bilgi
eger elde edildigi gibi kalirsa, yani bilgiyi 0grendik ve bunu muhafaza
ediyoruz. Biraz dnce saymn dekanimizin da isaret ettigi gibi bu gelenekgilik
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olur. Eger elde ettigimiz bilgileri arastirmazsak, neden ve ni¢in boyledir diye
arasmaz isek ilm1 gelisme olmaz.

Yeryiiziindeki insanoglunun meydana getirdigi ilmi gelismeler ve
bugiinkii teknoloji arastirmanin eseridir. Yalniz bilgi ve teknoloji degildir.

Burada suna da isaret etmemizde fayda var. 17. asirdan itibaren Islam
Ulkelerinde ilmi arastirmalar zayiflamistir. Bunun neticesi olarak da
Ozellikle Miisliimanlar yasadig: iilkelerde ve bolgelerde ilim ve teknolojik
gelismeleri yapamamustir. Hatta 6yle bir duruma gelmisiz ki, hicri 7. asra
kadar yasayan Miislimanlar ozellikle birinci hicrl asirdan itibaren eski
yunanda, eski misirda, eski Mezepotamya’da, eski Hint de ilim ve teknoloji
olarak ne varsa bunlarin hepsini Arapgaya cevirmisler ve bundan da
faydalanmiglardir. Ciinkii Resiilullah Efendimiz bir hadis-i seriflerinde “Ilim
mii‘'minin yitigidir nerede bulursa alir.” buyurmustur. Ilmin dini, milliyeti,
vatani yoktur. Bu hadise dayanarak o giin diinyada bilinen ne kadar bilim
ve teknoloji ne varsa bunun Arapcaya cevirmisler ve bundan
faydalanmislardir. Bugiin diinyadaki mevcut ilim ve teknolojinin temeli
Islam Medeniyetidir. Islam alimleri bu ilimlerin temelini atmistir. Ondan
sonra da Avrupa onu alarak gelistirmistir. Misal olarak Ibn-i Sina’min Sifd’s1
Avrupa okullarinda 400 sene araliksiz okutulmustur.

Iste boyle bir gecmise sahip olan Miisliimanlar 17. asirdan sonra sanki
Hz. Peygamber'in boyle bir hadisi yok, sanki Kur’'an-1 Kerim’'de “hi¢
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ayeti yokmus gibi ilmi aragtirmalara kars:
bir sogukluk baslamistir. Bu da yetmemis Miisliimanlar batidaki ilmi almak
istedikleri zaman onlarin yonlendirici olan hocalar ve seyhler bati
medeniyetine ve batida gelisen ilmi almaya karst ¢ikmislardir. Netice
itibariyle 20. asra gelindiginde artik Miisliimanlar diinyamin ikinci simif
vatandast durumunda kalmislardir. Her seyini kaybetmis. Binci diinya
savasindan sonra diinyada {ii¢ tane miistakil Miisliiman devlet kalmis
bunlar, iran, Afganistan ve Tiirkiye. Geride kalan diger islam Alemi
tamamen mistemleke durumunda kalmis. Bunun sebebi, ilmi ¢alismalarin
ve ilm1 arastirmalarin gerektigi gibi yapilamamis olmadigindandir.

Diger bir husus da sudur: Insanoglunu insan yapan egitim ve
ogretimdir. Bugiin icin kesfedilmis baz ilkel kabilelere bakiyoruz. Akillari
var ama yasayls bakimindan hayvanlardan fazla bir farklar1 yok. Sadece
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elini kullanip ev yapabilmis ve {izerine bir elbise gegirebilmis onun disinda
baska bir sey yok. Sebep onlarin egitim ve 6gretimi yok. Tkincisi, insanlig
biitiin ilmi, sanati, ahlaki, hukuku 6greten peygamberlerdir. Her peygamber
geldiginde insanliga bir sey 0gretmistir. Bugiin insanlarin vardigi neticeyi
ortaya koymustur.

Akil sadece akil olarak bir ise yaramaz bilgi olmasi lazim. Bilgi de ise
yaramaz arastirma olmasi lazim.

Bizim bu vakfi kurmaktaki maksadimiz budur ki, bilgi ¢ok, yeterli
bilgi var fakat bu bilgileri arastirma yoluyla daha faydali, daha verimli ve
icat edici bir hale getirmek gerekir.

Bugiinkii tartismali ilmi toplantimizin konusu olan “Din ve Gelenek”
dir. Bu konuyla ilgili burada teblig sunacak ¢ok degerli ilim adamlarimiz
var. Benim bu konuda isaret etmek istedigim husus: Din, peygamberlerin
Allah tarafinda vahiyle getirdikleri bir sistemdir. Bugiin diinyada dinsiz
diyebilecegimiz bir insana pek rastlanmaz. Ateistler dinsiz gibi ama o da bir
dindir. Cilinkii insanoglunu yoneten inanci ve diinya goriisiidiir. Diinya
goriisinden maksat da moda, yeni ortaya ¢ikmis diisiince ve fikirlerdir.
Ama esas insani yoneten dindir. Din de batil olabilir, hak olabilir. Bugiin
diinyada yasayan alt1 buguk milyar insana baktigimizda hepsinin hak veya
batil bir inanca vardir. O halde din insan i¢in ¢ok Onemlidir ve
vazgecilmezdir.

Gelenek ise, hani Mecelle’de bir madde vardir. “Orf muhakemdir”
Islam alimleri 6rfe deger vermistir. O bakimdan din ve gelenek mes’elesi cok
onemlidir. Neden onemlidir. Ciinkii dinin safiyetini, 6ziinii, temelini tahrip
eden geleneklerdir. Mesela, bugiin biz el-hamdiilillah Miisliimansiz ama
uyguladigimiz Miisliimanliga bakin; Miisliimanligin 6ziinden ¢ok uzaktir.
Sebep, orf-adetler, gelenekler, modalar hep bizi zorluyor biz de o sekilde
yola devam ediyoruz. O bakimdan din ve gelenek {izerinde gercekten
calisilmast gerekir. Biz de bu maksatla bdyle bir toplantinin yapilmasin
teklif ettik. Bu kardeslerimizde kabul ettiler ve boyle bir toplantiy1 yapmak
Cenab-1 Allah bize nasip etti.

Bu miinasebetle basta Atatiirk Universitesi rektorliigii olmak {izere
ﬂahiyat Fakiiltesi dekanligina ve arkadaslarina, Islami limler Arastirma
Vakfi calisanlarina, bu toplantiya emegi gecen herkese siikranlarimi arz
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ediyorum. Ayraca teblig ve miizakereci ilim adamlarina, bu toplantiyi takip
etmek icin gelen dinleyicilere o6zellikle tesekkiir ediyorum. Cenab-1
Allah’dan bu toplantinin verimli ve faydali ge¢mesini temenni eder hepinize
sevgi ve saygilar sunarim.
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Prof. Dr. Fahrettin KORKMAZ

Atatiirk Universitesi Rektér Yardimcist

Ulkemizin ¢ok degerli bilim adamlari, saygi deger hocalarimiz,
degerli akademisyen arkadaslarimiz, sevgili Ogrencilerimiz. Bu giin
gercekten iilkem adina biliyiik bir mutluluk duydugum, gercekten
sevindigim ve ihtiya¢ duydugumuz bir tartismali ilmi toplantida biraya
gelmis bulunuyoruz. Bu iilkede en ¢ok deginilmesi gereken sosyal
problemlerden olan gelenegimiz diye isimlendirilen, kan davalar1 diye
isimlendirilen, tore cinayetleri, torenin cinayetleri veya cinayetin toresi diye
algilanan bu tilkede ciddi sorunlar doguran bir hususu tartismaya agtiklari
ve bunu bilimsel bir zeminde dile getirecekleri bdyle bir zemini
hazirladiklar1 icin evvel emirde Islami ilimler Arastirma Vakfina ve
{iniversitemizin giizide kuruluslarindan olan flahiyat Fakiiltemize ve su her
iki kurumun yoneticilerine, bu olusuma destek veren ve emegi gegen
herkese sonsuz siikranlarimi, tebriklerimi arz ediyorum.

Malum oldugu iizere iiniversitemiz sadece on giinde ve sadece hukuk
alaninda birisi uluslar arasi olmak iizere toplam ii¢ tartismali ilmi toplantiya
ev sahipligi yapmustir.

Sempozyumlarin mutlaka zahmetli yan1 vardir. Ama bunlarin
rahmeti zahmetinden daha Once gelmektedir. Bunlarin isimlerinden
bahsetmeyi de uygun goriiyorum.

Birincisi: “Ceza Hukukunun Giincel Sorunlar1” ile ilgili bir tartismal
ilmi toplanti yapilmigtir. Bu toplantida gercekten su anda mer'i ceza
kanununu hazirlayan arkadaslarimiz bu toplantiya konusmaci olarak istirak
etmislerdir. Aramizda hukukc¢u arkadaslarimiz var onlar biliyorlar. Ceza
kanununun su anda bes yillik bir uygulamas: var. Tabii ki birtakim
miigkilatlar hasil oluyor ama bu sizin anladiginiz dilde cerh ve ta’dil’e tabi
tutuldu, konu ¢ok gilizel bir sekilde masaya yatirildi ve tartisildi. Hem
uygulayicilarin, hem de uygulanan sahislarin istirakiyle iyi sonuglar alind.
Iyi taraflarindan biri su ki bir tarafta akademisyenler diger tarafta
tatbikatg¢ilarin bulunmasi idi.
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ikincisi: “Idari Yargida Istinat Mahkemeleri” ile ilgili bir uluslararasi
bir tartismali ilmi toplanti yapildi. Buna da yerli ve yabanca dokuzun
tizerinde bilim adami katilda.

Uctinciisii: Bugiin sizlerin da katilimiyla icra edilen “Din ve Gelenek”
tartismal1 ilmi toplantidir.

Bizim Orfiimiizde, tarihimizde, gelenegimizde, ge¢misimizde yer alan
orf ve adet bizde, toplum hayatini diizenleyici kurallar arasinda
sayllmaktadir. Saymn Prof. Dr. Ali Ozek hocamizin da biraz &nce
bahsettikleri gibi bir ara bizim tilkemizde uygulanan ve diinyanin birgok
fakiiltelerinde halen ders kitab1 olarak okutulan Mecelle-i Ahkim-1 Adliye'nin
bircok maddesi orf ve adetle ilgilidir. Orf ve adet bugiinkii mer’i
hukukumuzun da kaynaklar: arasinda yer almaktadair.

Sayin hocalarimin 6zellikle sayin dekanimin belirttikleri gibi bazilar1
kanuna, merl mevzuatimiza, anayasaya aykir1 olmasma ragmen icra
kabiliyetini halen devam ettirmektedir. Cinayetler bu baglamda algilandig:
zaman demek ki bu konu ciddi bir sekilde bilimsel anlamda incelenmeli ve
toplum aydinlatilmalidir.

Bir hikaye ile sdzlerime son vermek istiyorum. Bir beldeyi sik sik su
basarmis. Bu beldede Ali Aga diye bir zat var. Ali Aga su baskini esnasinda
bliylik kahramanliklar gosteriyor, suyun siiriikledigi insanlari, kiitiikleri,
hayvanlari kolaylikla kurtariyor. Oyle ki etrafta nam salmis ve civar yerlere
konusmaci olarak davet edilmeye baslanmis. Bir giin bir beldede bu tarz
konusma yaparken dinleyiciler arasinda bir zat goriiyor ve onun hali Ali
Agay tedirgin ediyor. Yanindakine bu zatin kim oldugunu soruyor. O da bu
zat Hz. Nuh'tur diyor. Ali Aga: Bak biz haddimizi astik bu is onun isi benim
bu isi birakmam lazim diyor ve kiirsiiyii terk ediyor.

Ben de bu isi uzmanlarina birakiyor huzurlarimizdan ayriliyorum.
Hepinize saygi ve sevgilerimi arz ediyor, bu tartismali ilmi toplantinin
hayirh sonuglara vesile olmasini temenni ediyor saygilar sunuyorum.
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Prof. Dr. Salih TUG
Emekli Ogretim Uyesi

Bismillah, elhamdiilillah, ve’s-salatii ve’s-selamii ala rastilillah

Sayin miilki amirimiz Erzurum Valisi, Sayin Belediye Baskan Vekili
ve temsilcileri, saymn Rektor Yardimcisi, sayin meslekdaslarim, muhterem
hanimefendiler ve beyefendiler, aziz 6grenciler!

Bu agilis mahiyetini tasiyan kisa tebligimde asil gayem, bu tartismal
ilmi toplantida tartisilacak olan tebliglere asla yon vermek veya onlari
yonlendirmek degildir. Asil s6z onlarindir ve onlar neticeye varacaklardir.
Miizakerecilerin gayretleriyle mutlaka ilmi sonuglar ¢ikarilacaktir.

Bir husus dikkatimi ¢ekti, onu zikrederek ve takdirlerimi arz ederek
sozlerime baglamak istiyorum. Ogrenci agirlikli bu istirakgiler arasinda
kizlarimizin yogunlugu dikkatimi ¢ekti. Bu bana Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi'nde bir hatirami canlandirdi. Fakiiltemizde ilk seneden
itibaren kiz 6grencilerin sayis1 artmaya baslamisti. Dikkatimi ¢eken husus,
kizlarin daha gayretli oldugu biciminde idi. Erkek ogrencilerin disiplin,
nizam, intizam ve c¢alismada onlardan biraz daha geri kaldiklarim
seziyordum. Bir defasinda bir grup erkek 6grenciye: Siz bu halde devam
ederseniz burast Marmara Universitesi kizlar Ilahiyat Fakiiltesi haline
gelebilir dedim. Su anda Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi o noktaya
dogru gitmektedir. Ama Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin de
simdiden o hale geldigini goriiyorum. Tebrikler ederim ve kendilerini
kutlarim.

Miisaadenizle dikkatimi ¢eken bir hususu daha zikretmek istiyorum.
Rahmetle andigimiz Sitheyl Unver Hoca tip tarihi uzmani ve sanat tarihi
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uzmani idi. Bir giin konferansinda soyle demisti: Soylediklerimi not
tutmuyorsunuz sanki soylediklerim bosa gidiyor gibi zannediyorum
demisti. Burada benim gordiigiim kadariyla hepiniz not tutuyorsunuz. Not
tutmak bastan asag1 sdylenenleri yazmak demek degildir. Dikkati ¢eken ve
esas 0z mahiyetindeki ciimleleri zapdetmek demektir. Bu notlar size ileride
arastirma gergevesinde 6n ayak olacaklardir.

Orfiin anlam ve tarifi ¢ok degisik bigimlerde izah edilebilir. Fakat
benim hukukgu sifatiyla tercih ettigim bir tarifle baglamak istiyorum.

Ne zaman ve nasil baglaylp yayginlastigi bilinmeyen ve fakat
insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip aliskanlik haline getirip uyguladigs,
¢ogunluklada yazili olmayan toplumdaki kaideler manzumesidir.

Orf-adet, adet-anane, gelenek ve tore terimleriyle de hukuk
edebiyatimizda kullanilmaktadir.

Islam’da orf, ahdi veya kavli olabilir. Bunlarin her ikisi de genel veya
0zel mahiyet kazanmis da olabilir.

Orfiin Kaynak Degeri:

Fikih bilginleri ser’? hiikiimlere aykiri olmasi halinde orfiin mfiteber
ve gecerli sayilmayacag1 ve hatta ortadan kaldirilmas: gerekecegi noktasinda
fikir birligi igindedirler. Mesela, i¢ki i¢cmek, kumar oynamak, kabirlere mum
dikmek, baslik paras: almak gibi davrarnislar toplumda adet haline gelse
bile, bu gibi 6rf ve gelenekler zamanin ge¢mesi ve ilerlemesiyle degisiklige
ugramayan dini veya ictimai birtakim kotiiliiklerin oniine gegebilmek {izere
konmus yasaklara aykir1 uygulamalari icerdiginden gecerli birer orf, tore
olarak kabul edilemezler.

Buna mukabil Islim hukukunun temel kurallarindan birine aykiri
diismeyen oOrfiin, kazai, adli, idari hiikiim verirken dikkate alinmasi ve
gecerli sayilmas: gerekir. Bu duruma gore cesitli toplumlarda gegerli
sayilabilen 6rfiin hukuk kaynag1 olarak kullanilabilecegi Islam hukukcular
tarafindan kabul edilmistir ve bugiin de kabul edilmektedir.

Esasen gerek Kur’an-1 Kerim’de, gerekse hadis-i seriflerde yer almis
bulunan hukuk normlari, basta belirttigimiz 6rf ve adetler bir tarafa, kotii ve
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zararli olan ve Islam hukuk normlarina aykir1 diisen orfleri gegersiz saymis
ve ilgasi yOniine gitmistir. Kumar, yeni dogan kiz ¢ocuklarinin diri diri
gomiilmesi, kadinlara mirasgilik haklarinin taminmamast gibi Islam
oncesinden gelen orfler bu gibi ilga edilen 6rflerdendir.

Netice olarak farkli hukuk mezheplerine mensup olsalar dahi genelde
fukaha adi verilen Islam hukukculari sahih ve gegerli orfii muteber
saymiglardir. Onu fetva veya kazal hiikiim verirken kendisine dayanilan
kaynaklardan biri olarak kabul etmislerdir. Hatta baz1 kavaid-i kiilliye yani
maksim niteligi tastyan bazi 6zgii hukuki deyimler ayni hukukgular
tarafindan kullanilmiglardar. Adet muhakkemdir, 6rf ile sabit olan nas ile de
sabit olmus gibidir. Kabul edilir.

Orfiin Degisimi ile Hiikiimlerin de Degismesi:

Kazai veya idari faaliyetlerde [slam hukukuna gore hiikiimler,
kararlar verilirken orfiin dikkate almip bu gibi kararlarin orf iizerine
kurulmasinin tabii bir sonucu bir toplumda veya farkli toplum yapilarinda
orfiin degismesi yahut farklilasmas: bunun bir sonucu, orfiin degismesiyle
bu hiikiim ve kararlarin da degismeye ugramasidir. Diger bir ifade ile
aslinda ortaya ¢ikan bir degismenin ferde de bir degisiklik ortaya ¢ikarmasi
kagimilmaz olacaktir. Gercekten de ayni hukuk mezhebine mensup imam
hukukgularin, orfteki degisiklik veya farklilanma sebebiyle farkli bazi
hiikiimlere vardiklarini1 gérmekteyiz.

Ayrica sonradan gelen hukukgularin bazi hiikiimlerde &nceki imam
hukukgularin goriislerine aykiri1 hiikiimler verdiklerini de gormeyiz. Bu
farklilanmalar Orfteki degisiklikler sebebiyledir. Bu geside giren ihtilaflar
hakkinda hukuk bilginleri bu durum, zaman ve devir ihtilaflari, delil ve
huccet ihtilafi degildir. Hukuk normlarinda kaynaklarinda ve prensiplerinde
bir degisiklik ve ihtilaftan dogmamaktadir. Orfteki degisikliklerden ortaya
cikmaktadir.

Sonug olarak sunlar1 syleyebiliriz: Yukarida arz ettigimiz ve bir acilis
tebligi cercevesinde kisaca anlattigimiz agiklamalar gercevesinde orf: Gerek
hukuk kurallar1 koyma, gerekse yarg: ve fetva etkinlikleri agisindan Islam
hukukunun pek verimli ve hukukun gelismeci karakterinin ortaya
¢ikarilmasinda kullanilan verimli kaynaklardan birini tegkil etmektedir.
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Gelismeci kelimesi, iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Yani bir
hukukun gelismeci bir karakterde olmas: o hukukun ileriki asirlara hatta
ebediyete kadar yasamasini bize hatirlatmaktadir. Gelismeci hukuk, hukuki
diisiinceyle, hukuk ilmine verilen arastirma ve gelistirme gayretleriyle
ortaya ¢ikacak bir husustur.

fslam Hukukunun 6nemli kaynaklarindan biri olmasi dolayisiyla orfe,
Islam hukukgular tarafindan boylesine 6nem ve deger verilmesi bu hukuk
yapisinin canliligini onun biitlin cografi bolgelerle biitiin zamanlarin
ihtiyaglarini gidermeye elverisli zengin bir hukuk oldugunu gostermektedir.

Saygilarimla arz ederim.

SORULAR - CEVAPLAR

Soru: Prof. Dr. Muhammet Hanefi PALABIYIK

Islam hukukunun gelismeci oldugunu soylediniz. Bu anlamda ictihat
kapisinin kapanmasini nasil degerlendiriyorsunuz?

Cevap: Prof. Dr. Salih TUG

Dediginiz dogrudur. Bu gelismecilik nasil ortaya konulacaktir.
Peygamberligin son bulmasi hukuki diislincenin durmasi manasina asla
gelmez. Bunu hepimiz biliyoruz. Bir de “el ulemati verasetiil enbiya” diye
bir esas var. Yani ilim adamlari, aragtirma zekasina, gayretine, giiciine sahip
ilim adamlar1 gayretleriyle peygamberlerin varisleridir. Yani ilimde ve ilim
tiretmede varisleridir. Nitekim bu prensip Islam tarihinde yasanmig en
hafifinden hukuki goriis beyan etmek, rey beyan etmek siiretiyle ayet ve
hadislerden istifade ile oralarda mevcut olan normlar1 yasanir hukuk
kaideleri haline getirmislerdir. Bu daha sonraki nesillerde ictihat dedigimiz
yani hukuk ¢alismalar1 doktrin hukuku bi¢iminde bir hukukun gelismesine
sebep olmustur.

Doktrin hukuku vaz'l bir sisteme dayanmaz, ictihatlara ve hukuki
goriislere dayanir. Gelismeci hukukun bas sartlarindan biri hukuk
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adamlarinin doktriner gayretleri ve arastirmalarindan istifade stiretiyle
hukuki hiikiimler elde etmek, Oncelikle kanunlar yapmak ikinci
Anglosakson hukukunda oldugu gibi hakim kararlarina dayali olmak {izere
hukuk manzumesi ve hukuk sistemi kurmak bi¢ciminde kendisini gosterir.

Benim acizane kanaatime gore Islam hukuku bu gelismeci hukuklar
arasindadir. Doktriner hukuk yapisi agir basar ve ictihatlara dayalidir.

Bir hususu hatirlatayim. Imam Malik'in hukuki sonuglar1 yani
ictihatlar1 gosteren Muvatta adli bir eseri vardir. Biraz dagmik vaziyette
ylirliyen adli yapinin biraz birlestirilmesini istemesi sebebiyle Muvatta'in ne
kadar hakimiyet alan1 varsa biitiin iilkede gegerli bir hukuk sistemi olmasini
Halife Mansur kendisine teklif ediyor. Halife Mansur’un bu teklifini imam-1
Malik: “Ben kendi goriislerimle gelecek nesilleri baglamak istemiyorum.”
Dolayistyla bunun biitiin tilkede gegerli bir hukuk nizamini temin eden bir
hukuk kitab1 olmasini istemem.

Bakin burada gelismeci hukuk karakteri yatmaktadir.

Prof. Dr. Ali OZEK

Islam hukukunun gelismeci ve kendisini yenileyici bir sistem oldugu
konusunda iki hususa isaret etmek istiyorum:

Bunlardan biri Buhari de gecen bir hadiste Efendimiz buyuruyor ki:
“Benim so6zlerimi duyan onu ezberleyip baskasina noksansiz nakledenlerin
Allah yiiziinii ak etsin. Bu ilimleri leride daha fakih daha bilgili insanlar
gelecek ve olanlara nakledeceklerdir.” Bu demektir ki, gelecek zamanlarda
yeni alimler yetisecektir ve kiyamete kadar da bu devam edecektir. Ahir
zaman peygamberinden sonra peygamber gelmeyecektir. Alimler
arastirmalariyla bu agig1 kapatacaktir.

ikinci husus: Insanlar ogrendikleri ilimleri arastirip, tartisip, neticeler
¢ikarmaya basladigi zaman bu ¢ok onemli bir gelisme demektir. Nitekim
bizim fikih kitaplarimizda her asirda miiceddidler yetisir diye bir ibare
vardir. Miiceddid yenileyici demektir. Nitekim Islam tarihine baktigimiz
zamanda her asirda Islam’m ashni, 6ziinii yeniden ortaya koyan ve
yenileyen pek ¢ok alim yetismistir. Bu alimler yetismeye devam edecektir.
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Soru: Gelismeci hukuk din ve gelenegin 6ziine aykir1 oldugunda
global bir hal haline gelebilir mi?

Cevap: Prof. Dr. Salih TUG

T oplumda emir kumanda zinciri olmadig; i¢in her sey olabilir. Bu bir
haldir bir halden bir hale gegistir. Gayet tabii gelismeci hukuk kendi ilmi
esaslar1 cergevesinde gelismesi icin kendisinde ne derece gii¢ ve kudret
goriiyorsa onu yapacaktir. Gelismeci hukuktan korkmamak lazimdir. Bunca
mezhebin ortaya ¢ikist bu gelismeci hukuk sayesinde olmustur. Bu gelismeci
hukuk globallesmeyi de getirebilir ama bu zaman ve siire¢ mes’elesidir. Bu
stirecte ilim adamlarimin gayretleri kendisini gosterecektir. Bunu siparisle
yapamay1z

Soru: flahi dinlere uygun olmayan 6rf ve geleneklerin Miisliiman
toplumlarda ortaya ¢ikmasi ve yasama imkani bulmasinin sebepleri nedir?

Cevap: Prof. Dr. Salih TUG

Aslinda bu genis bir mes’eledir. Islam toplumlarinin  bat1 ile
temaslarindan beri ortaya gikan bir mes’eledir. Islam kendine has yasama
prensiplerini diger Islam toplumlarina telkin ederken onlara tesir etmeye
calismistir. Ne kadar yaptiysa bildigimiz tarihi gelismede magripten
masrika kadar olan bolgelerde Islam kiiltiir ve medeniyetinin olugsmasini
temin etmeye calismistir. Bu bir kiiltiir hareketidir tabil imani taraflar
vardir, dini taraflar1 vardir, hukuki taraflar1 vardir, hatta askerl taraflari
vardir. Onyedinci ve Onsekizinci asirlardan itibaren Islam toplumlari bilim
ve teknoloji bakimindan Bati'nin tesiri altina girmeye baslamigslardir. Tletisim
vasitalar1 cercevesinde zayif olan o devirlerden bu giin ¢ok kuvvetli bir
devirlere bir iletisim imkanlar1 devrine gelmis bulunuyoruz. Bugiin
Paris’teki sokak hareketleri aninda Tiirkiye’de de goriilmeye baslamaktadair.
Batinin herhangi bir sehrinde olusan bir kiiltiir hareketi ve bir davranis
bicimi aninda Tiirkiye’de goriilmektedir. Bu ne demek? Tiirkiye disaridan
gelen bir kiiltiir bombardimani altindadir. Yagmur gibi yagan bu yabanc
kiiltiirler Tiirkiye'mizde ve biitiin Islam aleminde tagkinliklara sebep
olmaktadir. Bu tagkinliklar nasil 6nlenir mes’elesi gelince, bu bir kiiltiir
programi bu tiir programlar hiikiimetleri, {iniversiteleri alakadar eder, sivil
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toplum kuruluslarini alakadar eder. Bu tiir hareketlere kars: tezle mukabele
edersek o kadar basarili olup kendimizi asli degerlerimizde tutmaya
caligiriz.

Soru: Son zamanlarda dini yasayista bir geleneklesme oldugunu
diistiniiyorum. Ornek vermek gerekirse: namaz kilmayan bir insani kimse
kinamazken, orug tutmayan kimse kinaniyor. Ramazanda farz namazlarin
kilmayan birisinin teravih namazlarini, sabah namazini kilmayan birisinin
bayram namazini kilmasini nasil degerlendiriyorsunuz? ibadetlerimizde bir
geleneklesme var mi1?

Cevap: Prof. Dr. Salih TUG

Toplum gelistigi gibi toplumu teskil eden fertlerde gelisir. Ben orgiin
bir din egitimi almadim. Babadan, anneden, nineden, mahalle camiinden
aldigim bir miktar bilgilerle kendimi yetistirmeye c¢alisttm. Benim ilk
namaza baglayisim sabah namaziyla olmustur. Ogle ve ikindi namazlari
yoktu. Sonra da yats1 namazina basladim. Sonra da araya 6gle namazin
kattim. Tabil bu uzun zaman aldi. Boylece ben bir gelismeye ugradim.
Bugiin orug tutup namaz kilmayan kimse de Islam’a dogru yonelmektedir.
Birbirimizi itham etmek, hele hele miidahale etmek iyi bir sey degildir.
Ancak insanlara telkin yapmak lazimdir. Telkini de iyi yetismis kimseler
tarafindan yapilmalidir. Dinde zorlama yok, en iyi sekilde davet vardir.
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GELENEK-GORENEK, ORF-ADET ve TORE’NIN
ISLAM DININDEKI YERI ve ONEMI

S. Kemal SANDIKCI*

Gelenek-Gorenek, Orf-Adet ve Tore terimlerinin her birinin farkl
tanimlari, farkli icerikleri ve etkileri vardir. Bunlar birbirine ¢ok yakin
anlamlar iceren terimler olmakla birlikte, yine de hepsini i¢ine alacak sekilde
genel bir tanimlama yapmak zordur. Birkag climle ile de olsa bunlar1 kisaca
acgiklamak uygun olur:

Once tore'yi tanimlamaya ¢alisalm: Tére, bir toplulukta
benimsenmis, yerlesmis davramis ve yasama bicimlerinin, kurallarin,
gorenek ve geleneklerin, ortaklasa aliskanliklarin tiimiidiir. Buna gore tore,
genis kapsamli bir terimdir. Gelenek, gorenek ve adetlerin tiimiinii igine alir.

Gelenegi de soyle tanimlamak miimkiindiir:

Uzun yillar boyu toplumda yerlesmis, halk tarafindan benimsenmis,
insanlarin hayatlarin1 ve davrarmus bicimlerini etkilemis, yaptirim giicii de
olan degerler biitiintid{ir.

Birbirlerine ¢ok yakin anlamlar igeren tdre ve gelenegin, dogru, adil,
hak ve mesr{i olmak gibi bir amaci yoktur. Sadece yerlesmis bir anlayisi
yasamak ve uygulamaktir. Bunlarin etkinligi ve siirekliligi o6zellikle
geleneksel toplumlarda ve kirsal kesimlerde daha ¢ok goze carpar. Tore ve
gelenek sosyal bir aliskanlik giicline sahiptir ve insanlarin davranislarimi
etkiler. Toreye aykir1 davramslar, cogu kez bagislanmaz. Hatta yasalarin
yargilamasina zaman vermeden cezalar uygulanir.

Orf terimi ise, bilindigi {izere Islam Hukukunun fer’i delilleri arasinda
yer alir. Bu kelime, toplumda yerlesmis ma’rGf olan uygulamalar: ifade eder.

* Prof. Dr., Rize U. ilahiyat Fakiiltesi.
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Ma’r(if olmalari miinasebetiyle Islami deliller arasinda kabul edilmistir.
Onun bu ma’rlif olma niteligi, gelenege ve toreye gore daha dar kapsaml
oldugunu gosterir. Kapsami daha dar olmakla birlikte, nitelik agisindan
daha saglamdir. Ciinkii insan ve toplum hayati i¢in son derece 6nemli olan
hak ve adil olmak, ma’r{if ve mesrti olmak gibi bir 6zelligi haizdir.

Bu tanimlardan anlasilacag: {izere tore ve gelenek, Orfe gore daha
kapsamli uygulamalar1 ifade etmektedir. Orfiin ma’riif ve mesri olmak
niteligine mukabil, tore ve gelenegin boyle bir niteligi yoktur. Tore ve
gelenekler, biinyesinde dogru ve yanls ile faydali ve zararli unsurlar1 da
bulundurabilirler.

Farkli da olsa yakin anlamlar igeren bu kavramlar, bir milleti
meydana getiren halkin kahir ekseriyeti tarafindan saygiya layik goriilen
degerler biitiiniidiir. Kugaktan kusaga intikal ettikleri i¢in tarihi bir agirhiga
sahiptir. Asirlarin birikimini temsil ettikleri i¢in de son derece koklii ve
etkileyicidir. Toplumu bir arada tutan giiclii bir bagdir. Aym1 zamanda
toplumun insana, hayata ve dogal c¢evreye bakis acilarinda, sanat
anlayislarinda da belirleyicidir. Bir anlamda toplumun karakterini
yansitirlar.

Tore, orf ve gelenek terimleri, baz1 farkliliklara ragmen yakin bir
anlama sahip olduklar1 i¢in, konusmamizin bundan sonraki béliimiinde
hepsi adina “gelenek” terimini kullanacagiz.

Gelenekler, toplumsal hayatin ayrilmaz bir parcasidir. Hem birey,
hem de toplum hayat1 a¢isindan 6nemlidirler. Ciinkii bireyler ve toplumlar,
bu gelenekler cercevesinde hayatlarin siirdiiriirler. Yerlesik biitiin adetler,
neticede bir gelenegin tezahiirii olarak goriilebilir. Hatta putperestlik bile
asirlarin irtinii olan bir gelenekten bagka bir sey degildir.

Islami agidan bakacak olursak, vahyin kendisi bir gelenektir. Yiice
Allah’in insanligin atast Hz. Adem’e gonderdigi din ile son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) gonderdigi din arasinda temel degerleri itibariyle
hicbir fark yoktur. Diger biitliin peygamberler de hep ayni seyleri
seslendirdiler. Bu itibarla bizatihi din, en koklii, en siirekli ve en uzun
Omiirlii bir gelenektir. Burada gelenegi, ma’rf anlaminda kullandigimiz
tekrar hatirlatalim. “Seriatu men kablena...” fermanini g0z Oniine
aldigimizda, ge¢mis iimmetlerin seriatini kendi seriati olarak kabul eden bir
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dinin, ne kadar koklii bir gelenegi temsil ettigini anlamak zor olmasa
gerektir.

Kur’an't- Kerim Hz. Peygamber’e hitaben; “senden oOnceki salih
kisilerin hiddyetine tabi ol!”! buyururken Hz. Adem’den itibaren siiregelen
vahiy merkezli bir gelenege uymasini emrediyordu. Buna mukabil
miisriklerin  “biz atalarimizi neyin iizerinde bulduysak ona wuyariz™
gerekgesiyle Hz. Peygamber’e karsi ¢ikmalarimi tespit ederken de seytan
merkezli putperestlik gelenegine isaret ediyordu. Hasili Kur’an'in ifadesiyle
de gelenek, bireysel ve toplumsal hayatin bir gercegidir.

Buhari, Miislim ve EbG Daviid tarafindan rivayet edilen bir hadiste
sanli Peygamberimiz; “biitiin peygamberler, babalart bir, anneleri farkli, ama
dinleri ayni olan kardeslerdir”® buyurmaktadir. Goriilityor ki Allah’in Rasfilii,
biitiin peygamberlerin ayni dini getiren kardesler olduklarini soyliiyor.
Ustelik hepsi de aym babanin gocuklaridir, sadece anneleri farklidir.

Her peygamber kendi déneminde Allah’tan aldig1 vahiy merkezli
gelenegi, hayata hakim kilmanin miicadelesini verdi. Aradan zaman gecip
bu dini gelenek insanlar tarafindan tahrife ugratilinca, bilahare gelen diger
bir peygamber, yine ayni vahiy merkezli gelenegi hayata hakim kilmaya
calisti. Din, tam bir siireklilik ve te’yidler manzumesidir. Insanlik tarihi
boyunca bu kadar koklii ve stirekli baska bir gelenek goriilmemistir. Daha
da onemlisi bu kadar dogru, adil, zulme mani olmay: ve hakk: {istiin
tutmay1 hedefleyen bir gelenek hi¢ olmadi.

Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda, onun da bir gelenegi
yerlestirme gayreti icinde oldugunu goriiriiz. Hz. Adem’den itibaren devam
eden bir gelenegi... O, sadece var olani, atalarindan tevariis ettigi gelenekleri
kabullenme diisiincesini hi¢bir zaman benimsemedi. Aksine bu cahili
geleneklerin biiyiik cogunlugu ile savasti. Burada sadece itikatla, tevhid
inanciyla alakali yerlesik gelenekleri kastetmiyorum. Beseri iliskilerle, ahlaki
degerlerle ve insan haklariyla ilgili gelenekler de bu kapsamdadir. Mesel3,
Hilfu'l-fuddl anlagsmasinin hayata hakim bir gelenek haline gelmesi i¢in hem

1 En’am, 6/90.
2 Bakara, 2/170.
3 Buhari, Enbiy3, 44; Miislim, Fedail, 40/143-45; EbG Dav(d, Stinnet, 14/4675.
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peygamberlikten 6nce, hem de sonra gayret gostermistir. Buna mukabil O,
kabilecilik, kan davalari, kolelik uygulamalari, zulim ve haksizlikla,
kadinlara ve kiz ¢ocuklarina dair yerlesik geleneklerle de miicadele etmistir.

Hz. Peygamber’in amaci, vahiy merkezli bir Miisliiman kimligi
olusturmak ve bu yonde bir gelenek yerlestirmekti. Bunun icin en basit
anlamda dahi olsa, hayatin her yoniinii tanzim etmeye c¢alismis ve
tanziminin de 6rfe doniismesini arzu etmistir.

O, dogumundan 6liimiine kadar insanin her davramsini i¢ine alan bir
gelenegi hedeflemistir: Cocuk diinyaya gelince kulagina ezan okunmasi,
kendisine giizel bir isim konmasi, saginin kesilmesi, altin tasadduk edilmesi,
akika kurbani kesilmesi, damagina tahnik yapilmasi; sonra biiyiiyiip kemale
erdiginde evlenmesi, diiglin-nisan torenleri; sonra kisisel davramslari,
oturup kalkmasi, konusmasi, yemesi-igmesi, yatip uyumasi, giyinip
kusanmasi, yikanmasi, taranmasi, tras olmasi, sagin, sakalin ve biyigin sekli,
hangi ayakla eve girip ¢ikacagi, kisaca tuvalete girisi ¢ikisina varincaya
kadar hayatin her yoniinii tanzime ¢alismis, hatta 6liince insana yapilacak
muameleyi, cenaze torenlerini de diizenlemistir.

ﬂging bir 6rnek arz edeyim: Miisriklerden biri Selman-1 Farisi’'ye alayl
bir sekilde;

“- Dostunuz size her seyi, hatta tuvalete nasil oturacagimzi bile
ogretmeye kalkiyor” diyor. Selman da biiytik bir gururla;

“- Evet, O bize her seyi Ogretiyor” diyerek Rastilullah’in (s.a.v.)
tuvalet adabr ile ilgili buyruklarin siraliyor.4

Cok basit, ¢cok siradan bir sey dahi olsa, dinle alakasi olmayan bir
husus bile olsa, sahabe goziinde Hz. Peygamber’den gelen her tavsiyenin bir
degeri vardy; zira O, siirekli Cebrail’in kontroliinde olan biriydi, dolayisiyla
hata yapma ihtimali de yoktu.

Bu siraladigim seylerin hep farz niteliginde hususlar oldugunu
sOylemiyorum elbette. Zaten bahsimiz, bir toplumda yerlesmis olan 6rf-adet

4 Mislim, Taharet, 17/57 (262); Ebi Davad, Taharet, 4/7; Tirmizi, Taharet, 12/16;
Nesai, Taharet, 37, 42; Ibn Mace, Taharet, 16/316; Ibn Huzeyme, Sahih, 1, 41, 44, hadis
no: 74, 81.
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ve gelenegin Islam agisindan degerlendirilmesidir. Kanaatimce dinimizin
deger Olciilerine gore toplumda yerlesmis olan bu uygulamalarin en 6nemli
vasfl, “farz” olmak degil, “mesrsi ve ma’rif” olmaktir.

Mes’elenin insan ve toplum {izerindeki etkisine ve miieyyide giiciine
gelince; gelenekler, yasalardan ¢ok daha genis bir alana hiikmederler.
Insanin dogumundan baglayip 6liimiine kadar devam eden uzun siirecte her
adimda kendini belli ederler. Miieyyide giicii olarak da yasalardan ¢ok zayif
sayilmazlar. Ciinkii yasalarin arkasindaki gii¢ polis ve mahkeme olmasina
mukabil, geleneklerin arkasindaki gii¢ toplumun biitiiniidiir. Mensubu
bulundugu toplumun geleneklerine karsi ¢ikan bireyler, bu karsi ¢ikisin
derecesine gore; toplum tarafindan hor goriilmesine, alaya alinmasina,
dislanmasina, hatta saldiriya ugramasma varincaya kadar genisleyen bir
tepki ile karsilasirlar. Ayrica geleneklerin mistik bir havasi da vardir.

Burada bir hususa dikkat cekmek gerekir: Cesitli toplumlarda
yerlesmis olan gelenekleri din ile bir tutmamak, din ile sosyal ¢evrelerde
goriilegelen gelenekleri asla ayni kategoride gormemek gerekir. Her ne
kadar dinin kendisi bir gelenegi temsil ediyorsa da, konulari, alanlar1 ve
sonuglart bakimindan, toplumun {irettigi geleneklerden farkhidir. Din
Allah'in kanunudur, gelenek ise toplumun kanunudur. Birinde kaynak
Allah, digerinde insandir. Islam Yiice Allah’in Cebrail vasitasiyla Hz.
Muhammed’e gonderdigi vahiyler biitlintidiir. Sabiteleri ve miieyyidesi
olan, insanlar1 derinden etkileyen ve yonlendiren degerlerdir. Hem diinyada
yasarken, hem de oldiikten sonra miieyyidesini omzumuzda hissettigimiz
hususlardir. Dolayisiyla neticeleri itibariyle de vahiy gelenegi ile insan
merkezli gelenekleri aymi degerde gormek dogru degildir. Ciinkii birinde
Allah’tan miikafat veya ceza gormek s6z konusudur, digerinde ise insanlar
tarafindan saygin bir vatandas goriilmek veya kmanmak... Oyleyse
gelenekleri tercih noktasinda soylenmesi gereken sey, Allah’in insana
uymasi degil, insanin Allah’a uymasidir.

Burada dinin suurlu ve iradi bir hareket oldugunu da ilave etmek
gerekir. Halbuki insan merkezli gelenekler, bir davranisin ¢ok da suurlu
olmayan sanki mekanik bir uygulamas: gibidir.

Gelenekler ve din, birbirleriyle bazen ortiisiirler, bazen de birbirlerini
hayatin disina iterler. Dolayisiyla aralarinda mutlak bir uyumdan soz
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edilemez. Uyumsuzluk halinde terk edilmesi gereken, vahiy gelenegi
olmamalidir. Ciinkii insan kaynakli bir gelenek giderse, fazla bir sey
kaybedilmis olmaz, yerine baska bir gelenek ikame edilir. Ama vahiy
gelenegi giderse, dogru olan gitmis olur ve onun yerine bagka bir seyin
ikamesi de miimkiin degildir. Vahiy gelenegi giderse, onun boslugunu
doldurmak igin bir gelenek istilasi kac¢imilmaz hale gelir. Bugilin bat
kiltiiriiyle yogrulmus pek ¢ok miisliimanin, hayatlarina, hatta inanglarina
bile batili gelenekleri hakim kildiklar: bilinen bir husustur. Bundan kar m
ettiler, yoksa zarar m1? Dogrulugu yiice yaratici tarafindan garanti edilen
degerler manzumesine sahip bir insanin, hatta bir milletin kendisi olmaktan
¢ikmasmin neresi karlidir acaba? Giiniimiizde “geleneksel Islam” diye
elestirdigimiz seyler de, cagin geleneklerini vahye hakim kilmanin
dogurdugu bozulmusluktan bagka bir sey olmasa gerektir.

Konunun degerlendirme boyutuna bakacak olursak; bir toplumda
goriilen geleneklerin biitiiniiyle olumlu veya olumsuz oldugunu soylemek
miimkiin degildir. Bu konuda toptanci bir hiikiim verilemez. Burada bir
temyiz ihtiyac1 kag¢inilmazdir.

Toplum yasantisindan kaynaklanan ve insan iiriinii olan degerlerle,
fslam’in getirdigi vahiy {iriinii olan degerlerin ayristirilmasi, her geleneksel
degerin tek tek ele alimip bir hitkme varilmasi gerekir. Buradan hareketle bir
Miisliiman icin gelenekler, kendi i¢inde ton ve niians farklari olsa dahi hak
ve batil diye iki genel kategoriye ayrilir. Buna gore:

1- Uyulmast ve devam ettirilmesi gereken, Yiice Allah'in ve
Peygamberlerinin muradina da uygun olan gelenekler. Bunlarin dogru ve
glizel, insana ve topluma faydali olduklarina siiphe yoktur. Ciinkii Allah’in
ve peygamberlerinin muradi, insanin ve toplumun huzuru, mutlulugu ve
adil bir yasam stirmesidir. Peygamberler bunun i¢indir, dinler ve kitaplar
bunun igin gonderilmistir: Yani insan i¢in, insanin huzuru ve mutlulugu
icin...

Yiice Allah En’am siresinde insanlara gonderdigi peygamberlerin
olusturdugu geleneklere isaret ederek soyle buyurmaktadir:
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“Bunlar, Allah’in hiddyet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin hiddyetine
tdbi ol!”>

Buradaki “hidayet” sozciigii ile genel hatlarimi Allah'in ¢izdigi,
insanlar arasinda yerlesip yayginlasmasini arzu ettigi, peygamberler
vasitasiyla olusmasini sagladigy orfler, yani ma’rGif olan gelenekler
kastedilmis olmalidir.

2- Ikincisi ise terk edilmesi ve degistirilmesi gereken atalar
gelenegidir. Bu tiir geleneklerin biitiiniiyle insana ve topluma faydals,
dogru, sahih ve giizel olduklar1 sdylenemez. Burada sadece, atalardan
tevariis edilen uygulamalara korii kortine bir baghlik s6z konusudur. Buna
da mubhtelif dyetlerde isaret edilmektedir.

Maide stiresinde sdyle buyurulur:

“Onlara ‘Allah’in indirdiklerine ve Peygamber’e gelin’ denince,
‘atalarimizi iizerinde buldugumuz seyler bize yeter’ dediler. Ya atalar1 bir sey
bilmiyor ve dogru yolu da bulamamais iseler?! "¢

Ayrmu seye Bakara stiresinde de temas edilir:

“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’ denince, ‘hayir, biz atalarimizi
neyin iizerinde bulduysak ona uyariz” dediler. Ya atalar1 bir seye akli ermeyen
ve dogru yolu da bulamayan kisiler idiyse?! "7

Lokman sfiresinde bag tarafi ayni olan bir ayetin son kismi soyledir:
“Ya seytan kendilerini can yakici bir azaba cagiriyor ise de mi?! ¢
A’raf sliresinde de soyle buyurulur:

“Onlar bir ahlaksizlik yaptiklarinda; ‘biz atalarimizi béyle yaparken
gordiik, bunlari bize Allah emretti’ derler. Onlara de ki: Allah ahlaksizlig:
emretmez. Bilmediginiz seyleri Allah’a isnad m1 ediyorsunuz?”?

5 En’am, 6/90.

6 Maide, 5/104.

7 Bakara, 2/170.

8 Lokman, 31/21.
9 A’raf, 7/28.
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Bu ve benzeri ayetlerde kastedilen seyin, oncelikle tevhid gelenegi
oldugunu, yani daha ¢ok akide ile alakali seyler oldugunu sdylemek lazim.
Bununla birlikte tevhidi reddetmeyen, onun genel ilkeleriyle uyumlu olan
beseri geleneklerin, genel ahlak ilkelerinin ve insan haklarinin da bu
kapsamda degerlendirilmesinin yanlis olmadigin zannediyoruz.

Ayetlerde isaret edilen bu ayirima gore; geleneklerin sahih olani ve
olmayani, hak olani ve batil olami vardir. Hak olan ile vahyin hayata
yansiyan sekli veya vahyin reddetmedigi uygulamalar kastedilmistir.

Toplumun iirettigi gelenekler eger Islam’in temel ilkelerine tamamen
uygunsa bunlarin dini bir degeri de vardir. Bu gelenekler dine aykiri
olmayan yenilikler ise, uyulmasinda dinen bir mahzur olmaz. Az 6nce de
ifade edildigi gibi bunlar aym1 zamanda “6rf-adet” ismi ile Islam
Hukukunun fer’i delilleri arasinda yer alirlar.

Batil gelenekler ise Islim’a tamamen aykiri diisen geleneklerdir.
Bunlar da terk edilmelidir.

Bu konuda sunu da sdylemenin uygun olacagini zannediyorum:

Kabul etmek gerekir ki din, biraz da geleneklerle ayakta durur. Dini
sadece farz ve haram kistasina sikistirir ve boylece insan davramslarini
sinirlayacak olursak, bundan dini tezahiirlerin zarar gormesi ihtimali
fazladir. Mesela, iilkemizde yaygin olan zikir, mevlid, hatim, siinnet
torenleri, bayramlar ve kandil kutlamalari, 6liilerin 40., 52. gecesi ve sene-i
devriyeleri ile ilgili gelenekler, dliiler i¢in yapilan birtakim uygulamalar
vb... bunlar dini zorunluluklar arasinda yer almadig: halde, halkimizin
onemli bir ¢gogunlugunun bunlar1 yapmaya ¢alistigini biliyoruz. Halkimiz
arasinda din eksenli bu tiir gelenekler yerlesmis bulunmaktadir.
Zannederim diger slam {ilkelerinde de bunlardan daha farkli uygulamalar
vardir.

Bu geleneklesmis uygulamalarin, dinin zorunlu bir emri olmadiginda
kimsenin siiphesi yoktur. Ama burada bir ikilemle kars1 karsiyayiz: Bunlar
ortadan kaldirmak mi, yoksa daha ¢ok canlandirmak mi gerekir? Eger daha
ok canlandiracak olursak, Islam’mn aslinin bunlar oldugu gibi sakincali bir
anlayisin yerlesme riski vardir. Tamamen ortadan kaldiracak olursak, o
zaman da siradan insanlarin dini bir tezahiirii gormesi ve yasamasi
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mimkiin olmayacaktir. Boyle olunca da bunlarin yasamasinda ve
devaminda fayda oldugu ortaya ¢ikar. Zira insan hi¢ degilse bu vesile ile
dinini hatirlamaktadir, dindarlik duygusu canlanmaktadir. Belli bir dine
mensup oldugunu hissetmektedir. Boylece din duygusunun devamina ve
canli kalmasina imkan vermektedir.

Bu ikilemde ben sahsen ikinci sikki tercih ederim. Ama bunlarin dinin
asli olmadigs her vesile ile vurgulanmak kaydiyla. ..

Burada {tizerinde durulmasi gereken bir husus da, teceddiit veya
degisim ile gelenek iliskisidir. Siiphesiz yenilik ve degisim, hayatin
kacimilmaz bir gercegidir. Diinya Ol¢eginde ayakta kalabilmek i¢in, mutlaka
degisen sartlara uyum saglamak gerekir. Bu noktada gelenekler baglaminda
bir ikilemle yiiz ytize geliriz. Her yenilik, bir gelenegin degismesi demektir.
Veya daha ilimli bir ifade ile yeni bir gelenek olusturmak demektir. Ama her
degisim ve yenilesmenin dogru ve faydali oldugunu séylemek de miimkiin
degildir. Meseld, giinlimiiz sartlar1 baglaminda soéyleyecek olursak,
batililasma bir yenilesmedir, ¢cagdaslasmadir. Ama bunun biitiintiyle dogru
ve faydali oldugunu sdylemek miimkiin miidiir? Gelenekteki yanlisliklara
kars1 ¢ikalim derken, bazen ¢ok ug¢ noktalara da gidebiliyoruz; gelenege
karsi ¢ikalim derken siinneti de biiyiik Olciide devreden ¢ikarmay: goze
alabiliyoruz, hatta birtakim yeni okuyus ve anlayislarla Kur’an-1 Kerim'i de
tarihe hapsetme noktasina gelebiliyoruz. Bu yenilik ve degisimin dogru ve
faydali oldugu iddia edilebilir mi?

Oyleyse bu konuda da mutlaka segici olmak zorunlulugu vardir. Her
milletin tarih 6ncesi gelenegini bile diriltmeye gayret gosterdigi bugiiniin
penceresinden baktigimizda, bizlerin “Geleneksel Islam” slogamyla,
gecmisimizi tarihe hapsetmeye calismamiz sanki bir tezad:i isaret ediyor
gibidir. Elbette yanlisi savunalim demiyorum, ama baskalarinin yanlisina da
selam durmayalim.

“Geleneksel Islam” sloganiyla gecmiste yanlis gordiigiimiiz seylere
nasil karsit cikiyorsak, diinyadaki biitiin yerel kiiltiirleri silip siiptirmeyi
amaglayan Bati kiiltiiriiniin hegemonik niyetlerine de karsi ¢ikmamiz
gerekmez mi? Kald1 ki “geleneksel Islam” diye kars1 ciktigimiz hususlarin
en azindan 6nemli bir kismi, belli bir zaman diliminde yasayan insanlarin
kendi adet ve anlayislarini dine eklemeye caligtiklar: unsurlardir. O zaman
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bizlerin de giliniimiiz konjonktiirtiniin zorladig1 bazi unsurlar Islam ile
irtibatlandirmaya c¢alismamiz veya var olani birtakim zorlama yorumlarla
carpitmaya ¢alismamiz, gegmisin yanlisina diismek anlamina gelir.

Hig stiphe yok ki Islam, genel karakteriyle kiyamete kadar saglikli bir
sekilde var olmaya devam edecektir, bu Yiice Allah'in teminatidir. Islam’in
kendisi insanhk tarihi kadar eski ve koklii bir gelenektir, mutlak anlamda
hi¢bir ¢agin ve hicbir iilkenin gelenekleriyle sinirlandirilamaz, aslindan
fedakarlik pahasina giincele uymasi beklenemez.

Dolayisiyla yenilik, gelisme ve ilerleme gibi isimlerle ortaya atilan,
ama gercekte yanlis olan seylere de karsi ¢ikmak gerekir. Her geleneksel
olan dogru olmadig1 gibi, her yeni olan da dogru degildir. Giintimiizde
yenilik diye ortaya atilan seylerin pek ¢oklarinin perde arkasinda ideolojik,
siyasal, kiiltiirel, ¢cikar amagh ve konjonktiirel birtakim hesaplar yahut zihin
kirlenmisglikleri bulunabilir.

Modernitenin kendi degerleri vardir. Modernite, elindeki gticlii
imkanlarla diger kiiltiirel degerleri degistirip kendine benzetmeye calisir,
degistiremediklerini de red ve inkar eder. Hakim kiiltiiriin mahk{imlar: olan
Miisliimanlar, biraz da asagililk kompleksinin etkisiyle, din merkezli
geleneksel degerlerini gegmis tarihle sinirlamaya yonelirler.

Hakim kiiltiirli, medyasi, haber kaynaklar: ve teknolojik giiciiyle son
derece genis imkanlara sahip bati diislince yapisina karsi, Miisliimanlarin
salt eski geleneklerini siirdiirmek miicadelesiyle ayakta durmalarinin
miimkiin olmayacagi da elbette bilinmelidir. Ama Miisliiman aydinlarin
kendi deger diinyalarini goz ardi etmemeleri de gerekir. Burada sabiteleri
olan, ama her giin yenilenen diinya sartlarina ve beliren ihtiyaclara gore
degisik ictihatlara, tasarilara ve modellere imkan veren yeni geleneklerin
yolunu da agmak gerekir.



MUZAKERE

Selguk COSKUN*

Degerli Hocamin tebligini tekrar tekrar okudum. Sadece bu tebligi
degil, tartismali ilmi toplanti sekreteryasinda gorev almam hasebiyle diger
tebliglere de gz attim.

Hocamizin tebliginin ilk ismi; “Gelenek-Gorenek, Orf-Adet ve
Toérenin Islam Dinindeki Yeri ve Onemi” seklinde idi. Sagolsunlar daha
sonra tebligi daha da gelistirerek gonderdiler. Bu yeni gelen metinde bashk
“Gelenek ve Din” seklinde degistirilmisti. Hocamin tebliginin hem ilk hali,
hem de son hali, bu ilmi toplantida sunulan diger tebliglere de zemin
hazirlayacak, genis bir perspektif sunmaktadir. Bu sebeple onun ilk teblig
olarak sunulmasinin faydali olacagini diistindiik. Zira bu tebligde; orf-adet-
gelenek kavramlarindan, gelenek ile din arasindaki iliskiden, orf adet ve
gelenegin hukuki degerinden, gelenegin Islam’daki yerinden, gelenegin
toplumdaki yerinden, gelenek ve bilingten, gelenek ve degisimden vs
bahsedilmektedir. Sempozyum programini inceleme firsati bulanlar sunu
net olarak goreceklerdir ki, aslinda ileriki tebliglerden 6nemli bir boltimii,
hocamizin bir ya da iki paragrafta degindigi hususlari detaylandirmak-
tadirlar. Bu sebeple, ben, hocamizin degindigi bu hususlara temas edecek
olan tebligleri ve miizakereleri de hocamin tebliginin miizakeresi sayarak,
onlarin deginmedigi bir alana girmek istiyorum.

Burada konuyu biraz daha kendi uzmanlik alanimiz olan siinnet
acisindan degerlendirmek istiyorum. Ancak burada sunu da belirtmem
gerekir ki, miizakereci; ne bir tashihci/musahhih ne de bir miinekkittir.
Miizakereci teblig konusunu gesitli zaviyelerden inceler, tebligciden farkh

* Prof. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fakltesi.
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olarak vardig1 sonuglar dogrultusunda 6zgiin degerlendirmeler yapar. Bu
arada tebligde gordiigii noksan veya yanlislara da deginir.

Hocamizin, -tebligin bashiginda bodyle bir iddiasi s6z konusu
olmamakla beraber- bir hadis¢i olmasi hasebiyle daha yogun olarak
deginecegini umdugum, siinnet ve gelenek arasindaki iliskiye yeterince yer
vermedigini gormekteyiz. Onun igin ben, tebligdeki diger konularla ilgili
malumati daha sonra verilecek teblig ve miizakerelere birakarak siinnet ve
gelenek arasindaki irtibattan bahsetmek istiyorum.

Siinnet ve Gelenek Arasindaki Kavramsal Irtibat

Siinnet:  “Siinnet” kavrami, Arapga olup, kullanom: Hz.
Peygamber’den daha oncelere dayanmaktadir. Esasen ¢-o-o+ harflerinden
istikak eden kelimenin, arka planini besleyen felsefe, yani kokler ayni iken, o
koklerin {izerinde yiikselen agacin govdesi, dallari, yapraklari, bunlarin
renkleri, ebatlar1 vs. zamanla cesitlenmistir. Aym kokten gelmeleri
nedeniyle, parcadan biitiine dogru bakilinca, bu unsurlarin her biri siinnet
olarak tamimlanmugtir. Ancak, yaprak, dal, govde vs. aym kelime ile ifade
edilince, aralarinda uzlastirilamaz bir farkliligin oldugu goriilmektedir.
Siinnet kelimesine bu bakis agisiyla bakildiginda, cahiliye Araplarimn
glinliik kullanimindaki anlamu ile, daha sonra Miisliimanlarin kullandiklar:
anlamlar arasinda farkliliklarin ortaya ¢ktigi anlagilmaktadir. Koki
itibariyle ayni olsa da, goriintiisii itibariyle farkli unsurlar1 ve pargalari
kastetmek {izere kullanilir olmus, nihayet bu durum, aradan zamanin
gecmesiyle kavram kargasasina neden olmustur. Oyle ki, farkli bilim
dallarinin farkli anlamlar yiikledigi bir istilah olma durumunda kalmugtir.
Bunun neticesinde; Hz. Peygamber’in, sahabenin, tabitinun, fikihgilarin
(Hanefilere gore, Safiilere gore, Malikilere gore, Hanbelilere gore), fikih
ustlciilerinin, kelamcilarin (Ehl-i Siinnet, Mutezile ve S$iaya gore),
mutasavviflarin, hadiscilerin (ilk dénem hadiscileri ve hadis usulciilerine
gore), mistegriklerin ve nihayet halkin kullaniminda oldukga farkl
anlayiglar ortaya c¢ikmistir. Ancak incelendiginde biitiin bu farkli
yansimalarin 6zl itibariyle, ayrni kaynaga ve aym felsefeye dayandig:
goriilmektedir. Bununla beraber, belirtilen ilim dallar1 ve ekoller artik
kelimeye yansiyan tarafindan bakmay: kabullenmis goriinmektedirler.
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Siinnet i¢in sunulan birbirinden farkli anlam yelpazelerinin kokiinde;
istikrar, farklilik, devamlilik, farkindalik, piiriizsiizlitkk, ahenk, tekrar,
orijinallik vs gibi ortak unsurlar yer almaktadir.

Gelenek: Gelenegin anlamini kavrayabilmek i¢in onun “elden ele
aktarilan” niteligi tizerinde durmak gerekir. Zira “gelenek” kelimesinin
etimolojisi, gelenegin zaman bakimindan daha 6nceki insanlardan “gelen”
bir sey oldugunu yeterince vurgulamaktadir. Oyleyse gelenek, kendinden
oncekiler tarafindan “verilmis” bir sey olarak kabul edilmektedir. Bu verili
olma vasfi, gelenegin tarifinde olduk¢a genis boyutlu bir ufuk agmaktadir’.

Sozliik anlamu itibariyle, devretmek, teslim etmek anlamlarina gelen?
“gelenek” kelimesinin terim anlami igin bir¢ok tanim yapilmistir. Bu
birbirinden farkli tanimlarla beraber, gelenegin en popiiler anlami, giinliik
dilde orf, det, tore anlaminda kullanilanidir.

Genis sosyolojik anlamiyla gelenek, toplumun bir sosyal miras
olarak onceki kusaklardan devralip yasadig: tiim dini, sosyal ve kiiltiirel
deger, norm, inang, ilke ve kurallar: ifade eder. Bu gercevede aralarinda
kismi farklar bulunsa da bu kavram; orf, adet, teamiil, an’ane, gorenek ve
tore kavramlarini da iceren genel bir kavramdir*.

Gelenegi farkli tanimlarina bakildiginda onun; “ge¢misin belirli bir
takdimi”, “ge¢misin silirekli meydana getirilmesi”, “ge¢misin yeniden
yorumlanmasi1”, “saygin olup kusaktan kusaga aktarilmasi”, “gecmisten
aktarilan, inang, uygulama, gorenekler”, “siireklilik gosteren ritiieller,
semboller”, “Onceki nesillerden devralman her tiirlii toplumsal pratik”,
“gecmigten giinlimiize miras birakilan herhangi bir sey” “orf, adet, teamdil,
an’ane, gorenek ve tore” oldugundan bahsedilmektedir. Buna gore gelenek

! Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Insan Yay. Istanbul 1995, s. 70-71.

2 Bkz. Akdogan, Ali, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat,
Ragbet, Ist. 2002, 5.33.

3 Bkz. Akdogan, a.g.e. s. 33-34; Onciil, Remzi, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii, MEB,
Ist. 200, s.417; Kizilgigek, Sezgin-Erjem, Yasar, Aciklamali Sosyoloji Terimleri Sozliigii,
Atilla Kitabevi, Ankara 1984, s. 180; Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, Bilim ve
Sanat, Cev. Osman Akinhay-Derya Koémiircii, Ankara 1999, s. 258-259; Demir, Oner -
Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigii, Vadi yay. Ankara 1997, s.93; Cevizci, Ahmet,
Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma, Ist. 2000, s. 402.

* Coskun, Ali, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, Dem Yay. Ist. 2005, s. 42.
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gecmisten gelmektedir, siirekliligi vardir, tekrar edilmektedir, normatiftir,
inang¢ ve uygulama gibi zahiri ve batini yonii vardir.

Siinnet ve Gelenek: Mes’eleye kavramlarin tamimlart agisindan
degilde, bu kavramlara hakim olan sifatlar acisinda bakildiginda, birisi
oldukca eskiye dayanan, digeri ise son yiizyilda ortaya ¢ikan ve belirli bilim
dallar tarafindan belirli anlamlar yiiklenen siinnet ve gelenegin, bazi ortak
noktalariin bulundugu goriilecektir.

Bu ortak noktalar, hem kavramlarin taniminda, hem de bu tanimlarin
delalet ettikleri olgularda ortaya ¢gikmaktadir.

Siinnet kelimesinin arka planini, siireklilik, suurluluk, olumluluk,
orneklilik, dogruluk, mutedillik, kuralsallik, tekrar, orijinallik, farklilik
olusturmaktadir. Adina sitinnet denilen her seyde, bu unsurlarin biiyiik
¢ogunlugu yer almaktadir. Burada orijinallik ve stireklilik goriiniirde
birbirlerine aykir1 gibi dursa da, orijinal olarak ortaya ¢ikan unsurun da
stirekliligi beklendiginden esasta aykir1 degildirler.

Gelenek kelimesinin anlamlar1 incelendiginde, onlarin da aym
felsefeye dayandigi goriilecektir. Bu diislinceyi olusturan unsurlar;
siireklilik, ge¢mise saygi, eksiksiz olma, giivenilirlik, itaat edilirlik,
hiyerarsiklik, aktarilma, istikrarlilik, mesriiyet kaynagi olma seklinde
tesbit edilmistir.

Hem siinnet, hem de gelenek kavramlarinin arka planimi olusturan
asil ve bu aslin unsurlar1 mukayese edildiginde, kesistikleri noktalarin, diger
noktalardan ¢ok oldugu goriiliir. Kutsalla iliski, otoriter olma, istikrarl
olma, siirekli olma, aktarilma, taklit edilme, ge¢miste olma, itaat edilme,
mesriiiyetin kaynag1 olma gibi unsurlar kesistikleri noktalardir. Bununla
beraber, 1stilahi anlamdaki siinnetteki olumluluk, bilinglilik (¢cogunlukla),
orijinallik (bazen) vasiflar1 gelenekte aranmamaktadir. Bu noktalardan
gelenek ve siinnet ayrismaktadirlar. Ancak ayristiklar: noktalar, kesistikleri
noktalara gore daha az goriinmektedir. Mes’eleye bu sekilde bakinca,
kavramsal olarak gelenek ve siinnet terimlerinin birtakim ortak paydalarinin
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Siinnet ve Gelenek Arasindaki Olgusal Irtibat

Cahiliye donemi Araplarimin kullandigr sitinnet degil de, Hz.
Peygamberle baslayan ve Miisliimanlarin istilahlastirdig1 siinnet kavrami
esas alindiginda, bunun gelenekle arasindaki iliskiyi su sekilde 6zetlemek
mimkiindiir:

Hz. peygamber’in niibiivvetinden sonra genelde din, O6zelde de
siinnetin gelenege kars1 belirli bir yaklasimi s6z konusudur. Yukarida
kavram olarak mukayese edilen ve birbirleriyle siki iligkilerinin oldugu
tesbit edilen “gelenek” ve “siinnet”; burada mesrfiiyetin kaynag1 vasfiyla
kars1 karsiya gelmektedirler. S6z konusu mukayeseyi, her seyden once
kendisini Miisliiman olarak tanitanlar ve bir sekilde davraniglarimi bilingli
olarak belirlemek zorunda olanlar yapinca, test eden “siinnet”, test edilen
“gelenek” olmak zorundadir. Bu anlamda Hz. Peygamber’le irtibatlandirilan
“stinnet”; otoriter, kaynagi belli, flahi olanla baglantili, sahih, suurlu
vasiflarini tasirken; “gelenek”, otoriter olmakla beraber, kaynag: tamamen
belli degil, suursuzca tekrar edilen aligkanliklar, flahi olanla baglantisin
yine “siinnet”in belirleyecegi, sahihliginden emin olunamayan, suurluluk
vasfina sahip olmayan ameliyat masasindaki hasta gibidir. Yeni bir din
gelmis, eskiye ait gelenekleri ameliyat masasina yatirmis, onun {izerinde
birtakim islemler yapacaktir. Bu islemlerde; baz1 organlar1 tamamen ¢ikarip
atmak, bazilarindaki hastalikli bolgeyi temizlemek, bazilarina ise hig
dokunmamak yetki ve sorumlulugu ona aittir. Bu anlamda din, bazi
gelenekleri iptal etmis, bazilarimi tashih etmis, bazilarin1 da devam
ettirmistir.

Gelenegin Tasfiyesi: Mesela, sarap i¢cmek 6teden beri Araplarin adeti
iken, bu noktada gelenek sirurli bir siire i¢in dikkate alinmis ve nihayet bir
gecis doneminden sonra sarap haram kilinmistir. Dolayisiyla toplumda
yayginlasmis, geleneklesmis diye sarap i¢mek miibahtir denilemez’. Yine
kan davasi ve faizin yasaklanmasi, kole ve cariye haklarmnin diizenlenmesi,
yetim ve yoksullarin himayesi, liyakat ve takvanin 6ne ¢ikarilmasi, hak ve

5 Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DIB yay.
Ankara Tsz., 8.b., V,119.
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adaletin smif farki gozetmeksizin toplumun biitiin fertlerine tesmili, buna
Ornek verilebilir®.

Gelenegin Tashihi: Mesela, diigiin yemegi, Cahiliye Araplarinda da
var olan bir gelenekti. Ancak ¢ogu zaman, zenginler cagrilir, fakirler
cagrilmazdi. Hz. Peygamber diigiin yemegini tesvik etmis, ancak smif
ayrimini tashih ederek kaldirmistir. Hz. Peygamber’in; “En kotii yemek,
fakirlerin birakilip zenginlerin davet edildigi diigiin yemegidir”” seklindeki
ifadesi, bu durumu gostermektedir. Boylece diigiin yemegi gelenegi tashih
edilerek devamina karar verilmis, siinnetlestirilmistir.

Gelenegin Onay1: Hz. Perygamber, zemzem gibi, el-Haceru'l-Esved
gibi, Islam oncesi Araplarmin geleneksel olarak saygi duyduklari yerlerin
sayginliginin  devam ettirilmesini onaylamistir. O, Haceru'l-Esved’i
selamlamistir. Nitekim Hz. Omer Rasulullah’in el-Haceru’l-Esved’i
Optiigiinii gormiis ve o da onu Opmistiir. Ardindan da; “Vallahi ¢ok iyi
biliyorum ki sen bir tagsin. Sen fayda da vermezsin, zarar da. Rasulullah’in
seni Optiiglinli gormeseydim, ben de Opmezdim”® demistir. Gortldugi
tizere el-Haceru’l-Esved’in ta Hz. ibrahim’den beri devam eden, nitekim
Cahiliye Araplarinda da konumunu koruyan bir sayginligi vardi. Bu
geleneksel saygi, Hz. Peygamber'in de onaylamasiyla devam etmis,
sahabenin biiyiiklerinde Hz. Omer ve digerleri onun bu durumunu
korumus, bu husus daha sonraki kiiciik sahabiler, onlardan da tabiilere
gecmis ve nihayet giintimiize kadar gelmistir. Bu giin Miisliimanlarin Hacda
veya umrede el siirmek veya 6pmek icin ugrastiklar: el-Haceru’l-Esved’in
bu sayginligi, Rasulullah’tan 6nceki dénemlerden kalan, Rasulullah’in da
pekistirmesiyle dini bir hiiviyet kazanan bu geleneksel uygulamaya baglidur.
Boylece el-Haceru'l-Esved’in onceki gelenekte sahip oldugu sayginlik
stinnet tarafindan onaylamis olmaktadir. Olay sadece bununla kalmamus, o
sayginlik, Hz. Peygamber’in onayiyla “stinnet” halini almis ve ondan
sonraki Miisliimanlarin artik “gelenek” olarak degil, “siinnet” olarak sayg:
duydugu bir mekan olmustur.

¢ Algiil, Hiiseyin, “Asr-1 Saadet Doneminde Gelenek ve Yenilesme-Miizakere”,
Islam, Gelenek ve Yenilegme, iSAM Yaynlari, 1st.1996, s. 26.

7 Buhari, Nikah, 72; Mislim, Nikah, 107-110.

8 Miislim, Hac, 250.
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Cahiliye geleneklerinden sikaye (hacilara su tedariki) ve sidane (Kabe
ve civarmnin muhafazasi) gibi gelenekler, Hz. Peygamber tarafindan
korunmus, onaylanmis ve Miisliimanlarin elinde gelistirilerek devam
etmistir. Hatta bu kabil hizmetler, ¢ogu kez cahiliye devrinde hangi
kabilenin elinde ise, Islam’a intikalden sonra da aym kabilede devam
ettirilmistir®. Boylece s6z konusu bu gelenek de Hz. Peygamber’in tasvibi ile
“stinnet” halini almis ve bu gelenek siinnetlesmistir.

Tashih edilen ve onaylanan gelenekler esas alimip, gelecekle
irtibatlandirildiginda siinnet ve gelenek arasinda vuku bulmus olan gegisler
asagidaki sekilde maddelestirilebilir:

a. Baz1 uygulamalar, Hz. Ibrahim tarafindan konulmus olmakla onun
siinneti iken, zamanin ge¢mesiyle Araplarin gelenegi olmus, Hz.
Peygamber’in tekrar uygulamasiyla siinnet olmus, ancak {izerinden
zamanin ge¢mesiyle tekrar gelenek haline gelmistir. Siinnet olmak gibi. Ad1
siinnet olmasma ragmen artik toplumumuzda bu olay, gelenek olarak
uygulanir olmustur.

b. Bazi uygulamalar, Hz. Ibrahim’e ait siinnet iken, Araplara ait
gelenek olmus, daha sonra Hz. Peygamber’in uygulamasiyla siinnet olmus
ve Oylece devam etmistir. Misvak kullanmak gibi.

c. Baz1 uygulamalar, Araplara ait gelenek iken Hz. Peygamber’in
uygulamasiyla siinnet olmus, daha sonra tekrar gelenek haline gelmistir.
(elle yemek yemek).

d. Birtakim uygulamalar, Araplara ait gelenek iken Hz. Peygamber’in
uygulamasiyla siinnet olmus ve Oylece kalmistir. (stirme g¢ekmek, kina
yakmak gibi).

e. Baz1 uygulamalar, ilk defa Hz. Peygamber tarafindan konulmus
olan bir siinnet iken daha sonra gelenek haline gelmistir. (Cenaze evine
yemek gotiirmek gibi).

f. Baz1 uygulamalar, ilk defa Hz. Peygamber tarafindan konulmakla
siinnet olmus ve dylece devam etmistir. (Namazlarin stinnetleri gibi).

9 Algiil, a.g.m, s. 26.
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Bu tablo, aslinda gelenek iken siinnet halini almis, siinnet iken de
gelenek halini almis baz1 uygulamalarin varligini gostermektedir. Bu ayni
zamanda; gelenegin igerisine girmis, ona niifuz etmis, ya da gelenek
tarafindan emilip biinyesine katilmis ¢ok sayida siinnetin olabilecegini de
gostermektedir.

Bu alternatifler incelendiginde, daha Onceden siinnet iken,
glinlimiizde geleneklesmis {li¢ grup goze carpmaktadir. Bunlar, 6zetle su
kisimlardir:

a. Hz. Ibrahim’in siinneti — Arap gelenegi — Hz. Peygamber’in
stinneti — Gelenek

b. Arap gelenegi — Hz. Peygamber’in Siinneti — Gelenek

c. Hz. Peygamber’in siinneti — gelenek.

Bu takdirde, siinnet ve gelenek arasinda bir bagka iliskiden de soz
edilebilir. Gilintimiizde gelenek olarak bilinen baz1 uygulamalar aslinda
siinnet ise, bu tiir gelenekler, siinnetin kaynag: olarak kabul edilebilir mi?

Gelenegin Kaynak Degeri

Gilintimiizden geriye, Hz. Peygamber donemine dogru bakilinca,
siinnetin elde edilecegi ilk kaynagin yazili eserler oldugunu sdylemek
gerekmektedir. Ancak yazili kaynaklarin zayif veya yetersiz kaldig:
alanlarda, Miisliimanlarin nesilden nesile aktardiklar1 uygulamalar, bir
kaynak olarak degerlendirilebilir. Mademki nesilden nesile uygulanarak
gliniimiize kadar gelen ve bu siirecte siinnet oldugu da unutulan
gelenekmis bazi sitinnetler vardir, o halde bunlar siinnetin ikinci kaynag:
olarak gérmek miimkiin olmalidir.

Bu kaynagin adina “geleneklesmis siinnet” veya “uygulanagelen
siinnet” demek miimkiin goriinmektedir.

Islam dininin temelde iki kaynaginin oldugu genel kabul gdren bir
yaklasimdir. Bunlardan biri Kur'an-1 Kerim, digeri de siinnettir. Hz.
Peygamber donemindeki durumdan sarf-1 nazar ederek, tamamen iginde
yasadigimiz donemi esas alarak bakildiginda, bu iki kaynaga ulasiima
imkaninin ancak bazi vasitalarla miimkiin oldugu goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e, iki sekilde ulagilabilir:

1. Ezberlenen Kur’an yoluyla, baska bir ifadeyle, hafizlik geleneginin
zamanimizdaki temsilcileri olan hafizlar yoluyla,
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2. Eldeki matbu veya dijital mushaflar yoluyla. Giliniimiiz
Miisliimanlarinin Kur’an’a ulasma yolu bu iki kaynakla miimkiindiir ve
bunlar birer vasita durumundadirlar.

Siinnete ulasmak istendiginde ise iki ihtimal s6z konusudur:
Bunlardan biri yazili kaynaklar digeri ise uygulamalardir.

1. Yazili kaynaklar: Bunlarin basinda da hadis kitaplar1 gelmektedir.
Hadis kitaplari, Hz. Peygamber, sahabe ve Tabiinden nakledilen haberlerin
derlenip sunuldugu eserlerdir.

Bu eserlerdeki bilgiler ¢ogunlukla, séz konusu haberlerin baglami,
sebebi ile daha dogru bir ifadeyle biitiinliik icerisinde degil, bir biitiine ait
pasajlar mahiyetinde sunulmaktadir. Pasajlar halinde nakledilen bu
haberler/hadisler, her zaman Hz. Peygamber, sahabe ve Tabiln
uygulamalarinin biitiin yonlerini aksettirmeye yetmemekte, hayatin bazi
alanlariyla ilgili bosluklar birakabilmektedir. S6z konusu bosluklarla ilgili
iki ihtimal s6z konusudur:

a. Bunlardan birine gore; o donemde, hayatin bu yonii ile ilgili
herhangi bir gelisme veya uygulama mevcut degildi. S6z konusu dénemde
hayatin belli alanlariyla ilgili birtakim uygulamalarin olmamasinn,
tamamen o donem insaninin hayat standartlariyla ilgili bir durum olmasi
hasebiyle bir noksanlik sayilmamasi gerekmektedir. Hz. Peygamber’in “Kim
iyi bir ¢ig1r acarsa...” diye devam eden hadisi, aslinda gelecek dénemlerde
muhtemel agikliklarin olabilecegini, bunlarin miisliimanlar tarafindan
siinnete uygun olarak doldurulmas: gerektigini ve bunun da liigat anlam
itibariyle siinnet olarak isimlendirilebilecegini isaret etmektedir. Olaymn bu
tarafi, simdilik bu miizakerenin kapsami disinda kalmaktadir.

b. Diger ihtimale gore; siinnette bu alanla ilgili bir uygulama vardi
ancak bir sekilde kayda gecirilme imkami bulamamisti. Mes’elenin bu
tarafini; bizzat Hz. Peygamber'de temessiil eden Islam dininin yasanma
bi¢iminin bir biitiin olarak start aldigl, Miisliimanlar tarafindan da bdylece
yasandigl, yasanan bu durumun kayda gecirilme esnasinda bazi
noktalarinin kayda girmedigi ihtimali olusturmaktadir. Kayda gegcirilmeme
ihtimali iki sebepten kaynaklanabilir:

ba. Ya s6z konusu uygulama c¢ok meshurdur, herkes tarafindan
bilinir, herkes tarafindan bilinen ve meshur olan bu uygulamanin tekrar
kayd altina alinmasinin abes oldugu diistintilm{istiir.
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bb. Ya da gercekten gdzden kagirilmistir, aslinda uygulanan, yasanan
bir siinnet, bu sekilde, baska bir sebeple degil, tamamen gozden kagirilma
nedeniyle kayda girmemistir.

Bu durumda, aslinda uygulanan ama kayda girmeyen veya kayda
parca parca pasajlar halinde giren ve ayni eylemin biitiinliiglinii insa etmeyi
daha sonraki Miisliimanlara birakan bazi siinnetlerin varligl s6z konusu
olabilir.

2. Geleneklesmis Siinnet: Yukaridaki tablo; siinnetin kaynaginin
sadece yazili kaynaklardan ibaret olmadigini, aslinda uygulanagelen baz
pratiklerin de siinnet icin bir kaynak olabilecegini gostermektedir. Daha
ikinci asir imamlarindan Imam Malik’in goziinden kagmayan bu fiili durum,
sadece sozlii veya yazili rivayetlerin degil, Medinelilerin uygulamalarinin da
dinde delil olabilecegini goriisiinii savunmasina sebep olmustur. Aslinda bu
vakia i¢in en uygun ifade “yasayan siinnet” tabiridir. Ancak bu tabir Fazlur
Rahman tarafindan daha onceden ve farkli bir manada kullanilmig
oldugundan, s6z konusu tabiri degil de “geleneklesmis siinnet” veya
“uygulanagelen/yasanilagelen siinnet” tabirini kullanmak daha uygun
olacaktir.

Burada vurgulanmak istenen iki temel nokta vardir:

a. Baz1 siinnetler bir biitiin eylemin icerisinde yer alir. Yazili ve
sOozlii rivayetler, bu biitiinliige ait wunsurlar1 ayni biitiinlitk ve
kompozisyonda degil de parca parca nakleder. Bu parcali durum, aradan
yillarin, asirlarin ge¢mesiyle, ana govdeden bagimsiz gibi diisiiniilebilir,
boylece s6z konusu biitiine ait olan bu parcalarla o biitiiniin kendisi degil,
icinde yasanilan ¢agin sekillendirdigi zihin yapisinin makul karsilayacag:
anakronik bir yap1 olusturulabilir. Bu ihtimalin 6niinii kesebilecek en temel
kaynak, yukarida bahsi gecen, “geleneklesmis siinnet/uygulanagelen
stinnet” olmalidir.

Horozdan kurban kesilemeyecegine dair agik ve sarih bir haber hadis
kaynaklarinda bulunmayabilir. Bdyle bir yasaklamanin olmamasi,
glinlimiizdeki baz insalarda, “esyada aslolan ibahadir”, “horozun kurban
olmasi Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmadigina gore horozdan da
kurban olabilir” sonucuna gotiirebilir. Bu sonuca ulasmayr engelleyen,
ancak temel kaynaklar arasinda zikredilmeyen delil, “geleneklesmis/
uygulanagelen sitinnet” olmalidir. Zira Miisliimanlarca yiizyillardan beri
uygulanagelen fiili durum; boyle bir anlayis1 dislamaktadir. Bu iddiay:1 dile
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getiren kisinin goriisii, unvani ne olursa olsun toplumda ma’kes
bulmayacaktir.

Islami ilimlerde tahsil sahibi olmayan herhangi bir Miisliiman, sézii
sOyleyenin kimligine bakmadan, s6z konusu iddiay1 kulak ardina atacaktir.
Kendisi bu goriise neden karst ciktiginin farkinda veya bilincinde
olmayabilir, ancak ona bu tavry; gelenegin giicii veya yeni ifadesiyle
geleneklesmis stinnet yaptirmaktadir. Baska bir ifadeyle bu reddedisin arka
planinda; ne kadar uzman olursa olsun, tek kisininin bildiriminin, asirlar
boyu wuygulanarak nesilden nesile aktarilan fiili duruma, yani,
“uygulanagelen siinnet”e aykir1 diismiis olmasi gercegi yatmaktadir.

Ozellikle gorsel ibadetler ve uygulamalar icin “geleneklesmis
stinnetin/uygulanagelen siinnet”in belirleyiciligi én plandadir. Kur'an'da
namaz riikiinlerinden kiraat, kiyam, secde, rukd’ gibi wunsurlar
sayllmaktadir. Farkli ayetlerde degisik baglamlarda zikredilen bu
unsurlardan hareketle, bazilar;; “Siinnet olmasaydi, Miisliimanlar
namazlarin1 Hz. Peygamber’in tarif ettigi sekilde kilabilirlerdi” seklindeki
diisiincelere sahip olabilmektedirler. Tamamen Kur'an’dan hareketle
namazin aynen Hz. Peygamber’in kildirdig1 sekilde kilinabilecegi fikri,
ortada uygulanan bir namaz kilinis seklinin goriilmesinden sonra sergilenen
bir goriistiir. Ornegi goriilmekte, bagka bir ifadeyle biitiiniin kendisi ortada
miisahede edilmekte, ona ait pargalar Kur’an’dan bulunup yerine
konulmakta, boylece siinnete ihtiya¢ olmadig1 diisiiniilmektedir. Halbuki
yazili kaynaklardaki siinnet bir tarafa, bu arastirmada vurgulanan
“uygulanagelen siinnet” olmasaydi, s6z konusu diisiinceye meyledenler, soz
konusu pargalar1 bugtinkii gibi yerli yerine koyabilecekler miydi?

Hz. Peygamber’in siinnetini yansitan yazili kaynaklarin verdigi
bilgileri, stinnete ait parcalar1 temsil eden legolara benzetip, bu legolardan
olusturulabilecek her bir seklin siinnet olabilecegi yoniinde diisiinceler
bulunmaktadir’®. Bu yontem, Miisliimanlarin, hayatin, ibadet ve dini
uygulama disindaki farkli alanlaryla ilgili yeni siinnet modelleri ortaya
koyabilmeleri i¢in 6nemli bir yaklasimdir. Aslinda ibadet merkezli gorsel
islami uygulamalar i¢in de yazili siinnet malzemeleri/hadisler legolara
benzetilebilir. Ancak bu legolardan, hayatin diger alanlarinda oldugu gibi

10 Anahatlariyla bu goriis, Gerede Hadis Meclisi Toplantisi'nda degerli hocam Prof.
Dr. Abdullah Aydinli tarafindan ifade edilmisti.
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farkl1 sekiller yapilamaz. Bunlarla daha once belirlenen sekiller yapilabilir.
Daha agik bir ifadeyle, giyim kusam, yeme i¢gme malzemeleri konusuna ait
yazili ve uygulanagelen siinnet verileri, legolarin pargalar1 olarak algilanip,
nihayet o parcalarla giliniimiiz Miislimanlar1 igin degisik sekiller
olusturulabilir ve bunun adina, Hz. Peygamberin “kim iyi bir siinnet
korsa...” hadisinde kasdettigi anlamda siinnet denilebilir.

Bizim “uygulanagelen siinnet” dedigimiz kaynakta ise, yazih
kaynaklarin verdigi stinnete ait bilgiler daha ¢ok, bir pazilin biitiin halinden
bozulmus haline benzemektedir. Pazil daha 6nceden tasarlanmis, uygun
parcalar birlestirilmis, istenilen sekiller ortaya konulmus, daha sonra biitiin
resim bozulmus, insanlar bu resmi yazili kaynaklardan istifade ile tekrar
insa etmeye calismaktadirlar. Tekrar insa isi, pazili yapanlarin istedikleri
yonde, renklerde, sekillerde olursa dogru olacaktir. Herhangi bir parcayi,
herhangi bir yere koymakla pazil tamamlanmis ve bir biitiin olusturulmus
olmamaktadir. Istenilen sekle ve renge uygun yerlestirmeler sonucu anlaml
bir fotograf veya sekil ortaya ¢ikarildiginda ve pazili icad edenin yaptig: ile
ortiistiglinde parcalar dogru yerlestirilmis olmaktadir. Iste pazilin biitiin
resmini sunan, “geleneklesmis/uygulanagelen/yasanagelen siinnet” olmak-
tadir. Geleneklesmis siinnette fotografin biitiin hali goriilmekte, daha sonra,
onun pargalari olan unsurlar aranmaktadir. Bunlarin kahir ekseriyeti Kur’an
ve hadis eserlerinden bulunarak yerlestirilmekte ve her parcanin kaynag:
gosterilmektedir. Bazi parcalarin kaynagi ise Kur'an ve hadislerde
bulunamamakta, ancak fotografin biitiin hali, onlarin nelerden ibaret oldugu
ve nereye konulacagl yoniinde dogru bir yonlendirme sunmaktadir. Buna
gore, bir miisliimanin sadece Kur’an ve yazili hadis kaynaklariin sundugu
parca bilgilerle biitiin resmi insa etmesi her zaman miimkiin olmamaktadair.
S6z konusu parcalarin yerli yerine konulabilmesi i¢in Hz. Peygamber’den
beri devamedegelen uygulamalarin oldugu bir ortamda yetismek de
gerekmektedir. Ancak bu durumda parcalar dogru ve resim tam olarak insa
edilebilir. Bu imkan: bize, ¢ok da farkinda olmadigimiz ancak kendimizi
icinde buldugumuz “geleneklesmis/uygulanagelen siinnet” sunmaktadir.
Ozellikle ibadetler ve baglantili gorsel uygulamalar icin bu kaynak, hadis
kaynaklar1 kadar bazen onlardan da giiglii bir bilgi sunmaktadir.

b. Bazi siinnetler, Hz. Peygamber donemine ait bazi uygulamalar
vardir ki, bir ihmalden veya bir sohretten dolayi, yazili kaynaklarda, Hz.
Peygamber donemindeki yaygin uygulanis1 ve teferruatiyla yer



MUZAKERE, S. COSKUN 51

almamistir. Bu tablo, aslinda Hz. Peygamber tarafindan uygulanan, ancak o
giinkii uygulanigina birebir referans teskil edecek bir dyetin ve hadisin
bulunmadig1 bazi durumlarin oldugu anlamina gelmektedir. Bu yaklasim,
Hz. Peygamber doneminde yaygin bir sekilde uygulanmakla beraber, yazil
kaynaklarda ayni yayginlik ve teferruatla yer almayan bazi unsurlarin da
sadece “geleneklesmis/uygulanagelen siinnet” denilen kaynakla tesbit
edilebilecegini salik vermektedir.

Son donemlerde tartisilan basi 6rtme mes’elesine dair bir hadisin olup
olmadig), olanlarin da sahih olup olmadig1 mes’elesi buna 6rnek verilebilir.

Hz. Peygamber doneminde, insanlarin sadece Miisliimanlar1 degil,
gayr-i miislimleri de baslarina bir sey Orterlerdi. Sadece kadinlar1 degil,
erkekleri de baglarini 6rterlerdi. Islam’in kadinlardan istedigi sey ilgili ayette
de belirtildigi gibi, hiir kadinlarin baslarina bagladig: ortiiyii yakalarinin
tizerinde birlestirmelerinden ibaretti'. Bas baglamanin bu tarzina ait
teferuatl ve yogun bilgiler, Kur'an’da ve hadis kitaplarinda tafsilatli bir
sekilde bulunamayabilir.

Bagka bir ifadeyle yazili kaynaklar, o giinkii toplumda s6hret bulan ve
¢ok yaygin olarak kullamilan bu uygulamayi, ayni sohrette ve aym
yayginlikta aktarmamis olabilirler. Yazili kaynaklarin olayr ayni tonda
nakletmeyisleri ya da bunun miimkiin olmayisi, aradan asirlarin gegmesiyle
sadece yazili kaynaklara miiracaat edilmek siiretiyle ve onlardan hareketle
soz konusu uygulamaya da aym sohreti ve giicii vermek seklinde
okunmamalidir. Her donemde herkes tarafindan bilinen nice gsohret bulmus
olaylar vardir ki, bunlar ayni sShrette ve yayginlikta kaynaklarda yer
alamamaktadir. Aradan asirlarin ge¢mesiyle, sadece bu yazili kaynaklarda
yer alan rivayetlerin sayisina ve sithhatine bakarak, s6z konusu tarihi olayin,
oldugu andaki yayginlik ve sihhatine hitkmetmenin dogru bir yaklasim
olmayacag agiktir.

Zira bag1 6rtme uygulamas: o kadar yaygin bir sekilde uygulanmistir
ki, geleneklesmis ve herkes tarafindan bilinir ve sonraki nesillere aktarilir
yapisindan dolayi, onun teferruatiyla kaydedilmesi akla bile gelmemistir.
Oyleyse nesilden nesile uygulanan ancak aym yogunlukta ve vurguda
kaynaklarda yer almayan bu durum, yani “geleneklesmis/uygulanagelen
siinnet” aslinda Hz. Peygamber donemindeki bazi uygulamalarin

11 Bkz. en-Nfr, 24/31.
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vurgusunu ve yasanis bicimini gostermede son derece Onemlidir.
Anadoluda ve Miisliimanlarin yasadig1 biitiin cografyalarda Miisliiman
kadinlar baglarini orterler veya 6rtmeyenler de 6rtmek gerektigini bilirler.

Burada sorulmas: gereken soru sudur? Miisliiman toplumlarinda bagi
ortmeyle ilgili bu anlayis nasil ortaya ¢ikmistir? Bunu Kur’an ayetleri mi,
yazili hadis kaynaklar1 m1 yoksa “uygulanagelen siinnet” mi saglamistir?
Son yillarda, Tiirkiye’de bas Ortme mes’elesi problem olarak algilanmaya
baslanmadan 6nce, basini 6rten Miisliiman hanimlardan acaba yiizde kagi,
bas Ortme sebebi olarak bazi ayetleri ve hadisleri gosterebilecekti? Ne
zamanki bu tiir tartismalar ortaya cikti, kadinlar birden bire “acaba bizim
geleneklestirdigimiz basi Ortmenin Kur'an’da ve siinnetteki kaynaklar
nelerdir?” diye merak edip, Kur'an't ve hadisleri arastirmaya basladilar.
Ancak bu arastirma sonucunda basi ortmeyle ilgili biitiin teferruati acik ve
net bir sekilde bulamayinca, bir nevi hayal kirikligina ugradilar ve
yorumlarla kendilerini savunmak zorunda kaldilar. Halbuki gerek basimu
ortenlerin bu durumla ilgili agik ve sarih deliller bulamayislari, gerekse karsi
gikanlarin tavirlari, “geleneklesmis/uygulanagelen siinnet”in ihmalinden
kaynaklanmaktadir.

Miisliiman kadinlarin kahir ekseriyeti basi Ortme uygulamasini
annesinden ve biiyiiklerinden gormiistiir, annesi de kendi annesi ve
biiyiiklerinden gormiistiir. Bu silsile Hz. Peygamber donemine kadar devam
eder. Dolayisiyla biiyiik kalabaliklar tarafindan nesilden nesile uygulanan
bu durum aslinda yazili kaynaklarin verdigi bilgilerden daha giicliidiir.
Imam Malik’in hocasi Rebi’a’nin; “Bin kisinin bin kisiden nakli, bence bir
kisinin bir kisiden nakline gore daha iyidir” s6zii hatirlaninca, gegmis
nesillerin bu kaynaktan ve bunun degerinden haberdar olduklarn
anlagilmaktadir.

Sadece hadislere bakilarak slinnet inga etmek birtakim endiselerden
dolayi, aslinda ¢ok yaygin ve gii¢lii olan bir uygulamanin, ¢ok zayif ve
gligsliz duruma diistiriilmesine sebep olacaktir.

Oyleyse siinnetin iki kaynagidan bahsedilebilir:

1. Yazili kaynaklar,

2. Uygulanagelen siinnet veya geleneklesmis siinnet. Bunlardan
birincisi sithhat agisindan, ikincisi de kuvvet agisindan 6n planda yer
almaktadir.
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Stinneti suya, bu iki kaynagi da o suyu bize ulastiran vasitalara
benzetebiliriz. Yazili kaynaklar, siinnet suyunun ta Hz. Peygamber
doneminden giiniimiize ulasmasini saglayan kapali borulardir. Bu borular
yoluyla bize gelen su miktar1 herhangi bir sekilde artmaz ve eksilmez.
Boruya, baslangicta hangi miktarda ne kadar su verildiyse, on dort asir
sonra da o kadar olarak ¢ikacaktir. Bu su, gelis esnasinda herhangi bir pislik
karismasina maruz kalmayacak, ¢iinkii boru igerinde muhafaza altinda
olacaktir. Ancak miktar1 nihayet borunun alabilecegi kadar olup, smirh
sayida olacaktir.

Uygulanagelen siinnet/geleneklesmis siinnet ise, biiyiik bir nehre
benzer. Bu nehrin ana kolu, Hz. Peygamber’in yasadig1 yerde ve donemde
ortaya ¢ikmis, onun doneminden Onceki bazi kollar da Hz. Peygamber
tarafindan bir damitmadan gecirilerek bu ana kaynaga katilmis ve akmaya
baslamistir. Cok giir akan bu nehrin tizeri agiktir, bize gelirken yanlardan
baz1 yeni dereler de eklenmis, ayrica {izerine bazi pislikler de karigmigtir.
Ayrica gelis esnasinda bazi sular bagka kanallara aktarilarak kaybolmus,
bununla beraber ana kol cogskusundan bir sey kaybetmemistir. Coskusundan
ve girliiglinden bir sey kaybetmemis olmasma ragmen, safvetinden
kayiplar olmus, baz1 yabanci unsurlar karismistir. Artik mevcut su, %100
oraninda Hz. Peygamber doneminden gelen su degildir. Mevcut su Hz.
Peygamber donemindeki kadar saf da degildir. Ancak bu suyun ana govdesi
ve ana maddesi Hz. Peygamber donemine aittir. Yolda gelirken maruz
kaldig1 harici karigimlar yiiziinden bu suyun biisbiitiin zayi edilmesi,
gozden c¢ikarilmasi miimkiin olmadigi gibi, mademki Hz. Peygamber
doneminden gelmektedir, karisimlar1 da miibarektir deyip kabul etmek
dogru degildir. S6z konusu karisimlar, bu suyun temizligini bozmamais
kaynak sular1 ise, ana kaynaga karismasinda bir sakinca yoktur ki Hz.
Peygamber bunu “siinnet-i hasene” diye isimlendirmistir. Eger suyun
tadinda, renginde bir bozulma meydana getiriyorsa, bunlar atilacaktir ki
bunlara da “stinnet-i seyyie” veya “bid’at” denilmektedir. Bu atilma islemi,
Kur’an ve yazili kaynaklarin damitmasina sunularak yapilabilir. Ama her
hal i1 karda giir ve giiclii bir sekilde akan bu kaynak ihmal edilmeyecektir.

Burada su durum da gozden kagirilmamalidir: Her ne kadar
gelenekler uzun zaman mevcudiyetlerini oldugu gibi devam ettirse de,
zamanla degisime ugrayabilmektedir. Bunun yaninda bolgeden bolgeye de
farkliliklar arz edebilmektedir. Biitiin bu degisim ve farklilasmanin yaninda,



54 DIN ve GELENEK

Hadis Ilmi icin gelenegin en Onemli taraflarindan birisi, ¢ok Onemli bir
tasiyici ve koruyucu olmasidir. Yani Hz. Peygamber’e ait bir uygulama eger
geleneklesmisse, gelenek onu hem gelecek nesillere tasir, hem de korur.
Gelenegin, tasiyici, koruyucu vasiflarinin yaninda, bolgesel ve zamansal
farkliliklara da ugrayabilme ihtimali diistiniildiigiinde, onun siinnetin bir
kaynag1 olarak degerlendirilebilmesi i¢in bazi kriterlerin gozetilmesi gerekir.

Oneminden ve kaynak degerinden kisaca bahsedilen ve
Miisliimanlarin geleneklerinin bir bolimiinii olusturan “geleneklesmis/
uygulanagelen siinnet”in, kaynak olarak degerlendirilebilmesi icin bazi
kriterlere uygunlugu aranabilir. Bu kriterler, ¢ok ciddi ve uzun soluklu
calismalar sonunda ancak tesbit edilebilir. Ancak burada baz1
genellemelerden bahsedilebilir. Bu genellemeleri su sekilde maddelestirmek
miimkiindiir:

1. Vaktiyle siinnet olan bir uygulamanin, geleneklesmis oldugundan
bahsedebilmek i¢in, bagka bir ifadeyle “uygulanagelen siinnet” olarak kabul
edilebilmesi i¢in, onun Miisliiman toplumlarca uygulanmis ve uygulanmaya
devam eden bir fiil olmasi gerekir.

2. Bir gelenegin uygulanagelen siinnet olabilmesi igin sadece bazi
Miisliiman {ilkelerde degil, biitiin Miisliiman cografyalarda goriilmesi ve
uygulaniyor olmasi gerekir.

3. “Geleneklesmis/uygulanagelen siinnet”in, Kur’an, siinnet, icma3,
gibi asli delillerden birine aykir1 olmamasi, hatta onlar tarafindan
desteklenmesi gerekir. Dolayisiyla geleneklesmis siinnet/uygulanagelen
stinnet, yeni bir hiikiim koymak icin degil, var olan1 giiclendirmek ve detayl
bir sekilde anlamak icin kullanilabilir.

4. “Geleneklesmis siinnet/uygulanagelen siinnet”in gercekten
uygulanagelerek  devam  etmis olmasi  gerekir. = Geleneklesmis
stinnet/uygulanagelen siinnet, isminden de anlasilacagr gibi sadece
uygulamalarla ilgili durumlarda bir kaynak olarak kullanilabilir. Zira
gelenekler cogunlukla uygulamalari igerir, nakleder ve korur.

Sonug olarak, Hz. Peygamber tarafindan uygulanan baz: siinnetlerin
giliniimiizde tartigihr olmasinin sebebi, sadece yazili kaynaklarla yetinilip,
Miisliimanlarin  geleneginin, bizim ifademizle “geleneklesmis siinnet/
uygulanagelen siinnet”in goz ardi edilmis olmasi olmalidir. Halbuki bu
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kaynak, ihmal edilmesi miimkiin olmayacak kadar giiclii ve siireklidir. Bu
kadar giiglii ve siirekliligi olan kaynak, oldugu gibi degilse de, bir aritmadan
gecirilip pek ala kullanilabilir. Ancak bu tiir siinnetlerin (uygulanagelen
stinnetlerin) tesbiti ve tesbit kriterlerini belirlemek, ayri bir arastirma
konusudur?2.

Bunun igin, sayin hocamin tebliginde sik sik bahsettigi geleneklerin
din i¢in arz ettigi 6nem, salt bir telkin olarak anlasilmamali, Miisliimanlarin
geleneklerinin dinin bir kaynag1 olarak kullanilip kullanilamayacagi konusu,
genis alan arastirmalariin motivasyonuyla ciddi bir sekilde giindeme

alinmalidir.
E

12 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Coskun, Selguk, Siinnet ve Gelenek, Salkimsogiit
Yayinlari, Erzurum, 2010.
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SORULAR-CEVAPLAR
Soru: Taklit esittir gelenek diyebilir miyiz?

Cevap: Prof. Dr. Kemal SANDIKCI

Bir gelenek elbette taklitle geleneklesiyor ve gelenek haline doniiyor.
Yani bir sey ortaya c¢ikar da bagka insanlar tarafindan benimsenip taklit
etmezse sonraki nesillerde onun gelenege doniismesi miimkiin degildir.
Burada diisiiniilmesi gereken husus, bu gelenegin sorgulanmasi
mes’elesidir. Yani gelecek nesiller o asirda yetisen ve akli eren insanlar
gelenek olarak yapilan seyin seriata uygun olup olmadigini sorgulamalar:
gerekir. Yoksa taklidin olusmasi igin gelenek elbette ki kaginilmaz seydir.

Tesekkiir ediyorum.

Soru: Giinlimiizde gelenekler ve siinnetleri birbirinden nasil ayirt
edebiliriz. Bunlar1 bilmek i¢in nerelere bagvurmaliy1z?

Cevap: Prof. Dr. Selcuk COSKUN

Dogrusu bu konuda miistakil bir ¢alismaya ben heniiz rastlamis
degilim ama su olabilir: Eger Hz. Peygamber’in hayatini ve onun sozlerini
iyi bir sekilde bilirsek onun izlerinin gilinlimiizde nerelerde ve hangi
alanlarda oldugunu ¢ok daha rahat bir sekilde tespit edebiliriz. Bununla
beraber bir seyin geleneklesmis siinnet oldugunu ¢ok detayli calismalarla
bilebiliriz. Sadece birka¢ madde siralamak miimkiin olabilir: Bir seyin
geleneklesmis siinnet oldugundan bahsedebilmemiz i¢in: Biitiin Miisliiman
toplumlarda ortak olarak kullaniyor olmasi gerekmektedir. Ayrica yeni bir
hiikiim getirmek degil de mevcut olani destekliyor olmas: gerekir. Yani,
Kur'an’in siinneti ve icmay1 destekliyor olmasi gerekir. Uygulanarak
glinlimiize kadar gelmis olmas1 gerekir gibi birtakim bashklar olabilir ama
onunla ilgili miistakil bir ¢alisma oldugunu ben bilmiyorum.
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Soru: Siinnet olmayip da biiyiiklerimizin siinnet gibi benimsedikleri
bir seye bu siinnet degildir diye engellemeye ¢alismamiz dogru bir davranis
midir?

Cevap: Prof. Dr. Selcuk COSKUN

Bir sey ya slinnettir ya da degildir. Engellemek ayr1 bir seydir. Ama
bir seyin kaynagina deginmek gerekir. Biiyiiklerimizin bize gelenek olarak
sunduklar1 bir uygulamaya bu siinnet degildir demede bir sakinca yoktur.
Yalniz siinnet olmamasi onun yanlis olmasi anlamina gelmez. Belki bu ikisi
arasindaki farki bilirsek mes’eleyi daha rahat kavramis oluruz.

Soru: Geleneklesmis siinnet tabiri kullandiniz. Peki yanlis uygulanan
gelenek icin bu durumu nasil ifade edeceksiniz?

Cevap: Prof. Dr. Selcuk COSKUN

Yanlis uygulaniyorsa zaten bu geleneklesmis siinnet degildir. Bir
yerde bir sapma vardir. Onu bir sekilde tespit edip tekrar aslina rucu’
ettirmek gerekir.

Soru: Globallesme yolunda olan diinyada g¢ok cesitli inanglar var
bunlarin basinda Hiristiyanlar ve Yahudiler olmak {izere ¢ok sayida inancin
geleneginden Miisliimanlarin hayatina bazi uygulamalar girmistir. Bunun
ayrimi zor olmaz mi?

Cevap: Prof. Dr. Selcuk COSKUN

Baslangicta da soyledim. Eger bu yeni giren seyler tevhit inancina
aykir1 hususlarsa bunlar1 ayirt etmek ¢ok da zor degildir. Ama Hz.
Peygamber doneminde de Arap toplumundan Islam’a zarar vermeyen
seyler ge¢mis ise bunlar ya tamamen veya kismen kabul edilmistir. Aykir1
olanlar ise tamamen reddedilmistir. Ayni metodu burada da
uygulayabiliriz.
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Soru: Gelenegin dogrulugunu belirleyen nedir?

Cevap: Prof. Dr. Selcuk COSKUN

Gelenegin dogrulugunu belirleyecek olan yeni kriterler, yeni
calismalar yapip hangileri kaynagindan bugiine kadar saf ve duru bir
sekilde geldigini, hangilerinin yolda gelirken bozulmaya maruz kaldigin,
hangilerinin de aslinda nebevi siinnetten olmadigini tespit etmek icin
calismalarin yapilmasi gerekir.

Tesekkiir ederim.



YAHUDILIK ve HIRISTIYANLIKTA GELENEGIN YERI

Sinasi GUNDUZ*

Gelenegin ne’ligine dair dar anlamda cesitli farkl1 yaklasimlar olmakla
birlikte gelenekle, genis anlamda, nesiller arasinda ge¢misten bugiine
aktarilan bilgi, tecriibe ve anlayis birikiminin kastedilmekte oldugu agiktir.
Gegmisten bugiine insan yasamina iligkin tecriibelerin genel bir ifadesi
olarak gelenek, insani ¢epecevre kusatan ve dinler ve inang sistemleri de
dahil insan yasaminda yer alan her hususun ifadesinde bir sekilde dikkate
alinmasi gereken 6nemli bir etken olarak karsimiza cikar.

Gelenegin dinle iligkisini ve dindeki roliinii gesitli acilardan ele alip
incelemek miimkiindiir. Meseld, gelenek dinin temel referanslarinin
tesekkiilii ve anlasilmasi agisindan onemli bir fonksiyona sahiptir. Yine
gelenek, dinin anlasilip yasanmasinda 6nemli bir role sahiptir. Cemaat ve
dinin kurumsal yapisti ile gelenek arasindaki 6nemli rol da dikkat ¢ekicidir.
Bundan bagka gelenegin tesekkiilii ve devaminda dinin teolojik bakis
agisinin ne’ligi agisindan da gelenegin ele alinip incelenmesi 6nemlidir. Yine
toplumsal ve kiiltiirel etkilesime paralel olarak farkli dini yapilar arasinda
gelenegin geciskenligi ile bir dinin kendisini daha 6nceki bir dinin ya da
dinlerin geleneklerine dayandirmak stiretiyle mesriilagtirmas: gibi konular
da onem arzetmektedir. Bu calismada Ozellikle dinin temel referanslari
agisindan konuya yaklagim yaninda, kiiltiirel yapilar arasindaki gegiskenlik
baglaminda Yahudilik ve Hiristiyanligin gelenege yaklasimi ele alinip tahlil
edilecektir.

Bir¢ok inang sisteminde gelenegi, dinin temel referanslar1 baglaminda
“yazili” ve “sozlii” seklinde iki kategoride ele almak miimkiindiir. Yazih
gelenek, dinin inan¢ ve Ogretilerinin temel kaynagini olusturan kutsal

* Prof. Dr., istanbul U. ilahiyat Fakltesi.
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metinlerdir. Bir¢ok dinde bu metinlerin vahiy ya da ilham yoluyla ilahi
varliklar tarafindan peygamber, rahip ya da din kurucusu olarak
adlandirilan sahislara aktarildigina inanilir. Boylelikle yazili gelenek dinin
algilanip anlasilmasinda en temel referans olarak kabul edilir. S6zlii gelenek
ise yazili gelenege dayali olarak tarihi siirecte din adamlar1 ve din
bilginleriyle 6nde gelenek diger sahsiyetlerin yazili gelenegin anlasilmasi ve
dinl yasama yonelik cesitli konularda goriis, degerlendirme ve
yorumlarindan olusmaktadir. Her ne kadar prensip olarak sozlii gelenek
yazili gelenege nazaran referans olma agisindan ikincil bir fonksiyona sahip
olsa da cemaat arasinda dinin anlasilmasinda ve yasanmasinda genellikle
yazili gelenegin Oniine ge¢mistir. Cogunlukla dinin kurumsallagsmis
yapisinin din anlayisini ifade eden sozlii gelenek, tarihi siireg igerisinde dini
alg1 ve hayat agisindan siradan cemaat iiyelerinin oncelikle bagvurdugu,
yararlandig1 temel bir referans olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazili ve sozlii
gelenegin dinin anlasilmasindaki ve yasanmasindaki referans olma durumu,
birazdan {izerinde duracagimiz sekilde, Yahudilik ve Hiristiyanlik
orneklerinde goriildiigii gibi, siklikla tartisma konusu da olmaktadir. Din
adamlarinin, dini elitlerin ya da dini kurumlarin yorum ve goriisleriyle
bunun iizerinde bina edilen adet ve uygulamalar1 igeren sozlii gelenegin
dini anlama ve yasama noktasinda temel referans olarak alinmasi gesitli
mezheplerin ve dinl akimlarin elestirisini ¢ekmistir. Yahudilikte ve
Hiristiyanlikta oldugu gibi cesitli geleneklerde bu tartismalar yeni birtakim
mezheplesmelere kap1 aralamis ya da dini cemaatler arasindaki ayrismalarin
temel argiimanlarindan birisi olmustur.

Yahudilikte gelenege iliskin en temel referans Tora’dir. Aslinda terim
olarak Ogreti ve yasa/seriat anlamina kullanilan Tora, Yazili Tora (Tora
Sebiketav) ve Sozlii Tora (Tora Sebealpe) seklinde ikiye ayrilmaktadir. Her ikisi
de Yahudilerin uymalar1 gereken kurallar1 ve kaideleri icermektedir. Yahudi
inancina gore yazili Tora, Israilogullarma dogrudan dogruya Tanri
tarafindan verilen metinlerden olusmaktadir. 39 kitaptan olusan Yahudi
kutsal kitab: bir biitiin olarak yazili Tora olarak adlandirilir ve bu metnin
vahiy olduguna inanilir. S6zIii Tora ise, tarihi siireg igerisinde Yahudi din
bilginlerini olusturan Rabbilerin goriislerinden, aciklamalarindan ve
yorumlarindan olugmaktadir. Sozlii Tora, dini yasam ve algiya iligkin sozlii
gelenegin ifadesidir. Yahudilik tarihinde ilk zamanlarda yazili Tora ve gesitli



YAHUDILIK ve HIRISTIYANLIKTA GELENEGIN YERI, S. GUNDUZ 61

geleneksel yorumlar, adetler ve uygulamalar arasindaki ayrimi saglamak
icin Rabbilerin ek materyal yazimini yasaklamis olduklari, ancak sozlii
iletisimin asir1 malzeme ve kargasali sartlar nedeniyle zorlagsmasi {izerine bu
yasaklamanin kaldirildig1 diistintiliir.! S6zIii Tora'min bu sekilde yazli hale
gelmesiyle Misna, Gemera ve Talmud gibi metinler ortaya ¢ikmistir. Gerek
yazili gerekse sozlii Tora’nin dindeki kaynag1 ve rolii konusunda Yahudilik
gelenegi icinde cesitli tartismalar yapilmis ve Ornegin bazi Yahudi din
bilginleri yazili ve sozlii Tora'nin her ikisinin de Sina’da Tanri tarafindan
verildigi tarzinda goriigler ileri siirmiiglerdir. Bu baglamda Ortodoks
Yahudiler yazili ve sozlii Tora'nin 6zgiinltigiine inanmislardir. Zira onlarin
inancina gore Hz. Musa, Sina Dagi'nda sozlii Tora’y1 almis ve sonra bunu
Yesu'ya teslim etmistir. Yesu da bunu israilogullarl icindeki yaglilara iletmis,
onlar da sonradan peygamberlere iletmislerdir. Peygamberler ise bunu
israilogullarmm ileri gelenlerine nakletmislerdir.2 Boylelikle asli itibariyla da
ilahi olan soézlii Tora, Musa’dan itibaren kesintisiz bir zincir halinde
gliinimiize kadar ulasan gelenegi ifade etmektedir. Bu gelenek giintimiize
Babil Talmudu (Talmud Bavli) ve Kudiis Talmudu (Talmud Yerusalmi)
seklinde iki onemli koleksiyon halinde ulasmistir. Kudiis Talmudu MS 4.
ylizyilda, Babil Talmudu ise 5. yiizyilda derlenmistir.

Yahudilikte dini anlama ve yasamada referans olarak hem yazili hem
de sozlii gelenegi esas alan ortodoks anlayisa karsi, sozlii gelenegin dindeki
baglayici referans olma roliinii sorgulayan farkli bakis acilar1 da
gelistirmistir. Mesela, Hz. Isa'min yasadigi dénemlerde Saddusiler, dinde
temel referansin yazili Tora oldugunu, dolayisiyla sozlii gelenegin dinde
temel bir referans olarak alinamayacagini tartismiglardir. Ortagagda da
Karaimler bu anlayisin bir bakima takipgisi olmuglardir.

Hiristiyanliga baktigimizda, gelenegin yazili ve sozlii olarak ayrimini
bu inang sisteminde de goriiriiz. Kuskusuz Hiristiyanlikta gelenegin en
temel referans: Isa Mesih’tir. Onun sahsinda miisahhaslastigina inanilan
mesaj (incil) gelenegin 6ziinli olusturmaktadir. Hiristiyanlikta bu mesajin,
Isa’nin buyrugu iizerine hem sozlii hem de yazili olarak insanlara iletilmis
oldugu kabul edilir. Inanisa gore mesajin gerek sozlii gerekse yazili olarak

1Y. Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul: Gozlem 2002, c. 3, s. 738-739.
2 Basalel, c. 3, s. 739.
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iletilmesi havariler ve onlarin etrafinda bulunanlar araciligiyla olmustur.
Buna gore, havariler Isa’yla birlikte yasarken gerek onun agzindan
duyduklarini ya da gordiikleri davramislarindan o6grendiklerini, gerekse
Kutsal Ruh’un esinlerinden elde ettiklerini vaazlarinda, yasantilarinda ve ait
olduklart kurumlarinda iletmislerdir. Boylelikle onlar araciligiyla mesaj
sOzlii olarak iletilmistir. Yazili olarak ise mesajin, yine bu havariler ve
onlarin ¢evresindekiler araciligiyla Kutsal Ruh'un esiniyle kaleme alindigina
inanilir.? Boylelikle Hiristiyan gelenegi bir biitiin olarak Iisa Mesih ve Kutsal
Ruh ile kendisini mesrfilastirir. Gelenegin iginde yer alan her inanis,
davrarus, adet ve gorenek referansini Isa Mesih’ten ve Kutsal Ruh’tan alir.
Teslisin iki unsurunu olusturan Isa Mesih ve Kutsal Ruh birbirlerinden farkl:
ya da birbirlerine aykir: iradeleri ifade etmemektedir; zira bunlarin her ikisi
de tanrisal iradenin ifadesidir. Kutsal Ruh, Isa Mesih’in incilinin (mesajinin)
bugiin de dahil tarih boyu canli olarak ifade edilmesindeki temel unsurdur.

Ayrica Hiristiyan geleneginde kutsal metnin disinda dinin temel
referanslar1 olarak gelenegin olusumunda ve aktarilmasinda erken dénem
din adamlarinin ve yazarlarinin da énemli rolii vardir. Apostolik Babalar ya
da Kilise Babalar1 olarak adlandirilan ve kabaca ikinci ylizyildan baslayarak
sekizinci yiizyila kadar uzanan bir donemde* yasamis olan bu kisiler, yazil
metni olusturan Yeni Ahit ‘e dayali mesajin cemaate aktarilmasinda,
savunulmasinda ve canli tutulmasinda O©nemli rol oynamiglardir.
Dolayisiyla onlar tarafindan kaleme alinan eserler, Hiristiyan geleneginin ve
yasam tarzinin ifade edilmesinde gelenegin Onemli bir pargasin
olusturmaktadir.

“Kilise Babalarmmin ogretileri, zenginliklerinin inanan ve dua eden
Kilise yasamina ve uygulamasina gectigi bu Dinl Gelenegin canlandiric
varligini dogrulamaktadir.”>

Gelenegin yazili ve sozlii referanslarina diger dinlerde de rastlamak
miimkiindiir. Sabiilik, Maniheizm ve Zerdiistilik gibi Ortadogu inang
sistemlerinde de dini kural, kaide ve anlayisin en temel kaynagini olusturan

3 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, ¢ev. D. Pamir, Istanbul 2000, s. 40.

4 Patristik dénem olarak da adlandirilan bu dénemin batida Sevilleli Aziz Isidore
doguda ise Yuhanna Dimagki (John of Damascus, 6. 749) kapandigina inanilir.

5 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk ilkeleri, s. 41.
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kutsal metinler yaninda tarihi siirecte din adamlarinin ve bilginlerinin
yorum ve goriiglerinden olusan sozlii gelenek dini yasam i¢in 6nemli bir
referans kabul edilmistir. Bu sozlii gelenegin bir boliimii zamanla yaziya
gecirilmis ve boylelikle temel kutsal kitap ya da kitaplar yaninda ikincil
derecede 6nemli olan dini literatiir ortaya ¢ikmistir. Mesela, Sabiilikte Ginza,
Drasya d Yahya ve Kolasta yaninda sihir ve biiyii yazmalarindan ve giinliik
dini yasama ve ibadetlere iliskin eserlerden olusan bir dizi literatiir sozlii
gelenegin yaziya gecirilmesi sliretiyle ortaya cikmustir. Benzer sekilde
Zerdiistilikte, kutsal kitap Avesta’min tefsiri olan Zend basta olmak tiizere
bir¢ok dini literatiir zamanla yaziya gegirilen sozlii gelenekten olusmustur.

Biitiin inang sistemlerinde sozlii gelenek gerek dinin kurumsal yapisi
igin gerekse inanan bireylerin dini yasantilar: igin genellikle daha 6nemli ve
etkili bir referans olmustur. Cogu zaman mabette ya da tapinakta etkin olan
din adamlar1 ve dini kurumlar araciligtyla halk dindarlig1 i¢in bu kaynaklar
on plana ¢ikarilmstir.

Gelenege iliskin inang¢ ve Ogretilerin gec¢mis nesillere ve atalara
yonelik inang ve Ogretilerle yakin iliskisi vardir. Gelenek ge¢mis dénemin ve
atalarin mirasidir; dolayisiyla atalardan babalardan miras kalan kural ve
kaidelerle orf ve adetlerin korunmasi yoluyla siirdiiriilmek durumundadar.
Gelenege saygi, erken donemlerde yasamis olan cemaat {iyelerine ve dini
mirasa saygidir. Meseld, Yahudilikte dinin merkezi 6gretilerinden birisini
olusturan “ahit” kavrami Hz. Ibrahim, Ishak ve Yakub gibi ata-
peygamberler araciligiyla Tanrmin israilogullarlyla yaptig1 bir antlasma
olarak kabul edilir. Daha onceleri Tufan sonras1 dénemde Nuh'la yapilan
ahitlesme® ise biitlin insanliga yonelik bir antlasmadir. Dolayisiyla her iki
antlasmada da bu ge¢mis nesillerin 6nemli rolii vardir; bu antlagsmalara
baghlik atalar araciligiyla bugiine ulastirilan ve uyulmasi gereken biitiin
kural kaide ve adetleri igeren gelenege baglilikla miimkiindiir.

Patriyarklar olarak adlandirilan ata peygamberlerle tanrinin yaptigi
ahitlesmeye konu olan hususlar, 6zelde Israilogullarina yonelik ilahi
iradenin beyanidir. Buna gore Israilogullarimin atalardan miras kalan bu
ahde baglhliklari, atalarin yolunu izlemek ve onlarla yapilan ilahi
antlasmadaki kural ve kaidelere bagh kalmakla miimkiindiir. Babalarin

6 Bkz., Tekvin 9:1-17.
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gelenegini korumaya yonelik uyar: ve ikazlar Yahudi kutsal metinlerinde
sikca vurgulanir. Boylelikle Yahudilikte Yahudi yasam tarzini ifade eden
biitiin kural ve kaidelerle adetler basta ata peygamberler olmak {izere
gecmis atalar vasitasiyla nesilden nesle ulastirilan ahdin bir geregidir. Bir
ahit ve yasa dini olan Yahudilik biitiin kural ve kaidelerini babalarin
gelenegine dayandirir. Bu dogrultuda Yahudilik, daha dogrusu ortodoks
Yahudilik, gelenegin agir bastig1 bir din olarak karsimiza ¢ikar. Yetiskin bir
bireyin uymakla yiikiimlii oldugu 613 mitzva (emir), dogumdan o&liime
bireyin yasantisini kapsamaktadir. Yeme i¢me kurallarindan, siinnet olma ve
evlilik torenine kadar yasamin her evresi adeta Israilogullar: tarihiyle 6zdes
goriilen atalarin gelenek gorenegini yansitmaktadir. Biitiin gelenek gorenek
ise mesgriiiyetini tanrinin ata peygamberler araciligiyla Israilogullariyla
yapmus oldugu ahitten almaktadir. Dolayisiyla ahit her konuda oldugu gibi
gelenekte de temel bir referans konumundadir.

Yalmizca Yahudilikte degil diger bircok dinde de gelenek, atalarin ve
babalarin izledigi yol olarak goriiliir. Atalara saygi ve tazimin atalarin
izledigi yolun izlenmesiyle miimkiin oldugu diisliniiliir. Bir¢ok inang
sistemi Ogretileri arasinda atalar kiiltiine énemli bir yer verir. Yasanilan din,
bir biitiin olarak atalardan miras kalan bir gelenektir. Atalar hem hakikatin
gercegin tarihi ifadesinde daha erken ddnemlere ait tecriibeyi ifade
etmektedirler hem de toplumun tizerinde vyalnizca bilgi beceri ve
tecriibeleriyle degil —bircok dini gelenek icin— ayni zamanda ruhani
varliklari itibariyla da tarih iistii birer yonlendirici ve koruyucu olarak kabul
edilirler. Bunun yani sira atalar toplum igin bir birlik, beraberlik ve giic
kaynag1 olarak da kabul edilmektedir. Bu durumda atalara sayg: ve tazim
toplumsal yapinin saglikh bir sekilde tesekkiilii ve devami igin sarttir.
Atalara sayg1 ve tazim ise basta Uzakdogu dinleri olmak {izere bir¢ok inang
sisteminde birbirinden ayrilmaz iki husus igerir. Bunlardan birincisi atalarin
ya da ge¢mis nesillerin hatiralarina saygi gostermek, onlarin mezar ve
tiirbelerini ziyaret etmek, onlara dua etmek, kurban sunularinda bulunmak
ve onlardan yardim dilenmektir. Tkincisi ise onlardan bugiinlere miras kalan
toplumsal kural ve kaidelere sayg1 gostermek bu kural ve kaideleri gelecek
nesillere aktarmaktir. Bu gercevede 6rnegin Konfiigyanizm ve Taoizm gibi
uzakdogu dinlerinde babalarin yolunu izlemeye dayali ahlaki Ogretiler
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merkezi bir yer tutar. Konfiicylis ve Lao Tzu insanlari, otoriteye ve
biiyiiklere saygiya, babalarin yolunu izlemeye davet eder...

Gelenegin atalara olan saygi ve tazimle iliskisi Hiristiyanlikta da
onemli yer tutar. Yeni Ahit'te Isa Mesih ve Pavlus gibi sahsiyetlerin Yahudi
gelenegine gore yetistirilmis olduklarina vurgu yapilir:

“Isa on iki yasina gelince, bayram gelenegine uyarak yine gittiler.””

“Yahudi dininde yasitim olan soydaslarimin bir¢ogundan daha
ilerideydim, atalarimin geleneklerini savunmakta ¢ok daha gayretliydim.”$

Her ne kadar Isa ve Pavlus, Musa gelenegine uygun olarak
yetistirilmis olsalar da, birazdan {izerinde duracagimiz gibi, Hiristiyanlikta,
insanhigin kurtulusuna yonelik yeni ahit doneminde bagka gelenekler degil
Mesih gelenegi insanlar i¢in gegerli kabul edilir.

Esasinda Hiristiyanlik insanligin kurtulusu i¢in 6ngordiigii Mesih
gelenegi de dahil biitiin 6gretilerinde Eski Ahit donemi olarak adlandirdig:
Isa Mesih’in ¢armiha gerilisi Oncesi insanligin yasamis oldugu ilk evre
lizerine yaptigi yorumlar1 esas alir. Bu yorumlarda Nuh ve ata-
peygamberlerle yapilan ahitler de dahil insanlik tarihi bir biitiin olarak
Mesih yasasina/gelenegine hazirlik donemi olarak kabul edilir; Eski Ahit
literatiirii Mesih’i mdiijdeleyen bir metin olarak yorumlanir. Bu sekilde
Hiristiyanlik, kendi tarih ve geleneginin izahinda Yahudi tarihine ve
gelenegine yer verir; adeta kendisini Yahudi gelenegi {izerine bina etmeye
caligir.

Bir biitiin olarak kendisini Yahudi gelenegi iizerine bina eden
Hiristiyanlik yalnizca Yahudilikteki kavram ve degerlerle kendisini ifade
etmekle kalmaz; ayn1 zamanda Yahudi kutsal metnini de yeni bir anlam
kazandirmak stiretiyle sahiplenir. Eski Ahit adin1 verdigi bu metni bastan
sona Mesihin gelecegine yonelik kurtulus miijdesini iceren bir metin olarak
ele alir ve onu bir kutsal kitap olarak kabul eder. Bununla birlikte basta
Musa hukuku olarak da adlandirilan ilahi yasa olmak {izere Yahudi
geleneginde yer verilen bir¢ok hususa da yeni bir yorum getirir. Yaptig1

7 Luka 2:42.
8 Galatyalilar 1:14.
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yorumlarla her ne kadar kendisini Yahudilik iizerine bina etse de
Hiristiyanligin, insanligin kurtulusuna yonelik ilahi ahdin yorumlanmas:
konusunda Yahudilikten ayrilmas: 6nemlidir. Yahudilikteki ahit gelenegine
Hiristiyan inancinda da yer verilir. Ancak bu ahit Isa merkezli bir tarih
okumasina sahip olan Hiristiyanlikta Isa Mesih merkezli olarak yeniden ele
alinir. Kendisini insanligin aklanmasina ve kurtulusuna yonelik restorasyon
déneminin nihai temsilcisi olarak goren Hiristiyanlik, Isa Mesih'le birlikte
onceki donemde peygamberler araciligiyla insanliga yonelik ahitin yeni bir
doneme girdigini ileri siirer ve bu yeni donemi Yeni Ahit olarak adlandirir.
Buna gore Isa Mesih'in yeryiiziinde bedenlesmesi ile birlikte ahitte yeni bir
evreye girilmistir. Bu evrede geleneksel kural ve kaidelerin yerini Isa
Mesih’e iman ve sevgi ilkesi almistir.

Yeni Ahit metinlerinde Hz. Isa’min Yahudi geleneginde énemli tutan
ilahi hukuka iliskin nasil bir tavir izledigi konusu {izerinde agirlikli olarak
durulur. Incillerde Isa’nin ¢esitli konularda ilahi yasaya siki sikiya baglilik
konusunda Yahudi gelenegini elestirdigi ve bunun disinda bir tecriibe
ortaya koydugu vurgulanir. Yeni Ahit metinlerinde Isa Mesih’in diliyle
sevgi prensibine vurgu yapilir ve Yahudi geleneginde yer alan kat1, acimasiz
hukuk anlayis1 bir¢ok kez elestirilir. Ayrica Isa’nin yasantisinda Yahudi
geleneginde yer alan gesitli uygulamalara mubhalif tavirlar gosterdigi ve
buna Ferisiler ve Yahudi ileri gelenlerinin kars: ¢iktiklar1 anlatilir. Meselg,
[sa’nin, yemek oncesi ellerin yikanmasi konusundaki uygulamasina
Ferisilerin soyle tepki gostermektedirler:

“Ferisiler ve din bilginleri isa‘ya, ”Ogrencilerin neden atalarimizin
toresine uymuyorlar, ni¢in murdar ellerle yemek yiyorlar?” diye sordular.”®

Bu ve benzeri biitiin elestirilere karsi Isa, 6nemli olanin Tanri’min
emirlerini yerine oldugunu belirterek cevap vermistir.!0

Boylelikle geleneksel Hiristiyan diisiincesi Isa'nin, ilahi hukuka siki
sitkiya bagliliga dayali Yahudi gelenegini elestirerek tanrisal hukukun
gecerliligini sona erdirdigini ve bunu yalnizca sevgi ilkesine indirgedigini

9 Markus 7:5. Bkz., Matta 15:1.
10 “Isa onlara ayrica sunu soyledi: "Kendi torenizi siirdiirmek icin Tanr1 buyrugunu
bir kenara itmeyi ne de giizel beceriyorsunuz.” Markus 7:9.
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diistinmektedir. Bu diisiincenin, Pavlus'un Mesih ve kurtulus 6gretileriyle
yakindan iligkili oldugu gézden kagmamaktadir.!® Bununla birlikte eldeki
mevcut metinlerde, 6zellikle Sinoptik Incillerde Isa'ya atfedilen ifadelerde,
Isa'nin tanrisal hukuku ilga ettigi ya da ona kars: ¢iktigini gosteren higbir
ipucunun bulunmamasi da dikkat ¢ekicidir. Nitekim cesitli arastiricilarin da
altin1 gizdikleri gibi? Isa, hem kendi yasaminda hukuka titizlikle riayet
etmis hem de cevresine hukuka riayet etmenin 6nemini vurgulamistir.
Mesela, o, Musa hukukunda gozetilen adakla ilgili emirleri uygulamis ve
etrafina da Onermis,’® Sabat kuralina riayet etmis ve aile hukukuna bagh
kalmistir.* Ayrica Isa, tanrisal hukukun gecerliligiyle ilgili su Onemli
aciklamada bulunmaktadir:

“Size dogrusunu soyleyeyim, gok ve yer ortadan kalkmadan, her sey
gerceklesmeden, kutsal yasadan (tanrisal hukuktan) ufacik bir harf ya da bir
nokta bile eksilmeyecek. Bu nedenle, bu buyruklarin en kiigiiklerinden birini
kim c¢igner ve Dbaskalarna Oyle yapmalarim1i Ogretirse, goklerin
egemenliginde en kiiciik sayilacaktir. Ama bu buyruklar: kim yerine getirir
ve bagkalarina 6gretirse, goklerin egemenliginde biiyiik sayilacaktir.”15

Benzer sekilde o, gok ve yerin ortadan kalkmasinin tanrisal yasanin
ufactk  bir noktasimin  yok olmasindan daha kolay olacagim
vurgulamaktadir.16

Bununla birlikte Pavlus'un tanrisal hukukla ilgili yaklasimlarindan
hareketle Hiristiyanlik, ilahi yasaya siki sikiya bagliliga dayali gelenegin
devamina karst kasi ¢ikmis ve Yahudilikte gelenegin temel referansimu
olusturan ilahi hukukun gecerligine yonelik olarak &zellikle su {i¢ dnemli
hususu vurgulamistir: (i) hukuk tanrimin asli vaadinin bir pargas: degildir,

1 Bu kisimda $. Giindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, Ankara: Ankara Okulu 2001,
s. 196-198, 217-218’den yararlanilmisgtir.

12 Bkz., Allison, "Jesus and the Covenant: A Response to E.P. Sanders", s.68; D.C.
Moo, "Jesus and the Authority of the Mosaic Law", C.A. Evans, S.E. Porter (ed.) The
Historical Jesus, Sheffield Academic Press 1995, s.128.

13 Bkz., Markus 1:44; Matta 8:4.

14 Bkz., Matta 15:3-6, 19: 16-22; Markus 7:8-13, 10:17-22.

15 Matta 5:18-19.

16 Luka 16:17.
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sonradan olmadir; (ii) hukuk gecicidir, Mesih donemiyle birlikte onun
gecerliligi ortadan kalkmistir; (iii) hukuk sugu/giinahi ortaya c¢ikarma
amacina yonelik bir isleve sahiptir.’”

Boylelikle Hiristiyanlik kendi gelenegini mirasim1 paylastigt
Yahudiligin tanrisal hukuka siki sikiya baghligi esas alan anlayisi
konusunda farklilasarak olusturma yoluna gitmektedir. Yeni Ahit
metinlerinde Isa’min bu konudaki yaklasim ve tavirlarnin tartigilabilirligi,
en azindan muglakligi, dikkate alindiginda, konuyaKuskusuz Ozellikle
Galatyalilara mektubunda Pavlus'un temel argiimanlarindan birisi tanrisal
hukuka yonelttigi elestirilerdir. O, kurtulus icin Musa hukukuna riayet
etmenin iligkin temel referans olarak karsimiza Pavlus gitkmaktadir. Pavlus,
dini yasantida Musa hukukuna bagiligin olmazsa olmaz bir sart oldugunu
savunan Yahudilere ve Yakub liderligindeki Kudiis'teki Isa cemaatine kars
¢itkmis ve hukukun islevini yitirdigini savunmustur. Ona goére hukuk
kesinlikle insanlar1 giinahtan ve oOliimden kurtarip Oliimsiizliige
kavusturamaz. Musa'dan Isa donemine kadar Tanri, insanlara hukuk
yoluyla kurtulus regetesini sunmus; ancak hukuk vasitasiyla giinah ve
Oliimiin iistesinden gelmek miimkiin olmamistir. Giinahi alt etmek bir
tarafa, hukuk gitinaha neden olmus, insanin giinahkarligini ortaya
¢ikarmistir. Pavlus teolojisine gore, Mesih donemine kadar kurtulus igin
hukuk kartin1 sahneye siiren Tanri, bir bakima bununla insanlara
kurtulusun neyle miimkiin olamayacaginm gostermeye calismistir. Pavlus'a
gore Mesih oncesi hukuka bagli olunan bu dénem, insanligin ¢ocukluk ve
kolelik donemidir. Zamani geldiginde Tanri, insanlari bu ¢ocukluk/kdlelik
doéneminden kurtarmak ve ozgiirliige kavusturmak icin kendi 6z oglunu
hukuka bagli olarak dogan bir kisi sfiretinde yeryiiziine gondermistir.'s
Nitekim hukuk altinda dogan ve bu gelenege gore yasayan Tanri Oglu Isa
Mesih de hukuk tarafindan giinahkar addedilmis ve Oliime mahkGm
edilmistir. Isa Mesih'in carmihta 6lmesi, bu baglamda insanlara verilen
onemli bir mesajdir. Zira bununla insanlara, bir bakima "bakin kurtulus
tmidiyle baglandigimiz hukuk, giinah ve 6limi alt etmesi soyle dursun,
Tanr1 Oglunu bile 6liime mahkiim etmistir" mesaji verilmektedir. Pavlus,
"sayet kurtulus hukuk araciligiyla elde edilebilseydi, o zaman Mesih bos

17 Galatyalilar 3:16-19.
18 Galatyalilar 4:1-4.
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yere Olmiis olurdu"?® diyerek bu anlayigini dile getirmektedir. Dolayisiyla
Pavlus'a gore kurtulus agisindan hukuka riayetin higbir 6nemi yoktur;
kurtulus hukukla degil ilahi ogul isa Mesih'e imanladir:

Kisinin, tanrisal hukukun gereklerini yapmakla degil, isa Mesih'e olan
imanla aklandigini1 biliyoruz. Bunun igin biz de hukukun gereklerini
yapmakla degil, Mesih'e imanla aklanalim diye Mesih Isa'ya iman ettik.
Ciinki hi¢ kimse hukukun gereklerini yapmakla aklanmaz.?0

Burada goriildiigii gibi, her ne kadar Hiristiyanlik kendisini Yahudi
gelenegi {izerine bina etse de Yahudilikte ilahi yasaya siki sikiya baghlig
vurgulayan anlayisa kasi ¢ikmakta ve bunun yerine Mesih yasasina bagligin
insaru kurtaracagini savunmaktadir. Mesih yasasinda ise iki 6nemli husus:
Mesih’e iman ile sevgi ilkesine riayet 6n plana ¢ikmaktadir.

Dinler arasinda gelenegin gegisken karakteri tasidigi bilinmektedir.
Farkli dini gruplarin birbirinin cesitli kural ve kaideleriyle adet ve
goreneklerinden yalnizca Yahudilikle Hiristiyanlik o6rneginde kendisini
gostermez. Bir¢ok inang sisteminin bilingli ya da bilingsiz sekilde etkilenmis
olduklar bir gercektir. Boylelikle cesitli dinler kendi geleneklerinde diger
bazi dinlerin kavram ve degerlerine yer vermek siiretiyle ortak gelegi
paylasirlar. Bunu 6zellikle ayn1 cografyay1 paylasan ve tarihi olarak birbirini
takip eden dini geleneklerde gormek miimkiindfir.

Gelenegin tesekkiilii ve devaminda cemaatin ve dinin kurumsal
yoniiniin her zaman 6nemli bir rolii olmustur. Zira her inang sisteminde
cemaat ve dini kurumlar yasayan bir gelenek olarak inang ve degerlerin
temsilini saglamistir. Gelenegin cemaat ve dini kurumlar eliyle temsil
edilmesi, cemaate ve dinl kurumlara egemen olan anlayislara paralel olarak
gelenegin tekrar tekrar yorumlanmasi ve yenilenmesi gibi bir durum da
ortaya ¢ikarmistir ki bu durum bir¢ok inang sisteminde zamanla ciddi
tartismalara ve derin ayriliklara kapi aralamistir. Cogu zaman gelenege
yonelik mevcut anlayisi elestiren kisi ve akimlar ortaya ¢ikmis ve bunlar
tarafindan gelenegin yeniden yorumlanisina paralel yeni dini yorumlar ve
mezhepler olusmustur.

19 Galatyalilar 2:21.
2 Galatyalilar1 2:16. Ayrica Bkz., Galatyalilar 3:11-12.



70 DIN ve GELENEK

Tarih boyu Hiristiyanlik tarihinde gelenegin temsilinde bir kurum
olarak kilise 6n plana gikmistir. Kendisini havariler araciligiyla isa Mesih’e
dayandiran kilise, 6zellikle ortacag boyunca gelenegin yorumlanmasinda ve
aktarilmasinda tek otorite olarak ortaya ¢ikmistir. Dinin anlasilmasinda ve
yasanmasinda temel algilar tartisan konsiller kilise dnciiliigiinde toplanarak
burada alinan kararlarla kilisenin temsil ettigi gelenek mesriilastiriimistir.
Yine bu toplantilar vesilesiyle mesr{i addedilen gelenegin disinda goriilen
anlayislar ve gruplar dislanmistir. Hentiz ikinci ytlizyil sonlarindan itibaren
gelenege dayali resmi kabule karsi ¢ikanlar heretik ilan edilerek bu
heretiklerin dini inan¢ ve tutumlarini reddededen birgok apolojik eserler
kaleme alinmistir. Ortacagin ilerleyen ilerleyen donemlerinden itibaren ise
kilisenin temsil ettigi anlayisin disindakilere kars: kati hukuki yaptirimlar
uygulanmaya baslanmis ve engizisyon mahkemeleri 6zellikle bu konudaki
davalara bakan kurumlar olarak ortaya ¢ikmustir. Dogal olarak bu durum
beraberinde birgok karsit akimi da ortaya ¢ikarmistir. Nitekim 6zellikle 15.-
16. ylizyillardan itibaren reformcular olarak adlandirilan kisi ve gruplar,
kilisenin, gelenegin yorumu ve temsili konusundaki bu tekelci tutumuna
kars1 ¢ikmislar ve Protestanlik olarak adlandirilan dini yapilanmanin ortaya
¢ikmasina vesile olmuslardir. Bu akimlarda dikkati ¢eken husus, gelenege
kars1 ¢ikmaktan ¢ok, kilisenin gelenege yonelik tekeline itiraz etmek ve
gelenegin kutsal metin merkezli olarak yeniden insa edilmesini saglamaya
calismaktir. “Sola fide”, “sola gratia” ve “sola scripta” anlayisiyla iman
kurtulus ve gelenegin olusumu konusunda yalnizca imana, ilahi inayete ve
kutsal metne vurgu yapilmistir. Boylelikle gelenegin kutsal metin merkezli
olarak yeniden ingas1 konusunda bir yaklasim sergilenmistir. Gelenegin
yeniden insasinda kutsal metne doniis yaninda dini alg1 ve yasantinin erken
donem temsilini esas alan akimlar da dikkat c¢ekicidir. Puritanlar,
Mennonitler, Amisler ve benzeri bir¢ok akimda gelenegin yeniden
tesekkiilinde erken donem cemaatinin sadeliginin alindigi ve dinin
algilanmast ve yasanmasinda Oze doniisciiliigiin  esas alindig:
goriilmektedir. 19. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan gesitli Mesihgi ve Binyilc
akimlarda da bunu gormek miimkiindiir.

Yahudilige baktigimizda da gelenegin temsili ve devaminda yine
cemaatin ve dinl kurumlarin énemli bir rol oynamis olduklart kesindir.
Ozellikle mabet, gelenegin temsilinde her zaman merkezi bir fonksiyon
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iistlenmistir. Neredeyse biitiin ibadetlerde ve dini pratiklerde mabet 6nemli
rol oynamistir. Bu nedenle olsa gerek Yahudilik tarihini bir yoniiyle mabet
merkezli olarak okumak da miimkiindiir. Mabet yaninda mabet araciliiyla
temsil olunan gelenegin tesekkiiliinde rabbilerden olusan din bilginlerinin
onemli fonksiyonu olmustur. Tarih icerisinde ortaya ¢ikan Rabbinik gelenek,
Yahudi anlayisinin en temel referanslarindan birisi olmustur. Dogal olarak
bu anlay1s zamanla gesitli elestirilere de maruz kalmistir. Meseld, hentiz Hz.
Isa doneminde yalmzca Hz. Isa degil, Esseniler, Nasuralar ve benzeri gesitli
gruplar, mabede egemen olan din anlayisina ve mebetteki ayinleri yoneten
din adamlarinin temsil ettikleri gelenege elestiri yoneltmisler; gelenegi farkl
bir bais agisiyla yeniden insa etme yoluna gitmislerdir. Bu durum sonraki
donemlerde de devam etmistir. Nitekim 18. ytiizyil sonrasi gesitli kisi ve
gruplar, bugiin Yahudi ortodoksisi tarafinda temsil olunan gelenege ciddi
elestiriler yonelterek ayri mezhep yapilanmasi gergeklestirmislerdir. Reform
Yahudiligi, Yeniden Yapilanmaci Yahudilik gibi akimlar bu vesileyle
tesekkiil etmis akimlar olarak bugiin de varligim1 devam ettirmektedir.

Yaygin egemen din anlasisinin temsil ettigi gelenege elestirel bakis ve
bu dogrultuda yeni dini yapilanmalara diger bir¢ok dinden de o6rnek
verilebilir. Budizm, Hinduizm ve Taoculuk gibi inang sistemlerinde ortaya
¢ikan mezheplesme hareketlerinin ¢ogu zaman temelinde mevcut gelenege
yonelik elestirileri gormek miimkiindiir.

Sonug olarak, bir¢cok dinde oldugu gibi Yahudilik ve Hiristiyanlikta
da gelenege yonelik anlayis dini inang ve Ogretilerle dini hayatin
tesekkiiliinde dnemli bir yer tutmaktadir. Gelenek, hem dini alg1 ve yasamin
temel referansi hem de hemen her tartismanin temel argiimani olarak her
zaman Oonemini konumustur.
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Ali Rafet OZKAN*

Oncelikle hepinizi selamlayarak sozlerime bagliyorum. Teblig
sahibinin hazir olmadig:1 bir ortamda, yalnizca yazili metinden hareketle
yapilacak olan bir miizakerenin ¢ok verimli olacagini diisiinmiiyorum.
Kanaatimce teblig sahibinin hazir oldugu s6zlii sunumunu da dikkati nazara
alarak yapilacak miizakere daha saglikli ve verimli olabilir. Muhatabin
mevcut olmadigr bir toplantida kendisine tevcih edilecek sorularin,
elestirilerin ve katkilarin cevaplarimi almak da miimkiin olmayacaktir. Zira
zaman zaman aceleyle 6nden bildirilerin ham hali gonderilebiliyor ve
bilimsel toplantiya ise olgunlastirilmis sekliyle geliniyor. Béyle durumlarda
miizakerecinin, bildiriyi s6zlii sunumla da dinledikten sonra verimli katk:
saglamas1 miimkiin olabiliyor. Bu diistinceyle biz, nihai miizakeremizi teblig
metninde bir degisiklik yapilip yapilmayacagindan emin olduktan sonra
yaymna hazir son seklini dikkate alarak yapmay: diisiiniiyoruz. Okunan
bildirinin bilimsel degerini sadece birka¢ noktadan degerlendirmek
istiyorum.

Sayin Prof. Dr. Sinasi Giindiiz'iin “Yahudilikte ve Hiristiyanlikta
Gelenegin Yeri” konulu bildirisini; sekil, metot ve igerik olmak iizere {ig
ac¢idan degerlendirmek miimkiindiir:

Bildiri, muhteva agisindan doyurucu bilgileri ihtiva etmekle birlikte,
sekil itibariyle hak ettigi bilimsel kritere uymamaktadir. Teblig toplam 12
sayfadir ve biitiin bilgiler tek bir ana baslik altinda verilmistir ve sistematik
bir yap1 tasimamaktadir. Bilimsel bir ¢alismanin kiymetini artiran husus,
onun pargalara ayrilarak sunulmasi ve konunun daha iyi anlasilmasinin
saglamasidir. Sayin Giindiiz'tin tebliginde bulunmasi gereken giris ve

* Prof. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fakltesi.
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konuyla alakali alt bashiklar mevcut degildir. Bu durum, muhteva ve
bilimsel degeri yiiksek olan kiymetli bir ¢alismay1r anlasilmaz hale
sokmaktadir. Yahudilikte gelenek bahsi islenirken, birden bire Hiristiyanliga
gecilmekte ve sonra da tekrar Yahudilik konusuna doniilmektedir.
Dolayisiyla istenmeyen takdim-tehirlere rastlanmaktadir. Meseld, 2.
sayfanin ikinci paragrafinda Yahudilikte gelenek konusuna baslanmis 3.
sayfanin 2. paragrafinda da Hiristiyanliktaki gelenek konusu iglenirken 4.
sayfada gelenegin sozlii ve yazili referanslarinin diger dinlerde mevcut
oldugundan hareketle Sabiilik, Maniheizm ve Ortadogu inanglarina temas
edilmekte ve tekrar Yahudilik konusuna doniilmiistiir. Arkasindan 5.
sayfadan itibaren 12 sayfaya kadar Hiristiyanliktaki gelenek bahsi
irdelenmektedir. 6. Sayfada atalarin ve babalarin izledigi yol anlayisinin
Konfiigyanizm ve Taoizim gibi Uzakdogu dinlerinde de mevcudiyetinden
bahsetmektedir.

Hgingtir okuyucunun en fazla merak ettigi, Ogrenmek istedigi
[slam’daki gelenek anlayisi mukayeselerine rastlanilmaktadir. Oysa
Yahudilik ve Hiristiyanliga gerek cografi olarak ve gerekse ortak degerler
acisindan en yakin olan ve semitik dini gelenegin en yenisi Islam dinidir ve
eger bir mukayese gerekiyorsa ilk 6nceligi hak etmektedir. Zira Dinler Tarihi
bilim diinyasinda karsilagtirmali ¢alismalara biiyiik kiymet verilmekte ve
¢alismalar da buna gore olmaktadir. Bu haliyle tebligde konu biitiinliigiintin
saglanmadig1 apacik ortadadir.

Kanaatimizce bu bildiri, sekil agisindan iyi dizayn edilebilseydi,
kendisinden beklenen faydayi saglayabilirdi. Mesels, ilk bir buguk sayfalik
kisim, giris olarak sunulabilirdi. Sonra “Yahudilikte gelenek” konusuyla
ilgili bir baglik atilir ve Yahudilikteki gelenekle ilgili biitiin hususlar bu
baslik altinda incelenip degerlendirildikten sonra “Hiristiyanliktaki
gelenek” anlayist bir baska baslik altina alinabilirdi. ihtiyaca gore diger
dinlerde gelenek baslig1 altinda genel degerlendirmelere yer verilebilirdi.

Yahudilikte Gelenek Bashigi altinda su Dbilgilere de yer
verilmesinde yarar olurdu: Bilginin ardisik kusaklara aktarimi anlamina
gelen gelenek kavrami, antropolojide; bir topluluk i¢inde toplumsallasma
yoluyla bir kusaktan digerine aktarilan inang, adet, deger, davrarus, bilgi ya
da oriintiileri yerine kullanilmaktadir. Toplumlarin manevi devamliliklarini
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saglayan sey, bir kusaktan digerine fikirlerin, inanglarin vs istikrarli bir
sekilde aktarilmasidir. Bu yoniiyle gelenek, toplumsal bir olgu olup insanlar
tarafindan olusturulmakta, tasinmakta ve aktarilmaktadir. Ancak gelenek
her zaman hazir bekleyen bir sey olmayip, daha ¢ok secilir, yaratilir ve
tarihsel kosullardaki gereksinim ve 6zlemlere gore sekillendirilir. Insanlar,
mevcut eylemlerini bir megralastiric ilkeye temellendirirken ge¢misin belirli
yonlerini gelenek olarak niteler. Ozellikle okuryazar olmayan toplumlarin
“Bunu neden boyle yapiyorsunuz?” sorusuna verdikleri “Ciinkii atalarimiz
da Oyle yapardi” cevabi gelenek kavramiyla kuramsallastirihir. Halbuki
gelenegin en 6nemli ayirt edici 6zelligi, bir secime tabi tutulmus olmasidir.
Bagka bir ifadeyle, kusaklar arasi aktarilan her sey, gelenek olarak
algilanmaz ve aynen tekrar edilmez. Kimi zaman aktarilan seyler, mevcut
sartlara gore yeniden degerlendirmeye tabi tutulur, yorumlanir, bazilar
tiimiiyle elenirken, bazilar1 ufak degisikliklerle uygulamaya konulur. Ayrica
her tekrarlanan olgu da gelenek sayilmaz. Gelenek, deger yargisi iceren bir
fikir olmas1 gerekir. Gelenekler, ¢cok Snemsiz toplumsal pratikler olan ve
genellikle yiizeysel davranis tarzlarini iceren adetlerden farkli olarak, deger
yiiklidir. Gelenekte onemli olan aktaricr kusagin aktarimi degil, ahia
kusagin, onu degerli bulup kabul etmesidir.!

Dini agidan inanglar, ayinler, dua formiilleri ya da ilahiler vb 6zel bir
itina ile bir sonraki kusaga nakledilir. Dini baglamda gelenek, kaynag: flahi
kabul edilen degerli bir emanetin, 6zel olarak segilmis kisi ya da kisilere
verilmesidir. Ortodoks Hiristiyanlikta gelenek zinciri, havarilerin birbirini
izleyisi diisiincesine dayanir ve gercek iman gelenegini birinden digerine
aktaran kisilerin isimleri siralanir. Tevrat'in aktarimi ile Hz. Muhammed’in
hadislerinin aktarim sekli de benzer bi¢cimdedir.2

Yahudilik'te gelenegin yeri ¢ok Onemlidir. Secilmis bir kavmin,
kendisine bahgedilmis ozel statiiye uygun olarak, hayatin her cephelerini
igine alacak kadar genistir. Atalarindan devraldiklar1 ve kusaktan kusaga
aktardiklar1 bu emanetin kutsal olusu, onun sadece biitiin beserl gelenekler
gibi, ge¢mis kusaklar tarafindan miras birakilmis olmasindan degildir. Bu

1 Sibel Ozbudun, Hermes'ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Doniisiim Dinamikleri, s. 15 vd;
Xavier Leon-Dufouri “Gelenek”, Kutsal Kitaptaki Teoloji Sozliigii, Ist., 2002, s. 334 vd.
2 Ozbudun, s. 23-24.
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her seyden 6nce onun ilahi kaynakli olusundandir. Ciinkii bu inanglarin
temelinde, Tanr1'nin elgileri vasitasiyla Israil’e gonderdigi vahiy mevcuttur.
Gelenegin kutsal vasfina temel olan sey, bu vahiy olup gelenek ona baglidir.
Bu sekilde Yahudi gelenegi vahiy ile iliskili bir durumdur.?

Yahudiler icin gelenek, yalnizca ge¢misin degerlerini giiniimiize
tastyan bir ara¢ degil, aymi zamanda Yahudi kimliginin muhafazas: ve
yabancilar arasinda onlar1 asimilasyondan koruyan bir kalkandir. Bu
gelenek  sayesinde Yahudiler tarih boyunca hayatta kalmay:
bagarabilmislerdir. Onlara dayanma giicli veren, gelenegin kendilerine
asiladig1 umut ve direng olmustur. Bugiin, ne Asur, ne Babil ve ne de Roma
imparatorluklar1 vardir, ancak onlarin siirgiine gonderdigi Israilogullarinin
torunlar1 Yahudiler hala hayattadir. Bunu saglayan sey, onlarin dinlerine ve
geleneklerine olan sadakatleri ve bagliliklaridir.

Israilogullar1 kutsal topraklara yerlestiklerinde, orada bulunan
topluluklarin geleneklerine tabi olmuslardi. Hz. Musa onlara uygulamalar:
i¢cin hiikiimler getirdigi halde onlar yine eski aliskanliklarin1 devam
ettirmislerdi. (Buzagiya tapmalar1 vs). Herhangi bir kralin ve liderin
olmadigr Hakimler doneminde, “herkes diledigini yapiyordu.”* Halk,
kendilerini kurallarla yOnetecek bir kral talep etmis ve ilk krallarina
kavusmuslardi. (Kral Saul). Sonraki donemlerde dini ve medeni hukukun
hiikiimleri, insanlarin yasayislarin belirleyen gelenekler haline gelmistir.

Yahudilik’te, insanin yasaminda ve dini konularda ¢aglar boyunca
siiregelmis davranis tarzi olarak tanimlanan ve Ibranice “minhag”
sozcligiiyle ifade edilen gelenek; (1) Giliciinii Yahudi hukuku halakadan
alan, hayatin her alamimi kusatan ve herkes i¢in baglayici olanlar, (2)
Cemaatten cemaate, iilkeden iilkeye degisebilen ve yalnizca bagli oldugu
iilkeyi/grubu baglayanlar seklinde ikiye ayrilir5 Talmud’da, geg¢mis
donemde bir ailenin veya bir toplumun kabul ettigi gecerli bir gelenegin,
sonraki nesillerin tamami igin baglayici oldugu belirtilir.

3 Leon-Dufouri, s. 335.

* Bkz. Hakimler 17/6.

5 Moshe David Herr, “Minhag”, Encyclopedia Judaica, XIV, Keter Publishing House,
New York, 2007, s. 265.
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Dini yiikiimliilitk olan mitzvadan farkli olan minhag, Yahudilerin
caglar boyunca farkl: kiiltiirel ve cografik sartlar altinda gelisen litiirjik veya
diger giinlitk gelenek cesitliliklerini tanimlar. Meseld, Romanya minhagi,
Polonya minhagi, Askenaz minhagi, Saferad minhagi vb seklinde
isimlendirilir.¢

Yahudilik’te gelenegin ii¢ muhtemel gorevi vardir:

1. Belli bir halakik kuralla ilgili tartismalarda, belirleyici bir unsur
olabilir.

2. Cevab1 bulunamayan yeni problemlerde, mevcut halakaya yapilan
bir ilave olabilir.

3. Mevcut halakaya aykiri olarak yeni bir norm olusturabilir. Bu
sonuncusu, yasamaya paralel bir konumdadir.”

Yahudi diistincesinde gelenek, halakanin en 6nemli temellerinden
birisidir. Yazili Tora’min, heniiz yasa verilmeden &nce mevcut olan
gelenekler iizerine dayandigr iddia edilir. Bu diislince, Tora'nin, dnemli
olmalarina ve insan yasaminda merkezi bir konumda olmalarina ragmen,
nisan, evlilik ve alig-veris hiikiimlerinin detaylar1 gibi baz1 ¢evrelerde dinin
ayrilmaz parcas: kabul edilen yasalardan hi¢ bahsetmemesinin sebebini de
aciklar.? Meseld, Talmud, diigiinlerde “minyan” (on {i¢ yasindan biiyiik en
az on erkegin mevcudiyeti) bulunmasini sart kosmustur. Ancak sonraki
donemlerde bu uygulama tercihe birakilmistir. Yine iki bayram arasinda
(Pesah ve Sukot) diigiin yapilamayacagi; Cumartesi yasaklar1 kapsaminda
miizik enstriimani kullanmakla iliskili goriildiigii ic¢in alkislamanin
yasaklanmasi sonradan kurallastirilan uygulamalara 6rnek sayilabilir.
Askenazlar ve Seferadlar arasindaki uygulama farkliliklari, 6zellikle bagin
Ortiilmesi ve kilik kiyafet konusunda, Yahudi olmayan toplumlarin 6rf ve
adetlerinin etkisiyle daha da belirginlesmistir.°

¢ Jacob Neusner and Alan J. Avery-Peck, “Minhag”, The Routledge Dictionary of Judaisim,
Rutledge, New York, 2004, s. 90; Herr, XIV/265.

7 Menachem Elon, “Minhag in Jewish Law”, Encyclopedia Judaica, XIV, Keter
Publishing House, New York, 2007, s. 269.

8 Herr, XIV/265.

9 Besalel, 11/409; Besalel, 1/184-185.
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Yetkili bir din adaminin onayladigi, 6zellikle kodifie olan bir gelenek,
yerlesmis bir dinl yasa haline doniismiis olabilmektedir. Meseld, Yakob
Molln tarafindan diizenlenmis olan ve gelenekleri iceren “Sefer Minhag
Mabharil” isimli ¢alismasi, bir¢cok Askenaz gelenegine mesnet olusturmustur.
Tora yasalarinin korunmas: icin adeta “yasalarin etrafina ¢it oriilmiistiir.”
Talmud’ta “Babalarinizin geleneklerini koruyunuz” denilirken, Musa ibn
Meymun “ dikkatli olunuz. Babalarimizin geleneklerini hafife almayiniz”
seklinde gelenegin korunmas: yoniinde uyarida bulunur.’® Talmud’ta ve
Sulhan Aruh’ta gelenek yasaya es tutulmus ve “Atalarnin gelenegi
Tora’dir”1! denilmistir. Bazilar1 ise gelenegi Islam’daki “icma” mesabesinde
saymuistir. Babil ve Kudiis Talmudlarinda siklikla “¢ik, halkin gelenegine bak
ve onun gibi yap”, “Cik ve halkin nasil yaptigina bak” seklinde gectigi ifade
edilir.”? Yahudilik’te baz1 gelenekler Alaha’y1 bile iptal edip onun yerine
gecebilen bir olgu olarak goriiliirken,’® bazi rabbiler halakaya aykiri olan
geleneklerin reddedilmesini savunur."* Gelenegin halakanin temeli, hatta
bazen kaynagi, oldugunu diisiinenler, “bir gelenek bulununcaya kadar,
halakanin sabit olmayacagini, hatta gercek bir gelenegin halakay1 iptal
edecegini soylerken, bunun olmasini gelenege Tora’dan bir delil bulunmas:
sartina baglarlar. Tora’ya aykir1 olan geleneklerin ise 6onlenmesine ¢alisirlar.
Mesela, Musa ibn Meymun, yanlis geleneklerle siddetli bir sekilde miicadele
ederken, bazi durumlarda goriislerini gelenege dayandirirlar.’s

Yahudi inancina gore, Yahudilik Israilogullarinin uymalar1 gereken
emirlerin Tanr tarafindan Sina Dagi'nda Musa’ya verilmesiyle bagslar.'6
Geleneklerin ritiiel agisindan uygulanmasi noktasinda Gaonlar déneminde,
ozellikle Filistin ve Babil akademileri arasinda bile farkliliklar vardi. 18.

10 Besalel, 1/184-186.

11 TB, Menahot 20b

12 Herr, XIV/265-266.

3 Yusus Besalel, “Minhag”, Yahudilik Ansiklopedisi, II, Gozlem Yayinlari, ist., 2001, s.
409; Yusus Besalel, “Gelenekler ve Dini Yasalar Hakkinda bazi Hgi Cekici Bilgiler”,
Yahudilik Ansiklopedisi, I, Gozlem Yayinlari, ist., 2001, s.184-185.

14 Herr, XIV/266.

15 Herr, XIV/266.

16 Yazili ve Sozlii Tora'nin olusumu hakkinda bilgi, teblig metninde verilmistir.
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ylizyllda Hasidizm’in ortaya c¢ikisiyla mevcut farkliliklar daha da
derinlesmistir.””

Bildiri de Hiristiyanliktaki gelenek hakkinda uzun uzadiya
duruldugu icin, bu konuda ilave bilgi ve miizakere geregi gormedigimizi
belirtmek isteriz.

Bildiride metot agisindan bir eksiklik goriilmemektedir ve agirlikli
olarak karsilagtirma metodu kullanilmistir. Kismen tarihsel metoda
basvuruldugu goriilityor. Hermeneutik metodun da kullanilmas: gerekirdi
ve konuyu ¢ok daha anlasilir kilabilirdi.

Igerik olarak da bildirinin faydali ve kiymetli oldugunu séylemek
gerekir. Bununla birlikte sonu¢ ve tartisma bahsinin olmamas1 ciddi bir
eksikliktir. Bildiride konunun iginde kisa karsilastirmalar yapilmistir, ancak
bunlarin detaylandirilmas: yararli olabilirdi. Hepsinden o6nemlisi sonug
kisminda tartisma ve karsilastirmalara, yorumlara yer verilmeliydi. Bu
bildiri, bir derginin hakemine bir makale olarak gonderilmis olsaydi, acaba
bilimsellik kriterlerini gegerek yayinlanma hakki elde edebilir miydi? Diye
hem kendime hem de sizlere soruyorum. Hepimizin de bildigi gibi
bilimsellik kriteri sadece tez savunmalarinda, docgentlik c¢aligmalarinda
uygulanan ve aranan bir sart degildir ve olmamalidir. Bilakis kendi
alanlarinda isim yapmis olan, sohreti yakalayan akademisyenlerin geng
bilim adamlarina, arastirmacilara 6rnek olmak icin ¢ok daha dikkatli ve
gayretli olmalar1 gorevleridir.

Bu ifadelerim genel bilimsel toplantilarin genel metodolojisiyle
ilgilidir, dogrudan bildiri muzakaresiyle ilgili degildir. Yillardir yurt ici ve
yurtdisindaki bilimsel toplantilara istirak etmeye calisiyoruz. Bilhassa
hakemli uluslar arasi nitelikli tartismal: ilmi toplantilarda bilimsel seviyenin
yiikseldigine sahit oluyoruz. Oysa hakemsiz toplantilarda bir gevsekligin ve
ozensizligin varlig1 da dikkatlerimizden kagmiyor.

Sahasinda isim yapmis kiymetli bir bilim insani olan Sayin
Gilindiiz'iin islerinin yogunlugu sebebiyle vakit sikintisindan dolay1 boyle
aksakliklarla karsimiza c¢ktgimi distinliyorum. Aksi halde bilimsel
hassasiyetine ve bilim insanlarina saygisina biitiin kalbimle inandigim Sayin

17 Besalel, 11/409; Besalel, 1/184-185.
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Giindiiz'tin mesguliyetlerinden dolay1 tebliginin ham halini génderdigine
inanmak istiyorum. Sozlerimi burada bitiyor ve tekrar hepinizi saygiyla
selamliyorum.



BATI'NIN iSLAM KARSITI GELENEGI ve MEDENIYETI
(FIRST DRAFT)

Miimtaz’er TURKONE®

[k asistanliga bagladigimda dedem bana ne is yaptigimi sormustu.
Uzun uzun anlatim ama anlamadi. Sonunda onun diinyasina hitap eden bir
sey sOyledim: “Dede ben ulema meslegine girdim” dedim. Gozleri parladi
ve “Ha sen Kur’an okutuyorsun &yle mi?” karsiligini verdi. Bu tartismali
ilm1 toplantida dedemin soyledikleri aklima geliyor. Ben alim degilim. Bu
kadar alimin arasinda bulunmak benim igin biiyiik bir seref. Ancak onlarin
konustuklar1 konulardan bahsedecek ilme sahip olmayinca, ilmin uzagma
gitmek gerekiyor. Bizimki biraz polisiye hikayeler pesine diisiip giit u gt ile
ugrasmak.

Bu kadar alimin arasinda Islam gelenek iliskisine dair bir bashk
altinda konusmak yerine konumuzla dolayli ilgisi olan bir gelenekten
bahsedecegim. Bati’daki Islam karsiti gelenekten ve bunun kurumlagmis bir
varlik olarak bir medeniyet kimligi ile karsimiza ¢ikisindan. Medeniyet'i
onca farkli yorumlar1 arasinda geleneklerin evrensel ile bag olarak
tanimlamak da miimkiin. Bat1 medeniyetinin 6nemli geleneklerinden biri
Islam karsiti olmasidir. Medeniyetler hep pozitif unsurlar {izerinde
ylikselmez; ayni zamanda diismanliklar etrafinda da insanlar1 bir araya
getirir. Bati, uzun tarihi boyunca kendini imar ederken Islam karsitligin bir
gelenege doniistiirdii. Bugiin bu tarihi tecriibe hi¢ umulmayan yerlerde
karsimiza gikiyor.

Karikatiir krizini hatirlayalim. Karikatiir krizi ¢iktign zaman Islam
Diinyas1 ¢ok canli ve etkileyici bir tepki verdi. Kendi dinleri ve kutsallariyla
uzun zamandan beri kavgali olan Bat1 diinyas: i¢in bu tepkiler sasirtic1 oldu.

* Prof. Dr., Ogretim Uyesi - Yazar.



82 DIN ve GELENEK

Miisliimanlarin amaci da Batiy1 atesle oynamama konusunda ikaz etmekti.
Batililar konuyu fikir 6zgiirliigii cercevesine tasimaya kalksalar da, ne kadar
tehlikeli bir alana el attiklarini anladilar. Islam peygamberine dil uzatmak,
canindan bezmek demekti.

Ancak Miisliimanlar ilk defa bir hakaretle karsilasmiyor. 801i yillarin
firtinalarindan biri Salman Riisdi'nin Seytan Ayetleri roman idi. Roman’da
Kur’an’a yonelik, Hiristiyan ilahiyatcilarin kullandiklarina benzer asagilayici
iddialar vardi. Edebi hi¢ bir degeri olmayan bu kitab1 ve yazarini meshur
eden sey, Ayetullah Humeyni'nin verdigi “idam fetvasi” olmustu. Yabanci
ve Oteki olan Islam’a yonelik tahkir, Avrupa tarihinin parcasidir. Yakin
tarihte Hollanda’da islenen Van Gogh cinayetinin arkasinda da ayni sembol
duruyordu. Bugiin kadim Avrupa sehirlerini dolasanlar, Kkiliselerin
duvarlarinda mutlaka bir-iki tane Islamiyet’i tahkir eden resim bulurlar.
Genel figiir, ayaklar altinda ¢ignenen bir hilaldir.

Miisliimanlarin, bidayetten bugiine Avrupa Hiristiyan alemi ile
yasadiklar1 tarih, genel kural olarak iki diisman kanadin tarihidir. Bu
diismanlik Hagli Seferleri ile ete, kemige ve kana biirlinmiistiir. Hiristiyan
diinya ile Islam Diinyasi arasinda bir gerginlik ortaya ciktigi zaman
Batililarin ilk aklina gelen figiir Haghi Seferleridir. 11 Eyliil’den sonra ABD
Bagkani Bush'un ilan ettigi Hagli Seferi, bu imgenin hafizalardaki giiciinii
gostermistir. 14 asr1 asan uzun tarihin 6nemli bir kisminda Batr’da, Islamiyet
ve Miisliimanlar manici bir “iblislestirme” konusu olmustur. Dante’nin tinlii
Ilahi Komedya’sinda, zamanimizin karikatiirden daha agir resimler ve
hakaretler yer almaktadir. Yalniz aym kitap, ibn Sina’yi, ibn Risd’i ve
Selahaddin’i Kadim ¢ag kahramanlariyla birlikte Araf’da miistesna bir yere
yerlestirir. 19 yiizyilin sémiirge baskilarina direnen Miisliimanlarin adinin
“Muslim Peril” olmas: da tesadiif degildir.

Bu diismanca birikimin bir yonii hep atlamr. islémiyet Ibrahimi bir
dindir. Ug biiyiik din, birbirinin devamidir. Miisliimanlar, peygamberimizle
flahi mesajin kemale erdigine inanirken, Hiristiyanlar, tipki Yahudilerin
Hiristiyanlig1 yoldan ¢ikmis bir Yahudi tarikati olarak gormeleri gibi,
islémiyet’in Hiristiyanligin mesajinuin tahrifiyle ortaya ¢iktigina inarmrlar.
llave olarak bir Katolik igin, Miisliiman ile Protestan arasinda inang
karsisindaki durumlar1 agisindan hig¢ bir fark yoktur. Ortadaki gerginlik,
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Konfigytianizm veya Hinduizm ile Ibrahimi dinler arasinda gecmiyor. Ayni
kaynaktan beslenenler ne konusuldugunu daha iyi bilirler. Mes’elenin
vehametini arttiran da budur. Bu kadar vahim bir sey ise tesadiif olamaz.
Hele hatada 1srar ediliyorsa.

Diinya’ya “Biiyiik Oyun”un actif1 pencereden bakmayi deneyelim.
Pentagon, Kongre'ye sundugu raporda basdiisman olarak Cin’i gosteriyor.
Gelecegin gii¢ hesaplar1 ve planlar1 agik yapiliyor. Bu planlarin arasinda
ozne olarak bugiin hakarete ugrayan Miisliimanlar yok. Islam Diinyasi,
biiyiik giicler arasindaki cekismede masaya siiriilen bir “koz” olarak yer
aliyor. Diinyanin hemen her iilkesinde Miisliiman azmliklar var. Bu
azinliklar, bir “giivenlik” sorununa doniistiiriilityor. Iki seyi hatirlayalim:
Paris varoslarinda giinlerce siiren ayaklanma Amerikan basini tarafindan
“Islamar bir ayaklanma” olarak takdim edilmisti. Avrupa’da, Miisliiman
gocmenler sorunu, 6zenle ve dikkatle “din sorunundan kaynaklanan bir
teror” sorununa doniigtiiriiliiyor. Minare referandumlar1 ve bagortiisii
yasaklariyla tirmandirilan gerginlik, bu amaca hizmet ediyor. Ikincisi,
ABD'nin gelecekteki rakipleri olan Cin, Hindistan ve Rusya’min hatir1 sayilir
Miisliiman azinliklar1 var. Islam kolayca ortak bir diismana doniisiiyor.

“Medeniyetler catismas1” tezi, tarih i¢inde ve bugiin medeniyet ad:
verdigimiz farkli varliklar oldugu varsayimina dayaniyor. Bu teze gore,
tarih icinde cografi olarak farkli bolgelerde medeniyetler tesekkiil ediyor,
birbirleriyle diyaloga veya catismaya giriyorlar ve insanlik bu gerginlik ve
gerilim iginde yol aliyor. 20. yiizyil baglarinda Toynbee ve Spengler’in icads
olan bu tez, en uzun siire kabul goren tarih kuramlarindan biri oldu.
Insanlik tarihi “Medeniyet Tarihi” olarak yeniden yazildi. Varolma
kavgasini “medeniyet davasi1” olarak kavramis bir toplumun mensuplarina
sOyle baglayan bir soru ¢ok aykiri gelebilir: “Ya medeniyet diye bir sey
gercekte hi¢ olmadiysa...?” Evet, ya birileri bizi kandirdiysa?

Bati’da yaklasik 30 yildir, gelisen ve kabul goren yeni bir kuram var.
“Diinya sistemi” adi1 verilen bu kuram, “medeniyet kurami”ni reddediyor.
Wallerstein'in baslattigi bu akim, tarihi ve bugiinii agiklamak konusunda
cok giiclii araclara sahip. “Medeniyet kurami1”, Avrupa-merkezli ve yanl bir
kuram olarak mahk{m ediliyor. Sistemciler, tarihte birbirinden ayr1 ve uzak
medeniyetler olmadigini, Afro-Avrasya kitasinda tek bir sistemin egemen
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oldugunu savunuyor. Wallersteinin 1500’lerden itibaren baslattigr “tek
sistem”, diger Diinya Sistemcileri tarafindan 5.000 yila tesmil ediliyor.
Diinya tek bir sisteme bagli olarak gelisiyor, tek sistem i¢inde hegemonik
gecisler vuku buluyor; tek bir merkezin etrafinda hegemonya hiyerarsileri
olusuyor. 5.000 yilin 6énemli bir boliimiinde Asya kitas1 diinyanin merkezi
idi ve bu merkez etrafinda olusan ve zamanla degisen hegemonya
hiyerarsileri ¢evreyi belirledi. 1500'lerde Avrupa kitasi, feodalizmden
kapitalizme gecerek, sermaye birikiminin merkezini Dogu’dan Bati'ya tasidi.
flk defa Mezopotamya’da olusan bu sistem Cin, Hint, Sasani, Roma ve
Abbasi hegemonyalar1 ile merkezlerini degistirmisti. 19. yiizyilda Biiyiik
Britanya’nin sahip oldugu bu sistem bugiin Atlantik G6tesinde ABD’nin
hegemonik iistiinliigii ile igliyor.

Bu sistem kuramindan, gelecekte hegemonik merkezin degisebilecegi
sonucunu ¢ikartabiliriz. Isaretler, bu merkezin 30-50 yil icinde Cin’e
kayacagini gosteriyor. “Biiyiik oyun”, hesaplamalarin gosterdigi bu gercegi
degistirmek i¢in oynaniyor. ABD’nin enerji kaynaklarna yonelik askeri
operasyonlari, ufukta goriillen gelecegi degistirmek icin. Diinya’da
ekonomisi petrole en fazla bagimli olan iilke, ayni zamanda ABD’nin
miistakbel rakibi olan Cin.

Bu hegemonik hesaplarin kenarinda yer alan Islam Diinyasi'na
gelince: Ortadaki tablo oldukca karanlik. Biiyiik kapismada Islam cografyast
iki gerekge ile hedef tahtasinda yer aliyor. Birincisi, diinya petrol
rezervlerinin yaklasik % 601, Misliimanlarin yasadig1t topraklarda
bulunuyor. Dolayisiyla, petrol savaslar1 Miisliimanlarin sirtinda yapiliyor:
Irak gibi. Tkinci olarak, gelecegin hegemonya rakiplerinin biinyesinde hatiri
sayilir Miisliiman azinliklar var. Yani, Miisliimanlar kasmacak bir i¢ sorun
olarak devler arasi miicadelenin konusu olarak masaya konuyor. Maalesef
filler kavga ediyor, ¢cimenler eziliyor

Ortada Huntington'un anlatti1 tiirde bir “medeniyet savags1” yok.
Saldirni baginda Islam lafzinin gectigi bir medeniyete degil, dogrudan
Islamiyet’e ve onun inananlarma yapiliyor. Sadece inceden inceye &riilen
hegemonya hesaplarinin bize diisen tezahiirleri var. Sistemli, planli ve
hedefleri 6zenle belirlenmis bir operasyonun su giinlerde ortalig1 kasip
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kavurmas1 gibi. “Kitlesel 6fke ve siddet kimin isine yariyor?” sorusunun
pesine diisenler, gercegi kavrayacaktir.

“Muasir medeniyet seviyesine ulasmak” Cumhuriyet’in kuruculariin
oniimiize koyduklar1 degismez hedefti. Her vesile ile devlet biiyiiklerimizin
tekrarladigi bu ylice hedef; “Medeniyetler ittifaki” tartisiirken neden
kimsenin aklina gelmiyor? “Muasir Medeniyet” ile “Medeniyetler Ittifaki”
arasinda neden kimse herhangi bir iliski kurmuyor? Bagbakanimiz
medeniyetleri ittifaka ¢agirirken, hangi medeniyetin sdzciisii olarak hareket
ediyor? Birlesmis Milletler, bu projeyi sahiplenip yiiriitiirken medeniyetler
diinyasi, ne tiir bir uluslaras: diizene zemin sagliyor?

“Medeniyetler ittifaki” projesinin bizzat kendisi, Birlesmis Milletler’i,
“Birlesmis Medeniyetler” statiisiine sokuyor. Her devletin bir millete
dayandigr iddiasina gore sekillenen milletlerarast diizen, yerini
medeniyetlere birakiyor. Diinya orgiitii BM, medeniyetleri temsil eden bir
organizasyona doniisiiyor. Tiirkiye, catisan medeniyetler diinyasinda Islam
Medeniyeti'ni Bati i¢in ehven sartlarda temsil eden bir iilke konumuna
giriyor. Bu arada biz, medeniyetlere gore kutuplagsmis, medeniyetlere gore
sinirlari ¢izilmis bir diinyada var olmanin tehlikelerini gézden kagiriyoruz.

Sovyetler Birligi'nin dagilmas: ile birlikte gelistirilmeye baslanan
hegemonya ve imparatorluk kuramlari, ortiitk veya acik bigimde bir
medeniyet kurgusuna dayaniyor. 19. ylizyilin yaygin “medeniyet ideolojisi”
geri doniiyor. Diinya gercekte medeniyetlere degil, “medeni olan ve
olmayan diinya” seklinde ikiye boliiniiyor. Medeni olmayan diinya, Bati'nin
sahip oldugu hukukun uygulanmasina gerek duyulmayan vahsi bolgeler
olarak tanimlaniyor. imparatorluk kuramcilart: “Yolunuz vahsi bir ormana
diiserse orada kendi hukukunuzu degil “Orman Kanunlar1”n1 uygulamak
zorundasiniz” diyerek, diinya olceginde bir ¢ifte standardin formiiliinii
sunuyorlar.

Istanbul Toplantisinda BM Genel Sekreteri Kofi Annan'a da sunulan
rapora "Biliyliyen Miisliiman-Bati ayrimimin temelinde din degil, siyaset
yatiyor" basliginin verilmesi, bu ifadeyi koyanlarin durumun biitiiniiyle
farkinda olduklarini gosteriyor. “Asiriligin artmasina yol acan faktorlerden
biri Islam Diinyasi’'ndaki siyasi hareketlerin bastirilmis olmasidir. Bu
nedenle Islam Diinyasi’'ndaki iktidar cevreleri tarafindan, siddet yanlisi
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olmayan siyasi gruplara, dinci veya laik nitelikleri gozetilmeksizin, siyasete
katilm imkani saglanmasi, hem Miisliman hem Batili toplumlarin
¢ikarlarina hizmet edecektir." Laiklik takintisinin goremedigi sey, bu
ibarelerle dini inancin, medeniyetler c¢atismasinin sebebi olmaktan
¢ikartilmasi ve aslinda diinyanin laik bir perspektifin icine sokulmasidir.
Siyaset 6n plana gikartilmakta, Islam Diinyasi bu yolla evrensel degerlerin
bulundugu alana taginmaktadir. Tiirkiye, kendisine hedef koydugu “muasir
medeniyet”i, biitiin slam Diinyas: i¢in, demokrasi, hukuk ve insan haklar1
gibi evrensel degerlerin yer aldig1 medeni bir hedefe doniistiirmektedir.
Boylelikle, medeni-medeni olmayan ayrimina itiraz edilmektedir.

Birlesmis Medeniyetler diizeninde bu istikamet, medeniyet
kutuplasmas: tuzagina diismeden medeni diinyada var olmanin ve aymi
zamanda Islam toplumlarinin da 6niinii agmanin yoludur. Farkli olana,
otekine tahammiilsiizliik yerine hosgoriiyii; diismanlik ve siddet yerine
barist 6neren ve kiiresel dlgekte bir uzlasma arayan “Medeniyetler Ittifaki”,
kiiresel akli ve sagduyuyu temsil ediyor. Soguk Savas'in ideolojik
catismalar1 yerine dinler arasindaki celigkileri, miinhasiran islémiyet ile
Hiristiyanlik arasindaki kutuplasmayr temel catisma ekseni olarak
yerlestirmek i¢in ¢ok c¢aba harcandi. Komiinizm hayaleti diinyadan elini
etegini cektikten sonra onun yerine Islamiyet, “elverisli bir diigman” olarak
glic sahipleri tarafindan hedef tahtasina vyerlestirildi. “Medeniyetler
catismas1” tezi, Amerikan hegemonyasiin diisman ihtiyacini karsilamak
igin {iretilmisti. “Medeniyetler ittifaki” tesebbiisii, diismanlik ve catisma
lireten bu tezi tersine ¢evirerek, medeniyetleri “kiiresel baris”in temel
aktorleri haline getiriyor.

“Islam Diinyasi'nin bir medeniyet projesi var mi?” veya “Islam
Diinyas1 bugiin bir medeniyeti temsil ediyor mu?” Bu sorulara olumlu cevap
vermek zor. O zaman “medeniyetler ittifaki"nda taraf olmak nasil miimkiin
olacak? Bu ittifakta yer alabilmek icin bir medeniyet insa etmeniz gerekir.
Gegmiste var olan, hatta goz kamastiric1 bir sekilde biitiin diinyay: etkisi
altina alan Islam medeniyeti yeniden dirilemez mi? Bu soruya verilecek
olumlu cevap, Islam ile terdrii 6zdes gorenlere bir meydan okuma niteligi
tasiyor. Diinya ile bir medeniyet projesinin sahibi olarak diyaloga
giriyorsunuz. Insanligin ihtiya¢ duydugu her seyi, medeniyetiniz icinden
devsirip sunuyorsunuz. Barigin, huzurun, insani degerlerin, merhametin
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hakim oldugu bir diinya vaat ediyorsunuz. Medeniyetler ortak bir dil
kullanir. Insan haklarinin, hukukun ve demokrasinin ortak dili ile diinyada
yerinizi aliyorsunuz. Bu ortak dil ile insa ettiginiz medeniyet size zenginlik
ve onur olarak geri doniiyor. Yoksulluk ve zuliim kaderiniz olmaktan
cikiyor.

Medeniyet insan aklinin, estetik kaygilarin, insani insan yapan insani
degerlerin egemen oldugu bir diinya demek. Biitiin enerjinizi, imkanlarinizi,
yeteneklerinizi insaniniza daha ileri bir hayat yasatmak iizere seferber etmek
demek. Vahseti, siddeti, kavga ve catismayr toplumunuzdan siiriip
cikartmak demek. Akil, siddet araclari ile varabileceginiz bir yer olmadigin
gosteriyor.

“Medeniyetler ittifaki"’nda yer aldigimiz zaman, bir medeniyet
iddiasinda bulunuyorsunuz. Biitiin diinyaya bir medeniyetin sahibi olarak
ozgiliven ve gururla bakiyorsunuz. Yikimlardan uzakta, ayrintilara yonelmis
bir dikkat wve ince iscilikle zengin bir mimariye girisiyorsunuz.
Medeniyetinizi diriltmek i¢in gosterdiginiz ¢aba, sizi de zengin ve giiglii bir
toplum haline getiriyor.

Kendi toplumunuzu medeniyetler ittifakinin aktorii  haline
getirdiginiz zaman, kiiresel baristan paymiza diisecek olanlar1 peginen elde
etmis oluyorsunuz. Medeniyet bir proje; bir kisinin veya iktidarlarin degil,
her ferdi ile toplumun biitiiniiniin projesi. Herkesin katkisi ile viicut bulacak
bu projeye hep birlikte kafa yormamiz gerekiyor.

Islam Diinyasi'm1 boydan boya bunalima sokan krizin sebebi; dini
degerlerin kaybi veya “Medeniyetler Catismas1” ad1 verilen, Islam ile Bati
arasindaki doktriner catisma degil. Bu krizin merkez {iissii olan Arap
diinyasi, biitliniiyle ekonomik ve siyasi yapilarini Bati hegemonyasina
teslim ettikleri icin kendilerini onursuzca tiiketiyorlar. Islam halklar1 dikta
yonetimleri ile Batili giiclerin hegemonyasi arasinda sikisip kaldilar. Bati
hegemonyasini, petrol monarsileri veya Batici dikta yonetimleri eliyle
surdiiriiyor. Misliiman halklara ise baskilara ve yoksulluga mahktm
olmaktan bagka care kalmiyor. Arap diinyas1 bugiin, gelecege doniik biitiin
umutlarin sona erdigi, denizin tiikendigi an1 yasiyor. Bagimsizlik savaslari
i¢in biiyiik fedakarliklara katlandiktan sonra, ayn1 Bat, isbirlikci iktidarlarla
hakimiyetini siirdiiriiyor. Kendi i¢inde catisan halklar ile bu catismalarla



88 DIN ve GELENEK

mesriiyet saglayan dikta yonetimleri artik yeni bir seyler vaat edemiyor. Bu
kiskagtan ¢ikmak umuduyla basvurulan terér yontemleri ise daha fazla
bask1 ve yoksulluk getiriyor.1990'l1 yillarda biitiin diinyaya yayilan Cezayir
ve Taliban modeli sadece Orgiitlii muhalefet ile halki birbirine
yabancilagtirmaya yaradi. Teror bir kere yontem olarak benimsenince,
politik hedefler anlamini kaybediyor. Ortaya kanla beslenen canavarlar
cikiyor. Ustelik demokratik muhalefetin gelisecegi ve serpilecegi zemini yok
ediyor. Tarih, yani ge¢miste kalan gelenekler bu caresizligin i¢cinde umuda
déniisiiyor. Ozlenen gelenek ise Osmanlinin kurdugu ve siirdiirdiigii
Osmanli baris.

Bolgede dort asir siiren Osmanli hakimiyetinin sona erisinin
tizerinden, hentiz bir tam yiizyil bile ge¢medi. Ancak aradaki donemde
bolge halklari, hemen her tiirlii alternatifin denendigi ve tiiketildigi bir tarihi
yasadi. Kevakibi'nin iddial1 Arap milliyetciliginden geriye, 1967 rezaleti,
Arap diinyasina ihanet eden bir Misir ve biitiin projeleri ile birlikte iflas
eden Baas partileri kaldi. Osmanlhya bagkaldiran Araplar, emperyalizmin
biitiin farkli yiizleri ile tanisti ve birlikte yasadi. Osmanli himayesini ve
barisim1 kaybetmenin bedelini ¢ok agir 6dediler; daha sonraki nesillere de
Odetecekler. Bugiin Iraklilar icin ABD Hollywood filmlerinden ziyade
iskencehaneleri ile taninan isgalci bir gii¢ olarak goriildiigii gibi, Osmanh
gecmisi Baas ideolojisinin ¢arpittig1 sahtelikten uzak, sicak bir ge¢gmis olarak
hatirlaniyor. Bizler de “Araplar bize ihanet ettiler; Mekke Emiri Serif
Hiiseyin ingiliz altinlan ile bizi arkamizdan bigakladi...” tiirii 6nyargilar
yerine, isgal altindaki insanlara iiziilmekle mesguliiz. Obiir yandan Orta
Dogu’da olmayan, bulundugu cografyaya miidahale etmeyen bir Tiirkiye
her adiminda tehlikelerle kars1 karsiya. Emperyalistlerin ¢izdigi haritalara
gore varliklarini stirdiiren pargali Orta Dogu'nun, bir diizenleyici ve
uzlastiricl gii¢ olmadan yasayabilmesi, huzur bulmasi ve ¢evreye de huzur
vermesi imkansiz. Dogrudan yerli halklarin rizasina dayanan, mesrtiiyetini
adil ve baris¢1 hegemonyasindan alan bir giice ihtiyag var.

[slam Diinyast celigkilerin diinyasi. Miisliiman kimligi ortak
paydasin1 agindiran alt kimlikler ve g¢ikarlar ortaya bir yigin celigki
cikartiyor. Tlk olarak giicii elinde bulunduranlarin sikintilar1 var. Orta
Dogu'nun mevcut yonetimleri, bityiik dlciide Ingilizlerin icat ettikleri ve
sinirlarint ¢izdikleri igbirlik¢i monarsilerin devami. Hatta tek bir aileden
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birkag iilkenin hanedanlari ortaya gikti. Urdiin’iin bagimsiz bir devlet olarak
ortaya ¢ikisinin sebebi, agikta kalan birine iilke bulmak i¢indi. Monarsilerin
gelenekleri olur. Petrol monarsileri de iktidarlarini disardan aldiklar: destek
iizerine insa etmeyi bir gelenek haline getirdiler.

Islam toplumlarinin dogal gelismesinin 6nii, iktidardaki azinliga
digsardan verilen destekle kesilince kimlikler keskinlesti. Monarsiler,
hiyerarsik bir toplum ister. Herkes kendi cemaati, kabilesi veya kimligi
icinde yer alacak, boylece kendi i¢ dengeleri ve hiyerarsileri ile yukardan
kontrol ve denetim altinda tutulacaklar Bu ytiizden, petrol ile zenginlesmis,
boylelikle giiciine maddi bir dayanak olusturmus Arap monarsileri,
kimlikleri eskiye gore daha da 6nemli ve keskin hale getirdiler.

ABD'nin Afganistan ve Irak’i isgali geleneksel kimliklere geri doniisii
hayati bir soruna doniistiirdii. Asiretler, mezhepler, cemaatler yaninda
vatandaslik gibi, ulus gibi {ist kimlikler toplumsal kimlik talebini yaygin
olarak karsilamaya hazirlanirken, yabanci isgali i¢ dengeleri sarsti ve
giivenlik ihtiyacini arttirdi. Savas alaninda herkes en yakin siginaga, yani alt
kimliklere siginmaya basladi. Kimlik siyaseti, iktidarin halk tarafindan
denetimi anlaminda demokrasiyi imkansiz kilar; c¢linkii iktidar tek bir
kimligin veya kimlikler koalisyonunun eline geger.

Abbasi cografyasinda dort uzun asir siiren Osmanli Barisi'nin, Ulus-
devletler Oncesi ¢aga ait, eskimis bir model oldugu itirazin1 yapanlar,
Ortadogu’daki atomlasma egilimi karsisinda yasanmis tecriibeden bazi
dersler cikartabilirler. Osmanli Devleti, farkli kimliklerin baris iginde bir
arada yasamasini, adil ve dengeli bir otoritenin semsiyesi altinda
gerceklestirmisti. Orta Dogu'nun, Atlantik Otesinde hazirlanmis
mithendislik projelerine, dolayisiyla toplumsal ¢atismalara sahne olmaktan
kurtulmas: igin, kendi i¢inde bir diizeni ve igbirligini gerceklestirmesi
gerekli. Bunun formiilii, goniillii katihm ile olusturulmus, yaptirm giicii
olan ortak bir otorie ve otoritenin altinda adil, dengeli isbirligini hem tilke
hem de bolge diizeyinde kurmus bir toplum.

Onurlar1 ve en temel haklar1 ayaklar altina alinan Miisliimanlarin en
son ve kamil din olan islémiyet’e siginarak ¢ikis aramalar1 dogal. Bu
dogalligin, diinyadaki kutuplasmayr bir din kutuplasmas:t olarak
sekillendirmesi ise Islamiyet'e de Miisliimanlara da zarar veriyor. Dine
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siginmak ile dini savunmak arasindaki fark {izerinde yeniden diisiinmeliyiz.
Mogol istilas1 Miisliimanlarin yasadigi cografyayr kasip kavururken o
zamanlara 6zgii, bizim yaptigimiz bir yorum da vardi. Mevland, Yunus
Emre, Ahi Evren tam da bu donemden bugiinlere ulasan isimlerdir. Bu
isimlerin bize verdigi mesaj, yangin yerinden Kkalpleri onararak,
dayanismay1 kuvvetlendirerek ve toplumu yeniden organize ederek ¢ikmak
gerektigidir.

Siyasetin veya siddetin degil, toplumun yeniden organizasyonu.
Islam toplumlarinin 15 asirdir ¢ok parlak orneklerini verdikleri dayanisma
ve yardimlasmay1 yeniden diriltmek ve ¢oziimii toplumda aramak. Islam
Diinyast i¢in de Orta Dogu icin de gerekli olan sadece bunlar.

fslam Diinyasi, Ortadogu, eski Abbasi veya Osmanli cografyasi, adina
ne dersek diyelim bu cografya Islam tarihi boyunca iki biiyiik yikim yasad.
Birincisi Mogol istilasinin yikimidir. Miisliimanlar bu yikimin yaralarmi
inanilmaz bir enerji ve toplum seferberligi ile sarmislardir. Ustelik tarihte
benzerine rastlanmayan bir isi basarmislar; Ortalig1 yakip yikan istilacilari
asimile ederek kendi iglerinde eritmiglerdir. Ikinci yikim, 19. yiizyilda
Bati'nin ilerleyisi ile baglayan Somiirge Cagr'dir. Islam toplumlari hizla
somiirgelesmis, yabanci yoOneticilerin altinda izzetleri zedelenmistir.
Somiirge Cagi, sebep oldugu iki diinya savasi ile sona ererken, geride
onarilmas: gii¢ tahribatlar birakmistir. Tiirkiye ve Iran harig, Ortadogu
iilkelerinin siyasi sinirlarini gizenler seki somiirgecilerdir. Toplumda, kiiltiir
hayatinda yaratilan tahribat ise dengeleri yerle bir etmistir. Bugiin bu
tehlikeli cografyanin halklar1 Batili isgalcilerin yillar once ektikleri fesat
tohumlarinin zehirli meyvelerini tiiketmektedir. Petrol, bu bélge tizerindeki
hesaplarin ve gelismelerin itici giiclidiir. Su sorunun cevabiyla birlikte,
bolgedeki tabloyu daha iyi anlayabiliriz. Sadece petrol geliri ile halkina
Isvicre ayarinda bir hayat standardi sunabilecek olan Irak’ta, sefalet ve
siddete mahk(im olarak yasayan insanlar kimlerin oyununa kurban
gitmislerdir.

Bugiin yasanilan yikimi ve baris ve huzurdan uzak goriinen gelecegi,
[slam tarihinin {iclinci ve en sarsict yikimi olarak nitelemek ve
yasadiklarimizi bu gozle degerlendirmek dogru olmaz mi1? Cikartacagimiz
sonug ve bulacagimiz care de tarihten ¢ikacaktir: Siyasetin degil, devletlerin
degil, baska giliclerin degil sadece ve sadece toplumun seferberligi.



SORULAR - CEVAPLAR

Prof. Dr. Bedreddin CETINER

Oturum Bagkani

Her iki konusmaciya da tesekkiir ederim. Aslinda bu teblig ve
miizakerelerin tamaminin burada sizlere sunulamamasi ve takdim
edilememesi ¢ok biiyiik bir kayip da sayilmaz c¢ilinkii bu toplanti i¢in
hazirlanan tebligler ve miizakereler olsun en geg bir sene i¢inde kitap haline
getiriliyor. Vakfimizin bdyle bir gelenegi var. Dolayisiyla fazla {izerinden
durmayalim.

Bir climlede ben eklemek istiyorum. Her iki arkadasimizin
sozlerinden Ozet olarak ¢ikarilacak ¢ok Onemli bir netice var ki o da, din
olsun, ideoloji olsun milliyet olsun, medeniyet farki olsun biitiin bunlar
insanlarin menfaat paylasiminda kullandiklar: birer argiimandan ibarettir.

Biitiin bu sdylenenlerden menfaat paylasiminda ben en biiyiik pastay:
nasil kaparim. Bu pasta kapma savasinda her tiirlii vasita mubah kabul
ediliyor. Bu vasitalarin basinda maalesef gelenekler oluyor.

Boylece biz birinci oturumda gelenegin miisbet taraflarini gordiik,
Ikinci oturumda mentfi taraflarin gormiis olduk.

Prof. Dr. Ziya KAZICI

Her iki arkadasimiza da tesekkiir ederek soze baslamak istiyorum.
Miimtaz’er Bey 6zellikle hacli seferleri esnasindaki vahsetleri anlatti. Ben de
sunu ilave etmek istiyorum: Bu hacgli seferleri esnasinda o kadar biiyiik
vahset islenmistir ki, Kudiis'te bugiiniin tarihgileri bile sunu
sOylemektedirler: Biz Kudiis'lin i¢ini gezerken diz boyu ¢ikan kan ve insan
cesedinden basacak yer bulamiyorduk. Bu kadar enteresan bilgiler
vermektedirler. Selahadin-i Eyyftibi ve Hz. Omer’in onlara karsi yaptigi
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muamelelerin nasil oldugunu biliyoruz. Maalesef onlarin sadece Kudiis'te
degil daha sonra Endiiliis’te nerede ise sekiz yiizyil islim’a hizmet eden bu
iilke sekiz sene iginde orada hi¢bir Miisliiman birakmayacak sekilde
tamamen yok edilmistir. Yani Bat1'nin bize kars1 olan durusu hep bu sekilde
olmustur.

Soru: Tarihi barbarlikla dolu olan Bati'nin, “bati medeniyeti” seklinde
isimlendirilmesi dogru mudur?

Cevap: Prof. Dr. Miimtaz’er TURKONE

Biz kullandigimiz bazi kavramlar1 esyanin tabiatimin eseri
zannediyoruz. Medeniyet kavrami yeni bir kavram ve bu kavramin kendisi
tizerinde pek fazla diisiinmedik. Batililar Medeniyet sivilizasyon kavraminin
Fransiz akademi liigatine girdigi tarih 1834 diir. Cok eski bir kavram degil
ve batililar kendi tstiinliiklerini ifade etmek ic¢in bu kavrami {irettiler.
Fransizlar iiretti. Buna karsilik Fransizlar gibi ¢ok bilim ve felsefeyle pek
fazla ugrasmayan ama son derece caliskan ve sebatkar koylii Almanlar da
“kiiltiir” kavramini icad ettiler. Biz de icad edildiginden beri bu kavramlari
sakiz gibi kullaniyoruz. Yani Almanlarin icad ettikleri “kiiltiir” kavrami ve
Fransizlarin icad ettikleri “medeniyet” kavramini habire kullamiyoruz. Biz
tarih boyunca yasanmis olan seyleri ve bugiin karsi karsiya oldugumuz
seyleri bu kelimeler i¢ine hapsedersek bu kelimeleri icad edenlerin tuzagina
diigmiis oluruz. Durum sadece medeniyet ve kiltiir kavramiyla izah
edilemeyecek kadar zengin daha karmasik bir durumdur.

Ben konusurken sdyle bir noktaya temas ettim. flahiyatgilar anladigim
kadariyla Islamiyet'in etrafina bir ¢ember ¢izip onun iginden gelenege
bakiyorlar. Bizim haddimize degil ama bizde toplum iginden Islamiyet’e
bakip toplum kendi hayatiyetini siirdiirmek i¢in bu yiice kurumdan neler
aliyor biz de ona bakiyoruz.

flkel toplumlardan itibaren her toplumun ortakligini, birlikteligini
vurgulayacag: ortak paydalara ihtiyaci var. Bir de 6tekini tanimlayacaklar:
diisman1 tanimlayacaklar1 digerlerine ihtiyaci var. Bu ikisini yan yana
diisiinmek lazim. Her toplum gelenek {iretiyor.

Dokuzuncu yiizylldan itibaren baglayan Islom medeniyeti bir
gelenekti son derece faydali ve iyi bir gelenekti ama bu gelenek sona erdi.
Bu Islam medeniyeti dedigimiz gelenek de biliyorsunuz ki her seyi Islamiyet
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ten almadi. Yunan felsefesinden, Zerdiist dininden, Hint mistisizminden,
Misir nostik diistincesinden bir¢ok sey aldi ve bunlardan yepyeni bir sey
¢ikardi. Yerelden evrensele ¢ikan bir seyi iiretmek gerekiyor. Bize medeniyet
diye Ogrettikleri sey bu. Fakat asil Onemlisi biitiin bunlarin hepsinin
temelinde yatan kiliseden ziyade kilise diginda sekiiler goriilen bat1 diinyas:
neden bu kadar islam diismanligini kullaniyor. Bir ¢ikar ¢atismasi siiriiyor
da ondan. Bir ¢ikar catismasi siiriiyor ama bizler maalesef bu ¢ikar
catismasinda aktor degiliz. Sonucu belirleyecek gii¢ degiliz. O zaman bir
sekildi bu miicadelede giiclii bir taraf olmak, bunun yolunu yordamimn
bulmak, bunu gerceklestirmek gerekiyor.

Diinyada ekonomik c¢ikarlari saglayamayan hicbir toplumsal, dini,
medeni uyanis kalict olmuyor. Bu diinyada real bir giic miicadelesi var. Bu
gilin Tirkiye'nin ilerledigi cizgi boyle bir ¢izgdir. Bakin Suriye ile vizeler
kalkti. Aslinda Suriye ile aramizdaki sinirlar yapay sinirlarmis. Birden bire
Halep ile Sam Pazar anlaminda biitiinlesti. Ciinkii tarih boyunca bu bolge
ekonomik olarak tek pazardir. Siyasi sinirlar anlamsizlagacaktir. Insanlar
gecimlerini temin etmek zorundadirlar. Bunu da Pazar belirliyor. Pazar
cekiyor, bicimlendiriyor ve biiylitiiyor. Pazara rekabet giliciiniizle
¢ikiyorsunuz.

Bugiin Ortadogu cografyasi, Abbasi cografyasi, Sel¢uklu cografyasi,
Osmanli cografyas: aslinda tek bir cografya ve tek bir Pazardi. Bunu biz
yeniden kesfediyoruz.

Bunlar  Batmin = bize  sundugu = medeniyet  kavramiyla
agiklayabilecegimiz seyler degil. Bizim daha genis kavramlara ihtiyacimiz
var. Mesela medeniyet kavrami yerine batida bazi bilim adamlarmin
savundugu “diinya sistemi” kavrami var. Medeniyet kavramina alternatif
olarak tiretilmis bir kavram diinya sistemi kavrami

Soru: Cine karsi ne yapmaliy1z?
Cevap: Prof. Dr. Miimtaz’er TURKONE

Bunun ¢ok uzun bir cevabi var ama kisaca soyle soyleyebilirim: Biz
bizden sonraki nesiller igin elli y1l sonrasimin, yiiz yil sonrasinin diinyasini
simdiden insa etmeye baslamaliyiz. Bu ¢ok énemli bugiin baslarsak elli yil
sonra Cin diinyanin merkezi oldugunda soyleyecek soziimiiz, yapacak
isimiz olur.
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Soru: Diinyanin kiiresellesmesiyle bati gelenegi medeniyeti
Miisliimanlara nasil bir kimlik krizine yol ag¢ti. Bu kimlik krizine nasil bir
¢OzUm Onerirsiniz?

Cevap: Prof. Dr. Miimtaz’er TURKONE

Benim onerdigim: Ben ilahiyatcilarin tizerinde ¢ok fazla durmadiklar:
bir noktay tebariiz ettirmeye calistyorum. Bu kimlik krizi dedigimiz seyin
arkasinda bir Pazar rekabeti var. Aslinda bu bize inang rekabeti gibi gelen
seyin arkasinda bir Pazar rekabeti var. Bir Pazar var ve siz bu tek bir
pazarda var olmak zorundasimiz. Aslinda kimligimizde bu pazarda var
olmanin carelerinden biri. Bizim biitiin tarih boyunca hayatin maddi
yonlerine yonelik verdigimiz gok giiclii cevaplar oldu. Inan¢ boyutunda
higbir sikintimiz yok. Inang boyutuyla ilgili yiizyillar boyu saglam cevaplar
vermeye devam ediyoruz. Bu maddi boyutuyla ilgili yeni cevaplar
tiretmemiz gerekir. Tesekkiir ederim.

Soru: Hocalarimiz ¢ok giizel seyler sdylendi ama bizim ne yapmamiz
lazim?

Cevap: Prof. Dr. Bedreddin CETINER

Bizim ne yapacagimizi Efendimizin su hadisinden c¢ikarabiliriz. Bize
ozetlemektedir. Peygamber (s.a.v.): " 5,4 o ¥" haberiniz olsun ki, kuvvet

glictiir, kiligtir. Buyurur. Yani ekonomik yonden giiglii olsun.

Miimtaz'er hocamizin da ifade ettigi gibi aslinda bizim akidevi
yonden, din ve diyanet agisindan herhangi bir sikintimiz yok. Bizim tek
sitkintimiz var o da maddi dir. Hz. Peygamber’in tavsiyesine uygun hareket
etmektir.
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D. Mehmed DOGAN

Tiirkiye'nin Istanbul ve Ankara’dan sonra ilk iiniversite sehirlerinden
biri olan Erzurum’da yapilan “Din ve Gelenek” toplantis1 bir¢ok bakimdan
Oonem tagiyor.

“Din ve gelenek” konusunu {iilkemizin dini ilimleri alaninda yetismis
degerli Ogretim ftiyeleri ile birlikte sosyal ilimlerin taminmis isimleri
konusuyor ve tartisiyor.

Sadece dini ilimler ile ilgili 6gretim iiyelerinin veya sadece sosyal
ilimler alaninda taninmis isimlerin katildig1 bir toplanti yerine boyle bir
cesitliligin tercih edilmesi, konunun farkli yonlerden ele alinmasini miimkiin
kiliyor. Nitekim bu durum programda da kendini gosteriyor.

Bu toplantida ¢ok sayida bildiri sunuluyor ve bu bildiriler iizerinde
tartisiliyor. Elbette bu tebligler ve tizerinde yapilan miizakereler, tartismalar
¢ok onemli. Arkada biraktigimiz 1400 yillik tarih, gelenek ve zengin bir
birikim var. Bu birikimi giiniimiize tasimak, bugiin i¢in yorumlamak ve
yarina devretmek i¢in gosterdigimiz ¢abalardan biri bu toplanti.

Miizakerecisi oldugumuz Miimtaz’er Tiirkone’nin metni, gelenekle
gelecek arasinda giintimiiziin diinyasini kavrayarak, bugiiniin farkinda
olarak, ne yapilmasi gerektigi konusu iizerinde diisiinmeye sevk ediyor bizi.

I[slama ziddiyet, hatta diismanlik bati medeniyetinin var kilan
geleneklerinden. Bu negatif gelenegin batiy1 bati yapan degerlerin
olusmasinda mithim yeri var. Tipki, hacli seferleri gibi.

Yabanciya ve bilhassa Islama diismanlik, Avrupa tarihinin bir pargast
ve bugiin de onun tezahiirlerini kolaylikla gorebiliyoruz.
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Islam Diinyas: tarihi boyunca iki biiyiik felaket yasadi. Birincisi 13.
ylizyilldaki Mogol istilasidir. Miisliimanlar Mogol istilasinin tahribatim
siiratle onardiklar1 gibi, istilacilar1 kendi iclerinde eritme basarisini
gosterdiler.

Ikinci biiyiik felaket, 19. yiizyilda sonuca ulagan sémiirgeci Bati'nin
saldirisidir.  fslam  Diinyast bu saldirmin  hasarlarini  hala ortadan
kaldiramada.

19. yiizyilda, Islam topraklari somiirgeciler tarafindan isgal edilirken
Osmanli Devleti ve Iran disinda miistakil devlet kalmadi.

Osmanli Devleti, Islam toplumu igin sembolik bir makami da
biinyesinde bulunduruyordu: Hilafet. 19. yiizyilin son ¢eyreginde Osmanl
Devleti’'nin istiklalini korumak igin takip ettigi siyaset, batili devletler
tarafindan, somiirgecilik politikalarini ihlal edecek bir karsi koyma olarak
goriildii ve Ingiltere dnciiliigiinde Fransa, Rusya ve sonradan Italya’nin
katildigrt Osmanli karsiti bir blok olusturuldu. Hedef Osmanli Devleti'ni
yikmak ve hilafeti ortadan kaldirmakt.

20. ylizyilin tarihini etkileyen iki biiyiik hadiseden soz edilebilir.
Birincisi Rus ¢arligimin yikilmasi, ikincisi ise Osmanli Devleti'nin ortadan
kaldirilmasi.

Osmanli Devleti'nin ortadan kaldirilmasi bugiine yonelik sonuglariyla
20. yiizy1ilin en 6nemli uluslararasi hadisesi sayilabilir.

Rus carliginin yikilmasi, Bolsevik ihtilali, 20. yiizyili belirleyen 6nemli
bir hadisedir. Bolsevik devriminden sonra kapitalist ve sosyalist iki blok
ortaya ¢ikt1. Iki blok arasinda sicak catisma olmadig: siire icinde “soguk
harb” olarak adlandirilan bir siire¢ cari oldu. Bati sistemi, Bolsevik
devriminden sonra kendi i¢inden ¢ikan bu diismanla miicadele etti, biiyiik
diisman Islam bir siire arka plana atild1. Bu miicadele etrafinda milletlerarast
iligkiler belirlendi. Bat1 bir nevi i¢ diismami olan sosyalizmle, komiinizmle
ugrasirken, biiyiik bir bdliimiinii kontrolii altinda tuttugu Islam Diinyasi ile
siyasi iligkileri eskisi gibi degildi.

Sovyet blogunun dagilmasiyla, yeni bir diisman ihtiyaci, Islam
Diinyasi’'n1 tekrar giindeme soktu. Bir siire S. Huntington’un “medeniyetler
catismas1” tezinin benimsendigi yoniinde belirtiler goriildii. Belki simdi
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medeniyetler catismasindan bahsetmek miimkiin degil ama, Huntington'un
tezlerinin tamamen rafa kaldirildigini séylemek de dogru olmaz.

Osmanli devletinin 1. Diinya Savasi’ndan sonra yikilmasi, Tiirkiye
disindaki Osmanli topraklarmmin biiylik sOmiirgeci gilicler tarafindan
dogrudan veya dolayli yonetilmesini miimkiin kildi. Osmanli Devleti'nin
paylasilmasi, bolsevik devriminden otiirii 6nceden tasarlandig1 sekilde
yapilamadi. Tiirkiye Devleti'nin dogu ile bat1 arasindaki varlig1 kabul edildi,
buna karsilik Osmanlinin varisi olmasi arzu edilmedi. Yeni Tiirkiye'nin
kuruculari, boyle bir mirast tasiyacak bir giliciimiiz olmadig1
goriistindeydiler.

Islam {ilkelerinin somiirgelestirilmesi, tabii kaynaklarina el konulmasi
Osmanli Devleti'nin yikilmasindan sonra kolaylasti. Hatta Osmanli arazisi
tizerinde, yabanci bir unsurun, sentetik bir devletin, Israil’in kurulmasima da
zemin hazirland1.

Yaklasin yiiz yildir yasananlar, emperyalistlerin bu {ilkeler {izerinde
olusturdugu Osmanli ve Tiirk karsiti propagandalarini etkisiz hale getirdi.
Osmanli  yikilirken  yiikseltilen Osmanli-Tiirk diismanligi, bugiin
Tirkiye'nin = 0zgilivenle siirdiirdiigii dig siyaset yiiziinden, tesirini
kaybetmeye yiiz tuttu ve Tiirkiye'nin yiriittiigii siyaset “yeni Osmanh
siyaseti” olarak nitelendirilir hale geldi.

20. yiizyllda Osmanh Devleti bir sekilde siirdiiriilebilse, Tiirkiye
Cumbhuriyeti reddi miras etmeyecek sekilde yapilandirilabilse idi, farkli bir
diinya miimkiin olabilirdi. Dogu ve bat1 arasinda Islam Diinyasi bir denge
olusturabilirdi. Bugiin farkli bir noktada bulunuyoruz ve Islam Diinyasi'nin
en fazla bati ile hasir nesir olmus, en fazla batililagmus, laikligi anayasasina
yerlestirmis bir {iilkesinde, gelecegin diinyas: ile ilgili konusurken bir
zamanlar uzak durdugumuz kavramlarin avdet ettigini, ge¢mis yiizyilin
kavramlariyla, ideolojik verileriyle giiniimiizde var olamayacagimizi agikca
soylityoruz.

Tiirkiye, elbette bugiin doniip Osmanliy1 ihya etmeyecek. Fakat,
Osmanli’'nin heniiz hafizalardan silinmemis olan kusatici siyaseti bugiinii
tanimlarken, ufkumuzu acacak ipuglari verecek.

b
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Islamiyet Musevilik ve Isevilike birlikte Ibrahimi bir dindir. Aym
kaynaktan beslenmekle beraber ne yahudiler ne de hiristiyanlar, Islama
hayirhah bir nazarla bakmazlar.

Biz de bu dinlerin esasini1 kabul etmekle beraber, tahrifata ugradigina,
bugiinkii halleriyle safligini kaybettigine inaniriz. Bu inan¢ miisliimanlarin
hiristiyan ve yahudileri yok saymasina, hakim olduklar1 toplumlarda
onlarin yasama haklarinin ellerinden alinmasina yol agmamustir. Islam
toplumlarinda her zaman farkli inanglara sahip azinliklar olmus ve bu
azinliklarin gesitli alanlarda dikkat ¢ekici katkilar1 goriilmiistiir.

Batida ise, degil miisliimanlara, farkli hiristiyan inanglarina bile uzun
miiddet miisamaha gosterilmemis, ¢ok wuzun siiren din savaslar
yasandiktan sonra ancak bir denge kurulabilmistir.

Yahudilerin Avrupa’daki varlign da ¢ok zor sartlarda miimkiin
olabilmistir. Endiiliis’ten mdiisliimanlarla birlikte yahudiler de siiriilmdis,
bunlarin 6nemli bir kismu Osmanlh topraklarinda yasama imkamn
bulabilmistir.

Bati medeniyeti, 19. vylizyildan itibaren yahudi-hiristiyan bir
medeniyet olarak tarif edilmektedir. Yani yahudilikle hiristiyanlik, bati
medeniyetinin bugiinkii konumunu miistereken belirmistir.

[slam ise, batida kabul gormek bir yana, hala oteki muamelesi
gormekte ve bugiiniin biiyiik oyununda, strateji hesaplarinda bu sekilde
degerlendirilmektedir.

Iki bloklu diinya sisteminin ¢okmesi ile ABD diinya hakimi olarak
ortaya cikti. Fakat gecen zaman i¢inde degisimin yonii hakkinda bazi
belirtiler hissediliyor. ABD'nin bas diisman olarak Cin’i gordiigii sir degil.
Islam Diinyas;, ise strateji hesaplarinda biiyiik giicler arasindaki ¢ekismede
bir “koz” olarak elde tutuluyor. Diinyanin cesitli tilkelerinde Miisliiman
azinliklar var. Miisliimanlarin varligi “giivenlik” mes’elesi olarak
algilantyor. Avrupa’da, Miisliiman go¢menlerin hak arama eylemleri “din
sorunundan kaynaklanan bir ter6r” olarak gosteriliyor.

ABD'nin rakipleri olan, gelecekte gliclerinden c¢ekinilen Cin,
Hindistan ve Rusya’da giiclii Miisliiman azinliklarin olmasi Islam’in ortak
diisman olarak goriilmesine kolaylastiriyor.
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Tiirkone'nin tebliginde, esas olarak medeniyet eksenli bir catisma
tizerinde durulmakla beraber, Wallerstein'in sistem nazariyesi de s6zkonusu
ediliyor.

Bu nazariyeye gore, diinyada tek sistem hakim oluyor, hegemonik
merkez yer degistirebiliyor.

Gelecekte de hegemonik merkezin degisebilecegi, 30-50 yil iginde
doguya, Cin’e kayabilecegi tahmin ediliyor.

“Biiylik oyun”, gilintimiizde bu gergegi degistirmek i¢in oynaniyor.
ABD giiclinii stireklilestirmek icin enerji kaynaklarina yonelik askeri
operasyonlar diizenliyor.

Tiirkéne, hegemonik hesaplarin kenarinda yer alan Islam Diinyasi’'nin
durumunu “karanlik” olarak nitelendiriyor. Biiyiik kapismada Islam
cografyast iki gerekge ile hedef tahtasinda yer almaktadir. Oncelikle, diinya
petrol rezervlerinin yaklasik % 601, Misliimanlarin yasadig1 topraklarda
bulundugu icin petrol savaglar1 Miisliimanlarin sirtinda yapiliyor.

Ikinci olarak, gelecegin hegemonik giiclerinin biinyesinde hatirt
sayilir Miisliiman azinliklar mevcut. Miisliimanlar bir i¢ sorun olarak devler
arast miicadelenin malzemesi.

Huntington'un tezinde ifade edildigi tarzda bir “medeniyetler savas1”
yok. Saldir1 baginda Islam lafzinin gectigi bir medeniyete degil, dogrudan
Islamiyet’e ve onun inananlarina yapiliyor.

Tiirkiye'nin medeniyet konusunda kafasi karisik. 20. yiizyilin basinda
Ziya Gokalp’in formiillestirdigi “Tiirk milletinden, Islam iimmetinden ve
garb medeniyetinden” olmak, Cumhuriyet'ten sonra belirleyecilik bati
medeniyetinden olmaya verilerek uygulandi. Islama atif mahiyetindeki
“timmet” hatta din kavram1 tamamen disarida birakildi.

Bati medeniyeti “muasir medeniyet”’ti ve onun seviyesine ulasmak
asil hedefti.

Tiirkone'nin dikkate cektigi aktiiel bir husus ¢ok 6nemli. Medeniyetler
catismasi tezine karsi “Medeniyetler ittifaki” kavrami {izerinden yiiriitiilen
faaliyetlerde, Tiirkiye hangi medeniyeti temsilen yer aliyor?
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Yazar, ““Medeniyetler Ittifaki” projesinin bizzat kendisi, Birlesmis
Milletler’i, “Birlesmis Medeniyetler” statiisiine sokuyor. Her devletin bir
millete dayandig1 iddiasimna gore sekillenen milletlerarasi diizen, yerini
medeniyetlere birakiyor. Diinya orgiitii BM, medeniyetleri temsil eden bir
organizasyona doniisiiyor. Tiirkiye, catisan medeniyetler diinyasinda Islam
Medeniyeti'ni Bati i¢in ehven sartlarda temsil eden bir iilke konumuna
giriyor” diyor ki, dogrudur.

Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra 19. yiizyilin “medeniyet
ideolojisi"ne doniildii.

Diinya “medeni olan ve olmayan diinya” seklinde ikiye boliiniiyor.
Medeni olmayan diinyada, Bati'nin sahip oldugu hukukun uygulanmasina
gerek duyulmayabilecegi goriisii hakim oluyor.



KAN DAVASI ve NAMUS CINAYETLERININ TORE iLE iLiSKiSi
ve ISLAM CEZA HUKUKU BAKIMINDAN ANALIiZi

Samil DAGCI*

“Tt ¢iz tiyre-i aklest;
dem-i furtisten bii vakt-i goften
ve goften bii vakt-i hamts.”

“Akil iki seyden nefret eder;
Konusmak gereken yerde susmak,
Susmak gereken yerde konugsmak.”

AAAAA

Bireysel ve toplumsal hukuki degerlerin sistematik biitiinii, bir
toplumun “hukuk diizeni”ni olusturur. Ancak hukuk diizeni sadece yazil
hukuktan (el-kavanin(i’l- mektéibe), daha teknik bir ifade ile kanunlardan
“statute law”, ibaret degildir. Yazili hukuk her zaman eksik kalmaya
mahkmdur. Kanun bosgluklarini yazili olmayan 6rf ve adetler doldurur.
Ancak yazili olmayan hukukun da sadece o6rf ve adetlerden ibaret
olmadigini belirtmek gerekir. Belli bir zaman diliminde, muayyen bir
toplumda tarihi ve sosyal sartlara gore bireysel ve toplumsal degerlerin en
adil ve hakkaniyete uygun bir bicimde uzlastirilmasi, orfleri, yazili olmayan
hukuku olusturur. Bu duruma yasayan hukuk (dritto vivo) denilmektedir.!
Ortak deger 6lctileri olarak toplumun bilincinde yasayan ve tarihsel siirecte
toplumsal bir “hukuk suuru” olusturan orfler, bir bakima o hukukun tarihe

* Prof. Dr., Ankara U. Hahiyat Fakiiltesi.
1 Kunter, s. 395.
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acilan pencereleri olarak yazili hukukun tarihi kaynaklarmi tegkil
etmektedirler.?

Bu bakimdan insanin ahldki ve hukuki mestliyetini diizenleyen
kurallar ile yazili hukuk kurallar1 eszamanli (senkronik) degildir. Yazil
hukuk normlarinin (el- kavaninu’l- vad’iyye) tegkil edilmesinden 6nce de
insanlarin  birbirleriyle iliskilerini diizenleyen, ahldak ve vyasayis
standartlarini belirleyen birtakim deger normlar1 (deger yargilari)nin varlig:
bilinmektedir. Bu itibarla yazili hukukun, yasayan hukuka dayanmasi veya
onunla uyum i¢inde olmasi gerekir. Kamunun hafiza ve vicdaninda yasayan
hukuka, bagka bir ifade ile birey ve toplumun diyalektik deger hiikiimlerine
dayanmayan kanunlarla, hukuk emniyeti, istikrar1 ve kamu diizeni tam
anlamiyla saglanamaz. Ciinkii bireylerinin ¢ogunlugunda hukukun
tstlinltigii  bilinci inkisaf etmemis, toplumlarda, kanunlar ne kadar
miitkemmel olursa olsun hukuk diizeninin {istiin bir seviyeye ulasmasi
beklenemez.? Ciinkii toplumun istikrar1 hukukun istikrarina, hukukun
istikrar1 da toplumun istikrarina baglidir.

Toplumlar medeniyet siirecinde gelisme kaydedip inkisaf ettikge Orf
ve adete dayanan hukuki hiikiimler de tedvin edilerek “kanun hukuku”nun
sekillenmesine zemin olusturmuslardir.t Meseld, Roma, Alman ve ingiliz
kanunlari, biiyiik oOl¢lide kendi toplumlarinda mevcut olan Orflerin
yasalastirilmasindan ibarettir.

Insan sahip oldugu giiclii manevi-zihni yetenekleriyle diger
canlilardan farkli hususiyetler arzetmektedir. Mesela, diger canlilarda
olmayan bu yetenekleriyle insan, {i¢ boyutlu diisiinme ve tasavvur edebilme
ozelligine sahiptir. Iginde yasadig1 sartlari (hal) diisiiniip degerlendiren
insan, tarihte (mazi) yasanan olaylardan birtakim ibretli sonuglar
cikarabilmekte ayrica gelecege (istikbal) yonelik birtakim tasavvur ve
projeksiyonlarda bulunabilmektedir. Diger taraftan insan maddesi itibariyle
fizik kanunlarina, organizmasi itibarryla biyoloji kanunlarina, kendine 6zgii
rthl tezahiirleriyle psikolojik muayyeniyetlere tabi oldugu gibi, toplumsal
bir varlik olmasi, toplum icginde yasamak zorunda olmasi itibariyle de

2 Kunter, s. 395.
3 Kunter. S. 396
4 Muhtar el-. Kadi. s. 196
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toplumsal kurallara tabidir. Bu bakimdan insanin bir¢ok cephesi, ayr1 ayri
bilimlerin tetkik sahasina konu olmustur.

Birey, sosyal bir 6rgii olan toplumdan ayr diisiiniilemez. Onu ig-ige
oldugu toplumsal gruplardan ve yapidan soyutlamak imkansizdir.’
Hukukun en belirgin 6zelligi de sosyal fonksiyonudur. Hukuki vakia ile
toplumsal vakia'nin ig-ice oldugu bilinen bir gercektir. Bu bakimdan
hukukun “norm” ve “etik” degerinin yaninda bir baska unsuru daha
bulunmaktadir ki, o da “sosyal vakia” (social phenomen)dir. Biitiin sosyal
vakialar ‘(olgular) ¢agdas hukuk bakimindan birer hukuki vakia olarak
telakki edilmemektedir. Hukuki fiil(fait juridique),insan eseri olan ve hukuk
bakimindan 6nem arzeden ya da inasan eseri olmamakla birlikte hukuk
nizami tarafindan dikkate alinan olaydir. Buradaki “hukuki” sifat: fiilin
hukuka uygunlugunu degil, sadece hukukun o fiile miisbet veya menfi bir
sonu¢ Ongordiigiinii ifade etmektedir. Ancak konuya islam hukuku
agisindan bakildiginda 6nemli farkliliklarin bulundugu dikkati cekmektedir.
Kur'an-1 Kerim’in muhataplarina tevcih ettigi hiikiimler tahlil edildiginde
bunlarin ya bir eylemin yapilmasini emreden veya yasaklayan (iktizai) ya da
yapilip yapilmamasii miikellefin secimine birakan tahyiri (optional)
hiikiimler oldugu goriilmektedir.

Miikellefin fiili, sari tarafindan dnceden belirlenen bu hiikiimlere gore
hukuki bir isim ve nitelik kazanmaktadir. Glinlimiiz hukuk doktrinlerinde
“hukuki fiil” (fait juridique), insan eseri olan ve hukuk bakimindan 6nem
arzeden olaydir. Buradaki “hukuki” sifati, fiilin hukuk diizenine
uygunlugunu degil, sadece hukukun o fiile miispet veya menfi bir sonug
(hiikiim) bagladigini ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda Islam hukuku
bakimindan insanin biitiin fiilleri (cagdas hukukun kapsaminin disinda
kalan miibah eylemler bile) hukukidir. Ciinkii insamin biitiin eylem ve
davraruslar igin onceden belirlenmis farz, haram, miibah, mekruh... gibi
dini-hukuki (religio-judicial) bir deger yargisi (hiikiim) bulunmaktadir.
Insan fiili bu kategorik deger yargilarindan hangisi ile uyum arzediyorsa
(tipiklik) onun vasfini kazanip “haram fiil”, “vacip fiil” “miibah fiil” gibi,
isimler almakta ve bu deger yargilarinin din ic¢inde ifade ettigi hukuki

5 Artun s. 155
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degere gore de ceza ve miikafat konusu olmaktadir. ¢ Bu bakimdan, Islam
hukuku bakimindan en f{istiin norm “primer norm”, sosyal realitenin
dogrudan ser'l degere gore tanzim edilmesini saglayan normdur.”

Sosyal normlarin olusmasinda “ihtiya¢” ve “emek” iligkisinin 6nemli
rolii bulunmaktadir. Hayat ve mukadderatimiz1 diger insanlarla paylasmak
zorundayiz. Ciinkii ihtiyaclarimizi, diger insanlarla emek ve isbirligi
yapmadan karsilamamiz miimkiin degildir. Ayrica can ve mal giivenligimiz,
bagkalarinin hayat ve miilkiyet haklarina gosterdigimiz orandadir. Son
tahlilde zamanda baskalarinin can ve mal giivenligi, ayn1 zamanda kisinin
kendi can ve mal giivenligidir. Bu nedenle toplumsal normlarin, bir bakima
insanlarin, maddi-manevi ihtiyaclarinin tezahiirii oldugu ifade edilebilir.
Ciinkii biitiin insanlar, can ve mal giivenliginin bulundugu, bir sosyal
camiay1 paylasma ihtiyag ve i¢giidiisii ile yasarlar. Bu ortak, ihtiyag herkesin
uymasit zorunlu birtakim kurallarin dogmasimi zorunlu kilmistir. Herkes
tarafindan benimsenen bu sosyal normlar zamanla Orf ve adetlerin
olusumuna zemin hazirlamistir. Kisaca sosyal normlarin olusmasinda
zaman ve bunun sosyal ifadesi olan tarih énemli faktorlerdendir.

Insanin iradi eylemlerinin mutlaka bir saiki (bais) vardir. Bunlar ya
intikam, ofke ©6c alma (se’r) haya, hicap vs. gibi kisinin kendisinden
kaynaklanan dahili duygular, ya da haricidir. Kisinin hiirmet-sayg:
duydugu kisiye itaat etmesinin vacip olduguna inanmasi, ilmi aragtirma ve
tecriibelerin, sosyal sartlarin bir seyin maslahat oldugunu ortaya koymasi,
tabil veya ictimai g¢evre faktoriiniin sevkettigi amiller. Bunlar insanda
yapilma temayiili olusturur. Bunlari yaptikea siireklilik adet olusur.?

Insan davranslari, bazi istisnalar disinda —genellikle- insanin degerler
de dahil olmak iizere onun cognitive sisteminin bir yansimasindan ibarettir.
Degerler bizim zihni (cognitive) muhtevamizin baslica unsurlardir. Onlar
arasinda da yiliksek seviyede bir ahengin kurulmasi, ortaya c¢ikacak
uyusmazliklarin hemen giderilmesi insan intibaki i¢in zorunludur. 10

¢ Samil Dagc1, Miiessir fiiller.

7 Artun Unsal

8 Eb{i Stinne, s. 13.

9 Giingor, s. 93.

10 Giingor, Degerler Psikolojisi, s. 55.
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“Deger hitkmii”, insanlarin tavir ve hareketlerinin arzu edilebilir (iyi)
veya edilemez (kotii)) oldugu hakkindaki “standart” kanaat ve
inanglarimizdir!® Davranislarin ahlaki agidan degerlendirilmesinde ayirt
edici kriter, diistince ve eylemlerin “iyi” ve “kotii” hiikiimleri ¢ercevesinde
ele alinmasidir. Soruna sosyo-psikolojik agidan yaklasildiginda kisisel
farkliliklardan ¢ok, benzer davranislarin nedenleri {izerinde duruldugu
goriilmektedir. Bu nedenlerin temelinde ise “sosyal etki” yatmaktadir.
“sosyal etki” sonucu ortaya c¢ikan “gruba uyma davranisi” Kkisilerin
benzerligini ve dolayisiyla davrarus diizenliligini yaratir.

Toplumsal bir varlik olan insan eylem ve davranislarinin, eski ¢aglara
inildikce “diizenli” ve “alisilmis olan” (mod bu benim ifadem, sor)a
yoneldigi, alisilmis olandan sapmanin ortalama insan igin organik
bozukluklar kadar rahatsizlik verici oldugu ve muhtemelen bu nedenle
diizenli ve alisilmis olanun stirekliliginin bu sekilde giivence igine alindig:
ifade edilmektedir.!2

Gelenek¢i toplumlarda toplumsal problemler, geleneklerle ve
otomatik tutum ve davranislarla ¢éziimler, normlar elestirilmez ve sosyal
normlarin dogrulugundan siiphe edilmez. Normlar {izerinde ihtilaf
(dissensus)®® ve bunlardan sapma haline nadir rastlanmakta, farkli kabileler
arasinda ortaya ¢ikan uzlagsma (consensus) ile ¢oztimlenmekte ve toplumsal,
ahenk (cohesion) saglanabilmektedir.

“Sosyal hayatta insanlarin ve gruplarin tutum ve davranislar1 bazi
kurallara ve otoriteyi belirten standartlara gore orgiitlenmistir. Bu standart
kurallara “sosyal norm” denilmektedir. Sosyal normlar insanlarin bilincine
yerlesen ve onlarin davraniglarina sinirlar koyan soyut oOrneklerdir.4

1 Dénmezer s. 171; Glingor, degerler, s. 18. Bir amaca, bir ideale veya degere baghlik,
sadakat duygusu kisiyi baglandig1 degere veya varliga karsi ahlaki, maddi duygusal
fedakarliklara zorlar. Bu bakimdan bir degere sadakat ile baghlik 6zii itibariyle
rasyoneldir. Ornegin biitiin Tiirkler bir ordu katilmayan kagaktir, toremizde var
bizim; “harpten kacan alcaktir” ifadesi vatanperverligin bir tezahfiriidiir.

12 Bu kanaat, Meshur Alman sosyologu Max Weber'e dayandirilmaktadir. Yasemin
Isiktac Orf, 2.

13 Dénmezer, Sosyoloji, s. 245.

4 Donmezer s. 249.
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Toplumu olusturan bireylerin bu davranis modlar1 {izerinde bir tiir
uzlagmaya varmasi gerekir. Bu uzlasma sonucu normatif bir toplumsal bir
yasama bigimi dogar. Toplumsal yasama diizeninin bulunmasi i¢in, sosyal
yasami diizenleyen ve farkli kategoriler icinde yer alan sosyal normlara
aykirilik, farkli nitelikler yaptirnmlara baglanmistir. Bu mekanizmalar
“sosyal kontrol” mekanizmalar1 adin1 alirlar.

Sosyal normlar toplum tarafindan igsellestirilerek (internalized)
bilingaltina yerlesir ve sosyal yapinin bir parcas: olurlar. Toplum tarafindan
sosyal kontrol mekanizmalar1 olusturularak bireysel ve toplumsal
davrarmislar bu standart normlara gore degerlendirilir. Bu standartlara
uygun olanlar takdir edilir bunlardan sapmalar ise toplum tarafindan takbih
edilerek cezalandirilir.’s

Sug¢ toplum diizeninin devamu igin korunmasi ©ngoriilen hukki
degerlerin isnad yetenegine sahip bir kisi tarafindan bilingli olarak ihlal
edilmesi, bu degerleri korumay1 amaglayan normlara aykirilik teskil eden
insan davranislaridir.

“Hukuk teknigi” denilen kavram ahlaka uygunlugunda tereddiit
edilemeyecek kurallarin isabetle secilmesi bu kurallarin uygulanmasinda
insanlik dis1 sonuglara (ifrata, adaletsizlige) varilmamas igin terkip edilecek
yollardan ibarettir. Diger bir deyisle hukuk teknigi ahlakin geregi gibi
goriiniiyorsa bu hukuk tekniginin heniiz bagariya tam anlamiyla
ulasamadigindandir.1

Hukuk disa doniik, ahlak vicdan ile de ilgili. Bu benim ilavem.

Ahaki vecibe ahlaki vazife vicdana karsi nefse karst Allah (c.c.)’a karst
ahlaka kars1 bir vecibedir. Ahlakta bireysel vicdana riichaniyet verilmesinin
Onemi, insaniyet evvela fertlerce, fertlerin suurunda idrak edilmelidir.
Nazari idrak kafi degildir. Kalben yasanmasi lazimdir."” Yahut en azindan
ferdi suurlarin... den gecerek Orflesmesi ananelesmesi gerekir. Demek ki
insan iki merci huzurunda hesap vermek mestiliyetini miidrik olarak mevki
ve zaruretindedir. Bu keyfiyet hukukla ahlak arasindaki farka delalet eder.
Insanin kendi vicdani kargisindaki mestiliyeti topluluk kargisindaki

15 Donmezer, s. 251.
16 Cagil s. 15.
17 Erem 1/13
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Hukukun fonksiyonu insanin yaratilis amacina uygun bir toplumsal
doku olusturmak i¢in adaleti ve hukuk emniyetini tesis etmektir.

Normlar, ampirik miisbet alemin tezahiirlerini, ihtiyaglarin1 ve
miinasebetlerini tanzim eden kanunlardir. Ancak ampirik alemde tezahiir
eden beseri hayata tatbik edilen normlar ideal bir merciden siidur ettikleri
icin mahiyet itibariyle idealdirler.!s

Hirsizlik etmemelisin ana normdur mutlak karakter tasir. Hirsizlik
edersen cezalandirilirsin kaziyesi yardimci normdur ve hipotetik sarth bir
karakteri haizdir Bu ikinci kaziye birinci kaziyeye dayanir giiciinii ondan
alir.1?

Sekiilarist diisliniirler bu evrensel degerlerin ve onlar1 teskil eden
normlarin kaynagimin akil oldugunu iddia etmektedir. Bilinmesi gerekir ki;
aklin nesnesi yoktur, akletmek sahsiyet sahibi insanin idrak kabiliyetiyle
alakali bir fonksiyondur. Dolayisiyla akil bir bilginin kaynagi olamaz.
Akletmek insanin kendi varliginin suurunda olarak gevresindeki vakialari,
olgular1 miisahede edebilme ve miisahedesinden belli sonuglar ¢ikarabilme
yetenegidir. Bu fonksiyonun insan tarafindan dogru veya yanlis bir sekilde
icra edilmesi miimkiindiir. Bu izahatimiz karsisinda insan, yasadig: tabii ve
sosyal cevredeki iliskileri miisahede ederek aslinda kendi fitratina uygun
olan kendi yaradilisgina hakim tabil ozelliklere uygun bazi kurallari,
prensipleri dogru bir sekilde tespit edebilir fakat bu vakia tespit edilen
kurallarin prensiplerin kaynaginin akil oldugu seklinde yorumlanamaz.

HUKUKUN ve ADALET FIKRININ KAYNAGI

Tarihe uzanip toplumlarin hayat tarzlarmma ve idrak seviyeleri
incelendiginde bu sorunun isabetli olarak kesin cevaplandirilmasinin kolay
olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak ibtidai ve vahset halinde yasayan insanlara
bakarak bu hususta bir fikir edinmek miimkiindiir. Semavi kitaplarin ve
ozellikle Kur'an-1 Kerim’in haber verdigi vak’alara bakarak adalet

18 Cagil, Metodolojisi s. 104.

¥ Cagil, s.111

20 Ozgeng. 5.129; (ancak bu aklin énemini inkar anlamina yaratilis amacina uygun da
gelmez. 11ahi emirleri dogru anlayip geregini yerine getirme akilli insanlara tahmil
edilmis bir ylikiimlaliiktiir. $amil)
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duygusunun, peygamberlerin irsat ve tebligleri ile baslayip ilim ve irfanla
tedricen tekamdiile degin bir istikamet aldigini soylemek isabetsiz olmaz.?!
Kendilerine bir seriat bir peygamber haberi ulasmayan ibtidai kavimlerle
vahset halinde bulunan kabilelerde adalet suuru mevcut degildir.
(miitekamil degildir sam) nitekim bugiin bile diinyanin muhtelif yerlerinde
vahget halinde bulunan insanlar, adalet hissi duyacak idrak ve suurdan
mahrumdur

Bir Miisliiman i¢in hukukun kaynag: ildhi iradedir. Ciinkii mii'min
igin su temel bir inanctir. Allah (c.c.) adaletsizligi emretmez. Kul Allah
(c.c.)in iradesini sorgulayamaz. Zira akli simrl olan bir varligin mutlak
varlig1 mutlak irade sahibi ve mutlak dogrunun sahibini sorgulama imkani
yoktur. Allah (c.c.)'in diinyevi emir ve yasaklarinin ihlali bile sadece sosyal
bir normun ihlali degil, ilahi emre kars: gelinmis olma anlamina gelir. Allah
(c.c.)'1n emir ve yasaklar1 evrenseldir, biitiin insanliga yoneliktir.

Hukukun ve ahlakin (davranis normlarinin) kaynagi miisterektir o da
ilahi risalettir. Islam hukuku bakimindan hukuka aykir1 olan bir davranis
ahlaka da aykiridir. Bagka bir ifade ile hukuki olan davranis ayni zamanda
ahlakidir. Islam Hukuku Islam Ahlakina giydirilen miieyyidedir. Ahlaka
aykir1 bir davramis hi¢bir zaman hukuka teminat altina alinmaz.?? “ahlakin
kanunlar {izerinde tesiri vardir. Bundan dolayidir ki ahlak ve adaba tecaviiz
amme nizamini alakadar etmektedir”.2

Davranig normlarinin evrensel hukuk ve ahlédk ilkelerinin (kisaca
Islam’in evrensel ilkelerinin) tek kaynag ilahi risalettir. Baska bir ifade ile
temel ilkeler 6zii ilahl mesajda (vahy-i ilahi) yer alan davranis normlarindan
— modlarindan ¢ikarilarak formule edilmislerdir. Kavaid-i kiilliye — umumi
zabitalar biiytiik 6lciide

Dinler bakimindan hukukun menseini ildhl iradeden almaktadir.
Biitlin varliklar gibi hukuk da yiice Allah (c.c.)'in ilahi iradesine gore vaz

21 Ali Himmet Berki, Adalet fikri, 5/2.
22 Ve inneke leala khulugin azim.
2 Adalet Manti8y, s. 280.
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tadil ve ilga olunur. Peygamberler vasitasiyla. Kutsal kitaplar. Hukuku
himaye eden Allah (c.c.) tir. Miieyyide koyan odur. 2

Hangi kiiltiir ortaminda olunursa olunsun hangi diinya goriisii
benimsenirse benimsensin biitiin insanlik i¢in miisterek olan degerlerin ve
bunlarin dayanagini teskil eden davranis normlarinin varligini ilahi mesaja
miiracaat etmeden acgiklamak miimkiin degildir Islam hukuku
bakimindan begeri fiil ve davranislarin, hareketlerin ahlak yoniinden son
tahlilde iyi-kotii vasiflar ile degerlendirilecekleri noktasina varir ki Islam
hukukunda bu fiil ve hareketlere hiikiim giydirmek icin hiistin-kubuh gibi
serl vasiflarla vasiflandirilmalarinin ltizumunun illet ve hikmeti bunlarla
tezahiir eder. Islam, seri hukuk ile ahlaki mezcederek her ikisini dinin
himayesine tevdi etmis ve insanin fiil ve davramniglarina taalluk eden hiisiin-
kubuh gibi ser'l vasiflar1 adalete uygun olan ve olmayan karsilifi olarak
almisgtir. islam hukuku, islam ahlakina giydirilen miieyyideden ibarettir.
Islam hukuku ile Islam ahlak: ile i¢ ice oldugundan sonunda ulasilan
hiikiimlerde “realite hiikiimleri” “deger hiikiimleri” de i¢ igedir. Olan ile
olmasi gereken arasindaki makas oldukga dardir. Samil.

Hukuka aykir1 eylemlerin ahldka uygun oldugu diisiiniilemez.
Hukuka aykir1 olan eylem ahlaka da aykiridir. Hukuk ile ahlak arasindaki
farklilik miieyyide farkliligidir. Bagka bir iade ile hukuk, ahlak degildir ama
ahlaksiz bir hukuk diigtiniilemez.

Miitekamil mii'min ilm1 zihniyeti ile hakikati, dogruyu, eylemleri ile
de hayra (iyiye) ulasmayr amaglar. Dogruya ulagmak ilim, hayr1 yani iyiyi
yapmakta ahlaktir. Bu bakimdan dogru, salt dogru oldugu igin arastirilir.

Ictimai hukuk kaideleri hususiyle bunlardan ictimai hayatin iistiin
sathasini temsil ve tanzim eden hukuk kaideleri, ne yalniz ihtiyaglarin ve
miisterek itiyatlarin ne de sadece akil ve izanin eseridir. Bunlar aym
zamanda akla ve ihtiyaglara kumanda eden ve direktif verir sekilde yiiksek
duygu ve insani tasavvur ve ideallerin terciimanidir. Igtimai kaideler

24 Yoriik hukuk baslangic1 1958, Istanbul, s. 9.
% Ozgeng, 128.



110 DIN ve GELENEK

pozitivistlerin gordiigii gibi sirf ictimal tesaniit ve baglilik vakiadan ibaret
degildir. iman ve ulvi idealler igtimai nizamin can1 ve enerji kaynagidir.?s

ORF

Hukuk fikrinin ilk tezahiirleri olan orfler, tarih boyunca toplum
hayatinda tekerriir eden benzer hadiselere uzun zaman ve degismeden
(mistemirren ve muttariden) tatbik edilerek uzun bir tarihi siire¢ iginde
tedrici olarak kendiliginden (spontane) teessiis eden ve insanlarin sosyal
iligkilerini diizenlemede miiessir olan toplumsal normlardir. Bunlarin nasil
olustugu ve ne zaman bagladigi tam olarak bilinmemektedir. Orf kurallari
Oyle bulunmus Oyle bilinmistir. 2 Ancak her hal i karda yasadiklar1 sosyal
gevre (bie) ve kendilerini ihata eden sartlar cografi, iktisadi, dini vs. sartlarin
(zurtf) ve dini, ahlaki ve degerlerin, yiiksek insani tasavvurlarin insan ortak
akil ve iz’aninin, (akl-1 selim) ma’seri vicdanin 6nemli bir rolii vardir. Basgil

Kanun, toplumun bilincinde mevcut olan 6rflerin son asamasidir.?® Bu
itibarla hukuk normunun olusum ve sekillenmesinde Onemli bir faktor
olmakla birlikte olan orfer, “kanun” haline getirilmedik¢e sadece hukukun
hentiz tam olarak tekemmiil etmemis bir miisbet seklini, uygulanma
bigimini olustururlar.?

Orf ve adetler, baglangigta toplumun hukuki ve sosyal ihtiyaglarint
karsilamakla birlikte zamanla mense’lerindeki bazen hikmet ve manay:
kaybederek kor taklit haline gelebilmektedir. Atalarindan intikal eden
ananelerin, ma’seri itiyadlarin adeta esiri idiler. Kur’an bu anlayis: elestirir.3

Islam dini bakimindan orf, Adet hukuk ahldk normlarimn yakin
iligkilerine ragmen aralarinda onemli teknik farkliliklar bulunmaktadir.!
Konumuzun 6ziinii tegkil etmesi itibariyle biz bu kavramlardan sadece orf
tizerinde yogunlasmak istiyoruz.

26 1/29-30.

27 Hirs, 89-90.

28 Ferit Ayiter, Medeni Kanunun Onbesinci Yili, s. 195.

2 Ayiter mk 15. Yili s. 191.

% Evelev kane abauhum la ya'kilune sey’en...Ui (st U 2d 500 (8 *Vl. (Bakara 170).
3t Cagil, 53.
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FIKHI ORF

Orf, dogru ve iyi oldugu akl-1 selim ve hiss-i selim (sagduyu) sahibi
insanlar tarafindan miistahsen goriilen ve Kur'an-1 Kerlm ve siinnet
nasslariyla aykirilik teskil etmeyen soz, fiil ve davranislardir.

Orf kokiinden tiiretilen irfan ve marifet, “bir seyi, tefekkiir etmek ve
sonucunu tedebbiir ederek bilmektir. Irfan, tefekkiirle gergeklesir. Irfan,
tanumak ve ikrar etmek,3 inkar ise tamimamaktir irfan kavramimin ziddi
inkar etmektir. Orf ayn1 zamanda nass tarafindan makbul ve merdud olan
kaideleri takdir ve temyiz etme melekesi anlamindadir. Yani 6rf, hem iyiyi
hem de kotiiyii temyiz etme melekesidir. Bu bakimdan 6rf hem i¢timal norm
hem de igtimai vicdan anlamindadir. Orfe dayanan ma‘réif davranisin zidd
miinkerdir. Ma’rif ortak aklin ve kamu vicdaninin tahsin ettigi miinker ise
takbih ettigi kural ve davranislardir. Adalet ma’rif zuliim miinkerdir
ifadesinden ¢iinkii akliselim adaleti Tahsin ve zulmii takbih eder Orf ve
igtimai kurallar bireysel iradenin iizerindedir. Ciinkii bireysel iradenin degil
kamu vicdaninin tezahiirtidiirler.

Orfiin, delillerden hiikiim cikarmada ve hiikiimlerin tespit ve
uygulamasinda basvurulan bir kaynak oldugu biitiin fikih ekollerince kabul
edilmektedir. Bu nedenle klasik us@l kitaplarinda &rf, Islam tesriinin
kaynaklar1 arasinda sayilmaktadir. Ancak fakihler orfiin “Kur'an-1 Kerim ve
stiinnet gibi bir hiikiim insa eden bir nass” oldugunu degil, aksine ser
nasslarin tefsirinde “0rfii'l-hitab”in énemini vurgulamislardir. Bu bakimdan
Islam hukukunun olusumunda orf, insai (constructive) degil, tefsirl
(interpretative) ve tamamlayici (integrative) bir hususiyet tasimaktadir.® Bu
bakimdan Orfiin delil olarak kabul edilmesi, orfiin genel hiikiimleri
sekillendirmesi degil, nasslarla belirlenen genel hiikiimleri degisen sartlara

2Miitercim Asim, Kamus Tercemesi, 1I1,677. Ayintabinin Bu iki kavramin kokenini
ortaya koymasi bakimindan yiikledigi anlam kiiltiir tarihimiz bakimindan énemlidir.
% Hiiseyin Hamid Hassan, An Introduction, s. 220. Ma reahul miislimune hasenen
hadisi orfiin kaynag: digerlerini de yaz. Hakkinda nass bulunmayan konularda bil-
ittifak orf ve Adet hakem kilimir. Orf ve Adetlerin islam hukukundaki yeri ve dnem
i¢in bkz. Mecelle Maddeleri vs.
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gore ve cografyaya gore uygulanmasini kolaylastirma anlamindadir.?* Baz1
sartlarda orf kiyasa tercih edilir.®

fslam hukuku bakimindan &rfiin bir delil olarak zikredilmesi miistakil
bir hiikiim kaynag: olarak telakki edildigi anlaminda degil, sadece nassin
uygulanmasimin c¢ercevesini belirlemede basvurulan bir yontem olmasi
anlamindadir. Bu itibarla 6rf, hukuk normunun (hiikmiin) kaynag: degil
sadece uygulanis biciminde basvurulan bir yontem olup, ilgili oldugu
hitkmiin ser? gegerliligi hususunda tayin edici degildir.36 Ciinkii orf niteligi
kazanan ve hukuk diizenince gecerli bir (tali) delil olarak kabul edilen
toplumsal bir uygulama, megrhiyyet kaynagim sirf toplumda yaygin bir
uygulanma 0Ozelligi kazanmasindan degil, bu uygulamanin akl-1 selime ve
seriatin Oziine aykirilik tegkil etmemesinden almaktadir. Bagka bir ifade ile
orfiin ser'1 delil olarak kullanilabilmesi i¢in salt uygulama, gegerlilik kriteri
olarak yeterli goriilmemekte, ayrica bu uygulamanin hukuk diizenince
gecerli sayilmasi sart1 aranmaktadir.?”

Fakihlerin ve wusulciilerin ifadelerinden o6rfii hiikmiin tesriinde
miistakil bir delil olarak kabul etmedikleri, ancak ser’1 nasslarin ibarelerinin
dogru anlasilmasini kolaylastirmak amaciyla genel hiikmii tahsis veya
mutlak hitkmii takyid eden tali delil olarak algiladiklar: anlasilmaktadir.?
Medine ehlinin ameli, Asr-1 Saddet'te Medine’de yasayan Miisliimanlarin
uygulamalar1 (amelu ehli’l-Medine)kaynagin1 ya Peygamberimiz'in
Medine’de olusturdugu model toplum diizeninden veya Islam &ncesinden
itibaren bu bolgede yasayan ticari 6rf ve geleneklerin Peygamberimiz’in
tasvib ve takririnden almaktadir. Her iki durumda da Peygamberimiz’in

3#Eb( Siinne, s. 78. Ancak klasik fikih kitaplarinda &rfe dair verilen érnekler arasinda
ceza hukuku konularinin yer almadigy, biitiin 6rneklerin medeni hukuk ve borglar ve
ticaret hukuku ile ilgili oldugu dikkati ¢ekmektedir.

% Ebti Stinne. S.101.

36 Eb(i Stinne , 27-49, 81,82 Tiircan 195.

Tircan 195”

3 Hallaf, s.149. Karafi, Kavaid, Ahmet Hamdi Sirvani, Levamiu’l-Dekaik Fi Terciimeti
Mecamiil I-Hakayik Istanbul 1293, s. 298,308; Ali Ulvi, Kavaid-I Kiilliye Serhi, s. 43-45-76;
Mecelle maddeleri.
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tasvibine mazhar olan bu 6rf ve uygulamalarin delil degeri bulunmaktadir.
Ancak bunlarin ceza hukuku ile ilgili olmadigini vurgulamak gerekir.®

Orfi hukuk ve bunun eseri olan da orfi kaza, Islam’in temel ilkelerine
aykirilik teskil etmedikge Islam hukukunun ve ser’? kazanin (yarginin) bir
pargcasi olarak telakki edilmisir.#* Osmanlilarda ser’l hukukun yaninda orfi
hukuk da her zaman varligimi muhafaza etmistir. Padisah irade ve
fermanlari, Orfi sultani, ancak bunlar Fethedilen iilkeler i¢in hazirlanan
kanunnamelerde mahalli 6rf, adet ve teamiiller dikkate alinmigtir. Ancak
Osmanlidaki 6rfi hukuk biiyiik 6lc¢lide yazili hukuktur ve Kur'an ve
siinnetin oziine aykirilik teskil etmemektedir.

Bir davramis bigiminin genel olarak yerlesik hale gelmis, insanlarin
miisterek (yaygin) ve alisilmis (miitedref) hale getirilmesi ve cogunlukla
kendisine gore amel ettikleri bir nitelik tasimasi, kazanarak sosyolojik
mesriiiyet kazanmas: yerlesik hale gelmesi gelse dahi sirf belirtilen bu
niteligi sebebiyle gecerli bir hukuk normuna viicut vermez. Esasen fikih
ustliinde fikhin bir delil (kaynak) olarak kabul edilmesi miistakil olan ser‘i
hitkmiin kaynag1 olarak telakki edildigi anlaminda degildir. Nitekim fikih
ustliinde bir ayrim yapilmis nassa dayali kaynak (Kur'an-1 Kerim ve siinnet)
nassa dayali olmayan kaynak ayrimi yapilmuistir. Orfiin megriiyeti orfe
dayali hitkmiin Kur'an-1 Kerim ve siinnete aykir1 olmamasina baglidir#!

Orfiin ne oldugu kadar ne olmadig1 da 6nemlidir. Aralarinda umum
husus iligkisi bulunan 6rf ve adet kavramlari arasinda ayirim yapmak
gerekir. Clinkii biitiin adetleri 6rf olarak gormek yani orf ile adeti esdeger
birer norm olarak gormek miimkiin degildir. Miitemadiyen tekrarlanarak,
zamanla aligkanlik (habitation) haline getirilen bireysel ve sosyal itiyadlar ve
igtimal veraset yoluyla atalardan intikal eden adetler hem iyi hem de kotii

¥EbG Siinne, s. 93-94. Ornekler hep ticari. Verilen érnekler ticaret hukuku ve borglar
hukuku ile ilgili, Muhtar el-Kadi, s.196-198;.Zerka, Serh Kavaidi Fikhiyye, s. 231-234,237-
251. Senhuri, Usul Kanun,s. 89 vd. Verilen 6rnekler ticaret hukuku ve borg¢lar hukuku
ile ilgili, Muhtar el-Kadi, s. 196-198.Zerka, Serh Kavaidi Fikhiyye, s. 231-234, 237-251.
Senhuri, usul kanun,s.89vd.

40 Giizelhisdri, Mendfiu'd-Dekaik, s. 308. Halil Cin, Tiirk Tarihi ve Hukuk, Dicle Uni
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, II, s. 7.

41 Mebsut 12, 196; Ttircan, 195.
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olabilmektedir. Buna karsilik “nassca makbul olan ve aklen mustahsen
goriilen kurallar” kapsaminda yer alan 6rf ve ma’rGfun koti oldugu
diisiiniilemez. Cilinkii orfiin iyisi kotiisii (makbtli-merdéidu) olmaz. Bu
bakimdan hevaya dayanan itiyat haline getirilen kotii adet davramis ve
aligkanliklar 6rf kapsaminda miitalaa edilemez. Diger taraftan toplumun
ma’‘seri vicdaninda tecelli eden orfiin gorevi sadece i¢timai olarak ma‘riif ve
miinkeri temyiz etmekten ibaret degildir. “Ma raahul muslimune
hasenen....” hadisi ve “ orfen sabit olan sey nass ile sabit gibidir” ve orf ile
ilgili pek ¢ok fikih kurali (kavaid- fikhiyye) orfiin Islam hukukunda ayni
zamanda yardimci bir delil olarak kabul edldigini gosterir. Ehl-i Siinnet
bilginlerine gore de son tahlilde hiistin ve kubuh konusunda akil miidriktir
ama ser’ hakimdir, belirleyici kriter ebedi risalettir. Bu nedenle “el-emr bi'l-
ma’rhif, en-nehy ani’l —-miinker” fslam’in sosyal hayata iliskin en onemli
ilkelerinden birisini olusturmakteadir.

ORFUN KAPSAMINDA MUTALAA EDILEN DAVRANISLARIN TEMEL
NITELIKLERI

a. Orf, bugiine kadar devamli siirette vuku bulmus olan seylerin
olagelen seylerin, istikbalde de vuku bulmasi temeline dayanir. Bu
bakimdan 6rf kaidesinin penceresi ezeli maziye (tarihe) yoneliktir.

b. Olusumunda akl-1 selimin biiyiik miiessiriyeti bulunan orfler
siradan davranis modu degil, kamu vicdaninca iyi goriilerek benimsenen ve
toplumun geneli tarafindan, goniilden istenerek uyulan davranis
normlaridir. Bu bakimdan bir realite olarak kabul edilen ve temelinde kamu
vicdani bulunan 6rfler yine kamu vicdaninda yasamaktadir.

c. Orfiin en bariz 6zelligi kanaatimizce fitri olusudur. Yani bu normlar
hi¢bir zaman insanin dogasi (fitrat) ve akil ilkeleri ile ¢eligki arz etmezler. Bu
itibarla hangi kiiltiir ortaminda yasamirsa yasansin, hangi diinya goriisii
benimsenirse benimsensin Orfe konu olan davranis normlarinin
muhtevasinin ana hatlariyla belirlenip benimsenmesinde biitiin insanlik fikir
birligi icindedir.#® Akl-1 selimin tamamen ya da kismen kabul etmedigi

2 Eb(x Siinne, 56; Omer Abdullah 243, bn Niiceym, Esbah 41,37.
8 Ozgeng, s. 128
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seyler orf olamaz. Zira bunlar ma’rif degil miinker kapsamindadir.#* Ayrica
cogunluk tarafindan islenerek yayginlasan ve adet haline gelen kotii fiiller
orf kapsaminda miitalaa edilemez.

e. Orf normlarma uymadaki zorunluluk, goniillii bir toplumsal
ittifaka dayanir. Bu bakimdan organizasyon unsurunun hakim oldugu
hukuk normlar1 icbari (sanctional), buna karsilik organize olmamis
toplumun goniillii mutabakatina dayanan orf normlari, ittifaki
(konvensiyonel) bir 6zellik tagirlar. Toplumsal ittifaki saglama bakimundan
orf ile icma arasinda da bir benzerlik iliskisi kurulabilir. Ancak hem olusum
bicimleri hem de ser'l degerleri birbirinden farkli hususiyetler
arzetmektedir. Icma, ayni asirda yastyan miictehidlerin (ser’i- ameli), hukuki
bir konudaki fikir birligidir. Orf ise okuma yazma bilen bilmeyen, miictehit-
mukallit avam -havas herkesge ortaklasa kabul edilen davraniglardir, biitiin
immetin icmaidir. Biitiin miictehidlerin ittifakiyla gerceklesen icma,
miictehidler ile siirlidir Buna karsilik 6rf miictehidler de dahil toplumun
genelince benimsenir. Bu yoniiyle icma ve orf ayrilir.

ORFUN DELIL OLMASINDA ARANAN SARTLAR

a. Orfiin kesintiye ugramadan diizenli olarak siiregelen(istimrar) bir
nitelik tagimasi, bagka bir ifade ile orfiin kadim, sabit ve miistakar*> olmasi,
degisken olmamasi,

b. Orfiin genel gecer olmasi ve toplumun geneli tarafindan
benimsenmesi, fikih usfilii ifadesiyle orfiin muttarid veya galib (co
extensiveness) olmasi

c. Hakkinda sarih bir hiikiim (nass) bulunmayan durumlarda dikkate
alman orfiin, Kur’an ve Siinnete, aykirilik teskil etmemesi, hukuk diizenine
genel ahlak ve adaba aykir: olmamasi(illicite)

e. Orfiin baglayici (miilzim) olmast Ancak orfiin baglayicilig
diisiincesi kaynagini kamu vicdanindan alan bir mutabakattan almaktadir.
Bu bakimdan orfler (convansionel) dir. Bagka bir ifade ile orflerin inang ”

4 Eb Stinne, s. 99
45 Kadi, s. 193
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dogma” gibi uyulmasimin zorunlu oldugu telakki edilerek uyulmadig:
takdirde toplumsal kinamanin olmasi#

f. Kamu vicdanin en dolaysiz en dogru ortaya ¢ikis bi¢imi olan orf ve
adetlerin miimeyyiz vasiflarindan birisi de olusumlarinda kuvve-i
tesriiyyenin medhalinin bulunmamasidir. Ciinkii hukuk ibtidaen yazil
olmayan (gayr-i mekt(ibe) orflerle baslamis sonra yazili hale getirilerek
kanunlagmigtir. Bu bakimdan orflerin olusumu tarih itibariyle yasalardan
Ooncedir.

Yukaridaki nitelikler dikkate alindiginda orfiin iki unsuru oldugu
goriilmektedir.

a. Maddi wunsur: Orflerin siirekliligi (istimrar) ve halen
mevcudiyetlerini korumasi)

b. Manevi unsur: kurala uygun davranmanin zorunlulugu -
zorunluluk inanca

TORE

Tirk hukuk tarihi bakimindan sadece hukuki vasfi haiz yazili
olmayan kaideleri (norm) ifade eden tore kavramini, Arapcadaki orf
kavrami kariliginda kullantyorum.# Devlet yahut iilke terk edilir ama kamu
vicdaninda yasayan kurallar (toreler) terk edilemez anlamindaki “Il birakilir
tore birakilmaz” atasdzii, atalardan intikal eden Orflere riayetin
zorunlulugunu ifade etmektedir.

ORF-ADET iLISKiSi ADETLER

Tarihsel siirecte kendiliginden olusan adet (customs) ve gelenekler
(convention) zamanla yine kendiliginden silinip ortadan kalkmakta veya
degisime (mutation) ugramaktadir. ¥

4 Senhuri, Usulu'l-Kanun Bkz. Medkur, El-Fikhulislami, 1955, s. 152; Esbah ve Naziir,
Fethu’l-kadir, 6/157; Mebsut, 12/138.

#“Ebultla Mardin, Hukuku Medeniye Umumi Zabitalar, S. 32

4 Tanyol, s. 54.

9 Tbn Abidin, Resail, s. 1/44
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Bir¢ok ibtidai kavimde hirsizlik, gayr-i ahlaki olmak sdyle dursun
serefin ve cesaretin en biiyiik delili olarak kabul edilmigtir. “Secaat
arzederken merdi kipti sirkatin sdyler” bi¢ciminde hicvedilmistir.

Insan ve insanin muayyen dimension’u (sosyal kainat)olan hukuksuz
ahlaksiz ve metafiziksiz payidar olamaz. Islam bu ti¢ unsuru birlestirmistir.
Hukukun mefhumunu oldugu kadar, mahiyetini de izah konusunda
normatif bir kiymet ve realite daha dogrusu bir viicup (olmas: gereken)
olarak hukuk ve diger normlar arasindaki fark ve miinasebetleri belirtmek
icap eder. Insanlarin davramislarini, hatt-1 hareketlerini tayin ve tanzim eden
formlarin viicuda getirdigi gruplardan biri siiphesiz hukuk normlaridir. Bu
normlarin yaninda en az onlar kadar miihim, bir¢ok durumda onlara destek
olan ahlak normlar1 vardir. Esasen hukuk ve ahlak bu iki kiymet, “insan”’1
insani hiiviyetine kavusturan yekdigerinin miitemmimi iki etik amildir.

Orf normlar;, dini, ahldki ve hukuki normlar gibi insanlarin
davranuislarini tayin ve tanzim eden birer “olmasi gereken”dir. Kanun ile
diger normlar arasinda temyiz ve tefrik edilmesi gereken birtakim
hususiyetler bulunmaktadir. Kanunlar emredici, nehyedici (imperative)ve
beyan edici insa edicidir (constructive) normlar oldugu igin giiclinii kamu
adma yetki kullanan siyasal otoriteden alirlar. Kamu vicdanindan
kaynaklanan 6rf ve adetlerin miieyyidelerini ise kamusal takbih ve kinama
olusturur.

Biitiin insanlar 6lecektir. Oyleyse oldiirmemelisin. Burada birinci
kaziye zaruri (zorunlu), kanunlari; ikinci kaziye ise viicubi (olmas1 gereken)e
dayanan kanunlari tazamun etmektedir. Zaruri kanunlar kaginilmaz sekilde
(mutlaka) tahakkuk eden bir seyi beyan etmek isteyen kanunlardir. Viicubi
(olmas: gereken)e dayali kanunlar ise tahakkuk etmemis olarak kalmasi
miimkiin ve bir seyi emreden kanunlardir. Gayet tabildir ki hukuk
kanunlar1 bunlardan viicubi kanunlar smmifina dahildir.5® Ahlak,
oldiirmemelisin, hukuk ise oldiiren cezalandirilir der. Hukuk ile ahlak
arasindaki bu iki kaziyeden aralarindaki fark kabataslak ortaya ¢ikmaktadir.

“QOldiirmemelisin” 6nermesi i¢ aleme, zihniyete hitab etmekte buna
karsilik, adam oldiiren cezalandirilir kaziyesi ise bir fiile, harici alemde

%0 Cagil, 52-53
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tezahiir eden bir eyleme taalluk etmektedir. “ahlaki deger yargis1”nin hakiki
hakimiyet sahas1 insan ruhudur, i¢ alemdir. Buna mukabil sirf harici hareket
tarzi, “hukuki deger yargisi”’na tabi imis gibi goriinmektedir.

Tore ve adet kavramlarinin her ikisi de tarihsel siirecin eseri olan
genel bir anlayis ve davrarnis bigimine delalet ederler. Ancak bu anlayislarin
giriftligi (mudill) nispetinde bu tabirlerin 1stilahlarin medlulleri de az ¢ok
miiphem ve bulanik kalmaktadir. Aralarindaki ihtilafin pek ¢ogu da bu
kavramlarin delalet ettikleri manalarin iyi tahlil edilememesinden
kaynaklanmaktadir. Sosyal bilimlerde terimlere kavramlara yiiklenen
manalar, kelimelerin istilah anlamlart ¢cok ¢ok onemlidir.

Biitiin bunlar toplumsal birer enkazdir ve sonugtur. Bunlarin
sebepleri analiz edilmeden sadece sonuglarimni tartismak, bu kotii sonuglar:
ortaya koyan sebepleri ortadan kaldirmadan sonuglari ortadan kaldirmak
miimkiin degildir. Problemin kaynagimmi teshis etmemek anlamsiz
kinamalarla gecistirmek, ¢6ziim degildir.

CEZA HUKUKUNUN TEMEL ILKELERI

a. Ceza sorumlulugunda sahsilik temel ilkedir. Bu ilke, ceza
hukuku'nun daha teknik bir ifade ile “sug genel teorisinin ” 6ziinii temelini
teskil eder. Ceza sorumlulugu sahsidir, hi¢bir kimse bagkasinin fiilinden
dolay1 sorumlu tutulamaz.

b. Suglarin ve cezalarin kanunla diizenlenmesi temel ilkedir. Sug faili,
isledigi su¢ sebebiyle kanunda ongoriilen miieyyideden baska bir ceza ile
cezalandiramaz®! Suglar ve cezalar kanunla belirlendigi igin “6rf” ve “adet”e
ceza hukukunda yer verilmemistir.? Suglarin ve cezalarin kanuniligi
(nullum crimen nulla poena sine lege) ilkesi, devletin ve yargicin karsisinda
fertlerin “kamu haklarinin” teminat1 olmakta, sadece sug faili ve magdurun
karsilikli husumetlerinde degil hakimlerin de keyfiligine engel olmaktadir.
Ceza hukuku bakimindan kanun, “yazili hukuk” kurallaridir. Maddi veya
sekli ceza hukukuna (muhakeme usiliine) dair yasada dngoriilen hiikiim

51 Erem, 1/73.
52 Erem,s.72.
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ilga edilip onun yerine yazili kanun niteligi tasimayan orf ve adetler ikame
edilemez ve cezaya dayanak teskil edemez.

Bu bakimdan &detlerde (davranisa dayali yerlesik uygulamalarda)
sonradan meydana gelen degisiklik, onlara iliskin hiikmiin aslinda da
(aslu'l-hitab) bir degisikligin oldugu anlaminda degildir.? Degisimin anlamz,
adetler (avaid) degisiklik gosterdiginde her adetin (adete dayali
uygulamalarin) kendisiyle ilgili hitkmiin ser‘i bir asla doniismesidir. 5

c. Ceza hukukunda kiyas yontemine basvurulamaz.5 Ceza hukuku
agisindan kiyas, sug teskil eden iki farkli hukuki olaydan birinin hitkmiinii
digerine de ilhak etmek, baska bir ifade ile kanunun maksadi (ratio legis)
ortak noktasindan hareketle, cezai miieyyidesi kanun tarafindan
belirlenmeyen bir sug fiili, kanunca cezasi hitkme baglanan bir sug fiil ile
ayni hiikme (sonuca)baglamaktir. Acikca goriilmektedir ki bu yontemde
yorum yoluyla bir yargiya varilmaktadir. Halbuki ilke olarak ceza
hukukunda yorum yoluyla bir su¢ veya su¢ unsuru ihdas edilemeyecegi
goriisii benimsenmistir.5

Hukuk, ahlakin ¢irkin gordiigii eylemi emretmez. Ahlaken ongoriilen
durum hukuka da uygundur. Hak ile ahlak ayn1 kaynaktan beslenmektedir.
Ahlak kisinin 6nce kendi kisiligine hiirmet etmesi sonra da hem cinslerinin
hakkina hiirmet etmesidir.

KAN DAVASI

Namus cinayetleri ve kan davalarinin islenis bigimi {izerinde
durulmakta ve sadece ortaya ¢ikan sonug degerlendirilmektedir. Hadisenin
arka planina gidilmemekte bunu besleyen unsurlar ve bunlarin izalesi i¢in
gerekli tedbirler ihmal edilmektedir. Kisaca konu basit bir tek sebep sonug
iligkisine (causality) irca edilemez. Tek sebebe dayandirilamaz.

Sosyal hadiseler zaman, mekan ve toplumsal ¢evre faktorlerine gore
dinamik bir yap1 arzeder. Sosyal hareketlilik (mobility), ve toplumsal

53 Satibi I1/573
54 Satibi I11/573
5% Erem,s. 96.

56 Erem, s. 97.
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dinamizm, kan davalarinin ve namus cinayetlerinin degisik vecheler
kazanmasina da miincer olabilmekte bazen en yakin akrabalar bile
birbirlerini o©ldiirmekte hatta bazen biitiin bir kdy tamamen yok
olabilmektedir Kompleks karmasik iliskiler daha derinlere inilerek analiz
edilmelidir. Toére cinayetlerini, digerlerinden soyutlayarak (abstraction)
tahlil etmek ve tére muammasini ¢dzmek miigkil goriinmektedir. Bu
kavramlar1 aydinlik hale getirmek lazim. Aydinlanmis ifadesini
spekiilasyonlardan kurtulmak anlaminda kullamiyorum. Ciinkii bu
cinayetler sadece basit ya da mevsuf adam oOldiirme suglarindan
kaynaklanmamakta, adam Toplumsal nedenler, kiz kagirma, irza gecme,
silah tasima gelenegi, adaletin yerine getirilmedigi inanci ve devlet
otoritesinin zayifligl, devletin cezalandiramayisi. Namus, seref anlayisi,
cevrenin etkisi laf atma. Esasen koy topluluklarinda namus en degerli
manevi Ogedir. Bazen hadise icki kumar gasp ile baslamakta, kavga kan
davasina doniismektedir.

Toplumsal bir vakia olarak kan davasi ve namus cinayetlerinden s6z
ederken bunu tek yonlii bir illiyet sebep sonug (causality) iliskisine
dayandirmak stireci dogru olarak teshis etmeye engel olabilir. Esasen insan
davranislarinin 6zellikle antisosyal davranislarinin bir tek saike irca edilmesi
yerine saiklerin toplamina irca etmenin daha makul olacagini diisiiniiyoruz.
Zihniyet diinyamiza mal olmus pek ¢ok inan¢ ve diisiincenin ekonomi,
feodal yapi, ihtiraslar, Cehalet yanlis din algis1 vs....farkli kaynaklardan
beslendigini kabul etmemiz gerekir.

Kan davasi giitme olayi, bir aile, kabile ya da asiretin iiyelerine kars1
bagka bir aile, kabile ya da asiret {iyelerinin gesitli nedenlerle duyduklar1 kin
dolayisiyla birbirlerinin yasamlarina son vermeleridir.

Bir kimsenin ailesinden ya da akrabalarindan birisini 6ldiiren failin ya
da onun akrabalarindan birinin 6ldiiriilenin kanina karsilik olmak {izere
oldiiriilmesi gelenegi, kan gilitme saikiyle adam 6ldiirmedir.

Diisman ailelerinin karsilikli  olarak, birbirlerini cezalandirma
bicimidir. Aralarinda husumet bulunan asiretler, karsilikli olarak siddete
basvurulacagini bekledigi karsilikli diismanlik iliskilerini egemendir. Aile
veya asiret bireylerinden birini 6ldiiren kimseyi ya da onun aile akraba ve
asiretinden birini Oldiirmek sfiretiyle 6¢ alma, ilk oOldiiriilen kimsenin
Ociiniin alinmasi (counterrevenge)
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Ciirmi sosyoloji (criminal sociologie) su¢ amil ve sebeplerini su¢lunun
iginde yasadig1 ictimal muhitte gorerek miitalaa eder. Sugun islenmesinde
fizik amillerden bagka (iklim, mevsimler, sicaklik) ictimal muhitin dis
amillerin de rolii vardir. Kan giitme saikiyle adam Oldiirmenin arka
planinda Ailevi sorunlar, ekonomik problemler, sosyal yap: ile ilgili
nedenler, dini gerekgeler, tarihsel...

Kan davalarinda bazen babasi oldiiriilen kisi katilin babasini kardesi
oldiiriilen katilin kardesini oldiiriir. Hing duyulur. Bazen failin en ¢ok
sevdigi kisiyi oOldiiriir boylece ona 1zdirap vermis olur. Toprak
anlasmazliklari, sinif anlasmazliklari, topragi kit olan tarimsal bolgeler,
adam tutarak kiralik katil yontemine basvurma, dolayl kiz kagirma ... Tore-
asiret iligkileri feodal yapinin stirdiirtilmesi ile i¢ igedir; kan davalari,
asiretler arasi cinayetler; bazen magdurlar kadin olsalar bile.

Og almada miisahede edilen kolektif sorumluluk yalmz bir hak degil,
ayni zamanda bir gorevdir. Bireye yonelik eylem, topluma mal edildigi gibi,
ferdin seref ve namusu da ailenin, klanin ve kabilenin seref ve namusu
sayilir. %

intikam Hissi. Tore uyarinca herhangi bir sebeple 6ldiiriilmiis olan
kimsenin kan hisimlarindan olan erkekler maktuliin intikamini almak igin
ya katilin kendisini ya da kan akrabalarindan birisinin erkegi 6ldiirmek
zorundadir.

Bu nedenle oOldiirmeler zincirleme sahilde adeta ailelerden birisi
tamamen yok oluncaya kadar devam etmektedir bazen katilin dldiiriilmesi
bile duyulan kin ve intikam algisini sondiirmeye yetmemekte, ciinkii toreye
gore oOldiiriilenin kaninin alinmasi yani kanin kan ile yikanmasi gerektigi
diisiintilmektedir. 58

57 Tanyol, s. 87.

% Kan advasi, 25 mayis 1964 Trabzon Ankara 1975 Tiirkiye Barolar Birligi s. 48 ikinci
Mesrutiyette 31 kanun-1 sani 1327-1908’de Sultan Mehmet Resat tarafindan
musalaha-i dem komisyonlar1 kurulmustur. 5 maddelik Bu metin Takvimi Vekayi’in
11 Subat 1327 1908 niishasinda yayimnlanmistir. Bu muvakkat kanun o6zellikle
Arnavutluk’ta ¢ok goriilen kan davalarinin 6niine ge¢mek igin 6nleyici bir tedbir
olmak iizere hazirlanmigtir. Taraflarin barigtirilmas: kan davasi sebebiyle aralarinda
husumet bulunan ailelerin huzura davet ederek sulhu saglama amacina matuf
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a. Kan giitme hasmane bir iliski bi¢imidir. Ic yap1 (structure) olarak
aralarinda yakin akrabalik bagi bulunan wve birbirine igtenlikle bagl
(intimate) olan grup ile, yine aymi durumdaki bir baska grup arasinda
teessiis eden diismanlik iligkisidir. ¥

b. Kan giitme, toplumda giiclii akrabalik bag: ve iliskileri ile yakindan
ilgilidir. Kan davalari, akrabalik baglarinin giiglii oldugu ve 6nemli sosyal
Orgiitlenme  olarak varligmi  siirdiirdiigti  toplumlarda meydana
¢ikabilmesidir.

c. Kan giitme, merkezi siyasal otoritenin zaafa ugramas: sebebiyle
adliye mekanizmasmin etkin calisamadigi veya devletin toplumsal
ihtilaflara kars: otoritesini hissettirmedigi sosyal gruplarda yaygindir.®

d. Kan davasi giitme saikiyle adam 6ldiirme vakalarinin 6c alma gibi
ilkel davranislarin hakim oldugu ve dinin gercek mana ve fonksiyonunun
makes bulmadig1 toplumlarda meydana geldigi miisahede edilmektedir.

Sosyolojik olarak gevrenin bireye 6¢ alma duygusunu tesvik ve telkin
etmesi (indoctrination) 6nemli bir faktor olmaktadir. Bazen kan davasi
giidiilmemesi “ serefsizlikle 7 itham edilir. O¢ alma ise toplum tarafindan

1 /a7

“ namusunu temizledi”, “ kardesinin kanini yerde birakmadi1”,

”

onaylanir.
babsinin dciinii ald1” diye takdir edilir.

Cinayetin yast kii¢iik ¢ocuga infaz ettirilmesinde aile biiyiiklerinin
“telkin”i  (indoctrination) Onemli bir faktérdiir. Sugun c¢ocuklara
igletilmesinin ~ (intikammn onlara aldirtilmasimin) arka planindaki
sebeplerinden birisi de biiyiiklerin cezaevlerine girmelerinin aileyi
ekonomik ve sosyal yonden zayiflatacagi endisesidir. Diger taraftan

cagrilan aileler gelmezseler zorla getirilirler, sulha yanasmazlarsa zabita nezareti
altina alinirlar. Gerektiginde bagka ilde ikamet ettirilirler. Bes maddelik bu kanunda
gerektiginde diyete hitkkmolunur. Kan Davasz, s. 110.

% Kan Davast, s. 6.

% Ancak, merkezi idare giiclenmesine ve toplumlar sosyallesmesine, teknolojik
imkanlara sosysl refaha ragmen giintimiizde de ilkel devirlern ilkel bir adalet icra
bicimi olan kan davalarmin yeniden islenme temayiil ve istidad1 gostermesi, bir
seylerin eksik oldugunu gostermektedir.
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¢ocuklar intikam hissine ve telkinlere daha c¢abuk kapilmaktadirlar.
Sugsuzluk karinesi:=beraet-i zimmet

Oc alma seref ve itibar kabul edilmekte bu yonteme bagvuran kendi
iradesi yaninda iginde bulundugu cevrenin ortak tasavvurlarmin etkisi
altinda kalmaktadir. Ortaklasa tasavvur kusaklar boyu siiriip gitmektedir.
Bu bakimdan toplumsal bir sorundur. (ihtiras-kin) ve tutkunun siirekliligi
egemendir. Taraflar ilkel toplum olma ozelligini kaybetmemis, feodal
ozellikler arz etmektedir. Hukukun iistiinliiginti idrak edecek kadar
medenilesmemistir.

Bazen rastgele ya da planli olarak mukabil kurbanlar segilmektedir.
Kisinin babasini oldiiren katili ya da zina isleyen bir kadinmi1 ihkaki hak
ederek oldiirmesi ya da sugsuz yere sug failinden bagkasinin canina kiymasi,
kendisini, yargl makaminda gorerek cezay1 infaz etmesi, sug isledikten Allah
(c.c.)'mn emirlerini pervasizca ¢ignedikten sonra da cihad yapmis gibi yaptigt
eylemi baskalarina anlatmasi Islam’in ruh zenginligi ile bagdasmamaktadir.
Zira asil cihad insamin oldiiriilmesi degil, yasatilmasidir. Insan degil,
nefislerin kabileciligin cehaletin ... dldiiriilmesi gerekir.

Birtakim sosyal baskilar, insanlar1 bu kurallara uymaya
zorlamaktadir. Cevre bireye 6¢ almasini (vengeance) tesvik etmektedir. Kan
glitmenin stirekliligini bolgenin degerler sistemi de biiyiik Olglide
beslemekte hatta tahrik etmektedir. Buna temaytiilii olan bolgelerde bazen
adi bir cinayet ile baslayan cinayet kan giitmeye doniisebilmektedir.
Cevrenin kan giiden kimseleri cesitli bicimlerde 6¢ almaya tesvik etmesi. Og
alma bir geref ve haysiyet mes’elesi olarak goriilmektedir. Oldiiriilen
Babasinin veya yakin akrabasmin Ociinii almayan kimse artik o cevrede
onursuz serefsiz sayilir. Ciinkii ¢evrede ayiplanr, kinanr hor goriiliir.

NAMUS CINAYETLERI

Namus kavrami, kisinin cinsi kimligi ve davranislar ile ilgili ve bu
kimligi toplumca tanimlanmasi ile ilgili siiregler.®! utan¢ namus

Gligli asiret bagindan kaynaklanan dayanisma(yakinlik psikolojisi)
baska asiret bireyleriyle olan bireysel ihtilaflarda da toplu bir ihtilaf ve

61 Pervizat 34.
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intikam haline doniisebilmektedir. Ibtidailerin yalniz ahlaki davranislarinm
degil, bireyin biitiin hayat tarzin1 6rf ve adet tayin eder. Ciinkii ibtidaide
ferdi suuru kolektif suur istila etmistir. Bundan dolay1 orf ve adetin
agirhigini fert duyamaz.®? Otorite, normlari, 6rf sevk ve idare eder. Ibtidai
vicdanda cemiyet neye iyi demigse ahlaki suurda da o iyi oluyor; adetler
neye kotli demisse vicdan da onu kotii kabul ediyor.®* Vasati insan orfiin
ideal insanidir ve mutad olan (normal olan) 6rfiin nazarinda normaldir.

Yiiz kizartic1 davranislar
“sosyal oliim” iktidarina bas egdirmek, ya da 6liim orta yol yok.

Siddet, itilmis, hor goriilmiis bir egonun, kisiligin ters tepkisidir.t*
(ancak, metres hayatinin zinanin sosyete kesiminde yapilmasi ve normal
karsilanmas1 ona megriitiyet kazandirmaz.) Seref ve haysiyet. Insanin
dogustan getirdigi manevi insani degerlerin biitiiniidiir. Insanin insan
olarak dogustan sahip oldugu sayginlik ve itibar onun seref ve haysiyetidir.
Allah (c.c.) onu yiice kilmistir. Toplumsal itibar, bireyin toplum iginde,
icinde yasadigi toplumda bazi niteliklerinin bagkalar1 tarafindan
degerlendirilmesi...

Insanin dogasinda tarihe y&nelis, adet ve geleneklere (takalid)e uyma
temayiilii vardir. Insanlar1 bunlara uymaya yonlendiren faktorlerden birisi
de bu sadakat (loyalitiy) temayiiliidiir. I¢giidii (gariza) halindeki bu
duygunun, insanlarin zihinlerine, (suur-nefs) yerleserek uyulmasi zorunlu
olan bir inang gibi telakki edilmesi, adet ve gelenege dayanan davramslarin
toplumsal norm o6zelligi kazanmasinda miiessir olmaktadir. Orf ve adet
normlarinin zaman igerisinde yayginlagsmasi, degismesi veya tamamen yok
olmast hep bu amag dogrultusunda gosterdigi gelismelerdir.

Seref ve namus anlayisi da toplumsal nedenlerin diger bir
goriiniimiidiir. Oyleki birey ailesinden annesi, karisi, kiz kardesine kari
gelebilecek herhangi bir olayda (kiifiir, laf atma, dedikodu vs) namusunu

2 Tanyol, s. 80.
6 Tanyol, s. 54.
64 Pervizat, s. 37.
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temizlemek icin  gerektiginde hayatt pahasinda da olsa sug
isleyebilmektedir.®>

Namusun lekelenmesi (zina) kadimin kaninin dokiilmesi ile
temizlenir.66

Namus, degeri bireyin kendine doniik serefin ise disa yani topluma
doniik yiizii oldugu soylenebilir.s”

Kadin dogurgan oldugu icin sonucu ortaya c¢ikmayan erkek;
kendisiyle zina edilen kadin “kirletilmistir” denir. Kocanin bagkasi ile zina
etmesi ne Kirlenen namusun nasil temizlendigi de énemli.

Namusu temizlemekle gorevli erkek, kadini, kizi kendisine yalan
sOyleyerek/hi¢ farkinda olmadig1 bir sirada 6ldiirmesi. Korkuyla canlarin
kurtarmak  i¢cin evden  kacan kadinla  Saklandiklar1  yerde
oldiiriilmeyeceklerine dair sozler verilip geri getirilir, getirilmeye caligilir,
bazen geri geldikten sonra hi¢ ummadiklar1 farkinda olmadiklar1 bir
zamanda bazen yolda eve getirilirken 6ldiiriiliir.® Zina sistemin dengesini
kokten bozuyor. Zina, haysiyetsiz hayat ahldka aykir1 hadiselerin
mahkemelere intikali, insanlar arasinda yayilmasi taban haya ile yaratilan
kari-koca ve bunlarin hi¢bir kusur ve kabahati olmayan ¢ocuklarinin seref ve
haysiyetini ihlal ve rencide etmektedir.

Aile meclisinin gorevi adi ¢ikmis, sokaga diismiis kadini ya da kizi
oldiirme karari almak veya infazin nasil gerceklesecegine karar vermekten
ibarettir. Aile veya kabile meclisi olayin detayin gortisiir. Eger kadin intihar
yolunu se¢mezse genellikle onbes yasindan kiiciik bir erkek ¢ocuk bu gorevi
iistlenir bazen zorlama da olur bazen goniillii. Infaz bazen hapiste bile
oviintilerek anlatilir.

Sug fiil ile ihlal edilen “hukuki deger”, “sucun konusu” ve “sucun
magduru” birbirine karistirlmamalidir Maddi bakimdan sugun konusu
sugun cismini teskil eden insan veya insana ait olan sey, hukuki deger ise
ceza normu ile korunan ancak sug ile ihlal edilen hak ve menfaattir. Mesel3,

% Kan Davast.

66 Pervizat, s. 40.
67 Pervizat, s. 44.
68 Pervizat, s. 49.
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kan davasi veya tore cinayeti bakimindan sugun konusu, cinayet sonucunda
belli bir kisinin hayatina son verilmesi (hayatina son verilen kisi) ihlal edilen
hukuki deger ise kisinin hayat hakkinin yok edilmesidir, ihlalidir. Sugun
magduru veya magdurlar1 ise islenen sug sebebiyle gadre haksizlifa
ugramis kisi veya kisilerdir.®

Hukuki bir olay hakkinda deger hiitkmii vermeye hukuki
degerlendirme (tavsif) “et-tekyifi'l-kanuni” denir. Olayin hukuk normlar:
karsisindaki durumu konusunda verilen deger hiikmiinde somut-maddi
olay, hukuk normu ve spesifik olaya verilen hukuki deger hiikmii olmak
lizere {i¢ temel unsur dikkate alinmaktadir. Olay ile norm sonucun
gerekgesini olusturmasi bakimindan 6nemlidir. Birbiriyle siki sikiya bagl
olan somut maddi olay ile miieyyidenin birlikte miitalaast “hukuki
problem”i olusturur. Bu iki unsur, aym realitenin iki yiiziidir. Clinkii
maddi durumun tespiti bir bakima hukuki durumunda tespiti, hukuki
durumun tespiti de maddi durumun tespiti gibidir. Hukukun olaya
baglanmasi ne sadece olay hakkinda ne de sadece hukuk hakkinda hiikiim
verilmesidir. Fakat her ikisi ile hiikiim verilmesidir.”

Hukuk ve adalet hissi hakkaniyet nasafet insaf (equity)

fhlali ceza normu ile korunan hukuki degerler, kisinin zatinda
(6ziinde) miindemig bir 6zellik tasimaktadirlar. Somut bir varlig1 olamayan
ve sahistan soyut bir muhtevaya sahip olan bu manevi degerler, bizatihi
zarar ve tehlikeye ugramazlar. Bu degerlere tecaviiz, bir taraftan sugun
magdurunu ruhen rencide edip yaralamakta diger taraftan da sug failinin
isledigi fiil ile bu ideal degerleri tanimadigini gostermektedir.” Ozellikle
namus cinayetlerinde kisileri bu suglar1 sahsen takip edip bizzat
cezalandirmaya gotiiren saik, toplum nezdinde yok edildigine inanilan
seref, namus ve itibar gibi manevi degerlerdir.

Sug: ser'! nasslarca teminat altina alinan “hukuki degerler”e tecaviiz
teskil eden insan fiilleridir. Bu hukuki degerler kaynagini, Kur’an ve Siinnet

69 Ozgeng, 128.
7OKunter, s. 382.
" zzet Ozgeng, Suca f§tirakin Hukuki Esast Ve Faillik, istanbul. 1996, s. 141.
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tarafindan insanin hayatini yaratilis amacina uygun bir sekilde yasamasi i¢in
vazedilmis kaideler biitiinii olan 6rnek davranis normlarindan almaktadir. 72

ORNEK OLAYLAR

Verecegimiz dort 6rnek olaydan ilk ikisi kan davasi giitme saiki ile
adam oldiirme, diger ikisi ise namus davasi saiki ile adam Oldiirme ile
ilgilidir.

I. Kasten adam oldiiren katil, onbes y1l hapis yatmis hapisten ¢iktiktan
sonra maktuliin akrabalar1 tarafindan intikam alinarak oldiiriilecegi
kuskusuyla yagsadig1 kentten gizlice kagarak, Istanbul yerlesmistir. Kocasi
oldiigii sirada hamile olan maktuliin karisi, kocasimin oldiiriilmesinden
sonra diinyaya getirdigi ¢ocugunu 6¢ ninnileriyle ve babasimin intikamini
alma telkinleriyle biiyiitmiistiir. Zamanla bu hing biiyilidiikge ¢ocugun
zihnine iyice kazinmistir. Aradan bir onbes yil daha ge¢mis memleketini ¢ok
0zleyen katil, taninmamak i¢in sakal birakmis ve memleketine gelmek tizere
vapura binmistir. Gurbetteki hemsehrileri, katilin eskalini ve hangi vapurla
ve ne zaman memlekete donecegini maktuliin akrabalarina bildirmislerdir.
Bu durumdan haberdar edilen kadin, bugiin igin biiyiittiigii ogluna
sandigindan gikardig1 tabancay1 vererek “oglum, iste gdrevini yapacagin
zaman geldi, seni bugiinler icin biiylttiim” diyerek babasmin katilinin
egkalini ve vapurdan inecegi saati ayrintili olarak anlatmis kendisini
yonlendirmis ve azmettirmistir. Silahl1 olarak limana giden ogul, gemiden
inen babasinin Kkatilini cinayetten otuz yil sonra daha iskele meydaninda
iken Oldiirmiistiir. Bilahare c¢ikarildigi mahkemede kadin bu detaylarn
iftiharla anlatmigtir.”

II. Arkadaslariyla kumar oynayan A kumarda her seyini kaybedince
son olarak karisini ortaya koymus ve onun {iizerine oyuna devam etmistir.
Orada bulunan ve bu durumu goren kadinin akrabalari, bu nahos durumu

72 {zzet Ozgeng, Hukuk toplumuna hayatiyet kazandiran degerlerin dayanagini tegkil
eden davranis normlarini yazili olsun olmasin ilahi risalete dayanmakta, s. 128;
Orhan Miinir Cagil ise, bu normlarin ideal bir merciden kaynaklandigini ifade
etmektedir. Hukuk Metodolojisi, 3. basi, 1962, s. 108-110.

73 Kan Davasz, s. 31.
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hazmedememis daha kahvede iken enistelerini kasten oldiirmiislerdir. Bu
hadiseyi miiteakiben aileler arasinda mditeselsil bir kan davasi baglamistir.

III. (kiz) Gengligin verdigi sevgi ve ask duygusuyla sevdigi B (erkek)
ile kagmis ancak takip sonucu fiili birlesme kadin ailesine teslim edilmistir.
Oglan tarafi yeniden bunlarin evlenmesini isteyerek karsiliginda kizin
agabeyine kendi kizlarini vermeyi teklif etmislerdir. Kizin ailesi bu teklifi
kabul etmemis ve kiz agabeyi tarafindan oldiiriilmiistiir.”

IV. Zorla besik kertmesi, Berdel evliligi, evli kadinin evli kadinin
baska bir erkekle zina etmesi, zina eden kadinin on dort yasindaki oglu
tarafindan oldiiriilmesinin telkin edilmesi, kadinin yaralanmasi daha sonra
iyilesen kadinin intihar etmesi. Erkek, kiz kardesi ile tartistt. Onun kizimi
kagirarak o6ldiirdii. Ormana atti. 03.02.2009 tarihli haber. Somiirge
entelektielleri.

DEGERLENDIRME

Ornek olaylar anlatildiktan sonra elestiri anlaminda kan davasi 1rz
namus

Sonuglar: itibariyle tore cinayetleri, hem kamu vicdamini rahatsiz
etmekte hem de kamu diizenini (public policy), kamu otoritesini
zedelemektedir. Elbette islenen eylemlerin pek ¢cogunun dinen, aklen tasvip
etmek miimkiin degil, ancak bunlarin her birinin miieyyidesi farklidur.

Kan davalar1 ve namus cinayetleri kanaatmizce kaynagini drften degil
yanlis gelenek ve Aadetlerden almaktadir. Tore cinayetleri ile namus
cinayetlerini ayirmak gerekir. Gelenek namusun kutsalligini Ongoriir,
Namusa yonelik her olay, evin erkegini sug islemeye yoneltir.

a. Suclarin ve Cezalarin Kanuniligi Acisindan

Suglarin ve cezalarin kanuniligi temel ilkedir. Bu bakimdan suglarin
tanimlanmasi1 bagka bir ifade ile islenen eylemin nasslarda tanimlanan sug
tipine uymasi temel ilkedir. Cezalar da nasslarda belirlenmistir. Idam cezasi
gerektiren suglar ve cezalar Kur'an-1 Kerim ve siinnette belirlenmistir. Eger
bir sug tore cinayeti olarak kabul edilip idam ile cezalandiriliyor ise burada

74 Pervizat, s. 194-195.
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tore kavrami fazladir. Cinayet, cinayettir. Cezas1 da Kur'an-1 Kerim’'de var
ise... Halbuki... tore kapsaminda miitalaa edilerek idam ile cezalandirilan
eylemler, Kur'an-1 Kerim ve siinnette idami gerektiren bir eylem midir.

Lian ile ilgili hadis “hanimin1 bir baskasi ile zina ederken goren
kocaya bile infaz hakk: verilmemis hadis Cagdas kanun teknigi bakimindan
bakildiginda pozitif yani yazili hukuk skalasinin en {izerinde anayasalar yer
alir. Bunu yasalar tiiziikler ve yonetmelikler seklinde bir hiyerarsinin
bulundugu dikkati ceker. Ancak Ozellikle medeni kanunlarda oOrf ve
adetlerin de hukukun birer kaynag: agik olarak vurgulanmakla birlikte ceza
kanunlarinda; karsilarinda miieyyide konularak teminat altina alinan hak ve
yetkilerin esas birer ahlak normu oldugu yani ceza kanunlarinin yiiksek
ahlaki ilkeleri miieyyide koyarak koruduklari anlagilmaktadir. Yazihi
kanunlar hukukun ulastig1 (sekil agisindan) son noktadir. Ceza hukukunda
orf ve adete yer yoktur. 7 Sug ve cezalarin kanuniligi ilkesi 6rf ve adetin ceza
hukuku bakimindan bir kaynak olarak kabuliine engeldir. Ancak yazil
kanun, kanun koyucu orf ve adete atif yapabilir. Bu durumda 6rf ve adet bir
ceza hukuku kaynag niteligi alir.76

b. Sugclarin ve Cezalarin Sahsiligi A¢isindan

Ceza sorumlulugunun sahsiligi ilkesi, ceza hukuku'nun daha teknik
bir ifade ile “sug¢ genel teorisinin ” Oziinii temelini tegkil eder. Ceza
sorumlulugu sahsidir.

”

¢. Muhakeme Usilii A¢isindan

Muhakemesiz ceza olmaz. Mahkeme Oniinde sabit olmayan sey yok
farz olunur. (idem est non esse et non probari)”” ispat vasitalar1 ve sahitlik
ceza davalarinda hakikati bulmak igin sahitlikten, daha uygun bir ispat
vasitas1 yoktur. Sahit gerek tesadiifi olarak, gerek taraflarin talebiyle nizali
bir vakianin gerceklesmesi sirasinda hazir bulunan (olaya taniklik eden) ve
bilahare o vakanin mevcudiyeti, tarzi1 ve neticeleri islenis bi¢cimi hakkinda

75Yorik, s. 38.
76 Donmezer 1/167.
77 Adalet Mantig, 212.
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hakime bildiklerini sdyleyebilen sahistir.” Iddia makamui asiret reisi ve aile
meclisi, yargi ve karar mercii ayni, aile meclisi veya aisret hem itham
etmekte hem de hakim makaminda. Ceza hukukunun en 6nemli konusu
ceza yaptirimi ile karsilanan sug fiillerdir. Ancak sug¢ cezaile ceza ise
muhakeme ile anlasilabilmektedir. Yargilama devletin egemenlik
hiikiimranlik hakkindan kaynaklanan bir fonksiyandur.”davasiz yargilama
olmaz” muhakeme us{liiniin temel prensiplerimdendir. demekki dava
konusu (action) mahkemeye intikal ettirilmelidir. Muhakeme yeri de bir ev
degil, mahkeme olmalidir. Bazen sanik zani dinlenmemekte bile.

Hiikmiin ve “usul normunun” yanlis tefsir edilerek ihkaki hak
yontemine bagvurmak, Islam hukukuna aykiridir Uygulamanin mesnedinin
yoklugu

Usul hiikmiinii yanlis tefsir ederek ihkak-1 hakka basvurmak
uygulamanin mesnedinin yoklugu normun (Hakli bile olsa kisinin ihkak-1
hak yontemine basvurmasinin zararli anarsi oldugunu goren ortak akil
bireylerin haklarini sahsen elde etmeye kalkismamalari sonucuna ulagmistir.
Yani tarihsel siirecte bugiin pozitif hukuk metni haline getirilen yazili
kanunlagtirllan kanunlar birdenbire ve tesadiifen ulasilmig sonugclar
degildir. Sosyolojik arastirmalar begeriyetin bu seviyeye uzun ve ac
tecriibelerden sonra ulasilmistir. Insanlar zalim ve hasin kuvvetlerin esiri
olarak yasamis inkisaf, akl-1 selim

C. Maddi Ceza Hukuku Bakimindan

Hadler, agir miieyyideleri ongordiigiinden s6z konusu suglarin hakim
huzurunda siibutu ¢ok gii¢ sartlara tabi tutulmustur. Meseld, zinanin sabit
olmasi i¢in dort erkek sahidin olay hakkinda ve en kii¢iik ayrintilarina kadar
ayni sekilde taniklikta bulunmalar1 gerekir. En kii¢lik siiphe halinde ceza
diiger.Islam ceza hukuku bakimindan sugun ispatinda gosterilen hassasiyet
Hanefilere gore, kiyas yontemiyle hadler sabit olmaz. Bagka bir ifadeyle ceza
hukukunda kiyas yontemine basvurulmaz.” Hukuk normlar1 genel ahlak ve
adabi korur. Genel ahlak ve adaba aykirilik tasiyan oOrfler hukuk niteligi

78 Adalet Mantig, s. 146-147.
79 ibnu'l-Humam, Tahrir, s. 490.
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tasimaz, terk edilir. Hukuka, nassa aykir 6rfiin yasama imkani yoktur. Amir
hiikiimler karsisinda orfe itibar edilmez. &

a. Orf ve Tore Acisindan

Cok eski zamanlardan beri orf ‘e dayanan davramg kurallar,
insanlarin birbiri ile iliskilerinde dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyii, hakh ile
haksizi ayirma amacina yonelmistir. Halbuki tore olarak nitelendirilen
suglar, toreler diristliigii, iffeti Ongoriir, cehalet, egitimsizlik, oOfke,
sapikliklar antisosyal hareketlere yoneltir. Tore cinayeti olarak miitalaa
edilen suglarin Islim ceza hukuku agisindan cezalandirilmasi. sosyal
baskilar, insanlar1 bu yanlis adetlare kurallara uymaya zorlamaktadir.
Adetler Tore cinayetleri 6c alan ile dogrudan ilgili; tore ile alakasi yok
Zulme ugramak, baskasina zulmetmeyi mesr(i kilmaz, zarara zararla
mukabele olmaz.

Magdurun Tatmini A¢isindan magdur kim Itibar kayib1 kimin itibar
kayib1 kocanin m1 Tahfif sebebi kabul edilebilir mi?

b. Yarg1 Mercii Bakimindan

Yargi devletin en 6nemli fonksiyonlarindan biridir. Devletin otorite ve
iktidarmi, organlarin vasitasiyla kullanmaktadir. Devletin otoritesini
kullanabilmesi, bir nizam kurabilmesine ve bu nizami bir prensibe
dayandirmasina baglidir. Bu prensip adalettir. Adalet denilen miicerret
kavramin miisahhas zaman ve mekan sartlarina gore degisen fakat biitiin
degisimler ragmen 06zii itibariyle sabit kalan bir temel tegkil edecek sekilde
kuvveden fiile gecilebilmesini temin edecek bir prensip olmalidir. 8! Asiret
mahkemeleri sosyal statii... ilkellik

Devletin hiikiimranlik hakkinin tezahiirti olan yargi, kamusal bir
nitelik tasir. Bagimsiz yargi organlari tarafindan yapilir.

Siyasetin lugat anlami, bir seyin takyid ve 1slahina ihtimam etmektir.
Insanlar1 dogru yola sevketmek, toplum halinde yasayan fertler arasindaki
ihtilaflar1 usfiliine uygun olarak hall-u fasl eylemek i¢in “ceza tehdidi”
zorunlu oldugu icin Islam ceza hukuku literatiiriinde “ceza-i miieyyide” lere

80 Muhtar el-Kadi, s. 198-199.
81 Kurktan, s. 190



132 DIN ve GELENEK

de “siyaset” ismi verilmistir. Ceza ve ceza hiikiimlii 6zel kanunlar isdar
etmek ve ceza miieyyidesi Ongoriilen fiilleri cezalandirmak gorevi, Hz.
Peygamber zamaninda bizzat kendisi ve tayin ettigi emir ve valiler, daha
sonraki donemlerde de siyasal otorite tarafindan tayin edilen yargiclar
tarafindan yerine getirilmistir.®? Bu hakkin bu makama verilmis olmasinin
sebebi miinhasiran kamunun hukukunu “hukukullah” korumak i¢indir.s3
Kamuyu ilgilendiren bu tiir suglarin “Hakkullah” olarak isimlendirmesi,
Yiice Allaha tazim hissinden, kamunun hukukunu Allah (c.c.) namima
siyasal otoritenin himayesi altina konulmak istenmesinden ve bu gorevi
yerine getiren yetkililerin sorumluluklarini ibadet bilinci ile hareket etmeleri
keyfiyetinden kaynaklanmaktadir.8* Cezalandirma kamu adina devletin hak
ve gorevidir.

Irade beyani evlilik akdinin olmazsa olaz sartlarindandir.

c. cezanin infazi agisindan cezalandirma kamu adina devletin
hakkidir.

KAN DAVASI VE NAMUS SEBEBIYLE ISLENEN CINAYETLERIN
DEGERLENDIRILMESI

a. Karar magduru ve kamu vicdanini tatmin etmemektedir. Suglularin
cezasiz kalmasi onemli bir faktor® Siyasal otoriteye giivensizlik.

b. Namus cinayeti ve kan davasi sebebiyle Oc alma bir bakima yok
edilen itibarini, yok edildigi zannedilen itibarini kaba kuvvet ile telafi etme
ahlaken miitekamil olmayan bir davranis modudur. Ozellikle secilen kurban
genellikle ya sugsuz

8251191

8Arikan, S. 1191

8¢ Arikan,1191.

85 Monteskiyo'ya ait oldugu ifade edilen “ bir rejim, siyasi nizam, halkin artik
adalete inanmaz bir hale geldigi derekeye diisiince orejim mahkéim olmus demektir”
ciimlesi, bu konuya 151k tutmaktqdir. M. P. Fabreguettes. Kanun Yapma Sanati, s. 34.)
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Sosyal Davranis, Anti Sosyal Davranis

a. Aflar kinleri yeniden uyandirmakta devletin adaletsizlige sebebiyet
verdigi diisiincesini yaratmakta magdurun akrabasini kin fiili harekete sevk
etmektedir. Bazen sik¢a ¢ikartilan af kanunlari bu duyguyu tahrik
etmektedir. Af kanunu anlamini kaybetmis adeta sug islemeye tesvik eden
bir 6ge haline gelmistir.® Suglular suglunun yakalamp hemen
cezalandirilmamalar (giivenlik giiclerinden kagma) yargilanmalarinin uzun
yillar siirmesi, daha sonra da ¢ikan af kanunu failin cezasiz kalmasini bunun
da kin 6fke ve kan davasinin tetiklemektedir. Devlet otoritesinin giiciinii
hissettirmesi aflar, kinleri yeniden uyandirmakta, devletin adaletsizlige
sebebiyet verdigi diisiincesini yaratmakta, magdurun akrabalarini kin fiili
harekete sevk etmektedir.8” Bu aflardan kasten adam oldiirme, kan davasi
failleri faydalandirilmamalidir.

b. Karar adalet ve hakkaniyet ilkelerine uygun degildir.

c. Suglarin cezasiz kalmas: hukuksuzluga gotiiren sebeplerden
Peygamberimiz’in hadisleri.

TEDBIRLER

Yeni problemlerin ortaya cikmasinin sebeplerini tespit ic¢in bazi
varsayimlarda bulunabiliriz.

Sug ve ceza siyaseti sugun sebeplerinin ve cezanin tesirlerinin ilm1
olarak miitalaasi

Ciirmi sosyoloji (criminal sociology) su¢ amil ve sebeplerini suglunun
iginde yagadig: i¢timal mubhitte gorerek miitalaa eder. Sucun islenmesinde
fizik amillerden bagka (iklim, mevsimler, sicaklik) ictimal mubhitin dis
amillerin de rolii vardir.

a. Din egitiminin, sosyallesen iman ve ahlakin sugtan caydiran 6nemli
bir faktor oldugu belirtilmelidir. Egitimli kisilerin diinya goriislerinde bu
konuya bakis acilarinda olumlu yonde degisim kaydedildigi miisahede

86 Kan davasi, s. 136.
87 Kan davasi, s. 35-36.
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edilmektedir. Istanbul Universitesi Krimonoloji Enstitiisiinde adam &ldiirme
vakalar1 {izerinde yapilan arastirmada faillerin 4938’inin hi¢ okuma yazma
bilmedigi 974'liniin ise ilkokul mezunu oldugu tespit edilmistir.’® Din olan
yerde kin olmaz. Egitim onemli. Egitilen kisilerin diinya goriislerinde bu
konuya bakis agilarinda olumlu yonde 6nemli degisimler kaydedilmektedir.
Egitim onemli bir unsurdur. Olaylarin Onlenebilmesi i¢in sadece cezai
tedbirlerin yeterli olmadigini egitim vs. tedbirler gerekli.

Din gorevlileri bu gelenegin Islama uygun olmadigim hz. Peygamber
veda hutbesinde dini ve ahlaki niteligi bulunmadigini halka telkin etmeleri
gerekir. O clirmiin 6zrii miigkildir ki kamilden zuhur eyler, seyh galib
hiisnii agk, imamlarin din gorevlilerinin alet olmasi

b. Sosyal miiesseseler arasinda sosyal hayata ve insanlarin tavir ve
harketlerine en ziyade etkili olanlar hi¢ siiphesiz kitle haberlesme aragar1”
mass media” denilen basin yayin tv sinema radyo vs teskil etmektedir

Tére cinayeti olarak miitalaa edilen suglarin Islam ceza hukuku
agisindan cezalandirilmasi. Tore cinayetleri 6c alan ile dogrudan ilgili.

Misal olaylar anlatildiktan sonra elestiri anlaminda kan davasi 1rz-
namus. Yeni problemlerin ortaya ¢ikmasimin sebeplerini tespit igin bazi
varsayimlarda bulunabiliriz.

NE YAPILMALI?

Bir problem c¢o6ziiliince bitmeli, halbuki problemler yeni problemler
tireterek suglar yeni suglara sebep olmaktadir. Sebepler iyi teshis edilip
bumlar1 ortadan kaldiracak tedbirler alimirsa sebep ortadan kaldirilirsa
sonug da kalkar

a. Kanunun negrinden beklenen amacin gergeklesmesi icin her seyden
Once birey ve toplum olarak hakkaniyet bilincinin gelismesi gerekir. Bu
bilincin gelismedigi muhitlerde ne kadar muntazam olursa olsun kanundan
beklenen fayda tam anlamiyla hasil olmaz.® Hukuk tarihi tetkikleri,
kanunlar ve hukuki hikiimlerin tegkilinde, din, orf ve adet, teamdiillerin

8 Donmezer Kriminoloji 238 bu konuda ayrica bkz. Vedia Emiroglu, Ak¢akoca Edilli
Koyiiniin Kiiltiir Bakimindan Incelenmesi, Ankara 1972, s. 121 vd, Kan Davalary, s. 40
8 Berki, Kanun Yapma Sanati, say17-8 s. 797
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onemli bir fonksiyon icra ettiklerini ortaya koymaktadir. Cemiyet halinde
yasamak zaruretinde olan insanlarin hukuki miinasebetleri teamdiiller
halinde baslayip semavi dinlerin talim ve irsad: ile makul bir istikamete
dogru ilerlemis beser seviyesi yiikseldikce adalet ve miisavat fikri ilerledikge
inkigaf etmis ve tarihin muhtelif devirlerinde birbirinden iktibasta bulunan
hukuk sistemleri bugiinkii haline gelmistir.?

b. Kanun, kamu vicdaninin, miisterek vicdanin adalet hissini tatmin
etmelidir. Can-mal, 1rz-seref masuniyet haklarina mugayir olmamasi
gerekir.”’ Kanunlar amme vicdaninin kabul etmeyecegi hiikiimler ihtiva
etmemelidir. Aksi halde bu hiikme uyulmaz ve ya miisterek vicdanin
hosnutsuzluguna sebep olur.”

c. Bazen yazili hukuk, toplum iginde yaygin orf ve adetlere geligki
halinde bulunabilmektedir. Bu durumda hukuk kuralinin uygulanma
yetenegini saglayacak etkili bir destek zayiflamis olur ve yazili hukuk
karsisinda direngler olusur. Bizim sosyal hayatimizda orf ve adetlere
uymayan yazili yasaklara iliskin pek ¢ok 6rnekler bulunmaktadir. Insanlar
orf ve adet ile yazili hukuk kurallar1 arasinda ¢atismada genel olarak orf ve
adetlere uymaya yatkindirlar.®? Insan toplumlarinda higbir organ tarafindan
sarih olarak konulmadiklar1 ve arkalarinda yine resmi bir otorite
bulunmadig1 halde yavas yavas tarihsel siirecte kendiliginden ve tedrici
olarak olusan sekillenen tesekkiil eden ve toplum igindeki sosyal iligkileri
yOneten bir tiir sosyal normlar daha vardir. Bu normlara toplumun uymasini
zorlayan nitelik de bulunmaktadir. Bunlari resmi bir otorite degil fakat genis
birtakim sosyal baskilar miieyyidelendirmektedir.

Kanunlar, ulvi insan hislerine mugayir olmamali. Fertleri hayat boyu
1zdiraba siiriikleyerek ve halk nazarinda seref ve haysiyetlerini kiracak
hiikiimlere yer vermemelidir.

d. Kanunlar ne kadar adil hiikiimler ihtiva ederse etsin adalet
mefkuresinin tahakkuk ettirilebilmesi icin her seyden o&nce fertlerde

9 Berki, s. 800
91 Berki ,s. 800.
92 Berki, s. 804.
% Donmezer, Sosyoloji, 277
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hakkaniyet suurunun akidelestirilmesi icab eder. Hakkaniyetten, insanlarin
birbirlerinin hak ve hiirriyetine hiirmet etme bilincini, adaletten de bu
suurun haricteki tezahiiriinii kastediyoruz. Fert ve cemiyetlerde bu fazilet
mevcut olmadikca gayeye vusule imkan yoktur.* Bu ise yiice Allah’in biitiin
insanlar1 miikerrem kildigina inanma bilinci ile gergeklesir. Allah (c.c.)
korkusu olmadan medeni terbiye olmaz.

Nigin akvam-1 salifede Oyle, bugiinde boyledir. Bu kanunlar:
vazedenlerin hepsi akil ve idrak uygunlugunu iddia eder. Halbuki birisi ima
ile bile olsa fuhsu tecviz etmez digeri eder. Birisi yakin akrabalari ile evliligi
tecviz etmez digeri eder. Birisinin miras¢i olarak kabul ettigi akrabayi, digeri
etmez. Her cemiyetin koydugu kanun kendisi i¢in deger mahza adalet
midir? Asla zannetmiyoruz. Ciinkii bir toplum igin adalet bir tiirlii digeri
igin b Sosyal ¢oziilme-

e. Emredilen (norm) ve otoriteden olusan ve objektif nitelik tasiyan
toreye, subjektif karakterli “ben” ilave edilince ahladka dontisiir.*

Baska bir tiirlii olamaz. Islam sadece “mutlak iyi”nin degil, “adalet ve
hakkaniyetin gerceklesmesi”ni saglamaya yoneliktir.

Ahlak olani degil olmas1 gerekeni arastirir, realite hiikiimleri degil,
deger hiikiimleri verir.

% A. Himmet Berki, Adalet Fikri ve Beseri Kanunlar, Tiirk Yurdu Dergisi, v. 26, 1959,
say1 275.
% Tanyol, s. 74.



MUZAKERE

Davut YAYLALI"

Sayin Bagkan, Muhterem Hazir(n,

Degerli meslektasim Prof. Dr. Samil Dagci'nin "Kan Davasi ve Namus
Sebebiyle Islenen Cinayetlerin Tore Ile Iliskisi ve Islam Ceza Hukuku
Bakimindan Analizi" isimli tebligini biiyiik bir zevkle okudum. Kendisi
Islam Ceza Hukuku alaminda bircok calisma yapmis, bu sahada eserleri ile
temayiiz etmis bir bilim adamidir. Tebligden cok istifade ettim. Alanin
uzmani oldugunu bu ¢alismasi ile de bir kere daha ortaya koymustur. Teblig
ile ilgili degerlendirmelerimi su sekilde ifade edebilirim:

1. Oldukga uzun sayilabilecek (23 sayfalik tebligin 10 sayfasi) giris
kisminda hukuk diizeninden, hukuk kurallarindan, hukuki vakiadan, sosyal
normlardan, hukukun ve adalet fikrinin kaynagindan, orf kavraminin
hukuki niteliginden, o6rf kapsaminda miitalaa edilen davranislarin
niteliklerinden orfiin delil olmasinda aranan sartlardan bahsettikten sonra
esas teblig konusu olan kan davasi giitme saikiyle adam 6ldiirme konusuna
gecmistir.

Bu konular1 bir hukukgu kalemi ile ¢ok giizel bir sekilde 6zetlemistir.
Ancak bu konularin bir kismi zaten bagka tebliglerde ele alindig1 igin bir
kismu da teknik bilgiler sayilacagr icin ¢ok daha kisa bir sekilde ifade
edilebilirdi.

Kanaatimce bu giris kisminda Islam’in insana verdigi degerden, onun
muhterem olusundan, Allah'in verdigi canin O'nun miisaadesi olmadan hig
kimse tarafindan almamayacagindan bahsedilmeli, Islam Ceza Hukukuna

* Prof. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fakltesi.
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gore adam 6ldiirmenin birkag mesrii sebep! disinda caiz olmadigi, bunlarin
da ustliine uygun muhakeme neticesi kesin ispati yapilmasi gerektigi
hususlarina dikkat gekilmeliydi. Nitekim Kur’an'da bu husus " De ki: Gelin
Rabbinizin size neleri haram kildigin1 okuyayim: O'na hicbir seyi ortak
kosmayin, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla c¢ocuklariniz
oldiirmeyin-sizin de onlarin da rizkinmi biz veririz-; kétiiliiklerin agigina da
gizlisine de yaklasmayin ve Allah'in yasakladig1 cana haksiz yere kiymayin!
Iste bunlar Allah'in size emrettikleridir. Umulur ki diistintip anlarsimz.",
"Zinaya yaklasmayin. Zira o, bir hayasizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur. Hakl
bir sebep olmadik¢a Allah'in muhterem kildig1 cana kiymayin. Bir kimse
zulmen oOldiiriiliirse, onun velisine (hakkini almasi igin) yetki verdik. Ancak
bu vell de kisasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o,
alacagini almistir." ifadeleriyle agikga belirtilmektedir.

2. Sayin Dagci, Kan Davasi Giitme Saikiyle Adam Oldiirme baghiginda
konuyu isabetli bir sekilde 6nce toplumda anlasilan sekliyle agiklamuis,
Ornekler vermis, degerlendirmelerde bulunmus, bunun sebeplerini oldukga
glizel bir sekilde islemistir. Ancak bu baglik altinda da o6nce adam
oldiirmenin Islam Ceza Hukuku agisindan haram oldugu vurgulanip, bu
husustaki ayet ve hadislere yer verilmesi daha iyi olurdu.

3. "Namus Sebebiyle Islenen Cinayetler" baglig1 altinda konu giizel bir
sekilde oOrneklerle agiklanmis, bu cinayetlerin sebepleri {izerinde
durulmustur. Baz1 degerlendirmeler yapilmistir. Burada da 6nce namusun
oneminden, bir insanin namuslu ve serefli kisilik kazanmas1 gerektiginden,
Ozellikle aile hayatinda da "iffet" ve "namus" mefhumlarinin vazgecilmez
degerler oldugundan bahsedilmeli, bu degerleri besleyen ayet ve hadislerle
konunun 6nemi vurgulanmaliydi.

1 Bir hadiste bu megru sebepler su sekilde ifade edilir; 35 Jo ¥ 7u; 1 Qo o 3,25 26
BUAl) B e BN LBy BN 0 e e sty ) e DY) G Y M s NEERNES
Rastilullah (s.a.v.) soyle buyurdu: "Allah'tan bagka ilah olmadigina, benim Allah'n
Rastilii olduguma sehadet eden miisliiman bir kisinin kani ancak ti¢ seyden birisi ile
helal olur; Zina eden Seyyib, cana karsi can ve dinini terkedip cemaatten ayrilan.”
Ebli Davud, Hudud, 1.
2En'am, 6/151; Isra, 17/32, 33.
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4. "Ornek Olaylarin Islam Ceza Hukukunun Temel ilkeleri Acisindan
Degerlendirilmesi" bashgr altinda Sayin Dagci, altt madde halinde bu iki
cinayetin Islam Ceza Hukukunun genel ilkelerine aykiri oldugunu gayet
0zlii bir sekilde ifade etmis, degerlendirmelerde bulunmustur.

Bu ilkeler agisindan konular1 degerlendirirken okuyucunun bu ilkeleri
bildigini varsayarak buna dayal1 bazi agiklamalar yapmistir. Burada da 6nce
bu ilkelerin dayanaklarini ele alip, sonra degerlendirmeleri yapsayd: daha
iyi olurdu. Ayrica her iki cinayetin bu ilkelere ters diistiigli, ayr1 ayri
aciklansaydi okuyan tarafindan daha iyi anlasilirdi.

5. "Suglarin ve Cezalarin Kanuniligi" ilkesi acisindan bu iki cinayet
degerlendirilirken de bu ilkenin dayandig: deliller agik¢a belirtilmeli ve
sonra da bir yakin 6ldiiriilen kisinin katil zanlisin1 veya onun bir yakinini
kendiliginden bizzat ihkak-1 hak yoluyla oldiirme yetkisinin olmadig:
belirtilmeli. Aymi sekilde zina sucunun cezasimin belli oldugu, yakin
akrabanin onu oldiirmesi veya intihara zorlamasi gibi bir cezanin olmadig:
net bir sekilde ifade edilmeliydi.

6. "Cezalarin Sahsiligi” ilkesi de delilleriyle ele alinmali, katil oldugu
sanilan kisinin yerine onun yakinini O6ldiirmenin, zorla irzina gecilen,
tecaviize ugrayan bir kadinin, bir de ailesi tarafindan cezalandirilmasi
yerine esas bu fiili isleyene devlet eliyle gerekli cezamin verilmesi
gerektiginin vurgulanmasi daha iyi olurdu.

7. Ceza davalarinin mutlaka devlet otoritesine sahip makamlarca
goriilmesi gerektigi vurgulanmali, kan davalarinin mahkemesiz, yargisiz
infaz oldugu agik bir sekilde ifade edilmeli, namus cinayetlerinde de aile
meclisinin boyle bir yetkisinin olmadig1, bunun sonucunda islenen cinayetin
de yargisiz infaz olacag1 daha acik bir sekilde belirtilmeliydi.

8. Toplumda yaygin olan kanaatin aksine zina fiilinin iki tarafli bir
eylem oldugu, burada kadin kadar erkegin de suglu oldugu {iizerinde
durularak, kendisi de belki defalarca bu fiili isledigi halde namusuna hig
halel gelmedigi piskinligi ile yakini bir kadinin isledigi bu ¢irkin fiilden
dolay1r namusunu temizleme duygusunun ¢ok carpik bir zihniyet oldugu
vurgulanmali, okuyucunun bu yanlis telakkiyi anlamasi icin net ifadeler
kullanilmas: daha faydali olurdu. Ciinkii Allah Kur’an'da 6nce erkeklere"
(Restiliim!) Mii'min erkeklere, gdzlerini (harama) dikmemelerini, irzlarini da
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korumalarini soyle. Ciinkii bu, kendileri icin daha temiz bir davrarustir.
Stiphesiz  Allah, onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir."
buyurduktan sonra kadinlara hitaben de "Mii'min kadinlara da soyle:
Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler.
Goriinen kisimlar1 miistesna olmak tizere, zinetlerini teghir etmesinler.
Bagortiilerini, yakalarmin {izerine (kadar) Ortsiinler. Kocalari, babalari,
kocalarmin babalari, kendi ogullari, kocalarimin ogullari, erkek kardesleri,
erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlar:
(mi'min kadinlar), ellerinin altinda bulunanlar (koleleri), erkeklerden,
ailenin kadinina sehvet duymayan hizmetci vb. tabi kimseler, yahut heniiz
kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin farkinda olmayan c¢ocuklardan
baskasina zinetlerini goOstermesinler. Gizlemekte olduklar1 zinetleri
anlasilsin diye ayaklarini yere vurmasinlar (Dikkatleri tizerine cekecek
tarzda yiiriimesinler). Ey mii'minler! Hep birden Allah'a tevbe ediniz ki
kurtulusa eresiniz."* buyurmaktadir. Ay sekilde zina sugunu isleyenlere
verilecek cezada da Once once fail olan erkekten, sonra da kadindan
bahsedilmektedir.

9. Tebligin sonunda bazi ifadeler ile konu toparlanmaya ¢alisilmis olsa
da kanaatimce tebligin sonunda "sonug" diye bir baslik acilarak bu kisimda
egitim yoluyla insanlarin bilinglendirilmesi, sebepsiz yere adam 6ldiirmenin
de, bizzat ihkak-1 hak yaparak yargisiz infazda bulunmanin da haram
oldugu net bir sekilde belirtilmesi, ayn1 sekilde zinanin da dinimizce kesin
haram fiillerden oldugunun ve bunun ispatinin da agir sartlara
baglandiginin belirtilmesi okuyucuya daha faydali olurdu. Egitimin yaninda
cezalarin da caydirict olmasi hususu vurgulanmaliydi.

Toplumumuzun bu iki problemine Islam Ceza Hukuku'nun genel
ilkeleri acisindan ¢ok degerli ve isabetli tespit ve degerlendirmelerde
bulundugu i¢in ben, degerli meslektasim Muhterem Prof. Dr. Samil Daga
Beyi tebrik ediyor, Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi ve ISAV
yetkililerine tesekkiir ediyor, hepinize saygilarimi sunuyorum.

3 en-Nir 24/30.
4 en-Nar 24/31.
5 en-Ntr 24/2.
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Mazhar BAGLI’

Tore’nin Kurbanlari Kim? Kurbanlarin Toresi Ne?
Tore Nedir?

Tore: “Bir toplumun ya da toplum kesiminin ortaklasa benimsedigi,
kabul ettigi, uymak zorunda oldugu gelenek, gorenek gibi toplumsal
kurumlardan kaynaklanan davranis kaliplarimi igerir. Bastirici, etkin,
zorlayici yaptirim giicleri vardir”.! Hangerlioglu'na gore ise “Tore, gelenek,
gorenek ve torebilim kurallarinin tiimiidiir. Tore, insanlarin yasayislarimi
diizenleyen davranis kurallaridir. Bu toplumsal aliskanliklar toplumun
ekonomik etkinligi, inanglari, doga kosullar1 vb gibi cesitli etkilerle
olusurlar.

Mesela, bir evlenme toreni, gesitli bolgelerde o bdlgelere 6zgii yerel
Ogeler tasir. Torelerin ilerici ve gerici olanlar1 vardir, ornegin kadinlarin
kiiciimsenmesi gibi gerici torelerle savasilmasi gerekir. Kimi toplum
bilimciler de toplumsal gelismenin torel nedenlerle gerceklestigini ileri
siirerek bir tore toplumbilimi (0rf ve adet ictimaiyat1) gelistirmislerdi”?

Tore, geleneksel ve ataerkil toplumsal yapidaki bireylerin ¢ogunun
edindikleri aliskanliklar ve ahlak big¢imidir. Yazili olmayan hukuk
kurallaridir. Namus ise onur, haysiyet, din ve vs gibi kavramlar: iceren ve
bunlarin gereginin yapilmasini iist bir konumdan buyuran bir histir. Térenin
yazili olmayan hukuk olarak da tanimlanmasi onun sadece baz1 tutum ve

* Dog. Dr., Dicle U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
1 Tezcan, 2003, 16.
2 Hangerlioglu, 1996:388.
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davraruslar belirleyen kurallar olarak var olmasinin dtesinde zaman zaman
cezai yaptirimlar da igeren bir yapiya biiriinmesine neden olmustur.?

Tore ve Namus cinayetleri ise “Baz1 ailelerin veya erkeklerin, duygu
ve bedenleri iizerinde belirleyici hakka sahip olduklarina inandiklar aile
tiyesi kadin, kiz, kardes, es ve hatta yakin akrabalarindan birini, kendi
iradesi veya iradesi disinda karsi cinsle yasadig1 bir olay veya iliskiyi,
ailenin veya bulundugu toplumsal g¢evrenin egemen gelenek veya torel
degerlerine aykiri sayarak, namus ve sereflerine leke siiriildiigi,
gerekcesiyle aile meclisi karar1 veya aile biiyiiklerinden birinin ya da
bunlardan bagimsiz olarak erkegin (istisna durumlarda kadin akrabanin)
karar vererek oldiirmesidir” .4

Ashinda belki de toreye iliskin en ilging tanimlama bahsi gecen bu
“yazili olmayan hukuk kurallar1” seklinde olanidir. Bu tanimlama esasinda
toreyi olumlayan bir alana isaret eder. Vaka tore denilince hemen akla
cinayet gelmis olmasi onun bu olumlu anlamim bertaraf etmesine neden
olmakta ve daha ¢ok olumsuz bir ¢agrisimi beraberinde getirmektedir. Oysa
kimi durumlarda yoresel adetlerin ortaya koydugu uygulamalar bir tore
hukuku olarak da evrensel hukukla da c¢elismeden uygulanabilirler.
Tore’nin tanimindaki geleneksellik ise cogunlukla tdre cinayetleri ile
geleneksellik arasinda da bir iliskinin kurulmasini beraberinde
getirmektedir. Nitekim Tiirkiye’de tore ve namus cinayetleri ile ilgi yapilmis
olan neredeyse her calisma da konuyu dogrudan ya da dolayli olarak
“feodal” yapiyla baglantili bir eksende anlatma egilimindedir. Bu
calismalara gore yoksulluk, geleneksellik, geri kalmislik ve cehalet bir¢ok
sorunun oldugu gibi bunun da ana kaynagini olusturmaktadir.>

Bu tarz bir yaklasim bu sorunu anlamayi zorlastiran bir durumun
dogmasina neden olacag1 aciktir. Ciinkii bu sorunu anlamayi zorlastiran
temel parametrelerden birisi de bu konuyu oOtekilestirmek ve
Hangerlioglunun taniminda da yaptifi gibi gerici bir tutum olarak
yargilamaktir. Elbette bu bir vahsettir, yoz ve gerici bir davrarms bigimidir,

3 TMBB, Arastirma Komisyonu Raporu, 2006:108.

4 http://www.turkhukuksitesi.com/showthread.php?t=8905.

5 Cindoglu 1997, Fara¢ 2006, Yirmibesoglu Tarihsiz, KA-MER 2004, 2005 ve 2006
Raporlari, Simsek 1998, Tezcan 2003.



TORENIN CINAYETI, CINAYETIN TORESI, M. BAGLI 143

kabul edilemez bir gelenektir. Bu bakisimiz bu olguya iliskin tiim
parametreleri biliyor oldugumuzla kesismek stiretiyle konuyu okumamizi
zedeleyebilecegi riskini de beraberinde getirebilir. S6z gelimi bu ¢alisma
yapilirken kimi ceza ve tevkif evlerinde mahkiimlar goriismeyi kabul
etmediler. Buna gerekge olarak da daha dnce ayn1 konuda bir ¢alisma yapan
TBMM fiiyelerinden bazilariin bu kisiler kars1 kullanmis olduklari isluptur.
Mardin, Batman ve Sanliurfa Ceza ve Tevkif evlerinde kimi mahktmlarla
yapilan ilk goriismelerde; “eger bize hakaret edecekseniz goriismeyelim”
ifadesiyle karsilasilmis ve kullanulacak olan dilde kisileri yargilamaya
yonelik bir calisma olmadigi, anlamaya yonelik bir calisma oldugu
belirtilmis ancak buna ragmen yine de goriismeyi kabul etmeyenler
olmustu. Burada dikkat edilmesi gereken belki de toreleri ilerici veya gerici
diye tanimlamanin toreleri anlamaya iliskin “deger yiiklii” bir 6n yargiy1 da
beraberinde getirebilecegi ve bunun da onlar1 anlamay1 zorlastiracagidir.

Keza konuyu hep “feodal tiretim ve iliski bigciminde” irdelemenin de
kimi sikintilarinin olacagi unutulmamalidir. Ciinkii Tiirkiye’de var olan bu
yapiyl, yani “feodal” olarak kabul edilen geleneksel yapinin Bati Avrupa
toplumlarinin gegirmis olduklar1 “feodal” yapiyla olan benzerligi sosyolojik
olarak hayli tartismalidir. Aslinda bireylerden bagimsiz metafizik bir olgu
olarak “toplumsal bir alanin” var oldugunu kabul etmek toplumsal
sorunlarin kaynagina da inmeyi engelleyen bir tarzin olusmasina dolayli
olarak neden olabilmektedir. Bagka bir ifade ile i¢cinde yasanilan toplumdaki
bireylerden bagimsiz bir yapinin varligi sorunlar: “toplum dis1” veya “insan
dig1” bir alana dahil etme egilimini de beraberinde getirir. Bu ise s6z konusu
konulara/sorunlara iliskin ¢dziimleri irdeleyecek her tiir ¢abay1 onceden
kosullayan bir durumu dogurmaktadir. Kuskusuz feodal yapilanmalarin,
yoksullugun ve geri kalmisligin tore cinayetlerine olan etkisi inkar edilemez
ancak her tiir sorunu toplum dig1 veya siiper organik bir yapiya baglayarak
aciklamaya calismak sorunun temeline inmeyi de engelleyecektir. Torenin
toplum {dstii bir alana iliskin i¢inde imalar barindiran bir yapisinin
oldugunu sdylemek miimkiin ancak bunun sosyolojik bir olgu olarak ele
alinmasi ise toplumsal alandaki pratiklerle uyumlu bir analiz olmayacaktir.
Belki de torenin toplumda nasil dissallasip somutlastigi hangi pratiklerde
kendisini ifade ettigi namus, iffet, fazilet, seref gibi kavramlarin neleri
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icerdigini irdelemek icin de insanlarin yasayislarini diizenleyen toplumsal
aliskanliklara ve bunlara kaynaklik eden degerlere bakmak gerekir.

Bu anlamda en dikkat gekici olgulardan birisi de kadina kars1 var olan
siddettir. Kadina yonelik siddet tiim diinyada 6nemini siirdiirmektedir. Bu
konuya iliskin kaba gozlemlere gore kadina yonelik siddetin sadece Tiirkiye
gibi gelismekte olan ya da az gelismis tilkelerde degil, ABD gibi gelismis
iilkelerde de yaygin olarak goriildiigii bilinmektedir. Bu konuda yapilmis
istatistiksel arastirmalara baktigimizda ise kadinlardaki yaralanmalarin
%25-40'nin ev ici siddetten kaynakladig1 goriilmektedir. Daha spesifik
istatistiklere bakilirsa, Hindistan'da Yeni Delhi Kadin Kaynaklar
Merkezi'nin hizmetlerinden yararlanan kadinlarin %80nin evde kocasi
tarafindan fiziksel siddete maruz kaldig: ortaya ¢ikmistir. ABD gibi gelismis
bir iilkede ise her yil 2-6 milyon kadinin kocasi tarafindan dovildiagi
saptanmistir. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu'nun yaptirdigi bir
arastirma sonucuna gore de ailelerin % 34’iinde fiziksel siddet, % 53’tinde
sozlii siddetin uygulandig1 ve ev i¢i siddetin yogun olarak yasandig:
gorilmiistiir.6

Siddet {tizerine soOylenecek ¢ok sey olmakla beraber giiniimiiz
tartismalarinda konunun “insan disi”ligma iliskin gondermelerin daha
yogun bir bi¢cimde islenmesidir. Siddetin sonradan 6grenilen bir davranis
oldugu yoniindedir. Elbette insanoglunun siddet donanimu ile birlikte var
oldugu tezi tehlikeli imalar igerebilir ancak siddetin ehlilestirilmesi
¢abasmin daha da onemli bir parametre oldugu unutulmamladir. Kisaca
insan dogasinda siddetin varligindan 6nce onu ehlilestirebilme yetenegi
daha etik bir alana iliskin gondermeler icermektedir.

Tore ve namus cinayetlerini kadinlarin tiim sorunlarini cinsi 6zgiirliik
temelinde ele alan feminist bakis agisiyla ele alan yaklasim ile insanin siddeti
toplumsal tarihten edindigini savunan yaklasim arasinda bir fark yok ve bu
tarz yaklasimlar bu konulari okumamizi daha da zorlastiran bir korliigii
beraberinde getirebilirler. Yeryiiziindeki ilk giinahin kan dékmek olduguna
ve bu kanin yerytiziinii kirlettigine, her kan doékenin, dokiilen diger tiim
kanlarin giinahindan kendisine de bir pay verilecegine inamilan bir
toplumda kan dokme giidiisii nasil olur da bu kadar derinlerde kendisine

¢ http://hukukcu.com; Moroglu, 2003.
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yer edinebilir? Sadece “barbarlik”, “vahsilik” ve “hunharlik” bu
eylemi/eylemleri tanimlamaya yetmez. Konunun sosyolojik, antropolojik ve
hukuki arka planinda hangi inanglar ve diisiincelerin oldugu dikkatli bir
bi¢cimde irdelenmeli ve aragtirilmalidir.

Tim bu sorular birlikte ele alinmadig1 siirece de bu sorun
anlasilmayacaktir. Anlasilamayinca da ¢éziim iiretilememektedir.

Her seyden once vurgulamak gerekir ki siddet veya kan dokme,
temelde insanin sahip oldugu ilkel diirtiilerden beslenen bir eylemdir. Bu
diirtii siddet ve kan dokiiciiliiktiir. Bu tarz bir diirtiiniin var olmadiginm
varsayan bir diisiince bu sorunu 6tekilestirerek konuyu anlasilmaz bir alana
itmektedir. Oysa insan, kusur isleme potansiyeline sahip bir varliktir ve onu
ayricalikli kilan asil 6zelligi de bu potansiyele ragmen kusur islememesidir.
Kusur islememe erdemini kazandiracak olan “deger egitiminden” yoksun
bir toplumdan degerli bir tavir beklemek beyhudedir. Insan hem iyiligin
hem de kétiiliigiin bilgisine sahiptir. Bu durum esasinda insanin potansiyel
olarak iyi oldugu ve ayni zamanda “ortak iyiyi” bulmanin yolunun da hep
acik oldugu anlamina gelir.

Deger, etik ve insan olma durumunun gerektirdikleri ekseninde sorun
irdelenmedigi siirece de daha nice minik yiirekler daglanacak ve toprak,
tizerine diisen kanlarla lekelenecektir. Kanli topraklar iizerinde gezen
bedenler kanla yikanacaktir, ancak kanin bu bedenleri yikayacagina
inananlarin sozii ve eylemleri egemen olacaktir. Olii bedenler hafizalarda
insana ait degerleri zedeleyecek ve insanin kendisine donmesini miimkiin
kilan tiim yollar kapanacaktir. Her 6liim bir bagka oliimii ¢agiracak, hayat
ne zaman ve nasil gelecegi belli olmayan Oliimle hep tedirgin olacaktir.
Sadece olim degil olim korkusu bile hayatlar1 bunaltmaya devam
edecektir.’

Namus Nedir?

Namus kavrami belki de bir¢ok alani i¢ine alan temel deger
yargilardan birisine isaret eden ve kolay bir bicimde de somutlastirilmas:

7 Bagli, 2008.
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icerimlere gerekse de onur veya seref yahutta toplumsal itibarin korunmasi
anlamindaki igerimlere fazlasiyla referanslarda bulunuyor olmasi
dolayisiyla hayli sorunlu ve sikintili bir tanimlamaya sahiptir.

Ancak namus kavraminin en goriiniir anlami, cinsi davranisa iliskin
“safligin korunmas1” ve evlenmeden 6nce herkese kars1 “iffetin korunmas1”,
evlendikten sonra da sadece esine sadik kalmas: gerektigi seklindedir. Tabi
erkegin de namusunu korumas gerektigine iliskin bir anlayisin var oldugu
sOylenebilir ancak erkek agisindan hem namus kavraminin igerigi hem de
koruma tutumu farkhidir. Erkegin korumas: gereken namus
kendisininkinden o©nce kendisine baglh kadinlarin (esinin, kizimin, kiz
kardesinin, akrabalarinin ve annesinin) namusudur.8

Birlesmis Milletler Niifus Fonu'nun Tiirkiye’de Namus Cinayetlerinin
Dinamikleri adli c¢alismasinda namus cinayetlerinin nedenleri soyle
siralanmaktadir:

a) Evli bir kadinin evlilik dig1 iliskisi,

b) Evli bir kadinin bir erkekle kagmas;,

¢) Evli bir kadinin bosanmasi/kocasini terk etmesi,

d) Bosanmis bir kadinin bir erkekle iligkisi,

e) Bekar bir kizin bir erkekle iligkisi,

f) Bekar bir kizin bir erkekle kagmasi,

g) Evli veya bekar bir kadinin kagirilmasi/tecaviize ugramasidir.?

Tezcan’a gore ise; Namus cinayetlerinin en 6nemli nedenleri herhangi
bir kadinin veya kizin ailesinin istegi disinda biriyle duygusal bir iliskiye
girmesi, sevdalanmasi, gayri1 mesr(i cocuk dogurmasi, kadmnin kocasini terk
edip bagkasiyla kagmasi, bekar bir kizin evlilik 6ncesi hamile kalmas1 gibi
nedenlerdir.’® Aslinda tiim bu nedenlerden dolay: cinayet islendigi
dogrudur ancak bizim ¢alismamizda elde ettigimiz bulgularda 6zellikle de
herhangi bir gen¢ kizin “sevdalanmak” gibi bir nedenden dolay1
oldiriildiigiine rastlanilmamistir. Keza goniil iliskilerinden dolay1 degil de
daha ¢ok ailelerin toplum katinda ve kendi yanlarinda aile iiyelerinden
herhangi bir kadinin veya kizin “kotii yola diismiis olmasi”ni gerekge
gosterdikleri bulgusuna rastlanmistir. Hi¢ kuskusuz bu tiir 6rneklerin hig

8 Tezcan, 2003:10.
° Birlesmis Milletler Raporu, Tarihsiz:29.
10 Tezcan, 2003.
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olmadig gibi bir iddia sagma olur ancak, eldeki verilere gore hi¢ kimse,
arkadasina cep telefonuyla mesaj atti, pearcing takti, kot giydi, parkta
gezintiye ¢ikt1 diye birilerini dldiirdiigiinii ifade etmemistir ve bu yonde de
herhangi bir bulguya rastlanmamustir.

Baslangicta erkegin sahip oldugu ‘nema’ otlak demek iken, daha
sonra yasa anlamini kazanan Yunanca nomos sozciigiinden gelen namus,
simdilerde yerine igerigini belirsizlestirerek seref, ar, onur, utanma,
diiriistliik sayginlik, agirbaglilik kavramlarini igeren soyut bir form haline
gelmistir. Insanlarla 6zdeslestirilmis haysiyet duygusu ise esitlikgi iligkiler
temelinde, insanin bireysel, kendi tasarilar1 dogrultusunda eyleyebilme
yetenegine ve iradi eylemliliginin sorumlulugunu iistlenmesi ve kibirsiz,
bobiirlenmesiz, hakir gérmesiz insanin kendini degerli bulmasidir. Thtilaf
durumunda, kendi degerleriyle, kendini yargilamaya gotiiren haysiyete
sugluluk duygusu eslik ederek kisi, baskas: karsisinda kendi ideallerinin,
amagclarinin referansiyla kendini yargilar. Seref toplumdaki bireyin sahsiyeti
igin kutsal bir kavramdir. Seref s6z konusu oldugunda, hiyerarsik iligkileri
on gerektiren kolektif bir duygu ve ona eslik eden utangla namus ve tore
cinayetlerinin islenmesi ka¢inilmaz olmaktadir."

Ayrica “namus” kavraminin bir¢ok toplumda var olmasi ama bir o
kadar da farkli anlamlar igeriyor olmasi da onu tanimlamakta hayli
zorluklara neden olmaktadir. Bilindigi gibi namus veya seref kavramlari,
gelismis Batili toplumlari da dahil olmak {izere hemen hemen her toplumda
goriilen temel degerlerden birisidir. Farkli olan ise, namus kavraminin
igerigine atfedilen toplumsal deger farkliligidir. Gerek Tiirkiye’de gerekse de
kimi Batili sosyal bilimcilerde Namus cinayetlerinin sadece Dogu toplumlar:
hatta doguda da belli etnik unsurlarin bir sorunu oldugu yoniinde bir iddia
ve egilim vardir. Oysa dikkatli bir bicimde tarihe baktigimizda antik Yunan
ve Roma’dan baslamak tizere giiniimiize kadar Bati kiiltiiriinde de namus
kavramimin ¢ok onemli bir sosyal deger olarak varligimi stirdiirdiigii
goriiliir. Bu durum kendisini 6zellikle diiello olgusunda/geleneginde daha
somut olarak gosterir.

Homeros'un Truva destaninda anlatilan hikayede bile bu ¢agrisimlar:
iceren bir olgudan s6z etmek miimkiindiir. Benzer 6rnekler; Goethe'nin

11 Acil, 2006:25.
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Faust draminda Gretchen adindaki kadin, Faust'tan hamile kalir. Bunu
duyan kardesi Valentin intikam pesindedir. Kardesiyle bu konuda konusur
(1. Bsliimiin sonuna dogru) ve bir giin Mefisto ile Faust'un kendilerine dogru
geldigini gordiigiinde onlar1 vurmaya, “namusunu temizlemeye” gider.
Ancak Faust, Mefisto'nun da yardimiyla Valentini bigaklar ve oldiiriir.
Valentin 6liimiine dogru yanina gelen kardesine, ¢ok agir sozler sarf eder.
Keza VIII: Henry’nin kinci es olarak evlendigi metresi Anne Boleyn’in idam
edilmesinde de “namus” kirlenmesi veya ihanet su¢lamasi vardir.

Chiristian Frederich Hebbel'in Maria Magdelana adli draminda
namusunun lekelendigine inanan kiz, Once diiello’da eski nisanlisii
kaybeder. Ki onlar da “namus lekesi” yiiziinden kavga etmislerdi. Sonra da
cevresine karsi sorumlu oldugunu, babasinin namusunu bes para ettigi i¢in
intihar eder.

Biitiin bu anlatilanlardan hareketle namus kavraminin temelde
cinsiligi ve de kadinin cinsiligini iceren bir kavram olarak toplumsallastigin
gostermektedirler.

Ger¢i namusun baska anlamlar1 iceren bir bi¢cimde de ayrica
kullamildigy goriilmiisse de asil vurgu her zaman korunmasi gereken,
ugruna kendini kolay bir bicimde feda edilebilecek bir deger olarak goriilen
bir olgu oldugu goriilmektedir. Bu anlamda Tiirkiye’de ki sinir boylarindaki
(hudut) karakollarin 6nemli bir kisminda da “hudut namustur” gibi hem
sinir ile dokunulmazligi hem de bu sinir1 ne pahasina olursa olsun korumay1
iceren bir referansla dikkatli davranilmay1 emreden bir vurgu dikkat ¢eker.
Burada asil vurgulanmak istenen de zaten onun (hudut/namusun)
korunmasi gerektigi yoniindedir.

Keza goriismelerimiz esnasinda bir mahkiimun “Leydi Diana niye
oldiraldia? Hi¢ distindiinliz mii? Bu kaza silisii verilmis bir namus
cinayetiydi” seklindeki yaklasimi da bu olgunun ¢ok farkli bir anlam
diinyasina sahip oldugu ve hemen hemen her bir bireyin hem kisisel olarak
hem de toplumsalin gerektirdigi gibi algiladig1 ve bu durumun da konuyu
daha da muglaklagtirdigini gostermektedir. Kisiler agisindan asil sorun,
kisilerin, kendilerince ahlaki sayilmayan ve hatta sug¢ teskil ettigini
diisiindiigii bir ahlakilik olarak tanimlanabilir. Ancak bu ahlakiligin asil
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temsil edildigi alanin ten/beden olarak kabul edilmesi de konunun bir bagka
paradoksal durumuna isaret eder.

Aslinda namus kavramiyla ilgili var olan sorunlari Ozetlemek
gerekirse; ilki kavramin igerdigi ahlakiligin hem somut hem de soyut
igerimleri i¢ ice ge¢mis bir tarzda dayatmis olmasidir. Ikincisi de toplumsal
olan bu algilamanin ayni zamanda kolay bir bicimde sahislastirilabilmesidir.
Uclinciisti ise konuyla ilgili dogu bati farklilasmasinin sahip oldugu
paradoksal durumudur. Dordiinciisii de kavramin igeriginin teorik olarak
her iki cins igin gegerli olmasina ragmen asil temsil edildigi alanin dogrudan
kadinin bedeni/teni olarak kabul edilmesidir.

Bu agmazlar i¢inde en dikkat ¢ekici olan ise dogu bati farklilagmasidir.
Aslinda bati toplumlar1 belki de Max Weber'in'? de soyledigi gibi daha
“hesaplanabilir bir rasyonalizmi” benimsemis ve bu eksende bir
toplumsallasmay1 gerceklestirmis olmalarina ragmen namus konusunda
soyut bir ilkeselligi onciilleyen bir yapilanmaya dogru gitmislerdir. Onlara
gore namus bedensel olmaktan ¢ok zihni bir ilkedir. Bunun en ilging 6rnegi
de Adrian Lyne’mn, basrolde Demi Moore, Woody Harrelson ve Robert
Redford’'un oynadig1 “Indecent Proposal” (Ahlaksiz Teklif) adh filmdir.
Diana ve David Murpy finansal sorunlar yasamaktadirlar. $Sanslarim
denemek icin Les Vegas'a giderler. Burada kendilerine inanilmaz bir teklif
gelir. Bir milyon dolarlik bu teklifin bedeli Diana ile gecirilecek tek bir
gecedir. Beraber olunan bu geceden sonra agk, sadakat ve belki de ahlak ad:
altinda namus kavrami etrafinda donen bir tartisma ve sorgulama vardir.
Ancak orada Diana ilging bir ctimle kullanir; “merak etme sevgilim bedenim
onunlaydi ama yiiregim hep senin i¢in atiyordu” ki bu climleyi sanirim
cogumuz yadirgamayiz. Iste sorun aslinda biraz da bu celiskiyi de iginde
barindiran ilging bir konudur ve kolay bir bicimde de ¢oziilebilecek gibi
goriinmemektedir.

Dogu toplumlarma Ornek ise Ozellikle Akdeniz ve Orta Dogu
iilkelerinden Avrupa’'ya go¢ eden goc¢menlerin Avrupa’da isledikleri
tore/namus cinayetleridir, Isvec’te islenen Fadime Sahindal cinayeti bu
durumun karmasikligini en ¢ok dile getiren olaylardan birisidir. Ocak 2002
yilinda annesinin ve kiz kardesinin go6zii Oniinde babasi tarafindan

12 Weber, 1980.
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oldiiriilen Sahindal, ©nce babasmmin zoruyla akrabalarindan birisiyle
evlendirilmek istenir ve bunu reddedip sevgilisiyle evlenir. Daha sonra bir
trafik kazasinda kocasi dlen Sahindal kendi hayatini kurmak ve ailesinin
yasadig1 yerlesim biriminden farkli bir yerlesim biriminde yasamaya baslar,
bu durumu bir namus ihlali olarak goren aile Fadime S$ahindal'in
oldiiriilmesine karar verip infaz ederler. Bu olay hem Isve¢ medyasinda
genis yanki uyandirir hem de adli makamlarda. Ayni zamanda Isvec'te
akademisyenlerin de konuyu tartismalarina neden olur. Ozellikle de
antropologlardan dogu toplumlarinin kadin sorununa bakisini irdelemeleri
ve tartismalari istenir.13

Fadime S$Sahindal tiizerine yazilan makalelerin 6nemli bir kisminda
vurgulanan en 6nemli konulardan birisi de uzun bir zamandan beri Isvec’e
gd¢ etmis olmalarina ragmen anne va babasimin Isvegge bilmiyor
olduklaridir.* Her ne kadar bu c¢alismanin konusu olmasa de dil ile
toplumsal degerler arasindaki iliskiye dair referanslar da igeren bu sdylem,
degerlerle ilgili kavramsallastirmalarin da gercekte ne kadar yasamsal bir
alana ait oldugunu da gostermektedir.

Biitin bunlar gostermektedir ki, namus kavrammnin dogu
toplumlarinda bati toplumlarindan ¢ok farkli bir anlam diinyasina sahip
oldugudur. Dolayisiyla bu olgu sadece gelenekler, din ve torelerle
sinirlandirilamaz ve namus cinayetleri de sadece belli torelerin hakim
oldugu toplumlarda meydan gelmemektedir. Siiphesiz istatistiki olarak
baktigimizda, Akdeniz iilkelerinde, Miisliiman f{ilkelerde ve Tiirkiye’'de
ozellikle de Tiirkiye’nin dogu ve Giiney dogu bolgesinde bu tiir cinayetler
daha sik islenmektedir. Harvard Universitesi Antropoloji Boliimii'nde
Sharon Denise Lang tarafindan hazirlanan doktora tezinde de Namus/seref
cinayetlerinin Miisliimanlar, Durziler, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
goriilen bir olgu oldugu vurgulanmaktadir.’> Bu durum aslinda konuyu
farkli acilardan da irdelemeyi gerektirmektedir. Dogu toplumlar: ile bati
toplumlarinin konuyu farkl: bigimlerde algiladig aciktir. Ancak unutmamak
gerekirse hicbir gerekge kisilerin cinayet islemesini hakli gosteremez ve bir

13 Kurkiala, 2003:6-7.
14 Gah, 2002, 83-85.
15 Lang, 1999.
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baskasinin yasama hakkini elinden alinmasini mazur gosteremez. Asil
sorun, bir kisinin yasama hakkinin bir bagkas: tarafindan hukuki olmayan
bir gerekge ile elinden alinmasidir kald: ki giiniimiiz diinyasinda hukuki
gerekcelerle dahi insan hayatina son vermenin (idamin) taraftar buldugu
neredeyse vaki degildir.

Burada herhangi bir kesimi veya toplumu suglama veya bir giinah
kecisi aramak yerine bu cinayetleri tetikleyen faktorleri sosyolojik olarak
irdelemenin sorunu anlamaya daha ¢ok yardim edecegi unutulmamalidir.

Konuyla ilgili var olan bir diger sorunsal da konunun toplumsal
alanda ve bireysel biling diizeyinde Dogu Bati felsefesi acisindan celiskili bir
bigimdeki konumlanmis olmasidir. Dogu felsefesi temelde soyut olan bir
alana gondermede bulunarak toplumsal ahlaki ve degerleri kurgulayan bir
tarihsel ge¢mise ve tecriibelere sahiptir. Bati ise yukarda da Weber'e
gondermelerde bulunarak vurgulandig1 gibi aksine somut verilere dayanur.
Ancak namus konusunda tersi bir durum s6z konusudur.

Arasgtirmanin Bulgular::

Aragtirma kapsaminda kendisiyle goriisiilen 190 kisiden % 25,3 iiniin
karisini, % 14,2’sinin kiz kardes veya ablasini, % 11,6’sinin esine, annesine
gelinine veya kizina tacizde bulunani, % 7,4'iniin ise namusunu
korumayan/koruyamayan bir akrabasimni oldiirdiigii goriilmektedir. Buna
gore tore namus cinayetlerinin iginde kiskanglik ve tutku cinayetlerinin de
bulundugu soylenebilir. Tabi yakin akrabasini 6ldiirenlerin oraninin daha
diisiik olmas1 namus kavraminin gittikge sahsilesmis oldugu anlamina da
gelebilir.

Tore ve namus cinayetlerinde zaman zaman konusulan ve tartisilan
konulardan birisi de magdurlarin daha ¢ok kadin veya erkek oldugu
yoniidedir. Bu arastirmadaki verilere gore goriisiilen kisilerin mahk{im
olduklar: olaylarda meydana gelen cinayetlerde % 58,4 oraninda kadin ve %
32, 6 oraninda da erkegin oldiiglidiir. Her ne kadar kadin oranlar1 hayli
yliksek ise de unutmamak gerekir ki bu sorundan dolay:r magdur olanlar
sadece oldiiriilenler degildirler, anneler de ¢ocuklar da esler de magdur
olmaktadirlar. Ancak kadinin magduriyetinin en agir bicimde oldugu da
cok aciktir.
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Toére ve namus cinayetleri ile ilgili tartisilan temel konulardan birisi de
bu cinayetlerin &zellikle de Dbelli bir bolgenin disinda goriiliip
goriilmedigidir. Emniyet genel miidiirliigiiniin verilerine gore tore namus
cinayeti isleyenlerin dogum yeri itiban ile dogu ve glineydogunun oram
diger bolgelerden hayli yiiksektir. “Siipheliler, dogum yeri itibari ile bolge
kapsaminda incelendiginde, %24 oranla G. Dogu Anadolu Boélgesinin ilk
sirada oldugu, bunu % 21 oranla Dogu Anadolu Bolgesinin izledigi,
buradan da Bat1 illerimizde sug isleyen sahislarin dogum yerlerinin Dogu
Bolgeleri agirlikta oldugu, su¢ oraminda ilk sirada yer alan Marmara
bolgesinin, siipheli durumuna gore % 8lik oranla son sirada yer aldig:
goriilmektedir (EGM Raporu, 2006:10).

Tablodaki verilerde de goriildiigii gibi dogum yeri Dogu ve
Giineydogu Anadolu bolgesi illeri olanlarin orami hayli yiiksektir. Buna
gore, Diyarbakir, Sanliurfa, Gaziantep, Adiyaman, Batman, Siirt, Bingdl,
Malatya, Mus, Erzincan, Erzurum, Kars, Mardin ve Sirnak il dogumlu
olanlarin oran1 % 45 civarindadir. Dogu ve Giineydogu illerinin disinda en
yliksek oran ise Konya ve Adana’dir. Adana % 3,7, Konya ise % 3,2’dur.

Tore ve Namus Cinayetleri
Boélgelere Gore Dagilim Tablosu

Dogu
Anadolu
Akdeniz 8%
6% \
Glineydogu
Anadolu
12%

ic Anadolu

Karadeniz
6% 20%
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Gortisiilen kisilerin yas ortalamasi 36.02'dir. En yasli goriismeci Siirt
actk Ceza Infaz Kurumunda bulunan ve kizini 6ldiiren 75 yasindaki
mahk(mdur, en kiiciik ise 16 yasinda annesini Oldiiren Ankara Sincan
Cocuk Islah evinde tutuklu bulunan kisidir. En yogunluklu yas dagiliminin
ise 31-35 aras1 oldugu goriilmektedir ve bu durum aslinda tére ve namus
cinayetlerinin ailenin en kiiciigiine 6zellikle isletiliyor oldugu yargisiyla
ortlismemektedir.

Bu calismanin en ilging verilerinden birisi de belki tore cinayeti
isleyenlerin egitim durumunu gosteren bu tablodur. Tére ve namus
cinayetlerini isleyenlerin daha diisiik egitim almis kisilerden olustugu
varsayimi bu tablodaki verilerle uyumlu degildir. Buna gore iiniversite ve
lisansiistli egitim diizeyine sahip olanlarin oraru % 2,1, Lise mezunu
olanlarin orani % 21,6, {lkokul-Ortaokul mezunu olanlarin orani % 35,8 ve
okuma yazma bilmeyenlerin orani ise sadece % 8,9'dur. Egitimin sihirli bir
degnek olmadig da goriilmektedir. Ciinkii bu olgu egitimden ¢ok degerlerle
ilgili bir sorundur.

IMF 2006 verilerine gore Tiirkiye’de kisi basina diisen milli gelir, 8.393
Dolardir.' Tiirk liras1 bazinda ele alindiginda ortalama aylik gelir, 1000-1100
YTL civarindadir. Tiirkiye’deki en sorunlu konulardan birisi de gelir
dagilimindaki adaletsizliktir. Bu da siniflar arasi gelir dagiliminda biiy{ik bir
ugurumun olugmasina neden olmaktadir. Orta sinifin gorece daha az oldugu
bir yapinin egemen oldugu goriilmektedir. Yukardaki tabloda da goriildiigii
gibi tore ve namus cinayeti isleyenlerin en yiiksek oranmnin 701-1000 YTL
gelir diizeyine sahip olanlardir. Bu oran % 24,7’dur.

401-750 YTL gelir diizeyine sahip olanlarin orani ise % 21,1’dir. En
diisiik oranlar ise % 3,7 ile 100 YTL'den az olanlar ile %4,7 ile 2500 ve {izeri
gelir diizeyine sahip olanlardir.

Sonug ve Degerlendirme

Klasik sosyolojik yaklasim iki boyutlu 6l¢iimlere dayali formlara bagl
sahadan devsirilen bilgilerle toplumu anlayabilecek bir argiimana dayanir
aslinda. Toplumun kendi i¢inde yasa bagimli oldugu iddiasi, ilk donem

16 http://arsiv.sabah.com.tr/2006/01/16/eko119.html
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sosyologlarin belki de en ¢ok yogunlastig1 konulardan birisi olmustur. Daha
sonra post-modernizm, hermenutic, quantum fizigi ve bilimde yeni
arayiglara iligkin tartismalar bir¢ok alanda oldugu gibi sosyoloji alaninda da
yeni agilimlarin farkli yaklasimlarin tartisilmasini beraberinde getirmistir.
Yeni tartismalarin odaginda ise iki temel konu vardir; fizik/varlik bilimi (ki
bunun iginde linguistikte yer almaktadir) ve mutlak hakikat. Bu
tartismalarin sosyal bilimlere yansimas:i ise herkes tarafindan kabul
edilebilir bir insan dogasi taniminin imkanlar1 ve toplumsal dogadir. Bu
konularin en ¢ok tartisildigr disiplin ise sosyolojidir. Sosyolojinin sistematik
bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasi fazla uzun bir ge¢gmise dayanmamakla
beraber ilgilendigi konularin hayatimizin bir¢ok alanindaki kesisme
noktalarinda bulunmasi onu gittikce giindeme tasimistir. Diger disiplinlerde
oldugu gibi sosyolojinin de temelde iki ana yaklasima sahip oldugu
sOylenebilir. Bunlardan biri kurumcu (dogal toplum modeline dayali olan)
yaklasim digeri de hermeneutic (sembolik) modeldir. Dogal toplum
modelinin temsilcisi Durkheim, sembolik modelin temsilcisi ile Le Play’dir.
Tiirkiye’de ise bu ikilem Ziya Gokalp ve Prens Sabahattin ile anlatilir. Her
ne kadar entelektiiel cevrelerde her ikisi de aym diizeyde tartisma
mesriiiyetine sahip olsalar da siyasal alanda egemen olan Durkheim/Gokalp
yaklasimidir.

Bu yaklagima gore herhangi bir yorede veya kiside bir sorun varsa
orada genel sartlarin diizeltilmesi sorunun ¢éziimii i¢in en dogal ve dogru
olan yoldur. Bu yaklasim kismen geleneksel Marksist teoriye de
gondermelerde bulunur ve esasinda ekonomiyi de merkezi bir degisim ve
doniisiim mihengi olarak kabul eder. Tiirkiye'nin siyasi ve politik yasaminin
da belirleyici perspektif zaman zaman bu yaklagim olmustur. Ozellikle de
geri kalmus bolgelerle ilgili projelerin hayata gegirilmesinde hep bu yaklagim
yedekte tutulmaya azami bir gayret gosterilmistir. Keza tore ve namus
cinayetleri konusunda da ayn1 yaklasimin var oldugu sdylenebilir.

Tore ve namus cinayetleri ile ilgili ¢calismalarda genelde sorunun
geleneksellige yiiklendigi goriilmektedir. Kuskusuz tore cinayetleri bu alani
dogrudan iceren bir yapiya sahiptirler ancak sadece bu agidan ele almak
sorumlulugu bireylerden ¢ok soyut toplumsal bir alana yiikleyebilecek bir
anlayisin da dogmasina neden olabilir.
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Oysa bu sorun; geleneksellik, toplumsal deger yargilar1 ve toplumsal
baski, hukuk ve bireysellesme/modernlesme temelinde ele alinmalidir.

Ozellikle namus mefhumunun igerdigi anlam diinyasina iligkin
karmasiklik ve tensel referanslar sorunu hem tensel hem de soyut degersel
bir alan olarak var olmasimna neden olmakta ve bu da konuyu anlamay1
zorlagtiran hatta celiskili hale getiren temel faktorlerden birisi olmustur.
Cinkii son kertede “Ten” hem var olmaya hem de cinsilik/yagsam
iggiidiistiniin kaynagina (Somay, 2006:170) isaret etmektedir. Zihinsel/ruhsal
her tiirlii edimin enerjisini saglayan libido, yalnizca yasam i¢giidiistinii degil
olim icgilidiisiiniin de hizmetindedir; bireysel varkalima oldugu kadar
tiirsel varkalima da (yani liremeye, bireysel 6liime de) enerji saglar. Oysa
cinsi birlesme milyonlarca yildan beridir {ireme islevinin hizmetine verilmis
oldugu icin, onun ag¢mazlariyla maluldur; dliime ve siddete baglanmstir.
Kuskusuz cinsilik ve iireme islevleri farlilastikca bu baghlik da giderek
azalacaktir, ancak bu da bizim Oliimciil ikiligimizi bugiin i¢in ortadan
kaldirmaz. Sorunun ¢6ziimii, Ten'i Ben’in bir metaforu olarak gormekte
yatiyor...”.1”

Ten ile cinsellik ve ten ile namus algis1 sanildig1 kadar basit bir iliskiye
isaret etmez aksine hem varliga hem de 6liime isaret eder. Cinsellik ile 6liim
arasinda akrabalik kuran anatomistlere gore cinsi birlesme esnasinda
¢ikarilan iniltilerle 6lim esnasinda ¢ikarilan ilintiler aymidir. Keza beynin
salgilart da her iki durumda aym merkezden kaynaklanmaktadir. Ureme
refleksinin derinden kamgilayan yok olma (6liim) korkusudur ve bu korku
da cinsiligi kigkirtmaktadir. Elbette cinsiligi sadece yok olma korkusunun
refleksi olarak gormek dogru degildir ancak diger canlilarda da kendi
varligina yonelik tehlikenin en azindan gegici bir tedbir olarak tireme
kotarilmaya calisildig1 bilinmektedir. Ureme, beden, cinsilik, cinsilige iliskin
kurallar, oliim, toplumsal mesriiiyet gibi bir¢ok tartismali konu ve alan1 hem
dogrudan hem de dolayli olarak icine alan namus kavramina iliskin
algilamalar bir ¢irpida tanimlamak ve kategorize etmek kolay olmayacaktir.

Kisaca tore ve namus cinayetleri birka¢ agidan karmasik iliskilerle
ilintilidirler. Bunlar1 dogru anlamamiza giden yol ise tiim bu tartisma
alanlariyla su ya da bu sekilde kesismektedir. Goniil arzu ederdi ki bu

7 Somay, 2006:171-172.
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konuda tek bir degiskene bagli olarak bu sorunun c¢oziilebilecegine dair
bulgular bulunmus olsun. Ama maalesef Syle degiskenlere ulagilmadi.
Karmasik olan konunun daha da karmasik oldugu goriildii.

Oncelikle konuyla ilgili var olan bir¢ok diisiincenin dogru olmadig
goriildii, cocuk yasta aile fertlerine cinayetin isletildigi iddiasina iliskin
hicbir maddi bilgiye ulasilmamistir, aile meclisi gibi somut bir
organizasyonun varligima sahit olunmamistir, maddi bir delile
dayandirmadan hi¢ kimse cinayet islememektedir, “namus olmasa insanin
hayatinin bir anlami1 yoktur” diyenlerin oran1 % 85 dolaylarindadir, namus
gerekgesiyle islenen cinayetlerde maktulun/maktulenin ailesinden veya
yakinlarindan mahkemede hi¢ kimse davaci olmamakta, davaya miidahil
olmamakta, toplum ve aileler bu cinayetleri onaylamakta, cezaevlerinde
namus cinayeti mahk(mlar1 itibar gormektedir. Keza mahk{imlarin
psikolojik durumlarinda da herhangi bir anormallik gozlemlenmemistir.
Kisilerin bu durumu igsellestirdikleri goriilmektedir. Bu konu bir¢ok
disiplinin kesistigi bir alam1 kapsamakta ve degisik agilardan ele alinmay
gerektirmektedir.

Herhangi bir toplum yapisinin analiz edilebilmesi icin, o toplumsal
yapidaki, kurumlarin, siire¢lerin ve rollerin bilinmesi gerekir. Bu kurum,
siireg ve rollerin sosyal aktorler tarafindan anlamlandirilmalar: da bilindigi
gibi degerler araciligiyla miimkiin olur. Bu nedenledir ki, herhangi bir
toplum yapisinin analizine katkida bulunacak en 6nemli unsur, o toplumun
sahip oldugu deger yargilarinin tespiti olacaktir. Boylece, o toplumun yap1
ve iglevlerine iligskin ileriye yonelik projeksiyonlarin yapilabilmesi de
miimkiin olabilecektir. Bu anlamda da deger arastirmalari, bir toplumun
analiz edebilmesinde ¢ok Onemli bir fonksiyona sahiptir. Arastirma
konumuz agisindan da degerlerin incelenmesi olduk¢a anlamli olmustur.
Tore/namus saikiyle sug islemis kisilerin deger yapilarimi analiz etmek
toplumsal yapiyr analiz etme acgisindan da bize Onemli ipuglan
saglamaktadir. Bundan dolay1 da degerlere iliskin boliim gorece daha
detayl1 bir bicimde anlatilmasi yoluna gidilmistir.

Iste bu nedenlerden dolay1 da bu ¢alisma, konuyu farkli bir acidan ele
almak ve tartismalar1 gesitlendirmek adina dogrudan tore ve namus cinayeti
isleyen sug¢lu ve zanlhlarla bizzat goriisiilerek gerceklestirilmistir.
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Tiirkiye'nin her bolgesinden secilen cezaevlerinde yiiriitiilmiis, 6zellikle bu
tiir cinayetlerin daha sik goriildiigii Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgeleri
ile sinirlandirilmadan genis kapsamli bir ¢alisma olarak ytriitiilmiistiir.

Konunun kadina kars: siddet ile de olan iliskisi ayrica bir calisma
konusu olacak diizeydedir. Bunun yaninda sadece bu eksende konuyu ele
alan her bir yaklasimin esasinda kadinla ilgili sahip olunan tiim metinlerin
politik bir metin olarak goriilmesine de neden olmaktadir. Siddetle ilgili en
¢ok konusulan konulardan birisi onun 6grenilen bir diirtii olup olmadigidir.

Ayni zamanda bu ¢alisma bize tére ve namus cinayeti isleyen kisilerin
hayatlarim1 dayandirdiklari normlarin kaynagina ve mesrliyetine dair
sosyolojik veriler de sunmaktadir. Zaten sosyolojik olarak bireye dair
yapilacak olan her agiklamanin deger diinyas: ile iligkili olmas1 gerektigi
bilinmektedir. Bu deger skalasinin tespit edilmesi ve bu verilerin ¢esitli
disiplinlerin perspektifi ile degerlendirilmesini amaglamis bulunan bu
calisma konu ile ilgili 6zgiin bir yaklasima da sahiptir. Tore ve namus
cinayetleri olgusunun ¢ok faktorlii olmasindan hareketle, proje calismasinda
da c¢ok disiplinli (Sosyoloji, Psikoloji, Hukuk, Antropoloji) bir katilim
saglanmis ve inter-disipliner bir yaklasimla yiiriitiilmiistiir.

Son olarak arastirmanin verilerine gore tore ve namus cinayeti
isleyenlerin % 50’ye yakini islemis olduklar1 sugtan dolay1 pisman degiller,
yine % 42’sinin de ayn1 durumda karsilastiklarinda ayni sugu isleyecekleri,
toplumsal degerler skalasinda toplumun genelinden farkli olmayan bir
deger diinyasina sahip olduklar1 ve psikolojik durumlarinin da patolojik bir
konumda olmadiklaridir.

Bu soruna yonelik ¢oziim arayislarinda en vazgegilmez parametre-
lerden birisinin konuyu ¢ok farkli acilardan arastirmak ve anlamaktir. Elde
edilen bu bilgiler 1s1g1nda ytiriitiilecek olan dar ve genis kapsamli projelerin
sonug vermesinin daha kolay olacag goriilecektir. Sorun toplumsal degerler,
kadina kars: siddet ve hukuk ekseninde ele alinmak stretiyle yeniden
yorumlanmaya ve irdelenmeye ihtiya¢ duyacak kadar karmasiktir.
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MUZAKERE

Selcuk ZENGIN®

Saymn Baskanim, saygideger hocalarim ve kiymetli dinleyenler,
hepinizi sayg1 ve sevgiyle selamliyorum.

Sayin Mazhar Bagli hocamizin tebligi, “Torenin Cinayeti, Cinayetin
Toresi” baghigini tasimaktadir. Ozellikle bu konu 2000 yili Haziran ayinda,
Birlesmis Milletler (BM) tarafindan New York’ta gerceklestirilen bir 6zel
oturumdan sonra iilkemizde Onem verilmeye ve iizerinde bilimsel
aragtirmalar yapilmaya baglanmigtir. Bu oturumla namus gerekgesiyle
islenen cinayetler ilk kez bir insan haklari ihlali olarak BM resmi belgelerine

ve devletlerin insan haklar1 konusundaki yiikiimliiliikleri arasinda girmistir
1

Bagli hocanin makalesinde kullanilan kaynaklardan biri olan Emniyet
Genel Miudiirliigii (EGM) Asayis Daire Bagkanlig1 biinyesinde hazirlanan
Turkiye’de Toére ve Namus Cinayetleri Raporu da 2006 yilinda
hazirlanmigtir. Moroglu'nun yazmis oldugu “Kadina yonelik siddet ve
ailenin korunmasina dair kanun” isimli makalede 2003 yilinda basilmstir.
Ayrica yine kaynakc¢ada gecen, Birlesmis Milletler Niifus Fonu tarafindan
yapilan bir projede “Tiirkiye’deki Namus Cinayetlerinin Dinamikleri” ¢ok
genis kapsamli bir sekilde incelenerek 2005 yilinda yayimlanmaistir?.

* Erzurum Polis Arastirmalar1 Merkezi.

1 Kardam, Filiz. (2005) “Namus Gerekgesiyle Oldiiriilme Ya Da Canina Kiyma:
Kadin Cinselligi Uzerinde Baskilarin Benzer Kosullarda Farkli Sonuglart mi?”
http://www.huksam.hacettepe.edu.tr/Turkce/SayfaDosya/namus_ger_oldurme.pdf
,15.09.2010

2 Moroglu, Av. N., “Kadimna Yonelik Siddet ve Ailenin Korunmasina Dair Kanun”.
Istanbul Barosu, http://hukukcu.com 2008/12/25 15:05:23 / Page 1 -Page 8., 2003.
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Konumuz olan makalenin hedefi ise tore cinayetlerini isleyen kisilerin
neden bu sucu islediklerinden hareketle daha genele yani namus veya tore
cinayetlerinin hangi sebeplerle ve yontemlerle kimler tarafindan islendigini
ortaya ¢ikararak bu alanda dogru ¢oziimlere gotiirecek politikalar ortaya
koymaktir. Bu ¢alismay1 ¢ok degerli kilan 6zelligi ise tore ve namus cinayeti
isleyen kisilerle goriisiilerek bu kavramlari nasil algiladiklarini ortaya
koymas1 olmustur. Boylece, sosyal bilimlerde kullanulan arastirma
yontemlerinden biri olan goriisme (miilakat) yontemi kullanilmistir. Bu
kadar hassas bir konuda bu suglar igleyip ceza almig kimselerle birebir
miilakat yapmanin ne denli zorlu bir siire¢ oldugunu burada belirtmekte
yarar vardir. Bu makalede, ayn1 zamanda daha 6nce bu alanda yapilmig
¢alismalar ve bunlar arasinda bir karsilastirma da ortaya konulmustur. Sayin
yazar bu tiir olaylara saglikli bir sekilde yaklasilabilmenin temel sart1 olarak
“toplumsal dinamiklerin” dayandig1 degerlerin arastirilmas: gerektigini
vurgulamistir.

Toére tanimlarina yer verirken burada 6zellikle Unver Giinay (s: 21)
tarafindan yapilan “6rf ve adetler; gelenek ve gorenekler” baghgi altinda
yapmis oldugu tarifin faydali olacagi kanaatindeyim. Giinay, “Halk
adetlerinin deger yiiklii olanlar1 orftiirler ve onlar icten dogma usuller
oldugundan Aadetlere gore c¢ok daha kuvvetli bir yaptirim giiciine
sahiptirler” dedikten sonra, tore kavraminin eski Tiirk kiiltiirlinden gelen
bir terim olarak Orf ve adet anlaminda kullarldig: ifade etmistir®. Yine
yazarinda tore tanimi boliimiinde bahsettigi gibi Hangerlioglu (s: 388)
tarafindan yapilan tanimda gecen “Torelerin ilerici ve gerici olanlar1 vardir,
Ornegin kadinlarin kiiglimsenmesi gibi gerici torelerle savasilmas: gerekir”+
tarz1 yaklagimlarin dogru olmadig1 kanaatindeyim. Yine bu boliimde
vurgulanan bir konu da, tére ve namus cinayetlerinin israrla feodal bir
yapidan kaynaklandigi, bunun da yoksulluktan, geleneksellikten, geri
kalmighk ve cehaletten ileri geldigi kanaati siklikla ifade edilmektedir.
Sorunu sadece feodal yapiya indirgemenin bazi sorunlarini beraberinde
getirecegine vurgu yapan yazar, buna gerekge olarak da Tiirkiye’deki feodal
olarak kabul edilen geleneksel yapinin Bati Avrupa toplumlarindan farklh
oldugunu ifade etmektedir. Burada tore cinayetlerinin siklikta islendigi

3 Giinay, U. (2001) Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul.
4 Hangerlioglu, O., Toplumbilim Sozliigii, Remzi Kitabevi, 1996, Istanbul.
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toplum icerisinde namus, izzet ve seref gibi kavramlarin neler ifade ettigini
anlamak i¢in “burada yasayan insanlarin yasayislarim1 diizenleyen
toplumsal aligkanliklara ve bunlara kaynaklik eden degerlere bakmak
gerekir” diye yazar tarafindan vurgu yapiliyor.

Konunun daha etraflica anlasilmast ve soruna kalici ¢oziimler
uretilebilmesi amaciyla sdyle bir sorunun cevabinin arastirilmas: faydali
olabilir; “Namus ve tére icin cinayet islenmeye hangi tarihlerden itibaren
baslanmistir”, yani Osmanli déneminde bu tarz cinayetler isleniyor muydu?
Veya bu isin bir miladi var mi? Acaba, toplumsal dinamiklerin
dinamitlenmesi gibi bir durum sé6z konusu olmus mudur? TBMM arastirma
raporunun arastirma Onergesi boliimiinde, “cag disi, bazi olumsuz
geleneklere dayali bir diislince tarzi ve erkek merkezli bir toplum
yapisindan kaynaklanan namus cinayetleri, nice kizimizin canina mal
olmanin yaninda, iilkemiz i¢in AB ilerleme raporuna bile konu olmus bir
aylp teskil etmektedir”’> seklinde bir ifade ile durumu anlatmaya
calismiglardir. Gerekge olarak da “biiyiik Olciide ataerkil zihniyetten, erkek
merkezli bir anlayistan kaynaklanan bu cinayetler, kadini erkege ve aileye
bagimli ikincil bir cins gibi algilamanin sonuglar1” ve “kadin bu cevrelerde
kendi bedeni iizerinde s6z sahibi 6zgiir bir birey olarak goériilmemektedir”
olarak ifade edilmektedir. Burada dikkat cekilen 6nemli bir husus ise,
namusu korumak nasil kutsal bir gorevse, insan hayatini ve haysiyetini
korumak da o kadar kutsal bir gorev oldugudur. Ayrica tére ve namus
cinayetlerinin Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, Avrupa Insan Haklart
Sozlesmesi ve Kadinlara Karst Her Tiirlii Ayrmciligin Onlenmesi
Sozlesmesine aykirt olduguna vurgu yapilmistir. Komisyon ¢alismalar1 ve
benzeri bilimsel c¢alismalarla bu konuya yaklasimla alakali politika
belirlemelerle namus cinayetlerini 6nlemek amaciyla devlet, cesitli onlemler
almakta ancak toplumlarin sosyal hafizalarimn iiriinii olan geleneklerin
degistirilmesi ¢cok gii¢ oldugundan istenilen sonu¢ hemen alinamamaktadur.
Insan ve toplum hayatr agisindan tehdit unsuru olan bu tiir geleneklerin

5 TBMM (2006). Tore ve Namus Cinayetleri Ile Kadinlara ve Cocuklara Yonelik
Siddetin Sebeplerinin Arastirilarak Alnmasi Gereken Onlemlerin Belirlenmesi
Amaciyla Kurulan TBMM Arastirma Komisyon Raporu.
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ardindaki toplumsal kabuliin ortadan kaldirilmasi icin din, onemli bir
fonksiyon icra edebilirs.

Yukarida sordugumuz soruyla baglantili olarak “ne zamandan beri
tore cinayetleri islenmekte” ve cevap olarak da “eskiden beri” cevab1 genel
olarak veriliyor, burada eski yani “kadim” kelimesi ile ilgili Mecelle 16.
maddedeki tanima gore “Kadim kirk elli yila denmez. Kadim odur ki onun
evveli bilinmeye” ifadesiyle anlatilmaktadir. Bu nedenledir ki bir fiilin tore
olarak kabul edilebilmesi i¢in Oncesinin bilinmemesi gerekmektedir. Bu
demek degildir ki, tore cinayeti adlandirilmas: yanlistir, ancak yine de ne
zaman basladig1 ve ne zaman bu cinayetler siklikla islenmeye basladiginin
tespiti ok biiyiik 6nem tasimaktadir.

Sayin yazarin vurguladig: bir baska konu da, kadina yonelik siddet ve
namus cinayetlerinin sadece Tiirkiye gibi gelismekte olan ya da az gelismis
iilkelerde olmadigi, ABD gibi gelismis tilkelerde de yiiksek denilebilecek bir
rakamda (2-6 milyon) goriildiigli ifade edilmektedir. Donini (2003)
”italya’da Zanardelli Kanunu’'ndan Rocco Kanuna, Namus Nedeni ve Adam
Oldiirme” makalesinden de anlagildig iizere diinyanin birgok iilkesinde bu
sekilde cinayetler islenmektedir”. Bu Ornekler c¢ogaltilabilir, BM Insan
Haklar1 Yiiksek Komitesinin 2000 yili raporlarinda kadinlarin namus
nedeniyle oOldiiriilmesi aragtirmasinda her yil 5000 kadinin bu sebeple
oldiriildigii aciklanmistir. Banglades, Brezilya, Misir, Hindistan, Israil,
italya, Japonya, Urdiin, Fas, Pakistan, Isvec ve Yunanistan gibi tilkelerde de
bu cinayetlerin islendigi ve bunlar1 onlemek igin &nlemler alindig ifade
edilmektedir.?

6 Diiggiin, F. S. (2006) “Islam Hukuku Agisindan Tére Cinayetleri”. KSU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7, s. 149-175.

7 Donini, Massimo. (2003). “italya’da Zanardelli Kanunundan Rocco Kanuna,
Namus Nedeni ve Adam Oldiirme”, Cev.: Recep Giilsen, Sosyolojik ve Hukuksal
Boyutlariyla Tore ve Namus Cinayetleri Uluslararasi Sempozyomu, Akader
Yayinlari, Diyarbakar.

8 Diisgiin, 2006:159
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EGM'nin 2000-2006 yillar1 arasinda islenmis olan tore cinayetleri ile
ilgili raporunda® polis sorumluluk bdlgesinde 1091 tore cinayeti tasnif
edilmistir. Rakamlara bakildiginda namus ve tore cinayeti olarak bu
rakamin sadece 480’inin kadin olmasi ve geri kalan 710’unun erkek olmasi
dikkat cekmektedir (Diiggtin, 2006). Sayin Bagli'min da belirttigi gibi bu rapora
gore sanildig1 gibi en ¢ok tore cinayetleri Dogu ve Gilineydogu bolgelerinde
degil Marmara ve Ege de islenmektedir. Ancak belirtildigi gibi bu bolgelerde
cinayet isleyenlerin de Dogu ve Giineydogu kokenli vatandaslar oldugu
ifade edilmistir.

Bagli hoca, makalesinde namus kavrami tizerine yapmis oldugu
tespitler ve namus kavraminin Tiirk toplumu ve bati toplumlarinda ifade
ettigi manalar {izerinde yorumlarda bulunmustur. Ozellikle namus
kavrammin dogu ve glineydogu insani tarafindan nasil algilandiginm
orneklerle zenginlestirmek icin asagidaki alintilar herhangi bir miidahale
yapilmadan orijinal haliyle TBMM'nin konu ile ilgili Meclis Arastirmasi
Komisyon raporundan (2006) aynen alinmaistir:

“Namis hepsinden eyidir! Namisin kiymetini bilmedir. Yaa. Akilli kadimn,
namisini rezil etmez, namusinin kiymetini bilir. Evkekten gendi gendine korur. (...)
E cok gezen kadwn eyi degildir... Evinde oturacah. Yani, fazla, disarilara agik,
Qitmek; disar1 gitmek, fazla, yabanci erkeklerlen konusmak, eyi degil. (...) Seheb
[yani sahip, kadmmin sahibi olan babasi, amcalari, erkek kardesleri] icin de serefiyi
koruyacaksan.” (Sanlurfa, kadin, 70 yasinda, okuma yazmas: yok, dogma biiyiime
Sanlwrfalr)

“Namus dinimizin emrettigi gibi yasamaktir. Namus hudutlar: gecmemektir.
Yani namus Allah'in yasak ettigi yere girmemektir. Cizilen hudutlara kars:
gelmemektir. Meseld, sadece karisi degil, annesi bacisi, komsusu da namusudur. (...)
Bir adam kendi namusunu nasil koruyorsa baskalarmin namusunu da o sekilde
korumasi lazim.” (Adana, erkek, 30 yasinda, imam)

“Bana gore su anda, bu zamanda bir insamn ilkokul, ... Ilkokulu bitirmesi
bence yeterlidir. Ciinkii bayanlar disarda cogaldikca, fitneler de cogalir, fitneler

° Emniyet Genel Miidiirliigli Asayis Dairesi Bagkanligi, Asayis Sube Midiirliigii,
Tiirkiye’de Tére Ve Namus Cinayetleri, Hazirlayan: Esat Aktas, Erdal Vural, Yiiksel
Celik, Turan Kose, Ankara, 2006.
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cogaldikca zuliimler artar. Zuliimler de arttikca insanlar helak oluyor. [ ....... ] yok
simdi calismak soyledir yani, diyelim sizin, yani evli bir ¢ift var, beraber calisiyorlar
o0 ayr1. Bi de o bayanin tek basina ¢ikip da gezmesi, bi yere gitmesi, o iyi degil yani,
ben uygun gormiiyorum. Ama bi zaruri isi var burdan suraya kadar gitmis, o zaruri
isini gormiis, onu demiyoruz.” (Batman, erkek, 23 yasinda, lise terk, Diyarbakirl)

“Meseld, insani tahrik edici pantolonlar vardiwr, giyersin, insanin viicut
hatlar1 ortaya cikar. Bu tiir pantolonlara karsyim... [......... 1 su sekil olabilir, yani
biraz bol kesim. Biitiin viicut hatlari ortaya ¢iktiktan sonra ben kaldiramam onu....”
(Batman, erkek, 24 yasinda lise terk, Gerciislii)

“Sonucta bir kiz icin, burast igin konusuyorum, onemli olan her seyi
namusudur. Bekdretidir. Bekdreti elden gittigi zaman kizin bir anlami kalmuyor.
(...) Bekdreti olmayan bir kizin benim yammda hi¢ bir onemi yoktur.” (Batman,
erkek, 26 yasinda, lise mezunu, dogma biiyiime Batmanlt)

“Boganma, ben kesinlikle olmamasimdan yanayim. Bir kere ben bir insanin
alip, bu insanla evlenip, ‘bu kiz benim namusumdur’ dedikten sonra ben bu kizi
baskasumn altinda diisiinemiyorum. Ya kendimi 6ldiiriiriim, ya onu oldiiriiriim.
Ben bu kanaatteyim. Kesinlikle bana es olmus bir insan, bana Allah’in emriyle es
olmug bir insan, benim namusum olmusg bir insani ben bagkasiyla diisiinemiyorum.
Yani diisiinmem bile.” (Batman, erkek, 24 yasinda, lise terk, Gerciislii)

“Ben bosanmaya karstyim. Benim karum beni aldatirsa ya ben onu éldiirecem,
ya kardesi varsa, abisi varsa, diyecem, ‘Sen 6ldiir.” Ya da ben éldiivecem. Yani ben o
kadimin beni aldatmasin kaldiramam.” (Batman, erkek, 34 yasinda, lise terk,
Batman'in bir kéyiinden)

Yine yazarin makalesinde belirttigi gibi, mevcut arastirmanin
sonuglarina gore hi¢ kimse goniil iliskisinden, dar pantolon giymekten,
sinemaya gitmekten, piercing takmaktan ve sevdigi ile cep telefonu ile
konusup mesaj atmaktan dolay1 oldiiriilmemis ve bununla alakali bir
bulguya rastlanmamuistir. Namus kavramu ile ilgili agiklamalar yapilirken
Ahlaksiz Teklif filmindeki bir sahnede kullanilan “merak etme sevgilim,
bedenim onunlaydi ama yiiregim hep senin i¢in atiyordu” sozii ile ilgili
yazarin “ki bu ciimleyi sanirim ¢ogumuz yadirgamayiz” ifadesi maksadi
asan bir climle olarak goriilmektedir. Belki de yazar bu sekilde yani herkesin
bunu kaniksayacag gibi bir anlamda kullanmamustir.
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“Agir tahrik ile islenen suclarin hukukta hafifletici unsur olarak
algilanmasi “namus olmasa insanin hayatinin bir anlami yoktur” yargisinin
Miisliiman ve Tiirk toplumu igin genel geger yonii, namus gerekgesiyle
islenen cinayetlerde maktulun/maktulenin ailesinden veya yakinlarindan
mahkemede hi¢ kimse davaci olmamaktadir.” “Yine bu yakinlar davaya
miidahil olmamakta, toplum wve aileler bu cinayetleri onaylamakta,
cezaevlerinde namus cinayeti mahk(mlar1 itibar gormektedir” gibi
yorumlar yapilmaktadir. Ancak TCK da yapilan kanuni degisiklikler sonrasi
cezalarin artmasinin da etkisiyle bu suglarda azalma goriilmektedir. Yapilan
degisiklikle, tore cinayetleri kasten adam oOldiirme kapsamina alinmustir.
“Kasten adam oldiirmenin sugu tasarlayarak; canavarca hisle veya eziyet
cektirerek; iistsoy ya da altsoydan birine ya da es veya kardese, 18 yasindan
kiictige, fiziki ve ruhi agidan kendisini savunamayacak durumda bulunan
kisiye karsi tore saikiyle islenmesi halinde kisiye agirlastirilmis miiebbet
hapis cezasi verilecektir”.1® “Baskasini intihara azmettiren, tesvik eden,
bagkasinin intihar kararini kuvvetlendiren ya da bagskasimin intiharina
herhangi bir sekilde yardim eden kisi hakkinda 2 yildan 5 yila kadar hapis
cezasl verilecektir”.1!

Diisgiin (2006; 160) makalesinde, tore cinayetlerine ongdriilen agir
cezai miieyyideden kagmak isteyen bazi aile bireyleri, bu cinayetleri cezai
ehliyeti olmayan kii¢iik ¢ocuklarina isletmektedir. Islam hukuku acisindan
yas kiiciikliigii, cezal sorumlulugu etkileyen ve smirlandiran bir tutumdur.
Buna gore, babanin istegi ile ¢ocugun herhangi bir zararh fiil iglemesi
durumunda, fiili bizzat baba islemis gibi kabul edilir ve dolayisiyla ceza
babaya verilir” bir hitkkme vurgu yapmaktadir. Ayrica dikkat gekilen bir
baska konu da, “TCK madde 31'de ifade edildigi {izere 12 yasim
doldurmayan ¢ocuklarin cezai sorumlulugunun olmamasi, bu ¢ocuklarin da
bir anlamda tore cinayetine kurban gittiklerini gostermektedir.” Tabil olarak
burada Bagli hocanin yapmis oldugu arastirmaya gore su an igeride olan en
kiigiik mahk{imun 16 yasinda anne katili olarak Ankara Sincan Islah Evi'nde
bulundugunu ifade ederek, yukarida belirtilen cinayetlerin ailenin en
kiictigiine isletiliyor olmasi fikrinin eldeki mevcut verilere gore ¢ok dogru
olmadigini ifade etmektedir.

10 TCK, madde 82.
1 TCK madde 84.
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Yine Bagh hocanin data/veri sonuglarinda dikkat ¢eken bir husus ise,
egitimin sihirli bir degnek olmadigi, cinayet faillerinin egitimli insanlar
oldugu goriilmektedir. Gelir dagiliminin da incelenmesi sonucunda, gelir
diizeyinin de cinayetleri izah icin yeterli olmadig1 sonucu ¢ikmistir. EGM,
Asayis Daire Bagkanlig: tarafindan gelistirilen bir proje kapsaminda “Kadina
Kargi Siddetin Onlenmesinde Polisin Rolii ve Uygulanacak Prosediirler
Egitimi” ad1 altinda bu konuda ciddi ¢alismalar yiiriitiilmektedir.

Bagbakanlik Kadimn Statiisii Genel Miidiirliigii ve Igisleri Bakanhg
Emniyet Genel Miidiirliigiimiiz arasinda "kadina karsi siddetin onlenmesinde
polisin rolii ve uygulanacak prosediirler egitimi projesi protokolii” 26.12.2006
tarihinde imzalanmigtir. EZitim projesi protokolii gere§ince Emniyet Genel
Miidiirliigii kistaslarina gore secilen 270 Polis egitim almustir. Projenin ikinci
asamasinda ise yetistivilen egitici kadro ile siddet magduru olan kadinlarin ilk
basvuru yeri olan 1197 polis merkezinde calisan yaklasik 40 bin Polise, kadina ve
aile siddetine karsi, siddet magdurlarma yaklasim tarzi ile “farkindalik ve
duyarhilign  arttrma”  egitimi  verilecektir. ~ Egitim  ¢alismalarinin
tamamlanmasinin ardindan kadina yonelik siddet tamamen kayit altina
alinacak ve gsiddete wugrama riski tasiyan kadinlarin  durumu
izlenebilecektir.4320 sayili kanunun ilk basvuru yeri olan poliste ve daha sonra
mahkemede yasanmn ruhuna uygun sekilde uygulanmas:, mutlaka kadina yonelik
siddeti onleyici, uzaklastirict ve azaltict rol oynayacaktir'2,

Icisleri Bakanlig1 tarafindan, kadin siginma evlerinin agilmasi,
magdur kadinlarin  ihtiyaglar1 i¢in fonlar olusturulmasi, halks
bilinglendirmek igin tartismali ilm1 toplantilar gibi faaliyetler diizenlenmesi
planlanmustir.

Yazarin makalesinde 6ne ¢gtkmayan ancak unutulmamas: gereken bir
konu da “Bu cinayetleri isleyen ve tesvik edenler, tore dis1 kabul ettikleri
davramiglara dini bir anlam da yiikleyerek bu cinayetleri kendilerince dini
acildan da temellendirmek istemektedirler.’® Bagli makalesindeki, tore
cinayetinden hapiste bulunan suglularla yapmis oldugu miilakatlarin

12 Sarpdag, Mustafa (2008). Kadina Siddet Ve Polis- III A-Uluslar Arast Alanda
Yapilan Yasal Diizenlemeler. http://www.caginpolisi.com.tr/76/48-49-50-51.htm ,
22.09.10

13 Diiggiin 2006:161.
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data/veri analizlerinde gergeklestirmis oldugu tespitte, faillerin herhangi bir
pismanlik duymadiklar: konusu yukaridaki agiklama ile daha anlaml hale
gelmektedir.

Yazarin sonug kisminda ifade ettigi “herhangi bir yorede veya kiside
bir sorun varsa orada genel sartlarin diizeltilmesi en dogal ve dogru olan
yoldur” ve tavsiye ettigi ¢6ziim igin ise; “sorunun geleneksellik, toplumsal
deger yargilari ve toplumsal baski, hukuk ve bireysellesme/modernlesme
temelinde ele alinmasi gerektigi” yoniindedir. Ancak makalenin sonucunda
varmis oldugu “karmasik olan konunun daha da karmasik oldugu goriildii”
ifadesi de zihinlerde ¢Oziimsiizliikk olarak algilanmaya sebep olmasi
agisindan ¢ok dogru bir yaklasim olmamaktadir. “Bu konu bir¢ok disiplinin
kesistigi bir alani kapsamakta ve degisik acgilardan ele alinmay:
gerektirmektedir” tespiti ¢ok giizel ancak yine de ¢ok acik ifade edilmedigi
kanaati olusmustur. Sonug olarak “sorun toplumsal degerler, kadina kars:
siddet ve hukuk ekseninde ele alinmak sfiretiyle yeniden yorumlanmaya ve
irdelenmeye ihtiya¢ duyacak kadar karmagsiktir” ifadesi ile birlikte somut
onerilerin verilmesi gerekmektedir.

Bu yazinin baslangicindaki sorularimiza donecek olursak “sorun ne
zaman baslamis ve asil sebepler neler”, asil arastirilmasi gereken konu tore
cinayetlerinin baslangici, Tiirk toplumunun modernlestirme siireci ise ona
gore ¢oziim {iretilmesi gerekir. Egitimin sorun igin bir parametre oldugu
goriiliiyorsa o zaman egitim merkezli baska bir ¢oziim {iretmek
gerekmektedir. Tore cinayetlerinin ve kadina kars: siddetin modern olarak
bilinen toplumlarda da siklikla isleniyor olmas1 ve egitim diizeyinin de bu
soruna ¢0ziim olmamasi bagka ¢6ziim yollarin1 aramamiza ihtiya¢ oldugunu
gostermektedir.

Osmanli doneminde tore cinayetleri ve kadma karsi siddet
konularinda yapilmis olan ¢aligmalar varsa bunlarin incelenmesi ya da bu
yonde bilimsel ¢alismalarin yapilmas: konun ¢oziimiine katki saglayacag:
diisiiniilmektedir. Ne kadar modernlikten ve deger -egitimlerinden
bahsedilse bile biitiin bunlarin tam bir ¢6ziim olmadigin yasanilan hadiseler
gostermektedir. Tarihten giliniimiize hangi devir olursa olsun mutlaka yanlis
yapan insanlar her toplumda ¢ikmistir, ancak bati diinyasmin riiyasini
gordiigii ve hayallerini kurdugu ideal toplum diizenini, o0 dénemde Osmanh
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bu ideal toplumu olusturmus ve batililar1 da hayran birakacak bir sekilde
yasamustir. Bunun Ornekleri tarihi belgelerle ortadir. Burada vurgulanan
konu Istiklal Mars1 sairimizin de belirttigi {izere “deger ve vicdan egitimi ile
birlikte insanlarin kalbine “Allah korkusu” duygusunun verilmesi
konusudur;

Ne irfandir veren ahldka yiikseklik, ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandar.
Yiireklerden cekilmis farz edilsin havf-1 Yezdan'in. .
Ne irfanin kalir tesiri kat'iyyen, ne vicdanin.

Bu cinayetlerin dogu ve giineydogu agirlikli olmasi bolge insani
tizerindeki hassasiyetlerin g6z Oniinde bulundurulmasi gercegini One
¢ikarmaktadir. Bolge insaninin dini hayatla baglarinin degisik sebeplerle
gevsemesi veya tiimden koparilma cabalar1 agisindan bu soruna bakilmas:
gerekmektedir. Bu noktada, PKK hakkinda yaygin olarak bilinen bir konu
da; “PKK'nin kurulus amaglarindan birinin de Kiirtlerin kapali toplum
yapisindan, agalar, melleler (mollalar), sithlar, kanaat 6nderleri gibi toplum
dinamiklerinin kontroliinden ¢ikarmak stiretiyle moderniteye a¢mak igin
kurulmus oldugunu ifade etmektedir. BoOylece, asirlarca - yillarca dogu
insanin1 kontrol altinda tutan deger merkezli kontrol mekanizmalarinin
zayiflamasi, Kiirt toplumunun dindar yapisii zaafa ugratarak birgok
sosyolojik ve psikolojik problemlerin dogmasina yol agmustir.

Tabiatta ekolojik dengeye miidahale edilmesinin istenmeyen sonuglar
¢ikarmasi gibi, bolge insaninin toplumsal dinamiklerinin dinamitlenmesi
sonucu hi¢ beklenmeyen ve Ongoriilemeyen problemler ¢ikmasma yol
agmustir. Bu noktada Bagli hocanin su tespiti énemlidir: “Kusur islememe
erdemini kazandiracak olan “deger egitiminden” yoksun bir toplumdan
degerli bir tavir beklemek beyhudedir.” C6ziim olarak, ﬂahiyat Fakdiilteleri
vasitasiyla bolgede bulunan “Kanaat Onderleri” ile iletisime gecilmesi
sorunun biiylimesini dnlemede ve uzun vadeli ¢ézlimler iiretmede faydal
olabilir. Misal olarak; Azerbaycan’da flahiyat Fakiiltesi ile Si‘ilerin &nde
gelen din alimleri arasinda gelistirilen iletisim sayesinde, Si'l mevlitlerinde
Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer i¢in okunan lanet beyitlerini okutturmanin
kaldirilmasi saglanmustir.
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Tore ve namus cinayetlerine sebep tegkil eden fillerin mevcut
yasalarda sug olarak goriilmemesi ve dolayisiyla bir cezai miieyyidenin
olmamast sahislarin bizzat kendi elleriyle cezalandirma yo&ntemine
gitmelerine sebep oldugu konusu ayrica incelenmeye degerdir. Bu aragtirma
siirecinde incelenen makalelerden biri olan “Islam Hukuku Acisindan Tore
Cinayetleri” isimli calismada, bu cinayetlere yol agan gayr: mesri iliskilerin
(zinanin) Islam hukukuna gore sug sayilldig: ifade edilmistir. Ancak zinanin
Islam hukuku agisindan tespiti kolay olmadig1 ve ortada bir sug varsa Islam
ceza hukukunun “Ihkak-1 Hak yoktur” ilkesi geregince cezasini birey degil,
gerekli yargillama yapildiktan sonra devlet verir prensibine vurgu
yapilmistir.!4

Burada iizerinde vurgulanmas: gereken bir konu da, bu fiilin ne kadar
biiyiik bir su¢ oldugunun degisik sebeplerle farkinda olunmamasidir. Nisa
Siiresi 93. ayette “Kim de bir mii’mini kasten 0ldiiriirse, onun cezasi, icinde ebedi
kalmak iizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis onu lanetlemistir. Ona biiyiik bir
azap hazirlamistir.” Bu ayetin yorumunda Feyizli (2008) hoca su yorumu
yapmustir; Kasten bir mii’'mini 6ldiirmenin diinyadaki cezasi kisas yani
idamdir. [slam’a gore affetme yetkisi veya diyet alma hakk1 yalmz maktuliin
ailesine aittir; bu cezay1 bagka hicbir kimse veya kurumun affetme yetkisi
yoktur...”15 Yani Bagli hocanin makalesinde bahsettigi cinayet faillerinin
higbir pismanlik duymuyor olmasini islemis oldugu fiilin ne denli biiytiik bir
su¢ oldugunu bilmiyor ve bilgi eksikliginden kavrayamiyor olmasina
baglanmalidir. “Kim bir cani, kisas olmadan veya yeryiiziinde bir fesad:
olmaksizin Oldiiriirse, sanki biitlin insanlar1 6ldiirmiis gibidir. Kim de
birinin hayatina vesile olursa, sanki biitiin insanlar1 hayatlandirmis
gibidir.”16 (Maide Stiresi, 32). Bu ayetlerde belirtilen hususlarda dikkat ¢ekici
olan husus, ne olursa olsun boyle bir cinayetin islenmesinin hem bu
diinyada hem de ahirette ne kadar biiyiik bir karsihigimin oldugunun
cinayeti isleyenler tarafindan ¢ok algilanmamis olmasidir.

14 Diisggiin, 2006; 167.

15 Feyizli. H.T. (2008). Feyzii’l Furkan Agiklamali Kur’an-1 Kerim Meali, Server Iletisim
Yayinlari, Istanbul.

16 Maide Stiresi, 4/32.
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Makalenin metodolojisi, ortaya koymus oldugu fikirleri ve literatiire
saglayacag: katkilar1 bakimindan degeri tartisiimazdir.



TOPLUM, GELENEK ve DIN

Vedat BILGIN®

Giris

Toplumsal gelisme bir¢ok asamadan gecerek ilerleyen bir siiregtir.
Toplum dedigimiz varlik tarihi olarak insa edilmis formasyondur ve her an
yeniden insa edilen bir varliktir. Eger bir toplumsal varlik yeniden inga
edilebilirligini kaybederse kagimilmaz olarak ciddi bir var olus sorunuyla
kars1 karstya kalacaktir denebilir.

Toplumun iki boyutundan bahsetmek miimkiindiir. Toplumsal
diisiince tarihinde ¢okca karsilastigimiz dinamik-statik sosyal ayrimini
cagristirsa da burada bizim tizerinde durmak istedigimiz bu iki boyut, bu
kapsami agsan bir nitelige sahiptir veya en azindan bizim burada ele
aldigimiz cergeve, bilinen bu ayrimin disindaki bir hususu isaret etmektedir.

Toplum bir boyutuyla ‘yapilasma’ bir bagska boyutuyla ise ‘degisme’
egilimine sahiptir. Yapilasma egilimi toplumun kurumsal yapisiyla ilgilidir.
Her toplumun kalici, davrarslarini diizenleyen, toplumsal iligkileri yeniden
diizenleyen boyutu kurumsal yapisidir. Diyebiliriz ki kurumsal yap:
olmadan ‘toplumsal kurulus'un ortaya ¢ikmasi, kendisini gerceklestirmesi
mimkiin olmayacak bir durumdur. Bu sebeple toplumu anlamak igin
oncelikle soyut diizeyde, onun dayandigi mekanizmalar1 anlamak, onun
teorik aciklamasini yapmak, ele alinan toplumsal mes’ele veya olayin nereye
oturdugunu gérmek bakimindan da gereklidir ve 6nemlidir.

Biz burada toplumu, toplumsal kurulusu, yap: ve kurumlarini analiz
ederken, gelenegi ve gelenekle din arasindaki iliskilerin yap1 ve kurulus
acgisindan ortaya koydugu fonksiyonlar ele almaya, gostermeye ¢alisacagiz.

Hemen ifade etmemiz gerekir ki, bu mes’elede de karsilasacagimiz
gibi, sosyal bilimlerde bilgi {iretmenin bir¢ok zorlugundan bahsedilebilir. Bu

* Prof. Dr., Gazi Universitesi IiB Fakiiltesi.



172 DIN ve GELENEK

zorluklardan birisi sosyal bilimlerin ele aldig1 konularin, kullandig:
kavramlarin bir¢cogunun giindelik konusma ve yazi dilinde, tartismalarda
yaygin bir sekilde kullanilmasinin yarattig1 kargasa ve bundan kaynaklanan
yanlisliklarla ilgilidir. Bu bakimdan sosyal bilimlerin 6ncelikle kullandig:
kavramlar1 giindelik dilde ya da yaygin kullanilan terminolojinin disinda,
teorik zemine tasiyarak agiklamasi, yeniden nitelendirmesi neredeyse
mes’eleye yaklasilirken hareket noktas: olmasi gereken bir durumdur.

Sosyal bilimlerin ikinci 6nemli zorlugu, bircogu herhangi bir ‘somut’
duruma tekabiil etmeyen zihni ¢abayla, soyutlama yoluyla kavranabilen ve
iiretilen analiz araglariyla bilgi {iretmeye calismasiyla ilgilidir.

Bu yoniiyle bakildiginda tabiat bilimlerinin deney ve laboratuar
sartlarinin avantajina sahip olmadig1 gibi, miihendislik ve normatif ilgi
alanlarinin kurallarinin kegfine ve inga edilmesine benzer imkénlara da
sahip degildir.

Uctincii bir zorluktan bahsetmek gerekirse ¢okga tizerinde duruldugu
gibi sosyal bilimcilerin ele aldig1 sorunlarin kendisinin de bizatihi i¢inde
yasamis olmasiyla ilgilidir. Bu elbette ki basli basina {izerinde durulmas:
gereken, hakkinda genis tartismalar yapilmis bir konudur. Biz burada
sadece sunu belirtmekle yetinmek istiyoruz: Iginde yasadigi toplumun
sorunlarinin sosyal bilimci {izerine yansimalarindan kurtulmasi, onun
objektifligi mes’elesi, teorik bilgisiyle somut durumun soyut analizle iistiine
¢ikma yetenegiyle ilgilidir. Elbette ki sadece bu mes’ele bile genis bir
tartisma ve literatiir konusu olmustur.

Stiphesiz bilimin temel mantig1 bakimindan, biitiin bilim alanlarinin
mes’elesi farkli degildir. Ele alinan olguyu, olgular arasi iliskileri, olaylar
acitklamak bilimin gorevidir. Sosyal bilimlerin konusunu olusturan olaylar
yukarda da bahsettigimiz gibi sosyal bilimcinin de dahil oldugu bir
diinyanin olaylar1 oldugu i¢in, bilim adami kendisini 6nce bu diinyadan,
icinde bulundugu toplumsalliktan soyutlamasim bilerek ise baglamak
durumundadir.

Bu metodolojik sorunlara temas etme geregi duymamizin sebebi bu
tebligde ele alacagimiz konunun daha ilk adiminda bu sorunlar1 asmak
mecburiyetiyle kars1 karstya oldugumuzu vurgulamak igindir.
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Bu tebligde ele alacagimiz tii¢ kavramin ve bunlarin isleyis
mekanizmalarinin, daha dogru bir ifadeyle toplumsal tarihte bunlar
arasinda ortaya ¢ikan iligskilerin anlasilmasi ve toplumsal siirecin
aciklanmasina yonelik her ¢abamizin, dncelikle bu metodolojik sorunlarin
farkinda olunmasinu zaruri kildigini alsa unutmamak gerekir.

Acikladigimiz bu sebeplerle tebligimize kavramlarin (toplum, gelenek
ve din) giindelik dilde yanlis kullanimlariin yarattig1 sorunlar1 diisiinerek,
sosyal bilimlerin dilindeki anlamiyla nereye dayandiklarmni inceleyerek
mes’eleyi ele almak istiyoruz. Tkinci asamada kavramlarin toplumsal siiregte
hangi mekanizmalarla birbirleriyle hangi iliskileri, nasil ve hangi nedenlerle
kurduklarini, bunlarin derin baglarini gostermeye calisacagiz. Nihayet
tiglincli asamada toplumsal hayatin siireklili§i ve degisimi arasindaki
iligkiyi, burada yasanan sorunlar1 ‘tamamlayicilik etkisi’ yaratarak, hangi
unsurlarin nasil gergeklestirdigini, belli bir kavramsal gerceve igerisinde
ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Toplum, Toplumsal Kurulus ve Yap1

Giindelik hayatta yaygin olarak rastlandig: gibi, aydinlar arasinda ve
hatta akademik cevrelerde bile toplum kavramma yanhs bir anlam
yiklendigi sik¢a goriilen bir durumdur. Toplum kavraminin yaniltict bir
¢agrisim oldugunu, bunun da kullanildig1 yer ve sekle baglh olarak higte
azimsanmayacak Olciide gilindelik dilde ve yaz1 dilinde bir yanlisin
yayginlagmasina yol actigini sdyleyebiliriz.

Toplum kavrami Tiirkcedeki toplanmak, topluluk gibi kelimelerin
cagrisimiyla ‘toplu halde yasayan insanlar’ veya ‘toplu halde yasanan hayati
uzun siire paylasanlar’ gibi yaniltici bir anlamda kullanilmaktadir. Hatta
bircok yerde vurgulamaya calistigim gibi, sosyal bilimci sifatim1 tasiyan
bazilar1 bile toplumu ‘bireylerin toplami’ gibi bir topluluk olarak
tanmimlamasi, onlarin sosyal bilim yapmak bir tarafa, toplumu bile
kavrayamadiklarini ortaya koyan bir ifadedir. Mes’eleyi ortaya koymak
bakimindan, 6nce bu yanlis anlamalardan kurtulmak durumundayiz.

Toplumun miiphem bir varlik oldugu sdylenemeyecegine gore
mes’ele acik bir sekilde ele alinmalidir. Sorunun, sokaktaki insamin algisini,
yaygin kanaatlerinin sosyal bilimciler tarafindan da paylasilmis olmasiyla
ilgisi bulunmaktadir. Bunun sebebi ise soyutlama diizeyinde, ele alinan
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gercekligi, somut tarihi insa siirecinin bir parcasi olarak yeterince
anlatilamamis ve ortaya konulmamis olmasiyla ilgilidir. Toplumsal olanin
tarihi olanin bir pargas: oldugu fakat ondan farkli oldugunun bilinmesi,
bunun soyutlama diizeyinde insa edilmesi karmasik, fakat bilimsel
calismanin zorunlu sartidir. Bunun igin 6ncelikle bu soyutlama diizeyinin
tekabiil ettigi asamalarin {izerinde durmak gerekir. Bu asamalar bizi
toplumun dayandig1 temellere, toplumsal kurulusa gotiirecektir.

Bu asamalardan ilki toplumun kiiltiirel boyutuyla ilgilidir. Her
toplum tarihi olarak insa edilmis bir kiiltiir diinyasina sahiptir. O diinya,
bakildig1 zaman goriilmeyen ancak 6zel bir yontemle bakildiginda fark
edilebilen bir varlik sahasidir. Kiiltiir denilen, en genel tanimiyla hayat
tarzin1 ve onu belirleyen ilkeleri kapsayan toplumsalin yasama haritasin
olusturur. Bir hayat tarzinin olusumu kurumlar, anlayislar, sorun ¢dzme
yollar1 gibi ¢ok gesitli unsurlarla miimkiin olur. Her bir toplum i¢in bunlarin
bir¢ok 6zelliginden ve bi¢ciminden bahsetmek miimkiindiir.

Kiiltiiri temellendiren faktorleri veya ilkeleri ii¢ esasta ele alabiliriz.
Bunlardan birincisi; ‘degerler’dir. Toplum denilen varligin sadece bir insan
toplulugunu asan boyutu bir kiiltiirel yapiya dayandigi gibi, kiiltiirde
kendisini organize eden unsurlarini anlamli bir biitiine ait hissettiren
degerler sistemine dayanmaktadir. Degerler, soyut bir varlik alanidir.
Bunlarin igerisinde kabuller, anlamlar ve sembollere dayanan zengin bir
ilkeler ve anlayislar diinyas1 bulunmaktadir.

Degerler icerisinde yer alan bu wunsurlar, bir anlam sistemi
olustururlar. Bu anlam sistemi kiiltiirel yap1 vasitasiyla insanlara hayatin,
yasamanin, bagkalarinin, evrenin anlamini 6gretir veya verir.

Degerlerin olusturdugu bu ilkelerin kaynag; tarih i¢indeki olusumlara
gider. Gelenek, bunlarin tarihten giincele, aktiiele tasinmasi islevine sahiptir.
Degerlerin i¢inde yer alan prensipler her toplumun neyi dogru, neyi yanlis
olarak gormesini yorumlayacak kadar cesitli vaziyet alislarini belirler.
Toplumlarin hayati yasama tarzini olusturan, davranislarini diizenleyen
vaziyet aliglari, tutumlari, diisiince tarzlar: biitiiniiyle degerlere uzanan bir
cercevede bi¢gimlendirilir.

Kiiltiirel varligin ikinci kategorisinde yer alan unsurlar ise inanglardir.
Insanlar belli fikir ve ilkelere inanurlar. inanclarn konusu ¢ok farkli olabilir.
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Hangi konuda olursa olsun insanlarin fizigi asan, onun Otesine gegen
inanglariyla, insanlarin hem yasadiklari evreni hem de birbirleriyle olan
iligkilerini belli ilkeler dogrultusunda kavramaya c¢alistiklar1 goriliir.
Inanglar sadece inanilan varliga degil, insanlarin birbirlerine baglanmalarina
da, birbirleriyle anlaml bir iliski ve bir dayanisma iliskisi kurmasina da
imkan verir. Inanglarin toplumsal varlik igerisinde gelenek yoluyla
uretilmesi ve siirdiiriilmesi tarihi olarak insanlarin kusaktan usaga aktarilan
toplumsallik formlarini yasamalarini miimkiin kilar. Bir anlamda inanglar,
soyut fikirler olarak, yasayan toplumsalliklar {iretmekle kalmazlar,
toplumsal iliskilerin bircok oOzelligine yansiyarak onlarin belli bir tarzda
motive edilmesini, yonlendirilmesini veya anlamli hale gelmesini saglarlar.
Buradaki inan¢ kavraminin dini inanglar1 kapsadig: gibi, din disi inanglari
hatta hurafe denilen, batil inanglar1 da kapsadigini belirtmek gerekir.

Inanglar sahasi giindelik yasamaya dair hayatin anlami, insanin bu
anlami kavrayis ve yorumlamasi siiphesiz davranislar iizerinde yonlendirici,
diizenleyici etkiler yaratacaktir. Bir anlamda inanglar hayati fiziki varligin
Otesinde, onun ifade ettiklerinin disinda, onu asan bir anlam diinyasiyla
kavrama imkéani olarak goriilebilir.

Inanglarin kaynag1 nedir? Bir¢ok inancin kaynag sezgilerden, tarihi
efsanelere, ferdi tecriibelerden onlarin kolektif hafizaya yansimalarina, farz
edilen, kabul edilen toplumsal dogrulara, destanlara kadar uzanabilir.

Dini inanglar ise, kaynagini kutsala, yaratictya dayanan, O'nun ya
dogrudan gonderdigi peygamberlerin mesaji iizerinden ya da gonderdigi
kitap tlizerinden elde edilen ‘kutsal bilgi’ye uzanir.

Musevilik, Hiristiyanlik, 1slémiyet gibi biiyiik doktrinal dinlerin bu
hususta ayr1 bir yeri bulunmaktadir. Ciinkii bu dinler hem evrensel hem
biitiin zamanlar: kusattig1 gibi, ayn1 zamanda toplumsal ve ferdi hayatin
biitiin yonlerini kapsayan ilke ve norm koyan en azindan bu iddialari
tasiyan dinlerdir.

Evrensel, bir bagka sdyleyisle dlemsiimul ve zamangtimul yani biitiin
zamanlar1 kusatan biiyiik dinlerin birey, toplum, evren, tarih ve kutsal
agisindan bazi problemleri vardir. Bu sorunlarin halledilmesi icin bazi
metodolojik hususlarin agilmas: gerekir.
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Biiyiik doktrinal dinlerin toplum ve tarih agisindan karsi karsiya
bulundugu sorunlar: soyle belirleyebiliriz:

1- Evrensel din belli bir topluma gelmis olan dindir. Peygamber o
toplumun i¢inde var olan bir sahsiyettir. Dolayisiyla dinin o topluma
yonelik mesajlari, diizenleyici ilkeleri formel olarak baska toplumlara nasil
aktarilacaktir?

Tahmin edilecegi gibi buradaki baska toplumlar, toplumsal gelisme
diizeyi farkli olan toplumlar olabilecegi gibi, bagka medeniyet alanlarina
dahil olan, farkli ozelliklere sahip toplumlar da olabilir. Evrensel din bu
farkliliklara cevap verdigi zaman evrensel olacagina goére, bunu nasil
gerceklestirecektir.

2- Belli bir ¢agda, belli bir zaman anlayisinda bir topluma gelen
dinin, farkli ¢ag ve zaman algisina sahip olan toplum ve uygarliklarda
karsilastig1 sorunlari nasil ¢dzecektir.

Toplumlar i¢inde bulunduklar1 ¢ag1 degistirdikleri zaman, o dinin
getirdigi ilke, kurum ve diizenleyici ilkelerin yenicag ve zaman icindeki
durumu ne olacaktir. Her bir ¢ag yeni bir hayat tarzim ifade ettigine ve yeni
sorunlar1 ve yeni ¢ozlimleri gerektirdi§ine gore din burada nasil
zamangiimul olacaktir.

3- Toplum, tarih ve degisme birbirleriyle iliskili kavramlardir.
Toplumun kendisi tarihi bir ingsadir ve ayni zamanda yeni tarih yaratma
imkanidir. Toplumun degismesi, degisim giicii bir yoniiyle toplumsal yapiy1
doniistiiriir ki, bu eski ve yeni arasindaki iliski tarihten baska bir seyi ifade
etmez. Toplum degisen bir varlik olduguna gore doktrinal dinlerin getirdigi
evrensel ve zamani asan ilkelerin degismezligi toplumu nasil kavrayacaktir.

Bu sorulara ferdi agidan bakildiginda, ilave edilecek baska hususlar
ve bagka sorular ortaya ¢ikacaktir.

1- Din aslinda birey ve tanr1 arasindaki bir iliskidir. Tanr1 veya kutsal
kitabiyla, mesajiyla bireye prensipler gondermektedir. Birey ve toplum
arasindaki iligkileri dikkate aldigimizda, toplumsal varlik i¢inde kurumsal
yapilarin sozgelimi devletin dini algilama, benimseme, kabul veya reddetme
ya da segerek kendisine gore olusturdugu din anlayisiyla bireyin kavrayis
arasinda gatisma, farklilasma yasandig1 zaman, birey ne yapacaktir? Burada
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aciktir ki bireyin veya toplumun dini mesaji birbirinden farkli anladig1 ve
farkli yasamak istedigi durumlar s6z konusu edilmektedir.

2- Birey tanrinin mesajini icinde yer aldigi, dogdugu aileden,
toplumsal gruplardan, toplumsal siniflara kadar, farkli toplumsalliklarla
etkilesim iginde algilar. Dolayisiyla bireyler arasinda ve toplumsalliklar
arasinda dinin algilanma, benimsenme ve davranis bi¢imlerine yansima
diizeylerinde gesitli farklilasmalar ortaya cikabilir. O zaman birey burada
toplum veya gesitli toplumsallik bicimlerinin din algisina dayanarak
celiskiler, catismalar veya sorunlar yasayabilir.

Biitiin bu sorulara dinin i¢inden bakilarak verilecek cevaplar vardir ve
ilahiyatcilar esasen bu cevaplar1 vermislerdir ve vermeye devam
etmektedirler. Biz sosyal bilimciler bu sorulara nasil cevap verebiliriz? Ben
burada ‘gelenek’ kavramiyla verecegimiz cevap konusunda genis bir imkana
sahip oldugumuzu diistiniiyorum. Burada ileri siirecegim hipotezleri bu
baglamda ortaya koymak istiyorum.

Birincisi; her toplum davramislart ve hayati benimseme, algilama,
ortaya ¢ikan sorulara cevap verme bakimindan tecriibesini, aliskanliklarini,
insanlar1 birbirine baglayan kurallara ve dayanisma iliskilerini siirdiirmeye
katki yapan baglarla siirdiiriir. Her toplum iginde yer alan farkli gruplar,
toplumsal ziimreler, siniflar bulunmasma ve bu farkli unsurlarin kendi
toplumsalliklarini siirdiiren bu tiir ilke ve kurallara sahip olmalarina
ragmen, onlar1 toplumun ortak alanina dahil eden, baglayan iligkilerden
kopuk yasayamazlar. Iste tarihi olarak iiretilmis toplumsal varlik iginde yer
alan her birim, farkli unsurlarin ortak alanina temel teskil eden, onlari
kolektif bir varlik anlayisina gotiiren kiiltiirel haritaya gelenek denilebilir.
Bir anlamda gelenek, toplumsal varligin devamhiligini {ireten, kiiltiirel
kodlar1 ¢oziimleyen, davranislara yansitan ilke ve kurallarin adidir.

[lk hipotezimizi bu agiklamaya dayanarak soyle ifade edebiliriz:
Toplumsal varliga farkhiliklar iginde biitiinlitk kazandiran ‘gelenek’
toplumun dini algilamasinda da etkili olur, biitiin toplumsal gruplarin
iistlinde anlastig1 bir ortak payda, o ortak din algisi gelenek iizerinden
sekillendirilebilir.

ikinci mes’ele ise soyle ortaya konabilir: Toplumsal degisme siireci
zaman i¢inde toplumsal farklilasmalardan evrilerek ortaya c¢ikar. Dinin
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zaman asan ilkeleri, toplumsal farklilasmalar siirecinde, gelenegin kendisini
yenileyerek, yeni durum iginde, yeni baglar iiretmesine imkan sagladig:
Ol¢iide dinin de anlagilmasimi ve toplumsallasmasini miimkiin kilar. Bir
anlamda gelenek kendisi degismeden, dini algiy1 degistiren yeni dini
yorumlar1 mesriilastiran iligkileri yaratir ve bunu organize edecek bir islevi
yerine getirir.

Ucgiincii mes’ele, farkli bireylerin din algisi ve bireyin toplum ve
icinde yasadig1 gruplarla catisma potansiyelidir. Her toplumda gelenegin
esnek ve kati taraflar;, zaman iginde o gelenegin beslendigi din, tarihi
birikim ve uygarlik degerleri gibi ¢ok cesitli faktorlerin harekete gegmesiyle
beraber uzlasma yaratacak bir fonksiyon kazanabilir. Esasen gelenek eski ile
yeni arasindaki baglar1 iireten, aliskanliklar1 diizenleyen, ge¢mise uyum
saglayarak mevcudu yeniden diizenleyen bir giice sahip olmaz ise foklore
doniisebilir ve islevsiz kalabilir. Bu bize gelenegin yeni tutum ve anlayislara
sahip, birey ve gruplarla iligkisini siirdiirme kabiliyetine malik olup
olmadigini gosterir. Yani gelenek bir uzlasma ve hosgorii tireterek degisime
acik kapi birakabilir ki, bu durumda gelenek {izerinden ferdi farklilarin belli
bir 6zellik kazanmas1 miimkiin olur.

Bu agiklamalardan sonra diger hipotezimizi sdyle ortaya koyabiliriz:
Dinin zaman &tesi ilkeleri gelenek tarafindan, belli bir tarzda yorumlanarak,
belli bir zamana indirilip, toplumsal mesriiiyeti olan, toplumsal pratikler
haline ve ritiielleri olan bir inanca dontistiriilebilir.

Gelenek ve Din

Gelenek ve din arasindaki iligkileri su noktalarda tespit etmek
miimkiindiir:

Biiyiik dinler, doktrinal prensipler vaaz eden sistemler olduklari igin
geleneklerin celisen hususlarda degisme yaratabilir. Gelenek ise toplumsal
ve tarihi ortamda olusan davranislara, toplumsal merkezi diizenleyici
motivasyonlar ve mesrliiyet c¢ercevesi sundugu igin, dinin yazihi
hiikiimlerinin belli bir bi¢cimde algilanmasina yol agabilir.

Gelenegin olusturdugu algi cercevesi, toplumlarda yer alan farkl

gruplarin, farkli sinif ve tabakalarin zihin diinyasinda farkl: diizeylerde de
olsa kendisini ifade eder. Bu, dinin evrensel ve zaman iistii mesajlarinin
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anlasilmasi, bicimlendirilmesi bakimindan ©Onemli bir islev demektir.
Boylece isleyen bir mekanizma olarak gelenek, dini alginin bigimlenmesine
ve onun yorum yapma gliciine dnemli 6l¢iide katki yapar. Bunun, yerine
getirdigi fonksiyonlar arasinda dini mesajlarin toplumun anlam sistemine
yansitilmasi miihim bir yere sahiptir. Bu durum bizi bir bakima ‘mesaj
olarak din’den “tarihsel olarak din” ayrimina gotiiriir. O halde doktrin olarak
din ile tarihi ve toplumsal iligkiler igerisinden algilanan din arasinda belli bir
toplumsal mesafe bulunabilir. Gelenek bu toplumsal mesafeyi uzlastiran bir
zemin olarak yeni bir islev gorebilir. Doktrin olarak din ile gelenek icinden
belli bir tarihte algilanan din anlayisini, bilahare yorumlayip yeni bir
uzlasma yaratabilir. Gelenegin giicii bir yoniiyle eskiyi siirdiiren, diger bir
yoniiyle ise eskiyle yeni arasinda asgari, diyalog sartlarini olusturan bir etki
yaratir.

Burada agikga sunu tespit etmenin miimkiin oldugunu diisiiniiyorum:
Gelenek din tarafindan etkilendigi kadar, belki de ondan daha fazla evrensel
ve zaman tstii dinleri, anlam cerceveleri igerisinde tarihsellestiren ve
toplumsal hayatin i¢ine tasiyan énemli bir islev gormektedir.

Bu noktada belki geleneksel din anlayisiyla, yenilikci veya saf bilimsel
(ilahiyat) din anlayislari arasindaki farklilasmadan bahsedilebilir. Yahut
dinin doktrinal ifadesiyle gelenegin belli bir ‘t' zaman dilimindeki din
anlayisi ve yorumlayis: farklardan veya sorunlardan soz edebiliriz. Bu bizi
‘halk dini” ve “doktrinal din” veya ‘kitabi din” seklindeki iki farkli anlayisa
gotiiriir. Elbette ki buradaki ‘halk dini” gelenek {izerinden kavranmis dini ve
onun ritiiellerini ifade ederken, doktrinal din ise wulemanin veya
ilahiyatcilarin yazili metinler tizerinden edinip yorumladiklar1 dini bilgileri
ifade etmektedir.

Burada ortaya ¢ikan sorun, aslinda gelenegin yeni yorumlar eklenerek
yeni durumu igsellestirecegi bir siirece doniisme ihtimalini igerdigini
gosterir. Ulemanin veya din bilginlerinin dini saf haliyle yorumlamas: ise
entelektiiel diizeyde sahip olunan bilgi birikimiyle, yeni yontem ve
yaklagimlarla her zaman yeni yorumlarin ortaya ¢ikma ihtimaline de agiktir.
Elestirel bakimdan geleneksel olanin sadece muhafazakar tutumunun degil,
degisime acilan kap:r olarak goriilmesini gerektiren sebep ise, gelenegin
i¢indeki farklilasmalar yoluyla kendisini yenileme giictinde yatmaktadir.
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Sonug

Her toplum hem degisme icinde hem de belli bir istikrar iginde
goriiliir. Degismeyi siirdiiren taraf ve unsurlarla istikrar1 siirdiirenler
arasinda iliski koptugu zaman toplumsal sorunlar bir kaosa doniisebilir.

Toplumun igerisinde yer alan ¢esitli kurumlar, toplumsal
davranislarin ve toplumsal olaylarin degismesini yonetirler, motive ederler
ve onlarin cercevesini belirlerler. Bu kurumlar igerisinde din 6nemli bir
isleve sahiptir. Dinin her toplumsal kuruma kattigi ve yarattig1 etkiler
oldugu gibi, toplumsal biitiiniin isleyisine de katkis1 vardir. Burada bunlarin
hepsini ayrica belirtmeye gerek bulunmamaktadir. Bunlar igerisinden
Ozellikle dinin toplumsal kurum olarak toplumun anlam ve mesriiyet
ilkeleri boyutunun olusumuna yaptigi katkiyr dikkatle incelemek
durumundayiz. Sosyal bilimciler toplumsal varligin ‘bir anlam sistemine’
sahip olmadan, bir yigna tesadiifen biraraya gelmis ‘birlikte varolan
nesneler’ konumuna diisiirecegini ifade ederler. Buna ‘bitisiklik iliskisi’
denmektedir.

Gelenek ise toplumun tarihi olarak yasadiklarindan kolektif hafizaya
aktararak stirdiirdiikleridir. Bir anlamda gelenek toplumsal pratiklerin
ogrenildigi, stirdiiriildiigii bu yoniiyle de diin ve bugiin arasindaki baglar:
olusturan zemindir. Bu ¢alismada ortaya koydugumuz gibi, gelenek ‘saf din’
anlayisinin yerine toplumsal pratik olarak din anlayisinin insa edildigi
siireglerden birisidir. Gelenek zaman zaman yenilige kars1 eskiyi temsil etse
de zaman igerisinde bilhassa yeni durumlara cevap veremedigi ortamlarda,
yeni ile eklemlesir. Bu dini hayatin yeniden yorumlanmasi igin gelenek
igerisinden bir degisim anlayisi seklinde ortaya ¢ikabilir.

Doktrinal dinlerin, gelenegin sundugu farkli yorumlama bigimlerinin
igerisinden, onlarin birikimlerinden kalkarak her an yeni yorumlara acik bir
tarafi oldugunu soyleyebiliriz. Kisaca sdylemek gerekirse gelenegin
icerisinde yer alan farkli yorumlama bigimleri, bugiin de yeni ve farklh
yorum ve anlayis bi¢gimlerinin olmasini mesr{i gosterir. Dolayisiyla gelenek
‘saf doktrin’den hareket ederek, dini anlama ve yorumlama biciminin
yaninda, tarihi olarak dini anlama ve yorumlama imkani vermektedir.



MUZAKERE

Niyazi USTA"

Teblig bu baslik altinda ele alinacak konularin baglangicini olusturan
bir ¢ercevededir. Bu noktay asip daha detay incelemelere gecgilememesinin
yapisal nedenleri sunum igerisinde ortaya konan analizde miindemicgtir.

Dinin topluma ve gelenegin olugsmasina ve degismesine etkisi ve giicii
nedir diye soruldugunda ya da bu etki ne olmalidir ya da nasil olmalidir
sorusu soruldugunda farkli cevaplar alinacagi muhakkaktir. Bunun belli
bash iki nedeni vardir. Birincisi dinin aktarilma ve algilanma big¢imi, ikincisi
sosyal degisme olgusudur.

Dinin hem kendisi {izerinde hem de toplumsal yasant1 iizerinde bir
gelenek olusturdugu kesindir. Ancak din tek basina kurucu ya da yikia
degildir diye diistintiyorum. Bu yilizdendir ki din; Allah insan iliskilerinin
yani sira insanin insanlarla ve toplumla iligkilerinin gergeklestigi davranis
diizlemleri konusunda soylem-ilke sahibidir. Din alani paylastig1 diger
yapilarla etkilesim igerisinde islevsellik giicline sahiptir. Sosyal degismeye
bagli olarak beklenilen etkilesimi basarili bicimde devam ettirebilmesi
egemen kurumsal anlayislar vb. gibi pek ¢ok nedene bagli olmakla birlikte
esasen dinin bireyler ve birey iizerinden toplum tarafindan algilanma ve
anlamlandirilmasina bagh kalmaktadir.

Din vahiy kaynaklidir ama sosyal gortintimii hayattan ¢ikmaktadir.
Din, ona inananlarin diliyle dile gelmekte ve ifade imkan1 bulmaktadir.
‘mesaj olarak din’, ‘tarihsel olarak din’(resmi din-kitabi din, halk
dini/objektif din-stibjektif din) ayrimi da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bir
sistem ya da iriin olarak kimlik kazandiginda onu tiiketenlerin veya
tiiketeceklerin durumu devreye girmektedir.

* Prof. Dr., Ondokuz Mayis U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
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Gelenek kelimesinin burada kullanimi “kurumsallasma” olarak
anlasilmaktadir ki ¢ok yerinde bir kullanim bi¢imidir. Bu kullanimda
gelenek bir ahlaki boyutu ve saglamliligi, ekseriyetin “evet boyle olmalidir”
uzlasmasini barindirir. Ilkelerin varligina, davranis ve diisiincede standartta,
toplam kaliteye isaret eder. Gelenegin belli bir zaman diliminde islevselligini
miisahede edenler gelenegin degismesinin, yenilenmesinin olusturacagi
tehlikeleri ongorerek statiikocu bir tutuma girmislerdir denilebilir. Uzun
siire yiriirliikte kalan uygulama ve anlayislar geleneklesirler, bu dogaldir
da, fakat gelenek yeter derecede rasyonaliteye dayanmiyor ise degisime ve
farkl: taleplere direngli yapilar halinde mevcudiyetlerini siirdiiriirler. Sosyal
alanin nesnelliklerini kuran ve degistiren insandir. Herhangi bir nesnellik
ilanihaye degildir. Bu durumda igsel bir ¢atisma yasanmasi gozlemlenir.

Bununla birlikte belli bir zaman diliminde de olsa Hiristiyanlik veya
Yahudilikte meydana geldigi Kuran-1 Kerim tarafindan haber verilen tahrif-
degistirmenin bir benzerine kap1 aralanmasi bilingalt1 tembih ve kaygisinin
da boyle bir tutumun pekismesinde etkinlige sahip olmus olabilecegi
disiiniilebilir.

“

Islami literatiirde
durumun da boyle bir nedene bagl oldugu anlagilmaktadar.

igtihat kapisinin kapanmasi” ifadesiyle anlatilan

“Evrensel, bir baska sdyleyisle alemsiimul ve zamangiimul yani biitiin
zamanlar1 kusatan biiyiik dinlerin birey, toplum, evren, tarih ve kutsal
agisindan bazi problemleri vardir” deniliyor ve “Doktrinal dinlerin getirdigi
evrensel ve zamam asan ilkelerin degismezIligini toplum nasil
kavrayacaktir”? Sorusu soruluyor ise dinin evrensel ve zamana bagli olan
ciheti ile degismesi asla diisiiniilemez olan kismin toplum tarafindan kabul
gorecek, igsellestirilebilecek bir giivenli smirin bilinmeyisi ulemanin da
cesaretinin kirildig1 nokta olarak belirmektedir. Entelektiiel diizeyde bazi
denemeleri yapanlarin ciddiyet samimiyet ve yoOntemleri agisindan
glivenirlilik sorunuyla illetli olmasi genis halk Kkitlelerinin mevcutla
yetinmeye razi olup zihniyet degisimine mesafeli olma tutumlarim
pekistirmistir. Bu durumu pekistiren bir baska yapi, halkin din adina
bilgilenmesini ve yorum yapabilme veya sezinleyebilmesine yardim edecek
besleyici kaynaklarimin kifayetsizligi, eksik donanimli olusu miisahede
edilebilir. Bu durumda degismeye bagli bir “dini kiiltiirel gecikme”
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kendiliginden ortaya ¢tkmaktadir. Oysa Islamiyet biitiin zaman ve mekanlar
itibariyle iddiali bir dindir. Inananlarda bu kabuldedir. Saghkli bir din
politikasinin hala kurulamayist ya da kurulu olanin saglikli olmayist dinin
toplumsal fonksiyonlarini daha etkili icra edemeyisinin de nedenlerinden
biridir.

Bireylerin diinyevi-kiiltiirel kaynakli pratiklerinin dinin kutsallig
icerisinde miiteala ederek dokunulmazlik kazandirmalari, din toplum ve
“yumusak karmn” olusumuna mahal
verdigi sOylenebilir. Zaman zaman yerel kiiltiirel bir yapinun piir dini bir

gelenek miinasebetleri agisindan bir

yaklasim gibi algilanmasina sebebiyet verebilmektedir. Mesela, kadinla ilgili
pek ¢ok konu bu nevidendir.

Islamiyet’in siyaset(laik sekiiler ve demokratik bir toplumsal yapiya
kars1 tutumu) is ahlaki gibi konularda ki sdyleminin yeterli vurguya ve
vuzuha kavusmasi, tarim ve kdy toplumsal yapisina denk gelen din anlayis
ve algisinin iletisim ¢ag1 ve kent toplumsal yapisina evrimi beklentiler
icerisindedir.
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DINi BILGININ OLUSMASINDA GELENEGIN ROLU ve
ILMI/KONULU TEFSiR YAKLASIMININ BAZI SORUNLARI

ilyas CELEBI*

Giris
Dini bilgi, cercevesi vahiyle belirlenen inang, diisiince ve davranislari
tayin eden ilkeler biitiinii olarak tanimlanacak olursa; burada vahye, insan

diisiincesine, i¢inde yasanilan tabii ve sosyal gevreye taalluk eden alanlar
var demektir.

Vahiy, biiylik kismiyla insanin kendi imkdn ve yetenekleri ile
ulagsamayacag1 konular hakkinda bilgi verir, miispet veya menfi olarak
algilanmaya miisait alanlarda ingai ifadelerle tercihlerde bulunup segenekler
sunar. Birincisi daha ¢ok dinin teorik (gaybi) konularini kapsayan inang
cihetini olusturur ve akaid olarak isimlendirilir. Tkincisi ise pratik (ameli)
mes’eleleri igerir ve diinya hayatini d{izenler ve ahkam olarak isimlendirilir.

Din, bu konularda ihbari veya insai ifadelerle yon belirler, esaslar
koyar ve insan diislincesine temel olusturacak malzemeler sunar. Bu
malzemeleri sistem haline getirmek ve hayati idame ettirirken karsilasilan
ihtiya¢ ve imkanlar Olgiisiince bir diizen olusturmak insana, onun takdir ve
degerlendirmesine birakilmistir. Dolayisiyla her ne kadar dinin merkezinde
Allah olsa da, dinl distncenin merkezinde insan, onun akli ve
degerlendirmeleri bulunmaktadir. Bu yoniiyle insan, Allah’in keldmu ile
tabiati, kavli olan ile fiili olan1 birlestiren; gok ile yerin arasini bulan ve fizik
ile metafizik arasinda dengeyi kuran 6zel bir konuma sahiptir. Bu nedenle
din Allah’a ait olsa da, onun hayatimiza yansimasi (tedeyyiin) insan
tarafindan gelistirilen diisiince ve yorumlarin sonucudur.

* Prof. Dr., Marmara U. iléhiyat Fakltesi.
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Insan, bu cabasinda Allah'in kelamu ile tabii ve sosyal gevreyi goz
oniinde bulundurarak kendi idrak ve algisini ortaya koyan bazi yorumlarda
bulunmaktadir. Iste bu yorumlara dini bilgi (ultim-i diniyye) diyoruz.
Dolayisiyla dini ilimlerin malzemesi kismen ilahi olsa da, kendileri kutsal ve
dokunulmaz degildir. Ciinkii burada vahyin (miinezzel) tefsir, tevil ve
yorum yoluyla hayatimiza dahil edilmesi s6z konusudur. Bahse konu olan
tefsir, tevil ve yorum da tabii ve sosyal ¢evre ya da felsefi, kiiltiirel ve siyasi
faktorler baglaminda bunu gergeklestiren din aliminin mantik, akli yetenek
ve idrak gliciine dayanmaktadir. Din ile vakia; bilgi ile hayat arasinda uyum
ve paralelligin saglanabilmesi icin de boyle bir operasyona ihtiya¢ vardir.
Aksi takdirde kismen giintimiizde goriildiigii gibi, dini bilgilerimiz bilim
diinyasinda toplumsal karsilif1 olmayan birtakim iitopik diisiinceler olarak
degerlendirilir.

Bu genel giristen sonra, teblige konu olan 6zel alana gelecek olursak;
tebligimiz su iddialar1 dile getirmeyi hedeflemis bulunmaktadir: Kur’'an-1
Kerim’de iman, ibadet, ahlak, mudmelat, cihad, emir bi’l-ma‘r{if-nehiy ani’l-
miinker gibi konular yaninda goklerin ve yerin yaratilisi, bunlardaki her
seyin yerli yerindeligi, isleyisi, yaratilis hikmeti gibi hususlar hakkinda da
bilgi verilmektedir. Tebligimizde bu tiir ayetlerin hey’et-i mecmiiast ile nasil
anlasilmas1 gerektigi konusu ele alinacak, bunlarin ilk doénemlerde
miifessirler tarafindan nasil yorumlandiklarina isaret edilecek ve gliniimiiz
alim ve miifessirlerinin bu husustaki tutumunun nasil olmasi gerektigi
konusunda kisisel goriis ve kanaatlerimiz serdedilecektir.

Kanaatimce, Kur’an-1 Kerim bize kozmolojik bir sistem degil, islam’a
uygun olan bir kozmoloji veya kozmolojilerin genel cercevesini
sunmaktadir. Sayet bir Islam kozmolojisi veya kozmolojilerinden soz
edilecekse bu, s6z konusu cerceveye uygun olan kozmoloji/kozmolojiler
demektir. Bu genel cerceve, tebligimizde Ismail Raci el-Faruki'nin bir
makalesinden hareketle ortaya konulacaktir.

Tebligin diger iddialar1 ise sunlardir: Felsefi ve bilimsel teorilerden
haberdar olmayan ilk donem miifessirleri kevni ayetleri lafzi ve zahirl
manalar1 ile anlamakta, bazilar1 da ara bosluklar1 Ehl-i Kitaptan elde ettikleri
haber ve bilgilerle (Israiliyyat) doldurmaktaydilar. Onlar, sz konusu
ayetlerin daha ¢ok hikmet ve hidayet boyutu ile ilgilenmekteydiler. Orta
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donem miifessir ve alimleri ise kevni ayetlerin daha ¢ok nesnel yoniiyle
aldkalanmiglardir. Bunun icin de ¢evre kiiltiirlerden ve felsefi tercimelerden
edindikleri bilgileri yorum malzemesi olarak kullanmaislardir.

Modern donem miifessir ve alimleri, orta donemde kullanilan
materyal ve bilgilerin zaman iginde degistigini goriince, tefsir ve tevili
yenileme ihtiyact duymuslar ve boylece kevni ayetlerin anlagilmasi
hususunda giincel bilimsel paradigmalara paralel olarak birtakim koklii
degismeler olusmustur.

Giintimiizde de modern dénemde yasanan hizli gelisim siireci,
kullanulacak bilgi ve malzemeleri her an degistirmektedir. Ancak bugiiniin
miifessirleri, ne bagsa donerek 6zneden hareketle tefsir yapma yolunu tercih
etmis durumdadirlar; de modern sonrasi goriis ve diislinceleri esas alan
tefsir ve yorumlar yapmaktadir. Dolayisiyla giiniimiizde bir anakronizm
yasanmaktadir. Iste bu hususta, ozellikle de kevni ayetlerin tefsiri ve
bunlardan hareketle bir “tabiat teorisi” olusturma noktasinda birtakim
problemler yasanmaktadir. Konu yine ilgili oOnerilerimiz tebligimizin
sonunda sizlerin goriis ve 1ttilaina sunulacaktir.

1. Islam Kozmolojisinin Genel Cercevesi

Merhtim Ismail Raci Far(iki, “ Islam and Theory of Nature” (Islam ve
Tabiat Teorisi) basligini tasiyan makalesinde! Islam’in tabiata bakisina
“Doga nedir, nasil bilinebilir ve nasil kullanilabilir?” sorulari ile cevap arar.
Birinci sorunun metafizigin, ikincisinin bilimin, {i¢linciisiiniin de fikih ve
ahlakin konusu oldugunu kaydeder. Bu {i¢ sorunun birbiriyle iliskili
oldugunu, birine verilen cevabin digerlerinden bagimsiz olmadigini belirtir.
Kur’an'in biiyiik bir bolimiiniin doga ile iliskili oldugunu, dolayisiyla
“Doga nedir?” sorusunu 0nemli buldugunu kaydederek bu hususu su bes
ilke cercevesinde degerlendirir:

a) Doga Kutsal Degildir (nonsecret). Genel olarak dinler, biri diinya
hayati ve digeri bunun 6tesi olmak {izere iki alemden séz ederler. {1ahi
dinler ise bu iki alemi diinya ve a&hiret diye adlandirirlar. Hinduizm,

~

1 {smail RAdi el-Fartki, “Islam and the Theory of Nature”, Islamic Quarterly, London
1982, XXVI, 16-23.
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Budizm, Taoizm gibi dinler ve naturalist felsefeler tanr1 ile dogay1 sadece
zihinde ayirirlar, gercekte ise bu ikisini bir sayarlar. Bu nedenle de Tanr1 gibi
dogay1 (diinyay1) da kutsal sayarlar. Buna karsilik Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam gibi semavi dinler, Tanr1 ile dogay1 birbirinden ayirarak Allah’1
kutsarken dogaya profane (nesnel/kutsalliktan uzak) yaklasirlar. Bunlara
gore doga yaratilmis ve nesnel olup kudsiyyetten uzaktir. Semavi dinlerde
genel ilke bu sekilde olmakla beraber, Yahudilik Israilogullari’n1 Tanri'nin
has kullar1 ve vaad edilmis topraklart O'nun Israilogullarina tahsis ettigi
kutsal yerler saydigi, Hiristiyanlar ise Tanri'min Hz. Tsé’da, fsa’nmn ise
Kilise’de enkarne olduguna inandiklari i¢in, s6z konusu profane durumdan
uzaklagmiglardir.  Islam, bagindan itibaren dogamin  profanligim
savunmustur. Islam’a gore Allah disinda her sey profandir. Dolayisiyla
tabiatta herhangi bir seye kutsallik izafe eden sirke diiser. Hz. Peygamber’in
beseriyetini vurgulayan Kur’an ifadeleri, sahabe-i kiramin konuya
yaklagimi, Hz. Omer’in Peygamberimiz’'in vefati esnasindaki sozlerine
karsihk Hz. EbG Bekir'in ortaya koydugu tutum vb. Ornekler, doganin
nesnelligini ortaya koyar.

b) Doga Allah’in “ol!” emriyle yaratilmis olup “Bir seyi yaratmak
istedigi zaman O’nun yaptig1 “Ol!” demekten ibarettir. Hemen oluverir.”
Islam’a gore bir tarafta tiim agkinligi ile Allah, diger tarafta ise yaratilmiglar
yer almaktadir. Tevhid, Kadim’i hadisten ayirma (ifradii’l-kadim ani’l-
havadis) sonucu gergeklesir. Dolayisiyla O'nun tenzihi esastir ve benzeri hig
bir sey yoktur.

¢) Dogada Diizenlilik Esastir. Islam, dogay: bir diizen iginde bulunan
gerceklik olarak yorumlar. “Allah, her sey igin bir dl¢ii koymus” (et-Talak
65/3); “Her seyi apagik bir kitapta say1p yazmistir” (Ya-sin 36/12). “Gokleri ve
yeri yerli yerince yaratti. Sizi sekillendirdi ve sekillerinizi de ne giizel yapt1.”
(et-Tegabiin 64/3). Dolayisiyla tabiat bir biitiin ve birbiri ile iliskili olup, her
sey Allah’in bilgi ve iraddesi dahilinde sebep-sonug ilkesine gore
islemektedir. Islam bu bakis: ile onu kutsallastiranlarin aksine, bilime konu
edinmis, arastirma ve incelemeye kap1 aralamistir.

d) Dogada Amaclilik S6z Konusudur. Tabiattaki her sey Tanri'nin
iradesinin gerceklesmesi esasina gore dizayn edilmistir: “Biz gokleri, yeri ve
bunlar arasinda bulunanlar: oyun ve eglence olsun diye yaratmadik. Onlar1 sadece
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gercek bir sebeple yarattik. Fakat onlavin cogu bilmiyorlar.”;? “Biz, gogii, yeri ve
bunlar arasindakileri oyuncular (isi, eglencesi) olarak yaratmadik.”;? “Alemlere
uyarict olsun diye kulu Muhammed’e Furkant indiren, go0klerin ve yerin
hiikiimranligr  kendisine ait olan, hi¢c cocuk edinmeyen, miilkiinde ortag:
bulunmayan, her seyi yaratip ona bir nizim veren ve mukadderdtim tayin eden
Allah, yiiceler yiicesidir.”;* “Yaratip diizene koyan, takdir edip yol gisteren...yiice
Rabbinin adini tesbih et.” > Amacghlik ile diizenlilik birbiriyle ilintili olup, doga
ile insan arasindaki bag tabil ve ahlaki yapidadir.

e) Doga insanin hizmetine verilmistir. Gokler ve yer bosuna
yaratilmamustir. Halife olarak gorevlendirildigi yerytiiziiniin tiim nimetleri
insanin emrine ve hizmetine sunulmus, onlar1 kullanimdan imtihana tabi
tutulmustur: “Yeri sizin icin yerlesim alani, g6gii de bir bina kilan, size sekil verip
de seklinizi giizel yapan ve sizi temiz besinlerle rizklandiran Allah’tir...”;6 “O,
hanginizin amelinin daha giizel olacagr hususunda sizi imtihan etmek icin, Ars’t su
iizerinde tken, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratandir.”;7 “Biz, insanlarin hangisinin
daha giizel amel edeceini deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi diinyanin kendine
mahsus bir zinet yaptik” 8

Islam, “Tabiat nasil bilinebilir?” sorusunu bilimin arastirma ve
incelemesine birakmistir. Evrenin Allah tarafindan yaratilmis bulundugunu
ve tabil seyrinde meydana gelen olaylarin sebep-sonug iligkisi i¢inde cereyan
ettigini kaydeder. Evrende bir diizen ve siirekliligin var oldugunu ve bu
sayede gozlemlerin oldugunu, sonuglarin 6nceden tahmin edilebilecegini
bildirir. Diizen, nedensel boslugun olmamasini gerektirir. Tabiatin yapisi ile
ilgili diizen, Kur’an'in ortaya koydugu bir sey olup Tanr1 sebepleri yonettigi
iin Islam’in tabiata bakis1 pozitivizmden ayrilir. Bu ilkeler dolayisiyla slam
ile bilim ¢atismaz ve Miisliimanlar giivenle bilimsel faaliyetlere katilabilir,
tabiat1 inceleyebilirler.

2 ed-Duhén 44/38-39.
3 el-Enbiya 21/16.

4 el-Furkan 25/2.
5el-A’la 87/3.

6 Gafir 40/64

7Had 11/7.

8 el-Kehf 18/7.
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“Doganin nasil kullanilabilecegi” sorusu ise tamamen fikhin ve
ahlakin diizenleme ve takdirine birakilmis bir husus olup, onun bir emanet
ve insanin emrine sunulmus nimet oldugu ilkelerinden hareketle, yapilacak
diizenlemeler 1s181nda kullanilmas: gerekmektedir.

Bu genel ilkeler 15181nda konuyu degerlendirdigimiz zaman Islam’in
kozmolojiye getirdigi cerceveyi soyle cizebiliriz: Allah disindaki seylerden
olusan “kozmos”, “kiin!” emri ile olusmustur. Modern kozmolojide varlik,
kendi bagina buyruk iken, Islam’da teosantrik (Tanri merkezli) bir yapiya
biirinmektedir. Kozmos ile Allah arasindaki iligki, Allah’in, onun
metafiziksel kaynag1 olusu seklindedir. Bu iliskinin sekli vahyin mutlak
olarak ifade ettigi bir mes’ele olmayip, miisliiman kozmologlar tarafindan
belirlenen bir husustur. Ayrica Kur'an’da alemin amaghilik yoniine vurgu
yapan ayetler muhkem; onun yapisi ve isleyisi ile ilgili ayetler ise
cogunlukla miitesabih karakterdedir. Dolayisiyla tevil ve tefsire aciktirlar.

islam kozmolojisinin kaynaklarim1 Kur’an, hadisler, Ehl-i kitab
(Israiliyat), Yunan, Hind ve Iran gibi Islam 6ncesi kozmolojik sistemler
seklinde siralayan Osman Bakar, Islam’da farkli kozmolojik okullarin
bulunusunu, amacglhliga ve farkli kaynaklardan beslenmeye baglar. Bu
durumun kisilere yorum ve tefsir yetkisi tamigini kaydeder®. Ik donem
miifessir ve kelamcilarinda farkli sistemlerin Ongoriilmesi, bu husustaki
yorum esnekliginden kaynaklanmaktadir. Mezheplerin tegekkiiliinden
sonraki farkli tefsir ve yorumlar bir tarafa, Hz. Ali, ibn Abbas ve Ebi
Hiireyre’ye nisbet edilen farkli goriisler ve bazi ezoterik yorumlar soz
konusudur. $i‘1-Batini literatiirde Hz. Ali batini kozmolojinin temel
dayanag1 kabul edilmistir. Onun nutuk ve mektuplarindan olusan Nehcii’l-
belaga, Si't kozmoloji bakimindan 6nemlidir®. Ote yandan Ibn Abbas
tefsirinde hurif-i mukattaaya kozmolojik karsiliklar verilmis, alemin,
hamele-i ars, seb’a semavat gibi miicmel ve miitesabih ifadelere Ozel
anlamlar yiiklenmis, tabiat meleklerle irtibatlandirilmistir’’. islam

® Osman Bakar, “Cosmology”, The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World,
New York: Oxford Press, (1995), I, 322.

10 Ornek olarak Hz. Ali'ye nisbet edilen “Alem-i kebir-dlem-i sagir ve Bab”
nitelemeleri gosterilebilir; bk. Ismail Durmus. “Nehcii’'l-Belaga”, DIA, XXXII, 538-540.
1 Bu hususta Mirag hadisinde de ayrintili bilgi verilmistir.
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kozmolojisinin modern kozmolojiden ayrildig1 diger bir nokta ise, modern
kozmolojinin sadece fiziksel diinya ile ilgilenmesine karsilik; Islam
kozmolojisinin biitiin evrenle ilgilenmesidir'2.

2. Kur'an’da Yer Alan Kozmoloji ile Tlgili ifadeler

Insanlar, bilimsel yontem ve hesaplarin kullanilmadig1 donemlerde
varliklar1 sadece dis goriiniisleriyle idrak edebildikleri igin, onlar1 gercek
mahiyetleriyle degil, zahiri goriintiileri ile anlayabilmislerdir. Bunun
sonucunda diinyanin ayaklar altina serilmis bir dosek gibi diimdiiz, ay,
giines ve yildizlarin onun {izerine kurulmus mavi bir ¢adir biciminde
oldugunu diistinmiislerdir.

Kur'an'da ve diger Mukaddes kitaplarda yildiz ve gezegenlerin
zikredilisi, bunlarin gercek mahiyetlerini belirtmeyi degil, Allah’in varlik,
kudret ve ilmine delil olduklarin1 agiklamay1 amag edindiginden, herkesin
anlayabilecegi bir anlatim 6ngdriilmiis ve bunun i¢in ¢ogu zaman miicmel
veya miitesabih formda niizul tercih edilmistir. Tevrat ve Incil'in ilk
muhataplar1 gibi ilk miisliiman nesiller de Batlamyus astronomisine vakif
degillerdi. Bu nedenle Kur'anin bu konu ile ilgili ayetlerini zahirleriyle
anliyorlar ve konunun 6znel durumuna dikkat ediyorlardi. Misal olarak
asagidaki ayetleri gosterebiliriz: “Ey insanlar, sizi ve sizden oncekileri yaratan
Rabbinize kulluk ediniz ki, sakinanlardan olasiniz. O Allah ki, yeryiiziinii sizin icin
dosek yapmug, gogii de bir bina gibi kurmugtur.”.'3 Burada yeryiiziiniin dosek,
gogliin de bina seklinde kurulusu Allah'in varligina bir ayet olarak
gosterilmektedir. Yine Kur'an'da “Gékle yerin, O'nun emriyle kaim olmasi,
O'nun dyetlerindendir”;'* “Onlara de ki: Goklerle yerde neler var, bir bakin”1>
buyurulmaktadir. Ayrica asagidaki ayetlerin siyak ve sibakina dikkat
edildiginde de ayni ifade tarzin goriiriiz:

12 Modern kozmolojinin aksine, Saint Augustin fizik 6tesini, fiziksel bilimleri ihmal
ederek aragtirir.
13 e]l-Bakara 2/21-22.
14 er-Rum 30/25.
15 Yunus 10/101.
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O, giinesi de ay1 da emri altina almigtir; bunlarin her biri muayyen bir
zamana kadar seyreder. O Allah ki yeryiiziinii uzatip diizledi”, "o

“Yeri de ddseyip yaydik”,7

“Biz gOkyiiziinii korunmug bir tavan yaptik. Geceyi, giindiizii, giinesi, ay1
yaratan O’dur. Bunlarin her biri kendi dairesinde devretmektedir”.18

“Ustlerindeki g6ge bakmadilar m1 ki onu nasil bina ettik, nasil donattik?
Onun hicbir gedigi de yok. Yere de bakmadilar m1 ki onu nasil dogedik?”, “Allah
yeri sizin igin bir dosek yapmgtir” .10

“Allah yeri sizin icin bir dosek yapmigtir” 20

“Sonra goge yonelip onlar: yedi gok halinde tesviye ve tanzim etti”,?!
“Sonra goge tecelli etti... onlart yedi gok haline getirdi”,?

“O Allah ki yedi gogii, yerden de onun mislini yaratmistir”,?
Muhakkak ki biz tistiiniizde yedi yol yarattik”,>

“O, yedi g0gii tabaka tabaka (birbiriyle uyumlu) yaratmigtir” 25

“Gogiin ve wyerin onun emriyle durmast da O'nun (varli§imin)
delillerindendir” 26

Abdullatif Harputi bu nevi ayetlerin degerlendirmesini yaparken
sunlar1 sOylemektedir: Iste simdiye kadar s6z konusu ettigimiz hikmet ve
hakikate bagli olarak; tabii ve alisilmis ifadelerle maksatlarini anlatmaya, orf
ve adete dayanan delillerle iddialarini ispata alismis bulunan biiyiik halk

16 er-Ra’d 13/2-3.

17 el-Hicr 15/19.

18 el-Enbiya 21/32-33.
19 Kaf 50/6-7.

20 Nah 71/19.

21 e]-Bakara 2/29.

2 es-Secde 41/11-12.
2 et-Talak 65/12.

2 e]-Mii’'mintin 23/17.
% el-Miilk 67/3.

26 er-Rtim 30/25.
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¢ogunlugunun irsadi i¢in indirilen ilahi kitaplarda, bir taraftan avamu
kolayca yola getirebilmek icin aliskin olduklar1 tabil ifadeler agikga
kullanilmis, diger yonden de kesin hakikatlere isaret edilmistir.?”

Ote yandan Faruki'nin de ifade ettigi gibi doga degisik yonlerden
kelama konu edinilebilir. Onun neligi yani nasil meydana geldigi (Allah
tarafindan yaratilmak stiretiyle viictid buldugu) mes’elesi, tevhid inanciyla
ilgili bir husustur. Doganin nasil kullanilacagi konusu ise insanin
imtihaninin geregidir. Dolayistyla Kur'an-1 Kerim’in bu iki hususa isaret
etmesi ve dikkat cekmesi de dogal bir durumdur. “Doganin nasilligi”na
gelince, bu mes’ele ne itikada ne de imtihana konu olan bir husustur. Aksi
takdirde diinyanin diiz veya yuvarlak olmas: gibi doga teorilerine inanma
dolayisiyla mii'min veya Kkafir olunurdu. Halbuki Kur'an-1 Kerim
kozmolojik mes’elelerden s6z ederken ya onun Allah ile iliskisine, ya da
insana tevdi edilen ondaki nimet ve emanetlere dikkat ¢cekmektedir. Kur’an,
bu amaglar1 gerceklestirmek {izere insanlara hitap etmekte, onlarin bakis ve
anlayislar1 gercevesinde yer, gok, ay, giines ve yildizlardan s6z etmektedir.

Kur'’an’da “Doga-Allah Tliskisi” ortaya konulup canli tutulmaya
calisilirken, doganin nasilligi mes’elesi, insanin nazar ve tetebbuatina agik
serbest bir alan olarak birakilmis bulunmaktadir. Bu serbest alanda nesnel
durumun Oncelenmesi stiretiyle yapilacak bir okumada s6z konusu
ayetlerden cikarilacak méana: “Sema adedinin yedi oldugu, bunlarin birbiri
iizerinde tabakalar halinde bulundugu, yerin de birbiri {izerinde yedi tabaka
olmakta semalar gibi oldugu, yeryliziiniin belirli sinirlarla gevrilmis ve
ayaklar altina serilmis diiz bir dosek, gogiin de arz iizerine kurulmus
cadirvari bir bina ve tavan oldugu, giines, ay ve yildizlarin her birinin kendi
yoriingesinde belirli siire i¢inde seyretmekte oldugu” seklinde olurken
0znenin oncelendigi bir okuma biciminde: “Yeryiiziinii uzatip diizleyenin,
yeri doseyip yayanin, gokyiiziinii bina edenin, yedi gok halinde tesviye kilip
donatanin, onu korunmus bir tavan kilamin, geceyi, giindiizii, giinesi, ay1
yaratanin Allah oldugu” seklinde bir mana ¢ikarilacaktir.

Bu iki farkli yaklasim seklinin dnemini vurgulayan Said Nursi : “Yeri
sizin i¢in dogek kildi”?® ayetini yorumlarken vurgunun “arz veya firasa” degil,

27 Tenkthu'l-keldm, Elaz1g 2000, I, 314 vd.
2 e]-Bakara 2/22.
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“kild1 fiili ve onun failine” yapilmasi gerektigini soyler??. Ayni ince ayirimi
Hiiseyin el-Cisr ise su sekilde dile getirir: “Asar-1 medeniyetle miizeyyen ve
biitiin zinetleri miistemil bir eve giren bir adam, ev sahibini
goremediginden, zinet ve esasat1 temasa ederek, bunlar1 tesadiif veya tabiata
isnad eder.”30

3. Ilk Dénem Miifessirlerinin Kozmolojik dyetlere Yaklagimi

[k dénem alimlerinin bir kism1 Kur’an’daki kevni ifadelerin 6zne-fiil
yonii ile mesgul olmuslar ve mes’elenin nesne cihetiyle ilgilenmemislerdir.
Konunun nesne cihetiyle ilgilenenlerin bir kismi sarih olmayan bu ayetler
hakkinda tafsilata girme yerine bunlarin zahiri manalariyla iktifa
etmiglerdir. Bazilar1 ise goklerin ve yerin mevcudiyeti ve devaminin
keyfiyeti, giines, ay ve yildizlarin seyir ve hareketlerinin sekli ve tesekkiil
tarz1 hakkinda “Bizden Oncekilerinin seriatlar1 bizim i¢in de muteberdir”
kaidesine uyarak, Ehl-i Kitap alimlerinden, 6zellikle de Abdullah b. Selam,
Kabu'l-ahbar, Vehb b. Miinebbih gibi Islam’la miiserref olan kisilerin
naklettikleri s6z ve goriislerinden istifade etmiglerdir!

29 fsaratii’l-Icdz, s. 106.

% Bediuzzaman, a.g.e., s. 100.

31 Ehl-i Kitaba dayandirilan bu inanisa gore diiz ve sabit olan diinya, diizliigiiniin ve
hareketsizliginin saglanmasi i¢in yerler ve gokler kalinliginda bir yakit tas tizerine
konulmustur. Bu tas da kirk bin ayakli ve kirk bin boynuzlu bir 6kiiziin boynuzlar1
arasina yerlestirilmistir. Okiiziin boynuzlar yerin etrafinda arsa kadar yiikselmis ve
bu suretle yerler ile gokler birbirleriyle percin edilmistir. Diinyay: tasiyan bu
kocaman 6kiiziin ayaklar1 yedi kat yer ve yedi kat gok biiyiikliigiinde kumdan bir
tepenin, tepe de o nispette biiyiik bir baligin arkasindaki kanadin {izerinde bulunur.
Balik ugsuz bucaksiz bir denizin icinde bulunmakta, deniz de havada yer
tutmaktadir. Yine bu inaniga gore ¢adira benzeyen arzin {izerine kurulmus bulunan
yedi kat gogiin ayakta durmasinit saglamak ve pekistirmek icin bu gokler, yeri her
yonden kusatan yedi sira Kaf dag: {izerine bindirilmistir. Bu kadar agir bir yiik
altinda bulunan okiiziin gordiigii isten bizar kalacag: diistiniilmelidir ki, vazifeli bir
sinegin Okiizii devamli olarak uyardigmi ve bdéylelikle agir yiikiinii {izerinden
diisiirmedigini de ilave etmislerdir. Fakat seytanin vesvesesiyle arada bir yiikiinii
atacakmus gibi ciizi olarak hareket eden o6kiiziin bu kimildanisindan zelzele hasil
olmaktadir. Onun solumasiyla da med ve cezir olaylar1 meydana gelmektedir
(Harputi, Tenkthu'l-keldm, Elazig 2000, s. 314-315).
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Bu devrin alimleri, yer ve gokler hakkinda bilimsel yontemlerle ortaya
konulmus bilgilere sahip olmadiklar: igin ilgili Kur'an ayetlerinin zahiri
anlamlari ile yetinmisler; gokler, yer, yildizlar, bulut ve yagmur gibi tabiat
cisim ve hadiselerinin zikredildigi Kur’an ayetlerini, zahirleri {izere anlayip,
tefsir etmislerdir. Bu alimler, fetihler sonras: Islam cografyasinin genislemesi
ve terclimelerle yeni bilgi kaynaklarinin kesfedilmesi {izerine ise, hakkinda
sarih bilgi bulunmayan konularda s6z konusu yeni kaynaklardan
yararlanmaya yonelmislerdir. Kozmoloji alaninda bu kaynaklarin basinda
Aristo-Batlamyus sistemi gelmektedir. Bu zevattan yapilan terciimelere din
ulemas: ilk zamanlar karsi ¢ikmakla beraber zamanla durum degismis;
tabiat varliklarinin zahiri goriintiileri, Kur’an-1 Kerim’in bu goriintiilere
isaret eden ifade tarzi ve s0z konusu sistemin benzer degerlendirmeleri
Islam bilginlerinin bu sisteme sicak bakmalarini saglamistir. Nitekim
Batlamyus, diinya ile gok cisimleri arasinda hissedilen devri hareketi
dikkate almakla beraber, dis goriiniise aldanarak gemide bulunan bir
insanin geminin degil de sahilin hareket ettigini zannetmesi gibi, s6z konusu
hareketi diinyaya degil, giines ve yildizlara nisbet etmis, bunun sonucunda
diinyay:1 sabit ve evrenin merkezi saymis; yildizlarin ise onun {istiinde
devrederek dondiigiinii iddia etmistir. GOk cisimlerinin hareketlerinde
goriilen kiilll ve ciizl degisikliklere bagli olarak 9 kiilli ve 24 ciiz'l felek
bulundugunu ileri siirmiistiir. Ona gore diinyanin tistiinde donerek daimi
hareket ettikleri goriilen bu gok cisimleri higbir sekilde bozulmaz, yok olmaz
ve yeniden tegekkiil etmez. Ust iiste katlar halinde diinyamizi her yonden
kusatan bu gok cisimleri yuvarlak ve canlidir. Her bir g6k cismi, kendi felegi
ile diinya tizerinde donmektedir.

Eski muhakkik alimlerimiz dinin zaruri esaslarindan saymadiklar:
yer, gok ve yildizlarin varlik, yapr ve konumlarin1i hikmet ve heyet
alimlerinin tasavvur ve tasvir ettikleri sekliyle kabul etmeye baslamislardir.
S6z konusu bilgilerin Kur’an’da zikrolunan nakli tasvirlere zahirde muhalif
distiigiinii gordiiklerinde, duyulara dayanan akli delili, nakli delile tercih
etmigler, bunun yaninda nakli tasvirlerin dis goriiniise ait oldugunu beyan
ederek akil ile nakil arasindaki aykirilig1 gidermeye calismiglardir.
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4. Orta Donem Miifessirlerinin “Din-Bilim Uzlasisin1 Saglama”
Cabalan

Terciime 6ncesi miifessirlerce yazilan tefsirlerde yer, gok ve yildizlara
iliskin bilgiler, felsefe ve astronomi kitaplarinda yer alan ve ekseriya
goriintiitye dayanan tafsilatla uyusmuyordu. Ciiveyni, Gazzali, Fareddin er-
Razi, Beyzavi gibi terciime sonrasi doneme ait miifessir ve alimler
ise,astronomlar tarafindan verilen bilgileri tecrilbe ve miisahadeye
dayanarak elde edilen tecriibi ve akli ilimler olarak teldkki ettiler.
Dolayisiyla goklerde ve yeryiiziindeki varliklar: gozlemek stiretiyle deliller
elde etme ve bu deliller yoluyla kainatin sirlarina vakif olma ya da
bagkalarinin kabul ettikleri sirlar1 kabul veya reddetme konusunda bilgiyi
iireten kisilerin Miislim-gayr-i miislim olmasina 6nem vermemisler, ancak
50z konusu goriigleri kidem-i dlem anlayisina yol acacak, feleklerin asla fena
bulmayacag1 gibi genel ¢erceveye uymayan unsurlardan ayiklamay: da
ihmal etmemislerdir. Zikri gecen alimler, yeni paradigmaya paralel olarak
goklerle yerin her birinin kiire seklinde birer cisim olduklarini; birbiri
istline siralanan goklerin yeri her yonden kusattifini; giines ay ve
yildizlariyla biitiin gok cisimlerinin yer tizerinde hareket ettigini; kar,
yagmur ve benzeri hadiselerin yeryiiziinde meydana gelen buharlasmanin
atmosfere yiikselmesi ve soguk tabakalarda yogunlasarak buluta
doniistiikten sonra tekrar yere inmesi seklinde meydana geldigini
benimsemisler; yer, gokler, ay, giines ve yildizlarin zikredildigi ayetleri bu
istikamette tefsir ve tevil etmislerdir.

Imam Gazzali Tehafiitii'l-felasife nin Mukaddime’sinde yer alan: “Ay
tutulmas, 1518111 glinesten alan ay ile giinesin arasina yerkiirenin giinesle ay
arasina girmesi sonucu ayin 1s1gimnin kararmasi olayidir. Bir bagka ifade ile
yer yuvarlak olup gok onu her yandan kusatmistir. Ay yerin golgesine
rastlayinca giines 1s1gindan yoksun kalir” seklindeki goriisleriyle “Giines
tutulmasinin anlami, ayin, bakan kimse ile giines arasina girmesi demektir;
bu ise ay ile gilinesin ayni zamanda iki diiglimde (noktada) birlesmesiyle
gerceklesir” seklindeki gortisleri gibi, dinin temel ilkeleriyle ¢atismayan ve
peygamberlerin dogruladig1 seylerle zorunlu bir ilgisi bulunmayan
konularin gegersiz kilinmasi gibi hususlarin {iizerinde ayrintili olarak
durmayacagiz. Ciinkii bu, hicbir yarar saglamaz. Kim bunu gegersiz kilmak
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igin tartismaya girismenin dinin geregi oldugunu zannederse, dine kars1 sug
islemis ve onu zaafa ugratmis olur. Zira bu mes’eleler, hi¢bir siipheye yer
birakmayan geometri ve matematik kanitlara dayanmaktadir. Ay ve giines
tutulmasinin vaktini ve siiresini sebepleriyle birlikte haber verecek kadar bu
mes’eleleri iyi bilen ve delillerini inceleyen kimseye: “Bu tavrin seriata
aykiridir” denildiginde, o kimse kendi bilgisinden degil, seriattan siiphe
eder. Halbuki seriatin 6ngérmedigi bir yontemle seriata yardima kalkisanin
ona verdigi zarar, kendi yontemiyle seriata zarar vermek isteyenin ona
verecegi zarardan daha biiyiiktiir. Nitekim “Akilli diisman, cahil dosttan
daha iyidir” denilmistir.

Restilullah: “Giines ve ay Allah'in ayetlerinden iki ayettir; bir
kimsenin 6liimii veya hayati i¢in tutulmazlar. Tutulduklarmi goriirseniz,
hemen Allah1 zikredin ve namaza koyulun” buyurmustur. “Bu hadis,
onlarin dedikleriyle nasil bagdasir?” denilirse, cevaben:

“Bu hadisin onlarin dedikleriyle celisen bir tarafi yoktur. Ciinkii
hadiste ay ve giines tutulmalarinin bir kimsenin 6liimii veya hayatiyla
ilgisinin bulunmadigr vurgulanmakta ve bodyle bir durum meydana
geldiginde namaz kilinmas: emredilmektedir.” Denir. Ancak hadisin
sonunda Hz. Peygamber’in “Fakat Allah bir seye tecelli ederse, o sey O'na
boyun eger” dedigi seklindeki bir rivayetin bulundugu, bunun da tutulma
olaymn tecelli ile gerceklestigini gostermekte oldugu sdylenirse; “hadisin
sonunda yer aldig1 belirtilen kismin hadis oldugu dogrulanmamuistir.
Dolayistyla bunu nakledenin yalanlanmasi gerekir. Kald: ki bu kisim sahih
bile olsa, onu te’vil etmek, dogrulugu kesin olan mes’eleler iizerinde
demagoji yapmaktan daha kolaydir. Nitekim akli delillerle te’vil edilen nice
agik naslar vardir ki, acik olmalarina ragmen, te’vilin sagladigi aciklik
derecesine ulasamamuslardir. Miilhidleri en ¢ok sevindiren sey, seriati
savunan birinin bu ve benzeri goriislerin seriata aykir1 oldugunu
acgiklamasidir. Sayet seriat1 gegersiz kilmanin sart1 bu gibi seylerse, o zaman
miilhide seriat1 kolayca gegersiz kilmanin yolu agilmis olur.” diye cevap
verilir.

Biz, bu gibi mes’eleleri onlarla tartismaktan vazgectik. Ciinkii alem
hakkinda arastirma, onun yaratilmis veya ezeli olusu {izerinde
ylirlimektedir. Yaratilmislig1 sabit olunca ister kiire seklinde, ister hayvan,
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ister altigen veya sekizgen olsun, iddia ettikleri gibi gok ve altindakiler ister
oniig, ister daha az veya daha ¢ok tabakadan olussun hi¢ fark etmez. Bu
konular tizerinde durmanin, ilahiyat bahisleri ile olan ilgisi, tipki soganin
ka¢ kati, narin kag tanesi bulundugu konusu {iizerinde durmak gibidir.
Ama¢ nasil olursa olsun, alemin sadece Allah'in fiili oldugunu
vurgulamaktir. 32

Goriildiigi tizere Gazali, alem hakkinda gozlem ve deneye dayanarak
edinilen bilgilerin nesnel oldugunu ve ideolojik degerlendirmeden uzak
bulundugunu kaydetmektedir.

Ikinci 6rnek Muaz b. Cebel ve Sa’lebe b. Ganem’in Hz.
Peygamber’den hilalin nigin ince bir yay seklinde baslayip sonra dolunay
haline geldigini, arkasindan da tekrar kiigiilerek hilale doniistiigiinii
sormalar1 {izerine nazil oldugu belirtilen “Sana yeni dogan aylar1 sorarlar,
de ki onlar insanlar icin vakit oOlgiileridir.”% ayetinin tefsiri ile ilgili olarak
Zemahserl ve Fahreddin er-Razi'nin su ifadeleridir: Burada soru ayin
mahiyet ve tesekkiiliine dair iken, verilen cevap, onun tesekkiil ve
goriintiisiinden ¢ikarilan vakit tayini gibi insanlar igin pratikte faydali olan
seyler hakkindadir. Sayet soruya astronomi ilminin inceliklerinden sayilan
ayin mahiyet ve tesekkiil tarzindan bahsedilerek cevap verilmis olsaydi,
biiyiik halk ¢ogunlugundan miitesekkil olan muhataplar bunu
anlayamayacak ve dolayisiyla verilen cevap hale miinasip diismeyecekti3.

Ugiincii  6rnek Miilk siiresinin 5. Aayetindeki «diinya semasini
kandillerle dodnattik ve onlar1 seytanlara atis taslar1 yaptik”® ifadesi ile es-
Saffat stiresinin 6-7. ayetlerinde gecen “Diinya semasim yildizlarla siisledik ve
itaat disina ¢ikan seytanlardan koruduk.”? ifadeleridir. Beyzavi ve Razi bu
ayetleri eski astronomlarin «sihablar» hakkinda benimsedikleri telakkilerle
birlestirerek soyle yorumlamaktadirlar: «Biz, gokyiiziinde kandil gibi
gordiiglintiz yildizlar igin baska bir fayda daha yarattik. O da kiimelerden

32 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, (trc. Mahmut Kaya), Istanbul 2005, s. 6-8.

33 e]-Bakara 2/189.

3 Zemahseri, Kessaf, I, 393-394; Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, Beyrut 1401, V,
129.

AV REJEE AR Py

36 37/6-7.



DINI{ BILGININ OLUSUMUNDA GELENEGIN ROLU, i. CELEBI 199

nes’et eden akar-yildizlarin diismesi (sihab) sebebiyle diismanlariniz olan
seytanlarin taslanmasi ve kovulmasidir.”

Miifessirler, bu yorumlariyla eski astronomlarin “goéziimiizle
gordiiglimiiz parildayic yildizlarin (sihab) hakiki yildizlar olmayip, 1s1
vermeleri sebebiyle fezada tutusan, yerden yiikselmis parcalardan ibaret
olduklar” seklindeki goriisii benimsemis oluyor®.

Omer Nasuhi Bilmen “Gokyiiziiniin yildizlarla siislendigi ve
seytanlarin {izerine sihab olarak gonderilmeleri” hakkinda sunlar: sdyliiyor:

“Miibdi-i alem hazretleri su mavi sema kubbesini kandiller gibi parlak
bir strette goriilen niicim ile tezyin etmis ve bu niichmun bir kismini
semaya ¢ikmak isteyen seytanlar1 engellemeye tahsis buyurmustur. Sihab
denilen ates tomari ile birtakim goriinmeyen, sutrlu latif cisimlerin
engellenip yakilmasi kudret-i ildhiyeye nazaran asla imkansiz degildir. Biz,
astronomi bilginlerinin bu gibi sozleriyle goriistimiizii teyide muhtag
degiliz; ancak sunu demek isteriz ki, fen terakki ettik¢e mticizat-1 Kur’aniyye
daha ziyade tecelli ediyor. Sukut ettigini gordiigiimiiz parlak cisimler, bizzat
yildizlardan ibaret degildir ve her sukut eden semavi cisim mutlaka
seytanlar1 taslamak igin sukut etmistir denilemez. Belki gezegenlerden
kopan ve yildiz seklinde goriilen sihab adindaki yakict maddelerin bir kismi
seytanlar1 engellemeye tahsis buyrulmustur. Bu husustaki beyanat-1
Kur’aniyye’den makstid olan da budur. Ayrica fezada sabih ve pek kiigiik
birtakim yildizlar vardir ki, bunlarin bir kismu ile seytanlar recm ve men’
edilmektedir. Miifessirin-i kirdmin sihdb hakkindaki bu miitalaalari,
nazariyat-1 fenniyeye tevafuk etmektedir. Ciinkii yeni heyete gore de
sihablar fezdda sabih birtakim kiigiik cisimlerden ibarettir. Bunlar ara sira
yere yaklagmalar1 halinde kiirre-i arzin cazibesine kapilarak siir’atle hareket
ettikleri i¢in alevlenerek mechul bir semte diiserler. Hele semadan diisen ve
ekseri demir madenini havi bulunan bir kisim kiigiik ve biiytiik tas parcalar
vardir ki, bunlara “Hacer-i Semavi” (goktasi) denir.” 3

%7 Kadi Beyzavi, Tefsir, Beyrut 1410/1990, IV, 297; Fahreddin er-Razi, Mefitihii’l-gayb,
Beyrut 1410/1990, XXX, 59-62.
38 Muvazzah [Im-i Kelam, s. 359-360.
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Diger bir 6rnek de “Gdklerin yedi semd halinde, yerin de onun benzeri
olarak yaratilmasidir”’®. Bu ayetlerin zahirinden ¢ikan anlam: Sema adedinin
yedi oldugu ve bunlarin birbiri {izerinde tabakalar halinde bulundugu, arzin
da semalarin benzeri oldugu seklindedir.

Bazi zevata gore arz bir kisim tabakalar1 icermesi veya birtakim
kitalara ayrilmis bulunmasi cihetiyle gokler gibi miiteaddit addolunmustur.
Diger bazi zevata gore ise birbirinden ayr yedi arz mevcut olup, bunlar ya
bir hizadadir yahut iki sema arasinda bir arz bulunmaktadir. Arzin bu
sekilde miiteaddit olmasma bir méani yoktur. Milyonlarca gk cisminin
bulundugu su nihayetsiz fezada yer kiiresi ile ayni tabiatta diger alt1 kiire
daha bulunabilir; fezada bir kisim yildizlar vardir ki bunlar daima tahte’l-
ufk bulunduklar i¢in asla zuhfir etmezler. Kendilerine “miitemadi’l-hafa”
denilir. Thtimal ki bizim goremedigimiz yer kiireleri de bu kabildendir.

Son bir 6rnek ise arzin satih seklinde oldugunu bildiren ayetlerdir.
Kur’an-1 Kerim’in beyanatina gore goklerle yer birbirine bitisik iken daha
sonra kudret-i ilahiye ile aralari ayrilmis, arzin sathi tesviye olunarak
beseriyetin ikametine elverisli bir hale getirilmistir. Bu ayette arzin satih
seklinde oldugu ifade ediliyorsa da bu, yer kiirenin goriiniisiine ve lizerinde
istikrar miimkiin olmasimna nazaran olup kiire seklinde olmasina aykir
degildir. Bizzarure gayet vasi olan bir kiirenin her tarafi adeta bir diiz satth
stiretinde goriiliir ve iizerinde ikamet miimkiin olur. Hiisuf esnasinda
kamerin tizerinde yerin golgesinden miitahassil karaltinin bir daire
miinhanisi seklinde goriinmesi; her sabah vadilerden 6nce dag baslarinin
aydinlanmasi; giines, arzin bir tarafinda guriib eden giinesin, diger tarafinda
tulGia baglamasy; yerin kiirevi sekilde oldugunu gosterir.

Yerkiirenin tesekkiilati hakkinda Kadi Beyzavi, Fahreddin er-Réazi,
Ebii’s-Sufid gibi meshur miifessirlerin sozleri bu yoldadir. Fennin kesfiyat
da bu sozleri teyid etmektedir. Giiniimiizde Ilmii’'t-tekvin ulemasinin
beyanatina gore vaktiyle fezdda mubhtelif cesamette bulunan miitenevvi,
miitelevvin sehabiyelerden bir kisim sa’saadar ecram-1 semaviye viicuda
gelmis ve bilahare bu ecramdan birtakim parcalar ayrilarak onlarin etrafinda

% et-Talak 65/12; Bu mealde bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bk. el-Bakara 2/29; es-Secde
41/11-12; el-Mii’mintin 23/17; el-Miilk 67/3.
40 el-Hicr 15/19; el-Gasiye 88/20.
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deverana baglamistir. Ezciimle beseriyetin me’va-y1 latifi olan arz da
glinesten ayrilmis bir kiiredir ki zamanlarin miiruriyle tabakati viicuda
gelerek {izerinde nebatat ve hayvanat devreleri baglamistir.

Misallerde de goriildiigii iizere Islam bilginleri devirlerinde yaygm
halde bulunan hikmet ve hey’et (felsefe ve astronomi) konularim
incelemisler; duyularla idrak edilebilen ve kendilerince sabit olan mes’ele ve
hiikiimleri kabul ederek bunlarla Kur’an ayetlerinin zahirleri arasinda goze
carpan ayriliklar1 miinasip bir sekilde yorumlayarak bertaraf etmislerdir.
Onlar bu tutumlariyla, hikmet ve hey’eti Kur’an ayetlerine hadim kilarak,
ayetleri daha iyi anlamaya vesile ittihaz etmisler, kendi devirlerinde bu
ilimlerin terakkisi nisbetinde Kur’an-1 Kerim’in hakikat ve sirlarmin bir
¢ogunu gozler Oniine serebilmislerdir. Ancak bu alimlerin gayret ve ¢abalari,
donemlerinde gerektigi sekilde herkes tarafindan takdir edilmemis, aksine
muhalifleri tarafindan yikici tenkidlere maruz birakilmislardir. So6zgelimi
Fahreddin er-Razi'nin Mefitihii’l-gayb’inin bir Kur’an tefsiri olmayip felsefe
ve astronomi kitab1 oldugu, Beyzavi'nin Envdrii’'t-tenzil'inin Zemahseri'ye ait
i'tizall goriislerle dolu bulundugu gibi tarizlere muhatap olmuslardir.

Omer Nasuhi Bilmen, bu ayetler hakkinda miifessirlerin goriislerini
serdettikten sonra “Bizce arz ister kiirevi olsun, isterse diiz bulunsun, her
halde bir kudret bediasi, bir hikmet niimunesidir. Bu latif zeminin her
tarafinda bir¢ok genis yollar, vasi sahralar, gilizel ormanlar, yiiksek daglar,
kiymetli madenler, derin denizler, leziz su menbalar1 vardir, daha bir nice
fitri mevhibeler mevcuttur ki bunlardan her biri bu arzin nasil bir bedialar
mecmilast oldugunu ispata kifayet eder.”# degerlendirmesinde bulun-
maktadir.

Abdiillatif Harputi ise su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bir kisminin
adini zikrettigimiz alimlerin gokler, yer, giines, ay ve yildizlar ile bunlara ait
hallerin zikredildigi Kur’an ayetlerini Aristo felsefesi ve Batlamyus hey’eti
ile tefsir ve 1zdh edisleri, imana miiteallik bir hadise addedilmemelidir.
Hatta daha 6nemlisi bu nevi tabiat varliklarimin ildhi kitap olan Kur’an-1
Kerim’de zikredilisi, bunlarin Islamiyette inanilmasi zaruri hakikatlerden
olduklar1 manasimma alinmamalidir. Bu cisimler, sadece, laboratuvar ve

4 Myvazzah [Im-i Kelam, Istanbul ts., s. 362.
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rasadhane incelemeleriyle hikmet ve hey’et ilminde bilinebilecek tabiat
gerceklerinden ibarettir. Ne var ki, dinde iman edilmesi zarfiri olan Yiice
Yaratici'nin varligina ve kemal-i kudretine delil teskil ederler. Bu sebeple de
bunlarin mahiyet ve hallerinin anlasilmasi muhataplarin bilgi ve
kavrayisina, yani kiiltiir seviyesine bagh kalmistir. 0 halde yukarida zikri
gecen alimlerin konu ile ilgili olarak yaptiklar1 yorum ve izahlar, Aristo
felsefesi ile Batlamyus astronomisinin dogru kabul edilip hiikiimran oldugu
miiddet¢e makbul sayilabilirdi.

Evvelce de belirttigimiz gibi hikmet ve heyet ilimleri, insan kudretinin
gercevesi dahilinde tabiat varliklarimi incelemek ve gozlemekten ortaya
¢ikan hisse miistenid delillerle kainatin gerceklerini anlamaya vesile olan
akli ilimlerdir. Hakikatlere ulasmak arzusuyla her asirda inceleme ve
gozlem yapildig1 da siiphesizdir. Bu nevi calismalarda daima sonrakilerin
elde ettigi ilmi mahsullerin Oncekilerin mahsuliine eklendigine, giinden
gline arastirma ve gozlem (tarassud) aletleri de inkisaf ettigine gore, s6z
konusu ettigimiz hey’et ilminin de delil ve mesnedleri zamanla degisiklik
arzetmis, buna bagli olarak mes’ele ve hiikiimleri de zarGri olarak
yenilenerek inkisaf etmistir.#?

4. Yeni Dénem Miifessir ve Alimlerinin Konuya Yaklagimi

Son dénemde hey’et ilmi, problem ve hiikiimleri bakimindan biiyiik
bir inkisaf ve degisim gostermistir. Bunun sonucunda hey’et ilmi «eski» ve
«yeni» olmak tizere ikiye ayrilmis, Aristo-Batlamyus sisteminin yanlis ve
hatali taraflar1 ortaya ¢ikmis, Kopernik ile beraber diinya merkezli evren
anlayis1 terk edilerek, onun yerine giines merkezli evren anlayisi ikame
edilmistir. Bunun tabil sonucu olarak da giinesin diinya etrafinda dondiigil,
diinyanin yuvarlak degil diiz oldugu, aytistii alemde olus ve bozuluslarin
(kevn-fesad) vuk(i bulmadig1 seklindeki telakkiler reddedilip goklerin de
yerkiiresini olusturan elementlerden olustugu anlayist kabul gormiis ve
yayilma imkdnin1 bulmustur. Buna paralel olarak s6z konusu goriis ve
esaslar 1s181nda Kur’an ayetlerinin tevcth ve tefsir edilmesinin geregi ortaya
cikmustir.

4 Harputi, Tenkihii'l-kelim, 1, 321; Bekir Topaloglu, Kelam [lmi Giris, Istanbul 1996, s.
311-312.
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Kendini ¢ok giiclii bir sekilde hissettiren bu ihtiya¢ karsisinda, son
devir Islam alimlerinden hem eski hem de yeni hikmet ve hey’ete derin
vuk@ifu bulunan Ma'rifetndme sahibi Erzurumlu Ibrahim Hakki, Esrdr-i
Melekiit sahibi Molla Kudsi-i Hind1 ve Efkdr-1 ceberiit miiellifi Halil Rahmi
gibi zevat, muhakkik ve miitehassis alimlerin saglam metodunn takip
etmiglerdir. Nasil ki eski alimlerimiz kadim Aristo hikmetinin ve Batlamyus
hey’etinin dinlere aykir1 diisen mes’ele ve hiikiimlerinden gergekdis
olanlarini reddetmis, duyu ve tecriibelere dayanan mes’elelerini de kabul
ederek dini hiikiimlerle te’lif etmislerse; yeni devir alimleri de yeni hikmet
ve hey’et mes’elelerinden madde ve unsurlarin kadim olmasi, unsurlarin
tabil kuvvetleriyle kendi kendine birlesmesi ve bu siiretle kdinattaki biitiin
varliklarin kendi kendine viicid bulmas: gibi gercek disi olanlarini delil
gostermek stiretiyle reddetmigler, buna mukabil duyulara dayanan goriis ve
izahlar1 kabul ederek dini hitkiimlerle te’life calismiglardir.

Yirminci ytizyilda Kopernik'in giines merkezli mekanik evren goriisii
de yerini Einstein'm Izafiyet Teorisi ve Kuantum mekanigi ile sekillenen
yeni evren teorisine terk etmistir. Goriildiigii lizere burada statik degil,
dinamik bir siire¢ s6z konusudur. Bu yeni duruma paralel olarak Kur’an-1
Kerim'in ilgili ayetlerinin tekrar yorumlanmas: ihtiyaci dogmustur. Peki
glinimiizde yapilan tefsirler bu ihtiyaci karsilamakta midir? Bu soruya
cevap aramak {izere yukarida orneklerini verdigimiz ayetlere Kur'an Yolu
tefsirinde nasil yorumlar getirildigine bakalim: S6z konusu tefsirde “Ayin
hilal seklinde goriilmesi”ne dair olan ilk 6rnek hakkinda Fahreddin er-Razi
ve Ibn Atiyye tefsirlerine atifta bulunulmaktadir ve onlarin yaptiklari
yorumlarla yetinilmektedir.® “Seytanlarin taslanmasini” konu edinen ikinci
ornek miitesabihat kapsaminda degerlendirilerek herhangi bir yorum
yapilmamaktadir.# “Goklerin ve yerin yedi tabaka olduklarimi” bildiren
tiglincli 6rnek hakkinda ayetin amaci 6ne ¢ikarilarak “evrendeki biitiin
varliklarin Allah tarafindan yaratildigi, varliklar aleminde olup biten higbir
seyin O'nun bilgisi ve kudreti disinda kalamayacag1” vurgulanmaktadir.*
“Yerin diiz olarak kilindigin1” haber veren son 6rnek hakkinda ise Elmalili
tefsirinden asagidaki alint1 ile yetinilmektedir:

8 bk. Kur’dn Yolu, I, 290-291.
4“4 bk. Kur’dn Yolu, 111, 343; V, 417.
45 bk. Kur’dn Yolu, V, 398-399.
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“Mubhataplarin dikkatleri canlilarin yasamasina elverisli bicimde
yaratilmig olan yeryiiziine cevrilerek ibret almalar1 istenmektedir. Ayetten
ayrica miisliimanlarin dolayl olarak zooloji, astronomi, jeoloji, tarih ve
cografya gibi deneysel ve sosyal bilimlerle mesgul olmaya tesvik edildigi
anlami da cikarilabilir. Bunlar yapildigi takdirde hem Allah’in {istiin
kudretinin izleri daha yakindan ve saglikli miisahede edilmek sfiretiyle
maksat hasil olur hem de maddi diinyaya ait saglam bilgiler edinildigi icin
ondan istifade etme imkani artar ve boylece bu bilgilere sahip olanlar, onlari
daha verimli ve yararli olarak kullanma imkanini elde ederler.*

Buraya kadar verilen izahattan ve sunulan bilgilerden anlasilacag:
lizere giiniimiizde astronomi olarak isimlendirilen kozmografya veya hey’et
ilmine ait «eski» ve «yeni telakkilerin» her ikisi de yeryiizii ve orada yer
alan cisimlerle, gokyiizii ve orada bulunan yildizlarin incelenip
gozlenmesiyle ortaya ¢ikan delillere dayanmaktadir. Tabiat ilimlerine ait
olan bu gercekler, Allah kelaminin talim ettigi dinin asli hiikiimlerinden
olmamakla beraber, Kur'an-1 Kerim’de ta’limine pek ehemmiyet verilen
alemin Yaraticisi’'nin varligina, O'nun ilim ve hikmetinin {istiin mertebesine,
kudret ve azametinin nihayetsizligine delil teskil ederler. Bu gercekleri ifade
eden ayetler, muhatap kitlenin ¢ogunlugunu tegkil eden avammin zahirde
gorebilecekleri sekli ve onlarin anlayabilecekleri {isliip ve ifadeyi esas kabul
etmistir. Kur’an-1 Kerim’deki kevni ayetler eger makasid agisindan ele
alinirsa, oradan bir kozmolojik bir paradigma c¢ikmaz. Nesne ve konu
boyutuyla ele alindiginda ise, sabit ve siirekli bir sistem elde edilemez.
Halbuki ilmi/konulu tefsir bu iddia {izerine ortaya ¢ikmis bir faaliyet
bicimidir.

Sonug¢: Dinin, bilimden etkilenmesinin engellenmesi s6z konusu
olamaz. Aksi durumda dini diisiince donuklasir ve tefsirde anakronik
durum ortaya ¢ikar. Bu nedenle prensip olarak din-bilim etkilesiminde
kapiy1 agik tutmak gerekir. Ote yandan Aristocu-Batlamyusgu yer merkezli
kozmoloji yerini Kopernik'in giines merkezli mekanik evren paradigmasina
biraktig1 gibi; modern donemin mekanik evren paradigmasi da giintimiizde
yerini Einstein’in izafiyet Teorisi ve Kuantum mekanigi ile sekillenen yeni
evren paradigmasina birakmis bulunmaktadir. Bu yeni paradigma, mekanik

46 Elmalili, VIII, 5786/Kur’an Yolu, V, 612.
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fizigin dayattif1 pozitivist epistemoloji yerine ihtimalleri gz Oniinde
bulunduran bir yontemi éngdrmektedir.

Sayet gilinlimiiz miifessirleri, orta donem miifessirlerinin yontemini
devam ettirerek onlarin kendi donemlerinde gerceklestirdikleri ilm1 tefsir
gelenegini siirdiirmek istiyorlarsa, bunu giiniimiiziin yeni bilimsel
paradigmasina gore yapmak durumundadirlar. Benim bu konudaki sahsi
kanaatim, orta donem miifessirleri yerine ilk donem miifessirlerinin
yontemine donerek konunun nesne boyutuyla degil, 6zne boyutuyla
ilgilenilmesi istikametindedir. Giinlimiiz miifessirleri ve din bilginleri,
kanaatimce bilimsel teorilere yeni paradigmalar olusturmak icin degil,
Allah’in varlik, ilim ve kudretine dair bilgi ve malzemeler bulmak; hidayeti
kolaylastirmak ve hikmete kapi aralamak i¢in ilgi duymalidar.
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MUZAKERE

Mehmet Zeki ISCAN*

Bugiin temel problem, Islam diisiincesinin yaratici bir boyut
kazanabilmesi, entelektiiel temellerinin yeniden yorumlanmasidir. Islam
Diinyasinin gelecegi agisindan Miisliiman entelektiielleri ile bilim
adamlarinin  oniinde duran en biiyitk problem budur. Cagdaslasma
(batililasma degil) diye bir problemimiz varsa bu konuda ilk agilimlarin,
Islam diisiincesi sahasinda olmasi gerektigi tarihsel olguya dayanarak
sOylenebilir’.

Dini diistinceyi fakirlestiren kendi tizerinde diisiinmeyisi, kendisinin
gerek  ahlak  gerekse  epistemoloji ~ alanlarindaki = sonuglarim
kavrayamayisidir.

1. Dini Bilgi Sorunu

Oncelikle yapilmasi gereken, dini bilginin ¢6ziimlenmesi, dini bilgi
sorununun ele alinmasi, bilginin olusumunda gelenegin etkilesim ag:
tizerinde durulmas: ve kiiltiiriin bir medeniyete doniismesi baglaminda,
Tanri, insan ve tabiat anlayislarinin bir metafizik olarak gelistirilmesidir.
Metafizik olmadan diisiince olmaz. Sayin Celebi'nin tebliginde boyle bir
caba bulunmaktadir.

Dini bilgi sorunu, oncelikle onun bilissel degeri tizerinde durmay
gerektirir. Tebligde dini bilginin, yorumu da igine aldig1 icin, kutsal olarak
kabul edilmemesi gerektiginin vurgulanmasi 6nemlidir. Yalriz burada su

* Prof. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fakltesi.

1 Bkz. Ahmet Yagar Ocak, ‘fslami Bilimler ve Modernlegsme Sorunu’, Tiirk Bilim
Adamlarinmn Bakis Agismdan Islim ve Modernite, der. Goniil Pultar, Remzi Kitabevi,
Istanbul 2007, s. 52-59.
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sOylenebilir: ‘Her s6z yorumdur’ anlayisina dayanarak vahyin de beseri bir
tarafi oldugu savunulabilir mi? Anlasildig1 kadariyla sayin celebi, dinin
yorumlanis bigiminden, teolojiyi ve ahkami kastetmektedir. Sayin Celebi’'nin
din derken vahyi esas aldig1 goriilmektedir. Din, vahiydir, dini bilgi de
vahyin yorumudur.

Aslinda vahyi, bir dini bilgi sorunu olarak ele almak gerekmektedir.
Vahye din denirse, dini bilgi sorunu konusunda bir sey soylemek miimkiin
olamaz. Dolayisiyla konuyu baslangicta kilitlemis olursunuz. Bazi vahyi
ifadeler agiklayicidir, bazilar biyografiktir. Bazilari tarihsel bilgidir. Bunlar
din kapsaminda goremeyiz. Bir vahyi ifade, tam bir yonelis durumu ve
baglanma objesi saglayan bir rol ya da fonksiyon icra etmesi durumunda
dini olabilir2.

Dini bilgi tartisilirken teoloji ve ahkami 6n plana ¢ikarmak da bash
basina bir sorundur. Ciinkii bu tiir bir gayret, dini bilgiyi bir tiir rasyonalite
ile smirlamak anlamina gelebilir. Bu, Jacques Ellul'un degindigi gibi,
‘yasalarl’ ‘Tag levha’ haline getirmektir. Halbuki S0z, insanin kalbine
naksedilen bir s6z olarak da kalmalidir®. Din, teolojiye veya ahkama kurban
edilmemelidir. {1ahi gerceklige istirak kalple olur. Hakikate ulasma yolunda
kalbi tahtindan indirmemek gerekli gibidir. Din, Allah ile dostluk dogurucu
askin adidir. Din bagka teoloji baskadir, ahkam bagkadar.

Mevlana ‘kader’i anlatmaya c¢alistigi Mesnevi'sinde arkadasinin
ensesine tokat yapistirdig: bir adamdan sz eder. Tokat vuran; ‘kizma bana;
once sunu soyle: Vurma esnasinda bir ses ¢ikmisti. Bu senin enseden ¢ikan
ses midir yoksa benim avucumdan m1?’ der. Adam da; ‘bende tokadin acisi
varken bu soruya nasil karsilik vermemi beklersin?’ der. Mevlana devam
eder: ‘Bende din acis1 varken kadere nasil cevap verebilirim’.

2 Bkz. William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, gev. Tuncay imamoglu, Atag
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 53-54.

3 Jacques Ellul, Soziin Diisiisii, g¢ev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yayinlari,
Istanbul 2004, s. 96.

* Mevlana Celaleddin er-Riniijesnevi veserhi, Serheden: Abdiilbaki Gélpinarli,
Kultar Bakanlgl Yayini, Ankara 1989, c. lll, s. 187.
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Holland’a gore din, Tanr1'y1 konusmaktir. Teoloji ise Tanr1 hakkinda
konusmaktir. Teoloji, ya yar1 estetik ya da yar1 bilimseldir. Burada Tanri, ya
bir ¢calisma objesi ya da estetik bir zevk objesi olarak konu edilir®.

2. Dini Bilginin Olusumunda Gelenegin Rolii

Dini bilginin bilissel degeri konusunda gelenegin nasil bir katkisi
olmalidir? Burada oOncelikle gelenegin ge¢misten tevariis edilen ve dini
olarak goriilebilecek unsurlar dahil, bir medeniyeti meydana getiren tiim
ayirict nitelikleri kapsadigr ifade edilmelidir. Bu manada gelenek, dini
sahsiyetimizin etrafina himaye biriktirir. Profanlasmaya kars1 kutsala
baglanmaya yardimci olur. Yani kiiltiirel ve ritiiel elementleri sayesinde
gelenek, ferdin kirilgan maneviyatin: siirdiiriir.

Gelenegin misyonu sadece muhafaza degildir; ayni zamanda
yorumlamadir; daha ¢ok asli kokiinden verilen mesajin, tebligde de ifade
edildigi  gibi, terimler, fikirler ve diinyevi kavramlar iginde
yorumlanmasidir.

Gelenek, tiglincii olarak, mesajin kokiinde duran ve hayatin olgunluga
giden bir kapi olmasi gibi, cigek ag¢gmak zorunda olan tohumlarin
gelismesidir. Gelenegi bir sekilde durmaksizin biiyiimesi gerekli bir agaca
benzetebiliriz6. Bu ylizden gelenege deger vermek, insanin altin ¢aginin
gecmiste oldugu sonucuna gotiirmez. Gelenege bakarak insanin altin
caginin arkasinda degil Oniinde oldugu sOylenebilir. Mevlana'nin;
‘goriiniiste meyve agactan dogmussa da, gercekte aga¢ meyveden
dogmustur” soziiniin gelenek icin de gegerli oldugu sdylenebilir.

Bagka bir ifade ile gelenek tutkusu, bir kiiltiiralist Onyargiya
doniismemelidir. Ciinkii bu anlayisa gore farkl tarihsel giizergahlar: izlemis
toplumlar ve onlarin dini ve kiiltiirii, tamamen kendine 6zgiidiir, degismez,
bozulmaz ve neredeyse ebet miiddet gegerlidir®.

5 Bkz. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s. 108-113.

¢ Bkz. Tage Lindbom, Basaklar ve Ayrik Otlar,, Modernligin Sahte Kusallari, gev. Omer
Baldik, Insan Yaynlari, Istanbul 1997, s. 59.

7 Mevlana Celaleddin-i er-R(imi, Ankara 1989, c. IV, s. 85.

8 Bkz. Samir Amin, Modernite, Demokrasi ve Din, Kiiltiiralizmlerin Elestirisi, ¢ev. F.
Bagkaya, U. Giinsiir, G. Oztiirk, Ozgiir Universite Kitaplig, Istanbul 2006, s. 68.
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Oyleyse ¢agdas durumlarla gelenek arasinda ortak bir zemin
bulunmasi s6z konusudur. Bu, dogal olarak da bdyledir. Ciinkii zihniyet
onemli degisimlere ugradiginda, eski terimlere yenileri eklenmekle kalmaz,
ayni zamanda, Ornegin muhafaza edilen terimlerin anlamlar1 da, zihniyet
degisimleriyle bagintili olarak degisir®.

Bu arada belirtmemiz gerekir ki gelenek ile moderniteyi birbirinin
zidd1 olarak goren anlayislar da zayiflamis, modernlikte gelenegin
fonksiyonelligi iizerinde diisiiniilmeye baglanmistir. Halil inalcik gelenegin
moderniteye olan katkilarindan hareketle ‘degisik modernitelerden’
bahseden batili aydinlarin bugiin gogaldigini ifade etmektedir. Inalcik sdyle
demektedir: ‘Modernlesme geleneksel semboller altinda da basarilmistir.
Boylece geleneksel toplumun ne oldugu, modernlesme arastirmalarinda 6n
planda bir inceleme konusu haline gelmistir'®.

Hatta zamanimiz igin bir “post-sekiiler’ toplumdan bahsedilmektedir.
Denilmektedir ki akil diinya hakkinda bilgi elde etmemizi, batil inanglara
kars1 ¢itkmamizi, tutkular1 denetim altinda tutmamizi saglamaktadir. Ancak
akil zamanimizda ¢ok ‘dagimistir’. Elestirel yonelimi de ‘diisiince
barbarligin’ tesvik edecek kadar ¢igirindan ¢ikmistir. Bu ylizden gelenek,
aklin simurlarimi, bu tiir aksilikleri Onlemek stiretiyle, genisletebilir.
Geleneksel din, dogal insanin tutkularini dengelemekte boylece akla yardim
etmektedir.

Gelenege doniis, ekonomik agidan bile tavsiye edilen bir durum
haline gelmistir. Meseld, Alan Durning, tiiketim toplumunun ‘vahsi
karakterinden’ styrilabilmek icin ‘eski degerlerin’ yeniden
canlandirilmasimin 6neminden bahsetmektedir. Ona gore asiriik yerine
yeterlilige, hizli yasamadan yavas yasama doniilmelidir. Eski aileye,
yetenege, yaraticiliga ve yaratilisa gosterilen hiirmete, yavas bir giinliik
ritme doniilmelidir™.

° Bkz. René Guénon, Dogu Diisiincesi, ¢ev. Fevzi Topagoglu, iz Yayinlars, fstanbul
2004, s. 58.

10Halil Inalck, ‘Islam, Modernlesme ve Atatiirk’iin Goriigleri’, Islam ve Modernite,
der. Goniil Pultar, Remzi Kitabevi, Istanbul 2007, s. 108.

11 Bkz. Alan Durning, Ne Kadar: Yeterli, Tiiketim Toplumu ve Diinyanin Gelecegi, cev.
Sinem Caglayan, Tema Vakfi Yayinlari, Ankara 1998, s. 85-86, 141.
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Ama elbette gelenek, tek basina da birakilmamalidir. Cilinkii 6zgiir
sorgulamay1 bastirabilir, baskici sosyal yapilar gii¢clendirebilir, dogmalar:
cesaretlendirebilir.

Epistemolojik planda mes’eleye baktigimizda gelenekten hareket
etmenin kayith olmasi gerektigini sOylemeliyiz'?. ‘Ge¢mis’, bir kilavuz
olarak degil, diislince haritas1 olarak ele alinabilir. Harita ile yol daha kolay
bulunur. Harita dogru bilgiyi yansitmasina ragmen smirhdir. Bu simirlilik
gbz Oniine alinmaz ve onlardan bilgi almak sfiretiyle gercege ulasilabilecegi
varsayilirsa, yaniltici da olabilir.

Yaratic1 diisiince icin sahsiyet sarttir ve sahsiyetin olusmasinda tarihin
rolii biiyiiktiir. Fakat Nurettin Topcu'nun belirttigi gibi tarih bize tistat degil,
samimiyetle danistigimiz bir dost olmalidir. Eskilerin fikirleri, diistincemizin
arizasiz islemesi igin, kendilerine miiracaat edilebilen yardimc fikirler
mesabesindedir®.

Bir dini sdylem, biiyiik oranda zaman-mekan faktorleri tarafindan
tayin edilir ve daima zaman-mekan faktorlerine dayanir. Bir kisi veya
grubun ne zaman ve nerede yasadigl parametrelerinin, o kisinin dini
kimligini biiyiik oranda belirledigi gercegi, din sosyolojisinin baglangictaki
temel ilkelerinden birisidir. Sosyolojik arastirmalar, dini tercihlerin ve
insanlarin devam ettikleri dini rotanin, istirak edilen sosyal aglar, kurulan
iligkiler ve kisisel duygusal miinasebetlerle alakali oldugu gercegini giin
ylziine ¢ikarmistir'.

3. Tabiatin Profanlig1 ve Gelenek

Tebligin Onemli taraflarindan bir tanesi de tabiatin profanligim
gelenege dayanarak ortaya koymaya calismasidir. Tabiat kutsalliktan
armndirilacaktir ki ondan bilgi elde etmek miimkiin olabilsin. Ama Sayin
Celebi’'nin, Gazzali'nin tabiatin nesnel bilgi tiirli vermesi {izerinde
durmasini, tabiatin profanligina bir delil olarak gormesi, isabetli olmamustir.

12 Bkz. Georges Corm, 21.Yiizyida Din Sorunu, ¢ev. Sule Sonmez, Heti@im Yay,
Istanbul 2008, s. 90.

13 Nurettin Topgu, Ahlék Nizami, Hareket Yayinlari, Istanbul 1970, s. 139-140.

14 Bkz. Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, ¢eviri ve notlar: hsan Capcioglu-Halil
Aydinalp, Birlesik Kitabevi, Ankara 2006, s. 73, 91, 95-96.
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Ciinkii Gazzali’de tabiat, Allah’'in hiikiimranliginin bir hiyerarsisi olarak
degerlendirilir. Yani Tanri, en yiice mertebede en fazla hazir olandir. Bu,
tabiatt azami bir izafilik iginde ele almaktan baska bir sey degildir. Bu
ylizden Gazzali, pamugun kendi basina yanici olmadigini, sadece Allah’in
onu yakabilecegini ifade etmistir.

Gazzali’'nin tabiatin nesnelligi {izerinde durmasi, onun ilimler
tasnifinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Bilindigi gibi Gazzali, dini
ilimlerden, bir de diinyevi ilimlerden bahsetmistir. Tefsir ve hadis gibi
ilimler dini ilimlerdir. Fikith dahil olmak {izere diger ilimler diinyevi
ilimlerdir ve dini ilimlere gore dnemsizdirler. Bu tasnifin, diisiincenin geri
kalis1 konusunda oldukga yonlendirici bir katkisi oldugu soylenebilir.

Bu noktada tabiatin, Celebi'nin ileri stirdiigii gibi, Allah disinda bir
varlik oldugu icin, kutsal olmadig1 diistincesini degerlendirebiliriz.
Belirtilmelidir ki Gazzali’den ya da gelenegin hakim paradigmasindan boyle
bir diistinceyi ¢ikarmak miimkiin degildir.

Bilindigi gibi Eg’ariligin Allah tabiat iligkisi, alemde nesnelerin gercek
bir tabiati olmadigini, seylerin arasinda zorunlu veya nedensel bir iligki
bulunmadig1 esasin1 sonug vermektedir. Bu diistura gore dyle bir diinyada
yasanmaktadir ki her an her sey olabilir®>. Zira Allah diinyay1 her an var
etmekte her an yok etmektedir. Bundan dolayr diinyamiz Allah'in
tasarrufuna agiktir.

Tasavvufl yonelise gore de varlik kendiliginden bir sey degildir.
Gergek diye bir sey yoktur. Boyle bir sey farz etsek bile bu, yanilsamadir.
Nesne, bir iist gercegin gozii yaniltarak sundugu goriintiisiidiir.

Bundan baska, Islami bilimler Allah’in her yerde oldugu bir evrende
soluklanmistir. En onemli ilkesi “biitiinlestirme”dir. Yani tabiatta birlik
ilkesi, bu ilimlerin temel dayanag1 olmustur. Bu bilimlere gore tabiat sistemi
ile yaratilig eylemi ve bizzat yaratanin kendisi arasinda mutlak bir baglant:
vardir.16

15 Bkz. flhami Giiler, ‘Osmanli Popiiler Dini Edebiyatinda ‘Diinya’ya Karsi Mesafe
Bilinci’, islzimiydt, c. 2, say1: 4, Ekim-Aralik 1999, s. 37-38.

16 Bkz. Serif Mardin, Bediuzaman Said Nursi Olay:, Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal
Degisim, ¢ev. Metin Culhaoglu, ileti§im Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 324.
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Peki, tabiatin nesnelligi ve profanlig1 gelenege dayanarak hi¢ mi ileri
suriilemez? Bunu felsefe gelenegimize, Mutezile gelenegine, Hanefi-
Maturidi gelenege miiracaat etmekle yapmamiz miimkiindiir. Burada
sorunlarimizdan bir tanesinin de gelenekten, farkli damarlar ‘kesfetmek’te
yetersiz kalisimiz oldugu sOylenebilir. Hakim damarin disina pek
¢ikmamaktayiz.

Tabiatin profanlastirilmas: séz konusu oldugunda sdyle bir sorunla
da karsilasabiliriz; Tabiat1 Allah’tan ayr1 diistinmek onun son yiizyillarda
somiiriilmesinin, tahrip edilmesinin altinda yatan felsefi ilke olmustur.
Tabiat1 tamamen profanlastirma, ona hakim olma, ona boyun egdirmenin de
bir mesrtiyeti olmustur.

Carl Sagan, tabiatin harap edilmesinin tek sorumlusunun sanayiciler
ya da Ongoriisiiz politikacilar olmadigini, paylasacak yeterince suglu
oldugunu belirtmekte ve bu suglularin basinda bilim ve din adamlarim
gormektedir. Ona gore bilim adamlarinin insan1 doganin efendisi ve sahibi
kilma ideolojisinin terbiye edilmesi gerekmektedir. Din adamlarinin
‘insanlar Tanr1’ya boyun egmistir, doga da insana boyun egmeli anlayislar:
da terbiye edilmelidir?”.

‘Tabiat Tanr1’dan koparilirsa’ der Eaton, ‘sadece bir hammadde olarak
goriiliir'®s. Insanla tabiat arasindaki uyumun yok olmasi, insanla yaraticisi
arasindaki uyumun yok olmasidir. Ona gore ‘Rabbin bal arismna ilham
etmistir’ dyeti, insan disindaki varliklarin da Allah ile miinasebet
kurduklarini ifade etmektedir?®.

4. Bilginin Islamilestirilmesi

Bilginin  Islamilestirilmesi ~ konusunda, dinin  konumunun
nispilestirilmesi ~ probleminin asilmasi  gerekmektedir. Hi¢ kimse
elestirilmeyecek bir Islami bilim hayali kurmamalidir. Elbette bir
epistemolojik reforma ihtiyacimiz var ama bu bilginin Islamlastirmas: ile

17 Carl Sagan, Milyarlarca ve Milyarlarca, ¢ev. Fiisun Baytok, Tiibitak Popiiler Bilim
Kitaplari, Ankara 2006, s. 160-161.

18 Bkz. Gai Eaton, Tanri’y: Hatirlamak, Islam Uzerine Diisiinceler, ¢ev. Salime Leyla
Giirkan, Insan Yayinlari, Istanbul 2007, s. 58.

19 Eaton, Tanr1"y:1 Hatirlamak, s. 65.
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baslayamaz. Belki tam aksine ilk merhale, Islam’in bilgilestirilmesi yani
ilahiyat alaninda da bilim yapilabilirligin kanitlanmasidir. flk etapta dini
iddialarin biligsel anlami tizerinde durulmalidir.

Ama biz dini argiimanlarin, bilimle adeta yarismaya girerek gelecegin
biitiin bilgisinin saglama iddiasinda oldugunu varsayarsak, dinin bir
illizyon oldugu ¢ikarimina birtakim gerekgeler sunmus oluruz?.

Kisaca hangi agidan olursa olsun din, profan ideolojilerle ayn1 amaca
indirgenmemelidir. Din ideolojiklestikge, diinyevilestikce, raison detresini
kaybeder. Din teknik hale geldik¢e dini diisiince, bir teknisyenin soguk
hesap kitabimin sonucu olacaktir; insanin 6ziiniin ifadesi olmaktan ¢ikacak,
gerekli olanin arazi durumuna diisecektir.

Bilginin Islamilestirilmesi, bir dini zihniyetin sonucu olarak kendini
gostermektedir. Bu zihniyete gore din her seyi kapsamaktadir. Dinin alar
disinda higbir sey yoktur. Bu yiizden bilgi de Islamilestirilmelidir.

Boyle bir din anlayisi, dini bir hidayet rehberi olmaktan ¢ikarip her
seyin kaynagi olan bir yapiya biiriindiirecektir. icinde bulundugumuz cagda
dinlerin kendi ¢Okiislerine en fazla katkida bulunmalarinin yolu iste bu
ylizeyselliktir. Gai Eaton bu durumu bir paradoks olarak goriir ve su
yorumu yapar. ‘Dinler, niyetleri ne kadar kutsi olursa olsun diinyayla
ugrastikca kendi ¢oOkiislerini daha da hizlandirmaktadirlar. Yeteri kadar
maneviyattan beslenmedikge, hakikate sarilmadik¢a ne ahlaki ne de sosyal
faaliyetler hicbir fayda saglamaz. Pratige adanmis bir din, uzun vadede
pratikten mahrum bir din olmaya mahk{imdur?'.

Abdulkerim Surusun da ifade ettigi gibi, dinin kemali, dinin her geyi
iceren kapsamlilig1 bigiminde algilanmamalidir. Ciinkii edebi ve son din
olmak isteyen bir inancin, insanlarin ortak 6zlerine yapisarak ayrintili hasiye
ve fazlaliklardan kaginmaktan baska bir yolu yoktur?.

20 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s. 46.

2 Eaton, Tanri'y1 Hatirlamak, s. 148.

2 Abdulkerim Stirus, Maximum-Minimum Din, ¢ev. Yasin Demirkiran, Fecr
Yayinlari, Ankara 2002, s. 52-54.
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Prof. Dr. Mahmut KAYA
Oturum Baskani

Herkesin bildigi gibi insan gozlerini diinyaya belli bir aile ve kiiltiir
ortaminda acar. Din duygular1 gelismeden once torelerin, gelenek ve
goreneklerin cerceveledigi bir anlayis iginde gelisir ve biiyiir. Sonra din
duygusu tesekkiil eder. Elbette ki burada gelenegin, 6rfiin, adetlerin, tdrenin
biiytir rold vardir.

Dinin miicerret kavramlari toplum ve fert hayatinda ete kemige
biiriiniirken elbette burada gelenegin, torenin ¢ok biiyiik bir rolii vardir.

Diin ve bugiin bit‘atlarla miicadele ettigini iddia eden Islam
Diinyasi'nda bazi kesimler, insanin bir gelenek igerisinde diinyaya geldigini,
o gelenegi tamamen goz ard1 ederek saf Islam1 yasayacagiz iddiasiyla insan
gercegini ve toplumu anlamamakta ve bu yiizden de Miisliiman
toplumlarda birtakim kargasaya vesile olmaktadirlar. Halbuki gelenek
demek elbette ki biitiiniiyle iyi degildir. Islam, degerler sigalasinin zirvesini
olustururken Islam’m inang ilkeleriyle bagdasmayan, onu zedeleyen,
agindiran birtakim Orf ve adetleri disarida birakmak siretiyle gelenegi
segerek alir ve ona kendi damgasii yani din damgasini vurur. Ne kadar:
dinidir, ne kadar1 gelenektir, ne kadar: toredir bunu gercekten ayiklamak
¢ok zordur.

* Kk

Gergekten de son yirmi bes yildir Tiirkiye’de yogun bir sekilde bu
problemler giindeme geliyor, tartisihyor, bizim ic¢in de bunlar hakikaten
ufuk agici, timit verici tartigmalar. Kendileri de belirttigi gibi problem
nereden kaynaklaniyor? Yirminci yiizyilin basina gelinceye kadar Islam
toplumunun omurgasini ve bel kemigini olusturan fikih ilmidir. Fikih ise
ortacag toplumunun ihtiyaclarna karsilik vermek igin yazilmus, biitiin
ornekler o statik toplumun ihtiyaglarina cevap vermek i¢in yapilan igtihatlar,
fetvalar ve yorumlardir. Ama sanayi toplumunun hele hele bilgi
toplumunun fikihi yazilmamustir. Bir problem ortaya ¢iktiginda hemen Orta
Cag’da yazilan ve bir otorite kabul edilen bir alimin eserine basvuruyoruz.
Oysa bugiin bizim kars1 karsiya bulundugumuz problemin cevabi o kitapta
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yoktur. O kitap orta ¢agda yasamis Miisliimanlarin ihtiyaclarina cevap
veriyor.

Bu hizla gidersek 6yle zannediyorum ki yeni igtihatlar gerekecek.
Zaten ictihat dinin dinamizmidir. Ictihat kapisinin agik olmasi Islam’in
evrensel olmasinin en dogal bir sonucudur.

“Bu konu neden simdiye kadar cesaretle ele alinmamaistir?” konusuna
gelince, zannediyorum ki, televizyonlarda ehil olmayan kisilerin ekrana
¢ikarilip Miisliiman halkimizi rencide edecek sekilde ileri geri konusmalari,
liyakat ve ehliyet sahiplerinin cesaretlerini kirmakta ve bu toplum bizi de
aymi kategoride degerlendirir mi endisesini tagimaktadir. Bunlar Ingaallah
zamanla agilacaktir.

Prof. Dr. ilyas Celebi

Ben tebligimi satir satir okumadim ancak zihnimde kalanlar: ifade
ettim ama tebligimdeki her ctimlenin arkasindayim.

Bursevi'nin tefsirini, Fahreddin-i Réazi'nin tefsirini, Zemahseri'nin
tefsirini alin ve bunlarda gecen kevni ayetlere nasil anlam verilmis bir
okuyun. Hepsi bir kurala dayaniyorlar ama, hepsinin geldikleri bir gelenek
var. Ben bu gelenege bilim gelenegi diyorum. Bu gelenek {iizerinden farkh
seyler soyliiyorlar.

Islam Diinyasi'nda da esas itibariyle ii¢ kozmoloji gelenegi var: Birisi
hocamin temsil ettigi Islam Felsefesi gelenegi, birisi kelam alimlerinin temsil
ettigi bir gelenek, bir de stifilerin temsil ettigi var ve bunlarin ii¢li de farkh
farklidir. Gazzali'nin soyle bir benzetmesi var: Kevni ayetlerden bahsettikten
sonra diyor ki, goklerin yedikat halinde ifade edilmesiyle, soganin kat kat
tabakalar halinde ifade edilmesinde fazla bir fark yok. Nesnellik a¢isindan,
duyularimiza hitap etmesi agisindan, bilgi agisindan bunlarin arasinda bir
fark yoktur diyor. Dolayisiyla bugiin bu farkli geleneklerin birisinin
diisiincelerini alip, onlara bir kutsiyet arzedip, onlar1 Islam’in resmi goriisii
demeye kalkisirsak asil hata bence burada yapilmis olur. Bu bir inang
sorunu degil, bu bir hakikat sorunudur. Bu bir deger yargisi sorunu degil,
bir gerceklik yargisiyla ilgili bir seydir. Kisi gerceklere yakin olabilir, uzak
olabilir. Ama o gergeklere yakin veya uzak olmasi onu mii'min veya kafir
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yapmaz. Mes’eleye boyle bakip, ama 6znel okumada Allah ile irtibati
koparmazsa, evreni basibos kendi haline Allah ile irtibat1 olmayan bir varlik
olarak gormez ise bir problem yoktur. Oyle gordiigii zaman bugiinkii bat1
ilimle, sekiiler ilimle Islami bilim arasindaki fark: Birisi lemi basibos kabul
ediyor, digeri ise, alemi yine bir diizen i¢inde calisan bir mekanizma Allah
ile de irtibat1 olan bir adlem diisiincesini ifade ediyor. Bunu beyan ettikten
sonra bence sorun yok.

Tesekkiir ederim.
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ORF, ADET ve GORENEGIN HUKUKI DEGERI

Mehmet SENER®

GIRiS
Once bu kavramlarin sdzliik ve terim anlamlari tizerinde duralim.

I- ORF KAVRAMI
A-Orf'{in, sdzliik ve terim anlamai:
a) “Orf”iin Sozliik Anlamu:

“Orf”, sozliik olarak birka¢ anlama gelir: Bunlardan bazilari; iyilik,
ihsan, comertlik, hediye olarak verilen sey, deniz dalgasi, dagmn dorugu,
zirvesi, horozun ibigi, bir seyin arka arkaya gelmesi gibi anlamlara gelir. Bir
de “Orf”: Kanunlarla sinirlanmaksizin, durumun gerektirdigi hiikiim ve
icraat anlamina da geldigi gibi, orfi idare yani “sikiydnetim” anlamina da
gelir.!

“Orf” kelimesi, Kur'an’da iki yerde gecer: “... Orf (‘urf)” ile emret.”
Ayetinde bu kelime, terim anlamina yakin bir anlam ifade eder. Ayrica bu
kelime burada, iyi ve giizel fiiller veya sozler anlamina gelen “ma‘rif’
karsiligr olabilecegi gibi,® akl-1 selim* sahibi kisilerce kotii sayilmayan ve

* Prof. Dr., DEU. 1lahiyat Fakiiltesi.

1 Asim, Kémus Tercemesi, Dersaadet, 11, 933; Prof. Dr. Mehmet Sener, Orf, izmir, 1987,
s. 99-100; Prof. Dr. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1998,
s. 4.

2 Araf, 7/199.

3 Zemahseri, Kessif, Misir, 1385/1966), 11, 138.

+ Akl-1 selim: Sagduyu; dogruyu, iyiyi, giizeli yanlistan, kotiiden, cirkinden ayirt
edebilme yetenegi. Prof. Dr. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 11,
Istanbul, 1998.
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yapilmasi aklen giizel goriinen sey anlamina da gelir.> Daha acik bir ifade
ile: Orf, iyi ve giizel fiiller veya aklin begendigi; ser’in yani din ve hukukun
da kabul ettigi 6zellikler anlamina da geldigi goriiliir.6

b) ”(jrf’iin Terim Anlami”:

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (710/1310), “el-Mustasfa” adli eserinde “orf’ii;
sOyle tanimlar:

“Orf, aklin rehberligi veya onciiliigii ile kisilerde yerlesen ve selim
tabiat ile benimsenip, kabul edilen seydir.””

II- ADET KAVRAMI

A- Adet’in Sézliik ve Terim Anlami:

a) Adet’in Sozliik Alam:

Sozliik olarak, “ddet”: Bir seye tekrar donmek, anlaminda olan “avd”
ve “avdet” kokiinden gelen bir isimdir. Adetin kokii olan “avd”, nobet
nobet, zaman zaman bir isi yapmak ve islemek,® bazi isleri ara ara tecriibe
ettikten sonra tekrar yapmak, bir ise baglayip bitirdikten sonra bir daha
yapmak, yani ikilemek ve donmek anlamlarina gelir.?

b) Adet’in Terim Anlama:

Terim olarak “adet”: Sozlitkk anlaminda oldugu gibi, terim anlami da
hemen hemen ayni anlama gelir.

Islam Hukuk Metodolojisi ile ilgili kaynaklarda “adet”in birkag tanimi
yapilmistir:

5 Cessas, Ahkdmu'l-Kur’an, Ist. 1335/111, 38.

¢ Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil (Tefsiru’n-Nesefi), Mistr, ts., II, 91.

7 Mehmet Sener, érﬁ s. 102.

8 Ali Himmet Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsiri, s. 95, dip notu, 42.

9 Ibn Manzfir, Lisénu’l-arab, 111, 315-319; Asim, Kdmus, I, 1223; Mehmet Sener, Orf, S.
104.
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Bunlardan Omer b. ishak el-Gaznevi (793/1390)1, “el-Mugni”!
serhinde adeti soyle tamimlar: ”Adet, selim tabiatca benimsenen ve tekrar
edile edile kisilerde yerlesen seydir.”12

Ibn Emiri’l-Hacc’da  (879/1474), Ibnirl-Himam'in  “et-Tahrir”3
serhinde “Adet”i: “Diisiinmeden tekrar tekrar yapila gelen seydir.”1*
Seklinde tamimlamistir.’® Bir bagka ifade ile Adet; Toplum nazarinda genel
kabul gormiis ve oteden beri tekrar edilen ve yaygin hale gelen
uygulamalardir.’® Baz1 Tiirkce kaynaklarda, “ddet” icin benzer tanimlar
yapilmus, bunlar genellikle; hukuk, sosyoloji ve felsefe ile ilgili, tanimlardur.

¢) Sosyolojik yonden; “Adet”;

Toplumda Oteden beri uygulana gelen kural, yazili olmayan ve
gelenekle nesilden nesile gegen “halk, ahlak ve hukukudur”.’” Hukuk
agisindan “6rf” ve “adet”, aymi anlamda oldugundan,’® su sekilde
tanimlanmustir: “Toplumun biinyesinden dogan ve uzun bir zamandan beri
uygulanmas: sebebiyle hukuken baglayic1 6zelligi olan ve yazili olmayan
hukuk kurallaridir.”®

10 el-Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye, (Beyrut/Liibnan, 1418/1998) adli kitabinin, 241.
Sayfasinda bu (773/1371) oliim tarihinin dogru olmadigini;;, dogrusunun ise:
(793/1390) oldugunu ifade etmistir. Bkz. S. 241.

1 el-Mugni (Usiil), Omer b. Muhammed el-Habbazi el-Hanefi (691/1291)'nindir. Bkz.;
Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 11, 1749.

12 Tbn Niiceym, el-Esbah, s. 46; Prof. Dr. Mehmet Sener, Islém Hukukunda Orf, s. 105-
106.

Bet-Tahrir, Ibn Hiimam_(861/1456).

14 et-Takrir ve Tahbir, (et-Tahrir'in serhi) Bulak, Misir, 1316-1317, 1, 282.

15 Mehmet Sener, Islam Hukukunda érﬁ s. 106.

16 TDV. Islim Ansiklopedisi, 1, 369.

7 Hilmi Ziya Ulken (Ord. Prof. Dr.), Sosyoloji Sizliigii, s. 3, adet maddesi. MEB
Basimevi, Istanbul 1969.

18 Prof. Dr. Zahit Imre, Medeni Hukuka Giris, s. 166;Hilmi Ergiiney, Tiirk Hukukunda
Liigat ve Istilahlar, fstanbul, 1973, s. 373 (Bkz.; Orf maddesi).

19 Prof. Dr. Zahit Imre, Medent Hukuka Giris, s. 166; Mehmet Sener, Islim Hukukunda
Orf, s. 106.
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I1I- ORF - ADET iLiSKiSi ve ARALARINDAKI FARKLAR

“Orf” ve “adet” kelimeleri, islam hukukunda ciiz’i bir farkla ayni
anlamda kullanilir. Islim hukukcularina gore, orf ve adet kavramlarinin
hukuk agisindan hemen hemen ayni seviyede olmalari, 6zellikleri yoniinden
de aymi olmalarimi gerektirmez. Bu iki terim ¢ogu zaman aymi anlamda
kullanilmalarina ragmen, igerik bakimindan farkli anlam ifade ederler.
Bunlardan “Orf”; irfan, iyilik ve comertlik, giizellik iceren bir kavramdir. Bir
goriise gore; buna, alim ve arif kisilerin koydugu bir kavramdir da denebilir.
Fakat adet kavramy, iyi ve giizel sayilan bir sey olabilecegi gibi, batil ve kotii
seyler de olabilir0 Bu sebeple iyi adet; kotii adet denir. Orf ise boyle
degildir. Orf i¢in, iyi orf; kotl orf denmez, orf'tin hepsi giizeldir. “Orf” her
zaman “miinker”in zidd1 olarak kullanilir.?! Bu kavramlar arasinda genellik-
ozellik iliskisi vardir; buna gore, orf daha 6zel, adet ise daha geneldir. Bu
sebeple, her orf adettir; fakat her adet, orf degildir.?? Ortak yonleri ise, her
ikisinin de toplumda yasayan ve yazili olmayan hukuk kurallarindan,
olmalaridir.??

Bu giinkii hukuk, orfii, adetin daha suurlasmis bir sekli sayar. Bu
bakimdan orf, adet ile kanun arasinda, daha dogrusu, yazisiz hukuk ile
yazili hukuk arasinda bir kopriidiir.2

IV- ORF VE ADET’IN GENEL VE HUKUKI TAKSIMIi:
Genel olarak orf-ddetler birkag kisma ayrilir:

A-Hukuk ve muamelatla (medent iligkilerle) ilgili adetler.

20 Hilmi Gliney, Tiirk Hukukunda Liigat ve Istilahlar, Istanbul, 1973, s. 7, Prof. Dr.
Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojsi, Ankara 1963, s. 108; Kargiartirmalr Dinler
Tarihi, Ankara 1966, s. 223.

21 Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1969, V. 117,
dipnotu 1; Berki, Hukuk Tarihinden Islém Hukitku, Ankara, 1955, s. 87.

2 Ebh Siinne, Ahmed Fefmi, el-'Urf, Kahire, 1947, s. 13. Mehmet Sener, Islém
Hukukunda Orf, s. 107.

2 Mehmet Sener, Islam Hukukunda Orf, s. 107.

2 Prof. Dr. Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojsi, Ankara 1963, s. 108 (Yavuz
Abadan, Hukuk Tarihi, tas basmasi, s. 63’den naklen). Prof. Dr. Mehmet Sener, Islam
Hukukunda Orf, s. 106.
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B-Ahlak ve terbiye/egitimle ilgili adetler.
C-Giinliik yasay1s, meslek ve calisma hayat ile ilgili adetlerdir.?
Biz bunlardan yalniz (A) sikki {izerinde duracagiz.

Huk{iki degeri olan &rf, —Islam hukuk bilginlerine gére ii¢ kategoriye
ayrilir:

1-Nass'in herhangi bir sebeple destekleyip, kabuliine isaret ettigi
orf'tir ki, Islam hukukcularmimn ¢ogu bunu benimsemistir. Bu bakimdan
nassin destekledigi orf, ittifakla kabul edilir.26 Evlilikte denkligin aranmas1?’
ve selem akdi®® buna 6rnektir.?

2-Sari’in kesin olarak nasla haram kildigi/yasakladig: “adet”tir. Bu
tir adet'in hukélki degeri olmadig1 gibi, kabul de edilmez. Toplumun
bozulmasina sebep olan bu tiir adetin kaldirilmasina yardimct olmak; iyilik
ve takvada yardimlasmak gibidir. Aksine buna goz yummak, kétiiliigiin
yayllmasia razi olmak anlamina gelir? Cahiliye doneminde Kabe'nin
ciplak tavaf edilmesi, kadinlarin agik-sacik gezmeleri® ve icki alemleri vb.
gibi.

3-Kabul veya reddedildigi ile ilgili herhangi bir nass/ayet ve hadis
veya ima dahi olmayan “orf” tiiriidiir. Hanefiler'le Maliki’ler, bunu
benimserler ve buna hukiki bir deger verirler, hattd bagimsiz bir delil kabul
ederler.®> Hanefi, Maliki ve Hanbeli kaynaklarinda “6rfe” gore verilen
fetvalarin bir¢cogu, buna 6rnek gosterilebilir.3

% Mahmasani, Prof. Dr. Subhi, Felsefetii't-tesri’i I-islémi’, ikinci baski, Beyrut
1371/1952, s. 179.

2 Ebti Zehra, Malik, ikinci baski, Kahire 1952, s. 421; Tuvana, Dr. Seyyid Muhammed
Miisa Afganistani, el-Ictihiad, Kahire 1550/1972, s. 336.

27 Tirmizl, Mevikit, 13 (veya ebvabu’s-salat, 127); cendiz, 73; nikah, 3; ibn MAce, nikdh,
46; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 105.

28 Buhari, selem, 1, 2, 7, Miislim miisikdt, 127, 128. Selem: Para pesin, mal veresiye
satilan bir muameledir.

2 Tuvana, a..e., s. 336. Mehmet Sener, Islim Hukukunda Orf, s. 108.

30 Ebt Zehra, Milik, ikinci baski, Kahire 1952, s. 421 (6zetle); Tuvana, el-Ictihid, s. 336.
% Tuvana, a.g.e., s. 336.

32 Ebti Zehra, Malik, ikinci baski, Kahire 1952, s. 421; krs. Tuvana, age., s. 336.

% Tuvana, age., s. 336. Mehmet Sener, Islam Hukukunda Orf, s. 109.
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Son (III.) paragrafta agiklanan ve esas ilizerinde durulmasi gereken bu
tiir orf: sthhat, mesned ve kaynak yoniinden kendi arasinda kisimlara ayrilir.

A) Sihhat Yoniinden Taksimi:

Orf'iin hukdki bir unsur (delil) olabilmesi, onun sahih olmasina
baglidir. Bu sebeple onu bu yonden kisimlara ayirmak gerekir.

1) Sahih Orf:

“Naslara aykirt olmayan, maslahati heder etmeyen ve koétiiliige sebep
olmayan adet’e denir.”3

Evlenecek bir gencin, nisanlisina hediye olarak verdigi elbise, siis
esyast ve buna benzer bazi seyleri vermesi, bir¢ok yerde adettir. Bu
hediyeler, damad adaymnin dinen vermesi gerekli olan “mehire”?® dahil
degildir. Dahil edilmemesi orf olarak yerlesmistir. Ayrica mehrin bir
kisminin hemen verilmesi, bir kisminin da sonra verilmesi yani muaccel
(hemen) ve miieccel yani daha sonra verilmesi de “6rf’e dayanan bir
0demedir. Bu sekilde verilmesi adet haline gelmis ve yerlesmistir.3

2) Fasid Orf:

Nass’a aykir1 olan, zarar doguran ve kamu yararim1 yok eden kétii
adete denir.

Faizli akitler, baz1 dernek ve toplantilarda yapilagelen —dinin kabul
etmedigi kotii adetler-, icki alemleri, kumar vb. gibileri...%

B) Orfiin Mesned Yéniinden Taksimi:
1) Kavli (Sozlii) Orf:

Insanlarin, bir sozii sdzlitkk anlami disinda, kendilerince bilinen bir
manay1 belirtmek icin kullana geldikleri ifadelere kavli (sozlii) 6rf denir. Bu

3 Zeyda, el-Veciz, s. 216; Hallaf, Masidir, s. 146.

3 Mehir: Islam’da erkek, evlenecegi kadina, “Mehir” adiyla bir mal verir. Bunun
miktar: orf, adet ve emsale (yani kadinin akranlarma verilen miktara) gore belirlenir.
Mehir kadinin hakki, onun 6zel malidir, pesin verilmemisse kocasinin bosamasi veya
Olmesi halinde kadina derhal 6denmesi gerekir. (Heyet, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkge
Aciklamali Terciimesi), Medine-i Miinevvere, 1407/1987, S. 80.

36 Mehmet Sener, Isldm Hukukunda Orf, s. 109.

% Zeydan, A.g.e. s. 216; krs. ibn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 116.



ORF, ADET ve GORENEGIN HUKUKI DEGERI, M. SENER 225

cesit Orfi lafizlar sdylendigi veya konusuldugu zaman, sozlitk anlami akla
gelmez. Orfi anlam, nerede ise gercek anlam yerine gegmistir.® Sozgelimi bir
kimse arkadasina: “Eger bu hediyemi kabul etmezsen, bir daha evinize ayak
basmam.” dese, bu climledeki “ayak basmam” ifadesi 6rfi bir lafizdir. O kisi
bu sozle “evinize bir daha gelmem” demek istemistir. Bu deyimin bu
anlamda kullanilmas: 6ylesine yaygindir ki, bu sdziin esas anlami olan;
“hakikaten ayak basmak” hic akla gelmez.%

2-Ameli (Fiili) Orf:

Insanlarin bir seyi yapa yapa adet haline getirdikleri islere “ameli 6rf”
denir.# Ameli 6rfe “adet” dendigi gibi,*! “tedmiil” de denir ve ayn1 anlamda
kullanilir.#2 Bu tiir orfe birkag¢ 6rnek verelim:

->Her hangi bir satis yerinde; satilik malin “etiketinde” fiyatlar1 yazil
olan mallari, satis esnasinda sdylenen; “icap” ve “kabul”e ait herhangi bir
s0z soOylemeden yani pazarlik yapmadan, hemen paray: vererek satin
almaktir. (el-Bey’u bi’t-teati).*

->Hemen her yerde, hamamda kullanilan “suyun miktar1” ile
“zamanin belirlenmemesi” de, bu konunun her zaman igin gegerli
Orneklerinden biridir.

->Kisi i¢in zarfirl olan birtakim egyalarin, “siparis yoluyla (istisna’)”
yaptirilmasi, senelerden beri uygulana gelen koklii adetlerdendir.#

->0Odun, komiir ve bugday gibi, araba ve benzeri araglarda satilan
seyleri, “satan kimsenin, miisterinin evine kadar gotiirmesi”.#> San’at

3 Ebi Stinne, el-Utf, s. 18; Krs. Ali Haydar, Diireru’l-hukkdm, 1, 95.

3 Mehmet Sener, Islam Hukukunda érﬁ s. 110.

4 Zeydan, A.g.e. s. 215.

41 Bilmen, Omer Nastihi, Hukiku Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1-VIII,
Istanbul, 1967-1970, 1, 198.

4 Krs. Berki, Ali Himmet, Hukuk Tarihinden Islam Hukuku, s. 87.

# Bey bi't-Tedti, Alim-saim muamelesinde, “Icap” ve “kabulle” ilgili bir sey
sOylemeden, miisterinin paray1; bayiin de mali teslim ederek, rizalar ile yapilan
beydir/satistir.

# Zeydan, A.g.e. s. 215.



226 DIN ve GELENEK

(zanaat) ogrenen bir ciragin, ustasi ile kendi arasinda cikabilecek ticret
anlagsmazliginda durumun, o vyerin Orf ve adetine gore ¢Oziime
kavusturulmasi.#

->Iscinin yemegini is sahibi/is veren tarafindan vermesi adet olan bir
yerde, bu yemegin is sahibi tarafindan verilmesi de, bu gesit 6rfiin 6rnekleri
arasinda yer alir. Bu konu ile ilgili 6rnekleri ¢cogaltmak miimkiindiir.

3-Orf’iin Kaynak Yoniinden Taksimi:

fslam Hukukunun delil kabul ettigi “sahih 6rf” kaynak yoniinden,
“orf"ii amm” ve “6rf’ii has” seklinde ikiye ayrilir. Bunlara bir de “ser’i 6rfi”
eklemek miimkiind{ir.#

1-Orf-i Amm (Genel 6rf):

Biitiin Islam f{ilkelerinde yaygin olan ve Miislimanlarin her asirda
yapa geldikleri adetlerdir.# Her yerde gecerli olan* veya kime ait oldugu
belli olmay1p, her bir guruba da ait olmayan biiyiik bir toplulugun orfiidiir.5
Bu orf, sahdbeden zamanimiza kadar -kiyasa aykiri da olsa- Islam
Hukukgularinin kabul edip, kendisiyle amel ettikleri ve igtihatlarinda yer
verdikleri, hakkinda nass bulunmayan orf'tiir.>! Bu 6rf tiirliniin en basta
gelen Orneklerinden biri, “Istisna’”52 akdidir. Istisnd’, insanlarin bircok
ihtiyaglarini gidermek icin her zaman basvurduklar: akitlerden biridir. Bu
akit, hayati ihtiyaglar1 elde etmede Onemli bir rol oynadig1 igin ta ilk
donemlerde asr-1 saddete kadar uzanir.”

4 Berki, Age., s. 88; Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-dmm, 11, 844; Mecelle, Mad., 291.

4 Zerka, Age,, 11, 844; Mecelle, mad. 291.

47 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’Nezdir, s. 46 (el-Hindi'nin, el-Mugni serhinden naklen)
bkz. bu boliimiin 55. Nolu dipnotu.

4 [bn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 125; Ebti Siinne, el-Urf, s. 19; Zerka, Age., 11,845; Zeydan,
Age., s. 216.

4 Berki, Age., s. 88.

% Ali Haydar, Age., I, 93, 94; Ibn Abidin, Age., 11, 124.

51 Ali Haydar, Age., I, 93, 94; Ibn Abidin, Age., 11, 124.

52 [stisnd’ akdi: Zanaatkara siparisle is yaptirma akdidir.

5 Krs. Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-dm, 11, 845.
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2) Orf-i Has (Ozel Orf):

Bir sehir veya bolge halki veya herhangi bir sanat ve meslek sahibi
kimseler arasinda yaygin olan orf'diir. Ilim ve sanat erbabinin 1stilahlar1 ve
teknik terimler, bu tiir orfiin orneklerindendir.5*

Gerek dini ilimlerle, gerek pozitif ilim dallar ile veya teknik alanlarla
ilgili teknik terimler bu 6rf'{in kapsamina girer. Ciinkii bu alanlarla ilgili
¢ogu terimler, hemen hemen sozliikk anlami disinda, baska 6zel anlamda
kullanilmaktadir.

Ticaret veya sanatla ugrasan kisilerin, iicretle haftalik tezgahtar
calistirmasiy; yevmiye defteri tutmasi;, sattigi esyayr ambalajlayarak
miisteriye teslim etmek gibi adetler, bu gurubun birkag 6rnegidir.

3) Ser’i orf:

Ser’1 orf; dinin 6zel bir manay1 kastetmek i¢in kullandig: lafizdir.%
Dinin 6zel bir manay1 kastetmek i¢in kullandig1 “Saldt” kelimesi sozliikte
“dud” anlamindadir. Ama bu kelime ser'i orfte yani fikih dilinde ise
“namaz” anlamindadir. Buna benzer birkag¢ 6rnek vermek gerekirse, “Hacc”
kelimesi sozliik olarak “kastetmek” anlaminda, fakat din dilinde ise, “belli
aylarda Ka’bey’i ziyaret” anlaminda kullanilmas1 “6rf olarak” yerlesmistir.
“Zekdt’ kelimesi de aslinda, sozlik olarak “temizlik” anlaminda olmakla
beraber, terim olarak; “Bir Miisliimanin belli bir nisabdan sonra, belli bir
miktar1 fakire vermesi” anlaminda yerlesmis bir terimdir,% ser'? bir
orf'tlir.5

IMAM SATIBI’NIN ORF ve ADETI TAKSIMi

Imam Satibi (790/1388) adeti, yukaridaki taksimden ayri fakat ona
yakin bir tasnif sekli getirmistir. Soyleki:

5t Zeydan, A.g.e. s. 216.

5 Ebfi Stinne, el-"Urf, s. 20.

5 Tbn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, s. 46; Ibn Abidin, Nesru’l- “arf, 11, 114 (112); EbG
Stinne, el-‘Urf, s. 20; Ali Haydar, Diireru’l-hukkim, I, 94, tigtincii baski, Istanbul, 1330.
57 Seri orfiin, “rf’ii has” icinde birlikte aciklanabilecegi igin, Mecelle yalniz 6rf'ii am
ile 6rf’'ti hass’a itibar etmistir.
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Satibi'ye gore adetler genel olarak: “Ser’l adetler, ser'l olmayan”
adetler seklinde iki ana boliimde ele alinir:

1- Seri Adetler:

Bunlar, serin kabul ettigi veya etmedigi adetlerdir ki, bu su
anlamdadir: Seri'in ya viiciib veya nedb yoluyla yapilmasini istedigi veya
kerdhet ya da tahrim yoluyla yasakladig1;, yahud da yapilip yapilmamasini
serbest biraktigi adetlerdir. Ibadet igin taharet hazirligi, setr-i avret ve
pisligin temizlenmesi gibi adetlerin yapilmasi emredilmektedir. Bunlarin
aksine, Cahiliye doneminde oldugu gibi, ¢iplak olarak Ka’bey’i tavaf etmek,
adetlerin de yapilmasi yasaklanmaktadir.

Icki, kumar ve zina gibi Dinin yasakladign kotii adetler de
yasaklananlar arasinda yer alir. Miikelleflerin bu konulardaki goriisleri her
ne kadar degisse de, ser'in kesin olarak yapilmamasii istedigi ve
yasakladig1 dine aykir1 adetlerle ilgili konularda herhangi bir degisiklik s6z
konusu olmaz. Ciinkii serin/dinin giizel gordiigiinii cirkin; c¢irkin
gordiigiinii giizel gormek, bir cesit nesh yani ser'l hitkmii degistirmek
anlamina gelir ki, Hz. Peygamber’'in Dar-1 Bakd’'ya intikal ettikten sonra
boyle bir sey miimkiin degildir. Binaenaleyh, dinin kabul edip, yapilmasin
emrettigi adetleri kaldirip, hice saymanin, ser’l (hukuki) hicbir degeri
yoktur.%®

2- Ser’i Olmayan Adetler:

Bu tiir adetler, dinin reddetmedigi adetler olup, halk arasinda
yasanan ve kabul veya reddi ile ilgili ser'1 bir delil bulunmayan adetlerdir.
Bunlara kendi arasinda: Degisen ve degismeyen seklinde ikiye ayrilir.?
Esas tizerinde durmak istedigimiz adetler de bu tiir adetlerdir. Soyleki:

a) Degismeyen adetler:

Bunlar, zaman, yer ve durumun degismesiyle degismeyen, herkesi
kapsayan adetlerdir. Bagka bir ifade ile, degismeyen adetlerdir: Yemek,
icmek, evlenmek, konusmak, yiiriimek vb. adetlerdir.5

5 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 209; Ebil Siinne, el-‘Urf, s. 21.
% Satibi, el-Muwvifakat, 11, 209; Ebii Siinne, el-"Utrf, s. 21.
60 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 209; Ebil Siinne, el-‘Urf, s. 21.
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b) Degisen Adetler:

Bu tiir adetler ise, zamana, yoreye ve hale gore degisebilen adetlerdir®!
ki, seri/dini hitkmii de ona gore degisir.®? Bunlar1 su sekilde 6zetlemek
mimkiindiir:

ba) Iklim gibi tabii ve dis etkenler sebebiyle degisebilen adetler:
Insamin biiylimesi, yetismesi, ergenlik ¢agina girmesi, kadinin adet gérmesi
ve menopoza girmesi gibi bedenle ilgili adetler, bu tiirdendir. Dolayisiyla
dini yiikiimliilitk de buna paralel olarak yiiriir.

bb) Her bolge veya toplumun meramini anlatabilmesi i¢in, kendine
Ozel birtakim ifadeler kullanmasidir ki, bu her bolgeye goére degisebilen
sozlii (kavli) adet ve orflerdir. Ozellikle yeminler, akitler/sozlesmeler,
evlenme (nikdh), bosanma (talak) ve bunun gibi medeni hayatta kendini
gosteren adetlerdir.

[lim, sanat ve meslek sahiplerinin kullandig1 gerek isle, gerek sozle
ilgili birtakim terim ve teknik deyimler/tabirler de bu gruba girer.s

VI- Orf ve Adet’in Dogusu:

Bilingli olarak yapilan her seyin bir sebebi vardir. Bu sebep, ya ilmin
veya tecriibenin yahut ¢evreden kaynaklanan bir faktor olabilir veya aksine,
kisiyi asir1 sevgiye, utanmaya ve intikam almaya yonlendiren i¢ten gelen bir
sebep olabilir. Bu sebepler, kiside bir sey yapma arzusu veya ona meyletme
hissi uyandirir. Bu hissin uzantisi olarak insan arzuladig seyi yapar ve onu
birkac defa tekrarlarsa, bu aliskanlik adet haline gelir. Adet'in meydana
gelmesine sebep olan sey de, arzu edilen bir seyin, tekrar tekrar
yapilmasidir.

Tekrarlanarak yapilan ve kisilerin yararina olan adetler, ¢ogunluk
tarafindan benimsenir ve yapilirsa, toplum iginde yaygin hale gelir ve adet
olarak yerlesir. Sonu¢ da toplumun onu benimsemesiyle, cemaat Orfii
meydana gelmis olur. Bir adet veya orf, bu dereceye ulasincaya kadar;

o1 Satibi, el-Muwvifakat, 11, 220.
02 Satibi, el-Muwvifakat, 11, 210.
63 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 210 (Ozetle); Krs., Ebt Siinne, el-‘Urf, s. 22.
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meyletme, yapma, taklit etme ve tekrarlama gibi asamalardan gecer ve
sonra yerlegir.®

VII- Orfiin Hukiki Yonii (Huccet Olusu):

Orf-adetler, insanlar arasinda onemli bir konuma ve huk(ki bir
degere sahiptir.

Mustafa Ahmed ez-Zerkd'nin ifadesine gore, insan hayatinin bircok
yonlerinde goze carpan adetlerden birgogu Islami prensiplere aykiri oldugu
gibi, bir kismi1 da giizel ve hostur. Adetlerin kotii olanlarimi belli zaman
dilimleri i¢inde asama asama 1slah ederek yararli hale getirmek, insanligin
mutluluk ve saddetini amag edinen dinlerin hedefleri arasindadir.s

Islam dini de ayni gaye ile hareket etmis ve cahiliye Araplarinca
uygulanan ve hukiki yonii agir basan bazi1 adetleri birtakim sartlar 6ne
siirerek kabul ve 1slah etmis; bir¢oklarini da dinin ruhuna uymadig:
gerekgesiyle, yasaklamistir.% Bununla beraber Islam, ferdi ve toplumsal
hayati diizenlemek icin, kendine has birtakim hukéki hiikiimler vaz’
etmistir.?”

Insanligin 1slah1 ve mutlulugu igin Islam, birtakim giizel adetleri
onaylamis olmasi, baska bir deyisle, onlara ser’? ve hukiiki deger yiiklemesi,
Islam Hukuk bilginlerinin ictihadlarinda 6rf-adeti hukiiki bir mesnet kabul
etmelerine, sebep olmustur.®® Bu konuda Islam hukukcular1 arasinda bazi
farkli goriisler olmasina ragmen, orf'ti huk{iki delil kabul etmeyen hemen
hemen yok gibidir, nerede ise goriis birligi vardir.®

Bu giristen sonra, orf'iin hukiki bir delil ya da hiiccet oldugunu
gosteren deliller tizerinde duralim.

64 Krs., Ebi Stinne, el-"Urf's. 13, 14.

6 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-dmm, 1, 144; 11, 880.

6 Bkz. Ahmed Emin, Fecru'l-isléam, 11. Baski, Kahire 1975, s. 227; Eb{ Siinne, el-‘Urf,
s. 70; ez-Zerka, A.g.e. 1, 145; II, 881-883; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 29-35;
Hamidullah, Isldm’da Devlet Iddresi (Cev.: Kemal Kuscu) , Besinci baski, Ankara 1979,
s. 83.

7 ez-Zerka, A.g.e. 1, 145; krs. Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 30.

68 Krs., Ebi Stinne, el-"Utf, s. 77.

0 ez-Zerka, A.g.e. 1, 147.
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VIII-Orfiin Hukiki Bir Delil Oldugunu Gésteren Ser'd Deliller:
A) Kitab:

Maliki Sihabuddin el-Karafi (684/1285) gibi bazi Islam hukukgular1: “
.Orf (‘urf) ile emret .”70 yetini, “orf iin” huk(ki bir delil olma yoniinii ispat
etmek icin ger’1 bir delil kabul ederler. Ali b. Halil et-Tarablsi (844/1440),
Muinu’l-Hukkam” adli eserinde: “Hakimin, orf ve adeti dikkate alarak
hiikiim verebilecegi” seklinde agtig1 boliimiin igerigi igin, zikri gegen ayeti
delil gosterir. Ayette yer alan “el-‘urf’ kelimesi ile, halkin “adet” ve
“teamtiller”inin kastedildigini ileri stirerek; Allah’in, Peygamber’ine: emir
kipi ile “Orf ile emret” Demesi, o'nun hukiiken baglayic1 oldugunu
gosterir. Aksi diisiiniildiigli zaman hasa bir anlam ifade etmezdi.”

Bu paragrafta; Allah'in, Peygamber’ine: emir kipi ile “Orf ile emret.”
Demesi, bazilarina gore o'nun hukiiken baglayici oldugunu gosterir.

Bu ayette “6rf (el-urf)” kelimesi, 6rf'{in terim/huk{ki anlamina delalet
ettigi One siiriilmekte ise de, bu goriisiin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz.
Cunki bu kelime, 6rf'iin terim anlamina tam olarak delélet etmemektedir.
Soyle ki: Abdullah b. Abbas’a (68/687) gore; ayetteki “orf (‘urf)” kelimesi
“jyilik ve ihsan”72 anlamina gelmektedir. Taberi (310/922) ise, bu konuda
soziin en dogrusu: “Allah, Peygamber’ine; ‘insanlara “0rf” ile yani iyilikle
emretmesini buyurdu.’ Ustelik bu kelime Araplarca; iyilik anlamina gelen
“ma’rf”un mastaridir.”7 Der. EbG Bekr el-Cessas (370/980), ‘Urve b. Ziibeyr
(94/712) ile Katade (118/736)'nin bu kelimeyi yani “6rf” kelimesini, iyilik
anlamina gelen “marGf” ile tefsir ettiklerini naklettikten sonra, bunun:
“Yapilmas: aklen giizel goriilen ve sag duyuca kétii goriilmeyen sey,” anlamina
geldigini, soyler.” Ragib el-Isfahani (502/1108, 6rf'iin yine “martf” karsilig

7 Araf, 7/199.

71 Eb(i Siinne, el-"Urf, s. 23.

72 Abdullah b. Abbas, Tenviru'l-mikbis min tefsiri ibn Abbas (ed-Diirrii’l-mensilrun
kenarinda), Misir, 1314, 1, 149.

73 et-Taberi, Cami'u’l-beyin (Tefsiru’t-Taberi), Misir, 1954, IX, 156.

74 Eb{i Bekr el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, Istanbul, 1335-1338, III, 38.
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oldugunu sdyleyerek, bunun da “ihsan” anlamina geldigini, belirtir.”> Ebi
Bekr Ibnu’l-Arabi (543/1148), zikri gegen ayetteki “’Urf” den maksadin, iyilik
anlamina gelen; “Ma‘r{if”7¢; Kelime-i tevhid,”” dinden oldugu bilinen seyler
ve halkin kabul ettigi “giizel hasletler” anlamina geldigini, soyler.” Ibn-i
Arabi sdziine devamla: “Burada 6rf'den maksat; Din ve ahlak yoniinden “iyi
ve giizel” goriilen davranmiglardir.”7® Der. Siifyan b. Uyeyne’'ye (198/813)
dayanan bir rivayete gore; “Ve’mur bi’'l-mariif: Orf (‘urf) ile emret . "7 ayeti
nazil olunca, Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrail’e bunun ne anlam ifade ettigini
sormus, O da: “Bilmiyorum, Rabbim’e sorayim”, diyerek Allah’a havale
etmistir. Bunun {izerine, Allah bu ayetle: “Sila-i rahim, sadaka ve zulmedeni af
gibi, prensipleri emrettigi, 0grenilmigtir.” 80

Sonug olarak, tizerinde durdugumuz bu ayette, orf'tin ser’i/hukiki
delillerden biri oldugunu ve ona deger verilmesi gerektigini gosteren acik
bir delalet yoktur.8* Ancak sunu belirtelim ki, bu ayetteki “el-Urf” kelimesi:
“Sozliik olarak, aligilagelen ve aklin giizel gordiigii sey” anlamina geldigi igin,
orflin terim anlammi ve huk(ki (ser'l) degerini dolayli olarak
kuvvetlendirmektedir.

Orf'iin delil oldugunu vurgulayan bazi ayetler iizerinde duralim.

1-“ .Annelerin yiyecek ve giyeceklerini Orfe gore uygun olarak saglamak
cocuk kendisi icin dogurulamn (babamn) borcudur. Hicbir kimse giiciinden
fazlaswyla sorumlu tutulamaz.”® Ayetinde, “babanin” sorumlu tutuldugu

75 Ragib, el-Miifredit, s. 332; Krs. Mu'cemu elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim (Hey’et), Misir, 1973,
11, 34.

76 Krs., Buhari, Tefsir, (Stre, 7), 5, Zemahseri, el-Kessif, Misir, 1385/1966, II, 138;
Kurtubi, Tefsir, VII, 346.

77 Er-Razi, Mefiti’l-gayb, Tahran, ts., XV, 96; ve Kurtubi, Age. VII, 346, gibi
kaynaklarda; “Urf/Orf” kelimesinin, Kelime-i Tevhid’le tefsiri, “Atad b. Ebi Rabah’a
(115/733), nisbet edilir.

78 Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’én, 11, 823-825.

7 A’raf, 7/199.

80 et-Taberi, Cami'u’l-beyin, IX, 155; Kurtubi el-Ciamiu Ii Ahkami’l-Kurin, VII, 345;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 148; 158.

81 Ebi Siinne, el-‘Urf, s. 25.

82 Bakara, 2/233.
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“nafaka”nin miktari, ser’? bir o6l¢iiye gore belirlenmis degildir.®® Bu miktar
anneye yetecek sekilde, babanin ekonomik haline ve yasadigi beldenin
“orf”iine uygun (bil-ma’riif) olarak belirlenmesi gerekir.8*

2-Yukaridaki ayetle baglantist olan: “Varlikli olan kimse, nafakay:
kendine yarasir sekilde (varligina gore) versin, rizki ancak kendisine yetecek kadar
verilmis olan kimse, Allah'in kendisine verdiginden versin”® ayetinde de nafaka
ile sorumlu olan kocanin (babanin) durumu belirtiliyor. Burada nafakanin
miktarl, dyet ve hadislerle belirlenmeyip, miikellefin mali giiciine ve
yasadig1 yerin “Orf-adet”ine gore belirleniyor.8

3-“Cocuklarimz: siitana tutup, emzirtmek isterseniz, iicretini Orf'e uygun
olarak verdiginiz takdirde, sizin icin bir sorumluluk yoktur.”s Ayetinde, siit
anaya verilecek iicretin, drf-adete uygun ve mesrt olmasinin gerekli oldugu,
belirtiliyor.s

Sari'in, ictihada biraktigs bu tiir hiikiimlerde, “Orfii” referans
gostermesi, o'nun/orfiin naslardan sonra ser’i-hukiki bir delil oldugunu
ortaya koyar.

Siinnet:

Kuran ve Siinnet’ten sonra “o6rf’ii”, ser’1 bir delil veya kaynak olarak
gosteren bazi hadisler vardir. Bunlardan bir kac¢ina temas edelim.

1- “Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda da giizeldir.”®
Muhaddis Alai (761/1359)® bu hadis hakkinda sunu sdylemistir: Ben bu

8 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’én, TV, 1841; Kasani, Bedayiu’s-sanai, IV, 23; Serahsi,
el-Mebsut, V, 182.

 (Bu paragrafta, Nafakanin miktari, ser’l bir 6lgliye gore degil, babanin ekonomik
durumuna ve yasadigi beldenin “6rf’iine uygun olarak belirlenmesi gerektigi
vurgulaniyor.)

85 Talak, 65/7.

86 fonu’l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur’an, TV, 1842.

87 Bakara, 2/233.

8 Krs. Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, ikinci baski, Misir, 1367, 11, 412.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 379; Hakim en-Neysabtri, -el-Miistedrek,
Haydarabad, 1334, 1II, 78; Zeylal, Nsburraye, IV,133, 134.

% Halil b. Keykeldi b. Abdilldh el-Alai (761/1359), Safii olup, muhaddis, fakih ve
usulciidiir. Kehhale, Omer Riza, Mucemu'l-muallimin, Dimagk 1657-1961, 1V, 126.
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hadisi arastirmama ragmen, ne sahih ne de zayif bir senedle merféi olarak
her hangi bir hadis kaynaginda bulamadim. Ancak bunun, Abdullah b.
Mes'td (R.a)un bir sozii veya O'na mevkuf bir hadis oldugunu
bulabildim”?! der. Bu Hadis Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de tahric
edilmistir.”2 Abdullah b. Yusuf ez-Zeyle’i (762/1360) de: “Bu hadisin merfa
olusu gariptir. Yalniz, Ibn Mes'tid’a ait mevkif bir hadis olup, farkli yollarla
rivayet edilmistir.” Der. Ancak, mevk{if bir “Eser”, rey ve ictihatla
sOylenemeyecek seri bir konu igeriyorsa -bu hadiste oldugu gibi- ihtiva
ettigi konunun aksini gosteren bir delil olmadik¢a, Mevkuf da olsa, bu delil
kabul edilir.

Safii ustl bilginlerinden Seyfuddin el-Amidi (631/1234) de, bu hadisin
icma ile ilgili oldugu kanadatindadir®* Imam Satibi (790/1300) de aymi
goriistedir.®

Buna mukabil, bu hadisin 6rf igin delil olabilecegi kanaatinde
olanlardan, Serahsi (483/1090) ile Kasani'nin (587/1191) goriislerine de temas
edelim. O'na gore; “Zanaatkara siparigle (istisnd’) is yaptirmak, kiyasa gore
caiz degildir; ¢linkii bu heniiz (madim) yani ortada olmayan bir seyin satisi
demektir. Bu ise, yasaklanmistir.”% Ancak, Hz. Peygamber devrinden beri
bu tiir akitlerle ilgili devam ede gelen bir tedmiil (6rf) vardir. Buna
dayanarak kiyas: (hiikmiinii) birakiyor, istisnd’ ve benzeri akitleri tecviz
ediyoruz. Binaenaleyh, bu gibi akitlerin mesnedi durumunda olan teamul
(6rf), Islam hukukunun -naslardan sonra- en nemli kaynaklardan biridir.
Bu durumu Rastllah'in: “Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda da
giizeldir”?” hadisi ortaya koyar.® Alatiddin Kasani de (587/1191), Serahsi gibi,
“istisnd” ve benzeri akitlerin, tedamiil ve orf’e hukiki nitelik kazandirdig:

o1 Stiyitd, el-Esbdh ve nezdir, Misir, 1378/1959, s. 89; ibn Niiceym, el-Esbih ve nezdir, s.
46.; Tbn Abidin, Nesru’l-arf, 11,115. Mehmet Sener, Orf, s. 126.

92 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 379; Krs. ibn Niiceym, Age., s. 46; ibn Abidin,
Nesru’l-arf, 11, 115.

% Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-dmm, 1, 146, dn. 1.

9 Amidi, el-Thkam, TV, 139.

% Satibi, el-I"tisam, Masir ts., 1T, 117.

% Bkz., Ebil Dévud, Biiyd, 70; Tirmizi, Biiyil, 19, Ahmed b. Hanbel, 111, 402.

97 Ahmed b. Hanbel, I, 379.

98 Serahsi, Mebsut, XII, 138.
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goriisiinde olup, bu goriisiinii hemen yukarida gecen hadisle destekle-
mektedir.”

2- Islam’dan 6nce Araplarin benimseyip de yapa geldikleri, hatta
kendilerini uymaya mecbur ettikleri mali muameleler, aile hayat1 (aile
hukuku) ve cezalarla ilgili birtakim 6rf ve adetleri vardi. Bunlarin ¢ogu
kendilerine gore, uyulmasi gereken kanun hiikmiinde idi. Onlarin bu
adetleri icinde akl-1 selime uygun, insanlarin yararlarini koruyan oldugu
gibi, olmayan da vardz.

Yirmi ti¢ senelik bir donemde Islam, bu Adetlerden, naslara ve ruhuna
tamamen aykiri olanlarini asama asama, kaldirmis; bazilarini 1slah ederek
kabul etmis ve bazilarmi1 da aynen/oldugu gibi kabul etmistir.!® Bu
ctimleden olarak, kullarin yararlarini kollama ve karsilasacaklar1 giigliikleri
giderme amaci ile Islam, gelenek halinde devam eden
Selem,""Mudarabe,'?sirket (ortaklik)'®® kasame!®* ve araya'®> .gibi adetleri
benimseyip, oldugu gibi kabul etmistir.1%

Gligliigii kaldirma'?” gayesiyle, 6zellikle “selem” ve “ardya” akitlerini
kabul etmesi, 6rf ve adet'in Islam hukuku nazarinda degerli olusunun en
actk delilidir.108

9 Kasani, Beddyi’, V, 3.

100 Krs., Ahmed Emin, Fecru’l-isldm, s. 226, 227, Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk
Térihi, s. 29, 30. Bkz., Ali Himmet Berki, Hukuk Tarihinden Isldm Hukuku. S. 86.

101 Selem: Pesin para ile veresiye mal almak. (Mecelle; Madde, 123).

102 Mudarabe: Emek sermaye ortaklig1. Bir taraftan sermaye, diger taraftan da emek
olmak iizere akdedilen bir tiir ortakliktir. Prof. Dr. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii.

103 Sirket; Ortaklik.

104 Kasame: Katili bilinmeyen ve iizerinde katl eseri bulunan bir maktaliin
bulundugu yer halkindan segilen elli kimsenin, onu &ldiirmediklerine, 6ldiireni
bilmediklerine dair yemin etmeleridir. Mehmet Erdogan, Age.,232.

105 Araya: Bir kimsenin yoksul birisine hurma agacini bir yil siire ile vermesi ve
boylece onun agacin hurmalarindan istifade etmesini saglamasi. Mehmet Erdogan,
Age., 18.

106 Ebfi Siinne, el-‘Urf, s. 70, 71; Mehmet Sener, Orf, 129.

107 Bkz., Maide, 5/6; Hacc, 22/78.

108 Ebfi Siinne, Age., s. 71; Mehmet Sener, érﬁ 130.
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3-Hz. Muaviye'nin annesi Hind, kocas1 Ebii Siifyan’in cimri olusunu
ve ¢coluk-¢ocugunun nafakasi ile ilgilenmeyisini, Rastliillah’a (s.a.v.) sikayet
edercesine sOyle der: “Ya Rastilellah! Kocam Ebfti Siifyan ¢ok cimri biridir.
Acaba O’'nun malindan kendim ve ¢ocuklarim i¢in -haberi olmadan- yetecek
miktarda alsam bunun bir giinahi var mi? Ustelik buna ihtiyacimiz da var.”
Sorusuna karst Hz. Peygamber (s.a.v.): “Haywr (yok), ‘Orfe gore’ sana wve
cocuklarina yetecek miktar: alabilirsin, al.” Bagka bir rivayette, “Orfe uygun”
miktar: onlara yedirmen, sana bir giinah yiiklemez.”° Dedi. Nafaka ile ilgili
ayette'® nafakanin miktar1 belirtilmeyip, “6rf'e” havale edildigi gibi,
Rastillah’da (s.a.v.) burada, onu (nafakanin miktarini) Hind’in bulundugu
yorenin “orfiine” havale etmis ve “belli bir miktar tespit etmemistir.”"! Bu
hadiste gegen “el-Ma’riif’ kelimesinden maksat; halkin benimseyip, kabul
ettigi “orf-ddetler”dir. Buna gore, Hz. Peygamber’in ilgili hadisi, uyulmasi
gereken “temel bir prensip” olduguna agikga delalet eder.’? Nevevi de
(676/1277); “Bu hadisin, dinen agik bir hiikiim bulunmayan konularda, orfe
bagvurulabilecegini; baska bir deyisle “orf"iin, Islim hukiikuna gore, ikinci
derecede bir delil oldugunu,”"'3 ifade etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), bir ailenin yiyim ve giyimin'in yani
“nafakasinin”* miktarinin belirlenmesinde, ailenin yerlestigi “beldenin
orfiine gore”, hareket edilmesinin gerekli olduguna, Vedd Hacci hutbesinde
isaret etmigtir.!15

Sonug olarak, naklettigimiz bu hadisler, naslarla hiikmii belirtilmeyen
konularda 6rf'{in bir delil ve hakem oldugunu ortaya koymaktadir.!16

109 Buhari, Biiy(’, 95, Nafakat, 9, 14.

110 Bakara, 2/233.

11 Bedreddin el-Ayni, Umdetu’l-kiri fi serhi Sahthi’l-Buhiri, Asitane, 1979, VI, 195; krs.,
fbn Kudame, el-Mugni, 111, 195, Orf, s. 130..

112 Bedreddin el-Ayni, Age., V, 564.

13 Nevevi, “Sahihu Miislim bi Serhi'n-Nevevi”, Misir 1349, XII, 8; Krs. ibn Hacer,
“Fethu'l-Bari”, Misir, h. 1319-29, IX, 446.

114 Nafaka: Beslenme, giyim kusam ve barmnma ihtiyaclar ile (saglik giderleri gibi)
bunlara tabi olan seylerdir.

15 Miislim, Hacc, 147; Ebi Davud, Mendsik, 57; Miisned, V, 73.

116 Buhari, Surft, 19.
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B) Fukahanin Orf’ii Delil Kabul Etmesi (Orf’e itiban):

Islam hukukgulari, hukukun bir¢ok konulariyla dogrudan ilgisi olan
orf-adet’i, ictihatlarinda naslardan sonra bir “asil” kabul etmis''? ve onu
igtihat sartlarindan saymislardir.11®

Safiiler'den Kadi Hiiseyn el-Mervezi (462/1070), orf ve adetin hukaki
yoniinii agik¢a ortaya koyan: “el-Adetii muhakkemetiin” yani; “hakkinda
nass bulunmayan konularda, ser’in hiikmii isbdt icin, orf-ddet hakem
kilimir.” kuralini, islam hukukunun temel kurallarindan biri!®® olarak kabul
etmis ve bunun: “Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda da
giizeldir.”120 Hadisine dayandigini s6ylemistir.!?!

Usulciiler, bir lafzin veya bir kelimenin, “sozlilk” anlaminda
kullanilmasina engel olan sebepler arasinda “Orf-i istimal ” i yani “Orfteki
kullanim sekli”ni de sayarlar. Bunu da; “Bir kelimenin sozliik anlami, 6rf’te
aldig1 anlam sebebiyle terk edilir. (i o IV 4,5 ety diyerek bunu
bir kaide seklinde ifade etmislerdir. Buna gore, bir kelimenin s6zliik anlami
disinda, baska bir anlamda kullanilmasi “adet haline” gelmisse yani “kavli
orf” olarak yerlesmisse, bu sebepten o kelimenin “sozliik anlam1” terk edilir.
Orfde kullanilan anlam, sézlitk anlamin yerine gecer. Soz gelimi, “Saldt”
kelimesi (lafz1), sozliikte; “dua” anlamindadir. Ama bu kelime, belli bir
ibadetin (namazin) adi olarak kullanilmasi (istimali) seri oOrf olarak
yerlestiginden, “Saldt” dendigi zaman, hemen “Namaz” akla gelir. Boylece
Orf sebebiyle “diid” anlamu terk edilmis olur.

Islam hukuk bilginlerine gore, drf-ddet, nassin bulunmadigr yerlerde
kendisiyle amel edilmesi vdcip olan bir hiiccettir/delildir.® Yani orf-adet,

117 Serahsi, Mebsut, VIIL, 178; XII, 138; Ali Haydar, Diireru’l-hukkam, I, 96; Zeydan,
el-Veciz, s. 318.

118 Serahsi, Age., XVI, 62.

119 Suyiti, el-Esbah ve’'n-nezair, Mistr, 1378/1959,

120 Ahmed b. Hanbel, I, 379; Zeyle’1, Nasburraye, 1V, 133.

121 Suyti, el-Esbah ve'n-nezair, 7, 89.

122 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, Beyrut-Liibnan, 1393/1973, I, 190; Abdulaziz el-Buhari,
Kesfii'l-esrir, Beyrut, 1414/1994, 11, 95.

123 Serahsi, el-Mebsilt, XIII, 81; Glizelhisari, Mendfu’d-dekdik, s. 308; Mecelle, mad., 37
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naslara zit olmamak sartiyla onunla amel edilir.’* Nitekim Rastiliillah
(s.a.v.) bizzat hiikmiinii belirtmedigi ayrintilarla ilgili problemler, halkin
adetine bakarak ¢oziime kavusturulurdu.’? Serahsi, akit gerektirmedigi
halde, herhangi bir “sart”, adet olarak yerlesmisse bunun gecerli
olabilecegini, kabul eder ve “orf ile sdbit olan, ser’i delille sdbit
olmustur.”126 Prensibiyle, orfiin —nasdan sonra bir- delil olduguna isaret
eder.'”

Menkul mallarin vakfinin cdiz oldugunu, bunun Sahabe zamanindan
beri yapila geldigini, hatta 6rf olarak yerlestigini'?® belirten Serahsi: “Eger
orf, nas ile hiikiimsiiz birakilmamissa, onunla amel etmek cdizdir.”'? Der.

Ibnu’l-Hiimém (861/1456)’ da, hamamda gecen zaman ile, harcanan su
miktar1 konusunda “érf'e gore” hareket edilecegini belirttikten sonra,
“Hiikmii nasla belirtilmeyen konularda ORF, ICMA’ konumundadir,”13
diyerek “6rf’iin hukiiki delil oldugunu”, agik bir ifade ile belirtmis oluyor.

Bu konuyu bitirmeden 6nce, orf'iin ikinci derecede bir delil olusunu;
icmd’in huccet olus sebebiyle izah ederler: Icma’mn hiiccet olusu; nasil icma
ehlinin, baska bir ifade ile miigtehitlerin hatadan ma’sun olusuna bagh ise;
orfiin delil olusu da, ehl-i 6rfiin hatadan uzak olusuna baglidir.'® O halde
orf'iin, icma konumuna yaklasmasi bundan ileri gelmektedir.

Sonug olarak, hiikmii belirtilmeyip ictihada birakilan problemlerin
hukuki ¢6ziimleri, naslarin rtthu olan genel kural ve ictihat prensipleri
1s181inda, ¢oziime kavusturulacagi’®? bilinen bir gergektir. Islam, hukukun
degismeyen temel prensiplerini koymus, bunlarin yaninda degisme 6zelligi

124 Giizelhisari, Age., s. 14.

125 Merginani, el-Hiddye ve Serhi Fethu'l-kadir, Misir, 1389/1970, VII, 15.

126 Serahsi, el-Mebsiit, X111, 14.

127 Mehmet Sener, Orf, s.134.

128 Serahsi, Serhu Siyerilkebir, Kahire 1971-72, V. 2083.

129 Serahsi, el-Mebsiit, XII, 45.

130 fbnu’l-Hiiman, Fethu'l-kadir, VII, 15.

131 Glizelhisari, Age., s. 14.

132 Krs. Safil, er-Risdle, s. 477; Satibi, el-Muvafakit, IV, 58; Ibn Abidin, Nesru/'l-arf, 1I,
125.
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olan problemlerin de ¢dziimiinii, 6rf-adet ve benzeri tall metotlarla ictihad
uzmanlarina birakmistir.13?

IX-Orf ve Adete Hukiiki Deger Kazandiran Sartlar:
Bu baslik altinda daha ¢ok adet’le ilgli sartlar ele alinacaktir.

islam hukukgulari, adeti dogrudan kabul etmemis, o'nu bazi kayit ve
sartlara bagh olarak kabul etmislerdir. Ciinkii orfiin bir yoniiyle miiradifi
olan “adet”, ‘iyi’ de olabilir; ‘koti’ de olabilir. Bu agidan ‘kotii adet’in,
Islam’da yeri olmagindan, adetin hukiiki bir delil kabul edilmesi de elbette
bazi sartlara bagli olmas: gerekir. Bu sartlar tizerinde kisaca duralim:

1- Adet’in Nass’a Aykir1 Olmamasi:3

Adetin sahih olmast ve naslara zit olmamas: gerekir. Eger herhangi bir
‘adet’, nassa aykir1 ise buna itibar edilmez. Faiz alip-vermek, icki igmek,
kumar oynamak, tiirbelere mum yakmak vb. gibi naslara yani ayet ve
hadislere aykir1 olan kotii adetlerin hicbir degeri yoktur.1%

2- Orfiin Devamli (Muttarid) ve Galip (Uygulanmis) Olmasi:!%

a) Muttarid’¥ olmast: Orfiin devaml olarak uzun zamandan beri
tekrar edile gelmesi, istikrar kazanmasi ve yaygin hale gelmis olmasi,
demektir.

b) Galip olmast ise; ¢cogu zaman uygulanmis olmasi, demektir. Eger,
adet devamh veya ¢ogu zaman tekrar edilmezse, yani zaman zaman, arasira
tekrarlaniyorsa, bu tiir adete itibar edilmez.'®¥ “Gdilip olmasi” sartina;
“orf’iin, genel (kiilli) olmasi” sart1 da eklenmektedir.1?

133 Miras, Kamil, Islam Tiirk Ansiklopedisi (Muhitu’l-ma’arif), stanbul 1360/1941, 1, 72,
adat mad, ; krs. Ali Haydar, Diireru’l-hukkim, I, 134.

134 {bn Abidin, Nesru’'l-arf, 11, 116; Ebti Stinne, el-°Urf, s. 61.

135 [bn Abidin, Nesru’'l-arf, 11, 116; Ebti Stinne, el-‘Urf, s. 61.

13 fbn Niiceym, el-Egbah, s. 47; Eb Siinne, el-Urf, s. 56.

137 Muttarid: Diizenli bir sekilde; hi¢ degismeden birbiri ardinca olan, tek diize siiriip
giden, monoton. flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 11, 2164.

138 Ebi Siinne, Age., s. 56; Zeydan, Age. s. 219.; Mecelle, mad. 42.

139 fbn Niiceym, Age., s. 51.
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Genel orf’iin gecerli olusu yani delil kabul edilmesi, hukukgular
arasinda tartisma konusu degildir; ancak o©zel orfiin delil olmas,
tartismalidir, ihtilaflidir.140

3- Orfiin, tasarruf'¥! aninda var olmas;;, ondan sonra meydana
gelmemesi yani uygulaniyor olmasi:

Uygulamadan sonra meydana gelmemesi, 6rf eger tasarruftan sonra
meydana gelecek olursa buna itibar edilmez.

4- Orf'lin aksini ifade eden bir s6z veya anlasmanin bulunmamast:

a) Piyasada alim satim muamelelerinde ddet, “iicretin taksitle
odenmesi oldugu halde,” taraflar ticretin pesin O0denmesi konusunda
anlagsmiglarsa,

b) Nakliye masraflarinin orfe gore miisteriye aid olmasina ragmen,
taraflar bu masraflarin saticiya aid olmasi hususunda anlasmislarsa,

¢) Orfe gore, gayr-i menkuliin “tabudaki tescil masraflar’” miisteriye
aid oldugu halde, “taraflar bu masraflarin satictya ait olmas: konusunda
anlagmiglarsa”, artik Orfe gore hitkiim verilmez. Bu gibi durumlarda kural
sudur: ”“Alm-satim esnasinda, masraflarin kime ait oldugu, acikca
belirtilmese bile, orfe gore “sabit olan anlasma”, orf'{in aksine bir hiikiim
bulununca, sabit olmaz.”

X- Orf’iin Degismesiyle, Orfe Bagli Hiikiimlerin de Degismesi:

Orf'le ilgili konulardan biri de, mesnedi drf olan hiikiimlerin, zamanla
degismesidir.

Orf’e dayanarak yapilan ictihad1 bir hitkmiin degismesinde; “zaman”,
“yer” ve “sart” gibi faktorlerin biiyiik pay1 vardir. Nitekim bu yiizden birgok
hiikiimler, = zamanla  hikmet  ve  maslahata  gore  yeniden
diizenlenmistir/d{izenlenmelidir. Daha sonraki donemlerde yasayan
fakihler, yukaridaki faktorleri dikkate alarak hareket etmisler, hiikiim

~

140 Krs., Ali Haydar, Age., I, 95. “Ozel orfiin, delil olup-olmayacag1” konusunda, Bkz.
Mehmet Sener, Orf, s.134...
141 Bir seyi istedigi gibi kullanma yetkisi.
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istinbat ederken, adaletin ikamesi, maslahatin temini... gibi hedefleri; gibi
ser’'l maksatlar olmustur.42

ibn Abidin bu konuya parmak basarak, “orf”e ve “maslahata” bagl
bircok hiikiimler vardir ki, bunlar zamanla orfiin degismesi, birtakim
zaruretlerin dogmasi ve genel ahlakin bozulmasi gibi, baz1 faktorler
sebebiyle degisebilir. Eger daha 6nce verilen bazi hiikiimler, oldugu gibi
kalacak olsaydi, insanlara zorluk verilecegi gibi, Islam’m tesri
prensiplerinden olan; yiikiin hafifletilmesi (tahfif),'*3 kolaylastirma,'# zarar
ve fesad1® yok etme gibi kiilli kaidelere aykir1 hareket edilmis olurdu. Bu
bakimdan sonraki fikih bilginleri bir¢ok konularda, 6nceki fakihlerin hiikiim
ve goriiglerine muhalefet ederek, kendi zamanlarinin hal ve orf'iine gore
hitkim vermislerdir. Eger Onceki fikih bilginleri, daha sonra yasamis
olsaydi, onlar da bunlar gibi hiikiim verilerdi.” Demistir."* Su fikih kurals,
tizerinde durulan konuyu daha giizel dile getirir: “Ezmdnin tegayyiirii ile
ahkamn tegayyiirii inkdr edilemez.” %

Daha once de belirtildigi gibi, ictihadi hiikiimlerin degismesine etki
eden faktorler: “

a) Orfiin degismesi,
b) Zariiretlerin dogmasi ve
) Genel ahlikin veya zamamn bozulmasidur.” 14

Bu faktorler sebebile degistirilmesi hedeflenen ictihadi hiikiimlerde
temel amag; “insanlarin yararinin 6n planda tutulmasidir. Nitekim fikih
bilginleri igtihatlarinda, bunu hedeflemisler, hiikiim ve fetvalarini ona gore
vermiglerdir.”14

142 Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-dm, II, 919-920.

143 Nisa, 47/28

144 Bakara, 2/185.

145 Bakara, 2/205; Maide, 5/33, 64, Kasas, 28/77.

146 fbn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 125.

147 el-Hadimi, s. 46 ve Serhi Mendfi, s. 328; Mecelle, Mad. 39; Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-
am, 11, 920.

148 {bn Abidin, Nesru'l-‘arf, 11, 125; Zerka, Age, 11, 922.

1499 Mehmet Sener, Orf, s. 146.
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Asagida verdigimiz bir ka¢ 6rnek bunu acikca ortaya koyar:

1-Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlarin koku siiriinmeden, agcilip-
sagilmadan, kendilerine yarasir bir sekilde mescide gitmelerine izin
vermistir.® Daha sora, Hz. Aige (R. anha) ve Abdullah b. Omer’in oglu
Vakid (diger adi Bilal) zamanla kadinlarin, tesettiire riayetsizlik gibi, fitne
dogurabilecek bazi seyler ihdas ettiklerini goriince, onlarin mescide
gitmelerini hos gormemisler ve buna engel olmuslardir. Hattd Hz. Aise:
“Eger Rasaliillah (s.a.v.), kadnlarm bu hallerini gorseydi —Israil ogullarinin-
kadinlarimin (mescide) gitmelerine engel olduklar1 gibi- onlarin mescide gitmelerine
engel olurdu.”15' Demistir. Bu olayda, Hz. Aise ve ibni Omer’in oglu Vakid,
“Mescide gitmelerine izin veren hadisi” kabul etmekle beraber, hiitkme etki
eden illete/gerekgeye bakarak, Islam’mn esas amaci olan “maslahati, yani fitne
ve fesddr onlemek” gayesiyle, onlarin mescide gitmelerine engel olmuslar ve
bu yonde fetva vermislerdir.’s2

2-Yitik develerle ilgili bir soru tizerine, Hz. Peygamber: “Onlarin kendi
hallerine cobansiz otlaya bileceklerini” belirttikten sonra, “Sdhiplerini buluncaya
kadar, onlara dokunulmamasini”1% emretmistir. Rastillahin bu tavsiyesi (veya
emri), Hz. Osman zamanina kadar devam eder, ondan sonra, bir bagka
sekilde uygulanmaya baslar. Bu uygulamaya gotiiren sebep de, “Zamanin
degismesi, emdnete ridyetin azalmast ve ahlikin bozulmaya vyiiz
tutmasidir.” Bu durumu izleyen Halife Hz. Osman, bu tiir yitiklerin
toplanip ilan edilerek, sahiplerine ulastirilmasini, bu miimkiin olmadig:
takdirde, bunlarin satilarak parasinin, sahibi bulununca kendisine
verilmesini, emretmistir.!® Serahsi bu wuygulamayr gsoyle yorumlar:
“Develerin bu sekilde kendi hallerine birakilmalari —Hz. Omer’in son
zamanlarina kadar uzayan-'% ilk donemlerde idi. Ciinkii bu zamanlarda,
kotiiliik yapmak ve hirsizlik yoktu. Daha sonraki zamanlarda ise, emanete
hiyanet, ahlaksizlik, hirsizlik ve buna benzer kétiiliikler ortaya ¢ikinca —

150 Buhari, Cum’a, 13; Miislim, Salit, 134-139; EbG Davud, Salit, 53.

151 Miislim, Salit, 144; EbG Davud, Salit, 54.

152 Prof. Dr. Muhammed Yusuf Miisa, Tarfhu’l—fzkhz’l—fslﬁmi, s. 111, 112 (Ozetle).

153 Buhari, [lim, 28; Liikata, 2; Miislim, Liikata, 1.

15 Muvatta’ Kahire, 1307/1951, ‘Akdwyye, 51 (11,759), Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-dm, 11,
929.

155 Muvatta’, Akdiyye, 51 (I1,759).
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diger yitik mallarda oldugu gibi- bunlar1 da (yitik develeri) alip, sahiplerine
teslim etmek gerekir. Boyle bir yol izlemek hem hukuka hem de $ari'in
maksadina ve maslahata daha uygundur.”'5

Sonug olarak, bir olayin zaman icabi, birden fazla hiitkmii olabilir. O
zaman vuki bulan hadise ile ilgili her hiikiim, ancak kendi zamaru iginde
uygulanabilir. Nesih boyle olmayip, bir hiikkmiin tamamen ortadan kalmas:
demektir. Bindenaleyh zamanla, zaruret ve maslahat geregi, bir hitkmiin
belli bir zaman iginde yiiriirliikten kaldirilmasi, nesh degil, aksine ser’in
ruhuna uygun bir davranigtir.s”

XI- Fetva ve Kaza (Kada)’da Orfiin Yeri:

Ser'1 hiikiimleri teblig yoniinden, fetva ile kaza ayni derecededir.
Ancak fetva, hiikiimleri haber yoluyla; kaza ise ilzdm yoluyla bildirir.!
Yani miistefti (fetva soran), miiftiiniin verdigi fetvanin geregini yapip-
yapmamada serbesttir. Cilinkii miiftii Rastliillah’in yalmz teblige me’mir
oldugu gibi''® sadece hiikmii bildirir, bildirmekle gorevlidir. Zorla yaptirma
giicline sahip degildir. Ama hakimin hitkmii karsisinda ise, hiikmiin
geregini yapip-yapmama gibi bir muhayyerlik yoktur. Onun verdigi hitkiim
ilzam edicidir, yani baglayicidir. Binaenaleyh onu yerine getirmek mec-
biiriyeti vardir.160

Islam hukukunun icra organlari durumunda olan, “fetva” ve “kaza”
miiesseseleri, diger miiesseselere gore oldukg¢a dnemi haizdir. Bu bakimdan,
bu miiesseseleri yiiriitecek olan miiftii ve hakimin miictehid olmalari, birinci
planda olmakla beraber,'¢! gerek orfiin huk(iki yoniinii, gerekse halkin

156 Serahsi, el-Mebsiit, X1, 10, 11: Krs. Ibnu’l-hiimam, Fethu’l-kadir, Misir 1386/1970, VI,
125.

157 Eb(i Siinne, el-Urf, s. 89; Mehmet Sener, Orf,151.

158 Ebfi Siinne, a.g.e., s. 108; krs. ibnu’l-Kayyim, I'lAm, 1, los; IV, 174; Serahsi, Mebsut,
XVI, 62, 86, 106.

159 Bkz. Ah, ‘Imran (3), 20; MAide (4), 92, 99; Ra’d (13), 40; Nahl (16), 35, 82.

160 Krs. Bilmen, Omer Nastihi, Hukiik-u isltimiyye, 1, 253.

161 Serahst, a.g.e., XV, 62; Ibni'l- HimAm, Fethu'l-kadir, VII, 256; krs. el-Maverdi, Ali
b. Muhammed, el-Ahkdmii’s-sultiiniyye ve'l-veldydtii’d-diniyye, Misir , ts., s. 74.
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halen yasamakta oldugu orf-adetleri iyi bilmesi gerekir.'® Hatta oyle ki, bu
(orf-adet’i bilmek), miiftii ile hakim i¢in gerekli olan ictihad sartlar1 arasinda
bile yer almigtir.163

Ibni’'l-Hiimam (891/1486), miiftiiniin halki her yoniiyle ¢ok iyi
tanimast gerektigine isaret ederek, miiftii yeni problemlere dogru cevap
(fetva) verebilmesi igin, ictihad melekesine sahip olmasi ve halkin
durumunu (ahvalii'n-nas) yani, yasayisini, karsilastiklari zorluklari, Orf-
adetlerini ve psikolojik durumlarini iyi bilmesi gerekir,'¢* der.

Miiftinin yeni problemlere, Sari'in maksadina uygun cevaplar
verebilmesi i¢in, birtakim ustil ve kaideleri de bilmesi gerekir. Buna isaretle
denir ki; birisi fikih kitaplarindaki biitiin problemleri &grense, ezberlese,
onun fetva verebilmesi i¢in fevtd usullerini iyi bilen uzman bir miiftiiniin
yaninda bulunmasi ve staj gormesi gerekir. Ciinkii sorulan problemlerin bir
cogu zamanla degisen Orf'iin 15181 altinda cevaplandirilir.’> Miiftii, fetva
verirken selefin verdigi hiikiimlere (fetvalara) muhalif fetva vermemesi
gerekir. Ancak, beldesinin Orf'iine uygun fetva vermesi gerekir. Onun bu
sekilde hareket etmesi, esasinda dnceki fakihlerin goriisleri disina ¢ikmasi
demek degildir. Yalniz o, maslahat icab1r kendi 6rf’iine uygun fetva vermis
oluyor.16

Miiftii i¢in 6ne siiriilen bu sartlar, aynen hakim i¢in de gegerlidir.'”’ Bu
ciimleden olarak; hakim de miiftii gibi, halkin durumunu yani gerek ferdi,
gerek sosyal yasayisini, orf-adetini iyi bilmesi gerekir. Boylece o, dogru soy-
leyenle, yalanciyy; hakhi ile haksizi ayirt edip, isabetli hiikiim verme
imkanina sahip olur.16

12 fbnii’l-Kayyim, a.g.e., IV, 205; Ibn Abidin, ‘Ukddii resmi’l-miifti (Resail), 1, 45, 46;
krs. ay. Miiellif, Nesru'l-arf, II, 129, 130; Serahsi, a.g.e., XVI, 62.

163 Serahsi, Mebsiit, XVI, 62; el-Hatlbii'l-BagdAdi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, s. 303.
Merginani ve bnir’l-Hiimam, el-Hiddye ve Serhl Fethu’l-Kadir, VII, 259, 260; ibn
Niiceym, el-Bahru'r-riik, VI, 289; ibn Abidin, Nesru'l'arf, 11, 125; Zeydan, el-Veciz, s.
218.

164 fhnu’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 11, 334.

165 fon Abidin, ‘Ukiidu resmi’l-miifti, 1, 46; ay, miiel. Negru'l-arf, 11, 129.

166 fbn Abidin, ‘Ukiidu resmi’l-miifti, 1, 45.

167 Bkz. Ebti Siinne, el-"Urf, s. 110.

168 fbn Abidin, Nesru I-"arf, 11, 129.
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Gerek miiftii, gerek hakim, orf'iin huk(ki (ser'l) yoniinii dikkate
almaz ve halkin i¢inde bulundugu vakif olmaz ise; o, halki yanlis yola
suriikledigi gibi, dini esaslara aykir1 birgok hiikiim ve fetvalar da verebilir.’®
Hatta o, birtakim haklarin ¢ignenmesine de sebep olabileceginden; zarari,
faydasindan daha ¢ok olabilir.17

ibnﬁ’l-Kayyim (751/1350), izahina calistigimiz konu ile ilgili olarak
Malikilerin goriisiinii 6rneklerle izah ettikten sonra, sdziine devamla O, orf’e
bagh hiikiimlere itibar edilecegini, bagka bir ifade ile, 6rf'iin hukuken mute-
ber oldugunu; hattad fukahanin bunda ittifak ettigini kaydeder. O, miiftii ile
fetva isteyenin uymas: gereken kurallara (ddabu’l-miifti ve’l-miistefti) isaret
eden kisa ve 0zIu ifadelere yer verdikten sonra, konuyu su ciimlelerle
bitirir:”Miiftiiniin, fetva isteyenin haline, Ozellikle orf'iine bakarak ona
uygun fetva vermesi, fikhin (ser’in) 6ziidiir. Bir kimse, insanlarin yasamakta
Oldugu beldelerinin, benimsedikleri adetlerin, iklim ve zamanin, sosyal,
ahlaki ve psikolojik durumlarin bunca degisikligi karsisinda bunlar1 goz
oniinde bulundurmadan, kitaplarda nakledile gelen soyut goriiglerle fetva
verecek olursa, o kisi, Sari'in maksadindan uzaklastig1 gibi, bagkalarini da
uzaklastirmis olur. O'nun bu cinayeti, cahil bir doktorun cinayetinden daha
tehlikelidir.'”! Tarih: 11.07.2010, Temmuz.

III- GORENEGIN TANIMI:
A) Sozliik olarak gorenek:

Goérenek; Insanlarin bir birinden gorerek yaptiklari sey, adet, usil,

itiyat ve orf'”2 demektir.

Bir toplumda halkin; yasalarin ve yonetici kurumlarin etkisi altinda
kalmadan toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve giincel sorunlarimi, dini ve
geleneksel anlayislarina aykirt diismeyecek bir bicimde ¢6ziimlemek
amactyla olusturdugu ve kesinlikle uyma zorunlulugu bulunan kurallardan
her biri.

169 fonii’l-Kayyjm, ['ldm, TV, 229.

170 fbn Abidin, ‘Ukidu resmi’l-miifti, 1, 47; ayn1 miiel. Nesru'l-"arf, 11, 131.
171 fbnu'l-Kayyim, ['ldmu’l-mukakkin, 111, 88, 89.

172 Milli Egitim Bakanlig1, Ornekleriyle Tiirkce Sozliik. I1. 1031. Ankara 1995.
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Bir baska ifade ile “gorenek”, toplum icinde aliskanlik haline getirilen
ve uyulan davranis bicimleridir. Meseld, ¢iplak gezmemek ve mutlaka
giyinmek zorunlulugu bir gelenege dayanur; fakat giyimin tarzi gorenekler
tarafindan belirlenir.1”

B) Gorenegin Yaptirim giicii:

Gorenegin oOrfe, adete, gelenege bakarak yaptirim giicli daha zayaftir.
Orfteki yapilma zorunlulugu, adet ve gelenekteki yapilmali &zelligi
gorenekteki yapilabilme 6zelligini alir. En yalin tamimiyla bir seyi goriile
geldigi gibi yapma aliskanligi olan gorenek, oteki sosyal aliskanlik gibi
gerekli ve uygun goriilenleri kapsar. Ama bunlarin mutlaka yerine
getirilmesini istemez. Oteden beri yapila gelmekte olan, fakat heniiz adet
durumunu kazanmamis olan bu davranis bigimlerine grubun, toplumun
gelismesine uygun yenilikler eklenir. Bunlar siireklilik kazandig1 gibi, bir
siire sonra ortadan kalkabilirler.

C-Goreneklerin Fonksiyonlari:
1-Glinliik yasantimizin gerekli gordiigii iliskilerin diizenlenmesinde,
2-Bireyler arasindaki siirtiismeleri azaltmada,

3-Toplumsal iligkilerin kolaylasmasinda, -belirleyici rol oynarlar.

Misal olarak:

1-Komsu ve

2-Hasta ziyaretlerinde,
3-Alig-verislerde,

4-Ortak tasitlara inip binmede,

5-Kisilerle ilk defa ki tanismalarda nasil davranilacagini belirleyerek
iligkilerin diizenli olmasinda yardimc1 olurlar.

173 Sezgin Kizilgelik-Yasar Erjem, Agiklamali Sosyoloji Terimler Sozliigii, Konya 1992.
Sayfa, 426.



ORF, ADET ve GORENEGIN HUKUKI DEGERI, M. SENER 247

Gorenek, gorgiilere’”* dayanilarak alisilagelen sosyal davrarus tipi ve
bi¢imidir. Dilimizdeki; “Biz babamizdan boyle gordiik.” ifadesi, gorenegin halk
dilinde dile getirilis bi¢imidir. Nitekim gorenekle kastedilen de, bir seyi
eskiden beri goriildiigii sekilde yapma aliskanligidir. Gorenek, orf ve
adetten, hicbir yaptirim giicii veya karst kondugu zaman, ¢ok zayif yaptirim
glicii bulunmasiyla ayrilan sosyal bir davranis tipidir. Gorenek, gelenege
gore daha gii¢siiz, modaya gore daha dayanaklidir. Gorenekler, birkag nesil
devam edebilir, bazilar1 yerleserek geleneklere karisir, bir kismi da yalniz
kalint1 halinde siiriip gider.”

174 Gorgti; 1-Bir topluluga ait uyulmas: gereken nezaket kaideleri, muaseret, adab-1
muaseret, muaseret adabi, gormiis olma durumu... Biiyiik Tiirkce Sozliik, D. Mehmet
Dogan, 1996, 423.

175 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul, 1985, III, 1082.
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MUZAKERE

Zeki KOCAK"

Giris
Saymn dekanim muhterem hocalarim, degerli katilimcilar ve kiymetli
talebeler; hepinizi saygiyla selamliyorum.

Bu ilmi toplantiy1 organize eden, basta fakiiltemiz dekami kiymetli
hocam, Sayin Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu Beyler olmak {izere, ISAV
bagkani sayin Prof. Dr. Ali Ozek Beye, tertip heyetine ve emegi gegen
herkese siikranlarimi arz ediyorum.

Benim miizakere edecegim metin, sayin Prof. Dr. Mehmet Sener beyin
“QOrf-Adet ve Gorenegin Hukuki Degeri” isimli tebligiyle ilgilidir.

Bu giine kadar dinledigimiz ilmi tebliglerin miizakerelerinde, tebrik,
tenkit, tespit, tekmil ve tekliften olusan begli bir yontemin takip edildigini
miigsahede ettik. Bizde miizakeremizi bu usule uygun olarak sunmayi
diisiiniiyoruz. Evvel emirde sunu ifade etmek isteriz ki, konuyla ilgili ayr
bir eseri de olan hocamiz, sahanin uzmam olmasi hasebiyle bizim
miitalaalarimiz, el-emrii fevkaledep babindan olacaktir. Yalniz aymi konuyla
ilgili Diyanet Ilmi Dergi’de yaymlanan bir makalemin olmasi, tebligle
irtibatimiz1 kolaylastirmistir.

Hocamizin konuyla ilgili miistakil eserinin olmasi konuya
vitkufiyetini gostermektedir. Dogrudan asil maksadi ele almasi, ¢alismanin
anlasilmasin1  kolaylastirdigr gibi hukuken oOrf-adetle ilgili sOylenmesi
gereken seyleri genel olarak ifade etmistir. Ana hatlariyla ele alindiginda
tebligin ilim mahsulii sistematik bir calisma oldugu goriilmektedir.

“Dr., Omer Nasuhi Bilmen Egitim Merkezi Miidiirliigii Egitim Gorevlisi.
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Bizim yapacagimiz miizakere, fazla tekrara diismemek igin
kanaatlerimizle birlikte, calismaya katki saglamasi agisindan hocamizin da
kismen yaptig1 gibi ustlii fikih zaviyesinden olacaktir. Ciinkii verecegimiz
hiikiimlerin, degerlendirmelerin tespit, tenkit ve tekliflerin usuli temellere
dayanmasi, gerekgelerin deliller muvacehesinde serdedilmesi, konunun
daha iyi anlasilmasimi saglayip, tutarli ve sistematik olmasmi
gerceklestirecektir. Birde tasavvuratin tasdikattan mukaddem oldugu hem
mantiken hem de usulen miisellamattandir.

On iki ana bagliktan olusan ¢alismay1, konuyu fazla dagitmamadan ve
ma’lumu i'lam etmemeden, bes baslik ve bir sonug altinda, elestirilerimizle
birlikte gerekli teklifleri de sunarak, miizakeremizi tamamlamay1
diistiniiyoruz.

1-  Orfile Ilgili Lafizlarin Lugavi ve Istilahi Anlamlart

[lmi calismalarda eger konunun merkezini bir kavram olusturuyorsa
o kavrami ve onula ilgili olan kavramlar1 oncelikle tahlil etmek gerekir.
Kavramin anlam alanmni gegirdigi istihaleleri diger ilmi disiplinlerdeki
anlamlarini hatta milletlerdeki ifade ettigi karsiliklari tespit etmek konuyu
daha anlagilir kilacaktir.

Sayin hocamiz da tebliginin girisinde 6rf ve adet kavramlarinin liigavi
ve 1stilahl anlamlarina deginerek konunun anlasilmasini kolaylastirdig: gibi
amacini da Oncelikle belirtmistir. Yalniz orfiin, “6rfi idare” ve “sikiyonetim”
anlamlarma geldigini sadece nakletmesi bizi arastirmaya sevk ederek
Osmanlida uygulanan hukuki ve siyasi yapiyr miitalaaya yonlendirmistir.
Soyle ki, Osmanli devletinde nasslardan ve dini kaynaklardan cikarilan
hukuka ser'1’ hukuk, Ulii'l-emrin, emr i fermanlar1 ile olusan hiikiimler
topluluguna 6rfi hukuk denmektedir. Buna 6rfi padisahi ve siyaseti ser’iyye
de denir.! Orfi hukuk daha ziyade idare hukuku, askeri hukuk ve vergi
hukukunu tanzim etmektedir.2 Orfi hukukun ulemanin denetiminden ¢ok
da bagimsiz olmadig1 diisiiniiliirse, bunun da ser’i esaslara aykir1 olmamasi
anlagilacaktir. Bu ser'l ve orfi hukuk diye bilinen ikili yapmin mense

1 Kastkct, Osman, Isldm ve Osmanli Hukukunda Mecelle, Istanbul, 1997,s. 22.
2 Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunnameleri, Istanbul, 1990, 1, 53.
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itibariyle farkli olsa da Cumhuriyetimizde de devam ettigi kanaatindeyiz.?
Zira “durumdan vazife ¢ikarma”, “sikiyonetim” vs. “Orfl idare” anlamina
gelmesi, devleti idare edenlerin erkleri toplumla paylasmaya yanasmadigini
gosterebilir. Bu ylizden olsa ki, demokrasiyle idare edilsek de zamanla
yapilan ihtilallar, sikiyonetimler, diger adiyla orfi idareler, Osmanli’daki
sinirli sayida da olsa siyaseten katil* ve benzeri uygulamalarla Ortiisebilir
mi? Sorusunu miispet ve menfi anlamda diisiinerek, alanla ilgili bir
calismanin yapilmasinin faydali olacagini belirtmek isteriz. Ciinkii devletin
bekasi, amme menfaati ve kamu yarar: gibi tespit edilecek gercek gerekgeler,
degerlendirmeleri ve buna bagli olarak isimlendirmeleri etkileyecektir.

Dolayisiyla mutlak anlamda “67fi idare” deki orf ile Islam fikhindaki
Orfiin arasinda herhangi bir miinasebet kuramiyoruz. Kanaatimizce
“sikiyonetimin”, orfi idare seklinde isimlendirilmesi, mantiktaki siir yapma —
kotii bir seye glizel isim vererek iyi gosterme - diisiincesinden hareketle,
sikiyonetim durumunu halka giizel gostermeye calisip, benimsetme hareketi
olabilir. Ciinkii fikth wusdliinde kastedilen oOrf nassa uygun olan
muameletiinnastir. Yani Kur'an ve siinnette hedeflenen hayatin
orflesmesidir. Eger Miisliimanlar bu orfle amel edebilseydi, bu giin sosyal
hayatta ve devlet idaresinde diinyada bir benzeri olmayan miireffeh bir
yapiya sahip olup, insan haklar1 ihlallerinden dolay1 sik sik uyarilmazlardi.

Hocamiz Orf ve adet arasindaki 1afzi miinasebeti “genellik-izellik”
agisindan ifade etmistir. Kisaca “her Orf adettir” fakat “her adet orf
degildir”® yalmiz Ziya Gokalp orfii “ nasca makbul ve merdud olan kaideleri

% Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Bulag, Ali, “Seriat ve Orf, Toplum ve Devlet”, Bilgi ve
Diisiince, Istanbul, 2002, S,2, s, 11-15.

4 Osmanli déneminde Seyhiilislam Ebussud Efendiye tevdi edilen “Tahakkiim
alessultan ediip nizam-1 musalah-i umur-1 ibadin ifsadina sebep olanlara ne lazim
gelir” sorusuna verdigi “fetva ” sudur. “seyf-i siyasetle izalesi lazim olur” Sehzade
Mustafa’nin éliimiinde (960/1553) alinan fetvanin mabhiyeti tartisiimakla birlikte yine
hukuken bir mantig1 vardir. Soyleki zarari amma mukabil zarar1 ahassa katlanilir.
Burada devletin bekas1 ve amme menfaati kisaca kamu yarar gozetilmistir
diyebiliriz. Eger orfi idarede de bdylesi gercek bir gerekge tespit edilebilirse bu
itirazin diginda kalir. Bilgi i¢in bkz. Bulag, s, 12.

5 Sener, Mehmet, “ Orf Adet ve Gorenegin Hukuki Degeri”, tebliy metni
(basilmamig) Erzurum, 2010, s, 3.
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temyiz ve takdir etmek melekesidir” diye tanimlayarak bu melekenin
makbul gordiigii kaidelere ma'riif, merdud gordiigii kaidelere miinker
denilir ki birincisi nasin tahsini, ikincisi ise takbihidir. Bu yoniiyle orf igtimai
kaidelere ve ictimal vicdana alem olmus olur. Buradan hareketle Gokalp
orfle adet arasinda umum husus min vech oldugunu vurgular. Yani “baz1
adetler orftiir”, “baz1 Orfler adettir” fakat “her adet 6rf olmadig: gibi” “her
orf de adet degildir” der.6 Elmalili Hamdi Yazir da ayni kanaattedir.”

Acaba 0Orf- Aadet arasindaki iliski bdylemidir? Bu hususun
degerlendirilmesi gerekir. Ibnii'l-Emin Mahmut Esat usulle ilgili eserinde
adet lafzim hi¢ kullanmamuistir. O teamiil lafzin tercih etmistir. Ibnii’l-Emin
kanaatimizce kadim wulemanin goriisiinii de sOyle hulasa etmistir.
Miigtehitler zamanindaki teamiil eger yaygin ise bu “icma-i ameli siikutidir”,
seriata ve fikih¢ilarin metinlerine aykiri olan yerde muteber degildir. Eger
teamiil sadece bir beldeye mahsus ise bu icma olmayip hakkinda nass
olmayan yerde muteberdir.? Hayrettin Karaman hocamiz ise orf ile adetin
gerek sozliikk gerekse terim anlamlari bakimindan birbirinden farkl
oldugunu agikca vurgulamistir.’

Diger taraftan Mehmet Sener hocamiz calismasinda {i¢ ana lafzi, orf,
ddet ve gorenegi degerlendirmis fakat bu anlamda kullanilan tdre, gelenek,
anane ve teamiil lafizlarina deginmedigi gibi bu lafizlarin bir birleriyle olan
miinasebetlerini de acik¢a belirtmemistir. Bu yiizden lafizlarin birbiri
yerlerine kullanilabilecegi zehabini vermektedir. Oysa malumdur ki,
lafizlarin manalar1 arasinda dortlii bir iliski vardir. 1- Miisavat, 2- Miibayenet,
3- Umum ve Husus-i Mutlak, 4- Umum ve husus min vech.! Dolayisiyla iki

6 Gokalp, Ziya, “Orf Nedir?” yaymnlayan, Recep Sentiirk, Islim Diinyasimda
Modernlesme ve Toplum Bilim, Istanbul, 1996, s, 317-318.

7 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1979, IV, 2358.

8 Mahmut Esat, Ibnii’l- Emin, Fikih Usulii, istanbul, 2002, s, 206.

° Karaman, Hayrettin, Fikih Usulii, Istanbul, 2010, s, 139.

10 Gelenek kavraminin mahiyeti igin bkz. Coskun Selcuk, Siinnet ve Gelenek,
Erzurum, 2010, 67-93.

1 ki kiillinin her biri digerin cemi efradina sadik ve samil olursa yekdigerine
miisavi olur. Kisaca masadaka aleyhleri bir olursa miisavi olur. Natik ile dahik gibi.
“her natik dahiktir”, “her dahik natiktir” denilir veya begserle insan lafz1 gibi. Bu
durumdaki lafizlar bir bir yerine kullanilir.
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lafzin birbiri yerine tam olarak kullanilabilmesi i¢in miisavat veya tabiri
digerle miiteradif olmasi gerekir. Insan ile beger gibi. Ciinkii ikisinin
masadaki aleyhi birdir.

Hocamiz ¢alismasinin son béliimiinde ele aldig1 “gérenek” kavramim
“bir seyi goriile geldigi gibi yapma” seklinde tanimlarken, “gelenek”
kavramina deginmemistir. Fakat gorenegin, orf adet ve gelenekten yaptirim
giicliniin daha az oldugunu ifade etmesi,'? geleneginde orf-adetle adeta es
anlamli  (miisavat) oldugunu c¢agristirmaktadir. Halbuki giiniimiiz
hukukgularindan Kemal Oguzman, orf ve adet hukuku kaidesi, bir
gelenegin oynayacag1 rolii evleviyetle oynar, diyerek gelenegin orf ve
adetten daha alt bir mertebede oldugunu ifade etmistir.'® Necip Bilge de rf
ve adeti kullanirken ¢ogunlukla gelenek kavramina yer verip, bazen de
gelenegi asli kavram olarak kullanip 6rf ve adeti parantez icinde vermistir.
Konunun ileriki safhalarinda gelenek hukuku diye miistakil baslik
kullanmistir. Bu da 6rf ve adet kavraminin giderek gelenek kavramina
yerini biraktigini gosterir.* Giiniimiiz mer’l hukukunda gorenek kavram

Eger iki kiillinin hig birisi digerin hicbir ferdine sadik ve samil olmazsa yekdigerine
miibayin olur. Insan ile at gibi. “hi¢bir insan at degildir” “hi¢bir at insan degildir” bu
durumda lafizlar bir bir yerine kullanilmaz.

Eger iki kiillinin yalniz biri digerin cemi efradina sadik ve samil olursa beynlerinde
umum ve husus-i mutlak bulunur. Yani biri mutlakan e’amm, digeri mutlakan ehass
olur. “her insan hayvandir(canlidir)”, ama “her canli insan olmayip” belki bazist
insan ve bazis1 at, kus vs. insanin gayri canli olur.

Eger iki kiilliden her biri digerin yalniz bazi efradina sadik ve samil olusa her biri
digerine nispetle min vechin e’amm ve min vechin ehass nolur. Su hale gore bir
maddede miitesadik ve iki maddede miitefarik olmalari lazim gelir. Insan ile beyaz
gibi ki, “insanlarin bazis1 beyazdir”, ve “beyazlarin bazis: insandir”, goriildiigii gibi
beyaz insanda ikisi miitesadik olur. Ve zenci lie leylekte miitefarik olur ki, zenci
insandir. Fakat beyaz degildir. Leylek beyazdir, lakin insan degildir.

Ciiz’i ile ona samil olan kiilli beyninde “umum ve husus mutlak” bulunur. Her
ciizi kendine samil olmayan kiilliye miibayin olur. Ciiz’iler daima bir birine
miibayin olur. Zira hi¢bir sey kendinden baska bir sey olmaz. Genis bilgi icin bkz.
Cevdet Pasa, Ahmet, Mi"yari Sedat, fsatnbul, 1303. s, 6-8.

12 Sener, s, 22.

13 Oguzman, Kemal, Medeni Hukuk Dersleri, Istanbul, 1994,s,66.

14 Bilge. Necip, Hukuk Baslangici, Ankara, 1995, s,49-54.
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pek kullanilmaz. Bunun yerine gelenek veya tore lafzi kullanilir. Ciinkii
gorenek sosyal diizen kurallarindan sayilan gorgii/muaseret kurallarin
ifade etmektedir. Hocamizin gorenek kavramiyla ilgili agiklamalarina
baktigimizda da hukuki kurallardan ¢ok gorgii kurallar1 oldugu anlagsilir.!s
Bu kurallara aykir1 hareket, ne hukukta mevcut oldugu sekilde devlet
otoritesini harekete gecirir, ne de ahlak alaninda oldugu gibi kamunun hor
gorerek asagilamasini davet eder. Belki zamanla yerleserek adetlesirse o
zaman toplum nazarinda makbul olabilir veya toplum nazarinda makbul
olmadigindan “terk-i edeptendir” dedigimiz sekle doniistir. Gorgii
kurallarinin din ve ahlak kurallarindan ayrilmasinin imkéansiz oldugu
hallerde orflesmeye dogru meyledeceginden belki ilerde hukuk kurallarina
doniigebilir. Dolayisiyla gorenegi 6rfiin yaninda kullanmanin biraz acelecilik
olacag1 kanaatindeyiz.16

Kanaatimizce hocamiz, ilk basta Orf-adet kavramlarmi acikladig:
yerde konuyla ilgili olan, gdrenek, gelenek, teamiil, tire, anane ve amelii ehli
Medine kavramlarinmi inceleyerek, anlam kaymalarina, daralmalarina veya
genislemelerine yer verseydi iyi olurdu. Hatta M. Hamdullah’in Hz.
Peygamber’in takrirlerinin ¢ogu zaman serbest birakilan 6rf ve adetleri
tasvip ettigini gosterir nitelikteki goriisiine binaen fakriri siinnet kavramina
da yer verilseydi uygun olurdu diye diislinliyoruz. Kald1 ki, Takiyyii'l-
Hakim, orfiin hiiccet olabilmesi icin kat'i bir hiiccete riicu etmesi gerekir
demekle kalmaz, oOrfiin ikrarla bizzat siinnete dayanmasini veya sarinin
ikrar veya imzasina dayanmasina baglamaktadir.”” Mahmesani de takriri
stinnetin pek ¢ok Arap adetini teyit ettiginden, bunlar siinnete dayali Islam
adetlerinden sayilmistir. Bundan dolayr imam Malik nass bulunmadiginda
Medinelilerin amelini ser’l delil ve yeterli icma saymustir, goriisiindedir.’s
Orfiin tegri’ esnasinda mevcut olmasi, onun peygamber’in (s.a.v.) takririne
muhta¢ oldugu anlamina gelirken, peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra
ise siikuti icma ile temellendirilecegi anlamina gelebilir. Bu nedenle takrir-i

15 Sener, s, 22-23.

16 Bilgi i¢in bkz. Bilge, s, 30-31.

17 Takiyytl Hakim, Muhammed, el-Usuliil- Amme li’- Fikhi’l Mukarin, Daru’l-
Endiiliis, tsz. s, 323.

18 Mahmesani, Subhi Recep, Felsefetii’t-Tesri’, Daru’l-Kessaf, 1952, s, 181-182.
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siinnetin Orf ve adetle olan miinasebetini ortaya koyacak bir calismanin
yapilmasi faydali olacaktir.

“ ”

Kur'an'da 39 yerde gecen /ma‘rGf” kavraminin “ o , ¢
kokiinden geldigi ve bu kokten 71 kelimenin kullanildig: iki yerde de bizzat

“G2forf”?®  kavraminin  kullamilmasi usiil agisindan  degerlendirmeyi

gerektirir. Hadislerde de 6rf ve ma‘rGf kavramina rastliyoruz. Mesela,
Kiitiib-i Tis’a’da tespit edebildigimiz kadariyla tekrarlarla birlikte marife
olarak “el-ma’r(if” kelimesi 59 yerde, “el-adet/ssuti” kelimesi ise 1 yerde
gecmektedir. Nekre olarak ise 2 yerde “orf”, 67 yerde “ma‘r(if”, 5 yerde
“adet” kelimesi ge¢mektedir. Fakat orf kelimesi hukuki anlamda olmayip
horozun ibigi ve atin yelesi anlaminda kullanilmistir. 20 Miinkerin ziddi1 olan
ma‘rifun bu kadar sik kullanilmasi, 6rf kavraminin ne kadar genis bir
anlam alanina sahip oldugunu gosterir. Hatta Halim Sabit “s , ¢/a r {7
harfleri tizerine kurulan biitiin maddeler 6rf mehazina riicu eder dedikten
sonra, Arapganin ve Islami ilimlerin tekamiil ettigi donemlerdeki liigatlerde
orfiin 27 anlama geldigini tespit etmistir. Bu kelimenin miistekkati da tiirlii
miinasebet ve alakalar ile muhtelif manalarda kullanilabilir. Biitiin miisterek
lafizlar gibi orf ve miistekkat1 da muhtelif manalarin hepsine birden vaz’
edilmis degildir. Hicbir lafiz birden bire muhtelif manalarda kullanilmaz.?!
Oyleyse o6rfiin hangi anlamda kullanildiginin tespiti gerekir.

Bir diger husus ise “, ..” ve “ <.”in her halde nassa bagli bir ma‘r{if
ve miinker olmasini gerektirir mi? Yoksa insanlarin da ma’r(if ve miinker
telakkilerinin hukuki bir hitkmii varimidir? Kanaatimizce bu konu, bir
acgidan hiisiin- kubuhla da ilgili oldugundan bu konuda esash bir ¢alismaya
ihtiyag vardir. Beklide biitiin insanliga peygamber gonderildiginden®
hareket edersek, bozulmus olsa da insanlarin ortak degerlerinden kalan
askari miisterek bazi uygulamalar 6rf olarak telakki edilebilir mi?

19 Araf, 7/199, Miirselat, 77/1

20 Hadisler igin bkz. Buhari, Iman, 12, 21. Talak, 50. Tefsir,41. Tirmizi, el-Birr,87. Ebii
Davut, Taharet, 97. Darimi, Taharet, 98 Ahmet b. Hanbel, Miisnet, thk. Suayb el-
Arnavut, Beyrut, 1999, XX. 466, XXXI, 534.

2l Halim Sabit, “ Orf Maruf ” yayinlayan Recep Sentiirk, Islim Diinyasimda
Modernlesme ve Toplum Bilim, Istanbul, 1996, s, 326.

2 isra 17/15.
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Hicri 150 yilinda vefat eden Miikatil b. Siilleyman “ma‘rGf”
kelimesinin dort anlamina vurgu yapmustir. 1- Farz anlaminda ma'rtf (1,53 Y;
A AN RS 5 5 UG N A L s A3 L o8 D s A Sl ity
Gy 3 i), 2-Glizel vaat anlamimda ma‘rif ( sl ailes e AB5 L S 22 Y5
Gy N T o N B S5 Y S5 fes ¥l 1800 I e (AT s a1 Al s v
yit V3 0 45 ad S50 sswdy sy o), 3- Iddeti miiteakip kadinin
stislenmesi anlaminda ma'rGf (15 1ies i3 Ll febl i Wil 00k 150 055 L
Sy Gedl sools us Kl pwose sl L), 4- Insana kolay gelen sey
anlaminda ma’rQf ( of 255 b3/o iy LoTT ade 3 2Kie 20t 36 2553 Tasaes of Buf &)
Syl f e oullallp/os paddy T A v iRl 2wt 6 8N i)

Ustat Selebi de daima 6rf lafzini kullanmustir. Adet lafzim1 daha
ziyade ferdi hareketlere hamlederken cemaatin ameline de orf demistir.
Peygamberimiz’'in gelisinde Araplarin birtakim adet ve muamelelerinin
oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber bu adetlerin bir kismini ikrar, bir
kismini ilga, bir kismina yeni diizenlemeler getirerek devamini saglamustir.
Ayrica bir kisim yeni adetler de insa etmistir.2s Belki de peygamberimiz &rf
olanlar1 ikrar edip digerlerini ise zamanla diizeltmis veya ilga etmistir,
diyebiliriz.

Simdi orfii, bu kadar anlam yelpazesinden alip sadece 1stilahi bir
anlamina hapsetmek anlam daralmasi oldugunu gostermez mi?. Kald1 ki
hocamizin da tercih ettigi Nesefi'nin tarifinde “ orf, aklin rehberligi veya
onciiliigli ile kisilerde yerlesen ve selim tabiat ile benimsenip kabul edilen
seydir’® diye tarumlanmas: itirazlara sebep olmustur. Ciinkii Orfiin

“

bolgelere ve zamana gore farkli olusu “selim aklin” ve “selim fitratin da” ne

3 Nisa 4, 114.

2 Bakara 2/235.

%5 Nisa, 4/8.

26 Bakara, 2/234.

7 Bakara, 233, 236, 241; Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve'n-Nezair fi'l-Kur’an,
Misir,1975,s,114-115.

2 Selebi, M. Mustafa, Usulii’l-Fikhi’l Islami, Beyrut, 1986.5,313. Selebi, el- Fikhu'l
fslami beynel Misaliyye vel Vakiiyye, Beyrut, 1982,s,80.

2 Sener, s, 1.
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oldugu sorusunu giindeme getirmez mi?* Buna ortak akilin kabulii de
desek, ma’seri vicdanda desek durum degismez diye diisiiniiyoruz. Aslinda
bu ve benzeri delillerin fikhda kaynak olarak kabul edilebilmesi igin
tariflerinde nassa aykir: olmamasima vurgu yapilmalidir. Kanaatimize gore bu
kayit olmadan oOrfiin tarifi eksik kalir. Ciinkii selim akil ve selim fitrat
hitkiim ittihaz etmede yeterli olamaz. Dolayisiyla orfiin varligindan
bahsedebilmek i¢in Kur’an ve siinnete uygun olmast ve bu iki asla aykiri
olmamasi gerekir.

Giintimiiz hukuk eserlerinde 6rf ve adet yaninda diger lafizlarda
kullanilmaktadir. Hatta Kemal Oguzman kanundaki bosluklar1 doldurmada
orf-adet ikinci sirada gelir ve kanuna aykiri olan Orf-adet kanunun
uygulanmasini engeller ve Orf-adet hukuku kaidesi bir kanun hitkmiinii
degistirmeye ve yeni bir kanun yapmaya zorlayict bir rol oynayabilir,
demektedir.’! Bu sahada yapilan yeni ¢alismalarda yeni kavramlara siklikla
rastlanmaktadir.?

Sergilenen bu hava orf ve adet kavraminin hukuki eserlerde
kullanilmasiyla birlikte orfiin giderek anlam daralmasina adetin ise giderek
anlam genislemesine ugradigini gostermektedir. Hatta sunu ifade edelim ki,
hocamuz Islim Hukukunda Orf isimli eserinde 6rfii siklikla kullanmugtir. Oyle
ki, tiglincti boliimdeki baglig1 “ orfiin hukuki yonii” seklindedir.?* Ancak bu
tebliginde Orf ve adeti nerdeyse devaml birlikte kullanmistir. Bu durum
yukaridaki goriisiimiizii desteklemektedir.

Ote yandan kullanilan gérenek, gelenek, tire ve teamiil kavramlarinin ise
giderek anlam genislemesine ugradigini goriiyoruz. Belki adet kavramiyla
birlikte diger kavramlarin anlam kaymasina ugradigini da soyleyebiliriz.
Zira zaman zaman moda kavrami da konuya dahil edilmektedir. Ozellikle
“taklit etme” agisindan bakilarak, modada anlam genislemesi olmaktadir.
Oysa orf-adet ve diger kavramlardaki taklit atalari taklitken, modada

3 Erwin Graf- Abdoljavad Falaturi, “Geleneksel Islam Hukuku Anlayisinda Orf-
Adet ve Hukuk” yayilayan, Halit Unal, Islim Hukuku Uzerine Arastirmalar, Kayseri,
1994, s, 29.

31 Oguzman, Kemal, Medeni Hukuk Dersleri, Istanbul, 1994,s, 64-67.

%2 Genis bilgi i¢in bkz. Isiktag, Yasemin, Orf ve Adet Hukuku, Alkim Yayinevi, 1997,

3 Sener, Mehmet. Islam Hukukunda Orf, Izmir, 1987, s, 94-96, 118-135.



258 DIN ve GELENEK

cagdaslar: taklittir. Moda icin yenilik gecerliligini saglarken, orf ve adet i¢in
eskilik kuvvetini artirir.®* Fakat sunu da ifade edelim ki, modanin yillar
sonrada olsa yenilenmesi hatta moda olan seylerin artik ¢agin bir geregi
olarak siklikla tekrarlanmasi moda anlaminin da genisledigini yavas yavas
hissettirmektedir.

Hocamizin “Gorenegin Yaptirirm Glicii” isimli bashkta gorenegin
zamanla toplumun gelismesine uygun yenilikler katabileceginden bunlar
siireklilik kazanabilecegi gibi bir siire sonra ortadan da kalkabilirler® gortisii
de gorenekle moda arasinda gizli bir yakinlasmanin oldugunu gosterebilir.
Oyleyse 6rf haricindeki biitiin kavramlar igin bu hareketlilik ve degisiklik
diisiiniilebilir. Belki de toplumdan topluma degisiklik arz eden adetler,
gorenekler, gelenekler, toreler ve teamiillerdir. Bizce 6rf, Kur'an ifadesiyle
ma’rhif olup, miinkerin zidd1 oldugundan orf genel gecerdir. Objektiftir ve
degismeyendir. Bize diisen gorevde bu orfii tespittir. Orf makasidiigseria
agisindan olmas: gerekeni ifade eder. Nassa ve fitrata uygun olandir. Diger
kavramlar ise sadece olani ifade eder. Olanin, olmasi gerekene
yaklastirilmasi ise ideal anlamda hukukun gayesidir. Dolayisiyla gliniimiiz
hukukunda tartisilan tabii hukuk nazariyesinin, ¢ok onceleri fikih ustiliinde
ele alman 6rf ve ondan kastedilen ma’r{if kavramlariyla tartisilip giindeme
alindig1 kanaatindeyiz.

Netice itibariyle biz Kur'an ve siinnette kullanilan 6rf kavraminin
kullanilmasinin daha uygun olacagimi diisiintiyoruz. Ciinkii  diger
kavramlar Kur'ani olmadig1 gibi mesela ge¢mislere, babalara tabi olma
onlarin adetlerine uyma bizzat Kur’an tarafindan da reddedilmistir.3¢ Ayrica
orfiin disindaki kavramlarin zamanla gegirdigi degisiklikler onlarin Islam
fikhinin Kkastettigi anlamin disina ¢ikmasini doguruyor. Sonugta farklh
anlamlara, anlam kargasasina sebep oluyor. Kimin neyi kastetti§i belli
olmuyor. Oysa bir ilimin gelismesi ve devami onu olusturan asli
kavramlarin, 1stilahlarin dogru kullanilmasiyla dogru orantilidir. Fenlerin
ilmi disiplinlerin ayrimi: da bunu gerektirir. Belki yapmamiz gereken

3 Igiktag, s, 24.

% Sener, s, 22.

% Babalara tabi olmanin (ya atalar1 bir sey anlamamis dogruyu da bulamamuis
idiyseler? gibi) elestirildigi ayetler i¢in bkz. Bakara 2/170, Maide 5/104.
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kavramlar: yerli yerinde kullanmaktir. Soyle ki, fikih yerinde fikih, hukuk
yerinde hukuk, Orf yerinde 6rf, adet yerinde adet, gorenek yerinde gorenek
kullanilmalidir, diye diisiiniiyoruz. Bu yiizden tebligin baghgi “Orfiin Fikhi
Degeri” seklinde olsaydi daha uygun olurdu diye diisiiniiyoruz. Mecelle’de
de orf ve adetle ilgili maddeler birlikte kullanilsa da 6rf ve adet kavraminin
ayr1 ayrt maddelerde kullanilmasi i sl Ve _adl oondS Gl ndl gibi,
dikkate degerdir.” Hatta fikih ustliiyle ilgili eserlerde tercih, tahsis vb.
tartisma konularinda 6zellikle 6rf kavraminin kullanilmasi dikkat edilmesi
gereken bir husustur. Biitiin bunlardan sonra “-s&.¥ s st V/istilahta nizaya

hacet yoktur” denirse, buna da katilmadigimizi bildirmek isteriz.
Orfiin Fikhi Bir Delil Olusunun incelenmesi

Sayin hocamiz, VIII nolu baslikta, “ Orfiin hukuki bir delil oldugunu
gosteren ser’l deliller” kisminda “s ., f,” Orf ile emret ayetini sadece
zikrederek delil olabilecegini Ebti Stinne’'nin el-Urf isimli eserindeki
Karafi'nin ve Halil b. Tirablusi'nin goriislerine atifta bulunarak vermektedir.
Daha sonrada Ibn Abbas'in(ra) orfiin iyilik ve ihsan anlaminda oldugu
goriisiine ve Taberi'nin, Allah Peygamberine insanlara orf ile yani iyilikle
emretmesini buyurdu, sdziine ve Urve b. Ziibeyr, Ktade, Cassas vb alimlerin
Orf kelimesini iyilik anlamina gelen ma‘riifla tefsir etmelerini vererek
yukaridaki ayetten orfiin delil oldugunun g¢ikarilamayacagini benimsemesi
tartisilmasi gereken bir husustur.

Mesela, Cassas, A'raf siiresindeki 199. ayette orf ile amel konusunda
aciklik getirmese de Bakara siiresinin 233. ayetinde “ .o,.5, .65, 4 3450 ey
Sy aad” ayetindeki “Gs, .Ju” nafaka ve kisvenin kocanin {izerine vacip
oldugunu belirttikten sonra imkani olmayan kisinin imkanindan fazla
zorlanmasinin ma’rGif olmadigini da belirtmistir. Buna da delil olarak ayetin
devamindaki “te., V) L& s Y7 kismini getirmistir.® Buda Cassasin orfii
ma’‘riifla tefsir ettigini, ma‘rtifa riayetinde vacip oldugunu benimsemesi,
orfle amelin vacip oldugunu inta¢ etmektedir. Ibn Kayyim el- Cevzi de

oV el eSS Yy el w6y Sy s 7

“

konunun ehemmiyetini soyle belirtmistir.

%7 Bilgi i¢in bkz. Mecelle md. 36-45.
3 Sener, s, 10-11.
% Cassas, Razi, Ahkamu’l Kur’an, Beyrut, 1993, 1,551.
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onlar ancak orfii dilleriyle inkdr ederler fakat onsuz amel etmeleri de
miimkiin degildir® Yalmiz hocamiz Orfiin hukuki delil olusuyla ilgili
bolimiin sonunda oOrfiin sozlitk anlamindan da hareketle Orfiin terim
anlamin1 ve hukuki (ser'l) degerini dolayli olarak kuvvetlendirdigine
deginmistir.#! Hocamiz “ .~ il ws 6 s 05alad) , W42 hadisinin Ibn Mesudun
s0zii oldugunu belirttikten sonra ulemanin bu metnin icma veya Orf icin
delil olacaginda ihtilaf ettiklerini zikretmistir. Ozellikle Hanefi ulemasinin
bunu, 6rf i¢in delil olarak kullandiklarini belirtmistir. Hocamiz da nasslarla
hitkmii belirtilmeyen konularda, orfiin bir delil ve hakem olacag:
kanaatindedir.® Yalniz peygamberimizin (s.a.v.) toplumda devam eden
gelenek halindeki bazi muameleleri, selem, mudarebe, sirket, kasame ve
araya gibi adetleri benimseyip, oldu gibi kabul ettigi* ifadesi biraz izaha
muhtagtir. Clinkii peygamberimiz (s.a.v.) bu adetleri (hukuki muameleleri)
oldugu gibi degil, birtakim sartlar ileri siirerek kabul etmistir. Mesel3,
selemle ilgili “;jas J2f 3 pshes 055y psbae L5 § hocds oSae (LT 279 buyurarak Ui tane
temel sart ileri siirmiistiir. Ebi Hanife bu hadisin deletinden ve giiniin
sartlarindan olsa ki selem akdinde nizay1 bertaraf etmek icin sartlar1 yediye
cikarmistir.#

Diger bir husus ise, bu sahada yapilan bazi c¢alismalarda zaman
zaman iddiali ctimleler kullanilmaktadir. Sanki her seyin cahiliye de oldugu
gibi korundugu imajim1 vermek® asir1 gitmektir. Tabii ki cahiliyede
uygulanan muamelelerden korunani da var, degistirileni de var iptal edileni
de var. Bu konuda asir1 gidilen ¢alismalar oldugu gibi miidellel ve mutedil
calismalar da mevcuttur.*8

4 ibn Kayyim el- Cevzi, I'lamu’l- Muvakkiin, Beyrut, 1993, 111, 3.

41 Sener, s,11.

42 Ahmet b. Hanbel, Miisned, I, 379.

4 Sener, s, 12-13.

4 Sener, s, 13.

45 Buhari, Selem, 1, 2. Miislim, Miisakat, 25.

46 Merginani, III, 81.

7 Ateg, Ali Osman, islama Gore Cahiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri,
Istanbul, 1996, s,40.73.84.110.135.

4 Cahiliye adetleriyle ilgili mutedil olan bir ¢alisma igin bkz. Kiyici, Selahaddin,
Isléam Hukukunda érf ve Adet, Erzurum,2002, s, 17-105.
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Asil tizerinde durmak istedigimiz ayeti kerimeyi usul agisindan ele
almaktir. Neden ille de usul? Diye bir soru sorulursa sunu ifade etmek
isteriz ki, hocalarimizin da sik¢a vurguladigi gibi, en ¢ok ihtiyacimiz
olmasina ragmen usul ilmi, gliniimiizde [slami ilimler arasinda en fazla
ihmal edilendir. Fikith usilii, yeryiiziinde ilk defa anlamaya ve hiikiim
cikarmaya dair Islam alimlerinin insa ettigi bir ilimdir. Ibn Haldun’a gore
Islami ilimlerin en biiyiigii ve en faydalis1 fikth ustliidiir. Ciinkii ser’d
delillerden onun yardimiyla hiikiimler ve teklifler ¢ikarilir, demektedir.#
Ihmal edilen bu ilmin yeniden harekete gecirilmesi ve isletilmesi
gerekmektedir. Derinlemesine incelemeden, giiniimiiz problemlerinin
¢oziimiinde katki saglamaz diyenlere kisaca sunu sdyleyebiliriz. Bir saat
bozulmaksizin sadece durmussa onu calistirdigimizda, durdugu giiniin
vaktini degil, ¢alistirdigimiz giiniin vaktini gosterir.

Simdi ayeti kerimeyi usul ilmi agisinda inceledigimizde evvela emir
sigasiyla bagladigini goriiriiz. Ayette “emr”in olmasi “delili kiilli"yi, orfle
ilgili olmas1 “delili ciiz'i”yi, emrin karineden hali olarak bulunmas: icab
olarak “hiikmi kiilli"yi, Orfe riayet etmenin gereginden hareketle de icabul rf
olarak “hiikmi ciiz'i"yi goOstermektedir. Delil ve hiikiim agisindan sonra
ayetteki delaletin, dalbilibare, dalbilisare, dalbiddelale, dalbiliktiza

cesitlerinden hangisine girdigine bakabiliriz.

Malum oldugu iizere, lafzin ifade ettigi mana, lafzin liigat manasidir.
Yani lafzin o lisana kabul edildigi zamanki ifade etmis oldugu manadir. Her
kelimenin sekil ve manayi aslisini liigat manas tegkil eder. Mesela, “reciil”
dedigimizde bu kelimenin hakiki manasi insanin zihninde; hiir, hiirmete
sayan vesaire evsafini cami bir erkek mefhumu viicuda getirir.

Lafzin delalet atigi mana ise yani medlul(gosterge), insanin zihnini o
lafzin muhtevi bulundugu amm olan fertlere sevk ettigi gibi o amm olan
fertlerde dahil bulunan clizlere sevk eder. Mesela, “insan fanidir”
dedigimizde buradaki insan lafz1 biitiin insanlar1 i¢ine alir. Hatta Sava pasa
Ebt Hanife'nin medlul tarifini sdyle vermistir. Lafin zihinde husule getirdigi
mefhum, o lafzin manasini teskil eder. Lafzin istihdaf ettigi fertler veya
fertlerin heyeti mecmuasi ise medlulii viicuda getirir. Mesela, “kitap”
dedigimizde insanin zihninde 6ncelikle {izerinde yazilar yazili sayfalardan

9 {bn. Haldun, Abdurrahman b.Muhammed, Mukaddime, Beyrut, tsz. 490.
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miirekkep ve miicellet bir mefhumu tevlit eder. Bu kitap kelimesinin
manasidir. Bu kelime ile istihdaf edilen fertler ise biitiin kitaplara racidir.
Iste bu da kitap lafzinin medluliidiir.®

Simdi biz “6rf” kelimesini ele aldigimizda zihnimizde husule gelen ilk
mefhum ma‘rGf olan iyi olan seydir ki, bu onun anlamidir. Ma‘rGf ve iyi
kavraminin istihdaf ettigi biitiin dini, hukuki, ahlaki ve ictimai biitiin iyileri
icine alir ki, bu da 6rfiin delaletidir.

Bizde “Ju i, ayetinin delalet agisindan kiymet hiitkmiini tespit
edebiliriz. Bu ayette ibarenin delaleti/“dalbilibare”nedir? Lafzin malum
oldugu manaya sevki demektir. Meseld, bir esyaya bakarken sadece onu
goriip yogunlasmaya delalet, onun yaninda baska seylerinde goze ilismesine
isaret denir. Kisaca ibarenin delaletinde kelam, kasdolunan méana igin sevk
edildiginden mantikanda mutabikidir ve lafzidir. Kisaca lafzin lafzi
manasidir.

Isaretin delaletinde/“dalbilisare” ise lafizdaki ilk mana akla gelmez ve
kelam o mana igin sevk edilmis degildir. Sadece mana lafizdan anlagilan
mananin lazimi manasidir. Dolayisiyla mantikanda tazammuni ve iltizami
manadir. Daha basit bir ifadeyle lafzin ¢agristirdig1 “ s 15" dolayh bir
manadir. Bu durumda ayetin delaleti ibareyle mi yoksa isaretle midir?
Ayette sadece “ 0. i,”yi ele alirsak o zaman delalet ibareyle olur. Ancak
hangi 6rf kast edilmistir sorusu giindeme alinir ve ayetin siyak ve sibakina
bakarsak o zaman orfiin iltizami manasinin girmesi de diisiiniilebilir.

Bizim asil vurgulamak istedigimiz ayetin bu ihtilafli iki delaletten
ziyade bizzat dalbiddelale ile ilgili olusudur. Ciinkii lafzin ilk manasindan
hukuki ve mantiki olarak inta¢ olunan manalar, insan fikrini o lafzi isitir
isitmez arkasindan baska bir lafiz gelecek fikrine sevk eden lafizlara
dalbiddelale veya baska bir ifadeyle delaletiinnas denir. Ayrica burada bir sey
baska bir seyin takip etmesi anlaminda lazim ve zaruri oldugu gibi lazim
miiteahhir de denir. Bu 6yle bir durumu dogurur ki, ikinci anlam olmadan
birinci anlam tamamlanmis olmaz. Dalbiddelaledeki anlam liigattan
hareketle olusturuldugu igin buradaki ictihat kiyastan ayrilir. Ciinkii
kiyastaki ictihat illetle alakaliyken burada nassin liigavi anlamiyla alakalidur,

50 Sava Pasga, Islam Hukuku Etiitleri, tec, Baha Arikan,
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yani nassidir. “« 4y i,” ayetine baktigimizda “ 4" kelimesinin anlam alani

¢ok genis oldugundan iyi ve gilizel olan ne varsa bunun igine girebilir.
Bunlar dini, hukuki, ahlaki, i¢timai, vicdani ve insani... Kald1 ki, burada biz
hitabin, hitkiim agisindan, mesk{tiinanh, mantuktan evla olursa fehvalhitab
olur, eger meskiit ile mantuk bir birine miisavi olursa lahnulhitab olur. Bu
ayette boylesi bir tefrik yapmakta zorlaniyoruz. Yalmiz delaletiinnasta
fehvalhitab olma esastir. Ciinkii ayn: zamanda, kiyas: celidir, mefhumu
muvafakattir, lazim ve zaruridir ve lazimi miiteahhirdir.

Usulii fikih agisindan bizi diislindiiren diger bir husus ise “u, ..
kelimesinin oOrfle birlikte kullanilmasindadir. Eger biz orfii ma'riifla tefsir
edersek o zaman hadis-i seriflerde gectigi gibi “s.. u, .. Js”3! den hareketle
ayetteki delaletin iktizaen oldugunu da soyleyebiliriz. Ciinkii iktizaen
delalette, fikri ifade eden kelime veya ciimlenin miitekaddim bir lazima
“lazim-1  miitekaddim”e ihtiyag duymasi, dalbiliktizadir. Kisaca lafzin
hukuken iktiza eden bir manaya delaletidir. Acaba Peygamberimiz (s.a.v.),
“kiillii” lafziyla “ma’r(if” kelimesinin dalbiliktizasina mi1 isaret etmek
istemigtir?

Sonug olarak iktizanin ser’i, hazfin akli, delaletin liigavi, kiyasin da
igtihadi oldugunu goz 6niine alirsak mezkir ayet bizleri detayli arastirmaya
sevk edecektir.

Orfiin genelde miifessirlerce, hasen ve ma'riifla tefsir ve tahsis
edildigini goriiyoruz. Mesela, Imam Maturidi orfii “ .~ 5= ve “ i ol 9¥s o
Sadl e edlly Syt 3L diyerek konunun hem ahlaki hem de emir ve nehiy

2

agisindan hukuki boyutuna dikkat cekmistir. Ma'rGifu ise, “ .+ 15 . ,»”
seklinde te’vil etmistir. Ayrica Maturidi “c . " ayetini “GJu W 7
seklinde te'vil ettikten sonra insanlara ii¢ seyle emretmenin geregine
deginmis, bunlarin ikisi kisinin rabbiyle olan miinasebetlerini gosterirken
biride kisinin diger insanlarla olan miinasebetini gosterir demistir. O {i¢ seyi
sOyle siralamistir. 1. Allah’in ulthiyetine olan delillerden dolay:
vahdaniyetine imani emir, 2. Allah’in nimetlerinden dolay1 siikretmeyi emir,

3. insanin yaratilisi geregi insanlar arasindaki miinasebetten dolay: talep

51 Buhari, Edep, 33. Miislim, Zekat, 6. Ebi Davut, Siinnet, 68. Tirmizi, el-Birr ve’s-
Sila, 45.
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edilen her giizeli islemeye emir. Zamahseri ise Orfll, “JusVi o Joasdly 550”52
Beydavi, “JuVi o0 cesndl Sy B seklinde tefsir ve tahsis etmiglerdir.
Fahriiddin er- Razi ise “ab¥s ,, a5, =)l s 4bl” diye tahsis etmistir. Onu da “ 3,
wis o = 0y diye tefsir etmistir. Devaminda, eger sade af ile yetinilip, orf
ile emredilmez ve halin hakikati agiga ¢ikarilmazsa o zaman dinin tagyirine
ve hakkin iptaline sa’y edilmis olur ki, bu caiz degildir, der. Bu ayetin,
hukuki ve ahlaki boyutuyla biitiin insani muamelelerin siihuletle icra
edilmesine ve mesri olmayan seylerden uzak durulmasina da degindikten
sonra, Cafer Sadik’tan mekarimi ahldki ifade eden en cami ayet oldugunu
nakletmektedir. Bu ayet nazil olunca Hz. Peygamber (s.a.v.) Cebrail’e bu
nedir? Diye sorunca, Cebrail Ya Muhammed senin rabbin buyurdu ki,
“senden irtibat1 kesene sen git ziyaret et, sana vermeyip mahrum edene sen
ver, sana zulmedeni de affet”>* ilim ehli Cebrail’in bu tefsirinin ayetin lafzina
mutabik oldugunu sdylemistir. $Soyle ki, seninle irtibatini kesene senin
gitmen onu affetmendir. Seni mahrum edene vermen ise ma‘riif ile muamele
etmendir. Sana zulmedeni affetmen ise cahillerden uzaklagsmandir.®
Miifessirlerinde o6rfii ma‘riifla tefsir ve te’vil etmeleri deleletiinnass: gosterir
diyebiliriz. Tipkt «&f wg jas ¥,7% ayetindeki “Si» «a4,y” seklinde te’vil ve tefsir

ederek delaletiinnassa isaret etmeleri gibi.

Ma’rif ve miinkerle ilgili miistakil bir calisma yapan Celaliiddin el-
Umeri, ma‘riif ve miinker kavramlarinin ferdi, i¢timai ve siyasi boyutlarina
degindikten sonra konunun sadece ahlaki kurallarla ilgili gosterilmesine
karst gikmustir. Clinkii peygamberlerin goérevlerinden bahseden ayetlerde
ma‘riif ve miinkerden bahsedilir. Dolayisiyla peygamberler sadece ahlaki
konularla ilgilenmemisler, bunun yaninda itikadi ve hukuki konularla daha
yogun ilgilenmislerdir. Ulemanin da genelde bdyle anladigini cokca
orneklendirdikten sonra ma‘r(if ve miinkerin salt ahlaki kavramlardan

52 Zamahser, Carullah Mahmut b. Omer, el- Kessaf, Darulfikr, 1983,1I, 138.
5 Beydavi, Kadi, Tefsirii'l-Beydavi, Istanbul, tsz. I, 372.

54 {bn. Hacer el- Askalani, Fethu’l-Bari, Beyrut, 1389, VIII, 306, XIII, 259.

% Razi, Fahruddin, Tefsirii’l- Kebir, Beyrut, 1990, XV, 100-101.

56 fsra, 17/23.
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olmayip Islam fikhina ait emir ve nehye dayali iki ana kavram olduklar1
sonucuna ulagmistir.>”

Biitiin bu anlatilanlardan hareketle ayetteki emrin “s J. i, viicup
degilde nedb ifade ettigini sdylemek biraz zor goriinmektedir. Orfte iyiligin
miindemi¢ oldugunda fikih usulctileri ittifak etmislerdir. Diger taraftan fer’i
delil olan Orfle amel etmek i¢in, insanlarca ma‘rif olmasi, ser’i delile muhalif
olmamasi, bir harami helal ve bir vacibi iptal eder, olmamasi%® gibi sartlar,
yeterli goriilebilir. Birde bu ayetin siibuti kat’i oldugundan, delaletinin de
zikrettigimiz dort delaletten en az biriyle, delaletiinnasla delaletinin kat’i
oldugunu kabul edersek orfle amel Hanefi 1stilahinca farz olur. Ancak 6rfiin
kesin bir sekilde tespiti miimkiin olmadigindan hareketle buradaki
delaletinde zanni oldugunu soylesek bile rfle amel etmek Hanefilerce vacip
oldugunu sdylemek usul agisindan yanlis olmasa gerektir.

Ayrica Bilge Kral Aliya Izzet Begovig, Islam Deklarasyonu isimli
eserinde, dinlerdeki parolalardan bahsederken, Hiristiyanlikta “yakinini,
kendini sevdigin gibi sev” Hinduizm de “zultimstizliik hiikmii”, Marksizm
de “calisan halkin iktidar” veya “ihtiyaca gore paylagim” vs. Islam da ise
Y Sblall ks y 1,7 iman et ve Salih amel isle, kisaca “iman et ve iyilikte bulun”
dur. Islam’in birinci emri ig diinyayla ilgili ikincisi dis diinyayla ilgilidir.
Yani imanin dig gériiniisiidiir. Biri Islama olan aidiyetin siibjektif, digeri de
objektif olan tarafidir.?

Simdi bizler “sJ., f,” emrini biitiin bu yorumlardan hareketle Salih
amel kavramiyla tefsir edebilir miyiz? Rabbimizin muradi “i-JLal JusY
olabilir mi? Bunu kabul edersek orf ile emirle, amelisalihle emir, bir birinin
tefsiri veya amelisalih, hukuken oOrfiin anlamini tahsis edebilir diye
diisiiniiyoruz. Tabil ki bunu derken biz tahsis etmekten cekindigimizi
bildirmek isteriz. Ciinkii tahsis yetkisinin Islam tegriinde kime ait oldugu
malumdur. Bizi, her iki kavramin Kur’ani olusu ve Hz. Peygamber’in
stiinnetinde yer alisi, bu fikre sevk etmistir.

% el-Umeri, Celaliiddin, Emr-i Maruf Nehy-i Miinker, trc. Mehmet Karabulut,
Istanbul, 1997, s, 79-90.

58 Hallaf, Abdulvehhab, {lmii usuli’l-Fikih, Istanbul, 1948, s, 100.

% Aliya zzet Begovig, Islam Deklarasyonu, trc, Rahman Ademi, Istanbul, 2007, s,
129-130.
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Bir diger husus ise bir birinin miiteradifi kabul edilen 6rf ve adet;
stireklilik, genel inang ve devlet destegi gibi sartlar1 tasidigi siirece Mer'i
hukukta delil olarak kullanilmistir. Hukukun asli kaynaklarindan
sayllmaktadir.®® Mesela, Tiirk Medeni Kanununun 1. maddesi “Kanun
soziiyle ve Oziiyle degindigi biitiin konularda uygulanur. Kanunda
uygulanabilir bir hiikiim yoksa hakim oOrf ve adet hukukuna gore, buda
yoksa kendisi kanun koyucu olsaydi nasil bir kural koyacak idiyse ona gore
karar verir” seklindedir.

2-  Tercihte Orfiin Yeri

Orfiin  fikhi boyutuyla ilgili diger bir konu ise tercihteki
fonksiyonudur. Orfiin kiyasa takdim edilmesi usulde tartisilmistir. Deliller
hiyerarsisinde kiyas 6nde olsa da zaman zaman Islam hukukgular1 orfii
kiyasa takdim etmislerdir. Meseld, mufavada sirketinin istihsanen caiz
oldugunu belirten Merginani, istihsanin gerekgesi olarak mufavaday:
emreden hadisler ve insanlarin reddetmeksizin mufavada sirketi
muamelesinde bulunmalarmi ve bu muameletiinnas ile kiyasin terk
edilecegini ifade etmistir.s! Tbn Hiimam ise konuyu daha derinlestirerek
“ YIS Laladl BN W 82 W abl,” insanlarin muamelesi ile kiyas terk edilir

ciinkii teamiil icma gibidir®? demistir.

Orfiin kiyasa tercih edilmesi, Orfiin Hanefilerce siikuti icma
mesabesinde olmast ve kiyasinda genel kural anlaminda olmasindan
kaynaklanabilir. Yoksa mensus illete dayanan kiyasa orfiin takdim ve tercih
edilmesi deliller hiyerarsisi bakimindan da uygun degildir. Orf konusunda
Mecelletii Mecmai’l- Fikhi’l- Islimi'de altms sahifelik ilmi bir teblig sunan
Ibrahim Kafi Bey de orfiin yalmz hiikmiin illetinin ortadan kalkmasi
durumunda kiyasa takdim edilecegini belirtmesi®® bizi desteklemektedir.
Kiyastaki illetin ortadan kalkmasi ve mesakkatinde olmasi1 halinde maslahat
geregi olarak halkin orfiiyle amel etmek zorunlu olabilir. Hatta fetvada orfe

o Bilge, s, 50-52.

¢! Merginani, Burhaniiddin, Hidaye, Beyrut, 1990, II, 4.

62 {bn. Hiimam, Kemal, Fethu’l-Kadir, Beyrut, tsz. VI, 158.

6 Donmez, Ibrahim Kafi, el-Orf fi'l-Fikhi’l-Islami, Mecelletii Mecmei'l-Fikhi'l-Islam,
1V, sy. 5, s, 3309.



MUZAKERE, Z. KOCAK 267

riayet etmenin {izerinde durulmasi hem fetvanin sahsiligiyle hem de 6rfiin
ehemmiyetiyle ilgilidir. Her zaman kiyasla amel etmenin toplumu
zorlayacagl ve eger kiyasin illeti maslahatsa, maslahatta Orfe istinaden
degismisse o zaman Orfiin kiyasa takdimi zaruri olabilir. Burada kastedilen
orf, orfi ammdir. Clinkii ibn Abidin, 6rfi has karsiliginda kiyasin terk
edilemeyecegine de hususen vurgu yapmistir.%* Selebi ise orfiin genelde
maslahata dayandigini, maslahatinda kiyasla tearuz halinde kiyasa takdim
edilecegini, ¢ilinkii kiyasin maslahatligi muhtemelken, orfiin maslahatlig:
muhakkaktir. O ytlizden 6rf kiyasa takdim edilir® goriistindedir. Mahmesani
de ihtiyactan dogan yeni adetler ile fetihler sonunda kargilagilan 6rf ve adet,
eger Kur'an ve siinnette aksine delil yoksa bunlar miigtehitlerin icmaz,
istihsan ve istislah gibi diger ser’i deliller vasitasiyla Islam seriatina dahil
edilmistir diyerek hiikiimlerin degismesinin de bu agidan degerlen-
dirilecegini belirtmistir.®* Miictehitlerin icmai diyerek kiyasa takdim
edilebilecegine isaret etmistir diyebiliriz. Ayrica diger fer’i delillere 6rfiin
kaynaklik ettigine isaret etmesi de dikkate degerdir.

Orfiin nass ile tearuz etmesine gelince bu konu iki sekilde ele
alinmaktadir. Birincisi kiilll muaraza, ikincisi ciliz’i muaraza, Selebi kiilli
muarazanin nasst ilka ve iptal edeceginden nesh olmasa da ona yakindir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonrada nesh olmayacagina gore kiilli
muarazada Orfe itibar edilmez. Ciiz'i muarazaya gelince bunda nassi iptal ve
ilga olmay1ip sadece tearuz ettigi kisimla smnirli bir degisim olurki bu nesh
sayilmaz. Tahsis sayilir. Tahsiste mesriidur. Vahiy doneminde tahsis, nas ile
olurken daha sonra kiyas, maslahat ve istihsanla da caiz olup kiyamete
kadar izin verilen igtihat nevinden sayilmistir. Dolayisiyla tahsis edici orfle
amel mesri iken, nasih olan 6rf mesr( degildir. Zaten tahsis edici 6rf sadece
umumi nassin bazi fertlerini istisna etmek ve genel hiikiimden ihrag
etmektir. Bu da Kur’anda gecerliligi sarahaten belirlenen istisna prensibinin
altina girmektedir. Yalniz sunu da ifade edelim ki, Selebi, tahsis tearuzun
fer'i oldugundan oOrfle tahsis edilen nasslarin delalet agisindan zanni
olduguna deginmistir. Ciinkii tearuzda denklik sarttir. Dolayisiyla delaleti

64 Genis bilgi icin bkz.In. Abidin, Muhammed Emin, “Negrii’l-Arf fi Binai Ba’di’l-
Ahkami ale’l -Orf” Mecmuat-i Resaili ibn. Abidin, 11, 117-123.

65 Selebi, el-Fikhu'l-islimi, s. 99.

66 Mahmesani, s, 182.
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kat'i olan nasslarla Orf tearuz edemez. Zaten Hz. Peygamber (s.a.v.)
donemindeki tahsislerde hep zanni nasslar {izerinde olmustur.5

Konuyla ilgisi agisindan Eb{i Yusuf'un nassi ihmal ederek &rfle amel
ettigi hakkindaki iddia ulemay1 mesgul etmistir. Oysa Eb(i Yusuf'un ikinci
goriisli hatta rivayeti zayifesi soyledir. “
mevzunda vezn tizerine idi, o vakit adete bakildi, bilahare adet tebeddiil
etti, hitkkmiin adete muvafik olmas: lazimdir” goriildiigii gibi Eb(t Yusuf
nasst ihmal edip orfle amel etmemistir. Ciinkii nasda asil maksat esyay1

sitede bedel ile mebi’ arasinda gser? Olcii olan keyl veya vezinde

nass asr-1 saadette mekilde key],

miisavati/denkligi saglamaktir. Onemli olan denkligin saglanmasidir. Bu
asr-1 saddette Ornegin hurmada keyl ile saglanirken giintimiizde vezn ile
saglanabilir. Burada nass1 0rf ile te’vil vardir. Te'vilse tahrif ve tebdil degil
bizzat konuyu asli mecraya raci kilmaktir. Nass siinnet ile te’vil oldugu gibi,
orf ile de te’vil olunur. Yani raci oldugu mana ve maksat anlasilabilir. Yoksa
orfii nassa takdim degildir.s Ibn Abidin Ebi Yusuf'un yukaridaki goriisiinii
yanlis degerlendirenlere cevap verirken “hdsaki EbG Yusuf'un murad:
onlarin dedigi gibi olsun, o ancak nassi o giinkii orfle ta'lil etmistir. Burada
hiikiim illete bina edilmistir. Illetse miisavati gerceklestiren keyl ve vezndir.
flletin degismesiyle nassin hiikmii degismis olur. Dolayisiyla nassa
muhalefet yoktur. Tam aksine nassa ittiba vardir. Bu anlayisindan dolay:
Ebli Yusuf'tan Allah razi olsun ki, o bu degerlendirmesiyle riba kapisinu
kapatmgtir.”®

Ulema orfii birkag sekilde taksim etmekle birlikte asil tizerinde
yogunlasilan ameli ve kavli orftiir.” Hanefilere gore orfi ameli ile kitap tahsis
edilebilir. Cumhura gire tahsis edilemez. Orfi kavli ittifakla kitabin ammini
tahsis eder. Diger taraftan Malikilere gore orfl beyani fukaha indinde icma
mahallidir. Ciinkii Kur'anin indigi donemdeki istimal Onemlidir ve
Miisliimanlarin ne anladigl miihimdir. Bu yiizden orfiin delaleti liigatin

67 Selebi, el-Fikhu’l-Islami, s, 100-101.

68 {zmirli, ismail Hakk, “Fikih ve Fetva” s,345-347.

¢ Ibn. Abidin, Nesru’l- Arf, 11, 118.

70 Ulema 0rfii, sithhat yoniinden, sahih orf ve fasit 6rf, mesned yoniinden kavli 6rf ve
ameli orf, kaynak yoniinden orfii amm ve Orfii has diye taksim etmistir baska
taksimatlarda vardir. Bilgi i¢in bkz. Muhyiddin el- Meys, Seyh Halil, “el- orf”
Mecelletii Mecmai’l- Fikhi’l-islami, 2930-2934.
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delaletine takdim edilir.”? Bu durum asilsiz yorumlar1 ve delilsiz tercihleri
onlemek agisindan mithimdir. Meseld, salat lafzini sadece liigatten hareketle
duayla tefsir etmek dogru olmaz. Ciinkii asirlardir ser? 6rf de salatin malum
ibadet oldugunda Miisliimanlarin icmasi olmustur. Ser? istilahin
icmalasmasinin da en giizel 6rnegidir, diyebiliriz. Zekat vb. pek ¢ok kavram
ister sosyal hayatla ister hukuki yapiyla ilgili olsun ser'1 6rfi anlami diger
anlamlarmin oniine ge¢mistir. Farkli anlamlara yorumlamaya kalkismak
asir1 zorlamalar1 dogurdugundan halk tarafindan da benimsenmemektedir.
Onun i¢in naslarin niiziil ve viirud ettigi zamani, ¢evreyi, orfii ve ortamu iyi
degerlendirmeliz ki dogru anlami tespit edelim.

4. Satibi’nin Adeti Taksimi

Hocamiz, Satibi'nin adet taksimatinin, ¢ok farkli olmadigini belirterek
kisaca deginmistir.”> Kanaatimizce Satibi'nin kullandig1 ddet kavrami bazen
fikihtaki oOrfle ve Aadetle Ortiisse de ¢ogu zaman farkli anlamlarda
kullanmistir. $6yle ki, tabil durum, siinnetullah, fitri meyiller, gelismeler,
aliskanliklar, insani davranislar, goérenek anlaminda ve bazen de ibadetlerin
mukabili anlaminda kullanmistir.”> Mesela Satibi, ser't ahkamda gergekte bir
ihtilafin bulunmadigini, ihtilafin adetlerin degismesinden kaynaklandigin
belirtmistir. Misal olarak c¢ocukta miikellefiyet olmadigi igin teklif
diismiistiir. Biiluga erince teklif vaki olur. Buradaki ihtilaf hitaptan
kaynaklanmaz, sadece biilugdan once ehil olmayip biilugdan sonra ehil
olmakla ilgilidir. Kisaca Satibi, konuyu fikih usfilii ve kelami agidan ele
alarak adet konusuna farkli bir felsefi boyut getirerek daha genis bir
perspektiften miitalaa edilmesini saglamistir. Bunun igin ayr1 bir
degerlendirmeye ihtiya¢ vardir. Yeterli olmasa da Satibi'nin Muvafakati
tizerine doktora yapan Pakistanli Muhammet Halit Mesud'un calismasi
incelenebilir.”

71 Devalibi, Maruf, el- Medhal ila ilmi Usuli’l-Fikih, Dimegk,1958,5,201-203. orfle
tahsis hakkinda genis bilgi icin bkz. Koca Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, Istanbul, 1996, 251-264.

72 Sener, s, 7-9.

73 Satibi, Ebti Ishak, el-muvafakat fi Usuli’l- Ahkam, Darulfikr, tsz. II, 193-220.

74 Mesud, Muhammed Halit, Islam Hukuk Teorisi, trc. Muharrem Kilig,
Istanbul, 1997, s,258-265.
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5. Fetva ve Kaza’da (Kada) Orfiin Yeri

M. Sener Hocamizin degindigi diger bir konu ise orfiin fetva ve
kazadaki yeridir. Fetvada orfe riayet edilmesi konusunda icmanin oldugunu
soylersek pek iddiali davranmis olmayiz. Mesela, Karafi miifti bulundugu
beldenin Orfiinii bilmiyorsa mdiisteftiye oranin orfiinii 6greninceye kadar
fetva vermesinin caiz olmadigini sdyledikten sonra, bu durumdaki
viicubiyetin malum bir durum olusundan hareketle biz ulemanin ihtilaf
ettigini bilmiyoruz demektedir. Hatta akitlerde bedel mutlak zikredilmisse
akdin yapildig1 beldede adeten meshur olan semen neyse onunla 6édemenin
yapilacaginda da icmanin oldugunu bildirmistir». Bu konumdaki orfiin
daha ziyade 6rfi laziyle ve 6rfi hasla ilgili oldugu sdylense de kanaatimizce
Orfl amma riayet bitarikilevla oldugudur. Ciinkii yukarida degindigimiz gibi
orf cesitlerinden sadece ©rfi ammla tahsisin yapilmasi  bizi
desteklemektedir.”s Kald1 ki Tbn Abidin “;adt cowis Gab cow” “ b Gy a
L,: L, kaidesini Hanefi kibar1 ulemasindan naklederek fetvada orfe
riayeti vurgulamistir. Ayrica igtihat edecek miigtehit miiftinin, Orfii
bilmesinin sart olduguna da deginmistir.”” Ancak kazai konularda durum
boyle degildir. Ciinkii glintimiiz hukuk sistemlerinde de kabul edildigi gibi
“kanunsuz sug ve ceza olmaz” /os6 e i V) 4,20 YV, .~ YV'7 Fetva ve Kaza'mi
farkini gérmek icin kazai ve diyani hitkiim ayrimina bakmak kismen yeterli
olacaktir.80 Ciinkii Selebi'nin de dedigi gibi orf Islam da insa, tefsir, tatbik ve
tercihte kullanilir. Yalniz ibadetlerde ve ceza hukukunda hiikmiin ingasinda

75 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Kogak, Zeki, Islam Hukuk Metodolojisinde
Tearuzu Gidermede Tercih Yontemi, (Basilmamis Doktora) Erzurum, 2004, s,198-
203.

76 Bilgi icin bkz. ibn Abidin, “Ukudu Resmil Miifti”, Mecmuatu Resaili ibn Abidin,
Alemiilkiitiip, tsz. I, 47.

77 ibn Abidin, Ukudu Resmil Miifti, I, 44. Selebi, el-Fikhu’l- islami, s, 93.

78 Isiktag, s, 78-79.

7 Selebi, Fikhu'l- islami, s, 77.

8 Yaylali, Davut, “Islam Hukukunda Kazai - Diyani Hiikiim Ayrim1” Dini
Aragtirmalar Dergisi, Ankara,2003, 5,15, s, 29-36. ayrica blgi i¢in bkz. [zmirli, ismail
Hakki, “Fikih ve Fetva” Islam Diisiincesinde Arayislar, Istanbul, 1999, 119-148.
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kullarulamaz, sadece ceza hukukunda hiikmiin tefsirinde yardimci olarak
kullanlir 81

Diger taraftan Mecmau'l-Fikhi'l-Islimi heyetinin 1988 yilinda
Kuveyt'teki toplantisinda orfle ilgili on bir adet ilmi tebligin genis capl
miizakereleri sonunda 540 sahifelik bir yek(in olusmus, c¢alismanin
neticesinde asagidaki kararlar alinmistir.

1. insanlar arasinda devam eden 6rf, kavli, fiili ve terk seklinde olur.
Bunlar seran bazen muteber bazen de gayr1 muteber olur.

2. Eger orf, orfi has ise ehlince muteberdir. Eger 6rfl amm ise biitiin
insanlar hakkinda muteberdir.

3. Orfiin ser’an muteber olabilmesi icin asagidaki sartlar1 tasimasi
gerekir.

a. Orf devamli(muttarid) ve galip olmalidir.
b. Orf tasarruf esnasinda mevcut(miistekar) olmalidir.

c. Akitlerde taraflar eger 6zel sartlar ileri siirmiisse onlara itibar edilir.
Yoksa orfe itibar edilir.

d. Fakih ister miifti isterse kadi olsun Orfe riayet etmeksizin fikih
kitaplarindaki hiikiimlere bire bir bagh kalmamalidur.

Sonug Yerine

Netice itibariyle peygamberimizin

Y] adend) TNy e Sy STy ) 1B Sl J g b d LS LU deadl 01”82 hadlis-
i serifi toplumda dinin hakim olup ma‘rGfun yayginlasmasin vurgular.
Kisaca hayatta dinin orflesmesi i¢in Kur’an ve siinnet merkezli tebligin ve
nasihatin samimiyetle devam etmesi gerekir. Ciinkii toplumu gercekte idare
eden ve yonlendiren dindir. Eger dinin tebligi ihmal edilip insanlar giizel
yonlendirilmezse, toplumlar zamanla eski adetlerine, geleneklerine,
goreneklerine, ananelerine ve torelerine donerler. Buda dini hayatin ortadan
kalkmasini ve akabinde yozlasmayi, dine aykir1 eski adet ve geleneklerin
yeniden nesvii nema bulmasini dogurur. Devletlerdeki farkl: topluluklar bir

81 Selebi, el-Fikhu’l-Islami, 77-78.
8 Buhari, iman, 42. Miislim, Iiman, 23.
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arada tutmak igin {ist deger olarak Kur’an ve siinnetin gosterdigi orfii ihya
etmek zorunludur. Mezk{ir hadisi Ibn Recep el-Hanbeli on bir sayfada serh
ederken bizzat ma‘riifla emretme diisiincesini sahabeden nakletmistir.s3
Onun i¢in olsa ki bu timmetin Gistinltigii de “ o, b 04,6 oW o sf @l 5 x8
Sl e 044,78 Ayetinde ifadesini bulmustur.

Beni dinleme zahmetinde bulundugunuz i¢in hepinize hiirmetlerimi
arz ederim.

Prof. Dr. Mehmet SENER’in Miizakereciye Cevabi

Arkadasimiz tebligi giizel okumus. Miizakereciye verilen tebligimden
bazi c¢ikarmalar ve bazi ilaveler yapmistim. Tabil arkadasimiz onceki
yazdigim metni gormedigi icin hakli olarak Imam-1 Satibi’den ve onun
taksiminden niye bahsedilmedi dedi. Bu zaman darlii nedeniyle
arkadasimizin arzu ettigi seylere temas etmemiz miimkiin olmadi. Ancak
daha bagka oturumlarda bir konu sonuna kadar okunmali ona gore
degerlendirme yapilmalidir. Bu tiir tartismali ilmi toplantilarda ancak ana
noktalardan bahsedebiliyoruz.

Miiftiilerin, din adamlarinin veya buna benzer gorevleri yiiklenen
insanlarin koy, kasaba, sehir gibi gorev mahalline gittikleri Meseld bir
[zmirli miiftii Kars’a atand1 veya Kars'li bir miiftii Kayseri’'ye atand1 gorev
yerine gittigi zaman oradaki insanlarla, halkla hasir-nesir olacak, oradaki
insanlarla sohbet edecek, sizin buradaki adetleriniz, gelenekleriniz nedir? Bir
ay, iki ay belki de daha fazla bunun eksersizini yapmas: gerekir. Ciinkii
insanlarin basma gelen problemlere ¢6ziim getirmek birinci derecede
kaynak Kur’an, ikinci derecede Siinnettir. Bazen Kur’an’da ve siinnette o
problemi ¢b6zemiyorsunuz. O zaman siz o fetva isteyen kisiye: Kardesim ben
bunu Kur'dan ve Siinnette bulamadim diyerek soruyu cevapsiz mi
birakacagiz.

O zaman burada 6rf ve adet devreye girecektir. Bir beldenin 6rf ve
adetini bilmeyen miiftii, miiftiilitk yapamaz. Bu bizim kaynaklarimizda
vardir. Tesekkiir ederim. Tesekkiir ederim.

8 fbn Rcep el- Hanbeli, Sihabuddin, Mecamiu’l-Ulum ve’l-Hikem, Beyrut, 1995, I,
215-225.
84 Ali Imran, 3/110.



ISLAM’'DA ORFI HUKUK

(Osmanl1 Uygulamasi)

Ziya KAZICI*

Kur’an-1 Kerim’de farkli sigalarla gecen ve Islam hukukunun fer’i
delillerinden biri olarak kabul edilen 6rf, pek ¢ok manaya gelmektedir.! Bu
manalardan biri soyledir: “Insanlar arasinda taninmus, begenilmis, aliskanlik
haline gelmis ve duyuldugunda hatira bagka anlamlar gelmeyecek derecede
6zel bir mana tastyan lafiz”2 Adetle es anlamli olan 6rf, “Aklen ve ser’an iyi
kabul edilen, selim akil sahipleri yaninda kotii telakki olunmayan seydir”
seklinde de tarif edilmektedir.? Keza bu tabir, ”Orf—i Sultani” sgeklinde,
seriatin temas etmedigi bir mevzuda hiikiimdarin, nasslara aykiri olmamak
sartiyla toplumun hayr1 ve faydas: igin, bizzat kendi iradesine dayanarak
¢ikardigr kanunlar icin de kullanilir* Gergekten Islam hukukcular1 da
sultanlar1 ser'l hukukun acik bir sekilde aksini emretmedigi konularda
amme maslahatinin gerektirdigi sekilde 6rf ve adete uyarak kanun koymada
serbest birakmislardir. Bunun i¢in imamin (devlet bagkani), devletin esas
nizam ve teskilatinda kendi goriisii ile hareket etmesinde bir sakinca
gormemislerdir.’

* Prof. Dr., Marmara U. iléhiyét Fakltesi.

1 Orf kelimesinin farkli anlamlar1 ve kaynaklar1 igin bk. Mehmet Sener, Islam
Hukukunda Orf, Izmir 1987, s. 99 - 101.

2 Abdulvahhab Hallaf, [lmu Usili’l-Fikh, Kiiveyt 1970, s. 89; Zekiyiiddin Saban, Islam
Hukuk [lminin Esaslar: (Usiilii’l-Fikh), trc. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1990, s. 175.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul
1967, 1, 197.

4 Halil Inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris” AU. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, XIII /
2,103.

5 Omer Liitfi Barkan, XV ve XVI. Asirlarda Osmanl Imparatorlugu’nda Zirai ekonominin
Hukuki ve Mali Esaslar: I (Kanunlar), Ankara 1945, s. XIII.
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Ser'i delillerden ve Islam hukukunun temel kurallarindan birine
aykir1 olmayan Orfiin, hitkiim c¢ikarirken dikkate alinmasi gerekir. Akl-i
selim sahibi kimselerin bazi ticarl adetleri, ihtiyaglarin gerektirdigi siyasi
tutum ve davrarglari, sosyal hayat veya yarg: diizeni ile ilgili birtakim
diizenlemeleri teamdiil haline getirmeleri ile olusan oOrfler, muteber sayilan
birer orftiir. Zira Islam hukukunda hiikiimlerin konmasinda esas gaye,
insanlarin durumlarimi diizeltmek, aralarinda adaleti gerceklestirmek ve
onlarin sikintilarmi ortadan kaldirmaktir. O halde Islam hukukuna gore
hiikiim verilirken, insanlarin adet edindigi ve akl-i selim sahibi kimselerin
tasvib ettigi seyleri dikkate almamak, insanlar1 sikintinin icine atmak olur ki,
bu, Islam hukukunun iizerine bina edildigi temel gayeye aykir1 diiger.s

Orf, kavli ve fiili olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir. Islam
hukukunun kaynaklar1 arasinda yer alan 6rf ve adet, bizzat Hz. Peygamber
zamaninda nazari itibara alinmakta idi. C)yle ki, “Cahiliye Donemi”nin
makul bazi orfleri, onun tavsiyelerine mazhar olmustu.”

Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlar, farkli sebeplere bagli olarak
cesitli iilke ve bolgelere dagilmaya basladilar. Bunlar, gittikleri yerlerde
zaruri ve kacinilmaz bazi orf ve adetlerle karsilastilar. Fukaha, bu orf ve
adetlerden makul olanlar1 ve ayni zamanda Kur’an ile siinnet'e aykir
bulunmayanlar1 kabul etti.? Bu durum, biitiin zaman ve mekanlara hitab
eden Islam hukuk anlayisinin bir sonucudur. Filhakika diinyanin higbir
kanunu, miibah, bagka bir ifadeyle yapilimasinda sakinca bulunmayan
islerin fihristini biitiiniiyle veremez. iyi ve makul bir hukuk sistemi, bazi
temel prensiplerini vacib (uyulmasi gereken) ve zarfiri ilan ederek, yasak
olanlarin da fihristini tamamlayarak geri kalanlar1 mesr(’ ilan eder. islam da
bu prensipten hareketle yasaklarini koymus ve fakat miibah olanlarin
tamaminin listesini vermemistir. Nassa aykiri olmayan orfii degistirmek
gerekmez. Bu sebeple Orfiin tesride biiylik bir énemi vardir. Bu 6neme
binaen ulema, “orfle sabit olan, nassla sabit olan gibidir” demistir.” Diger

¢ Zekiytiddin $aban, age. s. 176.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Masir 1313, 111, 425.

8 Muhammed Hamidullah, [mam A’zam ve Eseri, trc. Kemal Kuseu, Istanbul 1963, s.
46.

9 Abdullatif Muhammed es-Siibki, Tarihu't-Tesrii’l-Islémi, Kahire 1936, s. 210;
Mecelle'nin 45. maddesinde de “Orf ile tayin, nass ile tayin gibidir” denilmektedir.
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Islam devletlerinde oldugu gibi Osmanli hukuk mevzuati da iki kisimdan
meydana geliyordu. Bunlardan biri dogrudan dogruya Kur’an, Siinnet, icma
ve Kiyas gibi ana kaynaklara dayanan ve fikih kitaplarinda tedvin edilmis
bulunan normlar manzumesidir ki, bunlara “ser’? hiikiimler”, “ser’-i gerif”
veya “ser’'l hukuk” adi veriliyordu. Osmanli hukuk mevzuatinin ikinci kismi

da 6rfe dayaniyordu.

Islam hukukunun kaynaklarindan biri oldugunu gordiigtimiiz orf,
Osmanli Devletinde ser'? hukukla birlikte asirlarca uygulama alam
bulmustu. Ug kitaya hakim olmus bir devletin cesitli din, dil, kiiltiir,
mezhep, orf adetleri bulunan kavimleri sirlari i¢inde barindirmasindan
dolayi, orfi hukukun ser'’l hukukla birlikte ¢okga kullanilmasi normal
karsilanmalidir. Zira seriata bagli devletin basinda bulunan hiikiimdarin, -
hakkinda nass bulunmayan hususlarda- tebeasinin maslahatin1 gozeterek
1sdar etmis oldugu emirlerine uymak, dinin emridir.® Bu anlamda orfi
hukuk, Osmanli Padisahlarinin irade ve fermanlarina dayanan ve modern
anlamda kanunilik 6zelligi tasiyan hukuk normlaridir.

Ser'1 hukukun smirh bir alani kapsadigi ve bunun da daha ziyade
ibadet, helal, haram, uhrevi sorumluluk ve ahlaki degerlerin agilim
niteligindeki hiikiimler oldugu geride ozellikle kamu hukuku alaninda
biiyiik bir bilingle boslugun birakildigr goz oniinde bulundurulursa, her
toplumda 6rfi hukuk benzeri bir gelisme kaginilmaz goriinmektedir. Ancak
Islam tarihinin ilk dénem fikih geleneginde boyle bir ayirima gidilmeyip
olaylarin gelisim seyrine gore atilacak her yeni adimin, yapilacak her hukuki
diizenlemenin ser’? hukukun genel 6rgiisiiyle irtibatlandirilmasi ve onun bir
parcasi haline getirilmesi yolu secilmistir. Dinin, genel kavram ve atiflar
buna imkan verdigi gibi, mevcud sartlar da boyle bir biitiinliigii gerekli
kilmakta idi.1t

Islam hukukuna gore hiikiimdar, her istedigini yapan ve her tiirlii
arzusuna uyulmasi gereken bir kisi degildir. O da seriatin (hukukun)
iistlinliik prensip ve buna bagli emirlerine uymak zorundadir. Bu bakimdan
onun hukuka aykir1 her tiirlii istek ve arzusu, mutlaka yerine getirilecek bir
emir degildir. Nitekim Hz. Peygamber de “Allah’in emirlerine uymayana itaat

10 Kur’an, en-Nisa 59.
11 Ali Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser’iligi Uzerine” Osmanly, VI, s. 415.
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yoktur”12 delmek sfiretiyle evrensel bir kural koymus olmaktadir. Bu anlays,
halife secildigi zaman yaptig ilk konugsmada Hz. Eb{i Bekir'in hitabesinde
de dile getirilmisti.’?

Toreye gore Osmanli Padisahi, memleketin sahibi sayilirdi. Bu sebeple
tebeasinin mal1 ve cani lizerinde tasarruf hakki vardi. Vasitali veya vasitasiz
bunu kullanabilirdi. Ciinkii her tiirlii gii¢ ve kuvvet onun elinde idi. Fakat o,
bunu keyfi olarak degil, kanun, nizdm ve an’anelere dayanarak muamelatin
icaplarina gore yiiriitiirdii. Fatih Kanunnamesi (s, 16)'nde padisahin
yetekilerini nasil kullandigina isaretle soyle denilmektedir: “ Ve tugra-yi
serifim ile ahkdm buyrulmak {ii¢ canibe mufavvazdir. Umur-i aleme
miiteallik ahkam vezir-i a’zam buyruldusu ile yazila ve malima miditeallik
olan ahkami defterdarlarim buyruldusu ile yazalar. Ve ser’-i serif tizre deavi
hitkmiinii  kadiaskerlerim buyruldusu ile yazalar.” Bu ifadelerden
anlasildigina gore biitiin diinyevi ve dini idare padisah adina yerine
getirilmektedir. Buna dayanilarak padisahin diinyevi yetkilerinin idaresinde
sadrazamlari, dini yetkilerinin idaresinde ise Onceleri kadiaskerleri, daha
sonra da seyhiilislamlari vekil tayin ettikleri sdylenebilir.

Osmanlilarda devlet islerinde kesin bir karar verilmeden once igler
Divan'da goriisiiliirdii. Bu goriismelerden sonra son karar hiikiimdarin
olurdu. Hiikiimdarin herhangi bir konuda verdigi karar ve kesin olarak
beyan ettigi fikir kanun hiikmiinde idi. Bununla beraber padisah, devlet
igleri ile ilgili mes’elelerde ser'l ve hukuki konularda gerekeli gordiigii
kimselerle goriisiip onlarin fikirlerini alirdi. Bundan anlasilacagl {izere
zahiren genis ve hudutsuz seldhiyeti oldugu goriilen padisah, gercekte
birtaki kanunlarla bagli idi. Bu da bir devletin devam ve bekasi i¢in sartt1.
Osmanli hiikiimdarlarinin ilk ve en kudretli zamanlarinda bile Divan
kararlarina tamamen riayet ettikleri ve alinan kararlarin disina ¢ikmadiklar
goriilmektedir.!

Kurulusundan itibaren iilkenin her tarafinda seriata uygun tatbikatini
gordiiglimiiz Orf ve adet kaideleri, padisahin keyfi arzularinin sonucu olarak
ortaya konmamisti. Nitekim Osmanli tarihinin ilk kaynaklarindan biri olan

12 Miislim, Imaret, 39; Ibn Mace, Cihad, 40.
13 Tbn Hisam, es-Siretii ‘n-Nebeviyye, Misir 1936, IV, 311.
14 {gsmail Hakki Uzungarsily, Osmanli Tarihi, Ankara 1972, 1, 495 — 496.
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Tursun Bey, ser'? hukuku anlattiktan sonra “bu tedbir ol mertebede olmazsa
belki miicerred tavr-1 akl iizre nizdm-1 dlem-i zdhir iciin, meseld tavr-1 Cengiz Han
gibi olursa, sebebine izafet ederler. Siydset-i sultani ve yasag-1 padisahi derler ki,
orfiimiizce ana Orf derler. Keyfe ma-kin her kangisi olursa dnun ikameti elbette bir
padisah viicuduna mevkuf’ diye Orfii tarif ederken onun ortaya ¢ikis sebepleri
tizerinde ede durur.?®

Miisliiman bir topluma istinad eden biinyesi ile Osmanli Devleti ve
devlet adamlar1 Islam hukukunun acik emirlerine kars: farkli bir harekette
bulunamazlardi. Zira devlet gelenegine hakim olan anlayisa gore “Devlette
din asil, devlet ise onun bir fer’idir.”® Kanun, hiikiim, ferman ve
uygulamada dini anlayisin disina ¢ikmamak igin  Osmanlilar,
kuruluslarindan itibaren Islam fikhina (Hukuk) yakindan &sina olan
ulemaya devlet yonetiminde yer veriyorlardi.

Osmanli nizamy, esas itibariyle ser’'? hukuka dayal1 bir devletin nizami
idi. Fakat siyasi, idari, hukuki ve ekonomik bazi zaruretler sonucu orfi
hukuk diye bilinen ikinci bir hukuk sistemini kullanma mecburiyetinde
kalmigti. Donemin anlayis, sart ve imkanlar1 goz Oniine alindiginda
Osmanli'nin bagka tiirlii hareket etmesi de miimkiin degildi. Zira giiniin
sartlarina gore bir zaruret olarak kabul edilen 6rfi kanunlarin konma yetkisi
kullanilirken, bagka bir ifade ile 6rfi hukukun hiikiimleri tedvin edilirken,
devletin hakim hukuk nizami olan ser’t hukuk ile ¢atismamasina azami
gayret gosteriliyordu. Bu sebepledir ki, bazi kanunndmelerin basinda
“Kanunname-i Sultanidir ki, ser’-i serife muvafakati mukarrer olup hala
muteber olan kavanin ve mesaildir” gibi ifadeler yer aliyordu.

Osmanli Devleti'nde ilk o6rfi verginin Osman Gazi déneminde
Germiyan Beyligi vatandasi olan bir kisinin miiracaat: iizerine alinan “Bac-1
Bazar” (Pazar vergisi) oldugu, Osman Gazi'nin, baslangicta bu adama
kizdigina, ancak daha sonra boyle bir uygulamanin eskiden beri var
oldugunu ve hiikiimdarlara ait bir adet oldugunu Ogrenmesi {izerine
alinmasina riza gostermisti.'”” Bdyle bir verginin konmasi ile 6rfi hukukun

15 Tursun Bey, Tarih-i Ebii’l-Feth, ngr. Mertol Tulum, Istanbul 1977, s. 12 — 13.

16 Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhisii’l-Beyin fi Kavanin-i Al-i Osman, Bibliotheque
National (Paris) Ancien Fonds Turc, nr. 40, vr. 134 a-b.

17 Genis bilgi igin bk. Agik Pasazade, Tarih, istanbul 1332, s. 19 — 20.
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sadece Osmanli Devleti'ne has olmayip diger Islam devletlerinde de mevcut
oldugu ve ortaya c¢ikisinin Osmanlilardan ¢ok daha Oncelere gittigi
anlagilmaktadir. Osman Géazi'nin bu wuygulamasi, Osmanlilarin,
kendilerinden oOnceki oOrf ve adetleri hemen ortadan kaldirmaya
calismadiklarini gostermektedir.

Gercekten Osmanli Padisahlari, yonetimlerine aldiklar1 bolgelerde
kendilerinden oOnceki oOrf ve adetleri hemen ortadan kaldirmaya
calismiyorlardi.  Onlar, selefleri zamaninda mevcud  bulunan
kanunnamelerde kullanmak itiyadinda olduklar1 tensik ve tasdik
selahiyetleri, keyfi olmaktan ziyade hep muhafazasi liizumu addedilen eski
ve ideal bir nizamin muhafazasi ve bid’atlerden temizlenip yeniden tesisi
maksat ve bahanesiyle icra edilmekte ve bu bakimdan, iyi addedilen
birtakim orf ve adetlerle, idari an’ane ve ustllerin hitkiimranlig: her itibarla
kendisini hissettirmektedir.”1® Osmanli Devleti'nde, kendilerinden onceki
kanun ve uygulamalarin gozden gecirilmek stiretiyle bid’atlerin ortadan
kaldirilmasina ve gelismelerin toplumun menfaatine olacak sekilde
yerlestirilmesine gayret sarf edildi. Orfiin bu sekilde uygulanmasinin bir
sonucu olarak devletin kanunnamelerle tanzim ve idare edilen mes’elelerin
bir¢ogu, orf ve adetlerden tesekkiil etmis oluyordu.

Osmanlilar, feth ettikleri iilkelerin hukuki yapilarini birdenbire
degistirip yerlesik halki tamamen yabancisi oldugu bir hukuk (6zellikle
vergi) sistemi ile bas basa birakmak yerine, mevcut hukuki 6rf ve adetleri
belli bir siire icin yiiriirlitkte birakmay1 daha uygun gormdiislerdir. Boylece
zaman icerisinde bolgeyi Osmanli hukuku ile biitiinlestirmeyi hukuk
realitesi a¢isindan daha elverisli gérmiislerdi."”

Osmanli hukukgularina gore 6rfl kanunlar su esaslari ihtiva etmelidir:
1. Seriatin disinda kalmais bir durum ortaya ¢ikmis olmalidir.

2. Miisliimanlar arasinda buna dair yaygin bir adet veya telakki
yasamalidir.

3. Hitkiimdarin iradesi bu na miizaf olmalidir.

18 Omer Liitfi Barkan, “Tiirkiye’de Sultanlarin Tesrii Sifat ve Selahiyetleri ve
Kanunnameler” I.U. Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi (1946 ), XI1 /2 -3, 715.
19 Omer Liitfi barkan, “Kanunname” [A. VI, 194.
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4. Bu hiikiim, IslAm cemaatinin hayrina ve adalete uygun olmalidir.0

Bilindigi gibi Osmanli dénemi 6rfi hukuku bir anda degil, uzun bir
zaman diliminde ve ihtiyaca gore yavas yavas sekillenmistir. Bu sekillenme
sirasinda Ozellikle arazi ve vergi hukuku alanlarinda mevcud 6rf ve adetler
ile mahalli sartlar géz Oniine alinarak biitiin iilkeye samil tek bir kanun
yerine, her bolgenin cografi, ekonomik, sosyal ve hatta dini sartlarina uygun
liva (sancak) kanunlari hazirlanmisti. Bu kanunlar, o bolgenin “Tahrir
Defterleri”nin basina giizel ve okunakli bir yaz stili ile kaydedilmistir.2!
Boylece zaman igerisinde olusup gelisen esaslar, c¢esitli Padisahlar
doneminde genel kanunlar halinde bir araya getirilmistir. Hiikiimdarlar
tarafindan konulan hukuki esaslarin, genel kanunnameler halinde bir araya
getirilmesinin ilk defa Osmanlilarla bagladig1 bilinmektedir. Ote yandan,
belirli konulardaki hukuki esaslar, Tevkil Abdurrahman Pasa Kanunnamesi,
Sofyali Ali Cavus Kanunnamesi, Miiezzinzade Ayn Ali Efendi'ye ait
Kavanin-i Al-i Osman Der Hiilasa-i Mezamini-i Defter-i Divan ve Hezarfen
Hiiseyin Efendi’ye ait Telhisii’l-Beyan fi Kavanin-i Al-i Osman adli eserlerde
oldugu gibi 6zel tedvinlere de konu olmustur. Gerek resmi, gerekse 6zel
tedvinler seklinde ortaya ¢ikan bu kanunnamelerin, Osmanli hukukunun
diizenli uygulanmasinda onemli rolleri olmustur. Ozel tedvinlerin
mevcudiyeti ve Osmanli hukukunun isleyisinde miisbet bir rol oynamalari,
ilk bakista yadirganabilirse de bunlarin belli bir konuda cesitli sekiller
altinda resmen 1sdar edilen (¢ikarilan9 kanunlar1 bir araya topladiklar1 goz
Oniine alinirsa, bunlarin resmi niishalardan pek farkli olmadiklar1 ve
kadilara biiyiik Olglide uygulama kolayliklar1 sagladiklar: kabul edilir.
Osmanli kadisi, kararlarni Hanefi Mezhebi'ndeki muteber kitaplara
dayanarak vermekte idi. Bu noktada ser'i hukuk ile orfi arasinda bir
paralelligin bulundugu soOylenebilir. Fatih Sultan Mehmed, II. Bayezid,
Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman donemlerinde
kanunnamelerin resmen tedvin edildigi bilinmektedir. XVI. yiizyila ait bir
“Adalethame”de, Kanuni tarafindan tanzim edilen kanunnamenin, her

20 Halil Inaleik, “Osmanh Hukukuna Giris”, A. U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi,
XIIT/ 2, 104.
21 Barkan, “Kanunname” [A. VI, 193; Ziya Kazici, Osmanli’da Vergi Sistemi, Istanbul
2005, s. 30; Ayrica basbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan Tahrir Defterleri'ne
bakilabilir.
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sehirdeki ~ mahkemelere  gonderildiginden ve  kadilarin  bunu
uyguladiklarindan s6z edilmektedir.??

Osmanl hiikiimdarlarinin kanun ve nizamlara gore hareket etme
mecburiyetini hissetmeleri, onlarin keyfi ve fevri bir sekilde davranmalarina
mani oluyordu. Hatta bazen devlet giivenligi icin tehlike tegkil edenlerin
durumu bile padisahlarin keyfi hareketlerine terk edilmiyordu. Nitekim
Haglilarin, Balkanlar1 astig1 ve Osmanlilarin Rumeli’ni kaybetme tehlikesi ile
karst karsiya kaldig1 bir donemde, Karamanoglu Ibrahim Bey, daha 6nce
imzaladigr anlagsmay1 bozarak 1444 ilkbaharinda Osmanli hududunu
gecerek daha genis Olclide istila ve tahriplerde bulunmustu. Bu yiizden
Osmanlilar, Anadolu ve Rumeli'nde iki ates arasinda kalmiglardi.

Karamanoglunun bu hareketine karsilik Sultan II. Murad,
Amasya'nin Hanefi ulemasindan Abdurrahman el-Miislihi tarafindan
yazilmis bir mektupla o giinkii Islam Diinyasi ulemasina miiracaat ederek,
bir din diismaninin taarruzunu defetmek igin ugrasan bir Islam
hiikiimdarimimn miilkiine baska bir Islam hiikiimdarimn taarruzu ile tahribat
ve katliam yapmasinin Miisliimanlikla ne derece telif edilip bagdasabilecegi
hakkinda dort mezheb ulemasindan fetva istemisti. BOylece sultan II
Murad’'in kendisi Haglilarla ugrasirken, Karamanoglunun kendi {ilkesini
tahrip edip Haglilara yardim etmesine karsilik onun tiizerine yiiriimek igin
dini bir destek aradigi anlagilmaktadir. Murad Bey’in bu hakli miiracaati
tizerine devrin alimlerinden Safii Kadi'l-kudati Seyhiilislam Sihabuddin
Ahmed b. Hacer el-Askalani, Hanefi Kadi'l-kudati Saadeddin Deyri ile
Abdiisselam el-Bagdadi, Maliki alimlerinden Kadi'l-kudat seyhiilislam
Bedreddin et-Tenesi ve Hanbeli alimlerinden Seyhiilislam Bedreddin el-
Bagdadi Karamanoglu {izerine yapilacak bir seferin mesr(i olacagina dair
fetva verdiler.

Ibn Hacer el-Askalani verdigi fetvada Karamanoglu'na kars:
mukateleye glicii yetenlerin onunla savasmalarimin vacip oldugunu
belirterek kaninin helal oldugunu beyan ediyordu. Sa’deddin Deyri ese
kaleme aldig1 fetvasinda, karamanoglu'nun yapmis oldugu fenaliklardan
dolay1 tevbe edip Hakk’a riicli’ etmesini, bunun gerceklesmesi igin de

2 M. Akif Aydin, “Osmanl’’da Hukuk” Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, Istanbul
1994, 1, 380.
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Frenklerle savasan Osmanoglu'na askerleri ile yardim etmesini tavsiye
ediyor, aksi takdirde diinyada ve ahirette rezil olup hiisran i¢inde kalacagini
belirtiyordu. Keza Bedreddin el-Bagdadsi ile Bedreddin et-Tenesi de Ibrahim
Bey’in katline fetva vermislerdi.?

2 Fetva suretleri ve genis bilgi icin bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, “Karamanogullart
Devri Vezikalarindan Ibrahim Bey’in Karaman ImAreti Vakfiyesi” Belleten ( 1937), 1/
1, 118 - 133; Ziya Kazici, Osmanli’da Vergi Sistemi, Istanbul 2005, s. 32 — 33.
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MUZAKERE

Ayhan CEYLAN*

Miizekereci olarak, sunulan tebli metni ve konusu cercevesinde;
tebligde belirtilen bazi hususlarin alt1 ¢izilerek tekrar vurgulanmak, bazi
konular genigletilmek ve Onemli goriilen bazi hususlar da ilave edilmek
stiretiyle katkida bulunulmaya gayret edilecektir.

Oncelikle Osmanli hukukunun ser’i ve orfi karakterinin belirlenme-
sinde fayda goriilmiistiir

Osmanli Devleti'nin alt1 asr1 asan ve ii¢ kitaya yayilan genis bir alanda
hitkiim stirmesinde hukuk sisteminin 6nemli bir pay1 vardir. Osmanh
Devleti kurulusuyla birlikte yeni ve kendine has bir hukuk olusturmamustir.
Kendilerinden &nceki Tiirk ve Islam devletlerinde yiiriirliikte olan hukuk
sistemi devralmip siirdiiriilmiistiir. Bu hukuk esas itibariyle Islam
Hukuku'dur. Ancak Osmanlilar hakimiyetleri siiresince bu hukuku
uygularken, zamanin ve sartlarin gerektirdigi diizenlemeleri de
yapmuslardir. Ozellikle, Islam Hukukunun devlet bagkanina tamdig takdir
ve diizenleme yetkisinden faydalanmislardir. Padisahlarin emir, ferman ve
kanunlariyla yapilan diizenlemeler zaman igerisinde onemli bir yekiina
ulasinca, olus bicimine bakilarak kendi iginde bir biitin olarak
degerlendirilmis ve ayr1 bir isimle amilmaya baglanmistir. Teblig metninde
de belirtildigi {izere; klasik fikih kitaplar1 iginde yer alan ve geg¢mis
donemlerde devletin miidahalesinden bagimsizolarak olusan hukuka ser’i
hukuk, padisahlarin emir ve fermanlariyla olusan hukuka da orfi hukuk
denmistir. Boylelikle Osmanli hukuku; ser'? hukuk ile bu hukukun yaninda
zamanla tesekkiill eden Orfi hukuktan olusmustur. Osmanli mahkeme

* Dog. Dr., Atatiirk U. Hukuk Fakiiltesi.
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kayitlarindan ibaret olan sakin da bu ikili ayirima paralel sekilde; ser't ve
kanuni (adi) sak diye ayrildig1 goriilmektedir. Ayn: ayirim, tekalif-i ser’iyye
ve tekalif-i orfiye, riisim-1 orfiye seklinde Osmanli vergi hukukunda da
goriilmektedir’.

Orf ve orfi hukuk iliskisinin belirlenmesi onemli bir husus olarak
karsimiza ¢ikmaktadur

Acaba, toplumda yerlesmis ve Islam hukukunun kaynaklarindan biri
olan “orf” ile “orfi hukuk” tabiri arasinda bir ilgi, baglanti var midir?
Osmanli kaynaklarinda 6rfi hukuk anlamina gelecek sekilde orf kelimesine
ilk defa yer veren Fatih donemi tarihgisi Tursun Bey, ser'f hukuku “vahye ve
nakle dayanan hukuk” seklinde tanimladiktan sonra orfii soyle tarif eder:
“...(Y)ani bu tedbir ol mertebede olmazsa belki miicerred tavr-1 akil {izre
nizdm-1 alem-i zahir iciin, mesela tavr-1 Cengiz Han gibi olursa, sebebine
izafet iderler, siyaset-i sultani ve yasag-1 padisahi dirler ki, orfiimiizce ana
orf dirler...” Tursun Bey, vahye dayanan, Allah ve peygamber tarafindan
hiikiim konmasini seriat; akla dayanan, padisah/sultan tarafindan hiikiim
konmasini ise orf olarak nitelendirmektedir. Tursun Bey tarafindan, ser’l ve
orfi hukuk tabirlerine yer verilmese de; esasinda sarl yani Allah ve
peygamberi tarafindan konulan ile, ser'? hukukun; devlet bagkarn iradesine
dayanilarak konulan ile ise, Orfi hukukun kastedildigi anlasilmaktadir.
Burada soz konusu edilen orfe; “orf-i padisahi”, “6rf-i miinif-i sultani” de
denmektedir.

Ancak, orfl hukuk denince ilk bakista isminin hatira getirdigi gibi orf
ve adet hukuku anlasilmamalidir. Gergi 6rfi hukuk kurallar1 konurken en
azindan hukukun belli alanlari bakimindan yerlesmis Orf ve adetlerin
dikkate alindig1 olmustur. Zira, Osmanli devlet gelenegi, hakimiyet altina
alinan yerlerin eski diizenini makul 6l¢iilerde korumaya, tadile ve tedricen
kendi sistemini hakim kilma esaslarina imkan vermekteydi. Nitekim, halkin
tamamen bu hukuka yabanc oldugu Balkanlar'daki diizenlemelerde, keza
1525 yilindaki Kanunname 6rneginde Misir'da; yerel kanunlar, cari orf ve

1 M. Akif Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 7. Baski, Beta, Istanbul 2009, s. 66; Ahmed
Akglindiiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, 1, Fey Vakfi, Istanbul 1990, s.
49-53.
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adet ile teamiller dikkate alimmistir. Fakat biitin bu hukuki esaslari
mahkemelerde mecburen uygulanan normlar haline getiren bunlarin 6rf ve
adete dayanmis olmalar1 degil, padisahlarin irade ve fermanlarina
dayanmalaridir. Bu bakimdan, o6rfi hukuk bir kanun hukukudur.
Dolayistyla, Osmanlh hukukunda, 6rfi hukuk adi verilen hukuk kurallar
manzumesinin orf ile ilgisi, duruma gore toplumsal gergekligin ve mevcut
orf ve adetlerin dikkate alinmasiyla smirhdir. Zaten, Tursun Bey’in
taniminda da Orf; Cengiz Yasasi’'na atifla nizdm-1 alem igin vaz’ olunan
kanun” olarak ifade edilmistir. Ote yandan, “ehl-i 6rf’, Osmanli klasik
doneminde padisahin; icrai, idarl ve askeri yetkilerini temsil eden kesim i¢in
kullanulan bir tabirdir. Buradaki oOrf, iktidar1 kapsayan bir anlam
icermektedir. Orfi hukuk terimindeki “orf”{in, orf ve adetten ziyade, ehl-i
orf kapsaminda ve iktidara isaret eden “Orf’le baglantih oldugu
goriilmektedir?.

Orfi  hukukun mesrilugu, Islim hukukuna yeterince miifiiz
edilememesinden dolay:r farkli degerlendirmelere yol acabilen ve iizerinde
durulmasi gereken onemli hususlardan biridir

Orfi hukuk, devlet baskani tarafindan konulan hukuk olarak tespit
edilince, acaba devlet bagkanina taninan bu yetkinin dayanag nereden
gelmektedir?

Orfi hukukun megriiiyet ve gegerliligi, Islam’'in iktidara verdigi
yetkiden ve devrin hdkimiyet anlayisindan kaynaklanmaktadir. Kural
olarak, dini esaslara dayanan Islam hukukunda asli anlamda hiikiim koyucu
Allah ve Restilii’diir. Zaman ve mekan sinirin1 asarak kendine has bir iislup
tasiyan, sistematik bir hukuk eseri ve kanun mecmuasi niteliginde olmayan
Kitap ve Siinnet biitiin hukuki mes’eleleri ve ¢oziimlerini tek tek tespit

2 Tursun Bey, Tarih-i Ebii’l-Feth, Haz. Mertol Tulum, Baha Matbaasi, Istanbul 1977, s.
12;Aydin, s. 66-67;Robert Anhegger-Halil Inalcik, Kanunndme-i Sultdni Ber Milceb-i
érf—i Osmdni, 2. baski, TTK, Ankara 2000, s. IX; Halil Inalcik, Osmanli impamtorlug“u,
Toplum ve Ekonomi, 2. baski, Eren Yaymncalik, Istanbul 1996, s. 320;Mehmet Ipsirli,
“Ehl-i Orf”, DIA, c. 10, Istanbul 1994, s. 519; Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, c. 34,
Istanbul 2007, s. 88-89;Mehmet Akman, “Orf (Osmanli Devleti'nde)”, DiA, c. 34,
Istanbul 2007, s.93; Mehmet Zeki Pakalin, “Orf”, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligii, II, MEB, Istanbul 1993, s. 745.
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etmemis, degisen zaman ve ihtiyaglara bagli olarak ortaya c¢ikabilecek
mes’elelerin ¢oztimiinii bu iki kaynak cercevesinde ictihatlara birakmistir.
Islam hukuku da genelde hukukgularin devletten bagimsiz olarak yaptiklari
igtihatlar sonucu ortaya ¢ikmuistir.

Bunun yaninda, Kuran-1 Kerim ve Siinnet ile ulu’l-emre itaat gerekli
kilinmis, bu itaatin Allah ve Restlii'ne olan itaatle catigmamasi istenmistir.
Bu esas cercevesinde, Hulefa-y1 Rasidin devrinden itibaren yoneticiler
naslarca agik¢a ve ayrintili olarak diizenlenmemis veya diizenlenmesi devlet
baskanina birakilmis alanlarda, Islam hukukunun temel prensiplerine aykiri
olmayacak diizenlemeler yapmislardir. Islam hukukunda bu tiir hiikiim
(kanun) koyma yetkisine; “re’y-i veliyyii'l-emr”, “hakku’-s saltana”,
“siyaset-i seriyye” gibi adlar verilmistir®

[slam'in yayildigi cografyada, Islam o6ncesine kadar uzanan bir
stirecte, Hint-fran ve Tiirk-Mogol devlet geleneginde hakimiyetin ve
adaletin bir tecellisi olarak hiikiimdarlar tére, kanun koymuslardir. Islam’1
kabulleri sonrasinda da bu devletler kanun koyma gelenegini stirdiirmiisler,
ancak bu kanunlarin Islam hukuku ile uyumuna 6zen gostermislerdir.

Islam hukukunun temel kaynaklari, Hulefa-y1 Rasidin uygulamasi ve
ozellikle ahkamu’s-sultaniye ve siyasetii’s-ser‘iyye tiirii eserler “velayet-i
amme” olarak da isimlendirilen iktidar yetkisinin sinirliligina isaret ederler.
Siyaset bilimi ve siyaset felsefesi agisindan konuya bakan eserlerde, siyasal
iktidarin, yani devlet bagkaninin topluma yonelik kararlar almasi ve
ylriitmesi yetkisinin tefviziligine vurgu yapilmistir. Diger bir ifadeyle,
devlet baskanina taninan iktidar yetkisi, kisiliklerine bagli sahsi bir hak
olmayip onlara devredilen bir yetki olarak degerlendirilmistir. Devredilen
iktidar yetkisinin cercevesi de, Isliam hukukunun temel kaynaklarindaki
esaslarla beraber somut olarak “bey’at sozlesmesi” ile cizilmistir. Bu
kapsamda, yasama yetkisi, Islam hukukunun agik ve ayrintili diizenlememis
oldugu ya da diizenlemesini yoneticiye biraktigi hallerde s6z konusu
olabilecek, ancak bu durumlarda da isldam hukukunun temel esaslarina
aykiri olamayacaktir. Yiiriitme alanindaki yetkiler de, maslahat ve Islam

3 Akglindiiz, s. 74; Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford 1973,
s. 204-206; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3. Cilt,
Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul 1985, s. 22.
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hukukunun genel esaslariyla smurlandirilacaktir. Halife bu smirlara
uymadig1 takdirde toplumun dogrudan kendisi veya temsilcileri ehlii’l-hal
ve’l-akd araciligiyla iktidara karsi basvurma hakkina sahip olabilecegi cesitli
aracglardan bahsedilmistir. Bunlar “nasihat’ten, “takvim (dogrultma/
diizeltme)”, “azl” ve “karsi ¢ikmaya (hur(ic)” kadar uzanmaktadir. Ancak,
Islam tarihinde bu esaslarin uygulamada da her zaman gergeklestigini

soylemek zordur*.

Tiirk ve Islim Devletlerinde Orfi Hukukun Gelisim Siirecine Kisa Da
Olsa Deginmek Gerekir.

Osmanli hukukunun ger’? ve 6rfi olmak tizere iki hukuk sisteminden
olustuguna XVL. yiizyilin ilk yarisinda Misir’da yasayan bir Yahudi hahamin
ifadelerinde de rastlanmaktadir. Muhtemelen haham 1525 yilinda Misir'da
yiiriirliige konulan Misir Kanunnamesi’'nden hareketle boyle bir yorumda
bulunmus olmalidir. Tursun Bey ve Misirh bu hahamin ifadelerinden
hareketle, kayd-1 ihtiyatla, “6rfi hukuk” tabirinin literatiire Osmanh
hukukunu ifade baglaminda girdigi sdylenebilir. Bununla birlikte, orfi
hukukun sadece Osmanli Devleti'ne has olmayip diger Islam devletlerinde
de mevcut oldugu ve ortaya ckisinin ¢ok daha Oncelere gittigi
anlasilmaktadir.

Yunanca bir kelimeden tiiremekle birlikte, kanun tabiri, Abbasiler
devrinden itibaren hem Arapga, hem de Farsca’da vergi takdir etme, vergi
kaydi veya vergi kanunu anlamlarinda kullanilmaktadir. Bazi ilhanl
belgelerinde agikga belirtildigi kadariyla bu kanunlarin amaci, koylii ve sehir
halkinin ~ kanunlarda  belirtilen  miikellefiyetleri  tizerinde vergi
0dememelerini temin etmekti. Ayni amacin, Osmanh sultanlarimi kendi
kanunnamelerini ¢ikarmalar1 icin harekete gecirmis oldugu sdylenebilir.
XIV. ytizyilda Farsca yazilan bir [Thanli fermani suclularin “ber vech-i seriat
ve yasa” geregince cezalandirilmalarindan bahsetmektedir. Ayni ifadenin,
Osmanli metinlerinde “ser’ ve kanun” seklinde varhigimi stirdiirdiigii
goriilmektedir. Yine, Bagdat Mercaniye Medresesi'ndeki 758 (1357) tarihli
bir kitabede yer alan “Divan li-fasli’l-kaddya’s-ser’iyye ve’l-yarguciyye”

4 Ayhan Ceylan, Islam’da Siyasal Iktidar, Atatiirk Universitesi Erzincan Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, C. VII, S. 1-2, Erzincan 2003, s. 89-104.
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ifadesi ser'l ve orfi davalarin goriildiigii bir mahkemenin varligini haber
vermektedir. Osmanlilar 6ncesi goriilen ve Ozellikle kamu gorevlilerinin
taraf oldugu cezai ve idari davalari ele alan Mezalim mahkemelerinde ser’i
hukuk yaninda 6rfi hukuk da uygulanmaktadir.

Memliikler'de, fran’da ve Hindistan’daki Islam devletlerinde farkli
isimler tasisa da bir orfl hukukun varligi bilinmektedir. Osmanlilar’da &rfi
hukuku doguran sebepler diger islam devletlerinde de muhtemelen sekil ve
muhtevalar: farkli da olsa benzer diizenlemeleri gerekli kilmigtir

Osmanli egemenligine giren; Memliklerde Kayitbay, Akkoyunlu
topraklarinda Uzun Hasan ve Giineydogu Anadolu'nun biiyiik bir
boliimiinde hiikiim siiren Dulkadir Beyi Alauddevle tarafindan kanun
konuldugu goriilmektedir. Boylelikle, Osmanli 6rfi hukukunun kaynaklari;
daha onceki Tiirk-Mogol, fran, Trak ve Dogu Anadolu’daki devletlerin
hukukunda aranabilir®.

Orfi hukuk, kanun ve kanunnime arasindaki biitiinliigiin ortaya
konulmasi Osmanl hukuk sisteminin anlasilmasi bakimindan 6nemlidir

Tiirk-Mogol geleneginde devlet bagkanlar: tarafindan konan; “tore”,
“yasa” ve “yasak” kavramlari, Mezopotamya, Hint-Iran idari ve siyasi
geleneklerinin hakim oldugu cografyada kanun koyma geleneginin varlig:
Osmanli Devleti'nde 6rfi hukukun dogusunda ve bunun kanun seklinde
tecelli edisinde etkili olmustur. Nitekim, Cengiz Yasasi, Timur Tiiziikat,
Uzun Hasan ve Alaiiddevle Bey Kanunlari ve Babiirlii hiikiimdan
Alemgirin Ceza Kanunnamesi gibi yakin cografyada ortaya cikan
diizenlemeler bunu agikca ortaya koymaktadir.

Orfi hukuk ihtiyaca binaen belli bir siirecte tesekkiil etmistir.
Kanunlarin bir araya getirilmesiyle “kanunnameler” olusmaktadir.
Hiikiimdarlar tarafindan konulan hukuki esaslarin genel kanunnameler
halinde bir araya getirilmesi bilindigi kadariyla ilk defa Osmanlilar
donemine rastlar. Kanunnameler cesitli 6zelliklerine gore tasnif edilmistir.

5 Uriel Heyd, “Eski Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve $eriat”, Ter. Selahaddin
Eroglu, Tiirk Hukuk ve Kiiltiiv Tarihi Uzerine Makaleler, Ter. ve Der. Ferhat Koca,
Ankara Okulu, Ankara 2002, s. 45-51; M. Akif Aydin, “Osmanlida Hukuk”, Osmanl
Medeniyeti Tarihi, Ed. E. H\sanoglu, Feza Gazetecilik, Istanbul 1999, 2. Cilt, s. 376-377.
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Kanunnameler; belirli bir konu hakkinda ferman veya berat seklinde
yaymlanmis olup valiler ve kadilar tarafindan uygulanmalar: istenen ve
sancak ve genel kanunnamelerdeki bir¢ok hiikmiin ilk seklini olusturan
kanunlar, vilayet ya da sancak (liva) gibi belli bir bolgede yiirtirliikte olup,
cogunlukla arazi ve vergi hakkindaki kanunlar1 bir araya getiren vilayet
veya sancak kanunnnameleri, belli gruplarla ve konularla ilgili hiikiimleri
toplayan kanunnameler ve devletin biitiin bolgelerinde yiiriirliikte olmak
lizere diizenlenen ve c¢ogunlukla ceza, arazi ve vergi hukukundaki
hiikiimleri toplayanlar olmak {izere tasnif edilebilirler.

Kural olarak padisah tarafindan yiiriirliige konan bir kanunun
yuriirliik siiresi o padisahin hayatiyla sinirlidir. Padisah degisikliklerinde
yuriirliikte kalmasi istenen kanun ve imtiyazlarin yenilenmesi gerekir.
Osmanli uygulamasinda belirli konulardaki hukuki esaslar, Tevkii
Abdurrahman Pasa, Sofyali Ali Cavus, Ayni Ali Efendi, Hezarfen Hiiseyin
Efendi gibi devlet ve hukuk adamlar tarafindan degisik isimler altinda 6zel
tedvinlere de konu olmustur. Bunlar, esasinda resmen 1sdar edilen kanunlari
bir araya getirdiklerinden resmi niishalardan ¢ok farkli degillerdir. Resmi ve
0zel tedvinler seklinde ortaya ¢ikan bu kanunnameler Osmanlh hukukunun
diizenli uygulamasinda Onemli rol oynamuslardir. Bununla birlikte,
Tanzimat Donemine kadar bir hukuk daliin biitinint kapsayan bir
kanunlagtirma faaliyeti goriilmemektedir. Osmanli 06rfi kanunlarinin
hazirlanmasinda  tecriibeli devlet adamlarindan olugsan Divan-1
Himayun'un ve Ozellikle 6rfi hukuktan sorumlu bulunan nisancilarin
Oonemli rolleri olmusturs.

Osmanli padigahlarinca orfi esaslarin mahkemede tatbik edilecek
kanunlar seklinde tespit edilmesi ve bunlarin genel kanundmeler halinde
toplanmasi; adeletin tecellisi, hukuk kurallarinin belirlenmesi ve hukuk
kurallarinin halk ve kamu gorevlileri tarafindan bilinmesi ve uygulamada
kanun hakimiyetini saglamaya yoneliktir. Bu amagla kanunnamelerin
muhtevasinin halka bildirilmesi hakkinda fermanlar ¢ikarilmistir. Bazen bu
ilam, bunlarin yiiksek bir yerde okunmasiyla olurdu. Sultanin her tebaasi
boyle bir kanunndmenin resmi bir stiretini bir hiikiimet dairesinden ya da

6 Halil Inalcik, “Kanunname”, DIA, c. 24, Istanbul 2001, s. 333-334; Aydin, Hukuk
Tarihi, s. 67-68; Heyd, Criminal, s. 172.
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bir mahkemeden takdir edilen resmi iicretini d6demek stretiyle temin
edebilme hakkina sahipti”.

Katk: saglayabilecegi diisiincesiyle orfi hukukun ortaya c¢ikis
nedenleri hakkinda su bilgiler verilebilir

Osmanli Devleti'nde Islam hukukunun yani sira bir de orfi hukukun
ortaya ¢ikisy; Islam hukukunun tesekkiil sekli, gelisimi ve Osmanl
Devleti'nin iginde bulundugu siyasi, idari ve hukuki sartlarla yakindan
ilgilidir.

Hulefa-y1 Rasidin déneminden sonra Emevilerin yonetimi saltanata
cevirmeleri ve kamu hukuku 6zellikle de anayasa hukuku alaninda fiili bir
durum olusturmalar;, Islam hukukcularmin bu sahadaki ictihatlarimn
uygulanma imkanini biiyiik Ol¢iide azaltmis veya ortadan kaldirmistir.
Onlar da, fikhi ¢abalarini uygulanma imkani bulunan diger alanlara
yoneltmislerdir. Bu cercevede, Islam hukuku daha cok 6zel hukuk ile kamu
hukukunun baz1 alanlarinda gelismis, anayasa hukuku ve idare hukuku gibi
alanlarda ayni seviyede gelisememistir. Bu durum, kamu hukuku sahasinda
yeni hukuki diizenlemelerin yapilmasini gerektirmistir.

Fiili gliclerine ilaveten, sahip olduklar1 siyasi, idarl bilgi ve
tecriibelerle devlet adamlar: kendilerini kamu hukuku alanin diizenlemede
daha yetkin ve yetkili gorerek, hukukcularin kendilerini sinirlayacak ya da
¢ogunlukla teorik kalabilecek ¢oziimlerini istememis ve kamu hukuku
sahalarini  Islam hukukgularin igtihatlariyla degil, kendi bilgi ve
tecriibeleriyle diizenlemeyi istemis olabilirler.

Islam hukukunun tesekkiil dénemlerinde fakihler cok dikkate deger
bir mesai ortaya koymuslar, bunun sonucu olarak belli bir siire yeni
ictihatlara ihtiya¢ duyulmamistir. Gerek bu hukuki gercek ve gerekse
sonraki donemlerde oOncekiler kadar biiyiik hukukcularin yetismemis
olmasy, artik yeni ictihatlara gerek ve imkan olmadig1 seklinde bir anlayis:
ortaya cikarmis ve igtihat kapisinin kapandigi yaygin bir kanaat olarak
kabul edilmistir. Bu durum Islam hukukunda belli bir durgunluga yol
agmis, yeni ictihatlara ihtiya¢ duyuldugu donemlerde de hukukgularin

7 Heyd, Kanun ve Seriat, s. 46-48.
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bundan uzak durduklar1 veya ¢ekimser davrandiklar: goriilmiistiir. Sonugcta
ortaya c¢ikan boslugu doldurmak amaciyla 6rf ve adete veya devlet
adamlarinin siyasi ve idarl maslahati gdz Oniine alarak verdikleri emir ve
iradelere dayanan bir hukuk zamanla ortaya ¢ikmaya baslamasgtir.

Osmanli Devleti'nin icinde bulundugu hukuki, mali, askeri ve idari
sartlar da iktidarin bu sartlara uygun hukuki diizenlemeler yapmasin
gerektirmistir. Tekalif-i ser'iyye denilen zekat, osiir, harag, cizye gibi ser'l
vergilerin devletin giderlerini karsilamamasi {izerine gesitli isimler altinda
orfi vergilerin (tekalif-i orfiyye) konmasi, genis bir cografyaya yayilmis
bulunan devlette siik{in ve asayisin zaman zaman zorlukla temin edilmesi
agir bir ceza politikasini, devletin mali darlik i¢inde bulundugu dénemlerde
para cezalarinin, donanmada kiirekgiye ihtiya¢ bulundugu donemlerde de
kiirek cezalarimin agirhk kazanmasmi gerekli kilmistir. Ayrica Islam
hukukunun o6zellikle kitap ve siinnet tarafindan teferruath olarak
diizenlenmemis alanlarda devlet bagkanina belirli bir takdir hakkini tanimis
olmast Osmanli padisahlarinin uzun asirlar boyunca 6zellikle ceza hukuku
ve mall hukuk alaninda yaptiklar1 diizenlemelere mesri bir zemin
hazirlamigtirs.

Osmanlt  hukukunda ser't hukuk-orfi hukuk iliskisi farkh
degerlendirmelerin yapilabildigi konulardan biridir. Kisaca temas etmekte
fayda miilahaza edilmistir

Esas itibariyle Islam hukukuna dayanan Osmanli Devleti'nde,
zamanla ortaya c¢ikan oOrfi hukukun ser'’ hukukla uyumuna 06zen
gosterilmistir. Ser'l hukuk ile 6rfi hukuk birbiriyle ¢atisan, celisen veya
rekabet eden hukuklar olmadiklari gibi, 6rfi hukuk ser'? hukukun bazi
hiikiimlerini degistirmek veya ortadan kaldirmak amaciyla da ortaya
cikmamustir. Orfi hukuk ancak, ser’? hukukun tanidig1 yetki cergevesinde
veya diizenlememis oldugu alanlarda hiikiim koyabilmektedir.

Padisahlar ser'’ hukukun ayrintili diizenledigi sahalarda kanun
koymamaya, kendilerine taninan alanlarda kanun koyarken de ser’i
hukukun genel ilkelerine ters diismemeye hassasiyet gostermislerdir.

8 Aydin, Hukuk Tarihi, s. 71-73.
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Osman Gazi'nin 0rfi bir vergi olan pazar vergisi “bac”a ilk 6nce “Allah emri
degil diye” karsi ¢tkmasi bu itinanin bir yansimasi olsa gerektir.

Kanunnamelerin ser'? hukuka uygunlugunun seyhiilislam tarafindan
kontrol edildigi yolunda mevcut bilgiler, 6rfi hukuka iliskin bir diizenleme
olan Arazi Kanunnamesi'nin §eyh1'ilislémhgm incelemesinden gectikten
sonra padisahin onaymna sunulmasi, Divan-1 Hiimayun {iiyesi bulunan ve
orfi hukuk konulmasinda 6nemli rolleri olan ve “mifti-i kanun” denilen
nisancilarin genellikle medrese kdkenli olmasi, Divan-1 Hiimayun'da ser’
hukukun iki 6nemli temsilcisi olan Rumeli ve Anadolu Kazaskerlerinin yer
almasi, hatta Tanzimat doneminde kanun yapimini iistlenen Meclis-i Vala-y1
Ahkam-1 Adliye ve Meclis-i Tanzimat'ta miiftii bulunmas: 6rfi hukukun
daha hazirlik asamasinda ser' hukukla uyumuna 0zen gosterildigini
gostermektedir. Her iki hukukun uzun siire ayni yargi mercii olan ser’iyye
mahkemeleri tarafindan uygulanmasi, kanunlarda “ser’ ve kanun”un
birlikte zikredilmesi, ser'i ve orfi hukuk biitlinliigiine isaret etmektedir.
Bununla birlikte zaman zaman 06rfl hukuk esaslarinin ser’1 hukuka aykiri
olarak konduguna da rastlanmaktadir. Nitekim, Seyhtilisilamlarin da zaman
zaman padisahlarin padisahlarin ser't hukuka aykiri kanun veya
uygulamalarma  karsi giktiklar1  goriilmiistiir. Kapitiilasyonlarla
miiste’'menlerin sahitliklerinin kabul edilmesine Ebussutid Efendi; “na
mesril olan nesneye emr-i sultani olmaz” diyerek kars: ¢ikmistir. Nitekim,
XVI. asirda bazi kanunndme maddelerinde “emr-i ser’ muteberdir, kanunu
yoktur” seklinde nisancilar tarafindan yapilan tashihler, ser't hukuka uygun
olmayan hiikiimlerin varligina isaret etmektedir®.

Ser’i ve orfi hukukun alanlari kisaca temas edilecek son husus
olacaktur.

Ser’1 ve orfi hukuk, kesin olarak birbirinden ayrilmis ve hukukun belli
alanlarini ihtiva eder nitelikte degildirler. Bilakis, Osmanli hukuk biitiinligi
icerisinde hemen her alanda yan yana bulunabilen hiikiimler

® M. Macit Kenanoglu, “1858 Arazi Kanunnamesi ve Uygulamas1”, Tiirk Hukuk Tarihi

Aragtirmalari, S. 1, 2006(Bahar), s. 110; Mehmet Seyitdanlioglu, Tanzimat Devrinde
Meclis-i Vild 1838-1868, TTK Yayini, Ankara 1996, s. 85, 120;Heyd, Criminal, s. 191-
192; 83, 149; Aydin, Hukuk Tarihi, s. 73-76; Akman, s. 93.
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icermektedirler. Bununla birlikte, bu iki hukukun belli alanlarda yogunluk
kazandiklar1 soylenebilir. Bu gercevede, Islam hukukunca ayrintili sekilde
diizenlenmis bulunan 6zel hukuk alaninda ser’t hukuk esaslar1 hakimdir.
Ancak bu alanda, zamanla ihtiya¢ duyuldukca oOrfi diizenlemeler
yapilmustir. Mesela; nikdhlarin mahkemelerce veya kadilarin verdigi izinle
din adamlarinca kiyilmasi gibi aile hukuku, icareteynli ve mukataal
vakiflarin tasarruf ve intikaliyle ilgili diizenlemelerde oldugu gibi vakif
hukuku, mirl arazinin devletin miilkiyetinde olan topraklar olmasindan
istifade edilerek mutasarriflarin mirascilarina intikalinin IslAm miras
hukuku kurallarindan farkli olarak diizenlemesinde oldugu gibi miras
hukuku ve arazinin tasarruf ve bagkalarina devrine ait esaslarin
belirlemesinde goriildiigii gibi esya ve toprak hukuku alanlarinda orfi
diizenlemelere rastlanmaktadir. Anayasa, idare, ceza, vergi hukuku gibi
kamu hukuku alanlarinda da ser'? ve 6rfi hukuk yan yana bulunmaktadir.
Ancak kamu hukuku alaninda 6rfi hukukun pay1 6zel hukuktaki payina
oranla daha fazladir?.

10 Aydin, Hukuk Tarihi, s. 77.
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ORF, ADET ve GELENEK

Ali BULAC*

Gelenekleri Koruma Hakki
Sozlerime baslamadan 6nce, hepinizi saygiyla selamliyorum.

Rene Geunon, gelenegi semsiye bir kavram olarak kullanir, biitiin
dinleri "Biiyiik Gelenek" altinda toplar. Bir agidan onun gelenek telakkisi
Islamiyet'in begeriyet tarihi icinde ve her peygamber tebliginde yeniden
ifade edilen ed-Din'e karsiliktir. Ama karigikliga yol agmamasi bakimindan
Din'i semsiye kavram, gelenegi hem sahih teblig hem sahih ve salih ameller
formunda bunun iginde ele almanin daha dogru olacagini saniyorum.

Biz Dogulularin sandiginin aksine, Bat1 kendini bir gelenek icinde
iiretip stirdiiriiyor. Greklerin ruh-beden ayrimi, Roma'nin paganizmi Bati
Hiristiyanlig1 icinde devam etti. Aydinlanma Hirisyanhigin sekiilerlestirilmis
formudur. Komiin toplum, kurtaric1 sinif, ideoloji ve partiye adanmishgryla
Marxizm-Leninizm dahi sekiilerlestirilmis Hiristiyanliktir. Kurtulus, kisinin
kendini Kilise’ye adamasiyla miimkiindiir. Roma Katolik kilisesi, Roma’ya
bakarak kendini tanimladi ve Roma’yi taklid ederek kuruldu; modern ulus
devlet de Kilise'nin kurtuluscu ideolojisini ve Orgiitlenme modelini
laiklestirerek tarih sahnesindeki yerini aldi.

Batimin modern siyasal ve hukuki kurumlar iizerinden Bati-disi
diinyaya empoze ettigi formlar, yoneldikleri temel hedefler bakimindan
yerli gelenekleri tasfiye etemiy Ongoriir. Dogasi itibariyle Kkiiltiir ve
kavimlerin kiiltiirel haklar1 geleneksel olanin tasfiyesini hedefler. Bir kavim
uluslastikca kendi tarihi degerlerini tasfiye eder. Ulus devletlerin yerli ve
yoresel orf ve gelenekleri tasfiye etme siirecleri bu kadar basarili olmasaydy,

* Gazeteci-Yazar.
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kiiresellesme de boylesine kolaylikla ve elini sallaya sallaya ulusal
sinirlardan igeri giremezdi.

Kiltiir yukaridan empoze edilir, hukuk ve egitim {izerinden bazen
emredilir, bazen taginir. Gelenek ise demokratiktir, tarih i¢inde siirekliliktir
ve birlestiricidir. Tabii ki bilumum gorenekler ve adetler boyle degildir.
iclerinde zalimane olan, ciirtimiis, yozlagmig gorenek ve adetler, toreler
vardir ve bunlar belli bir referans gercevesinden hareketle ayiklanmals,
gerekirse bu geleneklere ve belki en basta gelenekgilige, gelenegin
katilastirilmasi, kendini var eden degerin iistiine ¢ikarilmas: teldkkilerine
karst miicadele edilmesi gerekir. Gelenegin biiyiik tehlikesi, iginde biling
kalmamis davranislari aligkanlik haline getirmesidir. Bu zamanla sadece
bakis agilarini, diisiinme bi¢imlerini ve davranis tarzlarimi degil, ibadetleri
dahi adet haline getirebilir.

Ancak bunlar1 unutmadan, gelenegin korunmasi gerektigi; bunun icin
de gelenege saygi ve toplumlarin kendilerine 0zgii geleneklerinin
korunmasinin temel haklar arasinda sayilmasimin sart oldugunu belirtmek
gerekir. Iste Bati, tam bu noktada ne yerel/yoresel geleneklere saygi
duyuyor, ne de geleneklerin korunmasini bir hak kabul ediyor.

Bunun sebebi aciktir: Eger gelenek giicliiyse, toplum da glicliidiir.
Ciinkii mesela, Islam toplumlarini g6z 6niine aldigimizda, Miisliiman kavim
ve halklarin geleneklerinin ii¢ 6zellik tasidigin goriiyoruz:

a) Geleneklerin ozleri, Ozellikle orflerin tamamu Islam dinine
dayaniyor, formlar yerel/yoresel unsur ve malzemelerle viicud buluyor.

c) Gelenek toplum tarafindan yapilir. Yukaridan —devlet- tarafindan
empoze edilmez; disaridan da ithal edilmez. Bu yiizden; "gelenek" ile
"modernlestirici devlet" ve yine geleneklerini yasamak ve siirdiirmek isteyen
"Misliiman halk" ile "Bati'dan empoze edilen kiiltiir" arasinda siirgit bir
gerilim ve c¢atisma hali yasanmaktadir. Bu siyasal rejimlerin
demokratiklesmesini engelleyen 6nemli bir faktordiir. Ciinkii devlet kendini
Bati kultiirinii  halkina empoze etme misyonuyla konuslandirmis
bulunmaktadir ki, bu misyondaki devlet demokratik olamaz.

d) Gelenegi zaman icinde dayanikli kilan faktdr, toplumun onu
olaylarin akisi i¢inde stirekli bir bicimde test etmesi, miadi dolmus formlarin
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katilasmasina kars: 6ziinii yeniden siiziip 6ne ¢ikarmasi, hayatin degisen
sartlarina gore degeri imbikten gecirmesidir. Zaten eger bir gelenek test
edilmiyorsa, siiziiliip belli bir imbikten ge¢miyorsa yasayamaz.

Bati'min vesayetindeki devletler, geleneklerini hukuk, kiiltiir ve egitim
iizerinden tasfiye etmeye ¢alisirlar. Medya yeni donemin en etkili aracidir.
Yeni donemde ayni misyonu STK'ar, kadin dernekleri, insan haklar:
Orglitleri, arastirma sirketleri, stratejik kuruluslar, vakiflar iistlenmis
bulunuyor. Bu tasityic1 ve dontistiiriici araglara Bati ¢uval dolusu dolar ve
avro fonluyor.

Tiirklerin, Araplarin ve Kiirtlerin gelenekleri birbirine yakindir, orfleri
aynidir. Her ti¢ Miisliiman kavim kendilerine 6zgii kiiltiir ve kiiltiirel haklar
One siirdiik¢e ayrisip catismaya hazir hale gelmektedirler. Bu da bize
gosteriyor ki, Islam’dan neg’et eden sahih gelenekler birlestiricidir, kiiltiir
gibi sonradan ve iktidar elitleri ya da devletler tarafindan insa edilmezler.
Kiiltiir, etnik ve bolgesel catismalar1 koriikleyip derinlestirmekte, insanlar
etnik ve bolgesel kimliklerine gore ayristirmaktadir. Oysa aslolan hayatin
dokusunda varolan birliktir; Islam s6z konusu birligi sahih gelenekler, yani
orflerle koruyup farkli insan gruplarin bir arada tutabilmektedir.

Orf ve Toplum

Sit mezhebinde Hz. Peygamber (s.a.v.) yaminda 12 Imam da
masumdur. Hz. Fatima'y1 da eklersek masumlarin sayisi 14'e ¢ikar. Stinnilge
gore sadece Hz. Peygamber masumdur. Sahabe, tabiin, etbe-i tabiln,
miictehitler, alimler, veliler vs. hepsi yiiksek irfan ve manevi derecelere
sahip olmakla beraberyanilmalardan beri degildirler. Ebi Hanife, Tmam
Safii gibi miictehitlerin dahi bilgi ve i¢tihatlar1 zannidir, yani mutlak bilgi ve
hakikati ifade etmez.

Abdiilkerim Stirus, bir demokrasi igin iki gsarttan birinin
"yarulabilirlilik" ve "epistemolojik ¢ogulculuk” oldugunu soyler ki, bu iki
kriter Stinnilik'te fazlasiyla mevcuttur. Miictehit ve alimlerin bilgilerinin
zanni olmasi ile birden fazla mezhebin mevcudiyeti bunu gosterir. Ancak
Sit doktrin agisindan da 12 Imam istisna edildiginde ve yasayan biiyiik
Ayetullahlar Naib-i Imam kabul edildiginde yarulabilirlilik ve ¢ogulculugun
miimkiin oldugunu soyleyebiliriz. Baz1 Si‘1 bilginler, alimlerin konumunu
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tahkim etmek iizere, bir ¢ocugun anne-babasimna karsi gelmesini (Aiku'l-
valideyn) nasil kerih goriiyorlarsa, immetin alimlerine kars: gelmesini veya
sOzlerini dinlememesini de ayn1 kategoride ele alirlar (Aiku'l-ulema).

Si‘i imamlar ve Siinni ulema disinda asil soru sudur: Islam bakis
acisindan Allah'in iradesi kimde tecelli eder? Imamlarda mi, Alimlerde mi,
yOneticilerde mi, devlette mi? Hig¢ biri. Allah'in iradesi "tiimmet"te tecelli
eder. Miisliimanlarin {izerinde ittifak ettigi fikir ve tutum icmadir. Bu,
alimlerin icmaindan farkli mii'min halkin ittifakini, ortak anlayis ve iradesini
ifade eder. Bu agidan Miisliimanlar arasinda yerlesmis olan orfler {immetin
icmaidir. Ummet, hata ve yanlislik iizere ittifak etmez. Eger tmmet,
Kur’an'in tarih boyunca bir hitkmiinii bir bicimde anlamis ve uygulamissa
bu onun icmaidir, bu icma onun 6rfiinii tegkil etmektedir.

Sahabe doneminden zamanimiza kadar Miisliimanlar arasinda teamiil
halinde olup hakkinda nass bulunmayan, miictehitler tarafindan kabul
edilerek kendisiyle amel edilmis bulunan bir 6rf icma hiikmiindedir. Usule
gore, kiyasa muhalif olsa da onunla amel edilir. Bu manadaki 6rf 6nemlidir.
Ciinkii kanunun suskun oldugu yerde konusur; kanuni bosluklar1 doldurur.
Béyle durumlarda hakime &rf ve adete bagvurmasi emredilir. Orf, kanunu
tamamlar.

Daha geriye gittigimizde Orfiin beseriyetin tarih boyunca {izerinde
ittifak ettigi ortak iyi, dogru ve giizeli ihtiva ettigini, yani "Ma'ruf" oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu yiizden "Sen af yolunu benimse, orf ile emret" (7/A'raf, 199)
buyrulur.

Orf, irfana dayanan bir kaidedir; bazilar1 bunu alimlerin ve ariflerin
koydugu esas seklinde tarif ediyorlarsa da, benim kanaatime gore alimler ve
arifler sadece bunun saglamasini yaparlar. Bazen toplum, kotii bir adeti orf
seviyesine c¢ikarmaya yeltenebilir, burada alimler ve arifler devreye
girmelidir.

Orf ve ma‘r(if tabiatlar geregi Kur’'an ve Siinnet'e, selim akla ve temiz
fitrata aykir1 olamazlar ve yine taibiatlar1 geregi miinkere zittirlar. O halde
orf ve ma'riif, dine, akla ve fitrata uygun olan tutum ve davranislardir.
Toplumun akil ve fitrat temelinde hos goriip benimsedigi her tutum ve
davrarus orf degildir; orf seviyesindeki kabuliin Kur'an ve Siinnet'e aykiri
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olmamas: gerekir. Ciinkii bazen akil nefsin kontroliine girer, fitrat da
bozulmaya ugrayabilir. Son ve en {ist kriter Islam1 hiikiimlerdir.

Bu gergevede 0rf kavramindan ¢ikardigimiz ti¢ onemli sonug vardir:

1) Orf, toplumsal hayatin iyilik, dogruluk, hayir ve giizellik {izere
siirekliligini saglayan temel kodlar biitiiniid{ir;

2) Orfe dayali kodlar korundugunda, toplumun sivil alam ve
inisiyatifi/onceligi artar, toplumu devlete ve keyfi uygulamalara kars: korur;
bu Islam'da demokrasiye bulunabilecek en 6nemli zeminlerden biridir;

3) Orf (ve iyi) adetler korundugu siirece modernizasyon yoluyla kendi
kendini somiirgelestirme veya harici hegomonik giigler eliyle toplumu
denetim altina almanin oniine gegilir.

Orf, Tore ve Adet

H. Ziya Ulken, tore kelimesinin Tiirkge “tiiremek” fiilinden gelmis
olabilecegini sOyler. Tiirklerin Oguz boyundan tiiremis olmalar1 temeline
dayanan bir gelenek ve adetler diizenidir. Bir yerden bir yere gociildiigii
zaman belli bir diizene gore yerlesilir. Tore, beseri toplulugun fiziki ve
sosyal ¢evreye uyumunu saglayan yerlesik kurallar biitiiniine denir.
Kelimenin Tevrat'in ash olan “tora”dan tiiredigini de sdyleyenler vardir. Bu
anlami dogrudan koklii, kesin ve tanimlanmis hukuk kurallarina, seraite
karsilik olur. Fakat Kiirtcede de, kural, sekil-tarz anlaminda "tora" kullanilir:
"Tora ko direv e!" (Yiriiyiisiine -sekline- bakin); "Tora ko nan duxw e"
(Yemek yemesine -sekline- bakin) Islam hukuk ve tefekkiir mirasinda
“tore” den ¢ok “Orf ve irfan”a iltifat edilmistir. Bu da iyilik, ihsan, comertlik,
hediye/atiye demektir. Bu anlamda 6rf ve irfan1 bes ayr1 anlam seviyesinde
ele alabiliriz:

a) Hukuk ve siyaset (Orf ve Orfi Hukuk),

b) Sosyoloji ve kiiltiir (Orf ve adet).

c) Kelam ve tasavvuf epistemolojisi (Irfan ve ma'rifet).

d) Toplumsal s6zlesme ve iletisim (Tea'r{if ve mu’arefe).

e) Ortak ahlaki zemin (Ma'ruf).

Mesru tore, muhtevas: agikliga kavusmaya muhtag salt gelenek ve
goreneklerde degil, 6rf zemininde ifadesini bulur. Bu agidan térenin sorunlu



300 DIN ve GELENEK

tiirleri de vardir. Torenin, tarihimizde hukukta ve siyasetteki formu
Osmanli’da Hanedan’in tahtin1 korumaya matuf Orfi Hukuk; siyasetteki
anlami ise katl’dir. Bu formuyla, tdre referansini dogrudan ve agik bir
bicimde Islam dininden ve fikihtan almaz, ancak resmi ulema buna ser’? bir
cerceve (mesriiiyet) aramaya calismislardir. Sosyo-kiiltiirel seviyede torenin
“orf ve adetler” olarak oldukca genis ve sivil bir alana yayildigin
soyleyebiliriz. Bunun bir yiizii sivil hukuka bakar: Orf olarak ele
aldigimizda Islam hukukunda baglayici kaynaktir. Orf her hal i karda
referans alimir, ¢linkii orf iyidir (7/A’raf 199). Toplum hayatinda dogmus
bulunan ve uzun zamandan beri uygulanmasi sebebiyle hukuken baglayic
sayilan, ancak yazili olmayan hukuk kurallar1 bu ad altinda toplarmr.
“Adetler” seviyesinde ele aldigimizda torenin iyisi oldugu gibi kotiisti de
olabilir. Kisaca “kotii 6rf” yoktur, ama “iyi adet” olabilecegi gibi “kotii adet”
de olabilir.

“Adet”, ayrildig1 seye, yere tekrar donmek, avdet etmek manasinda
“avd” ve “avdet” mastarindan yapilan bir isimdir. Avd. Zaman zaman bir
isi yapmak ve islemek, bazi isleri ara sira tecriibe ettikten sonra tekrar
yapmak, bir ise bagslayip bitirip bir daha yapmak, ikilemek ve donmek
anlamlarma gelir. “Mu‘avede” bir isin basina donmek, bir seyi adet
edinmek; Mead, doniilecek yer, yaratilmislarin donecegi yer, ahiret yurdu
demektir. Tyi oldugu zaman 6rf’le ayn1 manada kullanilir.

Modernlik, emredici ve tasiyici araglariyla kendini empoze ettiginde,
bilumum 6rf ve adetleri “gelenegin tasfiyesi” cercevesinde yiiriirliikten, yani
tedaviil ve teamiilden kaldirmak ister. Bu modernligin tasfiyeci ve tekgi
(monist) karakterinin zorunlu sonucudur. Bunun icin Hukuk'u Ilahi
mengeinden ve beseriyetin binlerce yildir tecriibe edip nesilden nesile
devrettigi orflerden arindirarak, i¢ini manevi ve ahlaki 6zlerden kopararak
salt kurallar ve kanunlar seviyesine indirgemek stiretiyle yapar; kanunlar ve
anayasalar araciligiyla yapamadiklarini baski politikalari ve otoriter rejimler
tizerinden yapmaya ¢alisir ki, Bati-dis1 diinyanin modernlesme tarihi bunun
trajik 6rneklerinden ibarettir.

Orf ve adetler tabiatlari geregi birden fazladir, 6rf ve adetlerin
korundugu, ama siklikla daha tist bir referansa (Kur’an ve Siinnet'e) gore
test edilip tashih edildigi toplumlarda ¢ogul hayatlar, ¢ogul yasama
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bi¢imleri vardir. Tore, orflerden kopup, belli bir adet bigimine indiginde
zalimane olur. Adeti insani kilan 6rf'tiir. Bu manadaki Adeti el-Hindi
“Insanlarin selim tabiatlarinca benimsenen ve tekrar edile edile kisilerin
tutum ve davranislarinda yerlesen sey” olarak tanimlar. Ibn Emir el-Hace,
adetin“lizerinde tefekkiir edilmeden tekrar tekrar yapilan sey haline
geldiginde” zalimine toreye doniistiigiinii sdyler.

Yeri gelmisken O6nemli bir hususa deginmek gerekir: Bazi ¢agdas
bilginler ve kanaat 6nderleri “Islam Hukukuna gore kadin yemek pisirmek,
¢ocugunu emzirmek zorunda degildir. Erkekte kadin gibi yemek pisirmeli,
¢ocuguna bir siitanne tutmali” demektedirler. Bu goriisiin modern diinyaya
bakan yiizii, Islamiyet'teki aile diizenini “batili kadin-erkek iligkisi”
tizerinden yorumlamayi; ge¢mise bakan yiizii yerel/yoresel bir Arap
gelenegini Islam’in amir, genel ve ebedi bir hitkmiiymiis gibi empoze etmeyi
hedefliyor. Fetvanin mantig1 fikih kitaplarina ge¢mis yerel ve yoresel bir
gelenegin giinlimiiz modern telakkisine dayanak teskil etmesine dayanir.
Burada “Orf ve gelenek” s6z konusu olduguna gore Kur’dn-1 Kerim'in,
erkeklere hitaben kadinlarla “Ma’ruf iizere gecinme”yi emretmesinin
(4/Nisan, 19) ne anlama geldigini arastirmakta zaruret var:

1) Ayette gecen “ma‘rif“un bir anlami giizellik olabilir. Buna gore
kadinlarla giizellikle gecinmeye bakin, denmek istenmistir. Severek,
karsilikli saygiy1 koruyarak, hak ve hukuka titizlikle riayet ederek evlilik
beraberligini siirdiirmek. Bunun siibjektif hayata iliskin bir tavsiye
oldugunu sdylemek miimkiin. “Isret ve muaseret“in “6rf ve ma‘rif“la bir
arada zikredilmesi, gec¢imin zahiri/objektif yam kadar subjektif/duygusal
yani arasinda sevgi temeline dayali uyum, ahenk ve siikununa isaret
etmektedir. Ma'ruf iizere esiyle isret ve muaseret i¢inde olan insan, yuvasini
bir cennet bahgesine ¢evirir.

2) Evliligin ve ailenin tarihi siirekliligini korumak tizere “6rf ve sahih
gelenekler”e gore gecinmek. Aile, ilk birkag insanla (Adem, Havva ve
cocuklari) baslamis ve ilk insan toplumunun ilk yap1 tasi olmustur. Bu
ozelligi dolayisiyla beseriyetin bugiine kadar siiren ve yarina intikal
ettirmek zorunda oldugumuz bir beraberlik formudur. Ailenin tarihte
alternatifi olmadigindan tarihi formunu korumak gerekir, bu da ancak
beseriyetin sahih rfiinii korumak stiretiyle miimkiin olacaktir.
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3) Yatay anlamda her toplumun bu kadim orfii kendi 6zel sartlarinda
yasadigi, tezahiir ettirdigi ma‘r{if iliskiler cercevesinde evlilik beraberligini
sirdiirdiigii bir tarzi vardir. Misliman toplumun sahih o&rfii, mesr(
gelenekler mucmusadir. Yukarida izah edilmeye calisildigi iizere, bir
toplumun orfii o toplumun konsensusu, icmaidir. Elbette 6rf, Kur'an ve
Siinnet’in ana hiikiimlerine aykiri olamaz, ayn: zamanda o toplumun maddji,
sosyal ve iktisadi kapasitesini zorlayan talep ve teklifleri de ihtiva edemez.
Mehir, c¢eyiz, mesken se¢imi, alinacak esyalar, nisan-diigiin ve karsilikli
vecibe ve yiikiimliiliikler toplumun kabul edilmis standartlarina, gelenek ve
gecerli teamiillerine gore olmaly; [slami hiikim ve smurlar asmamaly;
taraflar1 maddi ve sosyal imkanlarini zorlayacak, altiist edecek tarzda
olmamalidir. Esasinda evlenecek ciftlerin baska hasletler yaninda bu konuda
da denklik (kiifuv) sartina riayet etmeleri bu hiikmiin yerine getirilmesini
saglayacaktir.

Bu cerceveden bakildiginda, 6zellikle “kadinin Islam’da ne kadar
bliylik haklara sahip oldugunu anlatabilmek” i¢in, ev ve aile diizeninde
kadimin “gocugunu emzirmek veya yemek yapmak zorunda degildir”
denmesinin herhangi bir esasi yoktur. Esasinda bu fetvanin mantigi da
yoktur: Kadin yemek pisirmeyecek, ¢amasir yikamayacak, c¢ocuk
emzirmeyecek, eve ve ¢ocuklara bakmayacaksa, bu isleri onun gec¢imini,
saglik ve giivenligini {itlenen erkek yapacaksa, aile ve ev diizeni nasil devam
edecek? Fitri is bolimii acisindan erkek nigin onun sorumluluklarini
istlensin? Calisan kadma erkegin ev islerinde yardimci olmasi elbette
anlasilir bir seydir ve gereklidir. Erkek ve kadimin karsihikli hak ve
sorumluluklari yoksa nigin evlilik yapsinlar? Geriye ciftlesme ihtiyact
kaliyor ki, bu amagh evlilik “aile” kavrami disinda baska bir formdur.

“Adet muhkemdir (el-ddetu muhakkemetiin)” demislerdir. Sarih bir
nasla catismadik¢a adetler cesitli uygulamalarda referans alimir. Arap
yarimadasimnin bir blgesinde —Islam oncesinde veya bugiin- gegerli olan
adetler evrensel teamiiller degildir. slam’dan 6nce kadinlar zi'r tabir edilen
siitannelere verilirdi, anlayislarina gére bu hem annenin beden sagligim
korur hem bebegin badiyede daha saglikli yetismesine imkan verir. O giiniin
adetlerine gore Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) de bir siit anneye —Hz. Halime-
verilmisti. Bu daha ¢ok zengin ailelerin bagvurdugu bir adetti, yoksullarin
zaten buna giicli yetmezdi, onlarin hanimlar1 ancak bagkalarinin ¢ocugunu
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emzirirdi. Agik¢a anlasilacag: gibi bu hem belli bir bolhgenin hem belli bir
ziimrenin adetiydi ki, bundan Islam adina evrensel bir hiikiim c¢ikarmak
miimkiin degildir. Adetler muhtelif olup biri digerine irca edilemez. Bir
bolgede adet olan sey baska bir bolgede adet degildir. Burada gozetilecek
yegane prensip, adetin Kur'an ve Siinnet’e muhalif olmamasi ve toplumun
genel kabuliine dayanmasidir. Kur'an ve Siinnet'in genel cercevesi ile
toplumsal genel kabul adetin belli bir kesimin aleyhinde ve zarar verici
niteligini ortadan kaldirir. Biz bu manadaki adetlere “6rf” diyoruz ki, orf
tanimu ve tabiati geregi Kur'an’a uygun olandir. Bir adet zarar verici ise, bu
orf olma oOzelligini kaybetmistir, ona uymak gerekmez, hatta ortadan
kaldirilmasi igin gayret gostermek gerekir.

Bizim Orflimiizde ¢ocuga anne bakar, onu emzirir —Allah ¢ocugun
rizkini annesinin gogsiinde halketmistir-, bakimiri istlenir, bu arada evin
islerini de yiiriitiir. Buna mukabil erkek kadinin ge¢iminden, giivenlik ve
sagligindan sorumlu olur. Bu hak ve vecibeler orfiin esasinu teskil eder;
yazili kanunlar hitkmiinde gegerli olan teamdiiller ve uygulamalardir. Arap
yarimadasinin daracik bir bolgesindeki bir gelenegi Islam’in amir ve herkese
tatbik edilecek bir hitkmii degildir.
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MUZAKERE

Fazli POLAT*

Kiymetli katilimailar sevgili misafirler;
Oncelikle hepinizi saygiyla selamliyorum.

Fakiiltemizin diizenlemis oldugu “Din ve Gelenek” konulu tartismali
ilm1 toplanttya hos geldiniz.

Bu tartigmali ilmi toplantiya “Orf Adet ve Gelenek” konusuyla katilan
Sn. Ali Bula¢in miizakeresini yapmak {izere huzurlarimizdayim.
Katilimcimizin mazereti dolayisiyla burada bulunamayisi, sunumuyla ilgili
soru ve elestirilere bizzat yanit verme sansini ortadan kaldirmasi nedeniyle,
miizakerenin ¢ok fazla katki saglayacag: kanaatinde olmamama ragmen
yine de bildiriyle ilgili goriislerimi kisaca soru sormaksizin ifade etmeye
calisacagim.

Saymn katilimcinin metin halinde géndermis oldugu konu, mensubu
bulundugu gazete kosesinde daha once yayinladigr yazilarin bir ozeti
seklindedir.

Yazarin, makalede “gelenek” kavramin ed-din’in karsilig1 veya boyle
olmasa da en azindan Din’i semsiye kavram, gelenegi hem sahih teblig hem
sahih ve salih ameller formunda ele almas: ve agiklamaya calismasi bu
kavrami kutsallastirmadan baska bir ise yaramayacag1 kanisindayim. Ciinkii
“Orf” “Adet” “Gelenek” ve “Gorenek” kavramlari her seyden &nce
sosyolojik kavramlar oldugu ve igeriginin sosyolojik tanimlamalarla
doldurulmasi gerektigi kanisindayim.

Mesela, yazarin, “Kiiltiir” kavramini yukaridan dayatma seklinde
tanimlamasi aslinda Cemil Meri¢'ten esinlenerek ortaya koydugu bir

* Dog., Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fakltesi.
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yaklasim oldugu anlasilmaktadir. Meri¢'in bu yaklasimi tamamen o giinkii
Bati'nin bize kiiltiir referanslarini dayatmasi veya empozesine karst olan
tepkiden kaynaklanan siyasi ve konjonktiireldir. Yoksa bizzat ‘kiiltiir’
kavramimin tanimlamasindan hareket ederek boyle bir yaklasimda
bulundugunu soylemek basta Meri¢’e haksizlik olur. Yani filolojik bir
tanimlama degildir. Kiiltiir genel olarak, bir toplumun tarihsel siireg
icerisinde zihni kodlarini referans alarak karsilastig1 problemi nasil ¢dzecegi
ile ilgili ortaya koydugu her tiirlii iradedir.

Gelenek  kavramma  gelince; Gelenekler sosyolojik  olarak
referanslarini dinden daha ¢ok tarihi siirecin segiciliginden alirlar. Tarihilik
bir seyi giiclii kilabilir lakin hakli kilar anlamina gelmez.

Bati’min kendini bir gelenek igerisinde {iretip stirdiirdiigii tespiti
oldukga gercekgi bir durumdur. Dogunun bugiin i¢inde bulundugu durumu
batililasma hevesiyle Batinin bugiinkii duruma gelisinin itici kuvvetini ya da
kendini bir gelenek igerisinde {iretip silirdiirmiis oldugu gercegini
anlamadan kendi tarihi mirasindan ya da geleneginden kopus sonucu
olusan bir yabancilasma olarak tanimlamak miimkiindiir. Batiya benzeme
Orneginde bir olguya saplanmak baska bir olgudan-kendi gelenegimizden-
kopusu beraberinde getirdi. Sonugta Bati'min yasadig tarihi siireci
gormezden gelip kendi ge¢misimizle yasadigimiz kopus ile degismekten
ziyade “Onceki nedenler zinciriyle baglantis1 olmayan yeni bir olgunun
ortaya ¢ikisini” tanumlayan bir kavram olarak “mutasyon”a ugradik. Bu
siirecte Bati'min degisim siirecinin olumlu sonuglariyla oldugu kadar
olumsuz sonuglariyla, kirliligiyle ayn1 anda yiizlesmek durumunda kaldik.
Icerisinde bulundugumuz ¢arpik durum, olumsuz sonuglarin tehlikesini iki
katina ¢ikardi. Meseld, sekiilerlesmis bir Hiristiyanlik oldugu belirtilen
Marksizm 6zelinde, degisimin nasil gerceklestigini, sinif miicadelesinin ne
oldugunu bilmeden dahasi bu miicadelenin baglamini olusturacak bir
toplumsal yapiya sahip olmadan sinif miicadelesinden s6z eder, s6z konusu
miicadeleye atifta bulunan ideolojiler tizerinden kendi i¢imizde catigir
olduk.

Biitiin bunlara binaen “Bati’'nin modern siyasal ve hukuki kurumlar
tizerinden bati disi diinyaya birtakim formlar empoze ettigi ve bunlarin
temel hedefler bakimindan yerli gelenekleri tasfiyeye yoneldigi” seklindeki
tespit kulaga hos gelse de hatta icerisinde gergegin bir kismini barindirsa da
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kanaatimce gercegin tamamini yansitmaz. Bu iddia bizim gelenekten
kopusumuzun nedenini Bati'nin empozesi olarak sunmaktadir. Ciinkii tarih
sahnesindeki kiiltiirel karsilasmalarda giiclii olanin lehine asimetrik bir
durum s6z konusu olur; tamamlayic bir schismogenesis etki tepki zinciri
ortaya ¢ikar. Buna gore Bati'nin artan giiciiniin tezahiirleriyle karsilastik¢a
dogu direnisini zayiflatmaktadir. Dogunun zayiflik isareti gdstermesiyle
Bati kararliiginin, gii¢ gostergesinin seviyesini artirmaktadir. Yani Bati
sahip oldugu bu giicliniin enerjisinin bir boliimiinii Dogunun zayiflik
goriiniimiinden beslemektedir. Hatta hicbir direnis emaresi gormedikge,
kendi giictine inandigindan kimi zaman Dogunun Kkapasitesini asan
taleplerle karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bunun Batinin suguymus gibi
gosterilmesi dogru bir yaklasim degildir. Tarih sahnesinde giiclii ile
glcsiiziin ~ karsilasmasinin =~ sonucu  ortaya  ¢ikan  tamamlayic
schismogenesis’in (Sismogenesin) kaginilmaz sonucudur belki. Bu noktada
Batiyr1 suglu ilan etmek kendi gercegimizi gormeyi kusurlu hale
getirmektedir. Halbuki bu durumda “Bunu bize kim yapti?” sorusunun
yerini “biz ne yaptik?” sorusu almalidir. Batimin bize yaptiklarim
diisiinmek epey vaktimizi aldi. Suglu Bati olunca tartisma bat1 {izerinden
kuruluyor, kendi gercegimizi gorme imkani daraliyor. Batinin bu giinkii
gliciiniin nedenlerinden biri de burada, kendilerine nerede hata yaptik
sorusunu sikca sorabilmelerinde yatmaktadair.

Ayrica uluslasmak zaten Bati modernitesinin ortaya ¢ikardig: bir
siire¢ degilmidir? Batidaki Uluslasma siireci kendi degerlerini, gelenegini
tasfiyesi ile mi sonug¢lanmistir? Bat1 i¢in uluslasma veya modernlesme, kendi
geleneksel yapisinin modern olana dogru degisimini ifade eder. Mevcut
modern yap1 her seyiyle gelenekselden kopuk degildir ve geleneksel kodlar:
iginde barindirir. Oysa Bati disi toplumlar icin modernlesme bir nevi
batililasmak kendi geleneksel yapilarimi radikal bi¢cimde ve toplumsal
akiskanlig1r bozacak sekilde red ve terk etmeye calismaktadir.! Yani kendi
tarihi degerlerini tasfiye ederek uluslasmayi ve modernlesmeyi diisiinme
olgusu doguya oOzgii bir durumdur. Tarihi siire¢te bu ayrimi yapmak
gerekmez mi? bu ayrimi yapmadan uluslasmayr veya bu baglamda

! Niliifer Géle, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Metis Yay., Istanbul, 2000, s.
172-173.
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modernlesmeyi itham etmek veya reddetmek indirgemecilik riskini
beraberinde tasimaz mi?

Miisliiman kavim ve halklarin geleneklerinin {i¢ 6zelliginden birisinin
“toplumun onu yeniden test edip miadi dolmus formlarin katilasmasina
kars1 6ziini yeniden siiziip 6ne ¢ikarma” olarak tespit edilmistir. Eger bu
tespit dogruysa “gelenegi var eden kurucu degerin flulagsmasiyla ortaya
¢ikan degeri, kurucu ilkeyi 6ziinde giderek eriten, yok eden bir tekrar
olarak”? ge¢misin kusursuzlugu karsisinda biitiin degisimleri bir bozulma
kutsal ge¢misten kopus egilimi olarak goren gelenekgiligin Miisliiman
toplumlarda nasil bu kadar yaygmn bir gortiiniim arz ettigini merak
ediyorum.

Gelenegi koruma hakki vurgulanirken gelenekgilige diisme riskini
barindiran sosyal zemin dikkate alinarak uyanik bir zihin halinin tegvik
edilmesi gerekir sanirim. Yine Geleneklerin &zlerinin Ozellikle Orflerin
tamaminn Islam dinine dayandig: ifade edilmektedir. Burada su sorularin
yanitini merak ediyorum; Hangi Islam ve kimin gelenegi?

Tiirklerin, Araplarin ve Kiirtlerin gelenekleri birbirine yakindir” evet
katillyorum dogru bir tespittir. Ancak burada catismadan bir arada
yasamanin imkani ille de benzer olmak gibi sunulmaktadir. Oysa bu
topluluklar kendilerine 6zgii kiiltiirel haklarina sahip olarak ta bir arada
yasayabilirler. Kendilerine 6zgii kiiltiirel 6zelliklerini yasamanin c¢atisma
kaynagma dontismesi muhtemel oldugu kadar “karsiliklilik” ilkesinin
kilavuzlugunda birbirlerini beslemesi, zenginlestirmesi de bir o kadar
muhtemeldir.

Bu tespitlerden sonra gelenegi kutsallastirp “Kiltiirii” devlet
tarafindan olusturulmus ve tepeden inmeci bir anlayisa indirgemek ve bu
sekilde tanimlamak subjektif bir yaklasim durumudur. Sosyolojik baglamda
fslam her topluma kendi kiiltiirel haklarini tanimistir ve hatta bunlarin
hangi amacla kullanilmasi gerektigini de belirtmistir. Zaten Islam’in

V7

evrensel yapisi da buna uygundur. Burada “kiiltiirel haklar” “etnik ve
ideolojik” baglamda ele aliniyorsa evet, boyle bir talep ve yaklagim
catismanin unsuru olabilir ki bu zaten Islam’in ortaya koydugu bir yaklasim

degildir. Kaldi ki bu durum bagka bir tartisma alanini dogurur.

2 Ali Bulag, “Islam ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet, Say1: 9, 1995, s. 9.
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“Orf” kavramiyla ilgili yaklagimlarin tanimlamalara bakildiginda
Allah’in iradesinin iimmet {izerindeki tecellisidir. Miisliimanlarin tizerinde
ittifak ettikleri fikir ve tutumu “icma” olarak tammlama ve bununda
mi'min halkin ittifaki sekline cevirerek sonucta Orfleri iimmetin icmasi
oldugu tespitini onemsiyorum Hatta ben bu tespiti daha da ileri tasiyarak
glinlimiiz Misliimanlarinin tamaminin bu tespite katilmasi ve hatta bu
anlayis1 pratige doniistiirmesi gerektigine inaniyorum. icma hakkinin sadece
sahabeye ait oldugunu ifade eden bir gelenekten gelen bir anlayisin (Imam
Safif) bu hakki sahabeden alip halka (iimmete) vermeyi, yine “orf’iin
Kur'an'daki “ma’rtif”un karsiigr seklinde kullanilmasi ve bununda sivil
inisiyatifi, bireysel haklari, rasyonaliteyi ve bu noktadaki toplumsal kodlar
temsil ettigi seklindeki yaklagim gilintimiiz Miisliiman toplumlarinin lehine
bir durumdur. Ancak bu sdylem gelenegi mi yoksa moderniteyi mi temsil
etmektedir?

o

Yine Modernligin bilumum “6rf” ve “adetleri”, “gelenegin tasfiyesi”
cercevesinde yiiriirlitkten kaldirmak istedigi ¢iinkii modernitenin tekgi ve
tasfiyeci bir karaktere sahip oldugu sodylenmektedir. Evet, ilk bakista
kiiresellesme baglaminda konuya bu sekilde yaklasmak yerinde bir tespittir.
Ancak yine ayni modern anlayisin giintimiizde yiikselen degerlerinden
biride “yerel degerlerin” giindeme getirilmesi ve bunun yasatilmas: igin
formiiller {iretmesi dogrultusundadr.

Yine sunumun son boliimiinde Miisliimanlarin aile kurumu igerisinde
“geleneksel” anlayis diye ifade edilen Kadin'in evdeki fonksiyonu ve islevi
ile ilgili yorumlamalarina aynen Kkatiliyorum. Ancak Sn. Bulag'in bu
konudaki yorum ve degerlendirmelerine baktigimizda ortaya koydugu
zihni referanslar1 bile gelenek¢i kodlardan almak yerine modern kodlarin
referanslarini kullandigini gérmekteyiz.

Sonug olarak, miizakeremin basinda da zikrettigim gibi, “orf” “adet”
“gelenek” “gorenek” “kiiltiir” gibi kavramlar sosyolojik kavramlardir.
Bunlarin igerigi sosyoloji biliminin ortaya koydugu tanimlamalarla
doldurulmalidir. Kald: ki bu kavramlarin tanimlamalarini filolojik agidan
birbirinden ayirt etmek miimkiin olsa da sosyoloji pratiginde neyin orf
neyin adet ve neyin gelenek oldugunu kalin gizgilerle ayirt etmek miimkiin
olmamaktadir. Bu durum birazda toplumsal yapinin karmasik bir yap1 arz
etmesinden kaynaklanmaktadir. Kaldi ki toplumsal yasayisin Onemli
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referanslari olan bu kavramlarin her toplumda farkli tonlarda karsimiza
¢ikabilecegini de unutmamaliy1z. Dolayisiyla bu kavramlarin hepsini toptan
reddetme ya da toptan kabul etme yerine bunlarin dengeli ve uyum
igerisinde anlasilmalariin sonucunda ancak giliniimiiz sorunlarina ¢6ziim
tiretilebilir. S6z konusu kavramlar1 teolojik zeminde tamimlamaya
kalkistiginizda bu kavramlar1 kutsallastirir dokunulmaz hale getirirsiniz.
Zaten gelenekgciler gelenegin hesaba ¢ekilmesini engellemek igin, onu
kutsalla birlikte anmakla ise baslarlar.

Bu baglamda tanimlamalarin “kutsal”lastirilmasindan kaginilmali ki
dokunulmaz algilar da degistirebilsin.

KAYNAKLAR

- (Alparslan Agikgeng, “Kutsal, Gelenek ve Cagdashk”, Eskiyeni, s. 17,
Ilkbahar, 2010, 5.111/113

- (Ali Bulag, “Islam ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet, Say1: 9, 1995, 5. 9.)

- (Vejdi Bilgin) “Gelenek Modernlik ve Din: Ug Rekabet Alam” Eskiyeni, s. 17,
IIkbahar, 2010, 5.19-27

- Niliifer Gole, Isldm ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Metis Yay., Istanbul,
2000, s. 172-173)
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Prof. Dr. Sayin DALKIRAN
Oturum Baskani

Ali Bulag Bey tebliginde 6zetle sunlar1 soyledi:

Genel hatlariyla bakildiginda gelenek dinin iist semsiyesinin bir
altinda yer aliyor. Yani din biiyiik bir semsiye olarak, gelenegi de onun
altinda gosteriyor

Daha 6nceki konusmacilarin da hassasiyetle iizerinde durduklar: gibi
orf: 1yilik, giizellik olarak alindi, addedildi, kabul edildi. “Orfle emret”
mealindeki ayetten soz ediliyor. Buradaki orfii hem iyilik, giizellik bir de
icma olarak da nitelendiriliyor. fcma da Islam’mn, dinin dort temel
kaynagindan birisi olarak kabul ediliyor. Hatta Allah’in iradesi kimde tecelli
eder ve kimin vasitasiyla konusur seklinde bir soru ve bu sorunun hemen
akabinde imamlarda mi, on iki imamda mi, ehl-i Siinnet aliminde mi,
hocalarda m1? Her ne ise biitiin bunlarda degil iimmette tecelli eder gibi bir
ifadesi s6z konusu oldu. Buradan icmaya dogru bir girisi s6z konusu. Ifade
ettigim gibi icma ise dort kaynaktan birisi olarak karsimiza ¢ikiyor.

Adetler degisebilir. Bunun iizerinde ozellikle vurgu yapti ve esin
evdeki pozisyonu nedir, ne degildir onun tizerinde durdu.
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KUR’AN’IN ZINAYA BAKISI ve
TORENIN ONGURDUGU NAMUS CINYETLERI

Musa Kazim YILMAZ*

Genel Cergeve

Orf, adet, gelenek, tore ve teamiil kelimeleri lafiz itibariyle farklh
olsalar bile, mana itibariyle birbirine yakin olan kelimelerdir. Hemen hemen
ayni manann farkl lafizlarla ifade edilmis olmasinin sebebi kullanildiklar:
yer ve zaman itibariyledir. Erbabinca bilindigi gibi 6rf adini alan bir hareket,
sik sik yapilarak muteber bir hal aldig1 i¢in adet, herkes tarafindan
arastirilmadan benimsendigi icin gelenek (taklit), sik sik giindeme geldigi
icin de teamiil ya da tore adin1 almstir.

Genel olarak denilebilir ki, 6rf adet veya tore, fitrati bozulmamis
insanlarin hos gordiigii ve nefretle karsilamadig: giinliik hareketlerdir. Bu
hareketler daha sonra toplumun geneli tarafindan benimsenmektedir. Allah
Kur'an'da “Sen af yolunu tut; orfii (iyiyi, giizeli, bilineni) emret ve
cahillerden yiiz ¢evir’' buyuruyor. Restl-i Ekrem (s.a.v.) “Mii’inlerin giizel
gordiigii bir sey Allah’in yaninda da giizeldir”? buyuruyor. Kuskusuz orfiin
de bir kaynagi, deyim yerindeyse bir koyucusu vardir. Ancak Orfiin
koyucusu belli olmamakla birlikte ¢ogu zaman Orfiin kaynag: insanlarin
yasadig1 cevredir.

Dini hiikiimler iki kisma ayrilir. Bir kism1 zaman ve mekan itibariyle
asla degismeyen hiikiimlerdir. Bunlar namaz, zekat, oru¢ v.b gibi Kur’an
veya slinnette farz olarak ifadesini bulmus hiikiimlerdir. Ancak zamana ve
mekana gore degisiklik arz eden hiikiimler de vardir. Bu hiikiimler 6rf, adet,

* Prof. Dr., Harran U. Hahiyat Fakiltesi.
1 Araf, 7/199.
2 {bnu Hanbel, Miisned, 1, 379.
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tore ve gelenekten kaynaklanan hiikiimlerdir. Bu a¢idan baktigimiz zaman
dini hiikiimlere de kaynaklik eden adet ve geleneklerin koyucusu belli
olmamakla birlikte kesin olarak insanlarin yasadiklari ¢evrenin {iriiniidiir,
denilebilir.

S6z gelimi giizel ahlakli insanlarin yagsadig: bir muhitte giizel adetler,
kotii ahlakli insanlarin yasadig: cevrede ise kotii gelenekler olusur. Bagka bir
deyimle, eger bir toplumda yasayan geleneklerin kaynagi semavi bir din
olursa o dini ¢evrede olusan adetlerle amel etmek bir vecibe olabilir. Hatta
bu tiir geleneklerle amel etmemek Islam’in viicub ifade eden kurallarim
ihmal etmek anlamina da gelebilir.

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) hatirlayalim: Kirk yaslarinda Mekke
toplumuna peygamber olarak gonderildiginde toplumda yasayan bircok
gelenek ve gorenek vardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu geleneklerin tiimiinii
yok sayarak davranmadi. Deyim yerindeyse, cahiliye doneminin gelenek ve
goreneklerini harmanlayarak faydali olanlarin1 kabul ederken, zararli ve
fslam dininin ruhuna aykir1 olanlariyla miicadele etmeye baslad.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Islam bilginleri 6rf, adet ve tore igin baz
temel kurallar koymuslardir. Bunlari kisaca su sekilde siralamak
miimkiindiir: Islam toplumunda yasanan adetler ser’i hiikiimlere dayanak
teskil edecek diizeyde bir 6neme sahiptir. Fikhi bir tabirle ifade edecek
olursak, orf bakimindan sart kosulan bir mes’ele ser’'an de sart kosulmus
sayilir. Ya da Orfen sabit olan bir sey ser’an de sabit olmus sayilir. Seriata
aykir1 olmayan bir orf ser'? delil statiisiinde olabilir. Dolayisiyla, seriata
muhalif olan bir gelenek elbette ki yok hiikmiindedir.

Bazen yemin gibi bazi fkhi mes’elerde 6rf seriatin dniine de gegebilir.
Mesela, Allah yeryiizii igin “Firas” (dosek) ifadesini kullandigi halde,
“Vallahi yatakta yatmayacagim” seklinde yemin eden bir kimse yerde
yattiginda yemini bozulmus sayilmaz. Ciinkii ayette yerytizii igin
“firas=yatak” tabiri kullanilmis olsa bile insanlarin Orfiinde yatak
sayillmamaktadir. Keza “Ben et yemeyecegim” diye yemin eden bir kimse
balik yediginde yeminini bozmus sayilmaz. Ciinkii halkin 6rfiine gore “et”
kelimesi balik i¢in kullanilmaz.
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Kur’an’in Konuya Yaklasimi

Bu kisa giristen sonra Kur'an'in zina ve fuhsu &nleme metoduna
kisaca bakacagiz. Bilindigi gibi {ilkemizde 6zellikle Dogu ve Giineydogu’da
yasanan namus cinayetlerinin altinda yatan asil sorun zina suglamasidir.
Siki bir agiret yapisina sahip olan bu tip toplumlarda zina sugu, suglarin en
agir1 olarak kabul edilir ve kadin tarafindan islendiginde bunun telafisi
miimkiin olmamaktadir. Kugskusuz kadina karsi uygulanan bu saldir
diirtiisti, kadin erkege ait bir mal olarak goren cahili toplumlardan kalma
bir toredir. Kur’'an-1 Kerim “Zinaya yaklasmayimiz”? diyerek insani zinaya
gotiirecek yollar1 kapatmstir. $oyleki:

Zinanin en ¢irkin suglardan birisi oldugu hususunda neredeyse biitiin
insanlik miittefiktir. Gilintimiizde ciirtiyen ahlak telakkileri bir kenara
birakilirsa, yeryiiziinde zinayr hos goren bir milletin olmadigim
sOyleyebiliriz. Fakat tiim semavi dinlerin ve 6zelde dinimizin zinaya agir
cezalar getirdigi de herkesin malumudur.

Allah'in  “zinaya yaklasmamak” emrinin altinda Onemli sirlar
bulunmaktadir. Her seyden once zinaya yaklasmamak, zinanin meydana
gelmesine en biiyiik engel oldugu gibi Allah tarafindan konulan zinay:
Onleyici bir tedbirdir; tek amag batakligi kurutmaktir. Elbette ki, bataklik
varken, zinaya karsi yapilacak uyarilarin, onlemlerin etkin bir yarari
olacagini sdylemek miimkiin degildir. Buharl ve Miislim’'in rivayet ettikleri
bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) goziin, kulagin, dilin, elin ve ayagin
zinasindan s6z etmektedir.* Baz1 insanlarin “Bu da ne demektir?” seklinde
hadisi garipseyeceklerini diisiinebiliriz. Ama zinanin sozliik olarak ne ifade
ettigini bilen insanlar i¢in elin, kulagin, ayagin zinasmmin nasil olacagini
takdir etmek zor olmayacaktir. Bu bakimdan konuyu, zinanin ne oldugunu
bilenlerin zihnine havale ediyoruz.

“Zinaya yaklasmaymiz” emrinin anlami nedir? Miisliiman olan
herkes bu emri diisiindiigii zaman ¢ok seyler anlayacaktir. Goziin haramdan

3{sra, 17/32.
4 Buhari, Kader, 9 -6612; Miislim, Kader, 5 -6696.
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uzak tutulmasi, kulagin nefsi kiskirtan malayani seylerle doldurulmamasi,
ellerin ve ayaklarin haramdan uzak tutulmasi, adeta fuhus reklami yapan
yayinlardan uzak kalinmasi ancak Kur'an'in bu emrine riayet etmekle
miimkiindiir. Kadinlarin ve erkeklerin sehveti kigkirtacak sekilde
giyinmemeleri, Kur'an ifadesiyle kadinlarin cahiliye teberriiciinden (agik-
sagikliktan) kag¢inmalari, evlerde ve beraber bulunulmasi gereken
mekanlarda gereksiz yerde erkek kadin karigimina firsat verilmemesi de
zinay1 onleyen tedbirlerden sayilmaktadair.

Allah (c.c) bu ve benzeri ayetlerle Miisliimanlarin evlerine
mahremiyeti getirmistir. Izinsiz baskasinin evine girilmesi yasaklanmustir.
Nir stiresinin 27-31. ayetleri incelendiginde erkeklere ve kadinlara gozlerini
korumalar1 konusunda uyar1 yapilmistir. Kadinlarin, ziynetlerini mahrem
olmayanlara teshir etmeleri yasaklanmistir. Ve nihayet, zinadan uzak
durulmasi i¢in kadinlara baglarini 6rtmeleri emredilmistir.

Kugskusuz Kur'anin emirleri dogrultusunda hareket eden bir
toplumda zina gibi saplantilar en diisiik diizeyde olur. Ciinkii Islam dini
insanda var olan cinsi diirtiileri ibadetle ve haramlardan uzak durmakla
kontrol altinda tutabilmektedir. Bat1 toplumlarinda ise kadi-erkek iligkileri
bizimkine benzemez. S6z gelimi orada bir kadin kendi arzusuyla istedigi
kimseyle yatip kalkabilir; ne kanun koyucu ne de toplum ona bir sey demez.
Bizde ise nikdhsiz beraberlikler dinen zina kabul edildigi ic¢in bu tiir
hareketler toplumda ahlak dis1 kabul edilmektedir.

Kotit Gelenekler ve Namus Cinayetleri

Dince kutsal sayilan namus ve iffet kavramlarinin nasi cahiliye
geleneklerine kurban edildigini ve Islam’in tasvip etmedigi kotii torelerin
toplumlar tizerindeki etkilerine kisaca temas etmek istiyoruz. Ne yazik ki bir
sekilde var olan kotii toreler toplumda kalic1 6zelliklere sahip olacak sekilde
asirlarca varligimi devam ettirmektedir. Hatta denilebilir ki, toplumun
degismesiyle asla degisime ugramayan bir¢ok tore bulunmaktadir. Kotii
gecmise sahip tore ve gelenegin bu kalic1 6zelligi sebebiyle, 6zellikle kadinin
toreden olumsuz yonde etkiledigini goren bazi kesimlerin, torenin arka
planina ve tarihi seyrine bakarak dinden kaynaklandig1 zehabina
kapilmaktadirlar. Oysa Miisliiman oldugu halde, ilimsizligin yol agtig
cehalet ortaminda kaldiklari icin Islam’a aykiri toreleri barindiran
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Miisliiman toplumlarda yasanan olumsuzluklar Islam dinine asla mal
edilemez.

Yapilan arastirmalar, namus cinayetlerini isleyen ailelerin, kizlarinin
veya yakinlarinin zina sugunu isledigine so6zde kesin kanaat getirdikten
sonra bu cinayetleri islediklerini bize gostermektedir. Oysa yine
arastirmalara baktigimizda bir¢ok insanin sudan bahanelerle namus cinayeti
islediklerini goriiyoruz. Asagidaki ornekleri inceledigimizde Islamiyet’in,
iffetlilik, namusluluk ve takva adina islenen bu tiir cinayetleri asla tasvip
etmedigini gorecegiz:

1) Sanliurfa’da bir adam, kendisinden habersiz bir sekilde sinemaya
giden 16 yasindaki karisin1 sinemanin 6niinde kesici aletle 6ldiiriiyor.

2) Elazig’da, radyoda kendisine tiirkii armagan edilen geng bir kiz
ailesi tarafindan acimasizca oldiiriiliiyor.

3) Istanbul’da yasayan Giineydogulu bir kadin pencereden baktig
i¢in kocas1 tarafindan 6, ‘baskasini seviyor’ zanniyla 6ldiiriiliiyor.

4) Yine Istanbul’da meydana gelen bir olayda bir kiz, erkek
arkadasiyla carsiya c¢iktigi icin aile meclisinin verdigi bir karar sonucu
oldiiriiliiyor.

5) Bir baska kiz, isten eve geg¢ geldigi i¢in aile meclisinin verdigi
kararla kardesi tarafindan oldiiriiliiyor.

Bunlar gibi daha pek ¢ok olay her giin giinliik gazetelerden halka
ulastiriliyor. Ancak bu olaylarin hig birisi kadini 6ldiirmeyi gerektirecek bir
sug degildir. Cagdas degisimden en az etkilenen toplumdaki asiret yapisi bu
oldiirmelere cevaz veriyor. Ancak asiretin etkisiyle infaz kararmni alan aile
meclisi bu kararin genel ahldka ve dine uygun olan bir karar olduguna da
inaniyor. ‘Biz namusumuzu temizledik. Namusu olmayan insanlarin
diinyada yeri yoktur. Allah namusunu temizlemeyenlerin diismamdir’ gibi
diisiincelerle bu infazlar yerine getirilirken ekseriyetle pismanlik
duyulmuyor.

Dogrusu Islamiyet kadin-erkek iliskilerinde bir mesafenin
konulmasini emretmigse de bunun sinirlar1 belirlenmistir. Mesel3, kadinlarla
gizli bulusmak, ailelerden haberli ya da habersiz bir sekilde yemege ¢ikmak,
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gezmek ve dolagmak gibi konularda Islamiyet belirli simrlamalar getirmistir.
Ancak bu sinurlar agildig: takdirde cezasi hi¢bir zaman 6liim ya da iskence
degildir.

Namus Cinayetlerinin Artisinda Medyanin Rolii

Son zamanlarda cinsi sapiklikla alakali haberler medyada sik sik 6ne
cikmaktadir. Insanin diinya sahnesinde var olmasiyla birlikte onun
yaratilisinda var olan nefis olgusunun azginlastigi zamanlarda zina fiili daha
¢ok ortaya ¢ikmaktadir. Buna karsilik semavi dinler cinsi sapikligin oniine
gecilmesi igin cinsiligin ibadetle ve Allah’in emirlerine ve yasaklarina
uymakla kontrol altinda tutulmasi gerektigini onerirler. Oysa giintimiizde
zina sosyal hayati ilgilendiren en biiyiik suclardan biri oldugu halde ne
yazik ki, medya sayesinde sosyal hayatta en pervasizca islenen sug haline
gelmistir. Medyanin 6ne cikardigr 6zglirliik, insan haklar1 ve demokratik
haklar adi altinda toplumun en temel direkleri olan aile ocaklar: yikilmus,
anne-baba ve evlat iligkileri bozulmus, ayip kavrami toplumun belleginden
silinmis, herkesin kendi arzular1 istikametindeki davramiglar1 adeta
kontrolden ¢ikmis, boylelikle zina ve benzeri suglar hizla tirmanisa
gecmistir.

Kabul etmek gerekir ki, zinanin birden bire ortaya ¢itkmasi miimkiin
degildir. Zehirli bir ot bile tohumdan sonra filiz verme ve nihayet
olgunlasma gibi bir dénemden ge¢meye muhtactir. Makul olan, zinanin
olusmasina zemin hazirlayan nedenlerin 6nlenmesidir. Ulkemizde yasayan
insanlarin ekserisinin zinaya karsi olmasina ragmen Islam’in zina ile ilgili
olarak aldig1 tedbirlerin her kesim tarafindan takdir edilemiyor olmasi
oldukga distindiiriiciidiir. Bu hususta ifrat ve tefritten kaginmak gerekir.
Zira sebeplerini kaldirmadan zinay1 ¢irkin kabul etmek ne kadar basit ve
dinden uzak bir yaklasim ise, insani zinaya gotiiren seylerle zinayr aymi
kabul etmek de o derece dinden uzak bir anlayistir ve nasslar1 zorlayarak
yorumlamaktir. Kuskusuz herkes ailesinin iffetli kalmasini ister. Ama iffeti
zedeleyen unsurlar konusunda gevsek davranmak tavizden baska bir sey
degildir. Ayni sekilde en ufak bir hareketi ‘namus elden gidiyor
varsayimina sebep kabul etmek biiyiik bir cinayettir.

Globallesen diinyamizda medyaya baktigimiz zaman kadin-erkek
iligkilerine asir1 derecede 6zgiirliik tanuindigini goriiyoruz. Gazetelerde boy
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boy tahrik edici kadin fotograflari, televizyonlarda agik- sagik sayilan filmler
ve internette kolay ulasilabilen porno filmleri, tamisma ve cetlesme
sitelerinin yayginlasmasi... Biitiin bunlar geng kizlarin evden ka¢gmalarina,
erkek arkadas bulmalarina, hatta evli kadinlarin sevgili bulmalarina
yardimc olan, hatta tahrik eden unsurlardir. Son zamanlarda evden kagan
kizlarin biiyiik bir kismimin 18 yasindan kiigiik olduklar1 ve tiimiine yakin
kisminin face-book ve benzeri tanisma siteleri vasitasiyla evden kagtiklari
bilinmektedir.

Kadin-erkek bulusmalarinin yayginlasmasi ve ayip kabul edilmemesi,
kadin ve erkeklerin ayni ortamda uzun zaman, nikahsiz olarak birlikte
kalmalarinin sakincali goriilmemesi, hatta bu tiir hallerin medya tarafindan
tesvik edilmesi, elle temas, bakma, Opme ve benzeri seylerin ekranlarda
sikca teshir edilmesi evden kacislar1 da hizlandirmaktadir. Her giin bir
kadinin bir erkekle iliski kurmasindan soz edilirken aralarinda nikahin
varligindan soz edilmemesi ve nikah disi beraberliklerin medya tarafindan
tesvik edilmesi, zina ile miicadele etmenin ne kadar yiizeysel kalacag:
acgiktir.

Genelde Yalnizca Kadinlarin Oldiiriilmesi

Istatistikler namus cinayetlerinde genelde sadece kadinlarin
oldurildiigiinii gosteriyor. Bagka bir deyimle, kadini zinaya zorlayan erkek
¢ogu zaman Oliimden kurtuluyor. Mesela, namus cinayeti sebebiyle yilda
200 kadin oldiiriiliiyorsa oldiiriilen erkek sayisi 25'i gegmiyor. Yani namus
sebebiyle oldiiriilen insanlarin ancak sekizde biri erkektir. Bunun iki sebebi
vardir: Ya aile meclisinin o suglu adama glicii yetmiyor; ya da suglu adam
yakin aile fertlerinden biridir. Bu iki sebepten dolay1 sugu isleyen adam ¢ogu
zaman Oliimden kurtuluyor. Bu durum namusunu temizledigine inanan aile
meclisini tatmin ettigi bilinmez ama kadina biiytik bir haksizlik oluyor.

Medyanin adeta fuhsu tesvik eden tutumundan etkilenen ve insani
birtakim o6zelliklerini kaybeden bir adam Diyarbakir'da 15 yasindaki
yegenine tecaviiz ediyor ve kiz amcasindan hamile kaliyor. Hamileligini
titizlikle gizleyen kiz hamileligin yedinci aymna girdiginde ailesi durumu
fark ediyor. Hemen aile meclisi toplaniyor ve kizcagiz kentin disina
gotiiriilerek taglarla recmedilmek stiretiyle bebegiyle birlikte oldiiriliyor.
Durumu fark eden polis kiz1 kurtarmak i¢in kostugunda kizin cenazesiyle
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karsilagtyor. Oliim karari veren ailesi, hastane morgunda 15 giin bekleyen
kizlarmmin cenazesini almayr reddediyor. Bu olayda kadin yalniz
oldiriiliiyor. Tecaviizciisii ise elini kolunu sallay1p serbest dolasiyor. Ciinkii
tecaviizcli amcanin da 6ldiriilmesi halinde aile daha biiyiik bir ayipla yiiz
ylize kalmis olacakti. Bu yiizden 15 yasindaki kiz 6ldiiriildiigii halde amcasi
oldtiriilmiiyor.

Bir diger 6rnek Istanbul’dan; yine Mardin’li bir ailenin 16 yagindaki
kiz1 bir erkek arkadas: tarafindan igfal ediliyor ve durum aile tarafindan
fark ediliyor. Baba 18 vyasindaki oglunu kiz kardesini oldiirmekle
gorevlendiriyor. Cocuk goziinii kirpmadan kiz kardesini 6ldiiriiyor. Durum
emniyete intikal ettiginde ¢ocuk namusunu temizledigini ve pisman
olmadigini itiraf ediyor. Ancak kiza tecaviiz eden gen¢ kagmay1 ve izini
kaybettirmeyi basariyor.

Misalleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Anacak biitiin 6rneklerde
goriildiigii gibi bir adam aile meclisini topluyor ve hamile kalarak ya da
bekaretini kaybederek zina su¢unu islemis, ya da zina yapmas: muhtemel
olan bir kadimn o6ldiiriilmesine fetva veriyor. Bu durumun Islam ile
bagdasmasi miimkiin degildir. Her seyden 6nce devlet baskan: disinda hig
kimse zina sugunun cezasini infaz edemez.

Tiirk Ceza Kanunu'nda Yapilan Degisiklik

Arastirmalar, Gilineydoguda torenin etkisiyle yilda en az 200 kadinin
ve 25 erkegin oldiirildiigiinti gostermektedir. 2004 Eyliil'inden 6nce bu
sayinin biraz daha fazla oldugu tahmin ediliyor. Ciinkii 2004 Eyliil'iinde
Tiirk Ceza Kanunu'nda degisiklik yapilarak namus saikiyle adam 6ldiirme
konusunda yasalarda var olan cezai indirim iptal edildi. Yani artitk namus
adina birisini oldiiren bir kimse “namus tahriki” indiriminden istifade
edemiyor.

Bu kanunun pratikte bir¢cok faydalar1 goriilmiistiir. Nitekim ceza
kanunu'nda yapilan degisikligin ardindan bazi mahkemeler hemen yeni
yasay1 uygulayip namus cinayetlerinde tahrik indirimi yapilmamasi cihetine
gitmislerdir. Meseld, namus cinayeti kurbanlar1 Giildiinya Toéren, Yasemin
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cetin, Meryem Sezgin ve Huriye Akga’y1 oldiiren aile iiyeleri dmiir boyu
hapis cezas1 almiglardir.’

Yine Subat 2007’ de biri izmir’de, biri Mardin’de olmak iizere iki kadin
aile karariyla peslerinden gonderilen agabeylerinin fakli tercihler yapmasi
sonucu namus cinayetlerinden kurtulmuslardir. Van'da oldiiriilen N. E'nin
yengesi, etrafinda islenen namus cinayeti hakkinda polise gidip ifade
verebiliyor. Gazetelerde artik namus cinayeti isledigi i¢in pisman oldugunu
belirten erkek aile iiyelerinin ifadelerini okumak miimkiindiir.

Ancak bu giizel kanuna ragmen namus cinayetlerinde ciddi bir
azalma olmamuistir. Bunun iki sebebi vardir: Birincisi, baz1i mahkemelerin,
yasalardaki normal tahrik maddelerini uygulayarak namus cinayeti islemis
kisilere indirim saglamalar1.¢ Ikincisi de namus cinayetlerine intihar siisii
verilmesi ya da kadinin intihar ettirilmesidir. Nitekim 2004 Eyliil'iinden
sonra Batman, Bitlis, Van ve Agn gibi dogu ve gilineydogu illerinde
intiharlarin birden bire ¢ogalmas: dikkat ¢ekicidir. Mesela, 2006 yilinin ilk tig
ayinda Van'da 20 kadin, Batman’da 16; Agri’da, 2010 yilimin Mayis ve
Haziran aymnda 4 giinde 5 kadin intihar etmistir. Keza 2010 yilinda
Sanliurfa’da iki ay icinde bes kadin intihar etmistir.

Namus cinayetlerinde aile bireylerinin bilinglenerek farkl
davranmasinin yaninda kamu gorevlilerinin namus cinayeti karsisindaki
tavirlarinin da tartismaya acildigini, zaman zaman bu tavirlarda degisiklik
oldugunu gorebiliyoruz. Tecaviiz sonucu hamile kalmis olan ve doktorlarin
emniyete haber vermesine ragmen savci tarafindan ailesine teslim edilen ve
sonunda oldiiriilen N. E. olayindan bir hafta sonra S. A. isimli bir kiz
tecaviize ugruyor, ancak S. A. pes etmeyip savcilifa bagvuruyor. Ne yazik ki
S. A da savalik tarafindan ailesine verilince bu sefer Van Kadin Dernegi
Baskani Zozan Ozgokee devreye giriyor. Yetkililere ulasamayinca da canli
yayinda gazeteci F. C.’yi ariyor. Bu sekilde Van valisine ulasiliyor ve S. A.
kurtuluyor.”

525,11, 2006’daki gazeteler.

¢ Dicle Kogacioglu, Gelenck Siylemleri ve Iktidarin Dogallasmasi: Namus Cinayetleri
Ornegi, s. 7, Sabanci Universitesi.

720.11.2006’daki gazeteler.
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Yukaridaki 6rneklerde onca miicadele ile degisen yazili kanunlardaki
tahrik indiriminin uygulamasinin nasil bash basina bir miicadele alani
oldugu ortaya cikiyor. Bu ve benzeri yasalarin uygulanmas: i¢in tavir alanlar
ile uygulanmamasi igin tavir alanlar arasinda ciddi bir miicadele ve strateji
savasl yasaniyor. Olay Oyle yogun ki isin iginde sadece valilik gibi kamu
erkani degil ulusal sohrete sahip gazeteciler de karisiyor.? Sonug olarak, tore
cinayetlerinin azalmasi igin kanunlar degil kanunlar1 uygulayacak
adamlarin 6nemi ortaya ¢ikiyor.

Sonug

Bilgisizlik ve cehaletin hakim oldugu asiretlerin kiskacindaki Islam
toplumlarinda kotii tore ve gelenekler kurban olarak masum ve Ummi
kadinlar1 segmektedir. Kendilerini dindar kabul eden bu aileler kendi 6z
kizlarim 6ldiirmekten ¢ekinmiyorlar. Olaylarin perde arkasina baktigimizda
kizlarinin zina sucgunu isledigini diisiinen aileler namuslarinin kirlendigini
ve bu arsizliktan kurtulmanin tek caresinin kizlarini 6ldiirmek oldugunu
diistinmeye basladiklarini goriiyoruz. Oysa sebebi ne olursa olsun, anne-
babanin kendi kiz c¢ocuklarini oOldiirmelerine dinimiz asla miisaade
etmemektedir.

Diisiiniin; tarlada c¢alisan amcasina yemek gotiiren bir kiz, amcasi
tarafindan igfal ediliyor. Kiz utancindan bu durumu ailesine bildirmiyor.
Firsatgt amca ise kirli emellerine ulasmak igin kizi aylarca igfal etmeye
devam ediyor. Sonunda anne durumdan haberdar oluyor. Kuskusuz kadin
ilk duydugunda kizin amcasmi Oldiirmek isteyecek ancak buna giicii
yetmeyecektir. Sonugta Oldiirebilecegi tek kisi kaliyor; o da masum ve
tecaviize ugramis kizidir.

Bu olay1 tahlil ettigimiz zaman, durumun tamamen cehaletten ve
Islam’1 bilmemekten kaynaklandigini gorecegiz. Her seyde nénce 10 yasina
gelmis olan bir kiz ¢ocugu, babasi ya da kardesleri disindaki kisilerin
yaninda yalniz birakilmamalidir. Eger fitne tehlikesi varsa hicbir erkegin
yaninda birakilmaz. Durum boyle olunca yukaridaki misalde annenin, kizim
yalniz olarak amcasinin yanina gondermesi dogru bir hareket degildir.

8 Dicle Kogacioglu, a.g. makale, s. 8.
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Bazen cok komik bir sebepten dolay1 bir kiz ¢cocugu aile meclisinin
karariyla oldiiriilebiliyor. Nitekim Sanliurfa’da, Arap niifusun yogun
oldugu bir ilgede bir ¢ocuk, kiz kardesinin karninin giin-be giin sistigini
miisahede eder. Hemen anne ve babasina haber vererek kiz kardesinin kot
bir is yaptigini ve hamile kaldigini diisiinmeye baslarlar. Oysa kizcagiz ciddi
bir hastaliga yakalanmis ve karninda su toplanmaya baslamistir. Bu durum
otopsi ile anlasilir fakat aile meclisi ¢oktan kararini vermisti. Artik 16
yasindaki kiz1 geri getirmek miimkiin degildi.

Bazen de namus cinayeti siisii verilerek dldiiriilen bir kadin bambagka
bir saikle 6ldiiriilmiis oldugu sonradan anlasilmaktadir. Bilindigi gibi dogu
ve giineydoguda genellikle kadinlara mirastan pay verilmez. Ancak eger
kizin kocas1 (eniste), miras i¢in hanimini dava agmaya zorlama ihtimali
varsa erkek kardesler, kiz kardesleriyle mirasi paylasmamak ic¢in ya
enistelerini oldiiriirler, ya da kiz kardeslerini oldiiriirler. Yine Sanhurfa’da
evli bir kadin kardesleri tarafindan 6ldiiriilerek miras almas: engellenmistir.
Ancak oOldiirme sebebi olarak ©ne siiriilen gerekge insamin kanini
donduracak tiirdendir: namus cinayeti...

Son yapilan arastirmalarda insani sasirtacak tiirden sonuglar elde
ediliyor. Normal olarak egitim diizeyi yiiksek ve ekonomik durumu iyi olan
insanlar arasinda namus cinayetlerinin en az seviye olmasi beklenir. Oysa
Dog. Dr. Mazhar Bagli baskanliginda Dicle Universitesi'ne mensup sekiz
uzman tarafindan, dogu ve giineydoguda yer alan 44 cezaevinde 180 kisi ile
yliz ylize yapilan bir goriismede ilging sonuglar ortaya konmustur. Ortaya
¢ikan sonuglara gore tore cinayeti isleyenler arasinda egitim diizeyi yiiksek
iiniversite mezunu olanlar da vardir. Hatta cezaevlerinde agalar gibi
karsilanan bu kisiler, toplumda da kahraman ilan ediliyor. Cikan ilging
sonuglardan biri de tore ve namus cinayetini isleyen sahislara, oldirdiigii
geng kadinlarin aileleri tarafindan cezaevinde krallar gibi bakilmasidir.

Biitiin bunlardan anliyoruz ki, toplumda islenen namus cinayetlerinin
arka planinda medyanin pompaladig: safahat, dini degerlerden uzaklik,
helal-haram tanimazlik ve cehalet yatmaktadir. Kanaatimize gore her iki
tarafta da asirilik, baska bir deyimle ifrat ve tefrit vardir. Yani, kizlarin
istedikleri gibi hareket etmeleri, istedigi erkekle nikah dis iliski yasamalar:
dogru olmadig1 gibi, cehalete ve tahrike kurban giden bir kizin aile
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meclisinin karariyla oldiiriilmesi de dogru degildir. Eger toplumun dini
duyarlili1 bu sekilde yara almaya devam ederse evden kagan kizlar daha
¢ok olur ve buna baghh olarak tore cinayetlerinin sonu gelmez. Fakat
medyanin ve Ozellikle internetin kontrol altinda tutulmasi halinde,
mahkemelerin ve kamu gorevlilerinin gorevlerini cesaretle yerine
getirmeleri durumunda, evden ka¢gmalarin ve tore cinayetlerinin minimum
seviyeye inecegine inaniyoruz.



MUZAKERE

Sadik KILIC*

Degerli meslektasim Sayin Prof. Dr. Musa Kazim Yilmaz'in,
“Kur'dn’m Zinaya Bakist ve Torenin Ongordiigii Namus Cinayetleri”
baslikli teblig metninin sunumunu ilgiyle dinledik. Kendi smirhi cercevesi
iginde olusturulmus; bir yandan konunun teorik ¢ergevesini, diger yandansa
hem toplumsal, hem de ahlaki boyutlarini ortaya koymaya ¢alisan yararh bir
metin.

Ben, sunulan teblig metniyle ilgili miizakeremi baglica {i¢ baslik
altinda sunmak istiyorum.

A. “Kur'én'm Zinaya Bakist ve Térenin Ongérdiigii Namus Cinayetleri”
baslikl tebligin metin iizerinden degerlendirilmesi,

B. Genel degerlendirme,

C. Namus cinayetleri i¢in koruyucu onlemler baglaminda bazi teklifler.
Boylece, bu miigsahhas ve elem verici toplumsal ailevi sorun etrafinda, yogun
ve {imit verici bir yol haritas1 olusturmaya katki saglamaya calisacagim.

A. “Kur'dn’in Zinaya Bakist ve Torenin Ongordiigii Namus
Cinayetleri” baslikli tebligin metin iizerinden degerlendirilmesi.

Oncelikle sunu belirtmeliyim ki, boylesine netameli bir konuyu ele
alan teblig metninin dili anlasilir ve rahat bir goriiniim arz etmektedir.
Yazar, yapitaglari ve anlam kiimeleri olan sozciikleri dogal bir akis iginde
kullanmis, boylece konunun daha agik secik anlagilmasina dilsel bir zemin
olusturmustur.

* Prof. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fakltesi.
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Tebligin hemen giris kisminda, bir temellendirme yapmak tizere, ‘6rf
sOzcligiinden bahsedilmis, mesriiiyetini ¢erceveleme baglaminda, orf ve
adet yoluyla hiikiim haline gelen, ser’ [dini yasa] yoluyla da hiikiim haline
gelmis gibidir, denilerek, Islam dininde bir kaynak sifatiyla ‘drfe vurgu
yapilmis; ancak ‘0rfiin en belirleyici mesriiyet mikyasinin ve mihenginin
seriat oldugu dile getirilerek, hicbir orfiin ne kadar kadim ve yerlesik,
ma’'millun bih olursa olsun, sirf bu sebeple makbul ve mesri vasfiu
tasimayacag1 vurgulanmistir. Nitekim, Fikih Usdliiyle ilgili kiilli kaidelerden
birinde de, “Insanlarm kullanimi bir delildir ki, onunla amel etmek gereklidir”
denildikten sonra, “Yani insanlarin, dine ve fikih Aalimlerinin temel
metinlerine (nass-1 fukaha) aykir1 olmayan orf ve adetlerine, gereksinim
duyuldugunda bas vurularak onunla amel etmek gerekli ve zorunludur. Ve
ona aykir1 davranilamaz! ” seklinde bir kayit diisiilmektedir ki, bu olmazsa
olmaz kosula dikkat ¢ekilmektedir.

Hic¢ stiphesiz, bir usul konusu olmakla birlikte sunu soyleyelim ki;
ozellikle selbi/olumsuz/negatif durumlarda orfiin mesr{i addedilebilmesinin
kriteri baglaminda, normatif bir kaynak olan seriatin yaninda, fitri bir deger
olan aklin/selim, fitri, yabancilasmamis aklin, maslahat ya da mefsedet
kavramlarinin; yaratilmis en serefli varlik olma statiisiinii isaretleyen “esref-i
mahlilkiyyet” mertebesinin de goz 6niinde bulundurulmas: uygun olacaktir,
kanaatindeyim. Ciinkii boyle bir noktada dinin gerekgeleri ile selim/fitri akil,
‘salt insan’ odakl1 yararlilik ya da zarar mefthumu; yine, 6zcii bir perspektifle
“insanlik kavrami” gibi normatif olmayan deger kaynaklar1 da birbirlerini
teyit edeceklerdir. ‘Orf'{in tarifinde yer alan, ‘temiz yaratilis ve karakterlerin
(tabdi-"1 selime) kabul edip benimsedikleri sey” aciklamasimi biz, bu konuda
bir isaret olarak algilayabiliriz2.

Tebligde, Kur'an'in zinaya bakis agisinin islendigi baslik altinda,
zinanin son derece kétii ve ¢irkin bir fiil oldugu vurgulanirken, Kur’an'in
. tek amac
bataklig1 kurutmaktir. Elbette ki, bataklik varken, zinaya kars: yapilacak uyarilarin,
onlemlerin etkin bir yarari olacagini soylemek miimkiin degildir. ” (teblig s. 2)
denilmektedir.

“

ongordigii onleyici ve engelleyici emirlere dikkat gekilip,

1 Ulvi, Ali, Telhis-i Kdid-i Kiilliyye, Istanbul, 1317, s. 65, “36. Mad.
2 Ulvi, Alj, a.e., s. 65, 66.
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Bu ifadeyi onemli gordiigiim igin Ogrenmek isterim: Burada soz
konusu bataklik, ‘zina’ fiilinin kendisi mi oluyor? Batakligin kendisi kadar, o
bataga kirli su akitan, mikrobik organizmalar tasiyan; bataklik hakkinda
yanlis, akil gelici yonlendirmeler yapan yol isaretleri de en az, bir sonug olan
batakligin kendisi kadar énemli degil midir? Dogal olarak sebepler daima
neticelerden 6nce gelirken, bu climlede, netice (miisebbep) basa alinmis gibi.
Ifadeyi bu bakimdan kontrol etsek nasil olur?

Yine aym satirlarda, zinanin pek ¢ok tiiriinden soz edilirken, bir
hadisten yola ¢ikilarak, giziin, kulagin, dilin, elin ve ayagmn da zinasmdan s6z
edilmekte; tedbir olarak biitiin bu uzuvlarin, o zinaya siiriikleyecek sebep ve
kaynaklardan uzak tutulmasi geregi belirtilmekte; bu baglamda, meseld,
kadmlarin kiskirticr sekilde giyinmemeleri, cahiliye donemine benzer bir
agikliktan (teberriic) kaginilmasi, riskli birlikteliklerden uzak durulmasi vb.
gibi hususlara dikkat ¢ekilmektedir.

Stiphe yok ki bu oneriler, son derece dogru ve yerindedir. Zira her sey
azdan baslar; sonra biiyiidiikce biiyiir! Tipki, bir 6zdeyiste de & s i Jy
—ay "Yagmur Once, damlalar halinde yagmaya baslar, daha sonrada bardaktan

bosalircasina yagar. ” denildigi gibi.

Bu dogru tespitin yami sira, Orgiin ve yaygin iletisim yollar
kullarnularak, insanimiza, biitiin dini emir ve nehiylerin biricik gayesi olan
irade terbiyesi ve benlik egitiminin de bilingli ve sistemli bir yolla
ogiitlenmesi biiyiik 6nem tasir. Boylece, yasaklardan kaginmak ve emirleri
ifa etmek, ruhsuz ve 6zsiiz, mekanik bir itaat olgusu i¢ine hapsedilmeksizin,
irade ve oOzgiirlitkk olgularinin 6ziiyle ¢atismayacak sekilde, tam bir ruh,
irade ve benlik terbiyesi, manevi i¢ disiplin siireci iginde gerceklesmis olur...

Zira biz, goriiniir sebepleri ortadan kaldirsak ya da fizyolojik ve
biyolojik olarak kendimizi baskilasak dahi, her seyin kendisinde baslayip
kendisinde bittigi mana aynamuizi, nefis cangilimizi, hayal ve kurgulama
istidadimizi, aklimizin bize olan oyun alanlar1 gibi réhi psikolojik
potansiyelleri ortadan kaldiramayiz. Bunun imkansizli§1 sebebiyle, alinacak
somut ve gozlemlenebilir Onlemlerden daha fazla, hi¢ siiphesiz bilgilendirme,
olumsuz sonuglar 151$1nda mukayeseler yapma ve ikna gibi, irade terbiyesi; kisaca
‘nefis aynamizin’ (speculum animal) armdirilmas: da 6ne ¢ikarilmak zorundadir.
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Yine teblig metninin, tore cinayetlerine yol agan faktor olarak zinadan
sO0z edilen 2. sayfasinda, zinanin Onlenebilmesi i¢in, kadinlarin “cahiliye
teberriiciinden  [acik  sacikli§indan  SK.]  uzak  kalmalar1”  zarureti
zikredilmektedir.

Olcii dis, actk mu acik, nerdeyse teshirci (exhibitionniste) bir tislupta
giyinmenin insan psikolojisi bakimindan zinaya kigkirticiligi {izerinde
durulabilir. Bir bagka ifadeyle, boyle bir olgu, zina fiilinin etkin bir nedeni
olabilir... Ancak, teblig sahibinin de soyledigi {izere, namus cinayetlerinin
siklikla islendigini ve neredeyse onunla 6zdeslestirildigini gozlemledigimiz
Dogu ve Giineydogu bolgelerimizde, 6zellikle de geleneksel iliski icindeki
aile muhitlerinde zina fiiline, derken adi gegen cinayetlere kigkirtacak
yogunlukta bir c¢iplakligin/cahili teberriiciniin mevcudiyeti konusunda
bendeniz emin degilim.

Yoksa biz, ruhumuzda ve aklimizda alt edemedigimiz, egiterek,
diizgiin bir ahlak ve normal bir davranis kivaminda tutmamiz gereken bir
diizey ve kaliteye kavusturamadigimiz cinsilik diirtiisiiniin, ailevi, dini,
toplumsal ve ahlaki biitiin {ist yapiya karsin yine de baskin ¢ikmasina, yani
‘ahlaken ve cinsilik agisindan basarisizligimiza’ sirf disaridan gerekgeler
hazirlamak gibi kolay bir yola m1 sapiyoruz? Dolayisiyla, bu hususun ‘zina
ve cinayete kigkirtici bir faktor olarak’ goriilmesi hususunun daha yakindan
degerlendirilmesinin yararli olacagin diisiiniiyorum.

Sonra, namus cinayetleri ad1 altinda cinayetlerin islendigi muhitlerde,
agirlikli olarak geleneksel aile yapisi egemen oldugundan, zinaya kap:
araladig diistiniilen kadin - erkek ihtilatindan da kaginilir. Buna ragmen,
zina sayilan iligkiler meydana geliyorsa bu, orada gergeklesen dini hayat ile
ahlaki sosyal degerlerin, kimi araliklarda bir tugyan diizeyine c¢iktig1
gozlenen bu sehvet selini baskilama, onu insani, ahlaki optimum bir
diizeyde tutma konusunda etkisiz, ciliz kaldig; belki de, bir biitiin olarak
dini yasanti ve akide boyutunun salt taklide dayandirilmis olmas: ile
agiklanamaz mi1? Ciinkii sunu bilmekteyiz ki, bahse konu boélgelerde,
Islamiyet oldukga bicimci ve kati kuralci formuyla uygulanmakta; hatta
dini-sosyolojik agidan bakildiginda, ameli mezheplerden, bireysel se¢me
ozgiirliigine daha az yer verdigi belirtilen kolun, yani Safiiligin egemen
oldugu da bilinmektedir.
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Teblig metninin 3. sayfasinda ise, degerli tebli§ sahibi, mesken
mahremiyeti ile Misliimanlarin 6zellikle gozlerini sakindirmalar1 gereken
durumlardan s6z eden Nur, 27-31 ayetlerinden bahisle, Miisliiman
hanimlarin ziynetlerini mahrem olmayanlara gostermemeleri hususunda
uyarildiklarini belirtmekte ve sonra da, “Ve nihayet, zinadan uzak durulmas
icin kadinlara baslarini 6rtmeleri emredilmistir” seklinde, kategorik bir hiikiim
vermektedir.

Nur stiresi 27-31, Ozellikle de 30-31 ayetleri baglaminda, zinay:
onleyici bir yol olarak, bast ortmek ile zina arasinda kesin bir iliski vardir
diyebilir miyiz acaba?
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“Mii'min erkeklere, bakiglarini kismalarini ve edep yerlerini korumalarin
soyle. Bu, onlar icin en uygun davramgstir. Allah yaptiklar: her seyden hakkiyla
haberdardir. Mii'min kadinlara da bakiglarimi  kismalarimi ve edep yerlerini
korumalarini soyle. Yine soyle ki, goriinen kisimlar: miistesna olmak iizere, siislerini
teshir etmesinler. Ortiilerini, yakalarmun iizerini siki sikiya kapatacak sekilde
ortsiinler. Ziynet [yerllerini kocalari, babalari, kocalarinin babalari, ogullari, iivey
ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari,
mii'min kadinlar, ellerinin altinda bulunan [kole ve cariye]ler, erkeklikten kesilip
kadinlara gereksinim duymayan hizmetcileri veya kadnlarin mahrem yerlerinden
heniiz habersiz cocuklar disinda kimseye gostermesinler! Gizledikleri ziynetlerine
dikkat cekmek icin, ayaklarimi da vurmasmmlar. Ey mii’'minler! Hepiniz toptan
Allah’a tevbe ediniz ki, kurtulusa eresiniz!”3

Diglincemize gore, boylesi kesin bir hiikiim karsisinda su
degerlendirmeleri yapmak uygun olacaktir:

3 Nur, 30-31.
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a) Her seyden 6nce gozlerin/bakislarin, ahlaki duyarlilik baglaminda
¢ok iyi yonlendirilmesi; boylece ‘fiiciir'a vesile olabilecek figiir/nesne ile
beyin arasindaki iliskilerin saglikli diizenlenmesi emredilmekte; diger
yandan ise, olagan ve bir kasta (te’ammiid) bitisik olmayan durumlar/
karsilasmalar disinda, bakislarin, cinsilik diirtiisiinii tetikleyebilecek bir
sekilde hedefe odaklanmasinin, bilgilenme ve eylem siirecinde 6nemli bir
basamagi meydana getirdigi, bu nedenle de ¢ok oOnemli oldugu
vurgulanmaktadir.

Nitekim meshur bir sozdiir: “Nazratun fe’btisdimetun fe-selimun fe-
keldamun fe-mavidun fe-ligd’un. ” Yani, “Once bir bakis, derken bir tebessiim,
pesinden bir keldm, sonra da bulugmak icin bir randevu, en sonun da lika!”.

Ve hi¢ siiphe yok ki, mukaddime ve vesileler, neticelerden 6nce
gelirler; bu nedenle aralarindaki bu siireg iliskisi yadsinamaz.

b) Diger yandan, ayette, zina fiiline yol acabilecek onemli bir faktor
olarak ‘ziynet’ kelimesi yer almus; “acik/zdhir olam” miistesna, ziynetin,
mahrem olmayanlara izhar edilmemesi, ancak konumlari belirtilen kimseler
karsisinda bir sakinca olmadigi dile getirilmis; viicut hatlarm
belirginlestirmek  stretiyle sehvet duygusunun uyarilmasmna ve
kiskirtilmasia yol agabileceginden, ayak topuklarimin yere vurulmamasi
istenilmis; bir ara climle (istitrat) olarak da, basortiilerini yakalar1 iizere
indirmeleri emredilmistir.

Ayetin anlam yogunlugu, delalet alam1 ve kapsami, ritmi
incelendiginde goriilecektir ki, kesin delalet alaninin tespiti hususunda
(mesela, goriinen ziynet, goriinmeyen ziynet; viicut uzuvlari veya takilar
vb.) miifessirler ile Islam hukukculari arasinda dahi farkli goriis ve
degerlendirmelerin bulundugu ‘ziynet’ kelimesi etkin bir semantik alan
olusturmaktadir. Ciinkii ister acgik/zahir, ister gizli/mestur olsun, kadin
¢ekici kilan seylerin ya da, onun cazibesinin odak motiflerini teskil eden
mahallerin dikkatsizce agilmasi, izhar edilmesi, hatta bir nebze olsun telmihi
bile, bir duygu seline ve infilakina yol agabilecektir! Iste tam bu noktada da
ziynetin ‘izhart’, artik tek sahish bir eylem olmaktan ¢ikacak, iki ya da daha
¢ok sahisli bir ilgi ve eylem alan1 olusturacaktir!

Iste burada su husus dnem arz etmektedir: Zinaya kigkirticilik ya da
sebebiyet verme konusunda, kadinlarin baslarina saglarina yonelik sarih bir
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delalet yok iken; ayrica, agiz, burun, goz vb. uzuvlar da : @ b u 5;
kapsaminda degerlendirilebilirken, -diger yandan ceyb/cuyiib kelimesi de bas
ve saglardan ziyade, dogrudan sadr, sine, g0giis, gerdan gibi manalar
icerebiliyorken; yine, olgusal bakimdan zinaya sebebiyet vermek ile
bas/kadinin saglar1 arasinda zorunlu ve yadsmamaz bir iliski tesis etmenin
glcliigii ortadayken, basi ortmek ya da Ortmemekle zina fiili arasinda
kesinmiggesine bir sebep-sonug iliski olusturulmaya calisilmasi, eger hakim
dini ve popiiler kiiltiiriin/anlayisin bir yansimas: degilse, bir yandan ilm1 ve
ikna edici deliller, diger yandan olgusal tezahiirler 1s1$inda agiklanmaya
muhtagtir!

Ote yandan, hanimlarin, {izerlerine/yakalar1 {istiine, boyunlarina,
‘cilbdb” veya ‘himdr’ indirmenin illetinin daha sarih bir sekilde ele alindig:
Ahzib 59 dyetine bakildi§inda ise, zina ve fuhugs gibi ailevi, ahldki ve toplumsal ¢cok
boyutlu olan bir giinaha degil, fakat, insanlar arasinda tammp bilinme, itilip
kakilmama, saygisiz bir muameleye maruz kalmama, stkintilara ducar olmama gibi,
toplumsal icerikli bir gayeye isaret edilmektedir:

Vo 50 A0 865 G335 o0 3588 8 31 05 s Gtle g Gt s 25155 D33Y 36 200

“Ey Peygamber! Eslerine, kizlaria ve mii’'min kadinlara soyle: Ev disina
ciktiklart zaman dis elbiselerini (celdbib) iizerlerine saliversinler. Boyle yapmalar:
onlarin  tammmalart ve (kendilerine sarkintilik edilerek) incitilmemeleri
yoniinden en uygun bir davramstir. Allah Gafiir'dur, Rahim'dir” .

Ayetin birinci kisminin [“Eslerine, kizlarina ve mii‘min kadmnlara séyle: Ev
disina ¢iktiklar: zaman dis elbiselerini (celdbib) iizerlerine saliversinler! "] igerdigi
hitkmiin temellendirilmesi baglaminda gelen, “Béyle yapmalar: onlarin
tamimmalar: ve (kendilerine sarkintilik edilerek) incitilmemeleri yoniinden en uygun
bir davramistir” kismiyla ilgili olarak, meseld, Elmalili Hamdi Yazir der ki:
“Bu tesettiir onlarin tammmalarima —mebzul cariyelerden, adi kadinlardan vakar ve
heybetle secilerek hiirmet edilmelerine ve binaenaleyh incitilmemelerine [en] elverisli
olan stirettir™.

Yorumda da belirtildigi {izere, ayetin niizul ortami, icabet ve beserl
istikbal gercevesi olarak her tiirlii cinsi taciz ve saygisizca hareketlere maruz

* Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul,
1979, V1/3928.
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kalabilen; Kuran'm “wi ot W “Lellerinizin - malik  oldugu
seylerden/cariyelerden” ifadesiyle, kendilerine d{in/asag1 bir statii belirlenmis
olan cariye, miistefrese, vb. kadinlar ile kolelerin sahne almis oldugu bir
toplum yapisi s6z konusudur. Bu smifli toplum yapisina gondermede
bulundugu yorumunda Ibn Astr da, ‘cilbdb’ takmanin arkasindaki bu zecri
sosyal arka plami soyle agiklamaktadir: “Cilbdb’ giymek, hiir kadinlarin bir
sembolil idi; bu nedenle de cariyeler cilbab giymezdi. . Hiir kadinlar da
‘cilbdb’1, ziyaret ve benzeri durumlar igin [disari] ¢iktiklarinda giyerler;
geceleyin ve g¢alisma alanlarina ¢iktiklarindaysa giymezlerdi; boyle yerlere
de ancak gece ¢ikarlardi. Bu sebeple de ayette onlara, hiir kadmlar olduklar:
anlagilsin da kotii ahldkli gengler onlara ilismesin, onlar1 cariye sanmasinlar diye,
her tiir is icin disar1 giktiklarinda “cilbdb’ giymeleri emredildi... (...) Iste sirf
bu statii ve smfli toplum yapisi sebebiyle olsa gerektir ki, Hz. Omer de
hilafeti stiresince, ‘hiir kadmnlarla karistirilmasinlar’ diye, cariyeleri basortiisii
giymekten men etmis, basortiisii takan cariyeleri de kamgilatmistir. ”>.

Ayrica ayette, dogrudan dogruya “zindya yol agmayasiniz, zindya davet
etmeyesiniz diye” biciminde, deldleti tartismasiz (‘nass’) ve sarih bir
gerekcelendirme (ta’lil) yer almamaktadir. Boylesi onemli bir konudaysa,
sarih bir ifadenin, ortiik ve dolayli bir ifadeden daha baglayici olacag: ise,
her tiirlii izahtan varestedir! Nitekim, “Tasrih mukabelesinde delilete itibar
yoktur” seklindeki kiilli hukuk kaidesi de, ‘sarahatteki’ bu ilzam ve iktiza
gliciine dikkat ¢cekmektedir. Daha agik bir ifadeyle, “Deldlet ile tasrih tedruz
ettiginde [celistiginde], tasrihin miicebiyle [gerektirdigi netice ile] amel olunur,
delilete [zimnen ve isaret yoluyla gostemeye] itibar olunmaz. Zira, deldlet tasrihe
nispetle zayiftir. Zayif [olana] ise kavi [kuvvetli olan] yamnda itibar olunmaz. ”®.

Ister bu ayetin iginde inmis oldugu toplumdaki sekliyle ¢ok katmanli
olsun, isterse miitecanis ve sinifsiz bir toplum; hakikatte her sey, kars: cins
olan ve oOzellikle, gozlerini Oniine indirerek, kontrol ederek i¢ diinyalarin
kontrol altina almalari, cinsilik duygularini kopiirtmemeleri, irade, arzu ve
tutku terbiyesine tabi tutmalari istenen erkekte bitmektedir. Ciinkii kotii
neticelere miincer olacak zina ya da zina girisiminde etkin ve tayin edici
konumda bulunan; olgusal olarak goriildiigii tizere, girisimi baslatan, karar

5 {bn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-TunGsiyye li'n-Nesr, XXII/107.
¢ Ulvi, Ali, Telhis-i Kavi'id-i Kiilliyye, Istanbul, 1317, s. 34, (13. madde).
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ve eylem siireclerinde hareketin merkezinde yer alan, erkektir! Bu demektir
ki, ne kadar kigkirtict bir eda ve tavir takinsa da, kadin edilgendir;
Heidegger'in deyimiyle soylemek gerekirse, o, bir ‘stok wvarlik’
konumundadir. Bu sebeple, Elmalili Hamdi Yazir'in, Nar 2 ayetinin
tefsirinde, ‘ez-zdniye: zina yapan kadin’ kelimesinin ayet basinda gelmesini
gerekcelendirme baglaminda yapmis oldugu su aciklamalar, kanaatime gore
degerlendirmeye acik goriinmektedir: “...ayette disi takdim olunmustur
ciinkii diginin goriinmesi, tama’a [arzuya] diisiirmesi, temkin [imkan
vermesi] ve miitavaati [boyun egmesi] olmadik¢a zikrolunan zina fiili
baslayamayacag: cihetle[i¢in], orada cinayetin [su¢un] basi, zinanin maddesi
kar1 olduguna isaret kilinmigtir””.

Zina gibi ahlaki, bedeni, toplumsal, ailevi, hatta genetik olmak tiizere
¢ok yonlii bir giinah/sug olan eylemdeki erkegin, 6zellikle dikkat ¢ekmek
istedigimiz birincil derecedeki bu sorumluluguna bir isaret olsa gerektir ki,
her iki cinsi de kaplayan genel ifadeler disinda, gozlerin indirilip sakinilmasi
hususunda Cendb-1 Hak, emrini Once erkeklere tevcih buyurmus,
miiteakiben de, harumlara yonelmistir. Erkekler igin, sl i 1,55 ity 8
bkl Uy et A G) g8 S AN s ks © Mii‘min erkeklere, bakiglarini kismalarin
ve edep yerlerini (zinadan) korumalarimi séyle. Bu onlar icin en nezih/temiz bir
davramstir” (Nur, 30) buyrulduktan sonra, Nur, 31 ayetinde de hanimlar igin,
tebaiyet bildiren ve sonralik (terahi zemeni) belirten vav harfiyle, -l §;
Sinh ihitey Gl e GaBk o “ve mil'min kadinlara da, bakiglarini kismalarini ve

edep yerlerini (giinahtan) korumalarini soyle. ” nazm-1 celili irad buyrulmustur.

Oyleyse bir yandan geng kiz ve hanimlar, ahlaki bir biling iginde
egitilir ve bilinglendirilir; cinsiyet ve cinsellik baglami icinde tutum ve
davrarnis egitimine tabi tutulurken, 6zellikle etkin konumdaki erkegin de
daha fazla bir bilgilendirilme, murakabe, i¢ denetim, irade egitimi ve
disiplini gibi merhalelerden ge¢mesi; bilhassa irade, arzu ve tutku yetileri
tizerinde siki bir 6z denetim uygulama becerisi kazanmasi hususunda
yogunlasilmasi kac¢inilmazdir!

Sunu da agiklikla sdylemek zorundayiz ki, gerek namus cinayetlerinin
soz konusu oldugu iki bilgemiz icin olsun, gerekse iilkemizin geneli icin; bags

7 Hak dini Kur’dn Dili, V/3474.
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ortmenin veya genel anlamda tesettiiriin, kanaatimizce, zina ile dogrudan bir iligkisi
bulunmasa gerektir. Aksini soylemek ise, her seyden once, onsel a piriori olarak,
basortiisii takmayan veya tesettiir olarak nitelenen profile sahip olmayan geng kiz ve
hanimlar: de jure su¢lu potasina sokacaktir ki, boyle bir sey ne aklen dogrudur, ne de
olguya uygundur. Oysa, ‘takva halesinin, zahiren ve batinen vikaye, ruhga
tasaffi ve takva hislerinin sarip sarmalamadigi bir Ortiinmenin, ahlaki
erdeme, feldha, iffete, riih ve eda bakimindan incelik ve tezekki gibi yiiksek
hallere iletmesi gii¢ goriinmektedir! Bundan olsa gerektir ki, Elmalili1 Hamdi
Yazir, daha 6nce zikri ge¢mis olan Ahzab 59 ayetinin tefsirinde matlup olan
durumu acikladiktan sonra, ilging bir {islupla soyle demektedir: “Ger¢i [ne
var ki] ezdy1 kendilerine davet edecek olan ici bozuklar: 6rtii zapt ediverecek degildir.
Lakin, imanli temiz kadinlarin kirli nazarlardan, sadeflerinde mekniin [sedeflerinde
sakl] inciler gibi mahfuz kalmalarina en layik olan stivet/durum da budur. 8.

Buna mukabil, kendi dogallig1 ve ahengi icinde, iman, takva, iffet,
incelik, agir baglhilik vb. duygularin egemen oldugu, ne var ki, tesettiir olarak
nitelenemeyecek bir bayan profili de, ilahi riza perspektifinden matlup olan
bir tesettiir gibi, hak ettigi saygiy1 gormelidir. Zira, her eylemde oldugu
lizere, biitiiniiyle gorsel yaniyla bakislarimiza kendini sunan tesettiirde de
‘takvd’ duygusu, ya da ‘manevi takvd zirhi, katmani’ varsa, o amel muteberdir.

Kur'an'in, 25 445 330 2.1 “Fakat bir de takva elbisesi vardir ki, iste 0 en
hayirlisidir” (A'raf, 26) seklindeki sarih ayeti de, iffet ve namusluluk ile zahiri
kiyafet arasinda degil, tam aksine, i¢sel, der(ini, i¢ mekanimizda egemen
olan takva bilinci/kendini koruma, Allah’in emir ve yasaklar1 karsisinda
derin bir sorumluluk bilinciyle iffet ve edeb cercevesinde kalma suuru
arasinda, dogrudan bir miinasebet bulundugunu belirtir. Nitekim, pek ¢ok
tefsirde gecen ortak goriise gore ‘takva gQiysisi’, Miifessir Razi'nin de lafz1
yorumladig1 ‘mecazi anlam’da® imandir, simada tezahiir eden agir baslilik ve
glizel tavirdir; hayd ve ar duygusudur, Allah’tan iirperis ve saygr duymadir
[hasyet] veya iffetli davranis ve tevhiddir'®, Ahiret giysisidir!.

8 Hak Dini Kur’dn Dili, V1/3928-3929.

? et-Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Kutubi’l-'Ilmiyye, Tahran, ts. XIV/52.

10 Es-Suyfti, Ed-Durru’l-Me’siir, Beyrut, ts., 111/76; ez-Zemahseri, el-Kessif, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, ts. 11/58 (libdsu’l-vera’); Er-Razi, XIV/52; Ebu’s-Suud, ir§édu’l-’Akli’s-
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Miifessir Kurtubi de, bu anlayisi giiclendirmek iizere, soyleyenini
belirtmedigi su musralar1 aktarir: “Kisi takvd giysilerini giymedigi zaman,
(goriiniirde) Qiyinik de olsa, ¢iplak gibidir. Kisinin en hayirh giysisi de, Rabbisi'ne
tdattir...”12.

Manevi, rihi ve ahlaki bir keyfiyet amaglanmis oldugu halde, maddi
cagrisimli libds teriminin kullamilmas: ise, takva suurunu, i¢ ve dis
benligimizi koruyucu bir libas/giysi bi¢ciminde daha etkili bir sekilde
distindiirtmek, bu ruhi ve manevi hali zihnimizde canlandirabilmek i¢indir.
Belagatin terimiyle sOylersek, bu hali, zihnimizde ve bakislarimizda hayal
yoluyla miisahhas hale getirmek(tahyil) gayesine matuftur.

Su halde, hangi kosul ve ortamda bulunulursa bulunulsun, zina ve
fuhus temayiiliiniin mekanizmasi i¢ diinyamizda, kalp ve nefis gogiimiizde
tetiklendiginden, tali diizeyde olan zahiri kigkirticilari en alt seviyeye ceksek
bile, onun en kesin ilaci iffet duygusu, haya hissidir, Allah’tan saygi ve
hagyettir; vakar duygusu gibi manevi terimlerle agimlanabilecek olan “takva
mantosudur”, zatimiza tekabiil eden i¢ mekanimizda koklesecek olan takva
atmosferidir!

Ikincil konumdaki giysi tesettiirii kimi kaliplara uymasa dahi, son
derece giiclii olan bir takva biiriiniisii ve olusumu, kadinin i¢, manevi ve
iman biitlinliigiine bir dinginlik saglayacag: gibi, yine onu harici kosullarda
da himaye edecektir. Kisaca belirtmek gerekirse, carpici;, kadini, tesettiir
goriiniimii altinda, -paradoksal bir olgudur bu!- erkeklerin bakis ve
niyetlerine daha fazla yaklastirip odaklayan bir ‘Grtiinme’ degil! Moda
akimlarimin fantezilerine kurban edilmeyen, piyasa ekonomisince bir kar
vasitasi olarak aragsallastirilmamis; Olgiildi, iffet hissi ve estetigiyle dopdolu;
dini duyarlilik yiiklii, vakur, algak goniillii bir tesettiir! Kuskusuz, takdir ve
sayg1, boylesi bir ortiinmeye olacaktir.

Selim,Daru ihyéi’t-Tﬁréi’t—Tiirési’1—‘Arabi, Beyrut, ts., 111/222; el-Aliisi, Rihu’l-Me’ani,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-“Arabi, ts. VIII/104.

11 fbnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, 4. Bsk., Beyrut, 1407/1987, 111/183.

12 “Ize’l-mer’u lem yelbes siyaben mine’t-tuka/tekallebe ‘uryanen vein kane kasiya
ve hayru libasi’l-mer’i tdatu rabbihi/vela hayre fimen kane lillahi “asiya” (el-Cami li
Ahkidmi’l-Kur’dn, Beyrut, ts. IX/184).
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Tebli§ metninin 4. sayfasindan itibaren (ki bir buguk sayfa
tutarindadir), namus cinayetlerinde medyanin rolii {izerinde durulmakta;
Ozellikle, zinaya gotliriicli yaym ve programlarin ¢oklugu ile bunlarin
0zendiriciliginden, internet kullaniminin ise bu isin tuzu biberi oldugundan
s0z edilmekte; mesr(i addedilemeyecek birlikteliklerin dizi, film ve internet
siteleri yoluyla ¢ok kolay hale geldiginden 6z edilmektedir.

Bu basghk altinda dile getirilen hassasiyetlere aynen katilmamak
miimkiin degildir; ancak, kanaatimizce, 6zellikle namus cinayeti konusunda
kitle iletisim mas media araglarimin rolii, oldugundan fazla gosterilmis
gibidir. Insanlar adeta iradesi, tercih ve segme giicii olmayan; mutlak
anlamda edilgenlestirilmis mecbtr varliklar olarak, kitle iletisim araglarinin
pengesine diismiis zavall1 yaratiklar gibi betimlenmistir!

Pornografik mabhiyette olan yaymlar, goriintiiler, fotograflar vb.
durumlar, medya etigi acisindan elbette degerlendirilmelidir; halk:
bilgilendirme, 6zgiir karar verme ve secimde bulunmasina yardimc olma,
kamunun hayrini 6ne ¢ikarma vb. hedeflerin Gtesine gegerek, adeta teghir ve
kiskirtma giidiisii icinde cinsilik duygularini kopiirtmeyi gaye edinecek
iletisim araglari, pek tabil ki yasal olarak sorgulanmali, kamuoyunun
destegiyle de olumsuzluklarin Oniine gecilmelidir. Fakat yine de,
onaylamasak bile, bu tiir yayin etkinliklerinin modern ¢agin kagmnilmaz
fenomenleri oldugu ve olacagi da hatirda tutulmalidir.

O halde?

Oyleyse, ozgiir bir toplumda biz, tercih ve secimlerin isabetli
yapilmasinin yolunu ag¢mali, buna yardimci olmaliyiz. $oyle ki: Dizi ve
yayinlar, Pazar ekonomisi mantigina gore gosterime girer, glindemde kalirlar;
tiiketiciden bir talep olmazsa, arz da olmaz; bu demektir ki bireyleri serbest
iligkilere heveslendiren, ahlaki hassasiyetlerin ¢oziilmesine ve giderek sirra
kadem basmasina yol acan tv. dizileri, aileler ve bireyler tarafindan tercih
edildikleri igin glindemde kalmaktadirlar. Onlara alternatif olacak yeni ve
farkli yayinlar, dizi ve dramalar, oyun ve yarismalar vb. izleyiciye,
¢ocuklarimiza daha yiiksek bir kalite ve cekicilikte sunulmadikga; diger
yandan, okul, cemiyet ve aile gibi toplumun temel kurucu unsurlar
tarafindan aym1 amac¢ dogrultusunda telkinde ve etkinliklerde
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bulunulmadik¢a, o vakit bizler birtakim kotii niyetli yaymlarin isini
kolaylastiric1 bir konuma diismdiis oluruz!

Kisaca, tek yanli olarak medyay1 suglamak, kolaya kag¢mak gibi
oluyor! Medyanin iiriinleri ve sunumlar1 karsisinda bireylere dogru segimi
yapmalarinda yardimci olmalar1 gerekenler bu gorevlerini yerine
getirmezlerse, iste 0 zaman esas onlar suglu ve kusurlu duruma diismiis
olurlar.

Namus cinayetlerinin dini, sosyal, medyatik vb. boyutlariyla ele
alindig: tebligde, basin yoluyla haberdar olunan bazi namus cinayetlerinin
seriivenleri de sunulmaktadir.

Mesela, 5. sayfada, 15 yasindaki yegenine tecaviiz eden bir adamin,
“medyamn ddeta fuhsu tesvik eden tutumundan etkilendigi”, ¢ok kesin ifadelerle
ve vurgulu bir sekilde nazara verilmektedir. Acaba biz, anne baba, yonetici,
pedagog, egitimci olarak yerine getirmedigimiz Odevlerimizin faturasim
medyaya kesme kolayligina m1 yoneliyoruz?! Bu 6zel olay baglaminda ele
alirsak, sormak lazim: boylesine kesin bir sonuca nereden ulastik? Su¢lu mu
soyledi, medyanin kendisini asir1 tahrik ettigini, “diretmesine, istememesine
ragmen!” medya araglarinin, onu bu zina fiiline sevk, hatta icbar ettigini?!
Yine sormak gerekmez mi; pornocu, acik sacik nesriyat yapan medya,
bireyin zihni diinyasina telkin ve tahrik bombardimaninda bulunurken, bu
kimsenin ta dogdugu andan itibaren telakki etmeye/almaya basladig1 inang,
ikrar ve ibadetlerle hayatina yansittig1 Islam dininin telkin ve 6giitleri nigin
etkisiz ve yetersiz kaldilar?!

Evet, isldAm dininin telkin ve ogiitleri ya etkisiz ve yetersiz kaldilar, ya
da gerektigi sekliyle Oziimsenemediler! Boylece de, taklidi bir sirette
benimsenip amel edilen fikih ve ibadet tezahiirlerinin Otesinde, ruha ve
irade melekelerine tesir etmekten uzak kalan bir dindarlik, 6rnek olayda da
gozlendigi iizere, kimi zaman bir tugyan haline doniisen cinsilik giidiisiinii
egitemedi, mesrGluk simirlar1 iginde tutamadi! Kabukta kalmis bu
Oykiinmeci dindarliga bir de, kadina neredeyse nesne goziiyle bakan, onu
ancak cinsi teskin ve erkekligi kanitlama araci olarak goren feodal ataerkil
zihniyet ve toplum yapisi eklenince, “namus” gibi masum bir kelimeye
sirtin1 dayayarak islenecek olan acimasiz, ikiyiizlii, din ve insanlikla alakas:
olmayan, utang verici cinayetlerin ve yok etmelerin de 6nii kesilememistir.
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Oyleyse sunu soyleyebiliriz ki, hem dini yasam kanallar,, hem de
toplumsal egitim araclart tarafindan, erkek beyninin cinsilik algilamasimn egitilip
bir degisime ugratiimasy, boylece kadinin, baskici ve 6giitiicii ataerkil bir yap iginde
bir meta; erkeklik algisini onaylama (narsisizm) aract olarak gériilmekten
kurtariimas: elzemdir! Bu ise, pek tabil ki, toplumun doniistiiriilmesiyle
miimkiin olabilecektir.

Yine sayfa 5'de, “Ciinkii tecaviizcii amcamn da 6ldiiriilmesi halinde aile
daha biiyiik bir ayipla yiiz yiize kalms olacaktir. Bu yiizden 15 yasindaki kiz
oldiiriildiigii halde amcas: 6ldiiriilmiiyor” seklinde bir ifade gecmekte, fakat,
erkegin oldiiriilmesi halinde yiiz yiize gelinecek olan olas1 ‘daha biiyiik bir
aytp1in ne oldugu belirtilmemektedir.

Acaba bu, sayet erkek oldiiriiliirse zina etmis olacaginin agiga
ctkmasi, boylece de, erkegin Oldiiriilmesi sebebiyle ailenin toplumsal
sayginligim yitirip rencide olacag1 seklinde, yine erkek egemen mantiga
dayal1 bir kaygt midir? Bu ‘muhtemel ayip’in ne oldugu kisaca tasrih edilir
ya da buna imada bulunulursa faydali olur diye diistiniiyorum.

Sayfa 6’da, Tiirk Ceza Kanunu'nda, 2004 Eyliiliinde gergeklestirilmis,
“namus saikiyle adam o6ldiirme” konusunda yasalarda yer alan cezai, yani
namus tahriki indiriminin iptalini konu alan Tiirk Ceza Kanunu'ndan, bu
konunun islevselliginden s6z edilirken, begenme ve takdir hislerinin bir
yansimast olarak, “bu giizel kanun” ifadesi yer almakta. . Bir kanun
diizenlemesi hakkinda, estetik bir degeri gosteren giizel sozciligiinden ¢ok,
kanaatimce “isabetli, gercek¢i, yararli, etkin vb.” gibi hukuki ve normatif
gonderimleri olan sifatlar kullanilsa acaba nasil olur?

Yine, 6. sayfada 4. paragrafin sonunda, “sonug olarak, tére cinayetlerinin
azalmast igin kanunlar degil kanunlart uygulayacak adamlarin Onemi ortaya
ctkryor” ifadesindeki, kanun uygulayiclar: olan hakim ve yargiclar icin
kullanldig diistiniilen “adamlar” ifadesi pek sik diismemistir. Bunun yerine,
“kanunlar: uygulayacak kisilerin, ya da yasa uygulayicilarinin vb.” seklinde bir
ifade kullanilsaydi daha giizel olurdu.

Tebligin 7. sayfasinda, namus cinayeti isleyenler arasinda egitim
diizeyi yiiksek ve ekonomik durumu iyi olan kimselerin de bulundugundan
bahisle, sanki, egitimsizlik ve yoksullugun tek sorumlu olmadig:
sOylenmektedir. Bu noktada kesin bir yargiya ulasabilmek igin, her seyden
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once istatistiki olarak, namus cinayetlerinde, egitimlilerin egitimsizler
karsisindaki oramim1 ortaya koymak, ancak bundan sonra birtakim
degerlendirmelerde bulunmak lazimdar.

Ve nihayet 7. sayfada, sug biitiiniiyle yine medyaya yikilmakta; buna
karsin, aykiri ve muhalif medya giicline ragmen bu cinayetlerin
islenmesindeki perde arkasindaki sebep ve ihmaller sanki gbzden
kagirilmaktadir!

B. Genel degerlendirme

Tebligin arka planinda, dile getirilmemis fakat ruhu tebligin her
tarafinda yayilmis gibi duran sdyle bir 6n kabul var gibi geldi bana: “Zina
yapildi§inda bunun cezast olan 6ldiirme [recim] ancak, sultana, resmi otoriteye
aittir. Bunu, tére adi altinda, ailelerin yapmas: yanhstir! ”

Belki de yanildigim bu algim sebebiyle, zina cezasinin recim oldugu
on kabuliinii sorgulama baglaminda baz1 degerlendirmeler yapmay1 son
derece 6nemli goriiyorum.

Hasbelkader bir kigkirtilma ya da bilingli bir tercih neticesinde irtikap
edilmis zina eyleminin, tore heyulasinin egemen oldugu; bilgi ve bilingten
yoksun, sirf taklide dayanan bir din duygusunun baskin goziiktiigii
toplumlarda, acimasiz bir cinayetle cezalandirilmasi; ¢ok da teyit edilmemis;
uygulanmamasi i¢in agirdan alimip hafifletici sebeplerin taharrisi cihetine
gidilmis olan recim cezasini igeren ifadeler® ile bu yondeki uygulamalarin,
Kur’an ayetlerinin sarih delaletlerinin 6niine gegirilmesinden kaynaklanmis
olabilir! Bir de, Allah’i, bir tiir dindarlik algisiyla, daha fazla siddet
uygulanmasindan hosnut olan bir Yaratici olarak telakki etmenin, toplumsal
ve ailevi yapilanmada etkin olmasindan!

Recme/tasla 6ldiirmeye isaret eden hadisin ayetleri tahsis ettigi, ¢linkii
fiili siinnetin en etkin sinirlayici (muhassis) oldugunun séylenmesi hususuna
gelince!. ..

13 Bkz. Miislim, Sahih, Hudtd, Bab: V, 18, 20, vd.
14 Bkz. es-Safi'l, Ahkdmu’l-Kur’dn, tkd. Muhammed Zahid Ibnu’l-Hasen el-Kevseri,
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1400-1980, I/303-312.
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Her seyden once benimsenmis bdyle bir yontem, yetersiz
gozitkmektedir; ¢linkii bodyle bir tercih, Kur'an'da, zina fiilinin cezasi
hususunda inmis olan ayetleri gelmemis/sdylenmemis mesabesine
indirmekte; bunlari, nihai degil, muvakkat devre ve durumlara ait hiikiimler
olarak konumlandirirken, nihai ve kesin hiikmii de, Kur'an’a degil Hz.
Peygamber’e sdyletmektedir!

Ne var ki, Allah zinanin cezast konusunda konusmustur... Hgili
beyanlari bir siire¢ i¢inde belirtmistir ve de, Allah’in kitabinda recim yoktur!
Oziinde Vedild olan Allah'a; yine tiim var oluslar igin merhamet tecellisi olan
Hz. Muhammed’in dinine daha fazla yarasan da esasen, 1slah-1 nefse ve
bireyin iradi bir yonelisle kendisini yeniden arindirip iffetli olmasina kapiy:
aralamayan, orijinal olmay1p 6nceki anlayis ve dinlerden tevariis edilmis bir
cezanin Kur’an’da bulunmamasidir! Allah’'in Kitabindan onay almamis olan
“recim uygulamas:”, mii'minler {izerinde yapici olmaktan ¢ok negatif bir
durum yaratir; iradi, bilingli ve bireyi gelistirici bir tezkiye ve
olgunlasmadan ¢ok, korku ve trpertiyle karisik bir ruh halinin bireyleri
sarmalina almasina yol acar. Halbuki fiziki tehditlerden ¢ok, suur, ahlak,
irade egitimini; tasavvufi ve Stoistik bir diizeyde irade disiplinini gerektiren
beseri-ontolojik bir yonelimin gayr-i mesr sekilde patlak vermesi sebebiyle
suclular1 taslayarak tecziye etmek yerine, aile, toplum ve kanunlar
araciligiyla, egitim {izerinden sug fiili dnlenilmeye calisilsa daha olumlu ve
ferdiyeti insa edici bir tutum olur!

Iste bu noktada, sdyle bir 6zelestiri yapmaliyiz diye diisiiniiyorum.

Allah’'in, =zina fiili gibi bir eylemin nihal cezasim1 Kur’an'da
bildirmemis olmas1 diisliniilemez! Ya da, nasil olur da Kur’an’daki zina ile
ilgili hiikiimler, yani Allah'in nihai olarak sdylemek isteyip de sdylemedigi,
[1ahi iradenin suskunlugu tercih etmis oldugu; yerine ise nebevi gelenegin
gecirilmis oldugu bir konu olarak algilanabilir. Boyle bir sey Allah igin
diisiiniilemez; 6rnegin, zinanin cezasiyla alakali ilk iki siire¢ [erkekler i¢in,
1za': eziyet etme; kadinlar icinse dliinceye degin hapsedilme; nikah-1 makt'in
[ivey anneyle nikahlanmanin]; ¢irkinligi; zinakdr erkek ve kadinin
igrenclikleri; iffetli hanimlara veya iffetli ese zina isnadinda bulunmanin
hiikiimleri gibi, konuyla ilgili pek ¢ok detay hiikiim bile yer almisken, zina
eden evlilere dair hitkmiin Kur’an’da yer almadigini 6ne siirmek, {1ahi 6dev
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kavramina ters diiser. Bir baska deyisle, O’'nun irsat, tenvir, aydinliga iletme
O0devini tam olarak yapmadigimi sOylemeye denk diiser. Oysa Allah,
Kur'an'da da agik¢a goriildiigii tizere, mukaddime ve mebadi ile ilgili
hususlarda, her tiirlii uyarty1 yapmis; mesela, tam bir kapsayic iislupla
(1stigrak), “zinaya yaklasilmamas:”mi, zira onun, bir ahlak disilik, (fahise) ve
son derece kotii bir yol/davranig oldugunu belirtmis (Isra, 32), yine hem
erkek hem de kadinlar hakkinda duyum, niyet, egilim ve tesebbiisiin
olusmasinda ve ortaya ¢ikmasinda hayati bir merhale oldugundan, detay
olarak goriilebilecek olan “gozlerin daima kontrol ve muhafaza edilmesini”
emretmisgtir.

Simdi hal boyleyken, zina konusunda gelmis olan ilahi bildirimlerin
(0zellikle Nur, 2 ayeti) son ilahi hiikiimler olmadigini soylemek, Allah’s,
[1ahi 6dev konusunda —hasa- geregini yapmamakla nitelemeye benzemez

mi? Ustelik yine Kur'an igi bir delil de [ bkz. i t ta 54l 2isty o5 0B 2 1345
SO G otasddl - “Eger evlendikten sonra bir edepsizlik/zina (filige) yaparlarsa,

onlara evli hiir kadinlara uygulanan cezamn yarist uygulanir” (Nisa, 25], zina
sucunun cezasmin trajik sekilde oldiirmek gibi geri doniisii olmayan bir
uygulama degil, sayisal karakterli gercek manada bir “celde: sopalama’ cezasi
oldugunu sarahaten gosterirken! Boyle bir gerekliligi, ‘Bu, sorgulanamaz -1a
ylis’el- olan Allah’t -hasa- sorgulamaktir! * gibi bir iddiayla da kolayca
gecistiremeyiz. Ozellikle de bunu, ‘Siinneti delil saymama, salt Kur’anci
olma seklinde nitelemeye niyetlenmek’, konuyu yanhis mecralara
suritklemek olacaktir! Ciinkii bu, her seyden 6nce, Kur’an hiikiimlerinin ig
sistematigi acisindan dikkat cekicidir; Oyle ya, konu etrafindaki birtakim
detaylar, tali hiikiimler bizzat Kur’an’da yer alirken, zina fiili gibi son derece
istisnal bir clirmiin cezasinin Kur’an’da yer almadigini sdylemek! Veya, yer
alan cezanin bekar evliler i¢in oldugunu; evliler i¢in cezanin ise, hadiste
gelmis oldugunu soylemek!

Bundan 6tiirii bu konu baglaminda bazi temellendirmeler yapmak,
Kur’an’in biz mii'minlere ilham ettigi ‘hakikat askinin bir geregi’ olarak
algilanmalidir.

Buna gore, her seyden 6nce Niir siiresinin giris kisminda, bizzat vahiy
tarafindan yapilmis olan sunum ve degerlendirmeler, bu strede yer alan
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ayetlerin Oyle tahsis edilmis olmasini ¢arcabuk benimsememize mani bir
keyfiyet olarak goziikmektedir!

Soyle ki: Ibn Astir'un da dikkat gektigi iizere, birinci ayetteki ‘siiretun’
kelimesinden sonra gelen, ‘enzelnihd: onu indirdik’ ile ona atfedilmis
‘faradnidhd:  onu farz kildik’ ifadeleri, ‘sdretun’ kelimesinin sifatlari
konumundadir. Bu sifatlarla kastedilense, Miisliimanlarin, bu siirede yer
alan hiikiimleri biitiin benlik ve varliklariyla almaya yonelmeleri i¢in, bu
stireyi methedip dvmektir. ‘Enzelndhd’ sifat kelimesindeki ovgii ve yiiceltme,
bu stirenin inzalinin, ona olan ilahi itina ile kiymet ve degerinin yiiceligine
delalet etmek iizere, azamet-celal zamirine (‘Biz’ indirdik!) isnat edilmesi
bakimindandir! ‘Biz [c.c.] onu inzal buyurduk. ' ifadesiyle, Allah’in onu,
ylice ilmi ile Kelam-1 nefside takdir ettikten sonra dyetlerini indirmeye
baslamis oldugu anlatilmaktadir ‘Feradnihd’ ifadesiyle de, biitiin
miifessirlere gore, Nir stresinde bulunan biitiin hiikiimlerle amel etmenin
vacib/zorunlu kilindig: dile getirilmistir'®.

Diger yandan ‘Ve Biz onda apacik dyetler inzdl buyurduk. sifat
ciimlesinde de, stirenin icermis oldugu biitiin ayetleriyle birlikte, bu stire
i¢in bir bagka 6vgii ve medh bulunmaktadir. $6yle ki, bu stirede indirilmis
ayetlerle kastedilen, o ayetler icindeki baz1 muayyen ayetler olmayip, tam
aksine sfirenin kapsamakta oldugu biitiin ayetlerdir! Esas hedeflenen amag
ise, ‘beyyinidt: apacik’ sifatini onlara yiikleyerek, siirenin biitiin ayetlerini
yliceltmek, onlar1 6vmektir'¢. Hatta burada soyle bir niikte de yer
almaktadir:

Aslinda stire, icerdigi biitiin ayetlerden ibaret oldugu; burada, ayetleri
kapsayan, onlar1 havi olan ayr1 bir zarf, kap olmadig1 halde, stire, bir zarf ve
kap gibi degerlendirilerek, biitiin ayetlerin onun iginde inzal buyruldugu
belirtilmis: “Ve Biz onda apacgik dyetler inzdl buyurduk!” denilmistir. Boylece
burada, zarf manasi ifade etmek i¢in kullanilan “fi: -de, -da, -1n, in i¢inde’ cer
harfi, bu kullanim amacinin diginda, ¢ok farkli bir ména i¢in kullanilmigtir.
Bir bagka ifadeyle sOylemek gerekirse, Ntir 1. ayetindeki ‘fihd: o silrede, o
siirenin icinde’ kelimesi, ‘istidre-i mekniyye’ yoluyla, bu ayetlerin, hazineler
gibi biriktirilerek tipki, bir kasaya yerlestirilen seyler gibicesine, ziyan

15 [bn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XVIII/142.
16 fbn Astir, XVIII/143, 144.
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olmaktan ve yitmekten muhafaza edilmesi i¢in ¢ok gayret gosterilen
kiymetli seylere, miicevherata tesbih edildiklerini bildirmektedir! Boylece,
bir karine vasitasiyla ‘miisebbeh bihe: hazine kasasi, miicevher kasasi’ remiz
yoluyla isaret edilmistir ki, bu karine de mekan bildiren ‘fi" harfidir; bu
demektir ki, ‘fi” harfi sirf hayal giiciinii harekete gegirmek (fahyil) amaciyla
gelmistir! 17.

Simdi su tespitleri yapabiliriz:

a- Nur saresindeki her bir ayet kalici, muhkem, te’vil ve tahsisten
uzak hiikiimler, anlamlar icermektedir. Bu baglam iginde, zina sugunun
cezastyla ilgili ayetler de, Kur'an'daki hiikiim sistematigi, biittinciillitk ve
sarahat agilarindan bakildiginda, zina sugunun nihai hiikiimlerini ihtiva
eder bir makam ve degerdedirler!

b- Zina ile ilgili bu nihai hitkme gelinceye degin, Nisa 15-16 ayetleri
ilk merhaleyi isaretlemekte iken, NGr 2 ayeti de son merhaleyi
gostermektedir’s.

c- Nur 2 ayetini bekarlara tahsis ettigi belirtilen, ancak 6nce Kitab’ta
yer aliyorken daha sonra, metninin nesh edildigi, ama hiikmiiniinse baki
kaldig ifade edilen ‘es-Seyyibu ve’s-seyyibetu izd zeneyd fe’rcumithumd elbettete’
veya ‘es-Seyhu ve's-seyhatu...”
nazmina denkligi, onun diizeyinde gii¢lii ve fasih oldugu hususu sdyle
dursun, takdiri hususunda ihtilaf olup, kabulii konusunda ulema arasinda
tam bir ittifakin hasil olmamasi, Snemli bir problem olarak karsimizda
durmaktadir. Bu noktada, “Madem hiikmii baki kalacakti, metni nigin
neshedildi/sakit oldu?” sorusu da naif bir sekilde, “Imtihan icin. Sonra, her
hitkmiin detay: Kur’an’da var m1 ki?! ” cevabiyla gecistirilemez! Tam da bu

ifadelerine gelince, bu ifadelerin Kur’an

noktada, bizzat Hz. Peygamber tarafindan, bu neshin agiklanmis olmasi
gerekmez miydi? Ote yandan, zina yapan evliler i¢in recim cezasinu ikame
eden bu pasajin viirtid vakti hususunda baskin olan goriis, onunla Nir 2
ayetinden sonra da amel edildigi seklindeyse de, bu konu da tam bir
kesinlik tasimamaktadir. Daha sonra yapilacak agiklamalar sakhi kalmak
kaydiyla, sunu da belirtelim ki, meseld, Abdullah b. Ebi Evfa’ya, ‘recimden’,

17 {bn Astir, XVIII/144.
18 Nitekim Elmali’li1 da, Nur 2 ayetinin zina ile ilgili son hiikiim oldugunu belirtikten
sonra, bunun bekarlara tahsis edildigini soylemektedir (Hak Dini Kur’dn Dili, V/3471).
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yani onun Nir stiresinden énce mi sonra m1 oldugu hususu soruldugunda
0, “Ben bunu bilmiyorum. ” diye cevap vermistir’?. Bu gortis, az sayidaki
kisiler tarafindan dile getirilmis olsa da, bu durum, mes’elenin daha titiz bir
sekilde ele alinmasi geregini ortadan kaldirmaz, diye diisiiniiyoruz. .

d- Diger yandan, mana ile rivayete bagh olarak, ‘hadis, ayet, hiikiim’
vb degisik kelimelerle aktarilan ‘recim’ ile alakal1 bu pasajin gecerliligini
teyit edip, NGr 2 ayetinin de ‘bekarlara’ tahsis edilmis oldugunu izah
baglammda Nisa 25 ayetmden istidlalde bulunulmaktadir.

ks sl (I2F 05 30 (80 G RO 28 0 i s o BN G2 it 1 5
LUy ] ob Jw.s \;b oladf olisie Y5 DS B olasd J},.“Ju EESTEA RS },s;} u@_us .»L. rEEen e
Foms 5ok 05 80 i 105 U3 K S et A B A G S e G el il

“Ieinizden mii'min hiir kadinlarla evlilik yapmaya giic yetiremeyenleri,
ellerinizin altindaki mii’'min cariyelerle evlendirin. Gergekte hepinizin imanini en
iyi Allah bilir ve hepiniz birbirinizdensiniz. O halde, (mii’min hiir kadinlarla
evlenmeye gii¢ yetiremediginizde), sahiplerinin izniyle ve uygun sekilde mehirlerini
vererek, namuslu bir evlik hayat: yiiriitmeleri, haydsizlik yapmamalar: ve gizli dost
edinmemeleri sartiyla mii'min cariyelerle nikdhlanip evlenebilirsiniz. Eger onlar,
evlendikten sonra bir haydsizhik/fuhus yapacak olurlarsa, onlarin cezasi, hiir
kadmlara verilen cezamn yarisi kadardir. Bu, giinaha/harama diismekten korkanlar
icindir; yoksa sabretmeniz sizin icin daha hayirhidir. Allah, ¢ok bagislayan, cok
merhamet edendir” .

Ayette, ‘evli kadinlar, iffetli hamimlar, hiir bekar kadinlar’ gibi
anlamlara gelebilen ou:il ‘el-Muhsanat’ kelimesi, Nisa 25 ayetinin bag
kisminda, -evli olan hanimlarla evlenilmeyecegi zaruretiyle- ‘hiir, bekar
hanimlar’ anlamina geldiginden; ‘evli cariyelere uygulanacak olup
yarilanabilir bir cezanin s6z konusu edildigi’ son pasajda gegen il
kelimesiyle de, ayni sekilde ‘bekdr hiir kadinlarin’ kastedilmis oldugu;
bdylece de, ‘yarisi 50 sopa olan ‘celde’ cezasinun, evlilere degil de bekarlara
uygulanacagy, bir zorunluluk olarak dile getirilmistir®.

Bu degerlendirmeye soyle bir itiraz yapilabilir: Her ne kadar Nisa 25
ayetindeki ‘el-Muhsanat’ kelimesi, zaten evli olan hanimlarla

19 fbn Asfir, XVIII/149.
20 Bzk. Coskun, Selguk, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif yaymevi, Ankara,
2003, s. 198-199.
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evlenilmeyecegi gerekgesiyle, ‘evli hanimlar1’ degil de, ‘bekar hiir hanimlar’
gosteriyor ise de, burada su hususu da gozden kagirmamak gerekir: Kiyasta,
‘makis’ ile “‘makisun aleyh’ ayni diizlemde olmalidir! Bir bagka ifadeyle, eger
biz ‘zina yapmus evli bir cariyenin cezasindan’ sz ediyorsak, ‘evli cariyeyi’,
‘hiir bekar hanimla’ kiyaslayamayiz! Bu noktada yapilmas: gereken analoji,
sosyal statiice farkli olsalar da, zati statii (yani evli olmak) bakimindan
miisavi olan iki statii arasinda yapilmalidir! Bu demektir ki, zina yapmis evli
cariyelere verilecek olan ceza, zina yapmus bekarlarin zinasiyla degil, zina
yapmus evli hiir kadinlarin cezasiyla kiyaslanmalidir!

Buna gore, otz e u ks fels ibaresindeki cuzsid kelimesinin, zina
yapmus evli hiir kadinlar1 gosteriyor olmasi gerekir, hiir bekar kadinlar
degil! Kisaca sdylemek gerekirse, il cuasil i o ibaresindeki otasd
kelimesinin, ‘hiir bekdr hanimlar’ anlamina delalet etmesi geregi ne kadar zorunlu
ve mantiki (lojik) ise, ceza takdir ve tayininde, itibari sosyal statii bakimindan farkl
olsa da, Oznel ve zati statii bakimindan aym olan taraflar arvasinda kiyaslama
yapilmas: geregi de, o derecede zorunlu ve mantikidir!

e- Binaenaleyh, yiiz sopa/celde vurulmasiyla ilgili olarak zikredilen
ve onu, ayette varit oldugu sekliyle tedip edici bir ukubet, azab olmaktan
cikarip nerdeyse gostermelik bir ceza uygulamasina doniigtiiren agiklama ve
kayitlar, fikhi bir 6n yargiyla malul olup, bir 6znellik 6rnegidir; ayeti, her ne
pahasina olursa olsun, bekarlara tahsis tercihinin bir yansimasidir! Nitekim,
Hak Dili Kur'dn Dilindeki su ifadeler, boylesi bir paradigmanin
yansimasindan baska bir sey degildir: “Maksat, bir eglence olmadig1 gibi, bir
iskence veya itlaf [telef etme, Oldiirme] da degil, mahza zecr-ii te’dib [salt
engelleme ve uslandirma] oldugu zahirdir. Su halde murad, siddetli bir celd
degil, eti ¢lirlitmeyecek ve tehlikeye sebep olmayacak vechile [sekilde] hafife
yakin mu’tedil [6l¢iilii, 1liml1] bir celddir. Evvela degnek iri olmayacak, ¢op
gibi vahi [dayaniksiz, zayif] de olmayacak, parmak kadar diiz ve budaksiz
olacak. Saniyen, vuran kimse vururken nihayet omuzu hizasina kadar
kaldiracak ve omzundan arkasina asirtmayacak. Salisen, ¢iplak bedene
vurulmayacak fakat kiirk gibi kalin elbise varsa ¢ikarilacak”!2!.

Simdi sunu sormak gerekiyor: Sayet, sils #L Wi o I LG 05 %)

ifadesi bekarlar icin tahsis edilirse; ayrica, degnegin (ed-dirratu) tatbikinde

21 Hak Dini Kur’dn Dili, V/3469.
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daima hafiflik ve kolayliktan yana bir yol takip edilecekse, o zaman biz, aym
ayetteki, <3 iy iy 045 28 oy s o B wy (5386 Y “Allah’a ve Ahiret giiniine
inamyorsaniz, Allah'in dininde/hiikmiinde sizi onlar hakkinda hicbir acima
tutmasim! ” nehyini nereye yerlestirecegiz? Zira bu pasajda, Allah’in
dinini/had cezasini uygulama konusunda sefkat, merhamet, hisse kapilma
vb. hallerden siddetli bir yasaklama ve men bulunmaktadir! Bir baska
ifadeyle soylemek gerekirse, bu ikinci hiikiim, cezamin tavizsiz olarak
tatbikini emretmekte; ceza ve onun araglari konusunda takinilabilecek her
tiirlii yufka yiirekliligi reddetmektedir! Zira bu, Allah’in dininin apagik bir
hitkmiiniin icrasidir; cezanin uygulanmasinda gosterilebilecek en ufak bir
gevseklik, onu sulandirma girisimi, Allah’a ve Ahiret Giiniine imani riske
sokabilecek; pek ¢ok cemal isimleri ve sifatlariyla Kendisi'nin ne denli
merhametli ve sefkatli oldugunu bildirmis olan Cenadb-1 Hak ile -hasal-
merhamet yarisina girmek anlamina gelecektir!

Hgingtir, bu hususa bir isaret olmak {izere, yine Elmali’li, bu pasajlari
sOyle yorumlamustir: “Allah’tn muhterem kildig: iffeti hetkeden [¢cigneyen] zdni ile
zdniyeye acimak hissine maglup olup da onlar: iltimas ile [kollayarak] Allah’in
emrettigi cezayr ithmal etmezsiniz, Allah’dan ve Ahiret mesiiliyetinden korkarsiniz.
Zira onlara acimak, zinalarima miisamaha etmekte degil, tevbelerine sebep olmak icin
hadlerini yerine getirmek ... tedir”?.

Buna ilaveten, muhtemelen bekarlara tahsis edilmis oldugu on
kabuliiyle, celde uygulamasinda birtakim kolayliklar ve hafifletici yontemler
zikredilmesi, Ntr 2 ayetinin son kisminda yer alan; daha da ilginci, meful
konumundaki wgiie kelimesinin, tefhim ve tazim igin 6ne alindigi(takdim)
S e Il uple iy ¢ “Hem onlarin bu cezalandiilmalarindan i)
mii'minlerden bir cemaat da bulunup sahit olsun” ifadesiyle de uyumsuzluk
sergilemektedir. Clinkii g:,\lui\ kelimesi, semantik olarak hafif, bastan savma
bir ukubeti degil, acitici, incitici, hatta bereleyici bir haddi gostermektedir.
Zira, ilgili eserlerde belirtildigi gibi, ‘azab’ kelimesinin asil anlami, ‘men
etmek’tir; cezalandirmak (‘ukibet) ve elem vermek (‘ilam) de,
cezalandirilma sebebi olan seyi bir daha islemekten men etmesi bakimindan
‘azab’ olarak adlandirilmistir. Nitekim susuzlugu engellediginden, igen

22 Hak Dini Kur’dn Dili, V/3470.
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kimsenin susuzlugunu giderip onu adam akilli kandiran suya da, bundan
oturd, ‘el-mad’'u’l-"azbu’ denilmistir®.

Oyleyse, hem Kur’an’in adalet ve hukuk sistematigi agisindan, hem
de odak kavramlarin delaleti ve soziin tertip edilis diizeni (nazm)
perspektifinden bakildiginda, Ntir 2 ayetinde s6z konusu edilen ceza, kamil
manastyla miiessir, caydirict bir ‘celde’dir; evli olup da zina fiilini islemis
olan kimseleri konu almaktadir.

Kur'an’in konu sistematigi agisindan bakildiginda, hep sunu
gormekteyiz zaten: Hayatin her alanini diizenleyici hiikiimlerin usfilii,
istisnasiz Kur’an’da mevcuttur; bu bakimdan Kur’an, dini asillarin metnidir,
diyebiliriz. Us(liin detaylandirilmas: ve ag¢imlanmasina gelince, yine
Kur’an’daki yonlendirici kavramlar, mefhumlar; ‘metnin biitiinciil ruhu’,
fslAm’in nihai evrensel gayeleri... gibi kistaslarin yardimi ve ilhamiyla,
siinnet devreye girmektedir. Buna gore, mevzubahis olan zina cezasi
konusunda, Kur'an'in asli ve temel hiikmii icermeyip, bunun siinnet

v

tarafindan deruhte edilmis oldugunu sdylemek, ‘asil-fer miinasebeti
agisindan bir tenakuz olarak goziikecektir. Nitekim gerek ibadetler, gerekse
muamelat ile ilgili olsun, Kur'an’da daima temel tanimlar ve kavramlar yer
almis; agiklama ve tatbik etme isi ise, en genis manasiyla ‘miibeyyin: beyan
eden, aciklayan; uygulayan’ sifatini haiz olan Hz. Peygamber’in siinneti
tarafindan icra edilmistir. Namaz, zekat, hac, miras, vb. ibadetler i¢in s6z
konusu olan durum aynen bdyledir. Imam-1 Safil’ye atfedilen, “Siinnette
higbir hiikiim yoktur ki, asli ve kaynag1 bakimindan Kur’an’a raci olmasin! ”
ifadesiyle kastedilen de bu olsa gerektir!

Kanaatime gore, insandaki fiicur boyutunun en ug tezahiirii olan zina
cezasinin recimle dldiirme olarak kodlanmasinda, ilgili ayetlerin yorumuna
ait bu tercihin Onemli bir rolii oldugu gibi, Kur'an Oncesi cahiliye
toplumunu ¢agristiran “ar hissini tatmin etmek, utanc sebebinden kurtulmak”
gibi, birtakim toplumsal, psikolojik temelliiklerin de yeri olmalidir... Ciinkii
cahiliye doneminde de insanlar, kiz ¢cocuklar1 diinyaya geldiginde, ya biiyiik
bir utang ve haya hissi i¢inde kalip onun yasamasina géz yummak ya da,
onlara gore namus ihlalinin getirdigi bu agir utanc¢tan tamamen azade

2 el-Halebi, Es-Semin, ‘Umdetu’l-Huffiz, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1417/1996,
I11/42; ‘a-z-b’ mad.



348 DIN ve GELENEK

olmak i¢in, onu diri diri topraga gommek secenekleri ile karsi karsiya
bulunuyordu: o8 v e Mo s 5 H o o il o 58 G b bl e D1
“Miijdelendigi bu kitii haberin etkisiyle utanip esinden dostundan saklanmaya
calisir. Simdi ne yapsin! Biiyiik bir utang ve asagilanmaya katlanarak onu hayatta
mz1 biraksin, yoksa topraga mi gomsiin? diye kara kara diisiiniir. Dikkat ediniz, ne
kotii hiikiimdiir verdikleri bu hiikiim! "2

Iste, negatif karakterli bir enerji bosalimi (sifdh) olan bu eylem, cogu
hallerde, bireysel yanlis tercihler olarak goriiliip, hukuki, insani, psikolojik
ve toplumsal iyilestirme yollarina basvurulacagi yerde, tipki, cahiliye
doéneminde kiz ¢ocuguna sahip olmanin bir utang vesilesi, rencide edici ve
utandirici bir durum olarak degerlendirilisi gibi, patolojik diizeyde ‘biz
merkezci’ (Narsisist) bir algilayis ile, taraflarin, aile bireylerinin izzet ve
haysiyet duygularini rencide eden, onlar1 utanglar iginde birakip ontolojik
varliklarina musallat olan, bu nedenle cezasi ancak yok etmek olan 6liimciil
bir giinah olarak degerlendirilir.

Bu konuda Hz. Peygamber’in, derhal cezalandirmaktan kaginan,
bireyi, kendisi ve eylemi {izerinde diistinmeye; olayi, bir trajediye
doniistiirmeden siik{inet i¢inde halletmeye ¢aba sarf eden davranisini? iyice
tezekkiir etmek lazim... Bir de, recim cezasi ile ilgili metnin?® bir tesri
kaynag olarak temelliik edilisinde, “siinnetin Kur'dn’t neshettigi...” seklinde,
tizerinde ihtilaf edilen bir usul tercihinin bulundugunu da asla bakiglardan
uzak tutmamak lazim?”.

C- Namus cinayetleri i¢in koruyucu oOnlemler baglaminda bazi
teklifler.

1- Her seyden Once, meydana gelmis olan zina eylemi veya benzeri
hadiseye, esitleyici bir yaklasimla, “namus” kavrami penceresinden

24 Nahl, 59.

% Maiz b. Malik ve el—Camidiyye ile ilgili rivayetler icin bkz. Miislim, Sahih,
Kitabu’l-Hudid, Bab: 5, Hadis no: 18, 20, 22, 23.

2 “es-Seyhu ve's-seyhatu izd zeneyd fe'rcumil-humi elbettete” .

z Hgili hadis hakkinda genis bir degerlendirme icin bkz. Selquk Coskun, Hadis
Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif Yaymlari, Aralik, 2003,
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bakmamak, olayi, ‘en az istenilecek kitii bir durum’ olarak ele alip, daha berrak
ve agik bir akil perspektifiyle degerlendirmek gerekmektedir.

Bir baska ifadeyle, cari kullanim sekliyle “namus” kelimesini, dini,
sosyolojik, ailevi ve ahlaki bakimlardan daha agik ve anlasilir bir muhtevaya
kavusturmak; taraflari, 6zellikle de kadini yok etmekle sonuglanan 6liimciil,
sari, asla ¢ikisi olmayan bir suga, adeta bir “asli giinah”a doniistiirmemek
kaginilmaz bir ¢alisma olarak goziikmektedir!

2- Diger yandan konunun, ilmi ve dini bakimdan tahlili yaninda,
daha fazlasiyla, bir egitim boyutu bulunmaktadir. Bu, biitiin yonleriyle ve
her agsamada egitimdir. Bu noktada, dinsel degerlerle ve toplumun 06zsel,
temel kabulleriyle bir catismaya diismeden, sarih bir bilgilenme ve
bilgilendirme  diizleminde insanlarimizin aydinlatilmasi;  bdylece,
sorumluluklarini ve neticelerini tistlenecekleri fiillerini bilingli ve iradi bir
karara dayandirmalar1 saglanmalidir... Ozellikle sahih bilgiye kapali, ice
doniik, dolayisiyla disa kapali eylemlere ve tasalluta agik toplumsal
olusumlar, bilgi ve egitimin 1s181yla aydinlatilmali. Boylesine istekli bir yolla,
kadinlarin/geng, masum kizlarin sikar(av), kotii niyetli, statiice giliglii
erkeklerin de avci oldugu sisli, puslu havalarin olusmasina set ¢ekilmelidir.

3- Aymni sekilde, salt ozgiirliikcii anlayis kadar, salt otoriter/yasakei
anlayisin da bu noktada faydali olamayacagi goriildii. Bunun igin de,
kanaatimize gore, Ozgiirliik felsefesi ve irade ozgiirliigii gibi konularda
bilgilendirmeler yapildiktan baska, 6zgiirliiklerin, hem mahrem hayatimiz,
hem de topluma doniik yasantimiz bakimindan dengeli, ifrattan uzak
kullanim: yolunda etkin egitim, bilgilendirme ve uygulama etkinlikleri
gerceklestirilmeli; birey, bu hususlarda kendisine diisen sorumlulugu
iistlenmeye cagrilmali! Biz buna, insanlarin, nesnel ve sosyal hukuk alanina
doniik olanlar yaninda, kendi icsel, deruni ve sehevi acgozliiliik
duygularinin, cinsi tagkinlik zaaflarinin da egitilmesini ekleyebiliriz...

4- Dinin Onerecegi ¢O0ziim yollar1 kadar, mer’? hukukun ortaya
koyacag1 gerek Onleyici, gerek cezai, gerekse —ozellikle kadin baglaminda-
onarici ve restore edici diizenlemeler de son derece énemlidir. fradi olam ya
da tek tarafli baski yoluyla meydana gelmis bir zina fiilini, ya da zinamin
mukaddimesi gibi algilanan bir birlikteligi “namus” gibi; dini, ahlaki, ictimat,
insani, vb. yliksek ¢agrisimlara sahip bir kavramin golgesinde bir trajediye
doniistiirmeksizin, yasal Odiinleyici diizenlemelerin ve uygulamalarin
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desteginde, tolere edilebilir bir diizlemde degerlendirmeli; hi¢ olmazsa,
irade serbestisi ve kisi 0zgilirliigii gibi insani potansiyellerin bir stistimali
gibi kabul ederek, katletme ve OoOldiirmenin disinda, yeni firsat ve
ylkiimliiliiklerle taraflar yiiz yilize birakilmahdir! “Afta yamilmak,
cezalandirmada yamilmis olmaktan yegdir!” ilkesi 15181nda, zinaya bulasmis olan
taraflari, -konumuz baglaminda Ozellikle kadinlari- dldiiriilmekten uzak
tutup, onlari, kendi isabetsiz se¢imlerinin olumsuz neticeleriyle yiiz yiize
getirerek, yeni tercih ve secimlerle bu biiyiik hatay1 onarmalari, istikbalde
daha saygin bir yasam ikame etmeleri i¢in bir firsat verilmelidir.

Ve su hakikat unutulmamalidir: Kur’an’da, hakkinda sarih ayetler
bulunan “kisas” [Ozellikle cana mukabil Oldiirme] uygulamasinda bile,
oldiirme hakki tek alternatif olarak sunulmamis; bunun yaninda, maktuliin
velisinin r1zas1 ile diyet uygulamas ikincil bir alternatif olarak yer almistir.

Kisaca, geri doniisii ve onarici bir boyutu olmayan 6ldiirme, kisas gibi
son derece agik bir had/ceza hususunda bile tek ¢ikis yolu olarak yer
almamigken, kaynag1 ve mesriiyeti konusunda goriis ayriliklar: olan recim
uygulamasinin tek alternatif olmayacagi, haydi haydi agiktir!

Bunlara ilave olarak, tebligde, etkisi oldugundan fazla gosterildigini
belirttigim medyanin rolii de, bilhassa, medya etigi gercevesinde, “medya,
bilgilendirme etigi” gibi evrensel Olgiitler 1518inda degerlendirilmeli;
gerektiginde, somut belgeler 1s1ginda, yine hukuki yollara bagvurarak,
tesebbiip sugu olusmussa, tecziyesini talep yoluna gidilmelidir. Ve surasi
asla hatirdan c¢ikarilmamalidir ki, “ihkdk-1 hak”, ne bir ferdin yetkisindedir,
ne de, yetkilendirilmemis bir kurum ya da toplulugun. Her sey, insana
saygl, onu kurtarma ve yeni bir hayata dondiirme baglaminda hukuksal
zeminde, toplumsal 6zveri ve ¢aba ekseninde halledilebilecektir.

Sonu¢ olarak, ‘namus cinayetleri’ baglaminda, dini metinler
lizerinden bir beyin firtinasi yasamamiza zemin hazirlamis oldugu igin,
teblig sahibi aziz dostum Prof. Dr. Musa Kazim Yilmaz'a tesekkiir ederken,
sevgi ve siikranlarimi sunuyorum.

Allahu a’lemu bi’s-savib. ..
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Prof. Dr. Ali OZEK

Kadin erkek miinasebetleri hakkinda konusuldu. Bu konuyla ilgili
sunu sOylemek istiyorum. Fitri ve tabil bir gercektir ki, erkek talip, kadin ise
matluptur Dolayisiyla bu tiir iliskilerde suglu kimdir veya sucgun agirlig:
kimdedir diye soruldugu zaman hig tartismaya gerek olmadan styleyebiliriz
ki erkektir. Ciinkii Nisa stiresinin 34. Ayetinden Cenab-1 Hakk:

SEE S il e WA g et 1 aplas A0 45 W sl L 5,05 D
Looife i Eas oo L P T N TOR LT TULFA T TR
fSGab 0BT a g ol ar Ll B DR yaals Daglans DT85 0l Wy A b Ly IR Slasls

“Allah’in kimini kimine iistiin kilmasindan otiirii ve erkeklerin, mallarindan
sarf etmelerinden dolay: erkekler kadmmlar iizerine hakimdirler. Iyi kadnlar,
goniilden boyun egenler wve Allah'in  korunmasim emrettigini, kocasinin
bulunmadir zaman da koruyanlardir. Serkeglik etmelerinden endiselendiginiz
kadinlara 6giit verin, yataklarinda onlar: yalmz birakin, nihayet doviin. Size itaat
ediyorlarsa aleyhlerine yol aramayin. Dogrusu Allah Yiice'dir, Biiyiik'tiir.”
buyurmaktadir.

Benim sahsi kanaatim odur ki, kadin erkek iligkilerinde ortaya ¢ikan
bir olumsuzluk durumunda burada agirlik erkektedir. Kadin istese bile
erkegi maglup edemez ama erkek istese kadin1 maglup eder. Onun i¢in bu
konu {izerinde arastirilmasi gereken bir konudur. Cemiyette goriilen
olumsuzluklar, yanlisliklar mes’eleyi baglamaz.

Islim dininin getirdigi sistem bellidir. islam, bir kotulugi
gordiigliniiz zamanda onu gizleyin diyor. Peygamber Efendimiz (s.a.v.):
“Kim bir insanin ayibi1 Orterse Allah da onun ayibimi Orter”
buyurmaktadir.

Bir kardesimizin ayibin1 gordiigtimiiz zaman bizim vazifemiz onun
ayibin1  Ortmektir. Hz.  Peygamber(s.a.v.):  “Stipheler  sebebiyle
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Miisliimanlardan cezalar1 uzaklastirin” buyuruyor. Bu sahih bir hadistir.
Biitiin mes’ele egitim ve Ogretim mes’elesidir. Mes’elelere miisbet bakma
onemlidir. Cenab-1 hakk kullarina daha ¢ok merhametlidir. Ceza verilmesi
taraftar1 degildir. Eger Kur’an ile hadis arasinda bir catisma veya farkh
goriis ortaya cikarsa, insanlara kolaylik ve rahmet olmasi icin insan igin
hangisi daha kolay ise o tercih edilir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’de kadinlar1 bir
miktar dogiin ge¢mistir. Ama peygamber Efendimiz kesinlikle dévmemis ve
doviilmemesi konusunda defalarca uyarmistir. Ayetteki darp kelimesinin
kirka yakin manasi vardir. Bizim gorevimiz kolaylik¢t olmaktir.

Prof. Dr. Salih TUG

flim adamlar1 arkadaglarimiz ii¢ giindiir mes’eleyi iyice tartistilar. Bu
arkadaglarimizda 6zellikle dikkatimi ¢eken bu sahanin adamlari olusudur.
Bize din ve gelenek konusuyla ilgili doyurucu bilgiler sundular. Din ve
gelenek konusu biraz nazarl olabilirken sahanmin adamlari mes’eleyi
dogrulttular. Bunlarin arasinda ozellikle Dicle Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi 6gretim iiyesi Dog. Dr. Mazhar Bagli Beyefendi, keza Polis Meslek
Yiiksek Okulundan Dr. Selcuk Zengin Beyefendi mes’eleye gercekten el
bastilar, elle tutulur gozle goriiliir hale getirdiler.

Mes’elenin gercekten ariz, amik taraflar1 var. Derinlemesine
girildiginde problem c¢oziilemeyecek bir halde degil. Benim en c¢ok
cezalandirmalarda yetki mes’elesi dikkatimi ¢ekiyor. Bir de bu tore
cinayetlerine gotiiren sen’i fiillerde sorumluluk mes’elesi erkek ve kadin
karsilikli midir, degil midir? Yiizde kag¢ kadin, yiizde kag erkek. Hatirima
Yusuf kissasi geliyor. Bu kissada bildiginiz gibi gomlegin arkadan yirtilmasi
mes’elesi. Bu saraya mensup desiseci hanim karsisinda Yusuf Peygamber
uyuverseydi bakin ne kadar degisik bir durum ortaya c¢ikacakti. Hayir,
burada bir mukavemet var. Bunun tersi de miimkiin.

Bu konuda sorumluluk Onemlidir. Bir tarafa agirlhk vermek
diisiincesinde degilim. Bu konuda ne erkek tek basmna sorumludur ve
sucludur, ne de kadin tek basina sorumludur ve sugludur. Hig siiphesis ikisi
de sugludur. Bu konu dikkatimi ¢ekiyor.

Cezalandirma ve yetki mes’elesine tekrar donmek istiyorum. Bu zat-1
muhterem bu yetkiyi kimden aliyor. Bunun ¢ok iyi tetkik edilmesi lazim.
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Yani bir hukuki bogluk mu var? Bu konuda tecaviiz edilen bir hanim ve kiz
var veya kendi hevesine, keyfine gore sen? bir fiil islemis bunun
cezalandirilmasi i¢in 6nce tesbit lazim. Bu tesbit cok 6nemli. Daha ¢ok zanna
dayali oluyor. Bu fiili bu yapmustir ve ailenin namusunu kirletmistir
dolayisiyle 6liime mahk{imdur. Bunu kim mahkiim ediyor? Bir kere sen
kimsin? Sin kim oluyorsun da Allah’a ait bir cani aliyorsun? Bu o6liim
cezasiyla cezalandirma mes’elesi bir kere ¢ok iyi ve sabit delillere dayanmak
stiretiyle yetkili hakim tarafindan tarih boyunca gelmistir. Yetki mes’elesi
¢ok Onemlidir. Bu tesbit edildikten sonra karar yani 6liimiin icrasina kim
karar verecektir ve oliim cezasiyla ilgili nihayi karar kime ait olacaktir?
Siyasi otorite kimse ona ait olacak yani devlet baskanina ait olacak. Biiyiik
toplumlar olabilir, kiiglik toplumlar olabilir. Devlet bagkan: hakimin kararini
tasdik etmesi lazim. Bir bacaksiz ¢ocugun eline bir tabanca veriyorlar ve git
sunu Oldiir diyorlar o ¢ocuk kendisine verilen goérevi yapiyor. Bir yetki
karmasas: var. Bunu ister dine duygulardan sarfi- nazar ederek sadece
toreye dayal1 akli ve hissi duygularla yapsin, ister tamamen dini duygularla
yapsin yetkisiz bir icra s6zkonusudur. Bu adam 6ldiirme bigiminde gelisen
bu haksiz fiilleri cezalandirmalari insanlara nasil anlatilacagi mes’elesi
tamamen pedogajiktir. Kadin olsun erkek olsun bu konuda insanlarin
egitilmeleri, Ailelerin egitilmeleri lazim. Bu yonlerdirmelerde kanaat
onderleri, ruhani liderler bu isde el koymalari lazimdir. Bu durumlar
doguda boyle ceryan ediyor ama batida da bagka bagka faktorlerle cinayetler
isleniyor. Bu degerlendirmeler neticesinde insaallah ¢areler de bulunabilir.

Tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Samil DAGCI

Bu giizel toplantiy1 tertip edenleri teblir ve tardir ederek soziime
baslamak istiyorum. Genellikle bu tiir toplantilarda zaman sinirlamasindan
sikayet edilir ama bu sempozyumda hem teblig sahiplerine hem de
miizakerecilere yeterli zaman ayrilmis.

Sosyal bilimciler toplum realitesini esas alarak oradan dine bakiyorlar.
[lahiyatgilar da din gergegi mes’elesini esas alip bu merkezden sosyal
hadiseleri yorumlayarak hiikiim veriyorlar. Ama bu iki bakis agisinin belli
bir noktada mutlaka kesisip ondan sonra deger verme asamasina gegilmesi
lazim. Elbette bu konulara dair birtakim goriislerimiz vardir ama ben sunu
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beklerdim. Bir toplantiya davet edilip orada konusmaci olarak bulunmak
toplantiy1 takip etmek anlamina gelmez. Biz ilahiyat¢ilar olarak biz burada
kag kisi isek toplanti sonuna kadar takip ettik ve dinin sosyal hadiselere
bakisin1 arkadaslarimizla paylastik. Gonliim arzu ederdi ki diger
arkadaglarimizda bizi takim edip ilahiyatcilarin bu hadiselere bakis agis
nedir diye nezaket gosterip dinlemeleri gerekirdi. Demek ki bu
arkadaslarimiz bizim ne dediklerimizi takip etmeye ihtiya¢ hissetmiyorlar
seklinde yorumluyorum. Bu bakimindan yazarlar birligi seref baskani
Mehmet Dogan Bey'i takdir ediyorum ve hiirmet ediyorum.

Sadik Kili¢ Bey’in konusmasiyla ilgili bir sey soylemek istiyorum:
Hukukgular ¢ok konusan insanlar degildir. Toplumsal hadiseleri takip
ediyoruz, miisahade ediyoruz ondan sonra da deger yargimizi veriyoruz.
Ama bu suskunlugumuz toplumsal hadiseleri degerlendirmedigimiz
anlamina gelmemeli. Benim hayatim hep ceza hukukunu incelemekle gecti.
Sunu mutlaka goz 6niinde bulundurmamiz lazim: Eger sucun niteligi farkh
ise mutlaka cezanin da farkli olmasi lazimdir. Sug faillerinin niteligi farkli ise
sugun niteligi esit olsa bile aymi cezayr uygulayamazsimiz. Siz bekarlarin
zinasi ile evli insanlarin zinasinin ayni hukuki sonuglar dogurmasin
diisiinemezsiniz. Kur’an-1 Kerim’de bekar insanlara yiiz deynek cezasinin
Ongoriilmiis olmasinin mantigindan hareketle acaba evli erkek ve bayana da
ayni ceza uygulansa ne olur diye bir yorumda bulunamazsiniz. Bu hukuki
bir yorum olamaz. Mutlaka bunun arkasinda baska bir gerekce aramak
lazim.

Isin bir bagka yonii de kisas gerektiren suglar Kur’an-1 Kerim’de nigin
yer almis. Adam Oliiyor neticede recimde de adam o6liiyor Oyle ise bunlar
Kur’an-1 Kerim’de yer almamali miydi? Diye diisiiniirseniz sdyle bir sey ileri
stirtilebilir: Burada da suglarin niteligi farkl. Birisi gizlenilmesi istenen bir
sug. Yayilmasi engellensin, toplumda herkes tarafindan bilinmesin. Eger
topluma yayilirsa Oniinii alamazsiniz diye miimkiin mertebe suyfiu
vuktiundan beterdir mantigindan hareketle degerlendirilir. Oteki de zaten
alanen islenen bir su¢. Zina gizli isleniyor, bile bile adam 6ldiirme suglar:
alanen igleniyor. Bundan dolay1 ceza siyaseti bakimindan bu suglara ve
cezalarina farkli bakis agilar1 getirmek gerekir diye diisiiniiyorum.

Hepinize tesekkiir ediyorum.



DEGERLENDIRME ve KAPANIS 355

Prof. Dr. Mahmut KAYA

Ug giindiir ¢ok giizel seyler dinledik. Cenab-1 Hak bizlere bu giinleri
gosterdi. Ciinkii ben sahsim adina sdyliiyorum. 1950’den beri Islami ilimler
igerisinde bin bir tiirlii miicadele ile bu giinlere kadar geldik. Cok
mahrumiyetler yasadik. Boyle aydin ve bu kadar nezih bir toplulugun
viicuda gelecegi ve Islami mes’elelerin, milli mes’elelerin agik bir sekilde
tartisildigini gérmek benim ig¢in biiyiik bir bahtiyarlik. Sadece ilahiyat
alaninda degil her alanda Yetismis bir nesil, kendi yetkinligini, ehliyetini
isbat etmis aydin bir neslin yetismesi hem Tiir Islam alemi adina, hem
Tiirkiye'miz adina biiyiik biir bahtiyarhiktir.

Bizim ahlak kitaplarina baktigimiz zaman Ozellikle bizim milletimiz
dikkate alinarak yazilan ahlak kitaplarina baktigimiz zaman kadin erkek
iligkileri, ahlak ve fazilet bahisleri ¢ok fazla idealize edilmistir. Erkek olsun
kadin olsun adeta ona bir melek goziiyle bakiliyor “sug islemez, islememeli,
islerse en agir ceyay1 vermeli” diye diistiniiliiyor.

Bu hayatin gercekleri ve insan gergegine aykir1 bir seydir. Biz melek
degiliz. Elbette sug isleyecegiz, elbette giinah isleyecegiz. Matlup olan giinah
islemek degil, sug islemek degil bilakis islememektir. Kadin erkek arasinda
maalesef erkekler lehine bir telakki vardir. Bunlar {i¢ giindiir giindeme
getirildi. Soyle ki, baktigin zaman halveti- sahiha olmasin, birbirlerine nikahi
diisen erkek ve kadin iki rekat namaz kilacak kadar tenhada bir odada
bulunamazlar. Bulunursa halvet-i sahiha gerceklesmis olur.

Hepimiz insaniz ve farkli cinslere mensubuz adeta o ahlak kitaplarini
okudugunuz zaman soyle bir manzara ortaya ¢ikiyor. Aman ha kadin, erkek
bir araya gelmesin, bir araya gelirlerse muhakkak fuhus yaparlar. Bu son
derece yanlis. Erkek aktif, kadin pasif olmak iizere ikisine adeta firsat
verilmemeli. Bunun icin ne yapmak lazim. Haremlik, selamlik, sesi haram
mudir, helal midir? Yiiziinti 6rtmek far midir, degil midir? Tek goziinii mii
gostermesi lazim, iki goziinti mii gostermesi lazim? Biz bu mes’eleleri bir
tlirlii halledemedik.

Ben kiiciik yastan itibaren Istanbul’da bliyidiim.  Yerli
Istanbul'lulardan ¢ok defa duymusumdur: Biz arkadas grubu olarak
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toplanir istanbul disindaki c¢evrelere kadin i¢ camasir1 gormek icin giderdik.
Niye Osmanli'da toplumda kadin yok, is hayatinda kadin yok, devlet
hayatinda yok, egitim hayatinda yok. Dolayisiyle tabil “bir sey haddini
agsarsa ziddina inkilab eder” denilir. Kadin cemiyette olmayinca bu sefer
toplumda sapik iligkiler gelisiyor, ziddina doniisiiyor.

Her {ilkeye gittigimiz zaman evvela o toplumun yapisi nasil,
toplumda kadinin ve erkegin durumu ve iligkileri nasildir diye aragtirma
yapariz? Ben de Misir'da bulundugumuz zaman Misir toplumu arastirdim
ve sunu gordiim: Kadinlarla erkekler arasinda gayet makul bir mesafe
vardir. Misir'daki kadinlarin yiizde doksaru ortiilii zaten yiizde on kadar
kiptiler var. Misir toplumu bu isi egitimde , ¢ars: pazarda halletmisler. Fakat
biz bunu halledemedik. Mesafeyi magrib ile masrik arasinda tutmamiz
lazimdir aksi halde fitne zuhur eder demisiz. Bunlar dogru seyler degil.
Esyada aslolan ibahe olur da, insanda giinahsizlik neden olmasmn? Niye
pesin suglu olsun. Def'ul fitne, sedd-i zeral diyorsun ama adamin hiirriyetini
kisitliyorsun. Sedd-i zeral yapacagim diye kadin ve erkegin hiirriyetlerini
kisithyorsun. Bir sug olursa ancak onun cezasi vardir. Burada bu soziimle
fitne kapilarim1 sonuna kadar agalim demiyorum ama asir1 derecede
siktiginiz zaman sapik iliskiler ortaya gikiyor.

Tesekkiir ederim.
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Asri CUBUKCU

Programda olmamama ragmen yedekten buradayim. Ug giindiir
hakikaten hayecanla, sevgiyle, ilgiyle bu sempozyumu takip ettim. Cok ¢ok
memnun oldum, mutlu oldum ve ilahiyath olduguma -ilahiyatc
demiyorum- yeniden memnun oldum. Sempozyum boyunca da yeniden
ilahiyat tahsili yapmaya, hukuk, felsefe, tefsir, hadis okumaya agkim,
sevdam ve hevesim artt1.

Ben hep burdayim ama kirk yilda bir buraya gelen Salih Tug hocamiz
gibi, Ali Ozek hocamiz gibi, Mahmut Kaya gibi hocalarimiz1 diger teblig
sahiplerini ve miizakerecilerini isterdim ki talebelerimiz bol bol dinlesinler,
onlarin tavsiyelerinden, nasihatlarindan hakikaten yararlansinlar isterdim.

D. Mehmet DOGAN

Mubhterem hocalarim ve aziz gengler. Bu kisa miiddet i¢inde ben biraz
tebrik ve tegekkiirlerimi belirtmek isterim.

Malum bu toplantiy1 iki kurum miistereken diizenliyor. Istanbul
merkezli Islami Ilimler Arastirma Vakfi ki, bu sene kirkinci yilini idrak
ediyormus kendilerini tebrik ediyor, kendilerine tesekkiir ediyorum. Bu
konuyu kurumsallastirma yolunda attiklari adimin burada meyvelerini
topluyoruz. Gergekten her iki degerli hocama da aramizda bulunduklari i¢in
tebrik ve tesekkiirlerimi sunuyorum. Hayirlh Omiirler diliyorum.
Kurumlarminin da bundan sonra biiyiik isler yapacagindan eminim.

Ben bir hatiram1 anlatmak istiyorum: Tiirkiye Yazarlar Birligi bu sene
otuzii¢ yasinda. Malum Islami Ilimler Arastirma Vakfi bu sene Vahyin
Niizaliniin 1400. Yili dolayisiyla gergekten uluslararas: giizel bir toplanti
yapti. Bu toplantiy1 Bagbakanlik Tamitma Fonu da desteklemis. Hicretin 15.
Asrini yani 1981. Yillar. Tiirkiye’de Diyanet basta olmak {izere higbir kurum
kutlamaya cesaret edemedi. O zaman Tiirkiye Yazarlar Birligi yeni
kurulmugtu. Biz bunu iistlendik. Diyanet Vakfi bunu destekledi. Ankara’da
iki giin siiren ilmi bir toplanti yaptik Serafettin Golciik hocam o zaman
oradaydi ve katilmisti. O zamanin Diyanet Isleri Bagkam bu toplantiya
katilmay1 uygun bulmadi ancak bize mesaj gondermekle yetindi. Yani o
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glinlerden bu giinlere geldik. Yollar acgildi. Tabii ki burada Erzurum
Universitesinin bir riichaniyeti var. Bunu akildan c¢ikarmayalim. Neden bu
toplanti Erzurum’da yapiliyor? Neden Erzurum flahiyat Fakiiltesi boyle bir
toplant: tertipliyor? Bu da ¢ok dnemli.

Sunu hatirdan c¢ikarmayalim ki, Tiirkiye’deki Universiter sistemi
dontigtiiren bir insan burada rektorliik yapti. Kemal Biyikoglu hocamiz onu
da rahmetle analim. Eger o yollar1 Biytkoglu hoca agmasaydi bu giin burada
iilema sinifindaki hocalarimiz bagka islerde calisiyor olmalar:1 gerekecekti.
Ne yapti1? Bir kere diiz liseler disinda 6grenim gérmiis olanlarin tiniversiyete
girmesinin yolunu agti. Tabil ki burada Imam Hatip Lisesi 6n plana ¢ikiyor
ama diger meslek okullar1 da isin icinde vardir. Bu dyle bir inkilabti ki,
aradan bilmem kag yil sonra bir karsi devrimle oniine gecilmeye ¢alisildi.
Kismen gecildi ama simdi o da yavas yavas normale doniiyor.

Ayrica Tiirkiye’de &nce bir ilahiyat fakiiltesi kuruldu. Sonra Islam
Enstitiisii kuruldu. Neden Islam Enstitiisii kuruldu ¢iinkii fmam Hatip
Lisesi mezunlar ilahiyat fakiiltelerine gidemiyorlardi. Erzurum’da kurulan
fakiiltenin ad1 ise, Islami ilimler Fakiiltesi idi. Zaten dogru olan da buydu.
Hahiyat Fakiiltesi bagka bir mantikla kurulmustu. Ama yirmisekiz subat
bunlari tarumar etti tekrar tek tip haline yani Tlahiyat Fakiiltelerine doniistii.
Bu farkliliklar 6nemli bunlar {izerinde durmamiz lazim ve isimlendirme
konusunda da irademizin olmasi gerektigini diisiiniiyorum. Tiirkiye’deki
liniversiter sistemi yeniden yorumlanmas: distiniliyor. YOK’ iin
gorevlerinin, yetkilerinin yeniden tartisildigini biliyoruz. Bunlar yapilirken
oniimiizdeki yillarda farkli isimlendirmelere kendimizi hazirlayalim.

Son bir ciimle olarak sunu sdylemek istiyorum: Bu toplantinin konu
bashgr “Din ve Gelenek”ti ama, ne yazik ki tore cinayetleri, su-bu derken
konu biraz bu tarafa dogru kaydi. Keske daha genis kapsamli olabilseydik
ve kendimizi daratmasaydik.

Boyle toplantilarin diizenlenmesinin zorluklarimi ¢ok iyi biliyorum.
Onun icin bu toplantiy1 diizenleyen Hahiyat Fakiiltesi Dekani Nasrullah
Hacimiiftiioglu hocamiza da huzurlarinizda tesekkiir ediyorum. En 6nemlisi
sonuna kadar bu toplantiy1 takip edenlerin genelde gencler olmasi da
memnuniyet vericidir. Kendilerine de huzurlarinizda tesekkiir ediyorum.

Hepinizden Allah razi olsun.
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Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU

Su anda burada {i¢ kusak bir arada bulunmanin mutlulugunu
yaslyoruz. Oyle inaniyorum ki, hayatimizda bugiin hep hatirlanacaktir. Zira
bu gibi toplantilar: takip etmek belki de on kitap okumaya bedeldir.

Ug giinden bu yana devam eden bu toplanti ok giizel gegmistir. Bize
dolu dolu ii¢ giin yasatan saygi deger bilim adamlarina hasseten
tesekkiirlerimi arz ediyorum. Miizakerecilerimizden miizakerelerini
yaparken takdir, tenkit, teklif ve tekmil hususuna O6nem vermelerini
hassaten istemistim ve karsiligin1 buldum.

Her calisma bir emek mabhsiiliidiir. Dolayisiyla bunlar1 takdir
etmesini bilmemiz gerekir. Ikincisi tenkit sarttir. Ciinkii hicbir fani kamil
olamaz. Kiyamete kadar eksiklerimizi gidermek igin gayret sarfetmemiz
gerekir. {lim devam ettigi miiddetce eksiklerin giderilmesi icin tenkitlere
ihtiya¢ vardir. Hele hele iiniversiteler, bu tiir miinakasalarin yapilacagi ve
her seyin ¢ok rahat konusulmasi gereken yerlerdir. Fikirlerin ilim ortaminda
tartisacag1 aciktir. Uctinciisii ise miizakerecilerin tekmile kabilinden
tekliflerini yapmalar1 ve tebliglere katkida bulunmalar:1 istenir. Her {ig
hususiyetin de bu ¢alismalarda gergeklestigini gérmek bizi mutlu etmistir.

Ben bu Fakiilteye 35 yi1l 6nce intisab ellim. Fakiilte heniiz 4 yasinda
idi. Gelismesini, duraklamasini ve inise gecisini hep yakinen izledim ve
yasadim. Bugiin ¢ok siikiir yeniden hizli bir yiikselise ge¢mis
bulunmaktadir. 80'i aglar1 6gretim elemarn1, 1700'{in iizerinde lisans, lisans
tamamlama, yiiksek lisans ve doktora 6grencisi ile rotasimi tayin etmis "ilim
denizP'ndc yolculugunu stirdiirmektedir.

Meslektaslarima ve sevgili Ogrencilerime bir hatirami anlatmak
istiyorum. Fakiiltemi/. 1971 'de "[slami Tiimler Fakiiltesi" adiyla kurulmustu.
Universite biinyesinde, bu isimle Tiirkiye'de kurulan ilk Fakiiltedir. Gerek
ismi ve gerekse programiyla ¢ok hosuma gitmisti. Kayit yapmak {izere
Fr/urum'a gelmis ve kurucu Dekan merhum Prof.Dr- Kaya BILGHGTL
Beyefendiyi ziyaret etmistim. Fakiilteye kayit yapmak istedigimi sdyledim.
Hoca vakur bir eda ile bana donerek : "Seve seve seni Fakiiltemin bir
numaras! olarak kaydederim. Ancak endigeliyim; Bu muhtira Hiikiimetinin
(Mart-197'1) Milli Egitim Bakam Universitemize gelerek; bu isimle,
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Universite biinyesinde bu Fakiilleyi nigin kurdugumuzu sorarak, gerek
Rektor Prof.Dr. Kemal BTYIKOGLLTnu ve gerekse beni ii¢ saal suglu
sandalyesinde sorguladi. Bu sorgulamadan -heniiz~tAy sey ¢ikmadi ama
endiseliyim, kapatabilirrer. Sen Yiiksek Islam'1 oku, ingallah buraya hoca
olursun" demisti. Hocanm duasi tullu, Hocanin vakur goriintiisiiyle uyum
saglayan nemli gozleri benim vasitamla sizlere ¢ok derin mesajlar
gonderiyordu.

Fakiiltemiz kuruldugu giinden beri lisans, yiiksek lisans ve doktora
gibi akademik faaliyetlerine paralel olarak panel, konferans ve sempozyum
gibi bilimsel ve kiiltiirel etkinliklerine hicbir zaman ara vermemistir. Son
olarak icra ettigimiz "Din ve Gelenek" sempozyumu da kanaatime gore ¢ok
basarili olmustur. Gerek tasradan tesrif eden lebligcilere ve gerekse
Fakiiltemiz 0gretim tiyelerinden teklifimizi kabul edip kriterlerimize uygun
hazirladiklar1 metinlerle o6nemli katkilar saglayan miizakerecilere
huzurunuzda tesekkiir ediyorum.

Sevgili 6grenciler! Degerlendirme oturumunu yapmakta oldugumuz
bu Oki¢ anfisinde dort kusak bir araya gelmis bulunuyoruz. Bu ¢atinin
altinda hocalarim, ben talebelerim ve talebelerimin talebeleri. Tarihi bir giin
bunu 6zel bir koseye kaydedelim.

Ug giinden beri gosterdiginiz bu yogun katilimdan dolay1 sizleri
tebrik eder, bu tiir katilimlar1 adet haline getirmenizi diler, bilim
adamlarinin  dagarciklarindan  biiyiik emeklerle siiziilen teblig ve
miizakerelerinden okuyup faydalanmanizi temenni eder, sevgiler sunarim.



OZET

DIN ve GELENEK

Islami Ilimler Arastirma Vakfi ve Erzurum A. U. Hahiyat Fakiiltesi
Dekanlig1 isbirligiyle 24 — 25 Nisan 2010 tarihlerinde A. U. Kiiltiir ve Gosteri
Merkezi ve Ilahiyat Fakiiltesi konferans salonlarinda “Din ve Gelenek”
konulu tartismali bir ilmi toplanti gergeklestirilmistir. Bu tartismali ilmi
toplantida Islami oldugu ileri siiriilen birtakim gelenek ve goreneklerin
toplumumuzda yayginlastirilmaya calisildigindan  hareketle  6rfiin,
Islam’daki yeri ve sinurlari, mes’elenin sosyolojik, psikolojik, etnografik,
tarihl arka plan1 ve etkileri {izerinde durulmus, toplumumuzun kanayan
yaralarindan birisi olan “Tore cinayetleri” konusu asagidaki teblig
bashiklariyla tartisilmistir:

1.Gelenek-Gorenek, Orf-Adet ve Toére'nin Islam Dinindeki Yeri ve Onemi,
2.1slam Dis1 Dinlerde Gelenegin Yeri,

3.Bat’nin Islam Karsiti Gelenegi ve Medeniyeti,

4.Tore Cinayetlerinin Islam Ceza Hukuku Agisindan Analizi,

5.To6renin Cinayeti Cinayetin Toresi,

6.Din, Toplum, Gelenek,

7.Dini Bilginin Olugsmasinda Gelenegin Rolii ve Ilmi/Konulu Tefsir Yaklasiminin
Bazi Sorunlari,

8.0rf Adet ve Gorenegin Hukuki Degeri,
9.islam’da Orfi Hukuk,
10.0rf, Adet ve Gelenek,

11. Kur’an’in Zinaya Bakis1 ve Térenin Ongérdﬁgﬁ Namus.
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SUMMARY
TRADITIONS and RELIGION

In partnership with the Religious Sciences Research Foundation and
Erzurum Anadolu University School of Religious Studies a discussion panel
was held at the conference halls of A. U. Culture and Entertainment Center
and the School of Religious Studies on the topic of “Traditions and Religion”
between 24th and 25th of April, 2010. Considering the fact that certain
traditions claimed to be of Islamic origin are being promoted in our society,
main topics of discussion during this meeting were the significance and
boundaries of traditions in Islam; with an emphasis on the sociological,
psychological, and ethnographical aspects and influences of the issue, and
one of our society's main problems, the issue of “honour killings” discussed
under the following sub-topics:

1. The Significance and Importance of Traditions and Customs in the
Islam Religion,

2. The Significance of Traditions in Other Religions,

3. The Anti-moslem Traditions and Civilizations of the West,

4. An Analysis of Honour Killings in relation to the Islamic Law,

5. The Customs of Honour Killings,

6. Religion, Society, and Traditions

7. The Role of Traditions in the Generation of Religious Information
and Certain Problems regarding the Scientific/Topical Interpretation
Approach

8. The Judicial Value of Customs and Traditions,

9. Customary Law in Islam,

10 Customs and Traditions,

11. The Views on Infidelity in the Quran and Traditional Values of
Honor.



DEGERLENDIRME ve KAPANIS 363

Lo
Ay )

inalodd g ally B S b LY el Sl aBy dde a3
ol gl g f aabs Sl LT sl a6 5y 4,507
2010 25 024 e W Vs Mty Sl Mol e e S
LI T N g gadl ey 135 29,50 Haslony Dlgl) LIS e pe Oglaz,
Lolem W) alsdly oYl 5 bsgisy OV B e len W) s I3
A" g P o5y Wby Laill Lew Wiy 431,88y L)y
o Bl Sy Lgleesme Lo gl Ll SLed) us] e b O]
Lol il e A e, s um e s gd\” Yyl
P gl cp gl co f g ged) B 5
ALY Gl ey SNy Iy bl Lealy LSS
« Y Y 0LV ) s
C oW Lslead) i) 5 jLasdly AU
LY ol sl e e B S Ll
sl Gl )y sl ) L
ISy pezomally )
ool eiald ISl sy L Dl 5SS 5 a ) s
” bty WSty G e M,Mn iad))
LY B Al a el
Sty Iy Y110
eV adlaxs U G padly B ) e SO O 5 s 11

o

N R = NV S N VORI



364 DIN ve GELENEK

~
Frd




DEGERLENDIRME ve KAPANIS 365

KONU FiHRISTI

adaletname, 279

adet, 10, 11, 20, 22, 32, 36, 37, 39,
41, 60, 62, 69, 74, 104, 110, 111,
113,115,116, 118,124, 129, 134,
135, 141, 160, 220, 221, 222, 223,
224,225,226, 229, 231, 233, 235,
237,239, 240, 244, 245, 246, 250,
251, 252, 253, 254, 255, 256, 257,
259, 266, 267, 268, 269, 271, 272,
274,276,277, 278, 284, 296, 299,
300, 301, 303, 309, 313, 314, 326

adet, 5,7, 23, 29, 39, 220, 221, 229,
239, 249, 251, 256, 257, 260, 299,
300, 302, 305, 361

adeti insani kilan orf’tiir, 301

akl-i selim, 274

ali bulag, 3,7, 295

ali 6zek, 5, 11, 20, 249, 357

ali rafet 6zkan, 6, 73

allah korkusu, 168

ayhan ceylan, 7, 283

bid’at, 53, 278

biiyiik gelenek, 295

cebrail, 33, 264

cehalet, 120

cezalarin sahsiligi, 139

cliirmiin cezasi, 341

¢evrenin etkisi, 120

d. mehmed dogan, 6, 95

davut yaylaly, 6, 137

degisen adetler, 229

din ve gelenek, 2, 4, 20, 95, 305,
358, 360, 361

egitimsizlik, 131, 338

ehl-i orf, 285

fasid orf, 224

fazli polat, 7, 305

gelenegin hukuki degeri, 39, 46

gelenegin onayi, 44

gelenegin tasfiyesi, 43

gelenegin tashihi, 44

gelenek, 9, 10, 11, 14, 17, 22, 29, 30,
31, 32, 33, 34, 37, 39, 40, 41, 42,
43, 44, 45, 46, 54, 56, 57, 59, 61,
63, 64, 69, 70, 71, 74, 75, 76, 77,
78,79, 81, 88, 89, 92, 95, 128,
141, 142, 160, 173, 175, 177, 178,
179, 180, 181, 182, 183, 209, 210,
211, 215, 216, 235, 252, 253, 254,
257, 260, 295, 296, 297, 299, 301,
302, 305, 306, 309, 311, 313, 314,
352, 361

gelenek ve din, 39, 178

gelenek-gorenek, 5, 29, 39, 361

geleneklerin 6zleri, 296

geleneklesmis siinnet, 48, 54

geleneksel islam, 34, 37, 257

gelenekteki yanhisliklar, 37

gorenegin hukuki degeri, 249

gorenegin yaptirim giicii, 258

gorenek, 29, 41, 62, 64, 141, 245,
246, 253, 254, 257, 259, 269, 296,
309, 314

hidayet, 35, 186

hilfu’l-fuddl, 31

hiistin- kubuh, 255

1slah-1 nefs, 340

iffet, 138, 344

ihkak-1 hak, 139

ihtiras-kin, 123



366 DIN ve GELENEK

el birakilir tore birakilmaz, 116

ilyas gelebi, 3, 7, 185

insan haklari, 87

insani degerler, 86

intikam hissi., 121

irfan ve ma’rifet, 299

islam hukukunda orf, 257

iyilik ve ihsan, 231

kan giitme, 121, 122

kandil kutlamalari, 36

kemal sandikgi, 3, 5, 29, 56

kot adet, 300

kotii gelenekler, 316

kota orf, 300

ma’rif, 115

ma’raf, 29, 30, 33, 35, 114, 231, 233

medeniyetler ittifaki, 85

muasir medeniyet, 86

muasir medeniyet, 85

miinker, 115

namus, 138

namus cinayeti, 7, 149, 152, 153,
156, 157,158, 159, 160, 161, 163,
165, 317, 319, 320, 321, 323, 325,
336, 338

ortak akil, 257

O¢ alma, 120, 121

orf, 17, 20, 22, 23, 26, 30, 32, 36, 39,
41, 63,77,101, 102, 104, 110,
111,112,113, 114, 115, 116, 117,
118, 124, 129, 131, 134, 135, 137,
141, 160, 192, 215, 219, 220, 221,
222,223,224, 225,226,227, 229,
230, 231, 232, 233, 234, 235, 236,
237,238, 239, 240, 241, 243, 244,
245,247, 249, 250, 251, 252, 253,
254, 255, 256, 257, 258, 259, 261,
262, 264, 265, 266, 267, 268, 269,
270,271,272, 273, 274, 275, 276,
278,279, 284, 291, 295, 298, 299,

300, 301, 302, 303, 309, 311, 313,
314, 326

orf muhakemdir, 17

orf ve ma’rif, 298

orf ve toplum, 297

orfi amm, 271

orfi has, 267, 271

orfi hukuk, 113, 250, 275, 277, 283,
284,285, 287, 288, 291, 292, 299

orfi idare, 251

orf-i sultani, 273

orfiin fikhi degeri, 259

orfiin hukki yonii, 230

ozel orf, 227

recim, 343

recim uygulamasi, 340

riistim-1 orfiye, 284

sahih orf, 224

selim akil, 257

selim fitrat, 257

stinnet torenleri, 36

siinnet ve gelenek, 40, 42, 43, 55,
252

slinnet-i hasene, 53

ser‘i adetler, 228

ser’l hukuk, 291

ser’'l olmayan adetler, 228

ser’i orf, 227

seref ve haysiyet, 124

seref ve namus, 124

teamiil, 41, 252, 254, 257, 266, 274,
298, 313

tekalif-i orfiye, 284, 291

tekalif-i ser’iyye, 284, 291

teror, 88

tore, 12, 19, 22, 29, 30, 41, 116, 120,
126,128,131, 141, 142, 143, 147,
149, 151, 152, 153, 154, 155, 156,
157, 160, 161, 162, 163, 165, 166,
167, 252, 254, 257, 286, 288, 299,
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313, 314, 316, 322, 323, 324, 328,
338, 339, 352, 358
tore cinayetleri, 12,120
Tore cinayetleri, 120
tore ve namus cinayetleri, 152
tore’nin islam dinindeki yeri, 5
uygulanagelen siinnet, 54

vahiy, 31, 32, 33, 34, 60, 76, 181,
185, 267, 341

yahudilikte gelenek, 74

zina, 125, 138, 333, 339, 343, 354

zina fiilinin cezasi, 340

zinakar, 340
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