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TAKDİM 
 

1970 yılında kurulan İslâmî İlimler Araştırma Vakfı, “Milletlerarası ve 
Millî Tartışmalı İlmî Toplantılar” düzenlemekte ve ilim çevrelerince de 
vakfımızın gerçekleştirdiği bu ilmî faaliyetler kabul görmektedir.  

Vakfımız, kuruluşundan bugüne kadar, onbeşi beynelmilel olmak üzere 
toplam elli sekiz tartışmalı ilmî toplantı gerçekleştirmiş bulunmaktadır. Bu 
araştırmalardan her biri, halkımızın yaşadığı problemlerinden birini ele almakta ve 
konunun mütehassısı ilim adamları tarafından yapılan araştırma ve incelemeler 
sonucu meydana getirilen tebliğler, toplantı esnasındaki müzakere ve tartışmalar bir 
araya getirilerek toplantı zabıtları halinde kitap olarak neşredilip ilim erbabının ve 
halkımızın istifadesine sunulmaktadır. 

Örfü, âdeti ve geleneği tevhid ile açık emir ve yasaklarıyla çelişmedikçe kabul 
eden ve dinden sayan bir dinin müntesipleriyiz. Bu genel kabul ifadesinden sonra 
örfün, Hak din İslâm’daki yeri ve sınırları konusunda basit fıkhî bilgiler dışında 
yeteri kadar bilimsel araştırma göremiyoruz. Belki Fıkıh olarak Müslüman 
halkımızın ihtiyaçlarını bir ölçüde giderecek bilgiler fıkıh kitaplarımızda yer alsa bile 
mes’elenin sosyolojik, psikolojik, etnoğrafik, tarihî arka planı ve etkileri üzerinde 
hemen hiçbir araştırma yok gibidir. Örf ve âdetin, İslâm dini yok farz edilerek salt 
sosyolojik, bazen da etnik yönlerden araştırması yapılmış ve değerlendirmelere 
gidilmiş olmakla birlikte “Din’in aslî dayanaklarından biri” olarak araştırılması hâlâ 
bir ihtiyaç olarak karşımızda durmaktaydı. 

Bunun yanında toplumumuzda İslâm’a yamanmaya çalışılan, islâmî olduğu 
ileri sürülen birtakım gelenek ve göreneklerin de çağdaşlaşan ve İslâm’ı sahih 
kaynaklarından öğrenmek isteyen toplumumuzda yadsınan, çoğu yerde de 
reddedilen birtakım yanlış uygulamalar da gittikçe yaygınlaşmaktadır. 

Bu cümleden olarak dinimizle yakından uzaktan bir ilgisi olmayan meselâ, 
bir “Töre cinayetleri” konusu toplumumuzun kanayan yaralarından birisi olarak 
karşımızda durmakta, bu kanaldan dinimize hücumlar son zamanlarda iyice 
yoğunlaşmış bulunmakta. 

İşte bu mülahazalarla Vakfımız İSAV bu konuyu İslâmî ilimler uzmanlarıyla 
birlikte sosyologların, psikologların, tarihçilerin, edebiyatçıların, hattâ psikologların 
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tartışacağı bilimsel bir araştırma yapmayı, bu araştırmanın hazırlanmasında 
Erzurum Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ile aramızda imzalanan bir 
protokol çerçevesinde yardımlaşmayı, yapılacak araştırmanın ardından sonuçlarının 
halka arzedileceği tartışmalı ilmî toplantının da Erzurum’da yapılmasını 
kararlaştırmıştır. 

Yapılan protokol gereğince araştırmanın bilimsel sorumluluğu İlahiyat 
Fakültesi Dekanlığınca üstlenilmiş, Dekanlıkça teklif edilmiş araştırmacılar ve 
uzmanlar Vakıfta değerlendirildikten sonra katılımcılar belirlenmiş ve araştırma 
tamamlanmıştır ve konu her yönüyle 11 tebliğle incelenmiş ve halka açık toplantıda 
sunulmuştur. Hazırlanan tebliğler toplantıda en az bir bilim adamı tarafından 
müzakere edilip olgunlaştırmış, eksikleri tamamlanmış ve hem tebliğler, hem de 
müzakereler Vakfımızca -daha önceki toplantılarında olduğu gibi- kitaplaştırılarak 
halkımıza “Örf, âdet, gelenek, bunların dinimizdeki yeri ve sınırları” hakkında bir 
başvuru eseri halinde bu kitapta takdim edilmiştir. 

Okuyanlara ve araştırmacılara önemli katkı sağlayacağını düşündüğümüz 
bu çalışmayı benzer çalışmaların takip etmesi dilek ve ümidiyle, toplantı 
çalışmalarından bu eserin ortaya çıkmasına kadar geçen sürede desteğini 
aldığımız herkese, değişik kademelerde emek veren, katkıda bulunan şahıs, kurum 
ve kuruluşlara, eserin basımını gerçekleştiren yayınevi mensuplarına bu vesile ile 
bir daha teşekkür eder, başarılar dilerim.  

Prof. Dr. Ali ÖZEK  
Mütevelli Heyet Başkanı 

 

 



 

 

 

AÇILIŞ KONUŞMALARI 

 

Prof. Dr. Nasrullah HACIMÜFTÜOĞLU 

Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dekanı 

 

Muhterem Valim, Belediye Başkan vekilim, rektör vekilim, saygı 
değer hocalarım, aziz meslektaşlarım, sevgili öğrenciler, basının değerli 
mensupları ve aziz misafirler! Hepinize hoş geldin diyor, saygılar 
sunuyorum.  

“Din ve Gelenek” başlığı doğrusu çok isabetli bir başlık olmuş, bu 
başlığı seçtikleri ve bize böyle bir ortaklık teklif ettikleri için önce İslâmî 
İlimler Araştırma Vakfı başkanı değerli hocam Prof. Dr. Ali Özek Bey’e, 
değerli meslekdaşım Prof. Dr. Bedreddin Çetiner Bey’e ve bütün çalışma 
arkadaşlarına huzurlarınızda teşekkür etmeyi bir vazife biliyorum.  

Önemli bir konu, din insanla başlayan bir kurum. Gelenek, günümüze 
kadar oluşan ma‘rûfu, gayr-i ma‘rûfu benimsenen ve benimsenmeyen birçok 
âdet. Din insan merkezli olan, asla onsuz bir cemiyetin yeryüzünde 
görülmediği İlâhî bir kurum.  

Şarkta en ma‘rûf tarifiyle din: Akıl sahibi, şuurlu insanları kendi irade 
ve arzularıyla, başkasının baskısı olmadan bizzat tartışmasız hayırlı 
neticelere kavuşturan İlâhî bir sistemdir. Tarifin öğelerini tek tek ele almak 
tabiî ki mümkün değil ama, bana göre bu tarifte çok önemli şeyler var. Bu 
tarif klasik deyimiyle efrâdını câmi, ağyarını mâni çok güzel bir tariftir.  

Akıl olacak, insanın kendi hür iradesi olacak, tartışmasız hayırlı 
konuları, mevzuları ihtivâ etmiş olacak, insanın maddî ve manevî saâdetini 
tekeffül edecek, hayırlı sonuçlara isal edecek ve bu da İlâhî olacaktır. Beşer 
din vaz edemez. 

Gelenek ise, bir toplumda, bilhassa bir dinde ister sözle ister yazı ile 
ister hareket tarzı ile nesilden nesile intikal eden bir davranıştır. 
Pozitivizmin etkisiyle devrimciliği kendilerine meslek seçenler, geçmişten 
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günümüze din de dâhil ne varsa hepsinin kökünü kazımak, her şeyi yerle 
bir edip yeniden fikirler inşa ederek hayatı ona göre tanzim etmek gibi 
iddiaları, felsefelerinin temeli sayarlar. 

Gelenekler milletin kimliğini ortaya koymak bakımından önemli 
hususlardır. Millet şahsiyetini ve kimliğini geleneğiyle sergiler. Vitrine 
gelenekleriyle çıkarlar. Ama şüphesiz -sosyologlarında kabul ettiği gibi- 
geleneklerin bir kısmı çok canlı, bir kısmı yarı canlı, bir kısmı da ölü 
mahiyetindedir. Ölü mahiyetindeki birtakım gelenekleri yeniden diriltmeye 
çalışmak en açık ifadeyle tamamen irticadır.  

Ölü gelenekler nedir? Hangi toplumun geleneği ise; meselâ, diz 
çökerek selam vermek, özellikle kız çocuklarını katletmek, paganizm/ 
putperestlik, fuhuş, kumar ve özellikle son zamanlarda sıkça duyulan şu 
sevimsiz “töre cinayetleri” gibi gelenekleştirilmek istenen batıl inanç ve 
fiillerdir. 

Bu tür gelenekleri yeniden diriltmeye çalışmak demin ifade ettiğim 
gibi irticanın ta kendisidir. Bu bağlamda esas itibariyle irtica bunları yeniden 
canlandırmaya çalışmaktır.  

Kur’ân-ı Kerim muhtelif yerlerinde geçen âyetlerinde bu sevimsiz, 
bâtıl, yarı canlı veya ölü mahiyetinde taşınmak isteyen geleneklere şu 
şekilde işaret etmektedir.  

هُ وَإلِىَ الر�سُولِ قَالوُا حَسْبُنَا مَا وَجَدْنَا عَلَيْهِ آبَاءَ  نَا ۚ أَوَلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لَا يَعْلَمُونَ شَيْئًا وَلَا يَهْتَدُونَ وَإذَِا قيِلَ لهَُمْ تَعَالَوْا إلِىَٰ مَا أنَزَلَ الل�ـ  

Onlara, "Allah'ın indirdiğine ve Resul'e gelin" denildiği vakit, 
"Babalarımızı üzerinde bulduğumuz (yol) bize yeter" derler. Ataları hiçbir şey 
bilmiyor ve doğru yol üzerinde bulunmuyor iseler de mi? 1 

Kur’ân-ı Kerim’in nasıl bir kitap olduğunu hiçbir inkilabçının buna 
sataşma hakkının olmadığını biraz daha anlama sadedinde birkaç âyete 
daha işaret etmek istiyorum:  

هَ لَا يَأمُْرُ  هُ أمََرَنَا بهَِا ۗ قُلْ إنِ� الل�ـ هِ مَا لَ وَإذَِا فَعَلُوا فَاحِشَةً قَالوُا وَجَدْنَا عَلَيْهَا آبَاءَنَا وَالل�ـ ا تَعْلَمُونَ  باِلْفَحْشَاءِ ۖ أتََقُولوُنَ عَلَى الل�ـ  

                                                           
1 Maide Sûresi, 5/104. 
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Onlar bir kötülük yaptıkları zaman: "Babalarımızı bu yolda bulduk. Allah da 
bize bunu emretti" derler. De ki: Allah kötülüğü emretmez. Allah'a karşı 
bilmediğiniz şeyleri mi söylüyorsunuz? 2 

ا وَجَدْنَا  �عَلَيْهِ آبَاءَنَا وَتَكُونَ لكَُمَا الكِْبْرِيَاءُ فيِ الْأرَْضِ وَمَا نَحْنُ لكَُمَا بمُِؤْمِنيِنَ قَالوُا أَجِئْتَنَا لتَِلْفِتَنَا عَم  

"Siz ikiniz, bizi babalarımızı üzerinde bulduğumuz yoldan çevirmek ve 
yeryüzünün büyükleri olasınız diye mi geldiniz? Biz size inanmıyoruz" dediler. 3 

﴾ قَالوُا ٥٢﴾ إذِْ قَالَ لأِبَيِهِ وَقَوْمِهِ مَا هَـذِٰهِ الت�مَاثيِلُ ال�تيِ أنَتُمْ لهََا عَاكِفُونَ ﴿٥١قَدْ آتَيْنَا إبِْرَاهِيمَ رُشْدَهُ مِن قَبْلُ وَكُن�ا بهِِ عَالمِِينَ ﴿وَلَ 
بيِنٍ ﴾ قَالَ لَقَدْ كُنتُمْ أنَتُمْ وَآ٥٣وَجَدْنَا آبَاءَنَا لهََا عَابدِِينَ ﴿ Rبَاؤُكُمْ فيِ ضَلَالٍ م  

And olsun ki, daha önce İbrahim'e de akla uygun olanı göstermiştik. Biz onu 
biliyorduk.(51) İbrahim, babasına ve milletine: "Bu tapınıp durduğunuz heykeller 
nedir?" demişti. (52) "Babalarımızı onlara tapar bulduk" demişlerdi. (53) İbrahim: 
"And olsun ki sizler de babalarınız da apaçık bir sapıklık içindesiniz" deyince: 4 

﴾ أَوْ ٧٢﴾ قَالَ هَلْ يَسْمَعُونكَُمْ إذِْ تَدْعُونَ ﴿٧١﴾ قَالوُا نَعْبُدُ أَصْنَامًا فَنَظَلR لهََا عَاكِفِينَ ﴿٧٠إذِْ قَالَ لأِبَيِهِ وَقَوْمِهِ مَا تَعْبُدُونَ ﴿
﴾ قَالوُا بَلْ وَجَدْنَا آبَاءَنَا كَذَٰلكَِ يَفْعَلُونَ ٧٣يَنفَعُونكَُمْ أَوْ يَضُرRونَ ﴿  

İbrahim, babasına ve milletine: "Nelere tapıyorsunuz?" demişti. (70) 
"Putlara tapıyoruz, onlara bağlanıp duruyoruz" demişlerdi. (71) İbrahim: 
"Çağırdığınız zaman sizi duyarlar veya size bir fayda ve zarar verirler mi?" 
demişti. (72–73) "Hayır ama, babalarımızı da bu şekilde ibadet ederken bulduk" 
demişlerdi.5 

Cenab-ı Hak o dönemden itibaren bizim peygamberimize gelinceye 
kadar bütün peygamberler vasıtasıyla toplumlarda yer alan yanlış ve batıl 
geleneklerin hepsini ayaklar altına almış, hak ve doğru olan, inanılması 
gereken mâruf, ortak akıl olarak hukukta kaynak sayılabilecek seviyede 
sunulmuştur. Ma‘rûf vahye müstenittir, ortak akıldır, evrensel hükümlerdir. 
Evrensel hükümlerin Kur’ân-ı Kerim’le asla çatışmadığını görmekteyiz.  

                                                           
2 Âraf Sûresi, 7/28. 
3 Yunus Sûresi, 10/78. 
4 Enbiyâ Sûresi, 21/54 
5 Şuarâ Sûresi, 42/72-74. 
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Onlara, "Allah'ın indirdiğine uyun" denince: "Babalarımızı üzerinde 
bulduğumuz yola uyarız" derler. Ya şeytan, babalarını alevli ateşin azabına 
çağırmışsa? 6 

ن قَبْلِهِ فهَُم بهِِ مُسْتَمْسِكُونَ ﴿اهُمْ كِتَابًا أَمْ آتَيْنَ  هْتَدُونَ ﴿٢١م[ Rا عَلَىٰ آثَارهِِم م�ةٍ وَإنِ �﴾ وَكَذَٰلكَِ مَا ٢٢﴾ بَلْ قَالوُا إنِ�ا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَىٰ أمُ
ن ن�ذِيرٍ إلِ�ا قَالَ مُتْرَفُوهَا إنِ�ا وَجَدْنَا  ةٍ وَإنِ�ا عَلَىٰ آثَارهِِم ﴿أَرْسَلْنَا مِن قَبْلِكَ فيِ قَرْيَةٍ م[ �ا ٢٣آبَاءَنَا عَلَىٰ أمُ �﴾ قَالَ أَوَلَوْ جِئْتُكُم بأِهَْدَىٰ مِم

﴾٢٤وَجَدتRمْ عَلَيْهِ آبَاءَكُمْ ۖ قَالوُا إنِ�ا بمَِا أرُْسِلْتُم بهِِ كَافرُِونَ ﴿  

Yoksa onlara daha önce bir kitap verdik de ona mı bağlanıyorlar? (21) Hayır; 
"Doğrusu Biz babalarımızı bir din üzerinde bulduk, biz de onların izlerinden 
gitmekteyiz" derler. (22) Senden önce, herhangi bir şehre gönderdiğimiz uyarıcıya, 
şımarık varlıklıları sadece: "Doğrusu babalarımızı bir din üzerinde bulduk, biz de 
onların izlerini izlemekteyiz" dediler. (23) Gönderilen uyarıcı: "Eğer size, 
babalarınızı üzerinde bulduğunuz dinden daha doğrusunu getirmiş isem de mi bana 
uymazsınız?" dedi. Onlar: "Doğrusu sizinle gönderilen şeyi inkâr ediyoruz" 
dediler. 7 

Toplantımızın başında neden bu âyetleri hatırlatmak istedim? Son 
zamanlarda biliyorsunuz birtakım uydurma kavramlar söz konusudur: 
Gelenekçiler ve modernistler. Bu gelenekçiler ve modernisler ayrımı 
tamamen sahte, tamamen mesnetsiz, hiçbir ilmî dayanağı olmayan bir 
iddiadır. Filhakika gelenekçilik adı bugün dünyada çok savunulan bir şeydir 
ama bu gelenek, gerçekleri irdeleyen, geçmiş bilgi hamulesinden istifade 
olunan bir gelenek anlayışıdır. Yoksa saçma bir şekilde, batıl bir şekilde 
yanlış olan şeylerin yaşanması veya ona toplumu döndürmek gibi bir gayret 
asla bizim gelenek anlayışımızla bağdaşmaz. Bu gelenek bizim tardettiğimiz 
ve bizim kabul etmediğimiz bir gelenektir.  

İşte biz bu üç gün içinde çok çeşitli meslek dallarından iştirak eden 
saygıdeğer bilim adamlarını tebliğleriyle ve aynı zamanda müzakereci bilim 
adamları katkılarıyla üç gün bu konuları tartışacağız. İnşallah çok hayırlı 
sonuçlara varacağız. Öncelikle bizim toplumumuz sonra bütün insanlık bu 
ilmî toplantının neticelerinden faydalanacaktır.  

Hepinize saygı ve sevgilerimi sunarım.  

                                                           
6 Lokman Sûresi, 31/21. 
7 Zuhruf, 39/21-24. 
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Prof. Dr. Ali ÖZEK 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı Mütevelli Heyet Başkanı  
 

Çok değerli Erzurum Valisi, Belediye Başkan Yardımcısı ve Rektör 
Yardımcısı, sayın İlahiyat Fakültesi Dekanı, bu toplantıya tebliğ sunmak ve 
müzakere etmek üzere katılan değerli ilim adamları, basın mensupları ve 
değerli öğrenciler! İslâmî İlimler Araştırma vakfı ile Erzurum Atatürk 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesiyle ortaklaşa düzenlediği bu tartışmalı ilmî 
toplantıya hoş geldiniz.  

Ben size önce İslâmî İlimler Araştırma Vakfından bahsedeceğim. 
Vakfımız bundan kırk sene önce yani 1970 yılında bir grup ilim adamı ve iş 
adamı tarafından kurulmuş bur araştırma vakfıdır. Bizim vakıf ilmî 
araştırma yapmak üzere kurulmuş ilk vakıflardan biridir. Diğer konularda 
kurulan vakıf ve dernekler elbette çok vardır. Ama özellikle ilmî 
araştırmalar yapmak için kurulmuş bir vakıftır. Vakfımızın gaye 
maddesinde: İslâmî ilimlerde değerli âlim, mütefekkir ve araştırmacıların 
yetişmesini temin etmek, özellikle bunlara çalışma imkân ve vasıtalar 
sağlamak, İslâmî ilimlerin her dalında araştırma yapmak ve yaptırmak için 
kurulmuştur. Dolayısıyla bizim hedefimiz toplumun ve insanlığın muhtaç 
olduğu konularda içinde bulunduğumuz devrin anlayışına göre ilmî 
araştırmalar yapmak, konuya açıklık getirmektir. Diğer bir tabirle konuyu 
gündeme getirmektir.  

Vakfımız bu kırk sene içinde on altı tane uluslar arası tartışmalı ilmî 
toplantı tertip etmiştir. Son uluslar arası toplantımız “Vahyin Nüzûlünün 
1400. Yılında Hz. Muhammed (s.a.v.)” konulu ilmî toplantı idi. Onu çok 
şükür 15-17 Ekim 2010 tarihinde başarılı bir şekilde tamamladık.  

Ben burada vakfımızla ilgili başka bir hususa temas edeceğim. 
İnsanoğlu ancak eğitim ve öğretimle, bilgiyle derecesini yükseltir. Bilgi insan 
zihninde teşekkül eden bir aydınlıktır ve bir nurdur. Dolayısıyla bu bilgi 
eğer elde edildiği gibi kalırsa, yani bilgiyi öğrendik ve bunu muhafaza 
ediyoruz. Biraz önce sayın dekanımızın da işaret ettiği gibi bu gelenekçilik 
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olur. Eğer elde ettiğimiz bilgileri araştırmazsak, neden ve niçin böyledir diye 
araşmaz isek ilmî gelişme olmaz.  

Yeryüzündeki insanoğlunun meydana getirdiği ilmî gelişmeler ve 
bugünkü teknoloji araştırmanın eseridir. Yalnız bilgi ve teknoloji değildir.  

Burada şuna da işaret etmemizde fayda var. 17. asırdan itibaren İslâm 
Ülkelerinde ilmî araştırmalar zayıflamıştır. Bunun neticesi olarak da 
özellikle Müslümanlar yaşadığı ülkelerde ve bölgelerde ilim ve teknolojik 
gelişmeleri yapamamıştır. Hatta öyle bir duruma gelmişiz ki, hicrî  7. asra 
kadar yaşayan Müslümanlar özellikle birinci hicrî asırdan itibaren eski 
yunanda, eski mısırda, eski Mezepotamya’da, eski Hint de ilim ve teknoloji 
olarak ne varsa bunların hepsini Arapçaya çevirmişler ve bundan da 
faydalanmışlardır. Çünkü Resülullah Efendimiz bir hadis-i şeriflerinde “İlim 
mü’minin yitiğidir nerede bulursa alır.” buyurmuştur. İlmin dini, milliyeti, 
vatanı yoktur. Bu hadise dayanarak o gün dünyada bilinen ne kadar bilim 
ve teknoloji ne varsa bunun Arapçaya çevirmişler ve bundan 
faydalanmışlardır. Bugün dünyadaki mevcut ilim ve teknolojinin temeli 
İslâm Medeniyetidir. İslâm âlimleri bu ilimlerin temelini atmıştır. Ondan 
sonra da Avrupa onu alarak geliştirmiştir. Misâl olarak İbn-i Sîna’nın Şifâ’sı 
Avrupa okullarında 400 sene aralıksız okutulmuştur.  

İşte böyle bir geçmişe sahip olan Müslümanlar 17. asırdan sonra sanki 
Hz. Peygamber’in böyle bir hadisi yok, sanki Kur’ân-ı Kerim’de “hiç 
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” âyeti yokmuş gibi ilmî araştırmalara karşı 
bir soğukluk başlamıştır. Bu da yetmemiş Müslümanlar batıdaki ilmi almak 
istedikleri zaman onların yönlendirici olan hocalar ve şeyhler batı 
medeniyetine ve batıda gelişen ilmi almaya karşı çıkmışlardır. Netice 
itibariyle 20. asra gelindiğinde artık Müslümanlar dünyanın ikinci sınıf 
vatandaşı durumunda kalmışlardır. Her şeyini kaybetmiş. Binci dünya 
savaşından sonra dünyada üç tane müstakil Müslüman devlet kalmış 
bunlar, İran, Afganistan ve Türkiye. Geride kalan diğer İslâm âlemi 
tamamen müstemleke durumunda kalmış. Bunun sebebi, ilmî çalışmaların 
ve ilmî araştırmaların gerektiği gibi yapılamamış olmadığındandır.  

Diğer bir husus da şudur: İnsanoğlunu insan yapan eğitim ve 
öğretimdir. Bugün için keşfedilmiş bazı ilkel kabilelere bakıyoruz. Akılları 
var ama yaşayış bakımından hayvanlardan fazla bir farkları yok. Sadece 
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elini kullanıp ev yapabilmiş ve üzerine bir elbise geçirebilmiş onun dışında 
başka bir şey yok. Sebep onların eğitim ve öğretimi yok. İkincisi, insanlığı 
bütün ilmi, sanatı, ahlakı, hukuku öğreten peygamberlerdir. Her peygamber 
geldiğinde insanlığa bir şey öğretmiştir. Bugün insanların vardığı neticeyi 
ortaya koymuştur.  

Akıl sadece akıl olarak bir işe yaramaz bilgi olması lazım. Bilgi de işe 
yaramaz araştırma olması lazım.  

Bizim bu vakfı kurmaktaki maksadımız budur ki, bilgi çok, yeterli 
bilgi var fakat bu bilgileri araştırma yoluyla daha faydalı, daha verimli ve 
icat edici bir hale getirmek gerekir.  

Bugünkü tartışmalı ilmî toplantımızın konusu olan “Din ve Gelenek” 
dir. Bu konuyla ilgili burada tebliğ sunacak çok değerli ilim adamlarımız 
var. Benim bu konuda işaret etmek istediğim husus: Din, peygamberlerin 
Allah tarafında vahiyle getirdikleri bir sistemdir. Bugün dünyada dinsiz 
diyebileceğimiz bir insana pek rastlanmaz. Ateistler dinsiz gibi ama o da bir 
dindir. Çünkü insanoğlunu yöneten inancı ve dünya görüşüdür. Dünya 
görüşünden maksat da moda, yeni ortaya çıkmış düşünce ve fikirlerdir. 
Ama esas insanı yöneten dindir. Din de batıl olabilir, hak olabilir. Bugün 
dünyada yaşayan altı buçuk milyar insana baktığımızda hepsinin hak veya 
batıl bir inancı vardır. O halde din insan için çok önemlidir ve 
vazgeçilmezdir.  

Gelenek ise, hani Mecelle’de bir madde vardır. “örf muhakemdir” 
İslâm âlimleri örfe değer vermiştir. O bakımdan din ve gelenek mes’elesi çok 
önemlidir. Neden önemlidir. Çünkü dinin safiyetini, özünü, temelini tahrip 
eden geleneklerdir. Meselâ, bugün biz el-hamdülillah Müslümansız ama 
uyguladığımız Müslümanlığa bakın; Müslümanlığın özünden çok uzaktır. 
Sebep, örf-âdetler, gelenekler, modalar hep bizi zorluyor biz de o şekilde 
yola devam ediyoruz. O bakımdan din ve gelenek üzerinde gerçekten 
çalışılması gerekir. Biz de bu maksatla böyle bir toplantının yapılmasını 
teklif ettik. Bu kardeşlerimizde kabul ettiler ve böyle bir toplantıyı yapmak 
Cenab-ı Allah bize nasip etti.  

Bu münasebetle başta Atatürk Üniversitesi rektörlüğü olmak üzere 
İlahiyat Fakültesi dekanlığına ve arkadaşlarına, İslâmî İlimler Araştırma 
Vakfı çalışanlarına, bu toplantıya emeği geçen herkese şükranlarımı arz 



18 DİN ve GELENEK  
 

ediyorum. Ayraca tebliğ ve müzakereci ilim adamlarına, bu toplantıyı takip 
etmek için gelen dinleyicilere özellikle teşekkür ediyorum. Cenab-ı 
Allah’dan bu toplantının verimli ve faydalı geçmesini temenni eder hepinize 
sevgi ve saygılar sunarım.  
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Prof. Dr. Fahrettin KORKMAZ 

Atatürk Üniversitesi Rektör Yardımcısı  
 

Ülkemizin çok değerli bilim adamları, saygı değer hocalarımız, 
değerli akademisyen arkadaşlarımız, sevgili öğrencilerimiz. Bu gün 
gerçekten ülkem adına büyük bir mutluluk duyduğum, gerçekten 
sevindiğim ve ihtiyaç duyduğumuz bir tartışmalı ilmî toplantıda biraya 
gelmiş bulunuyoruz. Bu ülkede en çok değinilmesi gereken sosyal 
problemlerden olan geleneğimiz diye isimlendirilen, kan davaları diye 
isimlendirilen, töre cinayetleri, törenin cinayetleri veya cinayetin töresi diye 
algılanan bu ülkede ciddi sorunlar doğuran bir hususu tartışmaya açtıkları 
ve bunu bilimsel bir zeminde dile getirecekleri böyle bir zemini 
hazırladıkları için evvel emirde İslâmî İlimler Araştırma Vakfı’na ve 
üniversitemizin güzide kuruluşlarından olan İlahiyat Fakültemize ve su her 
iki kurumun yöneticilerine, bu oluşuma destek veren ve emeği geçen 
herkese sonsuz şükranlarımı, tebriklerimi arz ediyorum.  

Malum olduğu üzere üniversitemiz sadece on günde ve sadece hukuk 
alanında birisi uluslar arası olmak üzere toplam üç tartışmalı ilmî toplantıya 
ev sahipliği yapmıştır.  

Sempozyumların mutlaka zahmetli yanı vardır. Ama bunların 
rahmeti zahmetinden daha önce gelmektedir. Bunların isimlerinden 
bahsetmeyi de uygun görüyorum. 

Birincisi: “Ceza Hukukunun Güncel Sorunları” ile ilgili bir tartışmalı 
ilmî toplantı yapılmıştır. Bu toplantıda gerçekten şu anda mer’î ceza 
kanununu hazırlayan arkadaşlarımız bu toplantıya konuşmacı olarak iştirak 
etmişlerdir. Aramızda hukukçu arkadaşlarımız var onlar biliyorlar. Ceza 
kanununun şu anda beş yıllık bir uygulaması var. Tabiî ki birtakım 
müşkilâtlar hâsıl oluyor ama bu sizin anladığınız dilde cerh ve ta’dil’e tâbî 
tutuldu, konu çok güzel bir şekilde masaya yatırıldı ve tartışıldı. Hem 
uygulayıcıların, hem de uygulanan şahısların iştirakiyle iyi sonuçlar alındı. 
İyi taraflarından biri şu ki bir tarafta akademisyenler diğer tarafta 
tatbikatçıların bulunması idi.  
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İkincisi: “İdarî Yargıda İstinat Mahkemeleri” ile ilgili bir uluslararası 
bir tartışmalı ilmî toplantı yapıldı. Buna da yerli ve yabancı dokuzun 
üzerinde bilim adamı katıldı.  

Üçüncüsü: Bugün sizlerin da katılımıyla icra edilen “Din ve Gelenek” 
tartışmalı ilmî toplantıdır.  

Bizim örfümüzde, tarihimizde, geleneğimizde, geçmişimizde yer alan 
örf ve âdet bizde, toplum hayatını düzenleyici kurallar arasında 
sayılmaktadır. Sayın Prof. Dr. Ali Özek hocamızın da biraz önce 
bahsettikleri gibi bir ara bizim ülkemizde uygulanan ve dünyanın birçok 
fakültelerinde halen ders kitabı olarak okutulan Mecelle-i Ahkâm-ı Adliye’nin 
birçok maddesi örf ve âdetle ilgilidir. Örf ve âdet bugünkü mer’î 
hukukumuzun da kaynakları arasında yer almaktadır.  

Sayın hocalarımın özellikle sayın dekanımın belirttikleri gibi bazıları 
kanuna, mer’î mevzuatımıza, anayasaya aykırı olmasına rağmen icra 
kabiliyetini halen devam ettirmektedir. Cinayetler bu bağlamda algılandığı 
zaman demek ki bu konu ciddi bir şekilde bilimsel anlamda incelenmeli ve 
toplum aydınlatılmalıdır.  

Bir hikâye ile sözlerime son vermek istiyorum. Bir beldeyi sık sık su 
basarmış. Bu beldede Ali Ağa diye bir zat var. Ali Ağa su baskını esnasında 
büyük kahramanlıklar gösteriyor, suyun sürüklediği insanları, kütükleri, 
hayvanları kolaylıkla kurtarıyor. Öyle ki etrafta nam salmış ve civar yerlere 
konuşmacı olarak davet edilmeye başlanmış. Bir gün bir beldede bu tarz 
konuşma yaparken dinleyiciler arasında bir zat görüyor ve onun hali Ali 
Ağayı tedirgin ediyor. Yanındakine bu zatın kim olduğunu soruyor. O da bu 
zat Hz. Nuh’tur diyor. Ali Ağa: Bak biz haddimizi aştık bu iş onun işi benim 
bu işi bırakmam lazım diyor ve kürsüyü terk ediyor.  

Ben de bu işi uzmanlarına bırakıyor huzurlarınızdan ayrılıyorum. 
Hepinize saygı ve sevgilerimi arz ediyor, bu tartışmalı ilmî toplantının 
hayırlı sonuçlara vesile olmasını temenni ediyor saygılar sunuyorum.  



 

 

 

 

AÇILIŞ TEBLİĞİ 

 

Prof. Dr. Salih TUĞ 
Emekli Öğretim Üyesi  
 

Bismillah, elhamdülillah, ve’s-salâtü ve’s-selâmü alâ rasûlillah 

Sayın mülkî âmirimiz Erzurum Valisi, Sayın Belediye Başkan Vekili 
ve temsilcileri, sayın Rektör Yardımcısı, sayın meslekdaşlarım, muhterem 
hanımefendiler ve beyefendiler, aziz öğrenciler! 

Bu açılış mahiyetini taşıyan kısa tebliğimde asıl gayem, bu tartışmalı 
ilmî toplantıda tartışılacak olan tebliğlere asla yön vermek veya onları 
yönlendirmek değildir. Asıl söz onlarındır ve onlar neticeye varacaklardır. 
Müzakerecilerin gayretleriyle mutlaka ilmi sonuçlar çıkarılacaktır.  

Bir husus dikkatimi çekti, onu zikrederek ve takdirlerimi arz ederek 
sözlerime başlamak istiyorum. Öğrenci ağırlıklı bu iştirakçiler arasında 
kızlarımızın yoğunluğu dikkatimi çekti. Bu bana Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi’nde bir hatıramı canlandırdı. Fakültemizde ilk seneden 
itibaren kız öğrencilerin sayısı artmaya başlamıştı. Dikkatimi çeken husus, 
kızların daha gayretli olduğu biçiminde idi. Erkek öğrencilerin disiplin, 
nizam, intizam ve çalışmada onlardan biraz daha geri kaldıklarını 
seziyordum. Bir defasında bir grup erkek öğrenciye: Siz bu halde devam 
ederseniz burası Marmara Üniversitesi kızlar İlahiyat Fakültesi haline 
gelebilir dedim. Şu anda Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi o noktaya 
doğru gitmektedir. Ama Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nin de 
şimdiden o hale geldiğini görüyorum. Tebrikler ederim ve kendilerini 
kutlarım. 

Müsaadenizle dikkatimi çeken bir hususu daha zikretmek istiyorum. 
Rahmetle andığımız Süheyl Ünver Hoca tıp tarihi uzmanı ve sanat tarihi 
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uzmanı idi. Bir gün konferansında şöyle demişti: Söylediklerimi not 
tutmuyorsunuz sanki söylediklerim boşa gidiyor gibi zannediyorum 
demişti. Burada benim gördüğüm kadarıyla hepiniz not tutuyorsunuz. Not 
tutmak baştan aşağı söylenenleri yazmak demek değildir. Dikkati çeken ve 
esas öz mahiyetindeki cümleleri zapdetmek demektir. Bu notlar size ileride 
araştırma çerçevesinde ön ayak olacaklardır.  

Örfün anlam ve tarifi çok değişik biçimlerde izah edilebilir. Fakat 
benim hukukçu sıfatıyla tercih ettiğim bir tarifle başlamak istiyorum.  

Ne zaman ve nasıl başlayıp yaygınlaştığı bilinmeyen ve fakat 
insanların çoğunluğunun benimseyip alışkanlık haline getirip uyguladığı, 
çoğunluklada yazılı olmayan toplumdaki kaideler manzumesidir.  

Örf-âdet, âdet-anane, gelenek ve töre terimleriyle de hukuk 
edebiyatımızda kullanılmaktadır.  

İslâm’da örf, ahdî veya kavlî olabilir. Bunların her ikisi de genel veya 
özel mahiyet kazanmış da olabilir.  

 

Örfün Kaynak Değeri: 

Fıkıh bilginleri şer’î hükümlere aykırı olması halinde örfün mûteber 
ve geçerli sayılmayacağı ve hatta ortadan kaldırılması gerekeceği noktasında 
fikir birliği içindedirler. Meselâ, içki içmek, kumar oynamak, kabirlere mum 
dikmek, başlık parası almak gibi davranışlar toplumda âdet haline gelse 
bile, bu gibi örf ve gelenekler zamanın geçmesi ve ilerlemesiyle değişikliğe 
uğramayan dinî veya ictimaî birtakım kötülüklerin önüne geçebilmek üzere 
konmuş yasaklara aykırı uygulamaları içerdiğinden geçerli birer örf, töre 
olarak kabul edilemezler.  

Buna mukabil İslâm hukukunun temel kurallarından birine aykırı 
düşmeyen örfün, kazaî, adlî, idarî hüküm verirken dikkate alınması ve 
geçerli sayılması gerekir. Bu duruma göre çeşitli toplumlarda geçerli 
sayılabilen örfün hukuk kaynağı olarak kullanılabileceği İslâm hukukçuları 
tarafından kabul edilmiştir ve bugün de kabul edilmektedir. 

Esasen gerek Kur’ân-ı Kerim’de, gerekse hadis-i şeriflerde yer almış 
bulunan hukuk normları, başta belirttiğimiz örf ve âdetler bir tarafa, kötü ve 
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zararlı olan ve İslâm hukuk normlarına aykırı düşen örfleri geçersiz saymış 
ve ilgası yönüne gitmiştir. Kumar, yeni doğan kız çocuklarının diri diri 
gömülmesi, kadınlara mirasçılık haklarının tanınmaması gibi İslâm 
öncesinden gelen örfler bu gibi ilga edilen örflerdendir.  

Netice olarak farklı hukuk mezheplerine mensup olsalar dahi genelde 
fukaha adı verilen İslâm hukukçuları sahih ve geçerli örfü muteber 
saymışlardır. Onu fetva veya kazaî hüküm verirken kendisine dayanılan 
kaynaklardan biri olarak kabul etmişlerdir. Hatta bazı kavâid-i külliye yani 
maksim niteliği taşıyan bazı özgü hukukî deyimler aynı hukukçular 
tarafından kullanılmışlardır. Âdet muhakkemdir, örf ile sabit olan nas ile de 
sabit olmuş gibidir. Kabul edilir.  

 

Örfün Değişimi ile Hükümlerin de Değişmesi: 

Kazaî veya idarî faaliyetlerde İslâm hukukuna göre hükümler, 
kararlar verilirken örfün dikkate alınıp bu gibi kararların örf üzerine 
kurulmasının tabiî bir sonucu bir toplumda veya farklı toplum yapılarında 
örfün değişmesi yahut farklılaşması bunun bir sonucu, örfün değişmesiyle 
bu hüküm ve kararların da değişmeye uğramasıdır. Diğer bir ifade ile 
aslında ortaya çıkan bir değişmenin ferde de bir değişiklik ortaya çıkarması 
kaçınılmaz olacaktır. Gerçekten de aynı hukuk mezhebine mensup imam 
hukukçuların, örfteki değişiklik veya farklılanma sebebiyle farklı bazı 
hükümlere vardıklarını görmekteyiz.  

Ayrıca sonradan gelen hukukçuların bazı hükümlerde önceki imam 
hukukçuların görüşlerine aykırı hükümler verdiklerini de görmeyiz. Bu 
farklılanmalar örfteki değişiklikler sebebiyledir. Bu çeşide giren ihtilaflar 
hakkında hukuk bilginleri bu durum, zaman ve devir ihtilafları, delil ve 
huccet ihtilafı değildir. Hukuk normlarında kaynaklarında ve prensiplerinde 
bir değişiklik ve ihtilaftan doğmamaktadır. Örfteki değişikliklerden ortaya 
çıkmaktadır.  

Sonuç olarak şunları söyleyebiliriz: Yukarıda arz ettiğimiz ve bir açılış 
tebliği çerçevesinde kısaca anlattığımız açıklamalar çerçevesinde örf: Gerek 
hukuk kuralları koyma, gerekse yargı ve fetva etkinlikleri açısından İslâm 
hukukunun pek verimli ve hukukun gelişmeci karakterinin ortaya 
çıkarılmasında kullanılan verimli kaynaklardan birini teşkil etmektedir. 
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Gelişmeci kelimesi, üzerinde durulması gereken bir konudur. Yani bir 
hukukun gelişmeci bir karakterde olması o hukukun ileriki asırlara hatta 
ebediyete kadar yaşamasını bize hatırlatmaktadır. Gelişmeci hukuk, hukukî 
düşünceyle, hukuk ilmine verilen araştırma ve geliştirme gayretleriyle 
ortaya çıkacak bir husustur.  

İslâm Hukukunun önemli kaynaklarından biri olması dolayısıyla örfe, 
İslâm hukukçuları tarafından böylesine önem ve değer verilmesi bu hukuk 
yapısının canlılığını onun bütün coğrafî bölgelerle bütün zamanların 
ihtiyaçlarını gidermeye elverişli zengin bir hukuk olduğunu göstermektedir.  

Saygılarımla arz ederim. 

 

 

SORULAR – CEVAPLAR 

Soru: Prof. Dr. Muhammet Hanefi PALABIYIK 

İslâm hukukunun gelişmeci olduğunu söylediniz. Bu anlamda ictihat 
kapısının kapanmasını nasıl değerlendiriyorsunuz? 

 

Cevap: Prof. Dr. Salih TUĞ 

Dediğiniz doğrudur. Bu gelişmecilik nasıl ortaya konulacaktır. 
Peygamberliğin son bulması hukukî düşüncenin durması manasına asla 
gelmez. Bunu hepimiz biliyoruz. Bir de “el ulemaü verasetül enbiya” diye 
bir esas var. Yani ilim adamları, araştırma zekâsına, gayretine, gücüne sahip 
ilim adamları gayretleriyle peygamberlerin varisleridir. Yani ilimde ve ilim 
üretmede varisleridir. Nitekim bu prensip İslâm tarihinde yaşanmış en 
hafifinden hukukî görüş beyan etmek, rey beyan etmek sûretiyle ayet ve 
hadislerden istifade ile oralarda mevcut olan normları yaşanır hukuk 
kaideleri haline getirmişlerdir. Bu daha sonraki nesillerde ictihat dediğimiz 
yani hukuk çalışmaları doktrin hukuku biçiminde bir hukukun gelişmesine 
sebep olmuştur.  

Doktrin hukuku vaz’î bir sisteme dayanmaz, ictihatlara ve hukukî 
görüşlere dayanır. Gelişmeci hukukun baş şartlarından biri hukuk 
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adamlarının doktriner gayretleri ve araştırmalarından istifade sûretiyle 
hukukî hükümler elde etmek, öncelikle kanunlar yapmak ikinci 
Anglosakson hukukunda olduğu gibi hâkim kararlarına dayalı olmak üzere 
hukuk manzumesi ve hukuk sistemi kurmak biçiminde kendisini gösterir.  

Benim âcizane kanaatime göre İslâm hukuku bu gelişmeci hukuklar 
arasındadır. Doktriner hukuk yapısı ağır basar ve ictihatlara dayalıdır.  

Bir hususu hatırlatayım. İmam Mâlik’in hukukî sonuçları yani 
ictihatları gösteren Muvatta adlı bir eseri vardır. Biraz dağınık vaziyette 
yürüyen adli yapının biraz birleştirilmesini istemesi sebebiyle Muvatta’ın ne 
kadar hâkimiyet alanı varsa bütün ülkede geçerli bir hukuk sistemi olmasını 
Halife Mansur kendisine teklif ediyor. Halife Mansur’un bu teklifini İmam-ı 
Mâlik: “Ben kendi görüşlerimle gelecek nesilleri bağlamak istemiyorum.” 
Dolayısıyla bunun bütün ülkede geçerli bir hukuk nizamını temin eden bir 
hukuk kitabı olmasını istemem. 

Bakın burada gelişmeci hukuk karakteri yatmaktadır.  

 

Prof. Dr. Ali ÖZEK 

İslâm hukukunun gelişmeci ve kendisini yenileyici bir sistem olduğu 
konusunda iki hususa işaret etmek istiyorum: 

Bunlardan biri Buhârî de geçen bir hadiste Efendimiz buyuruyor ki:  
“Benim sözlerimi duyan onu ezberleyip başkasına noksansız nakledenlerin 
Allah yüzünü ak etsin. Bu ilimleri İleride daha fakih daha bilgili insanlar 
gelecek ve olanlara nakledeceklerdir.” Bu demektir ki, gelecek zamanlarda 
yeni âlimler yetişecektir ve kıyamete kadar da bu devam edecektir. Ahir 
zaman peygamberinden sonra peygamber gelmeyecektir. Âlimler 
araştırmalarıyla bu açığı kapatacaktır.  

İkinci husus: İnsanlar öğrendikleri ilimleri araştırıp, tartışıp, neticeler 
çıkarmaya başladığı zaman bu çok önemli bir gelişme demektir. Nitekim 
bizim fıkıh kitaplarımızda her asırda müceddidler yetişir diye bir ibare 
vardır. Müceddid yenileyici demektir. Nitekim İslâm tarihine baktığımız 
zamanda her asırda İslâm’ın aslını, özünü yeniden ortaya koyan ve 
yenileyen pek çok âlim yetişmiştir. Bu âlimler yetişmeye devam edecektir.  
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Soru: Gelişmeci hukuk din ve geleneğin özüne aykırı olduğunda 
global bir hal haline gelebilir mi?  

Cevap: Prof. Dr. Salih TUĞ 

T oplumda emir kumanda zinciri olmadığı için her şey olabilir. Bu bir 
haldir bir halden bir hale geçiştir. Gayet tabiî gelişmeci hukuk kendi ilmî 
esasları çerçevesinde gelişmesi için kendisinde ne derece güç ve kudret 
görüyorsa onu yapacaktır. Gelişmeci hukuktan korkmamak lazımdır. Bunca 
mezhebin ortaya çıkışı bu gelişmeci hukuk sayesinde olmuştur. Bu gelişmeci 
hukuk globalleşmeyi de getirebilir ama bu zaman ve süreç mes’elesidir. Bu 
süreçte ilim adamlarının gayretleri kendisini gösterecektir. Bunu siparişle 
yapamayız  

Soru: İlahi dinlere uygun olmayan örf ve geleneklerin Müslüman 
toplumlarda ortaya çıkması ve yaşama imkânı bulmasının sebepleri nedir?  

Cevap: Prof. Dr. Salih TUĞ 

Aslında bu geniş bir mes’eledir. İslâm toplumlarının batı ile 
temaslarından beri ortaya çıkan bir mes’eledir. İslâm kendine has yaşama 
prensiplerini diğer İslâm toplumlarına telkin ederken onlara tesir etmeye 
çalışmıştır. Ne kadar yaptıysa bildiğimiz tarihi gelişmede mağripten 
maşrıka kadar olan bölgelerde İslâm kültür ve medeniyetinin oluşmasını 
temin etmeye çalışmıştır. Bu bir kültür hareketidir tabiî imanî tarafları 
vardır, dinî tarafları vardır, hukukî tarafları vardır, hatta askerî tarafları 
vardır. Onyedinci ve Onsekizinci asırlardan itibaren İslâm toplumları bilim 
ve teknoloji bakımından Batı’nın tesiri altına girmeye başlamışlardır. İletişim 
vasıtaları çerçevesinde zayıf olan o devirlerden bu gün çok kuvvetli bir 
devirlere bir iletişim imkânları devrine gelmiş bulunuyoruz. Bugün 
Paris’teki sokak hareketleri anında Türkiye’de de görülmeye başlamaktadır. 
Batının herhangi bir şehrinde oluşan bir kültür hareketi ve bir davranış 
biçimi anında Türkiye’de görülmektedir. Bu ne demek? Türkiye dışarıdan 
gelen bir kültür bombardımanı altındadır. Yağmur gibi yağan bu yabancı 
kültürler Türkiye’mizde ve bütün İslâm âleminde taşkınlıklara sebep 
olmaktadır. Bu taşkınlıklar nasıl önlenir mes’elesi gelince, bu bir kültür 
programı bu tür programlar hükümetleri, üniversiteleri alakadar eder, sivil 
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toplum kuruluşlarını alakadar eder. Bu tür hareketlere karşı tezle mukabele 
edersek o kadar başarılı olup kendimizi aslî değerlerimizde tutmaya 
çalışırız.  

Soru: Son zamanlarda dinî yaşayışta bir gelenekleşme olduğunu 
düşünüyorum. Örnek vermek gerekirse: namaz kılmayan bir insanı kimse 
kınamazken, oruç tutmayan kimse kınanıyor. Ramazanda farz namazlarını 
kılmayan birisinin teravih namazlarını, sabah namazını kılmayan birisinin 
bayram namazını kılmasını nasıl değerlendiriyorsunuz? İbadetlerimizde bir 
gelenekleşme var mı? 

Cevap: Prof. Dr. Salih TUĞ 

Toplum geliştiği gibi toplumu teşkil eden fertlerde gelişir. Ben örgün 
bir din eğitimi almadım. Babadan, anneden, nineden, mahalle camiinden 
aldığım bir miktar bilgilerle kendimi yetiştirmeye çalıştım. Benim ilk 
namaza başlayışım sabah namazıyla olmuştur. Öğle ve ikindi namazları 
yoktu. Sonra da yatsı namazına başladım. Sonra da araya öğle namazını 
kattım. Tabiî bu uzun zaman aldı. Böylece ben bir gelişmeye uğradım. 
Bugün oruç tutup namaz kılmayan kimse de İslâm’a doğru yönelmektedir. 
Birbirimizi itham etmek, hele hele müdahale etmek iyi bir şey değildir. 
Ancak insanlara telkin yapmak lazımdır. Telkini de iyi yetişmiş kimseler 
tarafından yapılmalıdır. Dinde zorlama yok, en iyi şekilde davet vardır. 
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GELENEK-GÖRENEK, ÖRF-ÂDET ve TÖRE’NİN 

İSLÂM DİNİNDEKİ YERİ ve ÖNEMİ 

 

S. Kemal SANDIKÇI* 

 

Gelenek-Görenek, Örf-Âdet ve Töre terimlerinin her birinin farklı 
tanımları, farklı içerikleri ve etkileri vardır. Bunlar birbirine çok yakın 
anlamlar içeren terimler olmakla birlikte, yine de hepsini içine alacak şekilde 
genel bir tanımlama yapmak zordur. Birkaç cümle ile de olsa bunları kısaca 
açıklamak uygun olur: 

Önce töre’yi tanımlamaya çalışalım: Töre, bir toplulukta 
benimsenmiş, yerleşmiş davranış ve yaşama biçimlerinin, kuralların, 
görenek ve geleneklerin, ortaklaşa alışkanlıkların tümüdür. Buna göre töre, 
geniş kapsamlı bir terimdir. Gelenek, görenek ve âdetlerin tümünü içine alır.  

Geleneği de şöyle tanımlamak mümkündür: 

Uzun yıllar boyu toplumda yerleşmiş, halk tarafından benimsenmiş, 
insanların hayatlarını ve davranış biçimlerini etkilemiş, yaptırım gücü de 
olan değerler bütünüdür.  

Birbirlerine çok yakın anlamlar içeren töre ve geleneğin, doğru, âdil, 
hak ve meşrû olmak gibi bir amacı yoktur. Sadece yerleşmiş bir anlayışı 
yaşamak ve uygulamaktır. Bunların etkinliği ve sürekliliği özellikle 
geleneksel toplumlarda ve kırsal kesimlerde daha çok göze çarpar. Töre ve 
gelenek sosyal bir alışkanlık gücüne sahiptir ve insanların davranışlarını 
etkiler. Töreye aykırı davranışlar, çoğu kez bağışlanmaz. Hatta yasaların 
yargılamasına zaman vermeden cezalar uygulanır. 

Örf terimi ise, bilindiği üzere İslâm Hukukunun fer’î delilleri arasında 
yer alır. Bu kelime, toplumda yerleşmiş ma’rûf olan uygulamaları ifade eder. 
                                                           
* Prof. Dr., Rize Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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Ma’rûf olmaları münasebetiyle İslâmî deliller arasında kabul edilmiştir. 
Onun bu ma’rûf olma niteliği, geleneğe ve töreye göre daha dar kapsamlı 
olduğunu gösterir. Kapsamı daha dar olmakla birlikte, nitelik açısından 
daha sağlamdır. Çünkü insan ve toplum hayatı için son derece önemli olan 
hak ve âdil olmak, ma’rûf ve meşrû olmak gibi bir özelliği hâizdir. 

Bu tanımlardan anlaşılacağı üzere töre ve gelenek, örfe göre daha 
kapsamlı uygulamaları ifade etmektedir. Örf’ün ma’rûf ve meşrû olmak 
niteliğine mukabil, töre ve geleneğin böyle bir niteliği yoktur. Töre ve 
gelenekler, bünyesinde doğru ve yanlış ile faydalı ve zararlı unsurları da 
bulundurabilirler. 

Farklı da olsa yakın anlamlar içeren bu kavramlar, bir milleti 
meydana getiren halkın kahir ekseriyeti tarafından saygıya layık görülen 
değerler bütünüdür. Kuşaktan kuşağa intikal ettikleri için tarihi bir ağırlığa 
sahiptir. Asırların birikimini temsil ettikleri için de son derece köklü ve 
etkileyicidir. Toplumu bir arada tutan güçlü bir bağdır. Aynı zamanda 
toplumun insana, hayata ve doğal çevreye bakış açılarında, sanat 
anlayışlarında da belirleyicidir. Bir anlamda toplumun karakterini 
yansıtırlar.  

Töre, örf ve gelenek terimleri, bazı farklılıklara rağmen yakın bir 
anlama sahip oldukları için, konuşmamızın bundan sonraki bölümünde 
hepsi adına “gelenek” terimini kullanacağız. 

Gelenekler, toplumsal hayatın ayrılmaz bir parçasıdır. Hem birey, 
hem de toplum hayatı açısından önemlidirler. Çünkü bireyler ve toplumlar, 
bu gelenekler çerçevesinde hayatlarını sürdürürler. Yerleşik bütün âdetler, 
neticede bir geleneğin tezahürü olarak görülebilir. Hatta putperestlik bile 
asırların ürünü olan bir gelenekten başka bir şey değildir. 

İslâmî açıdan bakacak olursak, vahyin kendisi bir gelenektir. Yüce 
Allah’ın insanlığın atası Hz. Âdem’e gönderdiği din ile son peygamber Hz. 
Muhammed’e (s.a.v.) gönderdiği din arasında temel değerleri itibariyle 
hiçbir fark yoktur. Diğer bütün peygamberler de hep aynı şeyleri 
seslendirdiler. Bu itibarla bizatihi din, en köklü, en sürekli ve en uzun 
ömürlü bir gelenektir. Burada geleneği, ma’rûf anlamında kullandığımızı 
tekrar hatırlatalım. “Şerîatu men kablenâ…” fermanını göz önüne 
aldığımızda, geçmiş ümmetlerin şeriatini kendi şeriati olarak kabul eden bir 
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dinin, ne kadar köklü bir geleneği temsil ettiğini anlamak zor olmasa 
gerektir.  

Kur’ân’ı- Kerîm Hz. Peygamber’e hitaben; “senden önceki salih 
kişilerin hidâyetine tâbî ol!”1 buyururken Hz. Âdem’den itibaren süregelen 
vahiy merkezli bir geleneğe uymasını emrediyordu. Buna mukabil 
müşriklerin “biz atalarımızı neyin üzerinde bulduysak ona uyarız”2 
gerekçesiyle Hz. Peygamber’e karşı çıkmalarını tespit ederken de şeytan 
merkezli putperestlik geleneğine işaret ediyordu. Hâsılı Kur’ân’ın ifadesiyle 
de gelenek, bireysel ve toplumsal hayatın bir gerçeğidir. 

Buhârî, Müslim ve Ebû Dâvûd tarafından rivâyet edilen bir hadîste 
şanlı Peygamberimiz; “bütün peygamberler, babaları bir, anneleri farklı, ama 
dinleri aynı olan kardeşlerdir”3 buyurmaktadır. Görülüyor ki Allah’ın Rasûlü, 
bütün peygamberlerin aynı dini getiren kardeşler olduklarını söylüyor. 
Üstelik hepsi de aynı babanın çocuklarıdır, sadece anneleri farklıdır. 

Her peygamber kendi döneminde Allah’tan aldığı vahiy merkezli 
geleneği, hayata hâkim kılmanın mücadelesini verdi. Aradan zaman geçip 
bu dinî gelenek insanlar tarafından tahrife uğratılınca, bilahare gelen diğer 
bir peygamber, yine aynı vahiy merkezli geleneği hayata hâkim kılmaya 
çalıştı. Din, tam bir süreklilik ve te’yîdler manzumesidir. İnsanlık tarihi 
boyunca bu kadar köklü ve sürekli başka bir gelenek görülmemiştir. Daha 
da önemlisi bu kadar doğru, âdil, zulme mani olmayı ve hakkı üstün 
tutmayı hedefleyen bir gelenek hiç olmadı. 

Hz. Peygamber’in hayatına baktığımızda, onun da bir geleneği 
yerleştirme gayreti içinde olduğunu görürüz. Hz. Âdem’den itibaren devam 
eden bir geleneği… O, sadece var olanı, atalarından tevârüs ettiği gelenekleri 
kabullenme düşüncesini hiçbir zaman benimsemedi. Aksine bu câhilî 
geleneklerin büyük çoğunluğu ile savaştı. Burada sadece itikatla, tevhîd 
inancıyla alakalı yerleşik gelenekleri kastetmiyorum. Beşerî ilişkilerle, ahlâkî 
değerlerle ve insan haklarıyla ilgili gelenekler de bu kapsamdadır. Meselâ, 
Hilfu’l-fudûl anlaşmasının hayata hâkim bir gelenek haline gelmesi için hem 

                                                           
1 En’âm, 6/90. 
2 Bakara, 2/170. 
3 Buhârî, Enbiyâ, 44; Müslim, Fedâil, 40/143-45; Ebû Dâvûd, Sünnet, 14/4675. 
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peygamberlikten önce, hem de sonra gayret göstermiştir. Buna mukabil O, 
kabilecilik, kan davaları, kölelik uygulamaları, zulüm ve haksızlıkla, 
kadınlara ve kız çocuklarına dair yerleşik geleneklerle de mücadele etmiştir.  

Hz. Peygamber’in amacı, vahiy merkezli bir Müslüman kimliği 
oluşturmak ve bu yönde bir gelenek yerleştirmekti. Bunun için en basit 
anlamda dahi olsa, hayatın her yönünü tanzim etmeye çalışmış ve 
tanziminin de örfe dönüşmesini arzu etmiştir. 

O, doğumundan ölümüne kadar insanın her davranışını içine alan bir 
geleneği hedeflemiştir: Çocuk dünyaya gelince kulağına ezan okunması, 
kendisine güzel bir isim konması, saçının kesilmesi, altın tasadduk edilmesi, 
akîka kurbanı kesilmesi, damağına tahnîk yapılması; sonra büyüyüp kemale 
erdiğinde evlenmesi, düğün-nişan törenleri; sonra kişisel davranışları, 
oturup kalkması, konuşması, yemesi-içmesi, yatıp uyuması, giyinip 
kuşanması, yıkanması, taranması, traş olması, saçın, sakalın ve bıyığın şekli, 
hangi ayakla eve girip çıkacağı, kısaca tuvalete girişi çıkışına varıncaya 
kadar hayatın her yönünü tanzime çalışmış, hatta ölünce insana yapılacak 
muameleyi, cenaze törenlerini de düzenlemiştir.  

İlginç bir örnek arz edeyim: Müşriklerden biri Selman-ı Fârisî’ye alaylı 
bir şekilde; 

“- Dostunuz size her şeyi, hatta tuvalete nasıl oturacağınızı bile 
öğretmeye kalkıyor” diyor. Selman da büyük bir gururla;  

“- Evet, O bize her şeyi öğretiyor” diyerek Rasûlullah’ın (s.a.v.) 
tuvalet âdâbı ile ilgili buyruklarını sıralıyor.4  

Çok basit, çok sıradan bir şey dahi olsa, dinle alakası olmayan bir 
husus bile olsa, sahâbe gözünde Hz. Peygamber’den gelen her tavsiyenin bir 
değeri vardı; zira O, sürekli Cebrâil’in kontrolünde olan biriydi, dolayısıyla 
hata yapma ihtimali de yoktu. 

Bu sıraladığım şeylerin hep farz niteliğinde hususlar olduğunu 
söylemiyorum elbette. Zaten bahsimiz, bir toplumda yerleşmiş olan örf-âdet 

                                                           
4 Müslim, Tahâret, 17/57 (262); Ebû Dâvûd, Tahâret, 4/7; Tirmizî, Tahâret, 12/16; 

Nesaî, Tahâret, 37, 42; İbn Mâce, Tahâret, 16/316; İbn Huzeyme, Sahîh, I, 41, 44, hadîs 
no: 74, 81. 
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ve geleneğin İslâm açısından değerlendirilmesidir. Kanaatimce dinimizin 
değer ölçülerine göre toplumda yerleşmiş olan bu uygulamaların en önemli 
vasfı, “farz” olmak değil, “meşrû ve ma’rûf” olmaktır. 

Mes’elenin insan ve toplum üzerindeki etkisine ve müeyyide gücüne 
gelince; gelenekler, yasalardan çok daha geniş bir alana hükmederler. 
İnsanın doğumundan başlayıp ölümüne kadar devam eden uzun süreçte her 
adımda kendini belli ederler. Müeyyide gücü olarak da yasalardan çok zayıf 
sayılmazlar. Çünkü yasaların arkasındaki güç polis ve mahkeme olmasına 
mukabil, geleneklerin arkasındaki güç toplumun bütünüdür. Mensubu 
bulunduğu toplumun geleneklerine karşı çıkan bireyler, bu karşı çıkışın 
derecesine göre; toplum tarafından hor görülmesine, alaya alınmasına, 
dışlanmasına, hatta saldırıya uğramasına varıncaya kadar genişleyen bir 
tepki ile karşılaşırlar. Ayrıca geleneklerin mistik bir havası da vardır.  

Burada bir hususa dikkat çekmek gerekir: Çeşitli toplumlarda 
yerleşmiş olan gelenekleri din ile bir tutmamak, din ile sosyal çevrelerde 
görülegelen gelenekleri asla aynı kategoride görmemek gerekir. Her ne 
kadar dinin kendisi bir geleneği temsil ediyorsa da, konuları, alanları ve 
sonuçları bakımından, toplumun ürettiği geleneklerden farklıdır. Din 
Allah’ın kanunudur, gelenek ise toplumun kanunudur. Birinde kaynak 
Allah, diğerinde insandır. İslâm Yüce Allah’ın Cebrail vasıtasıyla Hz. 
Muhammed’e gönderdiği vahiyler bütünüdür. Sâbiteleri ve müeyyidesi 
olan, insanları derinden etkileyen ve yönlendiren değerlerdir. Hem dünyada 
yaşarken, hem de öldükten sonra müeyyidesini omzumuzda hissettiğimiz 
hususlardır. Dolayısıyla neticeleri itibariyle de vahiy geleneği ile insan 
merkezli gelenekleri aynı değerde görmek doğru değildir. Çünkü birinde 
Allah’tan mükâfat veya ceza görmek söz konusudur, diğerinde ise insanlar 
tarafından saygın bir vatandaş görülmek veya kınanmak… Öyleyse 
gelenekleri tercih noktasında söylenmesi gereken şey, Allah’ın insana 
uyması değil, insanın Allah’a uymasıdır. 

Burada dinin şuurlu ve iradî bir hareket olduğunu da ilave etmek 
gerekir. Halbuki insan merkezli gelenekler, bir davranışın çok da şuurlu 
olmayan sanki mekanik bir uygulaması gibidir.  

Gelenekler ve din, birbirleriyle bazen örtüşürler, bazen de birbirlerini 
hayatın dışına iterler. Dolayısıyla aralarında mutlak bir uyumdan söz 
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edilemez. Uyumsuzluk halinde terk edilmesi gereken, vahiy geleneği 
olmamalıdır. Çünkü insan kaynaklı bir gelenek giderse, fazla bir şey 
kaybedilmiş olmaz, yerine başka bir gelenek ikame edilir. Ama vahiy 
geleneği giderse, doğru olan gitmiş olur ve onun yerine başka bir şeyin 
ikamesi de mümkün değildir. Vahiy geleneği giderse, onun boşluğunu 
doldurmak için bir gelenek istilası kaçınılmaz hale gelir. Bugün batı 
kültürüyle yoğrulmuş pek çok müslümanın, hayatlarına, hatta inançlarına 
bile batılı gelenekleri hâkim kıldıkları bilinen bir husustur. Bundan kâr mı 
ettiler, yoksa zarar mı? Doğruluğu yüce yaratıcı tarafından garanti edilen 
değerler manzumesine sahip bir insanın, hatta bir milletin kendisi olmaktan 
çıkmasının neresi kârlıdır acaba? Günümüzde “geleneksel İslâm” diye 
eleştirdiğimiz şeyler de, çağın geleneklerini vahye hâkim kılmanın 
doğurduğu bozulmuşluktan başka bir şey olmasa gerektir.  

Konunun değerlendirme boyutuna bakacak olursak; bir toplumda 
görülen geleneklerin bütünüyle olumlu veya olumsuz olduğunu söylemek 
mümkün değildir. Bu konuda toptancı bir hüküm verilemez. Burada bir 
temyiz ihtiyacı kaçınılmazdır.  

Toplum yaşantısından kaynaklanan ve insan ürünü olan değerlerle, 
İslâm’ın getirdiği vahiy ürünü olan değerlerin ayrıştırılması, her geleneksel 
değerin tek tek ele alınıp bir hükme varılması gerekir. Buradan hareketle bir 
Müslüman için gelenekler, kendi içinde ton ve nüans farkları olsa dahi hak 
ve bâtıl diye iki genel kategoriye ayrılır. Buna göre: 

1- Uyulması ve devam ettirilmesi gereken, Yüce Allah’ın ve 
Peygamberlerinin muradına da uygun olan gelenekler. Bunların doğru ve 
güzel, insana ve topluma faydalı olduklarına şüphe yoktur. Çünkü Allah’ın 
ve peygamberlerinin muradı, insanın ve toplumun huzuru, mutluluğu ve 
âdil bir yaşam sürmesidir. Peygamberler bunun içindir, dinler ve kitaplar 
bunun için gönderilmiştir: Yani insan için, insanın huzuru ve mutluluğu 
için… 

Yüce Allah En’âm sûresinde insanlara gönderdiği peygamberlerin 
oluşturduğu geleneklere işaret ederek şöyle buyurmaktadır: 
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“Bunlar, Allah’ın hidâyet ettiği kimselerdir. Sen de onların hidâyetine 
tâbî ol!”5  

Buradaki “hidâyet” sözcüğü ile genel hatlarını Allah’ın çizdiği, 
insanlar arasında yerleşip yaygınlaşmasını arzu ettiği, peygamberler 
vasıtasıyla oluşmasını sağladığı örfler, yani ma’rûf olan gelenekler 
kastedilmiş olmalıdır. 

2- İkincisi ise terk edilmesi ve değiştirilmesi gereken atalar 
geleneğidir. Bu tür geleneklerin bütünüyle insana ve topluma faydalı, 
doğru, sahih ve güzel oldukları söylenemez. Burada sadece, atalardan 
tevârüs edilen uygulamalara körü körüne bir bağlılık söz konusudur. Buna 
da muhtelif âyetlerde işaret edilmektedir.  

Mâide sûresinde şöyle buyurulur: 

“Onlara ‘Allah’ın indirdiklerine ve Peygamber’e gelin’ denince, 
‘atalarımızı üzerinde bulduğumuz şeyler bize yeter’ dediler. Ya ataları bir şey 
bilmiyor ve doğru yolu da bulamamış iseler?! ”6  

Aynı şeye Bakara sûresinde de temas edilir: 

“Onlara, ‘Allah’ın indirdiğine uyun’ denince, ‘hayır, biz atalarımızı 
neyin üzerinde bulduysak ona uyarız’ dediler. Ya ataları bir şeye aklı ermeyen 
ve doğru yolu da bulamayan kişiler idiyse?! ”7  

Lokman sûresinde baş tarafı aynı olan bir âyetin son kısmı şöyledir: 

“Ya şeytan kendilerini can yakıcı bir azaba çağırıyor ise de mi?! ”8  

A’râf sûresinde de şöyle buyurulur: 

“Onlar bir ahlâksızlık yaptıklarında; ‘biz atalarımızı böyle yaparken 
gördük, bunları bize Allah emretti’ derler. Onlara de ki: Allah ahlâksızlığı 
emretmez. Bilmediğiniz şeyleri Allah’a isnad mı ediyorsunuz?”9  

                                                           
5 En’âm, 6/90. 
6 Mâide, 5/104. 
7 Bakara, 2/170. 
8 Lokmân, 31/21. 
9 A’râf, 7/28. 
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Bu ve benzeri âyetlerde kastedilen şeyin, öncelikle tevhîd geleneği 
olduğunu, yani daha çok akîde ile alakalı şeyler olduğunu söylemek lazım. 
Bununla birlikte tevhîdi reddetmeyen, onun genel ilkeleriyle uyumlu olan 
beşerî geleneklerin, genel ahlâk ilkelerinin ve insan haklarının da bu 
kapsamda değerlendirilmesinin yanlış olmadığını zannediyoruz. 

Âyetlerde işaret edilen bu ayırıma göre; geleneklerin sahîh olanı ve 
olmayanı, hak olanı ve bâtıl olanı vardır. Hak olan ile vahyin hayata 
yansıyan şekli veya vahyin reddetmediği uygulamalar kastedilmiştir.  

Toplumun ürettiği gelenekler eğer İslâm’ın temel ilkelerine tamamen 
uygunsa bunların dinî bir değeri de vardır. Bu gelenekler dine aykırı 
olmayan yenilikler ise, uyulmasında dinen bir mahzur olmaz. Az önce de 
ifade edildiği gibi bunlar aynı zamanda “örf-âdet” ismi ile İslâm 
Hukukunun fer’î delilleri arasında yer alırlar.  

Bâtıl gelenekler ise İslâm’a tamamen aykırı düşen geleneklerdir. 
Bunlar da terk edilmelidir. 

Bu konuda şunu da söylemenin uygun olacağını zannediyorum:  

Kabul etmek gerekir ki din, biraz da geleneklerle ayakta durur. Dini 
sadece farz ve haram kıstasına sıkıştırır ve böylece insan davranışlarını 
sınırlayacak olursak, bundan dinî tezahürlerin zarar görmesi ihtimali 
fazladır. Meselâ, ülkemizde yaygın olan zikir, mevlid, hatim, sünnet 
törenleri, bayramlar ve kandil kutlamaları, ölülerin 40., 52. gecesi ve sene-i 
devriyeleri ile ilgili gelenekler, ölüler için yapılan birtakım uygulamalar 
vb… bunlar dinî zorunluluklar arasında yer almadığı halde, halkımızın 
önemli bir çoğunluğunun bunları yapmaya çalıştığını biliyoruz. Halkımız 
arasında din eksenli bu tür gelenekler yerleşmiş bulunmaktadır. 
Zannederim diğer İslâm ülkelerinde de bunlardan daha farklı uygulamalar 
vardır.  

Bu gelenekleşmiş uygulamaların, dinin zorunlu bir emri olmadığında 
kimsenin şüphesi yoktur. Ama burada bir ikilemle karşı karşıyayız: Bunları 
ortadan kaldırmak mı, yoksa daha çok canlandırmak mı gerekir? Eğer daha 
çok canlandıracak olursak, İslâm’ın aslının bunlar olduğu gibi sakıncalı bir 
anlayışın yerleşme riski vardır. Tamamen ortadan kaldıracak olursak, o 
zaman da sıradan insanların dinî bir tezahürü görmesi ve yaşaması 
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mümkün olmayacaktır. Böyle olunca da bunların yaşamasında ve 
devamında fayda olduğu ortaya çıkar. Zira insan hiç değilse bu vesile ile 
dinini hatırlamaktadır, dindarlık duygusu canlanmaktadır. Belli bir dine 
mensup olduğunu hissetmektedir. Böylece din duygusunun devamına ve 
canlı kalmasına imkân vermektedir. 

Bu ikilemde ben şahsen ikinci şıkkı tercih ederim. Ama bunların dinin 
aslı olmadığı her vesile ile vurgulanmak kaydıyla… 

Burada üzerinde durulması gereken bir husus da, teceddüt veya 
değişim ile gelenek ilişkisidir. Şüphesiz yenilik ve değişim, hayatın 
kaçınılmaz bir gerçeğidir. Dünya ölçeğinde ayakta kalabilmek için, mutlaka 
değişen şartlara uyum sağlamak gerekir. Bu noktada gelenekler bağlamında 
bir ikilemle yüz yüze geliriz. Her yenilik, bir geleneğin değişmesi demektir. 
Veya daha ılımlı bir ifade ile yeni bir gelenek oluşturmak demektir. Ama her 
değişim ve yenileşmenin doğru ve faydalı olduğunu söylemek de mümkün 
değildir. Meselâ, günümüz şartları bağlamında söyleyecek olursak, 
batılılaşma bir yenileşmedir, çağdaşlaşmadır. Ama bunun bütünüyle doğru 
ve faydalı olduğunu söylemek mümkün müdür? Gelenekteki yanlışlıklara 
karşı çıkalım derken, bazen çok uç noktalara da gidebiliyoruz; geleneğe 
karşı çıkalım derken sünneti de büyük ölçüde devreden çıkarmayı göze 
alabiliyoruz, hatta birtakım yeni okuyuş ve anlayışlarla Kur’ân-ı Kerîm’i de 
tarihe hapsetme noktasına gelebiliyoruz. Bu yenilik ve değişimin doğru ve 
faydalı olduğu iddia edilebilir mi? 

Öyleyse bu konuda da mutlaka seçici olmak zorunluluğu vardır. Her 
milletin tarih öncesi geleneğini bile diriltmeye gayret gösterdiği bugünün 
penceresinden baktığımızda, bizlerin “Geleneksel İslâm” sloganıyla, 
geçmişimizi tarihe hapsetmeye çalışmamız sanki bir tezadı işaret ediyor 
gibidir. Elbette yanlışı savunalım demiyorum, ama başkalarının yanlışına da 
selam durmayalım.  

“Geleneksel İslâm” sloganıyla geçmişte yanlış gördüğümüz şeylere 
nasıl karşı çıkıyorsak, dünyadaki bütün yerel kültürleri silip süpürmeyi 
amaçlayan Batı kültürünün hegemonik niyetlerine de karşı çıkmamız 
gerekmez mi? Kaldı ki “geleneksel İslâm” diye karşı çıktığımız hususların 
en azından önemli bir kısmı, belli bir zaman diliminde yaşayan insanların 
kendi âdet ve anlayışlarını dine eklemeye çalıştıkları unsurlardır. O zaman 
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bizlerin de günümüz konjonktürünün zorladığı bazı unsurları İslâm ile 
irtibatlandırmaya çalışmamız veya var olanı birtakım zorlama yorumlarla 
çarpıtmaya çalışmamız, geçmişin yanlışına düşmek anlamına gelir.  

Hiç şüphe yok ki İslâm, genel karakteriyle kıyâmete kadar sağlıklı bir 
şekilde var olmaya devam edecektir, bu Yüce Allah’ın teminatıdır. İslâm’ın 
kendisi insanlık tarihi kadar eski ve köklü bir gelenektir, mutlak anlamda 
hiçbir çağın ve hiçbir ülkenin gelenekleriyle sınırlandırılamaz, aslından 
fedakârlık pahasına güncele uyması beklenemez. 

Dolayısıyla yenilik, gelişme ve ilerleme gibi isimlerle ortaya atılan, 
ama gerçekte yanlış olan şeylere de karşı çıkmak gerekir. Her geleneksel 
olan doğru olmadığı gibi, her yeni olan da doğru değildir. Günümüzde 
yenilik diye ortaya atılan şeylerin pek çoklarının perde arkasında ideolojik, 
siyasal, kültürel, çıkar amaçlı ve konjonktürel birtakım hesaplar yahut zihin 
kirlenmişlikleri bulunabilir. 

Modernitenin kendi değerleri vardır. Modernite, elindeki güçlü 
imkânlarla diğer kültürel değerleri değiştirip kendine benzetmeye çalışır, 
değiştiremediklerini de red ve inkâr eder. Hâkim kültürün mahkûmları olan 
Müslümanlar, biraz da aşağılık kompleksinin etkisiyle, din merkezli 
geleneksel değerlerini geçmiş tarihle sınırlamaya yönelirler. 

Hâkim kültürü, medyası, haber kaynakları ve teknolojik gücüyle son 
derece geniş imkânlara sahip batı düşünce yapısına karşı, Müslümanların 
salt eski geleneklerini sürdürmek mücadelesiyle ayakta durmalarının 
mümkün olmayacağı da elbette bilinmelidir. Ama Müslüman aydınların 
kendi değer dünyalarını göz ardı etmemeleri de gerekir. Burada sâbiteleri 
olan, ama her gün yenilenen dünya şartlarına ve beliren ihtiyaçlara göre 
değişik içtihatlara, tasarılara ve modellere imkân veren yeni geleneklerin 
yolunu da açmak gerekir. 



 

 

 

 

MÜZAKERE 

 

Selçuk COŞKUN* 

 

Değerli Hocamın tebliğini tekrar tekrar okudum. Sadece bu tebliği 
değil, tartışmalı ilmî toplantı sekreteryasında görev almam hasebiyle diğer 
tebliğlere de göz attım.  

Hocamızın tebliğinin ilk ismi; “Gelenek-Görenek, Örf-Âdet ve 
Törenin İslâm Dinindeki Yeri ve Önemi” şeklinde idi. Sağolsunlar daha 
sonra tebliği daha da geliştirerek gönderdiler. Bu yeni gelen metinde başlık 
“Gelenek ve Din” şeklinde değiştirilmişti. Hocamın tebliğinin hem ilk hali, 
hem de son hali, bu ilmî toplantıda sunulan diğer tebliğlere de zemin 
hazırlayacak, geniş bir perspektif sunmaktadır. Bu sebeple onun ilk tebliğ 
olarak sunulmasının faydalı olacağını düşündük. Zira bu tebliğde; örf-âdet-
gelenek kavramlarından, gelenek ile din arasındaki ilişkiden, örf âdet ve 
geleneğin hukukî değerinden, geleneğin İslâm’daki yerinden, geleneğin 
toplumdaki yerinden, gelenek ve bilinçten, gelenek ve değişimden vs 
bahsedilmektedir. Sempozyum programını inceleme fırsatı bulanlar şunu 
net olarak göreceklerdir ki, aslında ileriki tebliğlerden önemli bir bölümü, 
hocamızın bir ya da iki paragrafta değindiği hususları detaylandırmak-
tadırlar. Bu sebeple, ben, hocamızın değindiği bu hususlara temas edecek 
olan tebliğleri ve müzakereleri de hocamın tebliğinin müzakeresi sayarak, 
onların değinmediği bir alana girmek istiyorum. 

Burada konuyu biraz daha kendi uzmanlık alanımız olan sünnet 
açısından değerlendirmek istiyorum. Ancak burada şunu da belirtmem 
gerekir ki, müzakereci; ne bir tashihci/musahhih ne de bir münekkittir. 
Müzakereci tebliğ konusunu çeşitli zaviyelerden inceler, tebliğciden farklı 

                                                           
* Prof. Dr., Atatürk Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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olarak vardığı sonuçlar doğrultusunda özgün değerlendirmeler yapar. Bu 
arada tebliğde gördüğü noksan veya yanlışlara da değinir.  

Hocamızın, -tebliğin başlığında böyle bir iddiası söz konusu 
olmamakla beraber- bir hadisçi olması hasebiyle daha yoğun olarak 
değineceğini umduğum, sünnet ve gelenek arasındaki ilişkiye yeterince yer 
vermediğini görmekteyiz. Onun için ben, tebliğdeki diğer konularla ilgili 
malumatı daha sonra verilecek tebliğ ve müzakerelere bırakarak sünnet ve 
gelenek arasındaki irtibattan bahsetmek istiyorum.  

 
Sünnet ve Gelenek Arasındaki Kavramsal İrtibat 

Sünnet: “Sünnet” kavramı, Arapça olup, kullanımı Hz. 
Peygamber’den daha öncelere dayanmaktadır. Esasen ن-ن- س  harflerinden 
iştikak eden kelimenin, arka planını besleyen felsefe, yani kökler aynı iken, o 
köklerin üzerinde yükselen ağacın gövdesi, dalları, yaprakları, bunların 
renkleri, ebatları vs. zamanla çeşitlenmiştir. Aynı kökten gelmeleri 
nedeniyle, parçadan bütüne doğru bakılınca, bu unsurların her biri sünnet 
olarak tanımlanmıştır. Ancak, yaprak, dal, gövde vs. aynı kelime ile ifade 
edilince, aralarında uzlaştırılamaz bir farklılığın olduğu görülmektedir. 
Sünnet kelimesine bu bakış açısıyla bakıldığında, cahiliye Araplarının 
günlük kullanımındaki anlamı ile, daha sonra Müslümanların kullandıkları 
anlamlar arasında farklılıkların ortaya çıktığı anlaşılmaktadır. Kökü 
itibariyle aynı olsa da, görüntüsü itibariyle farklı unsurları ve parçaları 
kastetmek üzere kullanılır olmuş, nihayet bu durum, aradan zamanın 
geçmesiyle kavram kargaşasına neden olmuştur. Öyle ki, farklı bilim 
dallarının farklı anlamlar yüklediği bir ıstılah olma durumunda kalmıştır. 
Bunun neticesinde; Hz. Peygamber’in, sahâbenin, tabiûnun, fıkıhçıların 
(Hanefîlere göre, Şâfiîlere göre, Mâlikîlere göre, Hanbelîlere göre), fıkıh 
usûlcülerinin, kelamcıların (Ehl-i Sünnet, Mutezile ve Şiaya göre), 
mutasavvıfların, hadisçilerin (İlk dönem hadisçileri ve hadis usulcülerine 
göre), müsteşriklerin ve nihayet halkın kullanımında oldukça farklı 
anlayışlar ortaya çıkmıştır. Ancak incelendiğinde bütün bu farklı 
yansımaların özü itibariyle, aynı kaynağa ve aynı felsefeye dayandığı 
görülmektedir. Bununla beraber, belirtilen ilim dalları ve ekoller artık 
kelimeye yansıyan tarafından bakmayı kabullenmiş görünmektedirler. 
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Sünnet için sunulan birbirinden farklı anlam yelpazelerinin kökünde; 
istikrar, farklılık, devamlılık, farkındalık, pürüzsüzlük, ahenk, tekrar, 
orijinallik vs gibi ortak unsurlar yer almaktadır. 

Gelenek: Geleneğin anlamını kavrayabilmek için onun “elden ele 
aktarılan” niteliği üzerinde durmak gerekir. Zira “gelenek” kelimesinin 
etimolojisi, geleneğin zaman bakımından daha önceki insanlardan “gelen” 
bir şey olduğunu yeterince vurgulamaktadır. Öyleyse gelenek, kendinden 
öncekiler tarafından “verilmiş” bir şey olarak kabul edilmektedir. Bu verili 
olma vasfı, geleneğin tarifinde oldukça geniş boyutlu bir ufuk açmaktadır1. 

Sözlük anlamı itibariyle, devretmek, teslim etmek anlamlarına gelen2 
“gelenek” kelimesinin terim anlamı için birçok tanım yapılmıştır3. Bu 
birbirinden farklı tanımlarla beraber, geleneğin en popüler anlamı, günlük 
dilde örf, âdet, töre anlamında kullanılanıdır.  

Geniş sosyolojik anlamıyla gelenek, toplumun bir sosyal miras 
olarak önceki kuşaklardan devralıp yaşadığı tüm dinî, sosyal ve kültürel 
değer, norm, inanç, ilke ve kuralları ifade eder. Bu çerçevede aralarında 
kısmî farklar bulunsa da bu kavram; örf, âdet, teamül, an’ane, görenek ve 
töre kavramlarını da içeren genel bir kavramdır4. 

Geleneği farklı tanımlarına bakıldığında onun; “geçmişin belirli bir 
takdimi”, “geçmişin sürekli meydana getirilmesi”, “geçmişin yeniden 
yorumlanması”, “saygın olup kuşaktan kuşağa aktarılması”, “geçmişten 
aktarılan, inanç, uygulama, görenekler”, “süreklilik gösteren ritüeller, 
semboller”, “önceki nesillerden devralınan her türlü toplumsal pratik”, 
“geçmişten günümüze miras bırakılan herhangi bir şey” “örf, âdet, teamül, 
an’ane, görenek ve töre” olduğundan bahsedilmektedir. Buna göre gelenek 

                                                           
1 Armağan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasında, İnsan Yay. İstanbul 1995, s. 70-71. 
2 Bkz. Akdoğan, Ali, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Geçişte Dini Hayat, 

Rağbet, İst. 2002, s.33. 
3 Bkz. Akdoğan, a.g.e. s. 33-34; Öncül, Remzi, Eğitim ve Eğitim Bilimleri Sözlüğü, MEB, 

İst. 200, s.417; Kızılçiçek, Sezgin-Erjem, Yaşar, Açıklamalı Sosyoloji Terimleri Sözlüğü, 
Atilla Kitabevi, Ankara 1984, s. 180; Marshall, Gordon, Sosyoloji Sözlüğü, Bilim ve 
Sanat, Çev. Osman Akınhay-Derya Kömürcü, Ankara 1999, s. 258-259; Demir, Öner – 
Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sözlüğü, Vadi yay. Ankara 1997, s.93; Cevizci, Ahmet, 
Paradigma Felsefe Sözlüğü, Paradigma, İst. 2000, s. 402. 

4 Coşkun, Ali, Sosyal Değişme ve Dinî Normlar, Dem Yay. İst. 2005, s. 42. 
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geçmişten gelmektedir, sürekliliği vardır, tekrar edilmektedir, normatiftir, 
inanç ve uygulama gibi zahirî ve batınî yönü vardır.  

Sünnet ve Gelenek: Mes’eleye kavramların tanımları açısından 
değilde, bu kavramlara hâkim olan sıfatlar açısında bakıldığında, birisi 
oldukça eskiye dayanan, diğeri ise son yüzyılda ortaya çıkan ve belirli bilim 
dalları tarafından belirli anlamlar yüklenen sünnet ve geleneğin, bazı ortak 
noktalarının bulunduğu görülecektir. 

Bu ortak noktalar, hem kavramların tanımında, hem de bu tanımların 
delalet ettikleri olgularda ortaya çıkmaktadır.  

Sünnet kelimesinin arka planını, süreklilik, şuurluluk, olumluluk, 
örneklilik, doğruluk, mutedillik, kuralsallık, tekrar, orijinallik, farklılık 
oluşturmaktadır. Adına sünnet denilen her şeyde, bu unsurların büyük 
çoğunluğu yer almaktadır. Burada orijinallik ve süreklilik görünürde 
birbirlerine aykırı gibi dursa da, orijinal olarak ortaya çıkan unsurun da 
sürekliliği beklendiğinden esasta aykırı değildirler.  

Gelenek kelimesinin anlamları incelendiğinde, onların da aynı 
felsefeye dayandığı görülecektir. Bu düşünceyi oluşturan unsurlar; 
süreklilik, geçmişe saygı, eksiksiz olma, güvenilirlik, itaat edilirlik, 
hiyerarşiklik, aktarılma, istikrarlılık, meşrûiyet kaynağı olma şeklinde 
tesbit edilmiştir.  

Hem sünnet, hem de gelenek kavramlarının arka planını oluşturan 
asıl ve bu aslın unsurları mukayese edildiğinde, kesiştikleri noktaların, diğer 
noktalardan çok olduğu görülür. Kutsalla ilişki, otoriter olma, istikrarlı 
olma, sürekli olma, aktarılma, taklit edilme, geçmişte olma, itaat edilme, 
meşrûiyetin kaynağı olma gibi unsurlar kesiştikleri noktalardır. Bununla 
beraber, ıstılahî anlamdaki sünnetteki olumluluk, bilinçlilik (çoğunlukla), 
orijinallik (bazen) vasıfları gelenekte aranmamaktadır. Bu noktalardan 
gelenek ve sünnet ayrışmaktadırlar. Ancak ayrıştıkları noktalar, kesiştikleri 
noktalara göre daha az görünmektedir. Mes’eleye bu şekilde bakınca, 
kavramsal olarak gelenek ve sünnet terimlerinin birtakım ortak paydalarının 
olduğu ortaya çıkmaktadır. 
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Sünnet ve Gelenek Arasındaki Olgusal İrtibat 

Câhiliye dönemi Araplarının kullandığı sünnet değil de, Hz. 
Peygamberle başlayan ve Müslümanların ıstılahlaştırdığı sünnet kavramı 
esas alındığında, bunun gelenekle arasındaki ilişkiyi şu şekilde özetlemek 
mümkündür:  

Hz. peygamber’in nübüvvetinden sonra genelde din, özelde de 
sünnetin geleneğe karşı belirli bir yaklaşımı söz konusudur. Yukarıda 
kavram olarak mukayese edilen ve birbirleriyle sıkı ilişkilerinin olduğu 
tesbit edilen “gelenek” ve “sünnet”; burada meşrûiyetin kaynağı vasfıyla 
karşı karşıya gelmektedirler. Söz konusu mukayeseyi, her şeyden önce 
kendisini Müslüman olarak tanıtanlar ve bir şekilde davranışlarını bilinçli 
olarak belirlemek zorunda olanlar yapınca, test eden “sünnet”, test edilen 
“gelenek” olmak zorundadır. Bu anlamda Hz. Peygamber’le irtibatlandırılan 
“sünnet”; otoriter, kaynağı belli, İlâhî olanla bağlantılı, sahih, şuurlu 
vasıflarını taşırken; “gelenek”, otoriter olmakla beraber, kaynağı tamamen 
belli değil, şuursuzca tekrar edilen alışkanlıklar, İlâhî olanla bağlantısını 
yine “sünnet”in belirleyeceği, sahihliğinden emin olunamayan, şuurluluk 
vasfına sahip olmayan ameliyat masasındaki hasta gibidir. Yeni bir din 
gelmiş, eskiye ait gelenekleri ameliyat masasına yatırmış, onun üzerinde 
birtakım işlemler yapacaktır. Bu işlemlerde; bazı organları tamamen çıkarıp 
atmak, bazılarındaki hastalıklı bölgeyi temizlemek, bazılarına ise hiç 
dokunmamak yetki ve sorumluluğu ona aittir. Bu anlamda din, bazı 
gelenekleri iptal etmiş, bazılarını tashih etmiş, bazılarını da devam 
ettirmiştir.  

Geleneğin Tasfiyesi: Meselâ, şarap içmek öteden beri Arapların âdeti 
iken, bu noktada gelenek sınırlı bir süre için dikkate alınmış ve nihayet bir 
geçiş döneminden sonra şarap haram kılınmıştır. Dolayısıyla toplumda 
yaygınlaşmış, gelenekleşmiş diye şarap içmek mübahtır denilemez5. Yine 
kan davası ve faizin yasaklanması, köle ve cariye haklarının düzenlenmesi, 
yetim ve yoksulların himayesi, liyakat ve takvanın öne çıkarılması, hak ve 

                                                           
5 Miras, Kâmil, Sahih-i Buhâri Muhtasarı Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Şerhi, DİB yay. 

Ankara Tsz., 8.b., V,119. 
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adaletin sınıf farkı gözetmeksizin toplumun bütün fertlerine teşmili, buna 
örnek verilebilir6. 

Geleneğin Tashihi: Meselâ, düğün yemeği, Cahiliye Araplarında da 
var olan bir gelenekti. Ancak çoğu zaman, zenginler çağrılır, fakirler 
çağrılmazdı. Hz. Peygamber düğün yemeğini teşvik etmiş, ancak sınıf 
ayrımını tashih ederek kaldırmıştır. Hz. Peygamber’in; “En kötü yemek, 
fakirlerin bırakılıp zenginlerin davet edildiği düğün yemeğidir”7 şeklindeki 
ifadesi, bu durumu göstermektedir. Böylece düğün yemeği geleneği tashih 
edilerek devamına karar verilmiş, sünnetleştirilmiştir. 

Geleneğin Onayı: Hz. Perygamber, zemzem gibi, el-Haceru’l-Esved 
gibi, İslâm öncesi Araplarının geleneksel olarak saygı duydukları yerlerin 
saygınlığının devam ettirilmesini onaylamıştır. O, Haceru’l-Esved’i 
selamlamıştır. Nitekim Hz. Ömer Rasulullah’ın el-Haceru’l-Esved’i 
öptüğünü görmüş ve o da onu öpmüştür. Ardından da; “Vallahi çok iyi 
biliyorum ki sen bir taşsın. Sen fayda da vermezsin, zarar da. Rasulullah’ın 
seni öptüğünü görmeseydim, ben de öpmezdim”8 demiştir. Görüldüğü 
üzere el-Haceru’l-Esved’in ta Hz. İbrahim’den beri devam eden, nitekim 
Cahiliye Araplarında da konumunu koruyan bir saygınlığı vardı. Bu 
geleneksel saygı, Hz. Peygamber’in de onaylamasıyla devam etmiş, 
sahâbenin büyüklerinde Hz. Ömer ve diğerleri onun bu durumunu 
korumuş, bu husus daha sonraki küçük sahabîler, onlardan da tabiîlere 
geçmiş ve nihayet günümüze kadar gelmiştir. Bu gün Müslümanların Hacda 
veya umrede el sürmek veya öpmek için uğraştıkları el-Haceru’l-Esved’in 
bu saygınlığı, Rasulullah’tan önceki dönemlerden kalan, Rasulullah’ın da 
pekiştirmesiyle dinî bir hüviyet kazanan bu geleneksel uygulamaya bağlıdır. 
Böylece el-Haceru’l-Esved’in önceki gelenekte sahip olduğu saygınlık 
sünnet tarafından onaylamış olmaktadır. Olay sadece bununla kalmamış, o 
saygınlık, Hz. Peygamber’in onayıyla “sünnet” halini almış ve ondan 
sonraki Müslümanların artık “gelenek” olarak değil, “sünnet” olarak saygı 
duyduğu bir mekân olmuştur.  

                                                           
6 Algül, Hüseyin, “Asr-ı Saâdet Döneminde Gelenek ve Yenileşme-Müzakere”, 

İslâm, Gelenek ve Yenileşme, İSAM Yayınları, İst.1996, s. 26.  
7 Buhârî, Nikâh, 72; Müslim, Nikâh, 107-110. 
8 Müslim, Hac, 250. 
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Câhiliye geleneklerinden sikâye (hacılara su tedariki) ve sidâne (Kâbe 
ve civarının muhafazası) gibi gelenekler, Hz. Peygamber tarafından 
korunmuş, onaylanmış ve Müslümanların elinde geliştirilerek devam 
etmiştir. Hatta bu kabil hizmetler, çoğu kez cahiliye devrinde hangi 
kabilenin elinde ise, İslâm’a intikalden sonra da aynı kabilede devam 
ettirilmiştir9. Böylece söz konusu bu gelenek de Hz. Peygamber’in tasvibi ile 
“sünnet” halini almış ve bu gelenek sünnetleşmiştir. 

Tashih edilen ve onaylanan gelenekler esas alınıp, gelecekle 
irtibatlandırıldığında sünnet ve gelenek arasında vuku bulmuş olan geçişler 
aşağıdaki şekilde maddeleştirilebilir:  

a. Bazı uygulamalar, Hz. İbrahim tarafından konulmuş olmakla onun 
sünneti iken, zamanın geçmesiyle Arapların geleneği olmuş, Hz. 
Peygamber’in tekrar uygulamasıyla sünnet olmuş, ancak üzerinden 
zamanın geçmesiyle tekrar gelenek haline gelmiştir. Sünnet olmak gibi. Adı 
sünnet olmasına rağmen artık toplumumuzda bu olay, gelenek olarak 
uygulanır olmuştur. 

b. Bazı uygulamalar, Hz. İbrahim’e ait sünnet iken, Araplara ait 
gelenek olmuş, daha sonra Hz. Peygamber’in uygulamasıyla sünnet olmuş 
ve öylece devam etmiştir. Misvak kullanmak gibi. 

c. Bazı uygulamalar, Araplara ait gelenek iken Hz. Peygamber’in 
uygulamasıyla sünnet olmuş, daha sonra tekrar gelenek haline gelmiştir. 
(elle yemek yemek). 

d. Birtakım uygulamalar, Araplara ait gelenek iken Hz. Peygamber’in 
uygulamasıyla sünnet olmuş ve öylece kalmıştır. (sürme çekmek, kına 
yakmak gibi). 

e. Bazı uygulamalar, ilk defa Hz. Peygamber tarafından konulmuş 
olan bir sünnet iken daha sonra gelenek haline gelmiştir. (Cenaze evine 
yemek götürmek gibi). 

f. Bazı uygulamalar, ilk defa Hz. Peygamber tarafından konulmakla 
sünnet olmuş ve öylece devam etmiştir. (Namazların sünnetleri gibi). 

                                                           
9 Algül, a.g.m, s. 26. 
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Bu tablo, aslında gelenek iken sünnet halini almış, sünnet iken de 
gelenek halini almış bazı uygulamaların varlığını göstermektedir. Bu aynı 
zamanda; geleneğin içerisine girmiş, ona nüfuz etmiş, ya da gelenek 
tarafından emilip bünyesine katılmış çok sayıda sünnetin olabileceğini de 
göstermektedir.  

Bu alternatifler incelendiğinde, daha önceden sünnet iken, 
günümüzde gelenekleşmiş üç grup göze çarpmaktadır. Bunlar, özetle şu 
kısımlardır: 

a. Hz. İbrahim’in sünneti → Arap geleneği → Hz. Peygamber’in 
sünneti → Gelenek  

b. Arap geleneği → Hz. Peygamber’in Sünneti → Gelenek  
c. Hz. Peygamber’in sünneti → gelenek. 
Bu takdirde, sünnet ve gelenek arasında bir başka ilişkiden de söz 

edilebilir. Günümüzde gelenek olarak bilinen bazı uygulamalar aslında 
sünnet ise, bu tür gelenekler, sünnetin kaynağı olarak kabul edilebilir mi?  

 

Geleneğin Kaynak Değeri 
Günümüzden geriye, Hz. Peygamber dönemine doğru bakılınca, 

sünnetin elde edileceği ilk kaynağın yazılı eserler olduğunu söylemek 
gerekmektedir. Ancak yazılı kaynakların zayıf veya yetersiz kaldığı 
alanlarda, Müslümanların nesilden nesile aktardıkları uygulamalar, bir 
kaynak olarak değerlendirilebilir. Mademki nesilden nesile uygulanarak 
günümüze kadar gelen ve bu süreçte sünnet olduğu da unutulan 
gelenekmiş bazı sünnetler vardır, o halde bunları sünnetin ikinci kaynağı 
olarak görmek mümkün olmalıdır. 

Bu kaynağın adına “gelenekleşmiş sünnet” veya “uygulanagelen 
sünnet” demek mümkün görünmektedir.  

İslâm dininin temelde iki kaynağının olduğu genel kabul gören bir 
yaklaşımdır. Bunlardan biri Kur’ân-ı Kerîm, diğeri de sünnettir. Hz. 
Peygamber dönemindeki durumdan sarf-ı nazar ederek, tamamen içinde 
yaşadığımız dönemi esas alarak bakıldığında, bu iki kaynağa ulaşılma 
imkânının ancak bazı vasıtalarla mümkün olduğu görülmektedir.  

Kur’ân-ı Kerîm’e, iki şekilde ulaşılabilir:  
1. Ezberlenen Kur’ân yoluyla, başka bir ifadeyle, hafızlık geleneğinin 

zamanımızdaki temsilcileri olan hafızlar yoluyla,  
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2. Eldeki matbu veya dijital mushaflar yoluyla. Günümüz 
Müslümanlarının Kur’ân’a ulaşma yolu bu iki kaynakla mümkündür ve 
bunlar birer vasıta durumundadırlar.  

Sünnete ulaşmak istendiğinde ise iki ihtimal söz konusudur: 
Bunlardan biri yazılı kaynaklar diğeri ise uygulamalardır. 

1. Yazılı kaynaklar: Bunların başında da hadîs kitapları gelmektedir. 
Hadîs kitapları, Hz. Peygamber, sahâbe ve Tabiînden nakledilen haberlerin 
derlenip sunulduğu eserlerdir.  

Bu eserlerdeki bilgiler çoğunlukla, söz konusu haberlerin bağlamı, 
sebebi ile daha doğru bir ifadeyle bütünlük içerisinde değil, bir bütüne ait 
pasajlar mahiyetinde sunulmaktadır. Pasajlar halinde nakledilen bu 
haberler/hadîsler, her zaman Hz. Peygamber, sahâbe ve Tabiîn 
uygulamalarının bütün yönlerini aksettirmeye yetmemekte, hayatın bazı 
alanlarıyla ilgili boşluklar bırakabilmektedir. Söz konusu boşluklarla ilgili 
iki ihtimal söz konusudur:  

a. Bunlardan birine göre; o dönemde, hayatın bu yönü ile ilgili 
herhangi bir gelişme veya uygulama mevcut değildi. Söz konusu dönemde 
hayatın belli alanlarıyla ilgili birtakım uygulamaların olmamasının, 
tamamen o dönem insanının hayat standartlarıyla ilgili bir durum olması 
hasebiyle bir noksanlık sayılmaması gerekmektedir. Hz. Peygamber’in “Kim 
iyi bir çığır açarsa…” diye devam eden hadîsi, aslında gelecek dönemlerde 
muhtemel açıklıkların olabileceğini, bunların müslümanlar tarafından 
sünnete uygun olarak doldurulması gerektiğini ve bunun da lügat anlamı 
itibariyle sünnet olarak isimlendirilebileceğini işaret etmektedir. Olayın bu 
tarafı, şimdilik bu müzakerenin kapsamı dışında kalmaktadır. 

b. Diğer ihtimale göre; sünnette bu alanla ilgili bir uygulama vardı 
ancak bir şekilde kayda geçirilme imkânı bulamamıştı. Mes’elenin bu 
tarafını; bizzat Hz. Peygamber’de temessül eden İslâm dininin yaşanma 
biçiminin bir bütün olarak start aldığı, Müslümanlar tarafından da böylece 
yaşandığı, yaşanan bu durumun kayda geçirilme esnasında bazı 
noktalarının kayda girmediği ihtimali oluşturmaktadır. Kayda geçirilmeme 
ihtimali iki sebepten kaynaklanabilir:  

ba. Ya söz konusu uygulama çok meşhurdur, herkes tarafından 
bilinir, herkes tarafından bilinen ve meşhur olan bu uygulamanın tekrar 
kayd altına alınmasının abes olduğu düşünülmüştür.  



48 DİN ve GELENEK  
 

bb. Ya da gerçekten gözden kaçırılmıştır, aslında uygulanan, yaşanan 
bir sünnet, bu şekilde, başka bir sebeple değil, tamamen gözden kaçırılma 
nedeniyle kayda girmemiştir.  

Bu durumda, aslında uygulanan ama kayda girmeyen veya kayda 
parça parça pasajlar halinde giren ve aynı eylemin bütünlüğünü inşa etmeyi 
daha sonraki Müslümanlara bırakan bazı sünnetlerin varlığı söz konusu 
olabilir.  

2. Gelenekleşmiş Sünnet: Yukarıdaki tablo; sünnetin kaynağının 
sadece yazılı kaynaklardan ibaret olmadığını, aslında uygulanagelen bazı 
pratiklerin de sünnet için bir kaynak olabileceğini göstermektedir. Daha 
ikinci asır imamlarından İmam Mâlik’in gözünden kaçmayan bu fiilî durum, 
sadece sözlü veya yazılı rivâyetlerin değil, Medinelilerin uygulamalarının da 
dinde delil olabileceğini görüşünü savunmasına sebep olmuştur. Aslında bu 
vakıa için en uygun ifade “yaşayan sünnet” tabiridir. Ancak bu tabir Fazlur 
Rahman tarafından daha önceden ve farklı bir manada kullanılmış 
olduğundan, söz konusu tabiri değil de “gelenekleşmiş sünnet” veya 
“uygulanagelen/yaşanılagelen sünnet” tabirini kullanmak daha uygun 
olacaktır.  

Burada vurgulanmak istenen iki temel nokta vardır:  
a. Bazı sünnetler bir bütün eylemin içerisinde yer alır. Yazılı ve 

sözlü rivâyetler, bu bütünlüğe ait unsurları aynı bütünlük ve 
kompozisyonda değil de parça parça nakleder. Bu parçalı durum, aradan 
yılların, asırların geçmesiyle, ana gövdeden bağımsız gibi düşünülebilir, 
böylece söz konusu bütüne ait olan bu parçalarla o bütünün kendisi değil, 
içinde yaşanılan çağın şekillendirdiği zihin yapısının makul karşılayacağı 
anakronik bir yapı oluşturulabilir. Bu ihtimalin önünü kesebilecek en temel 
kaynak, yukarıda bahsi geçen, “gelenekleşmiş sünnet/uygulanagelen 
sünnet” olmalıdır.  

Horozdan kurban kesilemeyeceğine dair açık ve sarih bir haber hadîs 
kaynaklarında bulunmayabilir. Böyle bir yasaklamanın olmaması, 
günümüzdeki bazı insalarda, “eşyada aslolan ibahadır”, “horozun kurban 
olması Hz. Peygamber tarafından yasaklanmadığına göre horozdan da 
kurban olabilir” sonucuna götürebilir. Bu sonuca ulaşmayı engelleyen, 
ancak temel kaynaklar arasında zikredilmeyen delil, “gelenekleşmiş/ 
uygulanagelen sünnet” olmalıdır. Zira Müslümanlarca yüzyıllardan beri 
uygulanagelen fiilî durum; böyle bir anlayışı dışlamaktadır. Bu iddiayı dile 
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getiren kişinin görüşü, unvanı ne olursa olsun toplumda ma’kes 
bulmayacaktır.  

İslâmî ilimlerde tahsil sahibi olmayan herhangi bir Müslüman, sözü 
söyleyenin kimliğine bakmadan, söz konusu iddiayı kulak ardına atacaktır. 
Kendisi bu görüşe neden karşı çıktığının farkında veya bilincinde 
olmayabilir, ancak ona bu tavrı; geleneğin gücü veya yeni ifadesiyle 
gelenekleşmiş sünnet yaptırmaktadır. Başka bir ifadeyle bu reddedişin arka 
planında; ne kadar uzman olursa olsun, tek kişininin bildiriminin, asırlar 
boyu uygulanarak nesilden nesile aktarılan fiilî duruma, yani, 
“uygulanagelen sünnet”e aykırı düşmüş olması gerçeği yatmaktadır.  

Özellikle görsel ibadetler ve uygulamalar için “gelenekleşmiş 
sünnetin/uygulanagelen sünnet”in belirleyiciliği ön plandadır. Kur’ân’da 
namaz rükünlerinden kıraat, kıyam, secde, rukû’ gibi unsurlar 
sayılmaktadır. Farklı âyetlerde değişik bağlamlarda zikredilen bu 
unsurlardan hareketle, bazıları; “Sünnet olmasaydı, Müslümanlar 
namazlarını Hz. Peygamber’in tarif ettiği şekilde kılabilirlerdi” şeklindeki 
düşüncelere sahip olabilmektedirler. Tamamen Kur’ân’dan hareketle 
namazın aynen Hz. Peygamber’in kıldırdığı şekilde kılınabileceği fikri, 
ortada uygulanan bir namaz kılınış şeklinin görülmesinden sonra sergilenen 
bir görüştür. Örneği görülmekte, başka bir ifadeyle bütünün kendisi ortada 
müşahede edilmekte, ona ait parçalar Kur’ân’dan bulunup yerine 
konulmakta, böylece sünnete ihtiyaç olmadığı düşünülmektedir. Halbuki 
yazılı kaynaklardaki sünnet bir tarafa, bu araştırmada vurgulanan 
“uygulanagelen sünnet” olmasaydı, söz konusu düşünceye meyledenler, söz 
konusu parçaları bugünkü gibi yerli yerine koyabilecekler miydi?  

Hz. Peygamber’in sünnetini yansıtan yazılı kaynakların verdiği 
bilgileri, sünnete ait parçaları temsil eden legolara benzetip, bu legolardan 
oluşturulabilecek her bir şeklin sünnet olabileceği yönünde düşünceler 
bulunmaktadır10. Bu yöntem, Müslümanların, hayatın, ibadet ve dinî 
uygulama dışındaki farklı alanlarıyla ilgili yeni sünnet modelleri ortaya 
koyabilmeleri için önemli bir yaklaşımdır. Aslında ibadet merkezli görsel 
islâmî uygulamalar için de yazılı sünnet malzemeleri/hadisler legolara 
benzetilebilir. Ancak bu legolardan, hayatın diğer alanlarında olduğu gibi 

                                                           
10 Anahatlarıyla bu görüş, Gerede Hadis Meclisi Toplantısı’nda değerli hocam Prof. 

Dr. Abdullah Aydınlı tarafından ifade edilmişti. 
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farklı şekiller yapılamaz. Bunlarla daha önce belirlenen şekiller yapılabilir. 
Daha açık bir ifadeyle, giyim kuşam, yeme içme malzemeleri konusuna ait 
yazılı ve uygulanagelen sünnet verileri, legoların parçaları olarak algılanıp, 
nihayet o parçalarla günümüz Müslümanları için değişik şekiller 
oluşturulabilir ve bunun adına, Hz. Peygamber’in “kim iyi bir sünnet 
korsa…” hadisinde kasdettiği anlamda sünnet denilebilir.  

Bizim “uygulanagelen sünnet” dediğimiz kaynakta ise, yazılı 
kaynakların verdiği sünnete ait bilgiler daha çok, bir pazılın bütün halinden 
bozulmuş haline benzemektedir. Pazıl daha önceden tasarlanmış, uygun 
parçalar birleştirilmiş, istenilen şekiller ortaya konulmuş, daha sonra bütün 
resim bozulmuş, insanlar bu resmî yazılı kaynaklardan istifade ile tekrar 
inşa etmeye çalışmaktadırlar. Tekrar inşa işi, pazılı yapanların istedikleri 
yönde, renklerde, şekillerde olursa doğru olacaktır. Herhangi bir parçayı, 
herhangi bir yere koymakla pazıl tamamlanmış ve bir bütün oluşturulmuş 
olmamaktadır. İstenilen şekle ve renge uygun yerleştirmeler sonucu anlamlı 
bir fotoğraf veya şekil ortaya çıkarıldığında ve pazılı icad edenin yaptığı ile 
örtüştüğünde parçalar doğru yerleştirilmiş olmaktadır. İşte pazılın bütün 
resmini sunan, “gelenekleşmiş/uygulanagelen/yaşanagelen sünnet” olmak-
tadır. Gelenekleşmiş sünnette fotoğrafın bütün hali görülmekte, daha sonra, 
onun parçaları olan unsurlar aranmaktadır. Bunların kahir ekseriyeti Kur’ân 
ve hadîs eserlerinden bulunarak yerleştirilmekte ve her parçanın kaynağı 
gösterilmektedir. Bazı parçaların kaynağı ise Kur’ân ve hadîslerde 
bulunamamakta, ancak fotoğrafın bütün hali, onların nelerden ibaret olduğu 
ve nereye konulacağı yönünde doğru bir yönlendirme sunmaktadır. Buna 
göre, bir müslümanın sadece Kur’ân ve yazılı hadîs kaynaklarının sunduğu 
parça bilgilerle bütün resmi inşa etmesi her zaman mümkün olmamaktadır. 
Söz konusu parçaların yerli yerine konulabilmesi için Hz. Peygamber’den 
beri devamedegelen uygulamaların olduğu bir ortamda yetişmek de 
gerekmektedir. Ancak bu durumda parçalar doğru ve resim tam olarak inşa 
edilebilir. Bu imkânı bize, çok da farkında olmadığımız ancak kendimizi 
içinde bulduğumuz “gelenekleşmiş/uygulanagelen sünnet” sunmaktadır. 
Özellikle ibadetler ve bağlantılı görsel uygulamalar için bu kaynak, hadis 
kaynakları kadar bazen onlardan da güçlü bir bilgi sunmaktadır. 

b. Bazı sünnetler, Hz. Peygamber dönemine ait bazı uygulamalar 
vardır ki, bir ihmalden veya bir şöhretten dolayı, yazılı kaynaklarda, Hz. 
Peygamber dönemindeki yaygın uygulanışı ve teferruatıyla yer 
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almamıştır. Bu tablo, aslında Hz. Peygamber tarafından uygulanan, ancak o 
günkü uygulanışına birebir referans teşkil edecek bir âyetin ve hadîsin 
bulunmadığı bazı durumların olduğu anlamına gelmektedir. Bu yaklaşım, 
Hz. Peygamber döneminde yaygın bir şekilde uygulanmakla beraber, yazılı 
kaynaklarda aynı yaygınlık ve teferruatla yer almayan bazı unsurların da 
sadece “gelenekleşmiş/uygulanagelen sünnet” denilen kaynakla tesbit 
edilebileceğini salık vermektedir. 

Son dönemlerde tartışılan başı örtme mes’elesine dair bir hadisin olup 
olmadığı, olanların da sahih olup olmadığı mes’elesi buna örnek verilebilir. 

Hz. Peygamber döneminde, insanların sadece Müslümanları değil, 
gayr-i müslimleri de başlarına bir şey örterlerdi. Sadece kadınları değil, 
erkekleri de başlarını örterlerdi. İslâm’ın kadınlardan istediği şey ilgili âyette 
de belirtildiği gibi, hür kadınların başlarına bağladığı örtüyü yakalarının 
üzerinde birleştirmelerinden ibaretti11. Baş bağlamanın bu tarzına ait 
teferuatlı ve yoğun bilgiler, Kur’ân’da ve hadîs kitaplarında tafsilatlı bir 
şekilde bulunamayabilir.  

Başka bir ifadeyle yazılı kaynaklar, o günkü toplumda şöhret bulan ve 
çok yaygın olarak kullanılan bu uygulamayı, aynı şöhrette ve aynı 
yaygınlıkta aktarmamış olabilirler. Yazılı kaynakların olayı aynı tonda 
nakletmeyişleri ya da bunun mümkün olmayışı, aradan asırların geçmesiyle 
sadece yazılı kaynaklara müracaat edilmek sûretiyle ve onlardan hareketle 
söz konusu uygulamaya da aynı şöhreti ve gücü vermek şeklinde 
okunmamalıdır. Her dönemde herkes tarafından bilinen nice şöhret bulmuş 
olaylar vardır ki, bunlar aynı şöhrette ve yaygınlıkta kaynaklarda yer 
alamamaktadır. Aradan asırların geçmesiyle, sadece bu yazılı kaynaklarda 
yer alan rivâyetlerin sayısına ve sıhhatine bakarak, söz konusu tarihî olayın, 
olduğu andaki yaygınlık ve sıhhatine hükmetmenin doğru bir yaklaşım 
olmayacağı açıktır. 

Zira başı örtme uygulaması o kadar yaygın bir şekilde uygulanmıştır 
ki, gelenekleşmiş ve herkes tarafından bilinir ve sonraki nesillere aktarılır 
yapısından dolayı, onun teferruatıyla kaydedilmesi akla bile gelmemiştir. 
Öyleyse nesilden nesile uygulanan ancak aynı yoğunlukta ve vurguda 
kaynaklarda yer almayan bu durum, yani “gelenekleşmiş/uygulanagelen 
sünnet” aslında Hz. Peygamber dönemindeki bazı uygulamaların 

                                                           
11 Bkz. en-Nûr, 24/31. 
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vurgusunu ve yaşanış biçimini göstermede son derece önemlidir. 
Anadoluda ve Müslümanların yaşadığı bütün coğrafyalarda Müslüman 
kadınlar başlarını örterler veya örtmeyenler de örtmek gerektiğini bilirler.  

Burada sorulması gereken soru şudur? Müslüman toplumlarında başı 
örtmeyle ilgili bu anlayış nasıl ortaya çıkmıştır? Bunu Kur’ân âyetleri mi, 
yazılı hadîs kaynakları mı yoksa “uygulanagelen sünnet” mi sağlamıştır? 
Son yıllarda, Türkiye’de baş örtme mes’elesi problem olarak algılanmaya 
başlanmadan önce, başını örten Müslüman hanımlardan acaba yüzde kaçı, 
baş örtme sebebi olarak bazı âyetleri ve hadîsleri gösterebilecekti? Ne 
zamanki bu tür tartışmalar ortaya çıktı, kadınlar birden bire “acaba bizim 
gelenekleştirdiğimiz başı örtmenin Kur’ân’da ve sünnetteki kaynakları 
nelerdir?” diye merak edip, Kur’ân’ı ve hadîsleri araştırmaya başladılar. 
Ancak bu araştırma sonucunda başı örtmeyle ilgili bütün teferruatı açık ve 
net bir şekilde bulamayınca, bir nevi hayal kırıklığına uğradılar ve 
yorumlarla kendilerini savunmak zorunda kaldılar. Halbuki gerek başını 
örtenlerin bu durumla ilgili açık ve sarih deliller bulamayışları, gerekse karşı 
çıkanların tavırları, “gelenekleşmiş/uygulanagelen sünnet”in ihmalinden 
kaynaklanmaktadır.  

Müslüman kadınların kahir ekseriyeti başı örtme uygulamasını 
annesinden ve büyüklerinden görmüştür, annesi de kendi annesi ve 
büyüklerinden görmüştür. Bu silsile Hz. Peygamber dönemine kadar devam 
eder. Dolayısıyla büyük kalabalıklar tarafından nesilden nesile uygulanan 
bu durum aslında yazılı kaynakların verdiği bilgilerden daha güçlüdür. 
İmam Mâlik’in hocası Rebî’a’nın; “Bin kişinin bin kişiden nakli, bence bir 
kişinin bir kişiden nakline göre daha iyidir” sözü hatırlanınca, geçmiş 
nesillerin bu kaynaktan ve bunun değerinden haberdar oldukları 
anlaşılmaktadır.  

Sadece hadîslere bakılarak sünnet inşa etmek birtakım endişelerden 
dolayı, aslında çok yaygın ve güçlü olan bir uygulamanın, çok zayıf ve 
güçsüz duruma düşürülmesine sebep olacaktır.  

Öyleyse sünnetin iki kaynağından bahsedilebilir:  
1. Yazılı kaynaklar,  
2. Uygulanagelen sünnet veya gelenekleşmiş sünnet. Bunlardan 

birincisi sıhhat açısından, ikincisi de kuvvet açısından ön planda yer 
almaktadır.  
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Sünneti suya, bu iki kaynağı da o suyu bize ulaştıran vasıtalara 
benzetebiliriz. Yazılı kaynaklar, sünnet suyunun tâ Hz. Peygamber 
döneminden günümüze ulaşmasını sağlayan kapalı borulardır. Bu borular 
yoluyla bize gelen su miktarı herhangi bir şekilde artmaz ve eksilmez. 
Boruya, başlangıçta hangi miktarda ne kadar su verildiyse, on dört asır 
sonra da o kadar olarak çıkacaktır. Bu su, geliş esnasında herhangi bir pislik 
karışmasına maruz kalmayacak, çünkü boru içerinde muhafaza altında 
olacaktır. Ancak miktarı nihayet borunun alabileceği kadar olup, sınırlı 
sayıda olacaktır.  

Uygulanagelen sünnet/gelenekleşmiş sünnet ise, büyük bir nehre 
benzer. Bu nehrin ana kolu, Hz. Peygamber’in yaşadığı yerde ve dönemde 
ortaya çıkmış, onun döneminden önceki bazı kollar da Hz. Peygamber 
tarafından bir damıtmadan geçirilerek bu ana kaynağa katılmış ve akmaya 
başlamıştır. Çok gür akan bu nehrin üzeri açıktır, bize gelirken yanlardan 
bazı yeni dereler de eklenmiş, ayrıca üzerine bazı pislikler de karışmıştır. 
Ayrıca geliş esnasında bazı sular başka kanallara aktarılarak kaybolmuş, 
bununla beraber ana kol coşkusundan bir şey kaybetmemiştir. Coşkusundan 
ve gürlüğünden bir şey kaybetmemiş olmasına rağmen, safvetinden 
kayıplar olmuş, bazı yabancı unsurlar karışmıştır. Artık mevcut su, %100 
oranında Hz. Peygamber döneminden gelen su değildir. Mevcut su Hz. 
Peygamber dönemindeki kadar saf da değildir. Ancak bu suyun ana gövdesi 
ve ana maddesi Hz. Peygamber dönemine aittir. Yolda gelirken maruz 
kaldığı haricî karışımlar yüzünden bu suyun büsbütün zayi edilmesi, 
gözden çıkarılması mümkün olmadığı gibi, mademki Hz. Peygamber 
döneminden gelmektedir, karışımları da mübarektir deyip kabul etmek 
doğru değildir. Söz konusu karışımlar, bu suyun temizliğini bozmamış 
kaynak suları ise, ana kaynağa karışmasında bir sakınca yoktur ki Hz. 
Peygamber bunu “sünnet-i hasene” diye isimlendirmiştir. Eğer suyun 
tadında, renginde bir bozulma meydana getiriyorsa, bunlar atılacaktır ki 
bunlara da “sünnet-i seyyie” veya “bid’at” denilmektedir. Bu atılma işlemi, 
Kur’ân ve yazılı kaynakların damıtmasına sunularak yapılabilir. Ama her 
hal ü kârda gür ve güçlü bir şekilde akan bu kaynak ihmal edilmeyecektir. 

Burada şu durum da gözden kaçırılmamalıdır: Her ne kadar 
gelenekler uzun zaman mevcudiyetlerini olduğu gibi devam ettirse de, 
zamanla değişime uğrayabilmektedir. Bunun yanında bölgeden bölgeye de 
farklılıklar arz edebilmektedir. Bütün bu değişim ve farklılaşmanın yanında, 



54 DİN ve GELENEK  
 

Hadîs İlmi için geleneğin en önemli taraflarından birisi, çok önemli bir 
taşıyıcı ve koruyucu olmasıdır. Yani Hz. Peygamber’e ait bir uygulama eğer 
gelenekleşmişse, gelenek onu hem gelecek nesillere taşır, hem de korur. 
Geleneğin, taşıyıcı, koruyucu vasıflarının yanında, bölgesel ve zamansal 
farklılıklara da uğrayabilme ihtimali düşünüldüğünde, onun sünnetin bir 
kaynağı olarak değerlendirilebilmesi için bazı kriterlerin gözetilmesi gerekir. 

Öneminden ve kaynak değerinden kısaca bahsedilen ve 
Müslümanların geleneklerinin bir bölümünü oluşturan “gelenekleşmiş/ 
uygulanagelen sünnet”in, kaynak olarak değerlendirilebilmesi için bazı 
kriterlere uygunluğu aranabilir. Bu kriterler, çok ciddi ve uzun soluklu 
çalışmalar sonunda ancak tesbit edilebilir. Ancak burada bazı 
genellemelerden bahsedilebilir. Bu genellemeleri şu şekilde maddeleştirmek 
mümkündür: 

1. Vaktiyle sünnet olan bir uygulamanın, gelenekleşmiş olduğundan 
bahsedebilmek için, başka bir ifadeyle “uygulanagelen sünnet” olarak kabul 
edilebilmesi için, onun Müslüman toplumlarca uygulanmış ve uygulanmaya 
devam eden bir fiil olması gerekir.  

2. Bir geleneğin uygulanagelen sünnet olabilmesi için sadece bazı 
Müslüman ülkelerde değil, bütün Müslüman coğrafyalarda görülmesi ve 
uygulanıyor olması gerekir.  

3. “Gelenekleşmiş/uygulanagelen sünnet”in, Kur’ân, sünnet, icmâ, 
gibi aslî delillerden birine aykırı olmaması, hatta onlar tarafından 
desteklenmesi gerekir. Dolayısıyla gelenekleşmiş sünnet/uygulanagelen 
sünnet, yeni bir hüküm koymak için değil, var olanı güçlendirmek ve detaylı 
bir şekilde anlamak için kullanılabilir. 

4. “Gelenekleşmiş sünnet/uygulanagelen sünnet”in gerçekten 
uygulanagelerek devam etmiş olması gerekir. Gelenekleşmiş 
sünnet/uygulanagelen sünnet, isminden de anlaşılacağı gibi sadece 
uygulamalarla ilgili durumlarda bir kaynak olarak kullanılabilir. Zira 
gelenekler çoğunlukla uygulamaları içerir, nakleder ve korur.  

Sonuç olarak, Hz. Peygamber tarafından uygulanan bazı sünnetlerin 
günümüzde tartışılır olmasının sebebi, sadece yazılı kaynaklarla yetinilip, 
Müslümanların geleneğinin, bizim ifademizle “gelenekleşmiş sünnet/ 
uygulanagelen sünnet”in göz ardı edilmiş olması olmalıdır. Hâlbuki bu 
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kaynak, ihmal edilmesi mümkün olmayacak kadar güçlü ve süreklidir. Bu 
kadar güçlü ve sürekliliği olan kaynak, olduğu gibi değilse de, bir arıtmadan 
geçirilip pek âlâ kullanılabilir. Ancak bu tür sünnetlerin (uygulanagelen 
sünnetlerin) tesbiti ve tesbit kriterlerini belirlemek, ayrı bir araştırma 
konusudur12. 

Bunun için, sayın hocamın tebliğinde sık sık bahsettiği geleneklerin 
din için arz ettiği önem, salt bir telkin olarak anlaşılmamalı, Müslümanların 
geleneklerinin dinin bir kaynağı olarak kullanılıp kullanılamayacağı konusu, 
geniş alan araştırmalarının motivasyonuyla ciddi bir şekilde gündeme 
alınmalıdır.  

* * * 

                                                           
12 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Coşkun, Selçuk, Sünnet ve Gelenek, Salkımsöğüt 

Yayınları, Erzurum, 2010. 
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SORULAR–CEVAPLAR 
 

Soru: Taklit eşittir gelenek diyebilir miyiz? 
 
Cevap: Prof. Dr. Kemal SANDIKÇI 
Bir gelenek elbette taklitle gelenekleşiyor ve gelenek haline dönüyor. 

Yani bir şey ortaya çıkar da başka insanlar tarafından benimsenip taklit 
etmezse sonraki nesillerde onun geleneğe dönüşmesi mümkün değildir. 
Burada düşünülmesi gereken husus, bu geleneğin sorgulanması 
mes’elesidir. Yani gelecek nesiller o asırda yetişen ve aklı eren insanlar 
gelenek olarak yapılan şeyin şeriata uygun olup olmadığını sorgulamaları 
gerekir. Yoksa taklidin oluşması için gelenek elbette ki kaçınılmaz şeydir.  

Teşekkür ediyorum. 
 
Soru: Günümüzde gelenekler ve sünnetleri birbirinden nasıl ayırt 

edebiliriz. Bunları bilmek için nerelere başvurmalıyız?  
 
Cevap: Prof. Dr. Selçuk ÇOŞKUN  
Doğrusu bu konuda müstakil bir çalışmaya ben henüz rastlamış 

değilim ama şu olabilir: Eğer Hz. Peygamber’in hayatını ve onun sözlerini 
iyi bir şekilde bilirsek onun izlerinin günümüzde nerelerde ve hangi 
alanlarda olduğunu çok daha rahat bir şekilde tespit edebiliriz. Bununla 
beraber bir şeyin gelenekleşmiş sünnet olduğunu çok detaylı çalışmalarla 
bilebiliriz. Sadece birkaç madde sıralamak mümkün olabilir: Bir şeyin 
gelenekleşmiş sünnet olduğundan bahsedebilmemiz için: Bütün Müslüman 
toplumlarda ortak olarak kullanıyor olması gerekmektedir. Ayrıca yeni bir 
hüküm getirmek değil de mevcut olanı destekliyor olması gerekir. Yani, 
Kur’ân’ın sünneti ve icmayı destekliyor olması gerekir. Uygulanarak 
günümüze kadar gelmiş olması gerekir gibi birtakım başlıklar olabilir ama 
onunla ilgili müstakil bir çalışma olduğunu ben bilmiyorum.  
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Soru: Sünnet olmayıp da büyüklerimizin sünnet gibi benimsedikleri 
bir şeye bu sünnet değildir diye engellemeye çalışmamız doğru bir davranış 
mıdır? 

 
 
Cevap: Prof. Dr. Selçuk ÇOŞKUN  
Bir şey ya sünnettir ya da değildir. Engellemek ayrı bir şeydir. Ama 

bir şeyin kaynağına değinmek gerekir. Büyüklerimizin bize gelenek olarak 
sundukları bir uygulamaya bu sünnet değildir demede bir sakınca yoktur. 
Yalnız sünnet olmaması onun yanlış olması anlamına gelmez. Belki bu ikisi 
arasındaki farkı bilirsek mes’eleyi daha rahat kavramış oluruz.  

 
Soru: Gelenekleşmiş sünnet tabiri kullandınız. Peki yanlış uygulanan 

gelenek için bu durumu nasıl ifade edeceksiniz? 
 
Cevap: Prof. Dr. Selçuk ÇOŞKUN  
Yanlış uygulanıyorsa zaten bu gelenekleşmiş sünnet değildir. Bir 

yerde bir sapma vardır. Onu bir şekilde tespit edip tekrar aslına rucu’ 
ettirmek gerekir.  

 
Soru: Globalleşme yolunda olan dünyada çok çeşitli inançlar var 

bunların başında Hıristiyanlar ve Yahudiler olmak üzere çok sayıda inancın 
geleneğinden Müslümanların hayatına bazı uygulamalar girmiştir. Bunun 
ayrımı zor olmaz mı?  

 
Cevap: Prof. Dr. Selçuk ÇOŞKUN  
Başlangıçta da söyledim. Eğer bu yeni giren şeyler tevhit inancına 

aykırı hususlarsa bunları ayırt etmek çok da zor değildir. Ama Hz. 
Peygamber döneminde de Arap toplumundan İslâm’a zarar vermeyen 
şeyler geçmiş ise bunlar ya tamamen veya kısmen kabul edilmiştir. Aykırı 
olanlar ise tamamen reddedilmiştir. Aynı metodu burada da 
uygulayabiliriz.  
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Soru: Geleneğin doğruluğunu belirleyen nedir? 
 
Cevap: Prof. Dr. Selçuk ÇOŞKUN  
Geleneğin doğruluğunu belirleyecek olan yeni kriterler, yeni 

çalışmalar yapıp hangileri kaynağından bugüne kadar saf ve duru bir 
şekilde geldiğini, hangilerinin yolda gelirken bozulmaya maruz kaldığını, 
hangilerinin de aslında nebevî sünnetten olmadığını tespit etmek için 
çalışmaların yapılması gerekir.  

Teşekkür ederim. 



 
 
 
 
 

 

YAHUDİLİK ve HIRİSTİYANLIKTA GELENEĞİN YERİ 

 

Şinasi GÜNDÜZ* 

 

Geleneğin ne’liğine dair dar anlamda çeşitli farklı yaklaşımlar olmakla 
birlikte gelenekle, geniş anlamda, nesiller arasında geçmişten bugüne 
aktarılan bilgi, tecrübe ve anlayış birikiminin kastedilmekte olduğu açıktır. 
Geçmişten bugüne insan yaşamına ilişkin tecrübelerin genel bir ifadesi 
olarak gelenek, insanı çepeçevre kuşatan ve dinler ve inanç sistemleri de 
dâhil insan yaşamında yer alan her hususun ifadesinde bir şekilde dikkate 
alınması gereken önemli bir etken olarak karşımıza çıkar.  

Geleneğin dinle ilişkisini ve dindeki rolünü çeşitli açılardan ele alıp 
incelemek mümkündür. Meselâ, gelenek dinin temel referanslarının 
teşekkülü ve anlaşılması açısından önemli bir fonksiyona sahiptir. Yine 
gelenek, dinin anlaşılıp yaşanmasında önemli bir role sahiptir. Cemaat ve 
dinin kurumsal yapısı ile gelenek arasındaki önemli rol da dikkat çekicidir. 
Bundan başka geleneğin teşekkülü ve devamında dinin teolojik bakış 
açısının ne’liği açısından da geleneğin ele alınıp incelenmesi önemlidir. Yine 
toplumsal ve kültürel etkileşime paralel olarak farklı dinî yapılar arasında 
geleneğin geçişkenliği ile bir dinin kendisini daha önceki bir dinin ya da 
dinlerin geleneklerine dayandırmak sûretiyle meşrûlaştırması gibi konular 
da önem arzetmektedir. Bu çalışmada özellikle dinin temel referansları 
açısından konuya yaklaşım yanında, kültürel yapılar arasındaki geçişkenlik 
bağlamında Yahudilik ve Hıristiyanlığın geleneğe yaklaşımı ele alınıp tahlil 
edilecektir. 

Birçok inanç sisteminde geleneği, dinin temel referansları bağlamında 
“yazılı” ve “sözlü” şeklinde iki kategoride ele almak mümkündür. Yazılı 
gelenek, dinin inanç ve öğretilerinin temel kaynağını oluşturan kutsal 
                                                           
* Prof. Dr., İstanbul Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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metinlerdir. Birçok dinde bu metinlerin vahiy ya da ilham yoluyla ilahi 
varlıklar tarafından peygamber, rahip ya da din kurucusu olarak 
adlandırılan şahıslara aktarıldığına inanılır. Böylelikle yazılı gelenek dinin 
algılanıp anlaşılmasında en temel referans olarak kabul edilir. Sözlü gelenek 
ise yazılı geleneğe dayalı olarak tarihî süreçte din adamları ve din 
bilginleriyle önde gelenek diğer şahsiyetlerin yazılı geleneğin anlaşılması ve 
dinî yaşama yönelik çeşitli konularda görüş, değerlendirme ve 
yorumlarından oluşmaktadır. Her ne kadar prensip olarak sözlü gelenek 
yazılı geleneğe nazaran referans olma açısından ikincil bir fonksiyona sahip 
olsa da cemaat arasında dinin anlaşılmasında ve yaşanmasında genellikle 
yazılı geleneğin önüne geçmiştir. Çoğunlukla dinin kurumsallaşmış 
yapısının din anlayışını ifade eden sözlü gelenek, tarihî süreç içerisinde dinî 
algı ve hayat açısından sıradan cemaat üyelerinin öncelikle başvurduğu, 
yararlandığı temel bir referans olarak karşımıza çıkmaktadır. Yazılı ve sözlü 
geleneğin dinin anlaşılmasındaki ve yaşanmasındaki referans olma durumu, 
birazdan üzerinde duracağımız şekilde, Yahudilik ve Hıristiyanlık 
örneklerinde görüldüğü gibi, sıklıkla tartışma konusu da olmaktadır. Din 
adamlarının, dinî elitlerin ya da dinî kurumların yorum ve görüşleriyle 
bunun üzerinde bina edilen âdet ve uygulamaları içeren sözlü geleneğin 
dini anlama ve yaşama noktasında temel referans olarak alınması çeşitli 
mezheplerin ve dinî akımların eleştirisini çekmiştir. Yahudilikte ve 
Hıristiyanlıkta olduğu gibi çeşitli geleneklerde bu tartışmalar yeni birtakım 
mezhepleşmelere kapı aralamış ya da dinî cemaatler arasındaki ayrışmaların 
temel argümanlarından birisi olmuştur. 

Yahudilikte geleneğe ilişkin en temel referans Tora’dır. Aslında terim 
olarak öğreti ve yasa/şeriat anlamına kullanılan Tora, Yazılı Tora (Tora 
Şebiketav) ve Sözlü Tora (Tora Şebealpe) şeklinde ikiye ayrılmaktadır. Her ikisi 
de Yahudilerin uymaları gereken kuralları ve kāideleri içermektedir. Yahudi 
inancına göre yazılı Tora, İsrailoğullarına doğrudan doğruya Tanrı 
tarafından verilen metinlerden oluşmaktadır. 39 kitaptan oluşan Yahudi 
kutsal kitabı bir bütün olarak yazılı Tora olarak adlandırılır ve bu metnin 
vahiy olduğuna inanılır. Sözlü Tora ise, tarihî süreç içerisinde Yahudi din 
bilginlerini oluşturan Rabbilerin görüşlerinden, açıklamalarından ve 
yorumlarından oluşmaktadır. Sözlü Tora, dinî yaşam ve algıya ilişkin sözlü 
geleneğin ifadesidir. Yahudilik tarihinde ilk zamanlarda yazılı Tora ve çeşitli 
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geleneksel yorumlar, âdetler ve uygulamalar arasındaki ayrımı sağlamak 
için Rabbilerin ek materyal yazımını yasaklamış oldukları, ancak sözlü 
iletişimin aşırı malzeme ve kargaşalı şartlar nedeniyle zorlaşması üzerine bu 
yasaklamanın kaldırıldığı düşünülür.1 Sözlü Tora’nın bu şekilde yazlı hale 
gelmesiyle Mişna, Gemera ve Talmud gibi metinler ortaya çıkmıştır. Gerek 
yazılı gerekse sözlü Tora’nın dindeki kaynağı ve rolü konusunda Yahudilik 
geleneği içinde çeşitli tartışmalar yapılmış ve örneğin bazı Yahudi din 
bilginleri yazılı ve sözlü Tora’nın her ikisinin de Sina’da Tanrı tarafından 
verildiği tarzında görüşler ileri sürmüşlerdir. Bu bağlamda Ortodoks 
Yahudiler yazılı ve sözlü Tora’nın özgünlüğüne inanmışlardır. Zira onların 
inancına göre Hz. Musa, Sina Dağı’nda sözlü Tora’yı almış ve sonra bunu 
Yeşu’ya teslim etmiştir. Yeşu da bunu İsrailoğulları içindeki yaşlılara iletmiş, 
onlar da sonradan peygamberlere iletmişlerdir. Peygamberler ise bunu 
İsrailoğullarının ileri gelenlerine nakletmişlerdir.2 Böylelikle aslı itibarıyla da 
ilahi olan sözlü Tora, Musa’dan itibaren kesintisiz bir zincir halinde 
günümüze kadar ulaşan geleneği ifade etmektedir. Bu gelenek günümüze 
Babil Talmudu (Talmud Bavli) ve Kudüs Talmudu (Talmud Yeruşalmi) 
şeklinde iki önemli koleksiyon halinde ulaşmıştır. Kudüs Talmudu MS 4. 
yüzyılda, Babil Talmudu ise 5. yüzyılda derlenmiştir.  

Yahudilikte dini anlama ve yaşamada referans olarak hem yazılı hem 
de sözlü geleneği esas alan ortodoks anlayışa karşı, sözlü geleneğin dindeki 
bağlayıcı referans olma rolünü sorgulayan farklı bakış açıları da 
geliştirmiştir. Meselâ, Hz. İsa’nın yaşadığı dönemlerde Saddusiler, dinde 
temel referansın yazılı Tora olduğunu, dolayısıyla sözlü geleneğin dinde 
temel bir referans olarak alınamayacağını tartışmışlardır. Ortaçağda da 
Karaimler bu anlayışın bir bakıma takipçisi olmuşlardır.  

Hıristiyanlığa baktığımızda, geleneğin yazılı ve sözlü olarak ayrımını 
bu inanç sisteminde de görürüz. Kuşkusuz Hıristiyanlıkta geleneğin en 
temel referansı İsa Mesih’tir. Onun şahsında müşahhaslaştığına inanılan 
mesaj (incil) geleneğin özünü oluşturmaktadır. Hıristiyanlıkta bu mesajın, 
İsa’nın buyruğu üzerine hem sözlü hem de yazılı olarak insanlara iletilmiş 
olduğu kabul edilir. İnanışa göre mesajın gerek sözlü gerekse yazılı olarak 

                                                           
1 Y. Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi, İstanbul: Gözlem 2002, c. 3, s. 738-739. 
2 Basalel, c. 3, s. 739. 
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iletilmesi havariler ve onların etrafında bulunanlar aracılığıyla olmuştur. 
Buna göre, havariler İsa’yla birlikte yaşarken gerek onun ağzından 
duyduklarını ya da gördükleri davranışlarından öğrendiklerini, gerekse 
Kutsal Ruh’un esinlerinden elde ettiklerini vaazlarında, yaşantılarında ve ait 
oldukları kurumlarında iletmişlerdir. Böylelikle onlar aracılığıyla mesaj 
sözlü olarak iletilmiştir. Yazılı olarak ise mesajın, yine bu havariler ve 
onların çevresindekiler aracılığıyla Kutsal Ruh’un esiniyle kaleme alındığına 
inanılır.3 Böylelikle Hıristiyan geleneği bir bütün olarak İsa Mesih ve Kutsal 
Ruh ile kendisini meşrûlaştırır. Geleneğin içinde yer alan her inanış, 
davranış, âdet ve görenek referansını İsa Mesih’ten ve Kutsal Ruh’tan alır. 
Teslisin iki unsurunu oluşturan İsa Mesih ve Kutsal Ruh birbirlerinden farklı 
ya da birbirlerine aykırı iradeleri ifade etmemektedir; zira bunların her ikisi 
de tanrısal iradenin ifadesidir. Kutsal Ruh, İsa Mesih’in incilinin (mesajının) 
bugün de dâhil tarih boyu canlı olarak ifade edilmesindeki temel unsurdur.  

Ayrıca Hıristiyan geleneğinde kutsal metnin dışında dinin temel 
referansları olarak geleneğin oluşumunda ve aktarılmasında erken dönem 
din adamlarının ve yazarlarının da önemli rolü vardır. Apostolik Babalar ya 
da Kilise Babaları olarak adlandırılan ve kabaca ikinci yüzyıldan başlayarak 
sekizinci yüzyıla kadar uzanan bir dönemde4 yaşamış olan bu kişiler, yazılı 
metni oluşturan Yeni Ahit ‘e dayalı mesajın cemaate aktarılmasında, 
savunulmasında ve canlı tutulmasında önemli rol oynamışlardır. 
Dolayısıyla onlar tarafından kaleme alınan eserler, Hıristiyan geleneğinin ve 
yaşam tarzının ifade edilmesinde geleneğin önemli bir parçasını 
oluşturmaktadır. 

“Kilise Babalarının öğretileri, zenginliklerinin inanan ve dua eden 
Kilise yaşamına ve uygulamasına geçtiği bu Dinî Geleneğin canlandırıcı 
varlığını doğrulamaktadır.”5 

Geleneğin yazılı ve sözlü referanslarına diğer dinlerde de rastlamak 
mümkündür. Sabiîlik, Maniheizm ve Zerdüştilik gibi Ortadoğu inanç 
sistemlerinde de dinî kural, kāide ve anlayışın en temel kaynağını oluşturan 

                                                           
3 Katolik Kilisesi Din ve Ahlâk İlkeleri, çev. D. Pamir, İstanbul 2000, s. 40. 
4 Patristik dönem olarak da adlandırılan bu dönemin batıda Sevilleli Aziz İsidore 

doğuda ise Yuhanna Dımaşki (John of Damascus, ö. 749) kapandığına inanılır. 
5 Katolik Kilisesi Din ve Ahlâk İlkeleri, s. 41. 
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kutsal metinler yanında tarihî süreçte din adamlarının ve bilginlerinin 
yorum ve görüşlerinden oluşan sözlü gelenek dinî yaşam için önemli bir 
referans kabul edilmiştir. Bu sözlü geleneğin bir bölümü zamanla yazıya 
geçirilmiş ve böylelikle temel kutsal kitap ya da kitaplar yanında ikincil 
derecede önemli olan dinî literatür ortaya çıkmıştır. Meselâ, Sabiîlikte Ginza, 
Draşya d Yahya ve Kolasta yanında sihir ve büyü yazmalarından ve günlük 
dini yaşama ve ibadetlere ilişkin eserlerden oluşan bir dizi literatür sözlü 
geleneğin yazıya geçirilmesi sûretiyle ortaya çıkmıştır. Benzer şekilde 
Zerdüştilikte, kutsal kitap Avesta’nın tefsiri olan Zend başta olmak üzere 
birçok dinî literatür zamanla yazıya geçirilen sözlü gelenekten oluşmuştur.  

Bütün inanç sistemlerinde sözlü gelenek gerek dinin kurumsal yapısı 
için gerekse inanan bireylerin dinî yaşantıları için genellikle daha önemli ve 
etkili bir referans olmuştur. Çoğu zaman mabette ya da tapınakta etkin olan 
din adamları ve dinî kurumlar aracılığıyla halk dindarlığı için bu kaynaklar 
ön plana çıkarılmıştır.  

Geleneğe ilişkin inanç ve öğretilerin geçmiş nesillere ve atalara 
yönelik inanç ve öğretilerle yakın ilişkisi vardır. Gelenek geçmiş dönemin ve 
ataların mirasıdır; dolayısıyla atalardan babalardan miras kalan kural ve 
kāidelerle örf ve âdetlerin korunması yoluyla sürdürülmek durumundadır. 
Geleneğe saygı, erken dönemlerde yaşamış olan cemaat üyelerine ve dinî 
mirasa saygıdır. Meselâ, Yahudilikte dinin merkezi öğretilerinden birisini 
oluşturan “ahit” kavramı Hz. İbrahim, İshak ve Yakub gibi ata-
peygamberler aracılığıyla Tanrının İsrailoğullarıyla yaptığı bir antlaşma 
olarak kabul edilir. Daha önceleri Tufan sonrası dönemde Nuh’la yapılan 
ahitleşme6 ise bütün insanlığa yönelik bir antlaşmadır. Dolayısıyla her iki 
antlaşmada da bu geçmiş nesillerin önemli rolü vardır; bu antlaşmalara 
bağlılık atalar aracılığıyla bugüne ulaştırılan ve uyulması gereken bütün 
kural kāide ve âdetleri içeren geleneğe bağlılıkla mümkündür. 

Patriyarklar olarak adlandırılan ata peygamberlerle tanrının yaptığı 
ahitleşmeye konu olan hususlar, özelde İsrailoğullarına yönelik ilahi 
iradenin beyanıdır. Buna göre İsrailoğullarının atalardan miras kalan bu 
ahde bağlılıkları, ataların yolunu izlemek ve onlarla yapılan ilahi 
antlaşmadaki kural ve kāidelere bağlı kalmakla mümkündür. Babaların 
                                                           

6 Bkz., Tekvin 9:1-17. 
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geleneğini korumaya yönelik uyarı ve ikazlar Yahudi kutsal metinlerinde 
sıkça vurgulanır. Böylelikle Yahudilikte Yahudi yaşam tarzını ifade eden 
bütün kural ve kāidelerle âdetler başta ata peygamberler olmak üzere 
geçmiş atalar vasıtasıyla nesilden nesle ulaştırılan ahdin bir gereğidir. Bir 
ahit ve yasa dini olan Yahudilik bütün kural ve kāidelerini babaların 
geleneğine dayandırır. Bu doğrultuda Yahudilik, daha doğrusu ortodoks 
Yahudilik, geleneğin ağır bastığı bir din olarak karşımıza çıkar. Yetişkin bir 
bireyin uymakla yükümlü olduğu 613 mitzva (emir), doğumdan ölüme 
bireyin yaşantısını kapsamaktadır. Yeme içme kurallarından, sünnet olma ve 
evlilik törenine kadar yaşamın her evresi âdeta İsrailoğulları tarihiyle özdeş 
görülen ataların gelenek göreneğini yansıtmaktadır. Bütün gelenek görenek 
ise meşrûiyetini tanrının ata peygamberler aracılığıyla İsrailoğullarıyla 
yapmış olduğu ahitten almaktadır. Dolayısıyla ahit her konuda olduğu gibi 
gelenekte de temel bir referans konumundadır. 

Yalnızca Yahudilikte değil diğer birçok dinde de gelenek, ataların ve 
babaların izlediği yol olarak görülür. Atalara saygı ve tazimin ataların 
izlediği yolun izlenmesiyle mümkün olduğu düşünülür. Birçok inanç 
sistemi öğretileri arasında atalar kültüne önemli bir yer verir. Yaşanılan din, 
bir bütün olarak atalardan miras kalan bir gelenektir. Atalar hem hakikatin 
gerçeğin tarihî ifadesinde daha erken dönemlere ait tecrübeyi ifade 
etmektedirler hem de toplumun üzerinde yalnızca bilgi beceri ve 
tecrübeleriyle değil –birçok dinî gelenek için– aynı zamanda ruhani 
varlıkları itibarıyla da tarih üstü birer yönlendirici ve koruyucu olarak kabul 
edilirler. Bunun yanı sıra atalar toplum için bir birlik, beraberlik ve güç 
kaynağı olarak da kabul edilmektedir. Bu durumda atalara saygı ve tazim 
toplumsal yapının sağlıklı bir şekilde teşekkülü ve devamı için şarttır. 
Atalara saygı ve tazim ise başta Uzakdoğu dinleri olmak üzere birçok inanç 
sisteminde birbirinden ayrılmaz iki husus içerir. Bunlardan birincisi ataların 
ya da geçmiş nesillerin hatıralarına saygı göstermek, onların mezar ve 
türbelerini ziyaret etmek, onlara dua etmek, kurban sunularında bulunmak 
ve onlardan yardım dilenmektir. İkincisi ise onlardan bugünlere miras kalan 
toplumsal kural ve kāidelere saygı göstermek bu kural ve kāideleri gelecek 
nesillere aktarmaktır. Bu çerçevede örneğin Konfüçyanizm ve Taoizm gibi 
uzakdoğu dinlerinde babaların yolunu izlemeye dayalı ahlâkî öğretiler 
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merkezi bir yer tutar. Konfüçyüs ve Lao Tzu insanları, otoriteye ve 
büyüklere saygıya, babaların yolunu izlemeye davet eder… 

Geleneğin atalara olan saygı ve tazimle ilişkisi Hıristiyanlıkta da 
önemli yer tutar. Yeni Ahit’te İsa Mesih ve Pavlus gibi şahsiyetlerin Yahudi 
geleneğine göre yetiştirilmiş olduklarına vurgu yapılır:  

“İsa on iki yaşına gelince, bayram geleneğine uyarak yine gittiler.”7 

“Yahudi dininde yaşıtım olan soydaşlarımın birçoğundan daha 
ilerideydim, atalarımın geleneklerini savunmakta çok daha gayretliydim.”8  

Her ne kadar İsa ve Pavlus, Musa geleneğine uygun olarak 
yetiştirilmiş olsalar da, birazdan üzerinde duracağımız gibi, Hıristiyanlıkta, 
insanlığın kurtuluşuna yönelik yeni ahit döneminde başka gelenekler değil 
Mesih geleneği insanlar için geçerli kabul edilir.  

Esasında Hıristiyanlık insanlığın kurtuluşu için öngördüğü Mesih 
geleneği de dâhil bütün öğretilerinde Eski Ahit dönemi olarak adlandırdığı 
İsa Mesih’in çarmıha gerilişi öncesi insanlığın yaşamış olduğu ilk evre 
üzerine yaptığı yorumları esas alır. Bu yorumlarda Nuh ve ata-
peygamberlerle yapılan ahitler de dâhil insanlık tarihi bir bütün olarak 
Mesih yasasına/geleneğine hazırlık dönemi olarak kabul edilir; Eski Ahit 
literatürü Mesih’i müjdeleyen bir metin olarak yorumlanır. Bu şekilde 
Hıristiyanlık, kendi tarih ve geleneğinin izahında Yahudi tarihine ve 
geleneğine yer verir; âdeta kendisini Yahudi geleneği üzerine bina etmeye 
çalışır.  

Bir bütün olarak kendisini Yahudi geleneği üzerine bina eden 
Hıristiyanlık yalnızca Yahudilikteki kavram ve değerlerle kendisini ifade 
etmekle kalmaz; aynı zamanda Yahudi kutsal metnini de yeni bir anlam 
kazandırmak sûretiyle sahiplenir. Eski Ahit adını verdiği bu metni baştan 
sona Mesihin geleceğine yönelik kurtuluş müjdesini içeren bir metin olarak 
ele alır ve onu bir kutsal kitap olarak kabul eder. Bununla birlikte başta 
Musa hukuku olarak da adlandırılan ilahi yasa olmak üzere Yahudi 
geleneğinde yer verilen birçok hususa da yeni bir yorum getirir. Yaptığı 

                                                           
7 Luka 2:42. 
8 Galatyalılar 1:14. 
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yorumlarla her ne kadar kendisini Yahudilik üzerine bina etse de 
Hıristiyanlığın, insanlığın kurtuluşuna yönelik ilahi ahdin yorumlanması 
konusunda Yahudilikten ayrılması önemlidir. Yahudilikteki ahit geleneğine 
Hıristiyan inancında da yer verilir. Ancak bu ahit İsa merkezli bir tarih 
okumasına sahip olan Hıristiyanlıkta İsa Mesih merkezli olarak yeniden ele 
alınır. Kendisini insanlığın aklanmasına ve kurtuluşuna yönelik restorasyon 
döneminin nihai temsilcisi olarak gören Hıristiyanlık, İsa Mesih’le birlikte 
önceki dönemde peygamberler aracılığıyla insanlığa yönelik ahitin yeni bir 
döneme girdiğini ileri sürer ve bu yeni dönemi Yeni Ahit olarak adlandırır. 
Buna göre İsa Mesih’in yeryüzünde bedenleşmesi ile birlikte ahitte yeni bir 
evreye girilmiştir. Bu evrede geleneksel kural ve kāidelerin yerini İsa 
Mesih’e iman ve sevgi ilkesi almıştır. 

Yeni Ahit metinlerinde Hz. İsa’nın Yahudi geleneğinde önemli tutan 
ilahi hukuka ilişkin nasıl bir tavır izlediği konusu üzerinde ağırlıklı olarak 
durulur. İncillerde İsa’nın çeşitli konularda ilahi yasaya sıkı sıkıya bağlılık 
konusunda Yahudi geleneğini eleştirdiği ve bunun dışında bir tecrübe 
ortaya koyduğu vurgulanır. Yeni Ahit metinlerinde İsa Mesih’in diliyle 
sevgi prensibine vurgu yapılır ve Yahudi geleneğinde yer alan katı, acımasız 
hukuk anlayışı birçok kez eleştirilir. Ayrıca İsa’nın yaşantısında Yahudi 
geleneğinde yer alan çeşitli uygulamalara muhalif tavırlar gösterdiği ve 
buna Ferisiler ve Yahudi ileri gelenlerinin karşı çıktıkları anlatılır. Meselâ, 
İsa’nın, yemek öncesi ellerin yıkanması konusundaki uygulamasına 
Ferisilerin şöyle tepki göstermektedirler: 

“Ferisîler ve din bilginleri İsa`ya, “Öğrencilerin neden atalarımızın 
töresine uymuyorlar, niçin murdar ellerle yemek yiyorlar?” diye sordular.”9 

Bu ve benzeri bütün eleştirilere karşı İsa, önemli olanın Tanrı’nın 
emirlerini yerine olduğunu belirterek cevap vermiştir.10 

Böylelikle geleneksel Hıristiyan düşüncesi İsa'nın, ilahi hukuka sıkı 
sıkıya bağlılığa dayalı Yahudi geleneğini eleştirerek tanrısal hukukun 
geçerliliğini sona erdirdiğini ve bunu yalnızca sevgi ilkesine indirgediğini 

                                                           
9 Markus 7:5. Bkz., Matta 15:1. 
10 “İsa onlara ayrıca şunu söyledi: "Kendi törenizi sürdürmek için Tanrı buyruğunu 

bir kenara itmeyi ne de güzel beceriyorsunuz.” Markus 7:9. 
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düşünmektedir. Bu düşüncenin, Pavlus'un Mesih ve kurtuluş öğretileriyle 
yakından ilişkili olduğu gözden kaçmamaktadır.11 Bununla birlikte eldeki 
mevcut metinlerde, özellikle Sinoptik İncillerde İsa'ya atfedilen ifadelerde, 
İsa'nın tanrısal hukuku ilga ettiği ya da ona karşı çıktığını gösteren hiçbir 
ipucunun bulunmaması da dikkat çekicidir. Nitekim çeşitli araştırıcıların da 
altını çizdikleri gibi12 İsa, hem kendi yaşamında hukuka titizlikle riayet 
etmiş hem de çevresine hukuka riayet etmenin önemini vurgulamıştır. 
Meselâ, o, Musa hukukunda gözetilen adakla ilgili emirleri uygulamış ve 
etrafına da önermiş,13 Şabat kuralına riayet etmiş ve aile hukukuna bağlı 
kalmıştır.14 Ayrıca İsa, tanrısal hukukun geçerliliğiyle ilgili şu önemli 
açıklamada bulunmaktadır:  

“Size doğrusunu söyleyeyim, gök ve yer ortadan kalkmadan, her şey 
gerçekleşmeden, kutsal yasadan (tanrısal hukuktan) ufacık bir harf ya da bir 
nokta bile eksilmeyecek. Bu nedenle, bu buyrukların en küçüklerinden birini 
kim çiğner ve başkalarına öyle yapmalarını öğretirse, göklerin 
egemenliğinde en küçük sayılacaktır. Ama bu buyrukları kim yerine getirir 
ve başkalarına öğretirse, göklerin egemenliğinde büyük sayılacaktır.”15  

Benzer şekilde o, gök ve yerin ortadan kalkmasının tanrısal yasanın 
ufacık bir noktasının yok olmasından daha kolay olacağını 
vurgulamaktadır.16  

Bununla birlikte Pavlus’un tanrısal hukukla ilgili yaklaşımlarından 
hareketle Hıristiyanlık, ilahi yasaya sıkı sıkıya bağlılığa dayalı geleneğin 
devamına karşı kaşı çıkmış ve Yahudilikte geleneğin temel referansını 
oluşturan ilahi hukukun geçerliğine yönelik olarak özellikle şu üç önemli 
hususu vurgulamıştır: (i) hukuk tanrının asli vaadinin bir parçası değildir, 

                                                           
11 Bu kısımda Ş. Gündüz, Pavlus Hıristiyanlığın Mimarı, Ankara: Ankara Okulu 2001, 

s. 196-198, 217-218’den yararlanılmıştır. 
12 Bkz., Allison, "Jesus and the Covenant: A Response to E.P. Sanders", s.68; D.C. 

Moo, "Jesus and the Authority of the Mosaic Law", C.A. Evans, S.E. Porter (ed.) The 
Historical Jesus, Sheffield Academic Press 1995, s.128. 

13 Bkz., Markus 1:44; Matta 8:4. 
14 Bkz., Matta 15:3-6, 19: 16-22; Markus 7:8-13, 10:17-22. 
15 Matta 5:18-19. 
16 Luka 16:17. 
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sonradan olmadır; (ii) hukuk geçicidir, Mesih dönemiyle birlikte onun 
geçerliliği ortadan kalkmıştır; (iii) hukuk suçu/günahı ortaya çıkarma 
amacına yönelik bir işleve sahiptir.17  

Böylelikle Hıristiyanlık kendi geleneğini mirasını paylaştığı 
Yahudiliğin tanrısal hukuka sıkı sıkıya bağlılığı esas alan anlayışı 
konusunda farklılaşarak oluşturma yoluna gitmektedir. Yeni Ahit 
metinlerinde İsa’nın bu konudaki yaklaşım ve tavırlarının tartışılabilirliği, 
en azından muğlâklığı, dikkate alındığında, konuyaKuşkusuz Özellikle 
Galatyalılara mektubunda Pavlus'un temel argümanlarından birisi tanrısal 
hukuka yönelttiği eleştirilerdir. O, kurtuluş için Musa hukukuna riayet 
etmenin ilişkin temel referans olarak karşımıza Pavlus çıkmaktadır. Pavlus, 
dinî yaşantıda Musa hukukuna bağılığın olmazsa olmaz bir şart olduğunu 
savunan Yahudilere ve Yakub liderliğindeki Kudüs'teki İsa cemaatine karşı 
çıkmış ve hukukun işlevini yitirdiğini savunmuştur. Ona göre hukuk 
kesinlikle insanları günahtan ve ölümden kurtarıp ölümsüzlüğe 
kavuşturamaz. Musa'dan İsa dönemine kadar Tanrı, insanlara hukuk 
yoluyla kurtuluş reçetesini sunmuş; ancak hukuk vasıtasıyla günah ve 
ölümün üstesinden gelmek mümkün olmamıştır. Günahı alt etmek bir 
tarafa, hukuk günaha neden olmuş, insanın günahkârlığını ortaya 
çıkarmıştır. Pavlus teolojisine göre, Mesih dönemine kadar kurtuluş için 
hukuk kartını sahneye süren Tanrı, bir bakıma bununla insanlara 
kurtuluşun neyle mümkün olamayacağını göstermeye çalışmıştır. Pavlus'a 
göre Mesih öncesi hukuka bağlı olunan bu dönem, insanlığın çocukluk ve 
kölelik dönemidir. Zamanı geldiğinde Tanrı, insanları bu çocukluk/kölelik 
döneminden kurtarmak ve özgürlüğe kavuşturmak için kendi öz oğlunu 
hukuka bağlı olarak doğan bir kişi sûretinde yeryüzüne göndermiştir.18 
Nitekim hukuk altında doğan ve bu geleneğe göre yaşayan Tanrı Oğlu İsa 
Mesih de hukuk tarafından günahkâr addedilmiş ve ölüme mahkûm 
edilmiştir. İsa Mesih'in çarmıhta ölmesi, bu bağlamda insanlara verilen 
önemli bir mesajdır. Zira bununla insanlara, bir bakıma "bakın kurtuluş 
ümidiyle bağlandığınız hukuk, günah ve ölümü alt etmesi şöyle dursun, 
Tanrı Oğlunu bile ölüme mahkûm etmiştir" mesajı verilmektedir. Pavlus, 
"şayet kurtuluş hukuk aracılığıyla elde edilebilseydi, o zaman Mesih boş 
                                                           

17 Galatyalılar 3:16-19. 
18 Galatyalılar 4:1-4. 
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yere ölmüş olurdu"19 diyerek bu anlayışını dile getirmektedir. Dolayısıyla 
Pavlus'a göre kurtuluş açısından hukuka riayetin hiçbir önemi yoktur; 
kurtuluş hukukla değil ilahi oğul İsa Mesih'e imanladır:  

Kişinin, tanrısal hukukun gereklerini yapmakla değil, İsa Mesih'e olan 
imanla aklandığını biliyoruz. Bunun için biz de hukukun gereklerini 
yapmakla değil, Mesih'e imanla aklanalım diye Mesih İsa'ya iman ettik. 
Çünkü hiç kimse hukukun gereklerini yapmakla aklanmaz.20  

Burada görüldüğü gibi, her ne kadar Hıristiyanlık kendisini Yahudi 
geleneği üzerine bina etse de Yahudilikte ilahi yasaya sıkı sıkıya bağlılığı 
vurgulayan anlayışa kaşı çıkmakta ve bunun yerine Mesih yasasına bağlığın 
insanı kurtaracağını savunmaktadır. Mesih yasasında ise iki önemli husus: 
Mesih’e iman ile sevgi ilkesine riayet ön plana çıkmaktadır.  

Dinler arasında geleneğin geçişken karakteri taşıdığı bilinmektedir. 
Farklı dinî grupların birbirinin çeşitli kural ve kāideleriyle âdet ve 
göreneklerinden yalnızca Yahudilikle Hıristiyanlık örneğinde kendisini 
göstermez. Birçok inanç sisteminin bilinçli ya da bilinçsiz şekilde etkilenmiş 
oldukları bir gerçektir. Böylelikle çeşitli dinler kendi geleneklerinde diğer 
bazı dinlerin kavram ve değerlerine yer vermek sûretiyle ortak geleği 
paylaşırlar. Bunu özellikle aynı coğrafyayı paylaşan ve tarihî olarak birbirini 
takip eden dinî geleneklerde görmek mümkündür. 

Geleneğin teşekkülü ve devamında cemaatin ve dinin kurumsal 
yönünün her zaman önemli bir rolü olmuştur. Zira her inanç sisteminde 
cemaat ve dinî kurumlar yaşayan bir gelenek olarak inanç ve değerlerin 
temsilini sağlamıştır. Geleneğin cemaat ve dinî kurumlar eliyle temsil 
edilmesi, cemaate ve dinî kurumlara egemen olan anlayışlara paralel olarak 
geleneğin tekrar tekrar yorumlanması ve yenilenmesi gibi bir durum da 
ortaya çıkarmıştır ki bu durum birçok inanç sisteminde zamanla ciddi 
tartışmalara ve derin ayrılıklara kapı aralamıştır. Çoğu zaman geleneğe 
yönelik mevcut anlayışı eleştiren kişi ve akımlar ortaya çıkmış ve bunlar 
tarafından geleneğin yeniden yorumlanışına paralel yeni dinî yorumlar ve 
mezhepler oluşmuştur. 

                                                           
19 Galatyalılar 2:21. 
20 Galatyalıları 2:16. Ayrıca Bkz., Galatyalılar 3:11-12. 
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Tarih boyu Hıristiyanlık tarihinde geleneğin temsilinde bir kurum 
olarak kilise ön plana çıkmıştır. Kendisini havariler aracılığıyla İsa Mesih’e 
dayandıran kilise, özellikle ortaçağ boyunca geleneğin yorumlanmasında ve 
aktarılmasında tek otorite olarak ortaya çıkmıştır. Dinin anlaşılmasında ve 
yaşanmasında temel algıları tartışan konsiller kilise öncülüğünde toplanarak 
burada alınan kararlarla kilisenin temsil ettiği gelenek meşrûlaştırılmıştır. 
Yine bu toplantılar vesilesiyle meşrû addedilen geleneğin dışında görülen 
anlayışlar ve gruplar dışlanmıştır. Henüz ikinci yüzyıl sonlarından itibaren 
geleneğe dayalı resmî kabule karşı çıkanlar heretik ilan edilerek bu 
heretiklerin dinî inanç ve tutumlarını reddededen birçok apolojik eserler 
kaleme alınmıştır. Ortaçağın ilerleyen ilerleyen dönemlerinden itibaren ise 
kilisenin temsil ettiği anlayışın dışındakilere karşı katı hukukî yaptırımlar 
uygulanmaya başlanmış ve engizisyon mahkemeleri özellikle bu konudaki 
davalara bakan kurumlar olarak ortaya çıkmıştır. Doğal olarak bu durum 
beraberinde birçok karşıt akımı da ortaya çıkarmıştır. Nitekim özellikle 15.-
16. yüzyıllardan itibaren reformcular olarak adlandırılan kişi ve gruplar, 
kilisenin, geleneğin yorumu ve temsili konusundaki bu tekelci tutumuna 
karşı çıkmışlar ve Protestanlık olarak adlandırılan dinî yapılanmanın ortaya 
çıkmasına vesile olmuşlardır. Bu akımlarda dikkati çeken husus, geleneğe 
karşı çıkmaktan çok, kilisenin geleneğe yönelik tekeline itiraz etmek ve 
geleneğin kutsal metin merkezli olarak yeniden inşa edilmesini sağlamaya 
çalışmaktır. “Sola fide”, “sola gratia” ve “sola scripta” anlayışıyla iman 
kurtuluş ve geleneğin oluşumu konusunda yalnızca imana, ilahi inayete ve 
kutsal metne vurgu yapılmıştır. Böylelikle geleneğin kutsal metin merkezli 
olarak yeniden inşası konusunda bir yaklaşım sergilenmiştir. Geleneğin 
yeniden inşasında kutsal metne dönüş yanında dinî algı ve yaşantının erken 
dönem temsilini esas alan akımlar da dikkat çekicidir. Puritanlar, 
Mennonitler, Amişler ve benzeri birçok akımda geleneğin yeniden 
teşekkülünde erken dönem cemaatinin sadeliğinin alındığı ve dinin 
algılanması ve yaşanmasında öze dönüşçülüğün esas alındığı 
görülmektedir. 19. yüzyıldan itibaren ortaya çıkan çeşitli Mesihçi ve Binyılcı 
akımlarda da bunu görmek mümkündür.  

Yahudiliğe baktığımızda da geleneğin temsili ve devamında yine 
cemaatin ve dinî kurumların önemli bir rol oynamış oldukları kesindir. 
Özellikle mabet, geleneğin temsilinde her zaman merkezi bir fonksiyon 
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üstlenmiştir. Neredeyse bütün ibadetlerde ve dinî pratiklerde mabet önemli 
rol oynamıştır. Bu nedenle olsa gerek Yahudilik tarihini bir yönüyle mabet 
merkezli olarak okumak da mümkündür. Mabet yanında mabet aracılığıyla 
temsil olunan geleneğin teşekkülünde rabbilerden oluşan din bilginlerinin 
önemli fonksiyonu olmuştur. Tarih içerisinde ortaya çıkan Rabbinik gelenek, 
Yahudi anlayışının en temel referanslarından birisi olmuştur. Doğal olarak 
bu anlayış zamanla çeşitli eleştirilere de maruz kalmıştır. Meselâ, henüz Hz. 
İsa döneminde yalnızca Hz. İsa değil, Esseniler, Nasuralar ve benzeri çeşitli 
gruplar, mabede egemen olan din anlayışına ve mebetteki ayinleri yöneten 
din adamlarının temsil ettikleri geleneğe eleştiri yöneltmişler; geleneği farklı 
bir baış açısıyla yeniden inşa etme yoluna gitmişlerdir. Bu durum sonraki 
dönemlerde de devam etmiştir. Nitekim 18. yüzyıl sonrası çeşitli kişi ve 
gruplar, bugün Yahudi ortodoksisi tarafında temsil olunan geleneğe ciddi 
eleştiriler yönelterek ayrı mezhep yapılanması gerçekleştirmişlerdir. Reform 
Yahudiliği, Yeniden Yapılanmacı Yahudilik gibi akımlar bu vesileyle 
teşekkül etmiş akımlar olarak bugün de varlığını devam ettirmektedir. 

Yaygın egemen din anlaşışının temsil ettiği geleneğe eleştirel bakış ve 
bu doğrultuda yeni dinî yapılanmalara diğer birçok dinden de örnek 
verilebilir. Budizm, Hinduizm ve Taoculuk gibi inanç sistemlerinde ortaya 
çıkan mezhepleşme hareketlerinin çoğu zaman temelinde mevcut geleneğe 
yönelik eleştirileri görmek mümkündür. 

Sonuç olarak, birçok dinde olduğu gibi Yahudilik ve Hıristiyanlıkta 
da geleneğe yönelik anlayış dinî inanç ve öğretilerle dinî hayatın 
teşekkülünde önemli bir yer tutmaktadır. Gelenek, hem dinî algı ve yaşamın 
temel referansı hem de hemen her tartışmanın temel argümanı olarak her 
zaman önemini konumuştur. 
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Ali Rafet ÖZKAN* 

 

Öncelikle hepinizi selamlayarak sözlerime başlıyorum. Tebliğ 
sahibinin hazır olmadığı bir ortamda, yalnızca yazılı metinden hareketle 
yapılacak olan bir müzakerenin çok verimli olacağını düşünmüyorum. 
Kanaatimce tebliğ sahibinin hazır olduğu sözlü sunumunu da dikkati nazara 
alarak yapılacak müzakere daha sağlıklı ve verimli olabilir. Muhatabın 
mevcut olmadığı bir toplantıda kendisine tevcih edilecek soruların, 
eleştirilerin ve katkıların cevaplarını almak da mümkün olmayacaktır. Zira 
zaman zaman aceleyle önden bildirilerin ham hali gönderilebiliyor ve 
bilimsel toplantıya ise olgunlaştırılmış şekliyle geliniyor. Böyle durumlarda 
müzakerecinin, bildiriyi sözlü sunumla da dinledikten sonra verimli katkı 
sağlaması mümkün olabiliyor. Bu düşünceyle biz, nihai müzakeremizi tebliğ 
metninde bir değişiklik yapılıp yapılmayacağından emin olduktan sonra 
yayına hazır son şeklini dikkate alarak yapmayı düşünüyoruz. Okunan 
bildirinin bilimsel değerini sadece birkaç noktadan değerlendirmek 
istiyorum.  

Sayın Prof. Dr. Şinasi Gündüz’ün “Yahudilikte ve Hıristiyanlıkta 
Geleneğin Yeri” konulu bildirisini; şekil, metot ve içerik olmak üzere üç 
açıdan değerlendirmek mümkündür: 

Bildiri, muhteva açısından doyurucu bilgileri ihtiva etmekle birlikte, 
şekil itibariyle hak ettiği bilimsel kritere uymamaktadır. Tebliğ toplam 12 
sayfadır ve bütün bilgiler tek bir ana başlık altında verilmiştir ve sistematik 
bir yapı taşımamaktadır. Bilimsel bir çalışmanın kıymetini artıran husus, 
onun parçalara ayrılarak sunulması ve konunun daha iyi anlaşılmasının 
sağlamasıdır. Sayın Gündüz’ün tebliğinde bulunması gereken giriş ve 

                                                           
* Prof. Dr., Atatürk Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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konuyla alakalı alt başlıklar mevcut değildir. Bu durum, muhteva ve 
bilimsel değeri yüksek olan kıymetli bir çalışmayı anlaşılmaz hale 
sokmaktadır. Yahudilikte gelenek bahsi işlenirken, birden bire Hıristiyanlığa 
geçilmekte ve sonra da tekrar Yahudilik konusuna dönülmektedir. 
Dolayısıyla istenmeyen takdim-tehirlere rastlanmaktadır. Meselâ, 2. 
sayfanın ikinci paragrafında Yahudilikte gelenek konusuna başlanmış 3. 
sayfanın 2. paragrafında da Hıristiyanlıktaki gelenek konusu işlenirken 4. 
sayfada geleneğin sözlü ve yazılı referanslarının diğer dinlerde mevcut 
olduğundan hareketle Sabiîlik, Maniheizm ve Ortadoğu inançlarına temas 
edilmekte ve tekrar Yahudilik konusuna dönülmüştür. Arkasından 5. 
sayfadan itibaren 12 sayfaya kadar Hıristiyanlıktaki gelenek bahsi 
irdelenmektedir. 6. Sayfada ataların ve babaların izlediği yol anlayışının 
Konfüçyanizm ve Taoizim gibi Uzakdoğu dinlerinde de mevcudiyetinden 
bahsetmektedir.  

İlginçtir okuyucunun en fazla merak ettiği, öğrenmek istediği 
İslâm’daki gelenek anlayışı mukayeselerine rastlanılmaktadır. Oysa 
Yahudilik ve Hıristiyanlığa gerek coğrafi olarak ve gerekse ortak değerler 
açısından en yakın olan ve semitik dinî geleneğin en yenisi İslâm dinidir ve 
eğer bir mukayese gerekiyorsa ilk önceliği hak etmektedir. Zira Dinler Tarihi 
bilim dünyasında karşılaştırmalı çalışmalara büyük kıymet verilmekte ve 
çalışmalar da buna göre olmaktadır. Bu haliyle tebliğde konu bütünlüğünün 
sağlanmadığı apaçık ortadadır. 

Kanaatimizce bu bildiri, şekil açısından iyi dizayn edilebilseydi, 
kendisinden beklenen faydayı sağlayabilirdi. Meselâ, ilk bir buçuk sayfalık 
kısım, giriş olarak sunulabilirdi. Sonra “Yahudilikte gelenek” konusuyla 
ilgili bir başlık atılır ve Yahudilikteki gelenekle ilgili bütün hususlar bu 
başlık altında incelenip değerlendirildikten sonra “Hıristiyanlıktaki 
gelenek” anlayışı bir başka başlık altına alınabilirdi. İhtiyaca göre diğer 
dinlerde gelenek başlığı altında genel değerlendirmelere yer verilebilirdi. 

Yahudilikte Gelenek Başlığı altında şu bilgilere de yer 
verilmesinde yarar olurdu: Bilginin ardışık kuşaklara aktarımı anlamına 
gelen gelenek kavramı, antropolojide; bir topluluk içinde toplumsallaşma 
yoluyla bir kuşaktan diğerine aktarılan inanç, âdet, değer, davranış, bilgi ya 
da örüntüleri yerine kullanılmaktadır. Toplumların manevî devamlılıklarını 
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sağlayan şey, bir kuşaktan diğerine fikirlerin, inançların vs istikrarlı bir 
şekilde aktarılmasıdır. Bu yönüyle gelenek, toplumsal bir olgu olup insanlar 
tarafından oluşturulmakta, taşınmakta ve aktarılmaktadır. Ancak gelenek 
her zaman hazır bekleyen bir şey olmayıp, daha çok seçilir, yaratılır ve 
tarihsel koşullardaki gereksinim ve özlemlere göre şekillendirilir. İnsanlar, 
mevcut eylemlerini bir meşrûlaştırıcı ilkeye temellendirirken geçmişin belirli 
yönlerini gelenek olarak niteler. Özellikle okuryazar olmayan toplumların 
“Bunu neden böyle yapıyorsunuz?” sorusuna verdikleri “Çünkü atalarımız 
da öyle yapardı” cevabı gelenek kavramıyla kuramsallaştırılır. Hâlbuki 
geleneğin en önemli ayırt edici özelliği, bir seçime tabi tutulmuş olmasıdır. 
Başka bir ifadeyle, kuşaklar arası aktarılan her şey, gelenek olarak 
algılanmaz ve aynen tekrar edilmez. Kimi zaman aktarılan şeyler, mevcut 
şartlara göre yeniden değerlendirmeye tabi tutulur, yorumlanır, bazıları 
tümüyle elenirken, bazıları ufak değişikliklerle uygulamaya konulur. Ayrıca 
her tekrarlanan olgu da gelenek sayılmaz. Gelenek, değer yargısı içeren bir 
fikir olması gerekir. Gelenekler, çok önemsiz toplumsal pratikler olan ve 
genellikle yüzeysel davranış tarzlarını içeren âdetlerden farklı olarak, değer 
yüklüdür. Gelenekte önemli olan aktarıcı kuşağın aktarımı değil, alıcı 
kuşağın, onu değerli bulup kabul etmesidir.1  

Dinî açıdan inançlar, ayinler, dua formülleri ya da ilahiler vb özel bir 
itina ile bir sonraki kuşağa nakledilir. Dinî bağlamda gelenek, kaynağı İlâhî 
kabul edilen değerli bir emanetin, özel olarak seçilmiş kişi ya da kişilere 
verilmesidir. Ortodoks Hıristiyanlıkta gelenek zinciri, havarilerin birbirini 
izleyişi düşüncesine dayanır ve gerçek iman geleneğini birinden diğerine 
aktaran kişilerin isimleri sıralanır. Tevrat’ın aktarımı ile Hz. Muhammed’in 
hadislerinin aktarım şekli de benzer biçimdedir.2  

Yahudilik’te geleneğin yeri çok önemlidir. Seçilmiş bir kavmin, 
kendisine bahşedilmiş özel statüye uygun olarak, hayatın her cephelerini 
içine alacak kadar geniştir. Atalarından devraldıkları ve kuşaktan kuşağa 
aktardıkları bu emanetin kutsal oluşu, onun sadece bütün beşerî gelenekler 
gibi, geçmiş kuşaklar tarafından miras bırakılmış olmasından değildir. Bu 

                                                           
1 Sibel Özbudun, Hermes’ten İdris’e Bir Dinsel Geleneğin Dönüşüm Dinamikleri, s. 15 vd; 

Xavier Leon-Dufouri “Gelenek”, Kutsal Kitaptaki Teoloji Sözlüğü, İst., 2002, s. 334 vd. 
2 Özbudun, s. 23-24. 
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her şeyden önce onun İlâhî kaynaklı oluşundandır. Çünkü bu inançların 
temelinde, Tanrı’nın elçileri vasıtasıyla İsrail’e gönderdiği vahiy mevcuttur. 
Geleneğin kutsal vasfına temel olan şey, bu vahiy olup gelenek ona bağlıdır. 
Bu şekilde Yahudi geleneği vahiy ile ilişkili bir durumdur.3  

Yahudiler için gelenek, yalnızca geçmişin değerlerini günümüze 
taşıyan bir araç değil, aynı zamanda Yahudi kimliğinin muhafazası ve 
yabancılar arasında onları asimilasyondan koruyan bir kalkandır. Bu 
gelenek sayesinde Yahudiler tarih boyunca hayatta kalmayı 
başarabilmişlerdir. Onlara dayanma gücü veren, geleneğin kendilerine 
aşıladığı umut ve direnç olmuştur. Bugün, ne Asur, ne Babil ve ne de Roma 
imparatorlukları vardır, ancak onların sürgüne gönderdiği İsrailoğullarının 
torunları Yahudiler hâlâ hayattadır. Bunu sağlayan şey, onların dinlerine ve 
geleneklerine olan sadakatleri ve bağlılıklarıdır. 

İsrailoğulları kutsal topraklara yerleştiklerinde, orada bulunan 
toplulukların geleneklerine tabi olmuşlardı. Hz. Musa onlara uygulamaları 
için hükümler getirdiği halde onlar yine eski alışkanlıklarını devam 
ettirmişlerdi. (Buzağıya tapmaları vs). Herhangi bir kralın ve liderin 
olmadığı Hakimler döneminde, “herkes dilediğini yapıyordu.”4 Halk, 
kendilerini kurallarla yönetecek bir kral talep etmiş ve ilk krallarına 
kavuşmuşlardı. (Kral Saul). Sonraki dönemlerde dinî ve medenî hukukun 
hükümleri, insanların yaşayışlarını belirleyen gelenekler haline gelmiştir.  

Yahudilik’te, insanın yaşamında ve dinî konularda çağlar boyunca 
süregelmiş davranış tarzı olarak tanımlanan ve İbranice “minhag” 
sözcüğüyle ifade edilen gelenek; (1) Gücünü Yahudi hukuku halakadan 
alan, hayatın her alanını kuşatan ve herkes için bağlayıcı olanlar, (2) 
Cemaatten cemaate, ülkeden ülkeye değişebilen ve yalnızca bağlı olduğu 
ülkeyi/grubu bağlayanlar şeklinde ikiye ayrılır.5 Talmud’da, geçmiş 
dönemde bir ailenin veya bir toplumun kabul ettiği geçerli bir geleneğin, 
sonraki nesillerin tamamı için bağlayıcı olduğu belirtilir. 

                                                           
3 Leon-Dufouri, s. 335. 

4 Bkz. Hâkimler 17/6. 
5 Moshe David Herr, “Minhag”, Encyclopedia Judaica, XIV, Keter Publishing House, 

New York, 2007, s. 265. 
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Dinî yükümlülük olan mitzvadan farklı olan minhag, Yahudilerin 
çağlar boyunca farklı kültürel ve coğrafik şartlar altında gelişen litürjik veya 
diğer günlük gelenek çeşitliliklerini tanımlar. Meselâ, Romanya minhagı, 
Polonya minhagı, Aşkenaz minhagı, Saferad minhagı vb şeklinde 
isimlendirilir.6  

Yahudilik’te geleneğin üç muhtemel görevi vardır: 

1. Belli bir halakik kuralla ilgili tartışmalarda, belirleyici bir unsur 
olabilir. 

2. Cevabı bulunamayan yeni problemlerde, mevcut halakaya yapılan 
bir ilave olabilir. 

3. Mevcut halakaya aykırı olarak yeni bir norm oluşturabilir. Bu 
sonuncusu, yasamaya paralel bir konumdadır.7  

Yahudi düşüncesinde gelenek, halakanın en önemli temellerinden 
birisidir. Yazılı Tora’nın, henüz yasa verilmeden önce mevcut olan 
gelenekler üzerine dayandığı iddia edilir. Bu düşünce, Tora’nın, önemli 
olmalarına ve insan yaşamında merkezi bir konumda olmalarına rağmen, 
nişan, evlilik ve alış-veriş hükümlerinin detayları gibi bazı çevrelerde dinin 
ayrılmaz parçası kabul edilen yasalardan hiç bahsetmemesinin sebebini de 
açıklar.8 Meselâ, Talmud, düğünlerde “minyan” (on üç yaşından büyük en 
az on erkeğin mevcudiyeti) bulunmasını şart koşmuştur. Ancak sonraki 
dönemlerde bu uygulama tercihe bırakılmıştır. Yine iki bayram arasında 
(Pesah ve Sukot) düğün yapılamayacağı; Cumartesi yasakları kapsamında 
müzik enstrümanı kullanmakla ilişkili görüldüğü için alkışlamanın 
yasaklanması sonradan kurallaştırılan uygulamalara örnek sayılabilir. 
Aşkenazlar ve Seferadlar arasındaki uygulama farklılıkları, özellikle başın 
örtülmesi ve kılık kıyafet konusunda, Yahudi olmayan toplumların örf ve 
âdetlerinin etkisiyle daha da belirginleşmiştir.9 

                                                           
6 Jacob Neusner and Alan J. Avery-Peck, “Minhag”, The Routledge Dictionary of Judaism, 

Rutledge, New York, 2004, s. 90; Herr, XIV/265. 
7 Menachem Elon, “Minhag in Jewish Law”, Encyclopedia Judaica, XIV, Keter 

Publishing House, New York, 2007, s. 269. 
8 Herr, XIV/265. 
9 Besalel, II/409; Besalel, I/184-185. 
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Yetkili bir din adamının onayladığı, özellikle kodifie olan bir gelenek, 
yerleşmiş bir dinî yasa haline dönüşmüş olabilmektedir. Meselâ, Yakob 
Mölln tarafından düzenlenmiş olan ve gelenekleri içeren “Sefer Minhag 
Maharil” isimli çalışması, birçok Aşkenaz geleneğine mesnet oluşturmuştur. 
Tora yasalarının korunması için âdeta “yasaların etrafına çit örülmüştür.” 
Talmud’ta “Babalarınızın geleneklerini koruyunuz” denilirken, Musa ibn 
Meymun “ dikkatli olunuz. Babalarınızın geleneklerini hafife almayınız” 
şeklinde geleneğin korunması yönünde uyarıda bulunur.10 Talmud’ta ve 
Şulhan Aruh’ta gelenek yasaya eş tutulmuş ve “Atalarının geleneği 
Tora’dır”11 denilmiştir. Bazıları ise geleneği İslâm’daki “icma” mesabesinde 
saymıştır. Babil ve Kudüs Talmudlarında sıklıkla “çık, halkın geleneğine bak 
ve onun gibi yap”, “Çık ve halkın nasıl yaptığına bak” şeklinde geçtiği ifade 
edilir.12 Yahudilik’te bazı gelenekler Alaha’yı bile iptal edip onun yerine 
geçebilen bir olgu olarak görülürken,13 bazı rabbiler halakaya aykırı olan 
geleneklerin reddedilmesini savunur.14 Geleneğin halakanın temeli, hatta 
bazen kaynağı, olduğunu düşünenler, “bir gelenek bulununcaya kadar, 
halakanın sabit olmayacağını, hatta gerçek bir geleneğin halakayı iptal 
edeceğini söylerken, bunun olmasını geleneğe Tora’dan bir delil bulunması 
şartına bağlarlar. Tora’ya aykırı olan geleneklerin ise önlenmesine çalışırlar. 
Meselâ, Musa ibn Meymun, yanlış geleneklerle şiddetli bir şekilde mücadele 
ederken, bazı durumlarda görüşlerini geleneğe dayandırırlar.15  

Yahudi inancına göre, Yahudilik İsrailoğullarının uymaları gereken 
emirlerin Tanrı tarafından Sina Dağı’nda Musa’ya verilmesiyle başlar.16 
Geleneklerin ritüel açısından uygulanması noktasında Gaonlar döneminde, 
özellikle Filistin ve Babil akademileri arasında bile farklılıklar vardı. 18. 

                                                           
10 Besalel, I/184-186. 
11 TB, Menahot 20b 
12 Herr, XIV/265-266. 
13 Yusus Besalel, “Minhag”, Yahudilik Ansiklopedisi, II, Gözlem Yayınları, İst., 2001, s. 

409; Yusus Besalel, “Gelenekler ve Dini Yasalar Hakkında bazı İlgi Çekici Bilgiler”, 
Yahudilik Ansiklopedisi, I, Gözlem Yayınları, İst., 2001, s.184-185. 

14 Herr, XIV/266. 
15 Herr, XIV/266. 

16 Yazılı ve Sözlü Tora’nın oluşumu hakkında bilgi, tebliğ metninde verilmiştir. 
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yüzyılda Hasidizm’in ortaya çıkışıyla mevcut farklılıklar daha da 
derinleşmiştir.17 

Bildiri de Hıristiyanlıktaki gelenek hakkında uzun uzadıya 
durulduğu için, bu konuda ilave bilgi ve müzakere gereği görmediğimizi 
belirtmek isteriz. 

Bildiride metot açısından bir eksiklik görülmemektedir ve ağırlıklı 
olarak karşılaştırma metodu kullanılmıştır. Kısmen tarihsel metoda 
başvurulduğu görülüyor. Hermeneutik metodun da kullanılması gerekirdi 
ve konuyu çok daha anlaşılır kılabilirdi. 

İçerik olarak da bildirinin faydalı ve kıymetli olduğunu söylemek 
gerekir. Bununla birlikte sonuç ve tartışma bahsinin olmaması ciddi bir 
eksikliktir. Bildiride konunun içinde kısa karşılaştırmalar yapılmıştır, ancak 
bunların detaylandırılması yararlı olabilirdi. Hepsinden önemlisi sonuç 
kısmında tartışma ve karşılaştırmalara, yorumlara yer verilmeliydi. Bu 
bildiri, bir derginin hakemine bir makale olarak gönderilmiş olsaydı, acaba 
bilimsellik kriterlerini geçerek yayınlanma hakkı elde edebilir miydi? Diye 
hem kendime hem de sizlere soruyorum. Hepimizin de bildiği gibi 
bilimsellik kriteri sadece tez savunmalarında, doçentlik çalışmalarında 
uygulanan ve aranan bir şart değildir ve olmamalıdır. Bilakis kendi 
alanlarında isim yapmış olan, şöhreti yakalayan akademisyenlerin genç 
bilim adamlarına, araştırmacılara örnek olmak için çok daha dikkatli ve 
gayretli olmaları görevleridir. 

Bu ifadelerim genel bilimsel toplantıların genel metodolojisiyle 
ilgilidir, doğrudan bildiri muzakaresiyle ilgili değildir. Yıllardır yurt içi ve 
yurtdışındaki bilimsel toplantılara iştirak etmeye çalışıyoruz. Bilhassa 
hakemli uluslar arası nitelikli tartışmalı ilmî toplantılarda bilimsel seviyenin 
yükseldiğine şahit oluyoruz. Oysa hakemsiz toplantılarda bir gevşekliğin ve 
özensizliğin varlığı da dikkatlerimizden kaçmıyor.  

Sahasında isim yapmış kıymetli bir bilim insanı olan Sayın 
Gündüz’ün işlerinin yoğunluğu sebebiyle vakit sıkıntısından dolayı böyle 
aksaklıklarla karşımıza çıktığını düşünüyorum. Aksi halde bilimsel 
hassasiyetine ve bilim insanlarına saygısına bütün kalbimle inandığım Sayın 

                                                           
17 Besalel, II/409; Besalel, I/184-185. 
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Gündüz’ün meşguliyetlerinden dolayı tebliğinin ham halini gönderdiğine 
inanmak istiyorum. Sözlerimi burada bitiyor ve tekrar hepinizi saygıyla 
selamlıyorum. 
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Mümtaz’er TÜRKÖNE* 

 

İlk asistanlığa başladığımda dedem bana ne iş yaptığımı sormuştu. 
Uzun uzun anlattım ama anlamadı. Sonunda onun dünyasına hitap eden bir 
şey söyledim: “Dede ben ulema mesleğine girdim” dedim. Gözleri parladı 
ve “Ha sen Kur’ân okutuyorsun öyle mi?” karşılığını verdi. Bu tartışmalı 
ilmî toplantıda dedemin söyledikleri aklıma geliyor. Ben âlim değilim. Bu 
kadar âlimin arasında bulunmak benim için büyük bir şeref. Ancak onların 
konuştukları konulardan bahsedecek ilme sahip olmayınca, ilmin uzağına 
gitmek gerekiyor. Bizimki biraz polisiye hikâyeler peşine düşüp güt u gû ile 
uğraşmak. 

Bu kadar âlimin arasında İslâm gelenek ilişkisine dair bir başlık 
altında konuşmak yerine konumuzla dolaylı ilgisi olan bir gelenekten 
bahsedeceğim. Batı’daki İslâm karşıtı gelenekten ve bunun kurumlaşmış bir 
varlık olarak bir medeniyet kimliği ile karşımıza çıkışından. Medeniyet’i 
onca farklı yorumları arasında geleneklerin evrensel ile bağı olarak 
tanımlamak da mümkün. Batı medeniyetinin önemli geleneklerinden biri 
İslâm karşıtı olmasıdır. Medeniyetler hep pozitif unsurlar üzerinde 
yükselmez; aynı zamanda düşmanlıklar etrafında da insanları bir araya 
getirir. Batı, uzun tarihi boyunca kendini imar ederken İslâm karşıtlığını bir 
geleneğe dönüştürdü. Bugün bu tarihî tecrübe hiç umulmayan yerlerde 
karşımıza çıkıyor. 

Karikatür krizini hatırlayalım. Karikatür krizi çıktığı zaman İslâm 
Dünyası çok canlı ve etkileyici bir tepki verdi. Kendi dinleri ve kutsallarıyla 
uzun zamandan beri kavgalı olan Batı dünyası için bu tepkiler şaşırtıcı oldu. 

                                                           
* Prof. Dr., Öğretim Üyesi - Yazar. 
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Müslümanların amacı da Batıyı ateşle oynamama konusunda ikaz etmekti. 
Batılılar konuyu fikir özgürlüğü çerçevesine taşımaya kalksalar da, ne kadar 
tehlikeli bir alana el attıklarını anladılar. İslâm peygamberine dil uzatmak, 
canından bezmek demekti. 

Ancak Müslümanlar ilk defa bir hakaretle karşılaşmıyor. 80’li yılların 
fırtınalarından biri Salman Rüşdi’nin Şeytan Âyetleri romanı idi. Roman’da 
Kur’ân’a yönelik, Hıristiyan ilahiyatçıların kullandıklarına benzer aşağılayıcı 
iddialar vardı. Edebî hiç bir değeri olmayan bu kitabı ve yazarını meşhur 
eden şey, Âyetullah Humeyni’nin verdiği “idam fetvası” olmuştu. Yabancı 
ve öteki olan İslâm’a yönelik tahkir, Avrupa tarihinin parçasıdır. Yakın 
tarihte Hollanda’da işlenen Van Gogh cinayetinin arkasında da aynı sembol 
duruyordu. Bugün kadîm Avrupa şehirlerini dolaşanlar, kiliselerin 
duvarlarında mutlaka bir-iki tane İslâmiyet’i tahkir eden resim bulurlar. 
Genel figür, ayaklar altında çiğnenen bir hilaldir. 

Müslümanların, bidayetten bugüne Avrupa Hıristiyan âlemi ile 
yaşadıkları tarih, genel kural olarak iki düşman kanadın tarihidir. Bu 
düşmanlık Haçlı Seferleri ile ete, kemiğe ve kana bürünmüştür. Hıristiyan 
dünya ile İslâm Dünyası arasında bir gerginlik ortaya çıktığı zaman 
Batılıların ilk aklına gelen figür Haçlı Seferleridir. 11 Eylül’den sonra ABD 
Başkanı Bush’un ilan ettiği Haçlı Seferi, bu imgenin hafızalardaki gücünü 
göstermiştir. 14 asrı aşan uzun tarihin önemli bir kısmında Batı’da, İslâmiyet 
ve Müslümanlar manici bir “iblisleştirme” konusu olmuştur. Dante’nin ünlü 
İlahî Komedya’sında, zamanımızın karikatürden daha ağır resimler ve 
hakaretler yer almaktadır. Yalnız aynı kitap, İbn Sina’yı, İbn Rüşd’ü ve 
Selahaddin’i Kadîm çağ kahramanlarıyla birlikte Arâf’da müstesna bir yere 
yerleştirir. 19 yüzyılın sömürge baskılarına direnen Müslümanların adının 
“Muslim Peril” olması da tesadüf değildir. 

Bu düşmanca birikimin bir yönü hep atlanır. İslâmiyet İbrahimî bir 
dindir. Üç büyük din, birbirinin devamıdır. Müslümanlar, peygamberimizle 
İlâhî mesajın kemâle erdiğine inanırken, Hıristiyanlar, tıpkı Yahudilerin 
Hıristiyanlığı yoldan çıkmış bir Yahudi tarikatı olarak görmeleri gibi, 
İslâmiyet’in Hıristiyanlığın mesajının tahrifiyle ortaya çıktığına inanırlar. 
İlave olarak bir Katolik için, Müslüman ile Protestan arasında inanç 
karşısındaki durumları açısından hiç bir fark yoktur. Ortadaki gerginlik, 
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Konfiçyüanizm veya Hinduizm ile İbrahimî dinler arasında geçmiyor. Aynı 
kaynaktan beslenenler ne konuşulduğunu daha iyi bilirler. Mes’elenin 
vehametini arttıran da budur. Bu kadar vahim bir şey ise tesadüf olamaz. 
Hele hatada ısrar ediliyorsa.  

Dünya’ya “Büyük Oyun”un açtığı pencereden bakmayı deneyelim. 
Pentagon, Kongre’ye sunduğu raporda başdüşman olarak Çin’i gösteriyor. 
Geleceğin güç hesapları ve planları açık yapılıyor. Bu planların arasında 
özne olarak bugün hakarete uğrayan Müslümanlar yok. İslâm Dünyası, 
büyük güçler arasındaki çekişmede masaya sürülen bir “koz” olarak yer 
alıyor. Dünyanın hemen her ülkesinde Müslüman azınlıklar var. Bu 
azınlıklar, bir “güvenlik” sorununa dönüştürülüyor. İki şeyi hatırlayalım: 
Paris varoşlarında günlerce süren ayaklanma Amerikan basını tarafından 
“İslâmcı bir ayaklanma” olarak takdim edilmişti. Avrupa’da, Müslüman 
göçmenler sorunu, özenle ve dikkatle “din sorunundan kaynaklanan bir 
terör” sorununa dönüştürülüyor. Minare referandumları ve başörtüsü 
yasaklarıyla tırmandırılan gerginlik, bu amaca hizmet ediyor. İkincisi, 
ABD’nin gelecekteki rakipleri olan Çin, Hindistan ve Rusya’nın hatırı sayılır 
Müslüman azınlıkları var. İslâm kolayca ortak bir düşmana dönüşüyor. 

“Medeniyetler çatışması” tezi, tarih içinde ve bugün medeniyet adı 
verdiğimiz farklı varlıklar olduğu varsayımına dayanıyor. Bu teze göre, 
tarih içinde coğrafi olarak farklı bölgelerde medeniyetler teşekkül ediyor, 
birbirleriyle diyaloga veya çatışmaya giriyorlar ve insanlık bu gerginlik ve 
gerilim içinde yol alıyor. 20. yüzyıl başlarında Toynbee ve Spengler’in icadı 
olan bu tez, en uzun süre kabul gören tarih kuramlarından biri oldu. 
İnsanlık tarihi “Medeniyet Tarihi” olarak yeniden yazıldı. Varolma 
kavgasını “medeniyet dâvâsı” olarak kavramış bir toplumun mensuplarına 
şöyle başlayan bir soru çok aykırı gelebilir: “Ya medeniyet diye bir şey 
gerçekte hiç olmadıysa…?” Evet, ya birileri bizi kandırdıysa? 

Batı’da yaklaşık 30 yıldır, gelişen ve kabul gören yeni bir kuram var. 
“Dünya sistemi” adı verilen bu kuram, “medeniyet kuramı”nı reddediyor. 
Wallerstein’ın başlattığı bu akım, tarihi ve bugünü açıklamak konusunda 
çok güçlü araçlara sahip. “Medeniyet kuramı”, Avrupa-merkezli ve yanlı bir 
kuram olarak mahkûm ediliyor. Sistemciler, tarihte birbirinden ayrı ve uzak 
medeniyetler olmadığını, Afro-Avrasya kıtasında tek bir sistemin egemen 
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olduğunu savunuyor. Wallerstein’ın 1500’lerden itibaren başlattığı “tek 
sistem”, diğer Dünya Sistemcileri tarafından 5.000 yıla teşmil ediliyor. 
Dünya tek bir sisteme bağlı olarak gelişiyor, tek sistem içinde hegemonik 
geçişler vuku buluyor; tek bir merkezin etrafında hegemonya hiyerarşileri 
oluşuyor. 5.000 yılın önemli bir bölümünde Asya kıtası dünyanın merkezi 
idi ve bu merkez etrafında oluşan ve zamanla değişen hegemonya 
hiyerarşileri çevreyi belirledi. 1500’lerde Avrupa kıtası, feodalizmden 
kapitalizme geçerek, sermaye birikiminin merkezini Doğu’dan Batı’ya taşıdı. 
İlk defa Mezopotamya’da oluşan bu sistem Çin, Hint, Sasani, Roma ve 
Abbasi hegemonyaları ile merkezlerini değiştirmişti. 19. yüzyılda Büyük 
Britanya’nın sahip olduğu bu sistem bugün Atlantik ötesinde ABD’nin 
hegemonik üstünlüğü ile işliyor.  

Bu sistem kuramından, gelecekte hegemonik merkezin değişebileceği 
sonucunu çıkartabiliriz. İşaretler, bu merkezin 30-50 yıl içinde Çin’e 
kayacağını gösteriyor. “Büyük oyun”, hesaplamaların gösterdiği bu gerçeği 
değiştirmek için oynanıyor. ABD’nin enerji kaynaklarına yönelik askerî 
operasyonları, ufukta görülen geleceği değiştirmek için. Dünya’da 
ekonomisi petrole en fazla bağımlı olan ülke, aynı zamanda ABD’nin 
müstakbel rakibi olan Çin. 

Bu hegemonik hesapların kenarında yer alan İslâm Dünyası’na 
gelince: Ortadaki tablo oldukça karanlık. Büyük kapışmada İslâm coğrafyası 
iki gerekçe ile hedef tahtasında yer alıyor. Birincisi, dünya petrol 
rezervlerinin yaklaşık % 60’ı, Müslümanların yaşadığı topraklarda 
bulunuyor. Dolayısıyla, petrol savaşları Müslümanların sırtında yapılıyor: 
Irak gibi. İkinci olarak, geleceğin hegemonya rakiplerinin bünyesinde hatırı 
sayılır Müslüman azınlıklar var. Yani, Müslümanlar kaşınacak bir iç sorun 
olarak devler arası mücadelenin konusu olarak masaya konuyor. Maalesef 
filler kavga ediyor, çimenler eziliyor 

Ortada Huntington’un anlattığı türde bir “medeniyet savaşı” yok. 
Saldırı başında İslâm lafzının geçtiği bir medeniyete değil, doğrudan 
İslâmiyet’e ve onun inananlarına yapılıyor. Sadece inceden inceye örülen 
hegemonya hesaplarının bize düşen tezahürleri var. Sistemli, planlı ve 
hedefleri özenle belirlenmiş bir operasyonun şu günlerde ortalığı kasıp 



 BATI’NIN İSLÂM KARŞITI GELENEĞİ ve MEDENİYETİ, M. TÜRKÖNE              85  
 

kavurması gibi. “Kitlesel öfke ve şiddet kimin işine yarıyor?” sorusunun 
peşine düşenler, gerçeği kavrayacaktır.  

“Muasır medeniyet seviyesine ulaşmak” Cumhuriyet’in kurucularının 
önümüze koydukları değişmez hedefti. Her vesile ile devlet büyüklerimizin 
tekrarladığı bu yüce hedef; “Medeniyetler ittifakı” tartışılırken neden 
kimsenin aklına gelmiyor? “Muasır Medeniyet” ile “Medeniyetler İttifakı” 
arasında neden kimse herhangi bir ilişki kurmuyor? Başbakanımız 
medeniyetleri ittifaka çağırırken, hangi medeniyetin sözcüsü olarak hareket 
ediyor? Birleşmiş Milletler, bu projeyi sahiplenip yürütürken medeniyetler 
dünyası, ne tür bir uluslarası düzene zemin sağlıyor? 

“Medeniyetler İttifakı” projesinin bizzat kendisi, Birleşmiş Milletler’i, 
“Birleşmiş Medeniyetler” statüsüne sokuyor. Her devletin bir millete 
dayandığı iddiasına göre şekillenen milletlerarası düzen, yerini 
medeniyetlere bırakıyor. Dünya örgütü BM, medeniyetleri temsil eden bir 
organizasyona dönüşüyor. Türkiye, çatışan medeniyetler dünyasında İslâm 
Medeniyeti’ni Batı için ehven şartlarda temsil eden bir ülke konumuna 
giriyor. Bu arada biz, medeniyetlere göre kutuplaşmış, medeniyetlere göre 
sınırları çizilmiş bir dünyada var olmanın tehlikelerini gözden kaçırıyoruz. 

Sovyetler Birliği’nin dağılması ile birlikte geliştirilmeye başlanan 
hegemonya ve imparatorluk kuramları, örtük veya açık biçimde bir 
medeniyet kurgusuna dayanıyor. 19. yüzyılın yaygın “medeniyet ideolojisi” 
geri dönüyor. Dünya gerçekte medeniyetlere değil, “medenî olan ve 
olmayan dünya” şeklinde ikiye bölünüyor. Medenî olmayan dünya, Batı’nın 
sahip olduğu hukukun uygulanmasına gerek duyulmayan vahşi bölgeler 
olarak tanımlanıyor. İmparatorluk kuramcıları: “Yolunuz vahşi bir ormana 
düşerse orada kendi hukukunuzu değil “Orman Kanunları”nı uygulamak 
zorundasınız” diyerek, dünya ölçeğinde bir çifte standardın formülünü 
sunuyorlar.  

İstanbul Toplantısı'nda BM Genel Sekreteri Kofi Annan'a da sunulan 
rapora "Büyüyen Müslüman-Batı ayrımının temelinde din değil, siyaset 
yatıyor" başlığının verilmesi, bu ifadeyi koyanların durumun bütünüyle 
farkında olduklarını gösteriyor. “Aşırılığın artmasına yol açan faktörlerden 
biri İslâm Dünyası’ndaki siyasî hareketlerin bastırılmış olmasıdır. Bu 
nedenle İslâm Dünyası’ndaki iktidar çevreleri tarafından, şiddet yanlısı 
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olmayan siyasî gruplara, dinci veya laik nitelikleri gözetilmeksizin, siyasete 
katılım imkânı sağlanması, hem Müslüman hem Batılı toplumların 
çıkarlarına hizmet edecektir." Laiklik takıntısının göremediği şey, bu 
ibarelerle dinî inancın, medeniyetler çatışmasının sebebi olmaktan 
çıkartılması ve aslında dünyanın laik bir perspektifin içine sokulmasıdır. 
Siyaset ön plana çıkartılmakta, İslâm Dünyası bu yolla evrensel değerlerin 
bulunduğu alana taşınmaktadır. Türkiye, kendisine hedef koyduğu “muasır 
medeniyet”i, bütün İslâm Dünyası için, demokrasi, hukuk ve insan hakları 
gibi evrensel değerlerin yer aldığı medenî bir hedefe dönüştürmektedir. 
Böylelikle, medenî-medenî olmayan ayrımına itiraz edilmektedir. 

Birleşmiş Medeniyetler düzeninde bu istikamet, medeniyet 
kutuplaşması tuzağına düşmeden medenî dünyada var olmanın ve aynı 
zamanda İslâm toplumlarının da önünü açmanın yoludur. Farklı olana, 
ötekine tahammülsüzlük yerine hoşgörüyü; düşmanlık ve şiddet yerine 
barışı öneren ve küresel ölçekte bir uzlaşma arayan “Medeniyetler İttifakı”, 
küresel aklı ve sağduyuyu temsil ediyor. Soğuk Savaş’ın ideolojik 
çatışmaları yerine dinler arasındaki çelişkileri, münhasıran İslâmiyet ile 
Hıristiyanlık arasındaki kutuplaşmayı temel çatışma ekseni olarak 
yerleştirmek için çok çaba harcandı. Komünizm hayaleti dünyadan elini 
eteğini çektikten sonra onun yerine İslâmiyet, “elverişli bir düşman” olarak 
güç sahipleri tarafından hedef tahtasına yerleştirildi. “Medeniyetler 
çatışması” tezi, Amerikan hegemonyasının düşman ihtiyacını karşılamak 
için üretilmişti. “Medeniyetler ittifakı” teşebbüsü, düşmanlık ve çatışma 
üreten bu tezi tersine çevirerek, medeniyetleri “küresel barış”ın temel 
aktörleri haline getiriyor.  

“İslâm Dünyası’nın bir medeniyet projesi var mı?” veya “İslâm 
Dünyası bugün bir medeniyeti temsil ediyor mu?” Bu sorulara olumlu cevap 
vermek zor. O zaman “medeniyetler ittifakı”nda taraf olmak nasıl mümkün 
olacak? Bu ittifakta yer alabilmek için bir medeniyet inşa etmeniz gerekir. 
Geçmişte var olan, hatta göz kamaştırıcı bir şekilde bütün dünyayı etkisi 
altına alan İslâm medeniyeti yeniden dirilemez mi? Bu soruya verilecek 
olumlu cevap, İslâm ile terörü özdeş görenlere bir meydan okuma niteliği 
taşıyor. Dünya ile bir medeniyet projesinin sahibi olarak diyaloga 
giriyorsunuz. İnsanlığın ihtiyaç duyduğu her şeyi, medeniyetiniz içinden 
devşirip sunuyorsunuz. Barışın, huzurun, insanî değerlerin, merhametin 
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hâkim olduğu bir dünya vaat ediyorsunuz. Medeniyetler ortak bir dil 
kullanır. İnsan haklarının, hukukun ve demokrasinin ortak dili ile dünyada 
yerinizi alıyorsunuz. Bu ortak dil ile inşa ettiğiniz medeniyet size zenginlik 
ve onur olarak geri dönüyor. Yoksulluk ve zulüm kaderiniz olmaktan 
çıkıyor.  

Medeniyet insan aklının, estetik kaygıların, insanı insan yapan insanî 
değerlerin egemen olduğu bir dünya demek. Bütün enerjinizi, imkânlarınızı, 
yeteneklerinizi insanınıza daha ileri bir hayat yaşatmak üzere seferber etmek 
demek. Vahşeti, şiddeti, kavga ve çatışmayı toplumunuzdan sürüp 
çıkartmak demek. Akıl, şiddet araçları ile varabileceğiniz bir yer olmadığını 
gösteriyor.  

“Medeniyetler ittifakı”nda yer aldığınız zaman, bir medeniyet 
iddiasında bulunuyorsunuz. Bütün dünyaya bir medeniyetin sahibi olarak 
özgüven ve gururla bakıyorsunuz. Yıkımlardan uzakta, ayrıntılara yönelmiş 
bir dikkat ve ince işçilikle zengin bir mimariye girişiyorsunuz. 
Medeniyetinizi diriltmek için gösterdiğiniz çaba, sizi de zengin ve güçlü bir 
toplum haline getiriyor. 

Kendi toplumunuzu medeniyetler ittifakının aktörü haline 
getirdiğiniz zaman, küresel barıştan payınıza düşecek olanları peşinen elde 
etmiş oluyorsunuz. Medeniyet bir proje; bir kişinin veya iktidarların değil, 
her ferdi ile toplumun bütününün projesi. Herkesin katkısı ile vücut bulacak 
bu projeye hep birlikte kafa yormamız gerekiyor. 

İslâm Dünyası’nı boydan boya bunalıma sokan krizin sebebi; dinî 
değerlerin kaybı veya “Medeniyetler Çatışması” adı verilen, İslâm ile Batı 
arasındaki doktriner çatışma değil. Bu krizin merkez üssü olan Arap 
dünyası, bütünüyle ekonomik ve siyasî yapılarını Batı hegemonyasına 
teslim ettikleri için kendilerini onursuzca tüketiyorlar. İslâm halkları dikta 
yönetimleri ile Batılı güçlerin hegemonyası arasında sıkışıp kaldılar. Batı 
hegemonyasını, petrol monarşileri veya Batıcı dikta yönetimleri eliyle 
sürdürüyor. Müslüman halklara ise baskılara ve yoksulluğa mahkûm 
olmaktan başka çare kalmıyor. Arap dünyası bugün, geleceğe dönük bütün 
umutların sona erdiği, denizin tükendiği anı yaşıyor. Bağımsızlık savaşları 
için büyük fedakârlıklara katlandıktan sonra, aynı Batı, işbirlikçi iktidarlarla 
hâkimiyetini sürdürüyor. Kendi içinde çatışan halklar ile bu çatışmalarla 
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meşrûiyet sağlayan dikta yönetimleri artık yeni bir şeyler vaat edemiyor. Bu 
kıskaçtan çıkmak umuduyla başvurulan terör yöntemleri ise daha fazla 
baskı ve yoksulluk getiriyor.1990’lı yıllarda bütün dünyaya yayılan Cezayir 
ve Taliban modeli sadece örgütlü muhalefet ile halkı birbirine 
yabancılaştırmaya yaradı. Terör bir kere yöntem olarak benimsenince, 
politik hedefler anlamını kaybediyor. Ortaya kanla beslenen canavarlar 
çıkıyor. Üstelik demokratik muhalefetin gelişeceği ve serpileceği zemini yok 
ediyor. Tarih, yani geçmişte kalan gelenekler bu çaresizliğin içinde umuda 
dönüşüyor. Özlenen gelenek ise Osmanlı’nın kurduğu ve sürdürdüğü 
Osmanlı barışı. 

Bölgede dört asır süren Osmanlı hâkimiyetinin sona erişinin 
üzerinden, henüz bir tam yüzyıl bile geçmedi. Ancak aradaki dönemde 
bölge halkları, hemen her türlü alternatifin denendiği ve tüketildiği bir tarihi 
yaşadı. Kevâkîbî’nin iddialı Arap milliyetçiliğinden geriye, 1967 rezaleti, 
Arap dünyasına ihanet eden bir Mısır ve bütün projeleri ile birlikte iflas 
eden Baas partileri kaldı. Osmanlıya başkaldıran Araplar, emperyalizmin 
bütün farklı yüzleri ile tanıştı ve birlikte yaşadı. Osmanlı himayesini ve 
barışını kaybetmenin bedelini çok ağır ödediler; daha sonraki nesillere de 
ödetecekler. Bugün Iraklılar için ABD Hollywood filmlerinden ziyade 
işkencehaneleri ile tanınan işgalci bir güç olarak görüldüğü gibi, Osmanlı 
geçmişi Baas ideolojisinin çarpıttığı sahtelikten uzak, sıcak bir geçmiş olarak 
hatırlanıyor. Bizler de “Araplar bize ihanet ettiler; Mekke Emiri Şerif 
Hüseyin İngiliz altınları ile bizi arkamızdan bıçakladı…” türü önyargılar 
yerine, işgal altındaki insanlara üzülmekle meşgulüz. Öbür yandan Orta 
Doğu’da olmayan, bulunduğu coğrafyaya müdahale etmeyen bir Türkiye 
her adımında tehlikelerle karşı karşıya. Emperyalistlerin çizdiği haritalara 
göre varlıklarını sürdüren parçalı Orta Doğu’nun, bir düzenleyici ve 
uzlaştırıcı güç olmadan yaşayabilmesi, huzur bulması ve çevreye de huzur 
vermesi imkânsız. Doğrudan yerli halkların rızasına dayanan, meşrûiyetini 
adil ve barışçı hegemonyasından alan bir güce ihtiyaç var.  

İslâm Dünyası çelişkilerin dünyası. Müslüman kimliği ortak 
paydasını aşındıran alt kimlikler ve çıkarlar ortaya bir yığın çelişki 
çıkartıyor. İlk olarak gücü elinde bulunduranların sıkıntıları var. Orta 
Doğu’nun mevcut yönetimleri, büyük ölçüde İngilizlerin icat ettikleri ve 
sınırlarını çizdikleri işbirlikçi monarşilerin devamı. Hatta tek bir aileden 
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birkaç ülkenin hanedanları ortaya çıktı. Ürdün’ün bağımsız bir devlet olarak 
ortaya çıkışının sebebi, açıkta kalan birine ülke bulmak içindi. Monarşilerin 
gelenekleri olur. Petrol monarşileri de iktidarlarını dışardan aldıkları destek 
üzerine inşa etmeyi bir gelenek haline getirdiler. 

İslâm toplumlarının doğal gelişmesinin önü, iktidardaki azınlığa 
dışardan verilen destekle kesilince kimlikler keskinleşti. Monarşiler, 
hiyerarşik bir toplum ister. Herkes kendi cemaati, kabilesi veya kimliği 
içinde yer alacak, böylece kendi iç dengeleri ve hiyerarşileri ile yukardan 
kontrol ve denetim altında tutulacaklar Bu yüzden, petrol ile zenginleşmiş, 
böylelikle gücüne maddî bir dayanak oluşturmuş Arap monarşileri, 
kimlikleri eskiye göre daha da önemli ve keskin hale getirdiler. 

ABD’nin Afganistan ve Irak’ı işgali geleneksel kimliklere geri dönüşü 
hayatî bir soruna dönüştürdü. Aşiretler, mezhepler, cemaatler yanında 
vatandaşlık gibi, ulus gibi üst kimlikler toplumsal kimlik talebini yaygın 
olarak karşılamaya hazırlanırken, yabancı işgali iç dengeleri sarstı ve 
güvenlik ihtiyacını arttırdı. Savaş alanında herkes en yakın sığınağa, yani alt 
kimliklere sığınmaya başladı. Kimlik siyaseti, iktidarın halk tarafından 
denetimi anlamında demokrasiyi imkânsız kılar; çünkü iktidar tek bir 
kimliğin veya kimlikler koalisyonunun eline geçer.  

Abbasi coğrafyasında dört uzun asır süren Osmanlı Barışı’nın, Ulus-
devletler öncesi çağa ait, eskimiş bir model olduğu itirazını yapanlar, 
Ortadoğu’daki atomlaşma eğilimi karşısında yaşanmış tecrübeden bazı 
dersler çıkartabilirler. Osmanlı Devleti, farklı kimliklerin barış içinde bir 
arada yaşamasını, adil ve dengeli bir otoritenin şemsiyesi altında 
gerçekleştirmişti. Orta Doğu’nun, Atlantik ötesinde hazırlanmış 
mühendislik projelerine, dolayısıyla toplumsal çatışmalara sahne olmaktan 
kurtulması için, kendi içinde bir düzeni ve işbirliğini gerçekleştirmesi 
gerekli. Bunun formülü, gönüllü katılım ile oluşturulmuş, yaptırım gücü 
olan ortak bir otorie ve otoritenin altında adil, dengeli işbirliğini hem ülke 
hem de bölge düzeyinde kurmuş bir toplum. 

Onurları ve en temel hakları ayaklar altına alınan Müslümanların en 
son ve kâmil din olan İslâmiyet’e sığınarak çıkış aramaları doğal. Bu 
doğallığın, dünyadaki kutuplaşmayı bir din kutuplaşması olarak 
şekillendirmesi ise İslâmiyet’e de Müslümanlara da zarar veriyor. Dine 
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sığınmak ile dini savunmak arasındaki fark üzerinde yeniden düşünmeliyiz. 
Moğol istilası Müslümanların yaşadığı coğrafyayı kasıp kavururken o 
zamanlara özgü, bizim yaptığımız bir yorum da vardı. Mevlânâ, Yunus 
Emre, Ahi Evren tam da bu dönemden bugünlere ulaşan isimlerdir. Bu 
isimlerin bize verdiği mesaj, yangın yerinden kalpleri onararak, 
dayanışmayı kuvvetlendirerek ve toplumu yeniden organize ederek çıkmak 
gerektiğidir. 

Siyasetin veya şiddetin değil, toplumun yeniden organizasyonu. 
İslâm toplumlarının 15 asırdır çok parlak örneklerini verdikleri dayanışma 
ve yardımlaşmayı yeniden diriltmek ve çözümü toplumda aramak. İslâm 
Dünyası için de Orta Doğu için de gerekli olan sadece bunlar. 

İslâm Dünyası, Ortadoğu, eski Abbasi veya Osmanlı coğrafyası, adına 
ne dersek diyelim bu coğrafya İslâm tarihi boyunca iki büyük yıkım yaşadı. 
Birincisi Moğol istilasının yıkımıdır. Müslümanlar bu yıkımın yaralarını 
inanılmaz bir enerji ve toplum seferberliği ile sarmışlardır. Üstelik tarihte 
benzerine rastlanmayan bir işi başarmışlar; Ortalığı yakıp yıkan istilacıları 
asimile ederek kendi içlerinde eritmişlerdir. İkinci yıkım, 19. yüzyılda 
Batı’nın ilerleyişi ile başlayan Sömürge Çağı’dır. İslâm toplumları hızla 
sömürgeleşmiş, yabancı yöneticilerin altında izzetleri zedelenmiştir. 
Sömürge Çağı, sebep olduğu iki dünya savaşı ile sona ererken, geride 
onarılması güç tahribatlar bırakmıştır. Türkiye ve İran hariç, Ortadoğu 
ülkelerinin siyasî sınırlarını çizenler seki sömürgecilerdir. Toplumda, kültür 
hayatında yaratılan tahribat ise dengeleri yerle bir etmiştir. Bugün bu 
tehlikeli coğrafyanın halkları Batılı işgalcilerin yıllar önce ektikleri fesat 
tohumlarının zehirli meyvelerini tüketmektedir. Petrol, bu bölge üzerindeki 
hesapların ve gelişmelerin itici gücüdür. Şu sorunun cevabıyla birlikte, 
bölgedeki tabloyu daha iyi anlayabiliriz. Sadece petrol geliri ile halkına 
İsviçre ayarında bir hayat standardı sunabilecek olan Irak’ta, sefalet ve 
şiddete mahkûm olarak yaşayan insanlar kimlerin oyununa kurban 
gitmişlerdir. 

Bugün yaşanılan yıkımı ve barış ve huzurdan uzak görünen geleceği, 
İslâm tarihinin üçüncü ve en sarsıcı yıkımı olarak nitelemek ve 
yaşadıklarımızı bu gözle değerlendirmek doğru olmaz mı? Çıkartacağımız 
sonuç ve bulacağımız çare de tarihten çıkacaktır: Siyasetin değil, devletlerin 
değil, başka güçlerin değil sadece ve sadece toplumun seferberliği.



 

 

 

 

SORULAR – CEVAPLAR 

 

Prof. Dr. Bedreddin ÇETİNER 

Oturum Başkanı  

 

Her iki konuşmacıya da teşekkür ederim. Aslında bu tebliğ ve 
müzakerelerin tamamının burada sizlere sunulamaması ve takdim 
edilememesi çok büyük bir kayıp da sayılmaz çünkü bu toplantı için 
hazırlanan tebliğler ve müzakereler olsun en geç bir sene içinde kitap haline 
getiriliyor. Vakfımızın böyle bir geleneği var. Dolayısıyla fazla üzerinden 
durmayalım.  

Bir cümlede ben eklemek istiyorum. Her iki arkadaşımızın 
sözlerinden özet olarak çıkarılacak çok önemli bir netice var ki o da, din 
olsun, ideoloji olsun milliyet olsun, medeniyet farkı olsun bütün bunlar 
insanların menfaat paylaşımında kullandıkları birer argümandan ibarettir.  

Bütün bu söylenenlerden menfaat paylaşımında ben en büyük pastayı 
nasıl kaparım. Bu pasta kapma savaşında her türlü vasıta mubah kabul 
ediliyor. Bu vasıtaların başında maalesef gelenekler oluyor.  

Böylece biz birinci oturumda geleneğin müsbet taraflarını gördük, 
İkinci oturumda menfi taraflarını görmüş olduk.  

 

Prof. Dr. Ziya KAZICI 

Her iki arkadaşımıza da teşekkür ederek söze başlamak istiyorum. 
Mümtaz’er Bey özellikle haçlı seferleri esnasındaki vahşetleri anlattı. Ben de 
şunu ilave etmek istiyorum: Bu haçlı seferleri esnasında o kadar büyük 
vahşet işlenmiştir ki, Kudüs’te bugünün tarihçileri bile şunu 
söylemektedirler: Biz Kudüs’ün içini gezerken diz boyu çıkan kan ve insan 
cesedinden basacak yer bulamıyorduk. Bu kadar enteresan bilgiler 
vermektedirler. Selahadin-i Eyyûbî ve Hz. Ömer’in onlara karşı yaptığı 
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muamelelerin nasıl olduğunu biliyoruz. Maalesef onların sadece Kudüs’te 
değil daha sonra Endülüs’te nerede ise sekiz yüzyıl İslâm’a hizmet eden bu 
ülke sekiz sene içinde orada hiçbir Müslüman bırakmayacak şekilde 
tamamen yok edilmiştir. Yani Batı’nın bize karşı olan duruşu hep bu şekilde 
olmuştur.  

Soru: Tarihi barbarlıkla dolu olan Batı’nın, “batı medeniyeti” şeklinde 
isimlendirilmesi doğru mudur? 

Cevap: Prof. Dr. Mümtaz’er TÜRKÖNE 

Biz kullandığımız bazı kavramları eşyanın tabiatının eseri 
zannediyoruz. Medeniyet kavramı yeni bir kavram ve bu kavramın kendisi 
üzerinde pek fazla düşünmedik. Batılılar Medeniyet sivilizasyon kavramının 
Fransız akademi lügatine girdiği tarih 1834 dür. Çok eski bir kavram değil 
ve batılılar kendi üstünlüklerini ifade etmek için bu kavramı ürettiler. 
Fransızlar üretti. Buna karşılık Fransızlar gibi çok bilim ve felsefeyle pek 
fazla uğraşmayan ama son derece çalışkan ve sebatkâr köylü Almanlar da 
“kültür” kavramını icad ettiler. Biz de icad edildiğinden beri bu kavramları 
sakız gibi kullanıyoruz. Yani Almanların icad ettikleri “kültür” kavramı ve 
Fransızların icad ettikleri “medeniyet” kavramını habire kullanıyoruz. Biz 
tarih boyunca yaşanmış olan şeyleri ve bugün karşı karşıya olduğumuz 
şeyleri bu kelimeler içine hapsedersek bu kelimeleri icad edenlerin tuzağına 
düşmüş oluruz. Durum sadece medeniyet ve kültür kavramıyla izah 
edilemeyecek kadar zengin daha karmaşık bir durumdur.  

Ben konuşurken şöyle bir noktaya temas ettim. İlahiyatçılar anladığım 
kadarıyla İslâmiyet’in etrafına bir çember çizip onun içinden geleneğe 
bakıyorlar. Bizim haddimize değil ama bizde toplum içinden İslâmiyet’e 
bakıp toplum kendi hayatîyetini sürdürmek için bu yüce kurumdan neler 
alıyor biz de ona bakıyoruz.  

İlkel toplumlardan itibaren her toplumun ortaklığını, birlikteliğini 
vurgulayacağı ortak paydalara ihtiyacı var. Bir de ötekini tanımlayacakları 
düşmanı tanımlayacakları diğerlerine ihtiyacı var. Bu ikisini yan yana 
düşünmek lazım. Her toplum gelenek üretiyor.  

Dokuzuncu yüzyıldan itibaren başlayan İslâm medeniyeti bir 
gelenekti son derece faydalı ve iyi bir gelenekti ama bu gelenek sona erdi. 
Bu İslâm medeniyeti dediğimiz gelenek de biliyorsunuz ki her şeyi İslâmiyet 
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ten almadı. Yunan felsefesinden, Zerdüşt dininden, Hint mistisizminden, 
Mısır nostik düşüncesinden birçok şey aldı ve bunlardan yepyeni bir şey 
çıkardı. Yerelden evrensele çıkan bir şeyi üretmek gerekiyor. Bize medeniyet 
diye öğrettikleri şey bu. Fakat asıl önemlisi bütün bunların hepsinin 
temelinde yatan kiliseden ziyade kilise dışında seküler görülen batı dünyası 
neden bu kadar İslâm düşmanlığını kullanıyor. Bir çıkar çatışması sürüyor 
da ondan. Bir çıkar çatışması sürüyor ama bizler maalesef bu çıkar 
çatışmasında aktör değiliz. Sonucu belirleyecek güç değiliz. O zaman bir 
şekildi bu mücadelede güçlü bir taraf olmak, bunun yolunu yordamını 
bulmak, bunu gerçekleştirmek gerekiyor.  

Dünyada ekonomik çıkarları sağlayamayan hiçbir toplumsal, dinî, 
medenî uyanış kalıcı olmuyor. Bu dünyada real bir güç mücadelesi var. Bu 
gün Türkiye’nin ilerlediği çizgi böyle bir çizgdir. Bakın Suriye ile vizeler 
kalktı. Aslında Suriye ile aramızdaki sınırlar yapay sınırlarmış. Birden bire 
Halep ile Şam Pazar anlamında bütünleşti. Çünkü tarih boyunca bu bölge 
ekonomik olarak tek pazardır. Siyasî sınırlar anlamsızlaşacaktır. İnsanlar 
geçimlerini temin etmek zorundadırlar. Bunu da Pazar belirliyor. Pazar 
çekiyor, biçimlendiriyor ve büyütüyor. Pazara rekabet gücünüzle 
çıkıyorsunuz.  

Bugün Ortadoğu coğrafyası, Abbasi coğrafyası, Selçuklu coğrafyası, 
Osmanlı coğrafyası aslında tek bir coğrafya ve tek bir Pazardı. Bunu biz 
yeniden keşfediyoruz.  

Bunlar Batı’nın bize sunduğu medeniyet kavramıyla 
açıklayabileceğimiz şeyler değil. Bizim daha geniş kavramlara ihtiyacımız 
var. Meselâ medeniyet kavramı yerine batıda bazı bilim adamlarının 
savunduğu “dünya sistemi” kavramı var. Medeniyet kavramına alternatif 
olarak üretilmiş bir kavram dünya sistemi kavramı  

Soru: Çine karşı ne yapmalıyız? 

Cevap: Prof. Dr. Mümtaz’er TÜRKÖNE 

Bunun çok uzun bir cevabı var ama kısaca şöyle söyleyebilirim: Biz 
bizden sonraki nesiller için elli yıl sonrasının, yüz yıl sonrasının dünyasını 
şimdiden inşa etmeye başlamalıyız. Bu çok önemli bugün başlarsak elli yıl 
sonra Çin dünyanın merkezi olduğunda söyleyecek sözümüz, yapacak 
işimiz olur.  
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Soru: Dünyanın küreselleşmesiyle batı geleneği medeniyeti 
Müslümanlara nasıl bir kimlik krizine yol açtı. Bu kimlik krizine nasıl bir 
çözüm önerirsiniz? 

Cevap: Prof. Dr. Mümtaz’er TÜRKÖNE 

Benim önerdiğim: Ben ilahiyatçıların üzerinde çok fazla durmadıkları 
bir noktayı tebarüz ettirmeye çalışıyorum. Bu kimlik krizi dediğimiz şeyin 
arkasında bir Pazar rekabeti var. Aslında bu bize inanç rekabeti gibi gelen 
şeyin arkasında bir Pazar rekabeti var. Bir Pazar var ve siz bu tek bir 
pazarda var olmak zorundasınız. Aslında kimliğimizde bu pazarda var 
olmanın çarelerinden biri. Bizim bütün tarih boyunca hayatın maddi 
yönlerine yönelik verdiğimiz çok güçlü cevaplar oldu. İnanç boyutunda 
hiçbir sıkıntımız yok. İnanç boyutuyla ilgili yüzyıllar boyu sağlam cevaplar 
vermeye devam ediyoruz. Bu maddi boyutuyla ilgili yeni cevaplar 
üretmemiz gerekir. Teşekkür ederim.  

Soru: Hocalarımız çok güzel şeyler söylendi ama bizim ne yapmamız 
lazım? 

 

Cevap: Prof. Dr. Bedreddin ÇETİNER 

Bizim ne yapacağımızı Efendimizin şu hadisinden çıkarabiliriz. Bize 
özetlemektedir. Peygamber (s.a.v.): "ألا إن القوة الرمي" haberiniz olsun ki, kuvvet 

güçtür, kılıçtır. Buyurur. Yani ekonomik yönden güçlü olsun.  

Mümtaz’er hocamızın da ifade ettiği gibi aslında bizim akidevî 
yönden, din ve diyanet açısından herhangi bir sıkıntımız yok. Bizim tek 
sıkıntımız var o da maddî dir. Hz. Peygamber’in tavsiyesine uygun hareket 
etmektir. 

 



 

 

 

 

MÜZAKERE 

 

D. Mehmed DOĞAN 

 

Türkiye’nin İstanbul ve Ankara’dan sonra ilk üniversite şehirlerinden 
biri olan Erzurum’da yapılan “Din ve Gelenek” toplantısı birçok bakımdan 
önem taşıyor.  

“Din ve gelenek” konusunu ülkemizin dinî ilimleri alanında yetişmiş 
değerli öğretim üyeleri ile birlikte sosyal ilimlerin tanınmış isimleri 
konuşuyor ve tartışıyor.  

Sadece dinî ilimler ile ilgili öğretim üyelerinin veya sadece sosyal 
ilimler alanında tanınmış isimlerin katıldığı bir toplantı yerine böyle bir 
çeşitliliğin tercih edilmesi, konunun farklı yönlerden ele alınmasını mümkün 
kılıyor. Nitekim bu durum programda da kendini gösteriyor. 

Bu toplantıda çok sayıda bildiri sunuluyor ve bu bildiriler üzerinde 
tartışılıyor. Elbette bu tebliğler ve üzerinde yapılan müzakereler, tartışmalar 
çok önemli. Arkada bıraktığımız 1400 yıllık tarih, gelenek ve zengin bir 
birikim var. Bu birikimi günümüze taşımak, bugün için yorumlamak ve 
yarına devretmek için gösterdiğimiz çabalardan biri bu toplantı.  

Müzakerecisi olduğumuz Mümtaz’er Türköne’nin metni, gelenekle 
gelecek arasında günümüzün dünyasını kavrayarak, bugünün farkında 
olarak, ne yapılması gerektiği konusu üzerinde düşünmeye sevk ediyor bizi.  

İslâma zıddiyet, hatta düşmanlık batı medeniyetinin var kılan 
geleneklerinden. Bu negatif geleneğin batıyı batı yapan değerlerin 
oluşmasında mühim yeri var. Tıpkı, haçlı seferleri gibi.  

Yabancıya ve bilhassa İslâma düşmanlık, Avrupa tarihinin bir parçası 
ve bugün de onun tezahürlerini kolaylıkla görebiliyoruz.  
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İslâm Dünyası tarihi boyunca iki büyük felaket yaşadı. Birincisi 13. 
yüzyıldaki Moğol istilasıdır. Müslümanlar Moğol istilasının tahribatını 
süratle onardıkları gibi, istilacıları kendi içlerinde eritme başarısını 
gösterdiler.  

İkinci büyük felaket, 19. yüzyılda sonuca ulaşan sömürgeci Batı’nın 
saldırısıdır. İslâm Dünyası bu saldırının hasarlarını hâlâ ortadan 
kaldıramadı.  

19. yüzyılda, İslâm toprakları sömürgeciler tarafından işgal edilirken 
Osmanlı Devleti ve İran dışında müstakil devlet kalmadı.  

Osmanlı Devleti, İslâm toplumu için sembolik bir makamı da 
bünyesinde bulunduruyordu: Hilafet. 19. yüzyılın son çeyreğinde Osmanlı 
Devleti’nin istiklâlini korumak için takip ettiği siyaset, batılı devletler 
tarafından, sömürgecilik politikalarını ihlal edecek bir karşı koyma olarak 
görüldü ve İngiltere öncülüğünde Fransa, Rusya ve sonradan İtalya’nın 
katıldığı Osmanlı karşıtı bir blok oluşturuldu. Hedef Osmanlı Devleti’ni 
yıkmak ve hilafeti ortadan kaldırmaktı.  

20. yüzyılın tarihini etkileyen iki büyük hadiseden söz edilebilir. 
Birincisi Rus çarlığının yıkılması, ikincisi ise Osmanlı Devleti’nin ortadan 
kaldırılması.  

Osmanlı Devleti’nin ortadan kaldırılması bugüne yönelik sonuçlarıyla 
20. yüzyılın en önemli uluslararası hadisesi sayılabilir.  

Rus çarlığının yıkılması, Bolşevik ihtilali, 20. yüzyılı belirleyen önemli 
bir hadisedir. Bolşevik devriminden sonra kapitalist ve sosyalist iki blok 
ortaya çıktı. İki blok arasında sıcak çatışma olmadığı süre içinde “soğuk 
harb” olarak adlandırılan bir süreç cari oldu. Batı sistemi, Bolşevik 
devriminden sonra kendi içinden çıkan bu düşmanla mücadele etti, büyük 
düşman İslâm bir süre arka plana atıldı. Bu mücadele etrafında milletlerarası 
ilişkiler belirlendi. Batı bir nevi iç düşmanı olan sosyalizmle, komünizmle 
uğraşırken, büyük bir bölümünü kontrolü altında tuttuğu İslâm Dünyası ile 
siyasî ilişkileri eskisi gibi değildi.  

Sovyet bloğunun dağılmasıyla, yeni bir düşman ihtiyacı, İslâm 
Dünyası’nı tekrar gündeme soktu. Bir süre S. Huntington’un “medeniyetler 
çatışması” tezinin benimsendiği yönünde belirtiler görüldü. Belki şimdi 
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medeniyetler çatışmasından bahsetmek mümkün değil ama, Huntington’un 
tezlerinin tamamen rafa kaldırıldığını söylemek de doğru olmaz.  

Osmanlı devletinin 1. Dünya Savaşı’ndan sonra yıkılması, Türkiye 
dışındaki Osmanlı topraklarının büyük sömürgeci güçler tarafından 
doğrudan veya dolaylı yönetilmesini mümkün kıldı. Osmanlı Devleti’nin 
paylaşılması, bolşevik devriminden ötürü önceden tasarlandığı şekilde 
yapılamadı. Türkiye Devleti’nin doğu ile batı arasındaki varlığı kabul edildi, 
buna karşılık Osmanlının varisi olması arzu edilmedi. Yeni Türkiye’nin 
kurucuları, böyle bir mirası taşıyacak bir gücümüz olmadığı 
görüşündeydiler.  

İslâm ülkelerinin sömürgeleştirilmesi, tabiî kaynaklarına el konulması 
Osmanlı Devleti’nin yıkılmasından sonra kolaylaştı. Hatta Osmanlı arazisi 
üzerinde, yabancı bir unsurun, sentetik bir devletin, İsrail’in kurulmasına da 
zemin hazırlandı.  

Yaklaşın yüz yıldır yaşananlar, emperyalistlerin bu ülkeler üzerinde 
oluşturduğu Osmanlı ve Türk karşıtı propagandalarını etkisiz hale getirdi. 
Osmanlı yıkılırken yükseltilen Osmanlı-Türk düşmanlığı, bugün 
Türkiye’nin özgüvenle sürdürdüğü dış siyaset yüzünden, tesirini 
kaybetmeye yüz tuttu ve Türkiye’nin yürüttüğü siyaset “yeni Osmanlı 
siyaseti” olarak nitelendirilir hale geldi.  

20. yüzyılda Osmanlı Devleti bir şekilde sürdürülebilse, Türkiye 
Cumhuriyeti reddi miras etmeyecek şekilde yapılandırılabilse idi, farklı bir 
dünya mümkün olabilirdi. Doğu ve batı arasında İslâm Dünyası bir denge 
oluşturabilirdi. Bugün farklı bir noktada bulunuyoruz ve İslâm Dünyası’nın 
en fazla batı ile haşır neşir olmuş, en fazla batılılaşmış, laikliği anayasasına 
yerleştirmiş bir ülkesinde, geleceğin dünyası ile ilgili konuşurken bir 
zamanlar uzak durduğumuz kavramların avdet ettiğini, geçmiş yüzyılın 
kavramlarıyla, ideolojik verileriyle günümüzde var olamayacağımızı açıkça 
söylüyoruz.  

Türkiye, elbette bugün dönüp Osmanlıyı ihya etmeyecek. Fakat, 
Osmanlı’nın henüz hafızalardan silinmemiş olan kuşatıcı siyaseti bugünü 
tanımlarken, ufkumuzu açacak ipuçları verecek. 

*** 
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İslâmiyet Musevîlik ve İsevîlike birlikte İbrahimî bir dindir. Aynı 
kaynaktan beslenmekle beraber ne yahudiler ne de hıristiyanlar, İslâma 
hayırhah bir nazarla bakmazlar.  

Biz de bu dinlerin esasını kabul etmekle beraber, tahrifata uğradığına, 
bugünkü halleriyle saflığını kaybettiğine inanırız. Bu inanç müslümanların 
hıristiyan ve yahudileri yok saymasına, hâkim oldukları toplumlarda 
onların yaşama haklarının ellerinden alınmasına yol açmamıştır. İslâm 
toplumlarında her zaman farklı inançlara sahip azınlıklar olmuş ve bu 
azınlıkların çeşitli alanlarda dikkat çekici katkıları görülmüştür.  

Batıda ise, değil müslümanlara, farklı hıristiyan inançlarına bile uzun 
müddet müsamaha gösterilmemiş, çok uzun süren din savaşları 
yaşandıktan sonra ancak bir denge kurulabilmiştir.  

Yahudilerin Avrupa’daki varlığı da çok zor şartlarda mümkün 
olabilmiştir. Endülüs’ten müslümanlarla birlikte yahudiler de sürülmüş, 
bunların önemli bir kısmı Osmanlı topraklarında yaşama imkânı 
bulabilmiştir.  

Batı medeniyeti, 19. yüzyıldan itibaren yahudi-hıristiyan bir 
medeniyet olarak tarif edilmektedir. Yani yahudilikle hıristiyanlık, batı 
medeniyetinin bugünkü konumunu müştereken belirmiştir.  

İslâm ise, batıda kabul görmek bir yana, hâlâ öteki muamelesi 
görmekte ve bugünün büyük oyununda, strateji hesaplarında bu şekilde 
değerlendirilmektedir.  

İki bloklu dünya sisteminin çökmesi ile ABD dünya hâkimi olarak 
ortaya çıktı. Fakat geçen zaman içinde değişimin yönü hakkında bazı 
belirtiler hissediliyor. ABD’nin baş düşman olarak Çin’i gördüğü sır değil. 
İslâm Dünyası, ise strateji hesaplarında büyük güçler arasındaki çekişmede 
bir “koz” olarak elde tutuluyor. Dünyanın çeşitli ülkelerinde Müslüman 
azınlıklar var. Müslümanların varlığı “güvenlik” mes’elesi olarak 
algılanıyor. Avrupa’da, Müslüman göçmenlerin hak arama eylemleri “din 
sorunundan kaynaklanan bir terör” olarak gösteriliyor.  

ABD’nin rakipleri olan, gelecekte güçlerinden çekinilen Çin, 
Hindistan ve Rusya’da güçlü Müslüman azınlıkların olması İslâm’ın ortak 
düşman olarak görülmesine kolaylaştırıyor. 
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Türköne’nin tebliğinde, esas olarak medeniyet eksenli bir çatışma 
üzerinde durulmakla beraber, Wallerstein’ın sistem nazariyesi de sözkonusu 
ediliyor.  

Bu nazariyeye göre, dünyada tek sistem hâkim oluyor, hegemonik 
merkez yer değiştirebiliyor.  

Gelecekte de hegemonik merkezin değişebileceği, 30-50 yıl içinde 
doğuya, Çin’e kayabileceği tahmin ediliyor.  

“Büyük oyun”, günümüzde bu gerçeği değiştirmek için oynanıyor. 
ABD gücünü süreklileştirmek için enerji kaynaklarına yönelik askerî 
operasyonlar düzenliyor.  

Türköne, hegemonik hesapların kenarında yer alan İslâm Dünyası’nın 
durumunu “karanlık” olarak nitelendiriyor. Büyük kapışmada İslâm 
coğrafyası iki gerekçe ile hedef tahtasında yer almaktadır. Öncelikle, dünya 
petrol rezervlerinin yaklaşık % 60’ı, Müslümanların yaşadığı topraklarda 
bulunduğu için petrol savaşları Müslümanların sırtında yapılıyor.  

İkinci olarak, geleceğin hegemonik güçlerinin bünyesinde hatırı 
sayılır Müslüman azınlıklar mevcut. Müslümanlar bir iç sorun olarak devler 
arası mücadelenin malzemesi.  

Huntington’un tezinde ifade edildiği tarzda bir “medeniyetler savaşı” 
yok. Saldırı başında İslâm lafzının geçtiği bir medeniyete değil, doğrudan 
İslâmiyet’e ve onun inananlarına yapılıyor.  

Türkiye’nin medeniyet konusunda kafası karışık. 20. yüzyılın başında 
Ziya Gökalp’in formülleştirdiği “Türk milletinden, İslâm ümmetinden ve 
garb medeniyetinden” olmak, Cumhuriyet’ten sonra belirleyecilik batı 
medeniyetinden olmaya verilerek uygulandı. İslâma atıf mahiyetindeki 
“ümmet” hatta din kavramı tamamen dışarıda bırakıldı.  

Batı medeniyeti “muasır medeniyet”ti ve onun seviyesine ulaşmak 
asıl hedefti.  

Türköne’nin dikkate çektiği aktüel bir husus çok önemli. Medeniyetler 
çatışması tezine karşı “Medeniyetler ittifakı” kavramı üzerinden yürütülen 
faaliyetlerde, Türkiye hangi medeniyeti temsilen yer alıyor?  
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Yazar, ““Medeniyetler İttifakı” projesinin bizzat kendisi, Birleşmiş 
Milletler’i, “Birleşmiş Medeniyetler” statüsüne sokuyor. Her devletin bir 
millete dayandığı iddiasına göre şekillenen milletlerarası düzen, yerini 
medeniyetlere bırakıyor. Dünya örgütü BM, medeniyetleri temsil eden bir 
organizasyona dönüşüyor. Türkiye, çatışan medeniyetler dünyasında İslâm 
Medeniyeti’ni Batı için ehven şartlarda temsil eden bir ülke konumuna 
giriyor” diyor ki, doğrudur.  

Sovyetler Birliği’nin dağılmasından sonra 19. yüzyılın “medeniyet 
ideolojisi”ne dönüldü.  

Dünya “medenî olan ve olmayan dünya” şeklinde ikiye bölünüyor. 
Medenî olmayan dünyada, Batı’nın sahip olduğu hukukun uygulanmasına 
gerek duyulmayabileceği görüşü hâkim oluyor.  



 

 

 

 

 

KAN DAVASI ve NAMUS CİNAYETLERİNİN TÖRE İLE İLİŞKİSİ  

ve İSLÂM CEZA HUKUKU BAKIMINDAN ANALİZİ 

 

Şamil DAĞCI* 

 
“Tû çîz tîyre-i aklest; 

dem-i furûsten bû vakt-i goften 
ve goften bû vakt-i hâmûş.” 

 
“Akıl iki şeyden nefret eder; 

Konuşmak gereken yerde susmak, 
Susmak gereken yerde konuşmak.“ 

Sa’dî-i Şîrâzî 
 

Bireysel ve toplumsal hukukî değerlerin sistematik bütünü, bir 
toplumun “hukuk düzeni”ni oluşturur. Ancak hukuk düzeni sadece yazılı 
hukuktan (el-kavânînû’l- mektûbe), daha teknik bir ifade ile kanunlardan 
“statute law”, ibaret değildir. Yazılı hukuk her zaman eksik kalmaya 
mahkûmdur. Kanun boşluklarını yazılı olmayan örf ve âdetler doldurur. 
Ancak yazılı olmayan hukukun da sadece örf ve âdetlerden ibaret 
olmadığını belirtmek gerekir. Belli bir zaman diliminde, muayyen bir 
toplumda tarihi ve sosyal şartlara göre bireysel ve toplumsal değerlerin en 
adil ve hakkaniyete uygun bir biçimde uzlaştırılması, örfleri, yazılı olmayan 
hukuku oluşturur. Bu duruma yaşayan hukuk (dritto vivo) denilmektedir.1 
Ortak değer ölçüleri olarak toplumun bilincinde yaşayan ve tarihsel süreçte 
toplumsal bir “hukuk şuuru” oluşturan örfler, bir bakıma o hukukun tarihe 
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1 Kunter, s. 395. 
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açılan pencereleri olarak yazılı hukukun tarihi kaynaklarını teşkil 
etmektedirler.2  

Bu bakımdan insanın ahlâkî ve hukukî mesûliyetini düzenleyen 
kurallar ile yazılı hukuk kuralları eşzamanlı (senkronik) değildir. Yazılı 
hukuk normlarının (el- kavânînu’l- vad’iyye) teşkil edilmesinden önce de 
insanların birbirleriyle ilişkilerini düzenleyen, ahlâk ve yaşayış 
standartlarını belirleyen birtakım değer normları (değer yargıları)nın varlığı 
bilinmektedir. Bu itibarla yazılı hukukun, yaşayan hukuka dayanması veya 
onunla uyum içinde olması gerekir. Kamunun hafıza ve vicdanında yaşayan 
hukuka, başka bir ifade ile birey ve toplumun diyalektik değer hükümlerine 
dayanmayan kanunlarla, hukuk emniyeti, istikrarı ve kamu düzeni tam 
anlamıyla sağlanamaz. Çünkü bireylerinin çoğunluğunda hukukun 
üstünlüğü bilinci inkişaf etmemiş, toplumlarda, kanunlar ne kadar 
mükemmel olursa olsun hukuk düzeninin üstün bir seviyeye ulaşması 
beklenemez.3 Çünkü toplumun istikrarı hukukun istikrarına, hukukun 
istikrarı da toplumun istikrarına bağlıdır. 

Toplumlar medeniyet sürecinde gelişme kaydedip inkişaf ettikçe örf 
ve âdete dayanan hukukî hükümler de tedvin edilerek “kanun hukuku”nun 
şekillenmesine zemin oluşturmuşlardır.4 Meselâ, Roma, Alman ve İngiliz 
kanunları, büyük ölçüde kendi toplumlarında mevcut olan örflerin 
yasalaştırılmasından ibarettir.  

İnsan sahip olduğu güçlü manevî-zihni yetenekleriyle diğer 
canlılardan farklı hususiyetler arzetmektedir. Meselâ, diğer canlılarda 
olmayan bu yetenekleriyle insan, üç boyutlu düşünme ve tasavvur edebilme 
özelliğine sahiptir. İçinde yaşadığı şartları (hâl) düşünüp değerlendiren 
insan, tarihte (mâzî) yaşanan olaylardan birtakım ibretli sonuçlar 
çıkarabilmekte ayrıca geleceğe (istikbâl) yönelik birtakım tasavvur ve 
projeksiyonlarda bulunabilmektedir. Diğer taraftan insan maddesi itibariyle 
fizik kanunlarına, organizması itibarıyla biyoloji kanunlarına, kendine özgü 
rûhî tezahürleriyle psikolojik muayyeniyetlere tabi olduğu gibi, toplumsal 
bir varlık olması, toplum içinde yaşamak zorunda olması itibariyle de 

                                                           
2 Kunter, s. 395. 
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4 Muhtar el-. Kadi. s. 196 
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toplumsal kurallara tabidir. Bu bakımdan insanın birçok cephesi, ayrı ayrı 
bilimlerin tetkik sahasına konu olmuştur.  

Birey, sosyal bir örgü olan toplumdan ayrı düşünülemez. Onu iç-içe 
olduğu toplumsal gruplardan ve yapıdan soyutlamak imkânsızdır.5 
Hukukun en belirgin özelliği de sosyal fonksiyonudur. Hukuki vâkıa ile 
toplumsal vakıa’nın iç-içe olduğu bilinen bir gerçektir. Bu bakımdan 
hukukun “norm” ve “etik” değerinin yanında bir başka unsuru daha 
bulunmaktadır ki, o da “sosyal vakıa” (social phenomen)dir. Bütün sosyal 
vakıalar ‘(olgular) çağdaş hukuk bakımından birer hukukî vakıa olarak 
telâkki edilmemektedir. Hukukî fiil(fait juridique),insan eseri olan ve hukuk 
bakımından önem arzeden ya da inasan eseri olmamakla birlikte hukuk 
nizamı tarafından dikkate alınan olaydır. Buradaki “hukukî” sıfatı fiilin 
hukuka uygunluğunu değil, sadece hukukun o fiile müsbet veya menfi bir 
sonuç öngördüğünü ifade etmektedir. Ancak konuya islâm hukuku 
açısından bakıldığında önemli farklılıkların bulunduğu dikkati çekmektedir. 
Kur'ân-ı Kerîm’in muhataplarına tevcih ettiği hükümler tahlil edildiğinde 
bunların ya bir eylemin yapılmasını emreden veya yasaklayan (iktizâî) ya da 
yapılıp yapılmamasını mükellefin seçimine bırakan tahyiri (optional) 
hükümler olduğu görülmektedir.  

Mükellefin fiili, şari tarafından önceden belirlenen bu hükümlere göre 
hukukî bir isim ve nitelik kazanmaktadır. Günümüz hukuk doktrinlerinde 
“hukukî fiil” (fait juridique), insan eseri olan ve hukuk bakımından önem 
arzeden olaydır. Buradaki “hukukî” sıfatı, fiilin hukuk düzenine 
uygunluğunu değil, sadece hukukun o fiile müspet veya menfi bir sonuç 
(hüküm) bağladığını ifade etmektedir. Bu açıdan bakıldığında İslâm hukuku 
bakımından insanın bütün fiilleri (çağdaş hukukun kapsamının dışında 
kalan mübah eylemler bile) hukukîdir. Çünkü insanın bütün eylem ve 
davranışları için önceden belirlenmiş farz, haram, mübah, mekruh… gibi 
dini-hukukî (religio-judicial) bir değer yargısı (hüküm) bulunmaktadır. 
İnsan fiili bu kategorik değer yargılarından hangisi ile uyum arzediyorsa 
(tipiklik) onun vasfını kazanıp “haram fiil”, “vacip fiil” “mübah fiil” gibi, 
isimler almakta ve bu değer yargılarının din içinde ifade ettiği hukukî 

                                                           
5 Artun s. 155 
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değere göre de ceza ve mükafat konusu olmaktadır. 6 Bu bakımdan, İslâm 
hukuku bakımından en üstün norm “primer norm”, sosyal realitenin 
doğrudan şer’î değere göre tanzim edilmesini sağlayan normdur.7  

Sosyal normların oluşmasında “ihtiyaç” ve “emek” ilişkisinin önemli 
rolü bulunmaktadır. Hayat ve mukadderatımızı diğer insanlarla paylaşmak 
zorundayız. Çünkü ihtiyaçlarımızı, diğer insanlarla emek ve işbirliği 
yapmadan karşılamamız mümkün değildir. Ayrıca can ve mal güvenliğimiz, 
başkalarının hayat ve mülkiyet haklarına gösterdiğimiz orandadır. Son 
tahlilde zamanda başkalarının can ve mal güvenliği, aynı zamanda kişinin 
kendi can ve mal güvenliğidir. Bu nedenle toplumsal normların, bir bakıma 
insanların, maddî-manevî ihtiyaçlarının tezahürü olduğu ifade edilebilir. 
Çünkü bütün insanlar, can ve mal güvenliğinin bulunduğu, bir sosyal 
camiayı paylaşma ihtiyaç ve içgüdüsü ile yaşarlar. Bu ortak, ihtiyaç herkesin 
uyması zorunlu birtakım kuralların doğmasını zorunlu kılmıştır. Herkes 
tarafından benimsenen bu sosyal normlar zamanla örf ve âdetlerin 
oluşumuna zemin hazırlamıştır. Kısaca sosyal normların oluşmasında 
zaman ve bunun sosyal ifadesi olan tarih önemli faktörlerdendir.  

İnsanın iradi eylemlerinin mutlaka bir saiki (bâis) vardır. Bunlar ya 
intikam, öfke öc alma (se’r) hayâ, hicap vs. gibi kişinin kendisinden 
kaynaklanan dâhilî duygular, ya da haricidir. Kişinin hürmet-saygı 
duyduğu kişiye itaat etmesinin vacip olduğuna inanması, ilmî araştırma ve 
tecrübelerin, sosyal şartların bir şeyin maslahat olduğunu ortaya koyması, 
tabiî veya içtimaî çevre faktörünün sevkettiği amiller. Bunlar insanda 
yapılma temayülü oluşturur. Bunları yaptıkça süreklilik âdet oluşur.8  

İnsan davranışları, bazı istisnalar dışında –genellikle– insanın değerler 
de dâhil olmak üzere onun cognitive sisteminin bir yansımasından ibarettir.9 
Değerler bizim zihni (cognitive) muhtevamızın başlıca unsurlardır. Onlar 
arasında da yüksek seviyede bir ahengin kurulması, ortaya çıkacak 
uyuşmazlıkların hemen giderilmesi insan intibakı için zorunludur. 10  

                                                           
6 Şamil Dağcı, Müessir fiiller. 
7 Artun Ünsal 
8 Ebû Sünne, s. 13. 
9 Güngör, s. 93.  
10 Güngör, Değerler Psikolojisi, s. 55. 
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“Değer hükmü”, insanların tavır ve hareketlerinin arzu edilebilir (iyi) 
veya edilemez (kötü) olduğu hakkındaki “standart” kanaat ve 
inançlarımızdır.11 Davranışların ahlâkî açıdan değerlendirilmesinde ayırt 
edici kriter, düşünce ve eylemlerin “iyi” ve “kötü” hükümleri çerçevesinde 
ele alınmasıdır. Soruna sosyo-psikolojik açıdan yaklaşıldığında kişisel 
farklılıklardan çok, benzer davranışların nedenleri üzerinde durulduğu 
görülmektedir. Bu nedenlerin temelinde ise “sosyal etki” yatmaktadır. 
“sosyal etki” sonucu ortaya çıkan “gruba uyma davranışı” kişilerin 
benzerliğini ve dolayısıyla davranış düzenliliğini yaratır.  

Toplumsal bir varlık olan insan eylem ve davranışlarının, eski çağlara 
inildikçe “düzenli” ve “alışılmış olan” (mod bu benim ifadem, sor)a 
yöneldiği, alışılmış olandan sapmanın ortalama insan için organik 
bozukluklar kadar rahatsızlık verici olduğu ve muhtemelen bu nedenle 
düzenli ve alışılmış olanın sürekliliğinin bu şekilde güvence içine alındığı 
ifade edilmektedir.12 

Gelenekçi toplumlarda toplumsal problemler, geleneklerle ve 
otomatik tutum ve davranışlarla çözümler, normlar eleştirilmez ve sosyal 
normların doğruluğundan şüphe edilmez. Normlar üzerinde ihtilaf 
(dissensus)13 ve bunlardan sapma haline nadir rastlanmakta, farklı kabileler 
arasında ortaya çıkan uzlaşma (consensus) ile çözümlenmekte ve toplumsal, 
ahenk (cohesion) sağlanabilmektedir.  

“Sosyal hayatta insanların ve grupların tutum ve davranışları bazı 
kurallara ve otoriteyi belirten standartlara göre örgütlenmiştir. Bu standart 
kurallara “sosyal norm” denilmektedir. Sosyal normlar insanların bilincine 
yerleşen ve onların davranışlarına sınırlar koyan soyut örneklerdir.14 

                                                           
11 Dönmezer s. 171; Güngör, değerler, s. 18. Bir amaca, bir ideale veya değere bağlılık, 
sadakat duygusu kişiyi bağlandığı değere veya varlığa karşı ahlâkî, maddi duygusal 
fedakârlıklara zorlar. Bu bakımdan bir değere sadakat ile bağlılık özü itibariyle 
rasyoneldir. Örneğin bütün Türkler bir ordu katılmayan kaçaktır, töremizde var 
bizim; “harpten kaçan alçaktır” ifadesi vatanperverliğin bir tezahürüdür. 
12 Bu kanaat, Meşhur Alman sosyologu Max Weber’e dayandırılmaktadır. Yasemin 
Işıktaç Örf, 2. 
13 Dönmezer, Sosyoloji, s. 245. 
14 Dönmezer s. 249. 
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Toplumu oluşturan bireylerin bu davranış modları üzerinde bir tür 
uzlaşmaya varması gerekir. Bu uzlaşma sonucu normatif bir toplumsal bir 
yaşama biçimi doğar. Toplumsal yaşama düzeninin bulunması için, sosyal 
yaşamı düzenleyen ve farklı kategoriler içinde yer alan sosyal normlara 
aykırılık, farklı nitelikler yaptırımlara bağlanmıştır. Bu mekanizmalar 
“sosyal kontrol” mekanizmaları adını alırlar.  

Sosyal normlar toplum tarafından içselleştirilerek (internalized) 
bilinçaltına yerleşir ve sosyal yapının bir parçası olurlar. Toplum tarafından 
sosyal kontrol mekanizmaları oluşturularak bireysel ve toplumsal 
davranışlar bu standart normlara göre değerlendirilir. Bu standartlara 
uygun olanlar takdir edilir bunlardan sapmalar ise toplum tarafından takbih 
edilerek cezalandırılır.15  

Suç toplum düzeninin devamı için korunması öngörülen hukki 
değerlerin isnad yeteneğine sahip bir kişi tarafından bilinçli olarak ihlal 
edilmesi, bu değerleri korumayı amaçlayan normlara aykırılık teşkil eden 
insan davranışlarıdır. 

“Hukuk tekniği” denilen kavram ahlâka uygunluğunda tereddüt 
edilemeyecek kuralların isabetle seçilmesi bu kuralların uygulanmasında 
insanlık dışı sonuçlara (ifrata, adaletsizliğe) varılmaması için terkip edilecek 
yollardan ibarettir. Diğer bir deyişle hukuk tekniği ahlâkın gereği gibi 
görünüyorsa bu hukuk tekniğinin henüz başarıya tam anlamıyla 
ulaşamadığındandır.16  

Hukuk dışa dönük, ahlâk vicdanı ile de ilgili. Bu benim ilavem. 
Ahaki vecibe ahlâkî vazife vicdana karşı nefse karşı Allah (c.c.)’a karşı 

ahlâka karşı bir vecibedir. Ahlâkta bireysel vicdana rüçhaniyet verilmesinin 
önemi, insaniyet evvela fertlerce, fertlerin şuurunda idrak edilmelidir. 
Nazari idrak kâfi değildir. Kalben yaşanması lazımdır.17 Yahut en azından 
ferdi şuurların… den geçerek örfleşmesi ananeleşmesi gerekir. Demek ki 
insan iki merci huzurunda hesap vermek mesûliyetini müdrik olarak mevki 
ve zaruretindedir. Bu keyfiyet hukukla ahlâk arasındaki farka delalet eder. 
İnsanın kendi vicdanı karşısındaki mesûliyeti topluluk karşısındaki  

                                                           
15 Dönmezer, s. 251. 
16 Çağıl s. 15.  
17 Erem I/13 
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Hukukun fonksiyonu insanın yaratılış amacına uygun bir toplumsal 
doku oluşturmak için adaleti ve hukuk emniyetini tesis etmektir. 

Normlar, ampirik müsbet âlemin tezahürlerini, ihtiyaçlarını ve 
münasebetlerini tanzim eden kanunlardır. Ancak ampirik âlemde tezahür 
eden beşerî hayata tatbik edilen normlar ideal bir merciden südur ettikleri 
için mahiyet itibariyle idealdirler.18  

Hırsızlık etmemelisin ana normdur mutlak karakter taşır. Hırsızlık 
edersen cezalandırılırsın kaziyesi yardımcı normdur ve hipotetik şartlı bir 
karakteri haizdir Bu ikinci kaziye birinci kaziyeye dayanır gücünü ondan 
alır.19  

Sekülarist düşünürler bu evrensel değerlerin ve onları teşkil eden 
normların kaynağının akıl olduğunu iddia etmektedir. Bilinmesi gerekir ki; 
aklın nesnesi yoktur, akletmek şahsiyet sahibi insanın idrak kabiliyetiyle 
alakalı bir fonksiyondur. Dolayısıyla akıl bir bilginin kaynağı olamaz. 
Akletmek insanın kendi varlığının şuurunda olarak çevresindeki vakıaları, 
olguları müşahede edebilme ve müşahedesinden belli sonuçlar çıkarabilme 
yeteneğidir. Bu fonksiyonun insan tarafından doğru veya yanlış bir şekilde 
icra edilmesi mümkündür. Bu izahatımız karşısında insan, yaşadığı tabiî ve 
sosyal çevredeki ilişkileri müşahede ederek aslında kendi fıtratına uygun 
olan kendi yaradılışına hâkim tabiî özelliklere uygun bazı kuralları, 
prensipleri doğru bir şekilde tespit edebilir fakat bu vakıa tespit edilen 
kuralların prensiplerin kaynağının akıl olduğu şeklinde yorumlanamaz.20  

 

HUKUKUN ve ADALET FİKRİNİN KAYNAĞI  

Tarihe uzanıp toplumların hayat tarzlarına ve idrak seviyeleri 
incelendiğinde bu sorunun isabetli olarak kesin cevaplandırılmasının kolay 
olmadığı anlaşılmaktadır. Ancak ibtidai ve vahşet halinde yaşayan insanlara 
bakarak bu hususta bir fikir edinmek mümkündür. Semavi kitapların ve 
özellikle Kur'ân-ı Kerîm’in haber verdiği vak’alara bakarak adalet 

                                                           
18 Çağıl, Metodolojisi s. 104. 
19 Çağıl, s.111 
20 Özgenç. s.129; (ancak bu aklın önemini inkâr anlamına yaratılış amacına uygun da 
gelmez. İlâhî emirleri doğru anlayıp gereğini yerine getirme akıllı insanlara tahmil 
edilmiş bir yükümlülüktür. Şâmil) 
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duygusunun, peygamberlerin irşat ve tebliğleri ile başlayıp ilim ve irfanla 
tedricen tekâmüle değin bir istikamet aldığını söylemek isabetsiz olmaz.21 
Kendilerine bir şeriat bir peygamber haberi ulaşmayan ibtidai kavimlerle 
vahşet halinde bulunan kabilelerde adalet şuuru mevcut değildir. 
(mütekâmil değildir şam) nitekim bugün bile dünyanın muhtelif yerlerinde 
vahşet halinde bulunan insanlar, adalet hissi duyacak idrak ve şuurdan 
mahrumdur  

Bir Müslüman için hukukun kaynağı ilâhî iradedir. Çünkü mü’min 
için şu temel bir inançtır. Allah (c.c.) adaletsizliği emretmez. Kul Allah 
(c.c.)’ın iradesini sorgulayamaz. Zira aklı sınırlı olan bir varlığın mutlak 
varlığı mutlak irade sahibi ve mutlak doğrunun sahibini sorgulama imkânı 
yoktur. Allah (c.c.)’ın dünyevî emir ve yasaklarının ihlali bile sadece sosyal 
bir normun ihlali değil, ilâhî emre karşı gelinmiş olma anlamına gelir. Allah 
(c.c.)’ın emir ve yasakları evrenseldir, bütün insanlığa yöneliktir. 

Hukukun ve ahlâkın (davranış normlarının) kaynağı müşterektir o da 
ilâhî risalettir. İslâm hukuku bakımından hukuka aykırı olan bir davranış 
ahlâka da aykırıdır. Başka bir ifade ile hukukî olan davranış aynı zamanda 
ahlâkîdir. İslâm Hukuku İslâm Ahlâkına giydirilen müeyyidedir. Ahlâka 
aykırı bir davranış hiçbir zaman hukuka teminat altına alınmaz.22 “ahlâkın 
kanunlar üzerinde tesiri vardır. Bundan dolayıdır ki ahlâk ve adaba tecavüz 
amme nizamını alakadar etmektedir”.23 

Davranış normlarının evrensel hukuk ve ahlâk ilkelerinin (kısaca 
İslâm’ın evrensel ilkelerinin) tek kaynağı ilâhî risalettir. Başka bir ifade ile 
temel ilkeler özü ilâhî mesajda (vahy-i ilâhî) yer alan davranış normlarından 
– modlarından çıkarılarak formule edilmişlerdir. Kavâid-i külliye – umumi 
zabıtalar büyük ölçüde 

Dinler bakımından hukukun menşeini ilâhî iradeden almaktadır. 
Bütün varlıklar gibi hukuk da yüce Allah (c.c.)’ın ilâhî iradesine göre vaz 

                                                           
21 Ali Himmet Berki, Adalet fikri, 5/2. 
22 Ve inneke leala khuluqin azim. 
23 Adalet Mantığı, s. 280. 
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tadil ve ilga olunur. Peygamberler vasıtasıyla. Kutsal kitaplar. Hukuku 
himaye eden Allah (c.c.)’tır. Müeyyide koyan odur. 24 

Hangi kültür ortamında olunursa olunsun hangi dünya görüşü 
benimsenirse benimsensin bütün insanlık için müşterek olan değerlerin ve 
bunların dayanağını teşkil eden davranış normlarının varlığını ilâhî mesaja 
müracaat etmeden açıklamak mümkün değildir.25 İslâm hukuku 
bakımından beşerî fiil ve davranışların, hareketlerin ahlâk yönünden son 
tahlilde iyi-kötü vasıfları ile değerlendirilecekleri noktasına varır ki İslâm 
hukukunda bu fiil ve hareketlere hüküm giydirmek için hüsün-kubuh gibi 
şer‘î vasıflarla vasıflandırılmalarının lüzumunun illet ve hikmeti bunlarla 
tezahür eder. İslâm, şer‘î hukuk ile ahlâkı mezcederek her ikisini dinin 
himayesine tevdi etmiş ve insanın fiil ve davranışlarına taalluk eden hüsün-
kubuh gibi şer‘î vasıfları adalete uygun olan ve olmayan karşılığı olarak 
almıştır. İslâm hukuku, İslâm ahlâkına giydirilen müeyyideden ibarettir. 
İslâm hukuku ile İslâm ahlâkı ile iç içe olduğundan sonunda ulaşılan 
hükümlerde “realite hükümleri” “değer hükümleri” de iç içedir. Olan ile 
olması gereken arasındaki makas oldukça dardır. Şâmil.  

Hukuka aykırı eylemlerin ahlâka uygun olduğu düşünülemez. 
Hukuka aykırı olan eylem ahlâka da aykırıdır. Hukuk ile ahlâk arasındaki 
farklılık müeyyide farklılığıdır. Başka bir iade ile hukuk, ahlâk değildir ama 
ahlâksız bir hukuk düşünülemez. 

Mütekâmil mü’min ilmî zihniyeti ile hakikati, doğruyu, eylemleri ile 
de hayra (iyiye) ulaşmayı amaçlar. Doğruya ulaşmak ilim, hayrı yani iyiyi 
yapmakta ahlâktır. Bu bakımdan doğru, salt doğru olduğu için araştırılır. 

İçtimaî hukuk kāideleri hususiyle bunlardan içtimaî hayatın üstün 
safhasını temsil ve tanzim eden hukuk kāideleri, ne yalnız ihtiyaçların ve 
müşterek itiyatların ne de sadece akıl ve izanın eseridir. Bunlar aynı 
zamanda akla ve ihtiyaçlara kumanda eden ve direktif verir şekilde yüksek 
duygu ve insanî tasavvur ve ideallerin tercümanıdır. İçtimaî kāideler 

                                                           
24 Yörük hukuk başlangıcı 1958, İstanbul, s. 9. 
25 Özgenç, 128.  
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pozitivistlerin gördüğü gibi sırf içtimaî tesanüt ve bağlılık vakıadan ibaret 
değildir. İman ve ulvi idealler içtimaî nizamın canı ve enerji kaynağıdır.26  

ÖRF 

Hukuk fikrinin ilk tezahürleri olan örfler, tarih boyunca toplum 
hayatında tekerrür eden benzer hadiselere uzun zaman ve değişmeden 
(müstemirren ve muttariden) tatbik edilerek uzun bir tarihî süreç içinde 
tedrici olarak kendiliğinden (spontane) teessüs eden ve insanların sosyal 
ilişkilerini düzenlemede müessir olan toplumsal normlardır. Bunların nasıl 
oluştuğu ve ne zaman başladığı tam olarak bilinmemektedir. Örf kuralları 
öyle bulunmuş öyle bilinmiştir. 27 Ancak her hal ü kârda yaşadıkları sosyal 
çevre (bîe) ve kendilerini ihata eden şartlar coğrafi, iktisâdî, dinî vs. şartların 
(zurûf) ve dini, ahlâkî ve değerlerin, yüksek insanî tasavvurların insan ortak 
akıl ve iz’anının, (akl-ı selim) ma‘şerî vicdanın önemli bir rolü vardır. Başgil  

Kanun, toplumun bilincinde mevcut olan örflerin son aşamasıdır.28 Bu 
itibarla hukuk normunun oluşum ve şekillenmesinde önemli bir faktör 
olmakla birlikte olan örfer, “kanun” haline getirilmedikçe sadece hukukun 
henüz tam olarak tekemmül etmemiş bir müsbet şeklini, uygulanma 
biçimini oluştururlar.29 

Örf ve âdetler, başlangıçta toplumun hukukî ve sosyal ihtiyaçlarını 
karşılamakla birlikte zamanla menşe’lerindeki bazen hikmet ve manayı 
kaybederek kör taklit haline gelebilmektedir. Atalarından intikal eden 
ananelerin, ma’şeri itiyadların âdeta esiri idiler. Kur’ân bu anlayışı eleştirir.30  

İslâm dini bakımından örf, âdet hukuk ahlâk normlarının yakın 
ilişkilerine rağmen aralarında önemli teknik farklılıklar bulunmaktadır.31 
Konumuzun özünü teşkil etmesi itibariyle biz bu kavramlardan sadece örf 
üzerinde yoğunlaşmak istiyoruz.  

                                                           
26 I/29-30. 
27 Hirş, 89-90. 
28 Ferit Ayiter, Medenî Kanunun Onbeşinci Yılı, s. 195. 
29 Ayiter mk 15. Yılı s. 191. 
30 Evelev kane abauhum la ya’kılune şey’en…�	ً�ْ
 .(Bakara 170) .أَوََ�ْ� آَ�نَ �َ��ؤُهُْ� َ�� َ�ْ�ِ�ُ��نَ َ
31 Çağıl, 53. 
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FIKHÎ ÖRF 

Örf, doğru ve iyi olduğu akl-ı selim ve hiss-i selim (sağduyu) sahibi 
insanlar tarafından müstahsen görülen ve Kur'ân-ı Kerîm ve sünnet 
nasslarıyla aykırılık teşkil etmeyen söz, fiil ve davranışlardır.  

Örf kökünden türetilen İrfan ve marifet, “bir şeyi, tefekkür etmek ve 
sonucunu tedebbür ederek bilmektir. İrfan, tefekkürle gerçekleşir. İrfan, 
tanımak ve ikrar etmek,32 inkâr ise tanımamaktır irfan kavramının zıddı 
inkâr etmektir. Örf aynı zamanda nass tarafından makbul ve merdud olan 
kāideleri takdir ve temyiz etme melekesi anlamındadır. Yani örf, hem iyiyi 
hem de kötüyü temyiz etme melekesidir. Bu bakımdan örf hem içtimaî norm 
hem de içtimaî vicdan anlamındadır. Örfe dayanan ma‘rûf davranışın zıddı 
münkerdir. Ma‘rûf ortak aklın ve kamu vicdanının tahsin ettiği münker ise 
takbih ettiği kural ve davranışlardır. Adalet ma‘rûf zulüm münkerdir 
ifadesinden çünkü aklıselim adaleti Tahsin ve zulmü takbih eder Örf ve 
içtimaî kurallar bireysel iradenin üzerindedir. Çünkü bireysel iradenin değil 
kamu vicdanının tezahürüdürler.  

Örfün, delillerden hüküm çıkarmada ve hükümlerin tespit ve 
uygulamasında başvurulan bir kaynak olduğu bütün fıkıh ekollerince kabul 
edilmektedir. Bu nedenle klasik usûl kitaplarında örf, İslâm teşriinin 
kaynakları arasında sayılmaktadır. Ancak fakihler örfün “Kur'ân-ı Kerîm ve 
sünnet gibi bir hüküm inşa eden bir nass” olduğunu değil, aksine şer‘î 
nassların tefsirinde “örfü'l-hitab”ın önemini vurgulamışlardır. Bu bakımdan 
İslâm hukukunun oluşumunda örf, inşâî (constructive) değil, tefsirî 
(interpretative) ve tamamlayıcı (integrative) bir hususiyet taşımaktadır.33 Bu 
bakımdan örfün delil olarak kabul edilmesi, örfün genel hükümleri 
şekillendirmesi değil, nasslarla belirlenen genel hükümleri değişen şartlara 

                                                           
32Mütercim Asım, Kamus Tercemesi, III,677. Ayıntabinin Bu iki kavramın kökenini 
ortaya koyması bakımından yüklediği anlam kültür tarihimiz bakımından önemlidir. 
33 Hüseyin Hamid Hassan, An İntroduction, s. 220. Ma reahul müslimune hasenen 
hadisi örfün kaynağı diğerlerini de yaz. Hakkında nass bulunmayan konularda bil-
ittifak örf ve âdet hakem kılınır. Örf ve Âdetlerin İslâm hukukundaki yeri ve önem 
için bkz. Mecelle Maddeleri vs. 
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göre ve coğrafyaya göre uygulanmasını kolaylaştırma anlamındadır.34 Bazı 
şartlarda örf kıyasa tercih edilir.35  

İslâm hukuku bakımından örfün bir delil olarak zikredilmesi müstakil 
bir hüküm kaynağı olarak telâkki edildiği anlamında değil, sadece nassın 
uygulanmasının çerçevesini belirlemede başvurulan bir yöntem olması 
anlamındadır. Bu itibarla örf, hukuk normunun (hükmün) kaynağı değil 
sadece uygulanış biçiminde başvurulan bir yöntem olup, ilgili olduğu 
hükmün şer‘î geçerliliği hususunda tayin edici değildir.36 Çünkü örf niteliği 
kazanan ve hukuk düzenince geçerli bir (tâlî) delil olarak kabul edilen 
toplumsal bir uygulama, meşrûiyyet kaynağını sırf toplumda yaygın bir 
uygulanma özelliği kazanmasından değil, bu uygulamanın akl-ı selime ve 
şeriatın özüne aykırılık teşkil etmemesinden almaktadır. Başka bir ifade ile 
örfün şer‘î delil olarak kullanılabilmesi için salt uygulama, geçerlilik kriteri 
olarak yeterli görülmemekte, ayrıca bu uygulamanın hukuk düzenince 
geçerli sayılması şartı aranmaktadır.37 

Fakihlerin ve usulcülerin ifadelerinden örfü hükmün teşriinde 
müstakil bir delil olarak kabul etmedikleri, ancak şer’î nassların ibarelerinin 
doğru anlaşılmasını kolaylaştırmak amacıyla genel hükmü tahsis veya 
mutlak hükmü takyid eden tâlî delil olarak algıladıkları anlaşılmaktadır.38 
Medine ehlinin ameli, Asr-ı Saâdet’te Medine’de yaşayan Müslümanların 
uygulamaları (amelu ehli’l-Medîne)kaynağını ya Peygamberimiz’in 
Medine’de oluşturduğu model toplum düzeninden veya İslâm öncesinden 
itibaren bu bölgede yaşayan ticari örf ve geleneklerin Peygamberimiz’in 
tasvib ve takririnden almaktadır. Her iki durumda da Peygamberimiz’in 

                                                           
34Ebû Sünne, s. 78. Ancak klasik fıkıh kitaplarında örfe dair verilen örnekler arasında 
ceza hukuku konularının yer almadığı, bütün örneklerin medenî hukuk ve borçlar ve 
ticaret hukuku ile ilgili olduğu dikkati çekmektedir.  
35 Ebû Sünne. S.101. 
36 Ebû Sünne , 27-49, 81,82 Türcan 195. 
37Türcan 195” 
38 Hallaf, s.149. Karafî, Kavaid, Ahmet Hamdi Şirvanî, Levamiu'l-Dekaik Fi Tercümeti 
Mecamiil'l-Hakayık İstanbul 1293, s. 298,308; Ali Ulvi, Kavaid-İ Külliye Şerhi, s. 43-45-76; 
Mecelle maddeleri. 
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tasvibine mazhar olan bu örf ve uygulamaların delil değeri bulunmaktadır. 
Ancak bunların ceza hukuku ile ilgili olmadığını vurgulamak gerekir.39 

Örfî hukuk ve bunun eseri olan da örfî kazâ, İslâm’ın temel ilkelerine 
aykırılık teşkil etmedikçe İslâm hukukunun ve şer’î kazânın (yargının) bir 
parçası olarak telâkki edilmişir.40 Osmanlılarda şer’î hukukun yanında örfî 
hukuk da her zaman varlığını muhafaza etmiştir. Padişah irade ve 
fermanları, örfî sultanî, ancak bunlar Fethedilen ülkeler için hazırlanan 
kanunnamelerde mahalli örf, âdet ve teamüller dikkate alınmıştır. Ancak 
Osmanlıdaki örfî hukuk büyük ölçüde yazılı hukuktur ve Kur’ân ve 
sünnetin özüne aykırılık teşkil etmemektedir. 

Bir davranış biçiminin genel olarak yerleşik hale gelmiş, insanların 
müşterek (yaygın) ve alışılmış (müteâref) hale getirilmesi ve çoğunlukla 
kendisine göre amel ettikleri bir nitelik taşıması, kazanarak sosyolojik 
meşrûiyet kazanması yerleşik hale gelmesi gelse dahi sırf belirtilen bu 
niteliği sebebiyle geçerli bir hukuk normuna vücut vermez. Esasen fıkıh 
usûlünde fıkhın bir delil (kaynak) olarak kabul edilmesi müstakil olan şer‘î 
hükmün kaynağı olarak telâkki edildiği anlamında değildir. Nitekim fıkıh 
usûlünde bir ayrım yapılmış nassa dayalı kaynak (Kur'ân-ı Kerîm ve sünnet) 
nassa dayalı olmayan kaynak ayrımı yapılmıştır. Örfün meşrûiyeti örfe 
dayalı hükmün Kur'ân-ı Kerîm ve sünnete aykırı olmamasına bağlıdır.41  

Örfün ne olduğu kadar ne olmadığı da önemlidir. Aralarında umum 
husus ilişkisi bulunan örf ve âdet kavramları arasında ayırım yapmak 
gerekir. Çünkü bütün âdetleri örf olarak görmek yani örf ile âdeti eşdeğer 
birer norm olarak görmek mümkün değildir. Mütemadiyen tekrarlanarak, 
zamanla alışkanlık (habitation) haline getirilen bireysel ve sosyal itiyadlar ve 
içtimaî veraset yoluyla atalardan intikal eden âdetler hem iyi hem de kötü 

                                                           
39Ebû Sünne, s. 93-94. Örnekler hep ticarî. Verilen örnekler ticaret hukuku ve borçlar 
hukuku ile ilgili, Muhtar el-Kadı, s.196-198;.Zerka, Şerh Kavaidi Fıkhiyye, s. 231-234,237-
251. Senhurî, Usul Kanun,s. 89 vd. Verilen örnekler ticaret hukuku ve borçlar hukuku 
ile ilgili, Muhtar el-Kadı, s. 196-198.Zerka, Şerh Kavaidi Fıkhiyye, s. 231-234, 237-251. 
Senhurî, usul kanun,s.89vd.  
40 Güzelhisârî, Menâfiu’d-Dekaik, s. 308. Halil Cin, Türk Tarihi ve Hukuk, Dicle Üni 
Hukuk Fakültesi Dergisi, II, s. 7. 
41 Mebsut 12, 196; Türcan, 195. 
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olabilmektedir. Buna karşılık “nassça makbul olan ve aklen mustahsen 
görülen kurallar” kapsamında yer alan örf ve ma‘rûfun kötü olduğu 
düşünülemez. Çünkü örfün iyisi kötüsü (makbûlü-merdûdu) olmaz. Bu 
bakımdan hevaya dayanan itiyat haline getirilen kötü âdet davranış ve 
alışkanlıklar örf kapsamında mütalaa edilemez. Diğer taraftan toplumun 
ma‘şerî vicdanında tecelli eden örfün görevi sadece içtimaî olarak ma‘rûf ve 
münkeri temyiz etmekten ibaret değildir. “Ma raahul muslimune 
hasenen….” hadisi ve “ örfen sabit olan şey nass ile sabit gibidir” ve örf ile 
ilgili pek çok fıkıh kuralı (kavâid- fıkhiyye) örfün İslâm hukukunda aynı 
zamanda yardımcı bir delil olarak kabul edldiğini gösterir. Ehl-i Sünnet 
bilginlerine göre de son tahlilde hüsün ve kubuh konusunda akıl müdriktir 
ama şer’ hâkimdir, belirleyici kriter ebedi risalettir. Bu nedenle “el-emr bi’l-
ma’rûf, en-nehy ani’l –münker” İslâm’ın sosyal hayata ilişkin en önemli 
ilkelerinden birisini oluşturmakteadır. 

 

ÖRFÜN KAPSAMINDA MÜTALAA EDİLEN DAVRANIŞLARIN TEMEL 
NİTELİKLERİ 

a. Örf, bugüne kadar devamlı sûrette vuku bulmuş olan şeylerin 
olagelen şeylerin, istikbalde de vuku bulması temeline dayanır. Bu 
bakımdan örf kāidesinin penceresi ezeli maziye (tarihe) yöneliktir. 

b. Oluşumunda akl-ı selimin büyük müessiriyeti bulunan örfler 
sıradan davranış modu değil, kamu vicdanınca iyi görülerek benimsenen ve 
toplumun geneli tarafından, gönülden istenerek uyulan davranış 
normlarıdır. Bu bakımdan bir realite olarak kabul edilen ve temelinde kamu 
vicdanı bulunan örfler yine kamu vicdanında yaşamaktadır.42  

c. Örfün en bariz özelliği kanaatimizce fıtri oluşudur. Yani bu normlar 
hiçbir zaman insanın doğası (fıtrat) ve akıl ilkeleri ile çelişki arz etmezler. Bu 
itibarla hangi kültür ortamında yaşanırsa yaşansın, hangi dünya görüşü 
benimsenirse benimsensin örfe konu olan davranış normlarının 
muhtevasının ana hatlarıyla belirlenip benimsenmesinde bütün insanlık fikir 
birliği içindedir.43 Akl-ı selimin tamamen ya da kısmen kabul etmediği 

                                                           
42 Ebû Sünne, 56; Ömer Abdullah 243, İbn Nüceym, Eşbah 41,37.  
43 Özgenç, s. 128 
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şeyler örf olamaz. Zira bunlar ma‘rûf değil münker kapsamındadır.44 Ayrıca 
çoğunluk tarafından işlenerek yaygınlaşan ve âdet haline gelen kötü fiiller 
örf kapsamında mütalaa edilemez. 

e. Örf normlarına uymadaki zorunluluk, gönüllü bir toplumsal 
ittifaka dayanır. Bu bakımdan organizasyon unsurunun hâkim olduğu 
hukuk normları icbârî (sanctional), buna karşılık organize olmamış 
toplumun gönüllü mutabakatına dayanan örf normları, ittifâkî 
(konvensiyonel) bir özellik taşırlar. Toplumsal ittifakı sağlama bakımundan 
örf ile icma arasında da bir benzerlik ilişkisi kurulabilir. Ancak hem oluşum 
biçimleri hem de şer’î değerleri birbirinden farklı hususiyetler 
arzetmektedir. İcma, aynı asırda yaşıyan müctehidlerin (şer’î- ameli), hukukî 
bir konudaki fikir birliğidir. Örf ise okuma yazma bilen bilmeyen, müctehit- 
mukallit avam -havas herkesçe ortaklaşa kabul edilen davranışlardır, bütün 
ümmetin icmaıdır. Bütün müctehidlerin ittifakıyla gerçekleşen icma, 
müctehidler ile sınırlıdır Buna karşılık örf müctehidler de dâhil toplumun 
genelince benimsenir. Bu yönüyle icma ve örf ayrılır. 

ÖRFÜN DELİL OLMASINDA ARANAN ŞARTLAR 

a. Örfün kesintiye uğramadan düzenli olarak süregelen(istimrar) bir 
nitelik taşıması, başka bir ifade ile örfün kadim, sâbit ve müstakar45 olması, 
değişken olmaması, 

b. Örfün genel geçer olması ve toplumun geneli tarafından 
benimsenmesi, fıkıh usûlü ifadesiyle örfün muttarid veya gâlib (co 
extensiveness) olması  

c. Hakkında sarih bir hüküm (nass) bulunmayan durumlarda dikkate 
alınan örfün, Kur’ân ve Sünnete, aykırılık teşkil etmemesi, hukuk düzenine 
genel ahlâk ve adaba aykırı olmaması(illicite) 

e. Örfün bağlayıcı (mülzim) olması Ancak örfün bağlayıcılığı 
düşüncesi kaynağını kamu vicdanından alan bir mutabakattan almaktadır. 
Bu bakımdan örfler (convansionel) dir. Başka bir ifade ile örflerin inanç ” 

                                                           
44 Ebû Sünne, s. 99 
45 Kadi, s. 193 
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dogma” gibi uyulmasının zorunlu olduğu telâkki edilerek uyulmadığı 
takdirde toplumsal kınamanın olması46 

f. Kamu vicdanın en dolaysız en doğru ortaya çıkış biçimi olan örf ve 
âdetlerin mümeyyiz vasıflarından birisi de oluşumlarında kuvve-i 
teşriiyyenin medhalinin bulunmamasıdır. Çünkü hukuk ibtidaen yazılı 
olmayan (gayr-i mektûbe) örflerle başlamış sonra yazılı hale getirilerek 
kanunlaşmıştır. Bu bakımdan örflerin oluşumu tarih itibariyle yasalardan 
öncedir.47  

Yukarıdaki nitelikler dikkate alındığında örfün iki unsuru olduğu 
görülmektedir.  

a. Maddî unsur: Örflerin sürekliliği (istimrar) ve halen 
mevcudiyetlerini koruması)  

b. Manevî unsur: kurala uygun davranmanın zorunluluğu – 
zorunluluk inancı  

TÖRE 

Türk hukuk tarihi bakımından sadece hukukî vasfı haiz yazılı 
olmayan kāideleri (norm) ifade eden töre kavramını, Arapçadaki örf 
kavramı karılığında kullanıyorum.48. Devlet yahut ülke terk edilir ama kamu 
vicdanında yaşayan kurallar (töreler) terk edilemez anlamındaki “İl bırakılır 
töre bırakılmaz” atasözü, atalardan intikal eden örflere riayetin 
zorunluluğunu ifade etmektedir.  

ÖRF-ÂDET İLİŞKİSİ ÂDETLER 

Tarihsel süreçte kendiliğinden oluşan âdet (customs) ve gelenekler 
(convention) zamanla yine kendiliğinden silinip ortadan kalkmakta veya 
değişime (mutation) uğramaktadır. 49  

                                                           
46 Senhurî, Usulu'l-Kanun Bkz. Medkur, El-Fıkhulislami, 1955, s. 152; Eşbah ve Nazâir, 
Fethu’l-kadir, 6/157; Mebsut, 12/138. 
47Ebulûla Mardin, Hukuku Medeniye Umumi Zabıtalar, S. 32 
48 Tanyol, s. 54. 
49 İbn Abidin, Resail, s. 1/44 
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Birçok ibtidai kavimde hırsızlık, gayr-i ahlâkî olmak şöyle dursun 
şerefin ve cesaretin en büyük delili olarak kabul edilmiştir. “Şecaat 
arzederken merdi kıptî sirkatin söyler” biçiminde hicvedilmiştir. 

İnsan ve insanın muayyen dimension’u (sosyal kâinat)olan hukuksuz 
ahlâksız ve metafiziksiz payidar olamaz. İslâm bu üç unsuru birleştirmiştir. 
Hukukun mefhumunu olduğu kadar, mahiyetini de izah konusunda 
normatif bir kıymet ve realite daha doğrusu bir vücup (olması gereken) 
olarak hukuk ve diğer normlar arasındaki fark ve münasebetleri belirtmek 
icap eder. İnsanların davranışlarını, hatt-ı hareketlerini tayin ve tanzim eden 
formların vücuda getirdiği gruplardan biri şüphesiz hukuk normlarıdır. Bu 
normların yanında en az onlar kadar mühim, birçok durumda onlara destek 
olan ahlâk normları vardır. Esasen hukuk ve ahlâk bu iki kıymet, “insan”’ı 
insanî hüviyetine kavuşturan yekdiğerinin mütemmimi iki etik amildir.  

Örf normları, dinî, ahlâkî ve hukukî normlar gibi insanların 
davranışlarını tayin ve tanzim eden birer “olması gereken”dir. Kanun ile 
diğer normlar arasında temyiz ve tefrik edilmesi gereken birtakım 
hususiyetler bulunmaktadır. Kanunlar emredici, nehyedici (imperative)ve 
beyan edici inşa edicidir (constructive) normlar olduğu için gücünü kamu 
adına yetki kullanan siyasal otoriteden alırlar. Kamu vicdanından 
kaynaklanan örf ve âdetlerin müeyyidelerini ise kamusal takbih ve kınama 
oluşturur. 

Bütün insanlar ölecektir. Öyleyse öldürmemelisin. Burada birinci 
kaziye zaruri (zorunlu), kanunları; ikinci kaziye ise vücubi (olması gereken)e 
dayanan kanunları tazamun etmektedir. Zaruri kanunlar kaçınılmaz şekilde 
(mutlaka) tahakkuk eden bir şeyi beyan etmek isteyen kanunlardır. Vücubi 
(olması gereken)e dayalı kanunlar ise tahakkuk etmemiş olarak kalması 
mümkün ve bir şeyi emreden kanunlardır. Gayet tabiîdir ki hukuk 
kanunları bunlardan vücubi kanunlar sınıfına dâhildir.50 Ahlâk, 
öldürmemelisin, hukuk ise öldüren cezalandırılır der. Hukuk ile ahlâk 
arasındaki bu iki kaziyeden aralarındaki fark kabataslak ortaya çıkmaktadır.  

“Öldürmemelisin” önermesi iç âleme, zihniyete hitab etmekte buna 
karşılık, adam öldüren cezalandırılır kaziyesi ise bir fiile, harici âlemde 

                                                           
50 Çağıl, 52-53 
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tezahür eden bir eyleme taalluk etmektedir. “ahlâkî değer yargısı”nın hakiki 
hâkimiyet sahası insan ruhudur, iç âlemdir. Buna mukabil sırf harici hareket 
tarzı, “hukukî değer yargısı”na tabi imiş gibi görünmektedir.  

Töre ve âdet kavramlarının her ikisi de tarihsel sürecin eseri olan 
genel bir anlayış ve davranış biçimine delalet ederler. Ancak bu anlayışların 
giriftliği (mudill) nispetinde bu tabirlerin ıstılahların medlulleri de az çok 
müphem ve bulanık kalmaktadır. Aralarındaki ihtilafın pek çoğu da bu 
kavramların delalet ettikleri manaların iyi tahlil edilememesinden 
kaynaklanmaktadır. Sosyal bilimlerde terimlere kavramlara yüklenen 
manalar, kelimelerin ıstılah anlamları çok çok önemlidir.  

Bütün bunlar toplumsal birer enkazdır ve sonuçtur. Bunların 
sebepleri analiz edilmeden sadece sonuçlarını tartışmak, bu kötü sonuçları 
ortaya koyan sebepleri ortadan kaldırmadan sonuçları ortadan kaldırmak 
mümkün değildir. Problemin kaynağını teşhis etmemek anlamsız 
kınamalarla geçiştirmek, çözüm değildir.  

 

CEZA HUKUKUNUN TEMEL İLKELERİ 

a. Ceza sorumluluğunda şahsîlik temel ilkedir. Bu ilke, ceza 
hukuku’nun daha teknik bir ifade ile “suç genel teorisinin ” özünü temelini 
teşkil eder. Ceza sorumluluğu şahsîdir, hiçbir kimse başkasının fiilinden 
dolayı sorumlu tutulamaz.  

b. Suçların ve cezaların kanunla düzenlenmesi temel ilkedir. Suç faili, 
işlediği suç sebebiyle kanunda öngörülen müeyyideden başka bir ceza ile 
cezalandıramaz.51 Suçlar ve cezalar kanunla belirlendiği için “örf” ve “âdet”e 
ceza hukukunda yer verilmemiştir.52 Suçların ve cezaların kanuniliği 
(nullum crimen nulla poena sine lege) ilkesi, devletin ve yargıcın karşısında 
fertlerin “kamu haklarının” teminatı olmakta, sadece suç faili ve mağdurun 
karşılıklı husumetlerinde değil hâkimlerin de keyfiliğine engel olmaktadır. 
Ceza hukuku bakımından kanun, “yazılı hukuk” kurallarıdır. Maddî veya 
şekli ceza hukukuna (muhakeme usûlüne) dair yasada öngörülen hüküm 

                                                           
51 Erem, I/73. 
52 Erem,s.72. 
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ilga edilip onun yerine yazılı kanun niteliği taşımayan örf ve âdetler ikame 
edilemez ve cezaya dayanak teşkil edemez. 

 Bu bakımdan âdetlerde (davranışa dayalı yerleşik uygulamalarda) 
sonradan meydana gelen değişiklik, onlara ilişkin hükmün aslında da 
(aslu'l-hitab) bir değişikliğin olduğu anlamında değildir.53 Değişimin anlamı, 
âdetler (avaid) değişiklik gösterdiğinde her âdetin (âdete dayalı 
uygulamaların) kendisiyle ilgili hükmün şer‘î bir asla dönüşmesidir. 54 

c. Ceza hukukunda kıyas yöntemine başvurulamaz.55 Ceza hukuku 
açısından kıyas, suç teşkil eden iki farklı hukukî olaydan birinin hükmünü 
diğerine de ilhak etmek, başka bir ifade ile kanunun maksadı (ratio legis) 
ortak noktasından hareketle, cezai müeyyidesi kanun tarafından 
belirlenmeyen bir suç fiili, kanunca cezası hükme bağlanan bir suç fiil ile 
aynı hükme (sonuca)bağlamaktır. Açıkça görülmektedir ki bu yöntemde 
yorum yoluyla bir yargıya varılmaktadır. Halbuki ilke olarak ceza 
hukukunda yorum yoluyla bir suç veya suç unsuru ihdas edilemeyeceği 
görüşü benimsenmiştir.56 

Hukuk, ahlâkın çirkin gördüğü eylemi emretmez. Ahlâken öngörülen 
durum hukuka da uygundur. Hak ile ahlâk aynı kaynaktan beslenmektedir. 
Ahlâk kişinin önce kendi kişiliğine hürmet etmesi sonra da hem cinslerinin 
hakkına hürmet etmesidir.  

KAN DAVASI  

Namus cinayetleri ve kan davalarının işleniş biçimi üzerinde 
durulmakta ve sadece ortaya çıkan sonuç değerlendirilmektedir. Hadisenin 
arka planına gidilmemekte bunu besleyen unsurlar ve bunların izalesi için 
gerekli tedbirler ihmal edilmektedir. Kısaca konu basit bir tek sebep sonuç 
ilişkisine (causality) irca edilemez. Tek sebebe dayandırılamaz.  

Sosyal hadiseler zaman, mekân ve toplumsal çevre faktörlerine göre 
dinamik bir yapı arzeder. Sosyal hareketlilik (mobility), ve toplumsal 

                                                           
53 Şatıbi II/573 
54 Şatıbi II/573 
55 Erem,s. 96. 
56 Erem, s. 97. 



120 DİN ve GELENEK  
 

dinamizm, kan davalarının ve namus cinayetlerinin değişik vecheler 
kazanmasına da müncer olabilmekte bazen en yakın akrabalar bile 
birbirlerini öldürmekte hatta bazen bütün bir köy tamamen yok 
olabilmektedir Kompleks karmaşık ilişkiler daha derinlere inilerek analiz 
edilmelidir. Töre cinayetlerini, diğerlerinden soyutlayarak (abstraction) 
tahlil etmek ve töre muammasını çözmek müşkil görünmektedir. Bu 
kavramları aydınlık hale getirmek lazım. Aydınlanmış ifadesini 
spekülasyonlardan kurtulmak anlamında kullanıyorum. Çünkü bu 
cinayetler sadece basit ya da mevsuf adam öldürme suçlarından 
kaynaklanmamakta, adam Toplumsal nedenler, kız kaçırma, ırza geçme, 
silah taşıma geleneği, adaletin yerine getirilmediği inancı ve devlet 
otoritesinin zayıflığı, devletin cezalandıramayışı. Namus, şeref anlayışı, 
çevrenin etkisi laf atma. Esasen köy topluluklarında namus en değerli 
manevî öğedir. Bazen hadise içki kumar gasp ile başlamakta, kavga kan 
davasına dönüşmektedir. 

Toplumsal bir vakıa olarak kan davası ve namus cinayetlerinden söz 
ederken bunu tek yönlü bir illiyet sebep sonuç (causality) ilişkisine 
dayandırmak süreci doğru olarak teşhis etmeye engel olabilir. Esasen insan 
davranışlarının özellikle antisosyal davranışlarının bir tek saike irca edilmesi 
yerine saiklerin toplamına irca etmenin daha makul olacağını düşünüyoruz. 
Zihniyet dünyamıza mal olmuş pek çok inanç ve düşüncenin ekonomi, 
feodal yapı, ihtiraslar, Cehalet yanlış din algısı vs….farklı kaynaklardan 
beslendiğini kabul etmemiz gerekir.  

Kan davası gütme olayı, bir aile, kabile ya da aşiretin üyelerine karşı 
başka bir aile, kabile ya da aşiret üyelerinin çeşitli nedenlerle duydukları kin 
dolayısıyla birbirlerinin yaşamlarına son vermeleridir. 

Bir kimsenin ailesinden ya da akrabalarından birisini öldüren failin ya 
da onun akrabalarından birinin öldürülenin kanına karşılık olmak üzere 
öldürülmesi geleneği, kan gütme saikiyle adam öldürmedir.  

Düşman ailelerinin karşılıklı olarak, birbirlerini cezalandırma 
biçimidir. Aralarında husumet bulunan aşiretler, karşılıklı olarak şiddete 
başvurulacağını beklediği karşılıklı düşmanlık ilişkilerini egemendir. Aile 
veya aşiret bireylerinden birini öldüren kimseyi ya da onun aile akraba ve 
aşiretinden birini öldürmek sûretiyle öç alma, ilk öldürülen kimsenin 
öcünün alınması (counterrevenge) 
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Cürmî sosyoloji (criminal sociologie) suç amil ve sebeplerini suçlunun 
içinde yaşadığı içtimaî muhitte görerek mütalaa eder. Suçun işlenmesinde 
fizik amillerden başka (iklim, mevsimler, sıcaklık) içtimaî muhitin dış 
amillerin de rolü vardır. Kan gütme saikiyle adam öldürmenin arka 
planında Ailevî sorunlar, ekonomik problemler, sosyal yapı ile ilgili 
nedenler, dinî gerekçeler, tarihsel… 

Kan davalarında bazen babası öldürülen kişi katilin babasını kardeşi 
öldürülen katilin kardeşini öldürür. Hınç duyulur. Bazen failin en çok 
sevdiği kişiyi öldürür böylece ona ızdırap vermiş olur. Toprak 
anlaşmazlıkları, sınıf anlaşmazlıkları, toprağı kıt olan tarımsal bölgeler, 
adam tutarak kiralık katil yöntemine başvurma, dolaylı kız kaçırma … Töre-
aşiret ilişkileri feodal yapının sürdürülmesi ile iç içedir; kan davaları, 
aşiretler arası cinayetler; bazen mağdurlar kadın olsalar bile.  

Öç almada müşahede edilen kolektif sorumluluk yalnız bir hak değil, 
aynı zamanda bir görevdir. Bireye yönelik eylem, topluma mal edildiği gibi, 
ferdin şeref ve namusu da ailenin, klanın ve kabilenin şeref ve namusu 
sayılır. 57  

İntikam Hissi. Töre uyarınca herhangi bir sebeple öldürülmüş olan 
kimsenin kan hısımlarından olan erkekler maktulün intikamını almak için 
ya katilin kendisini ya da kan akrabalarından birisinin erkeği öldürmek 
zorundadır.  

Bu nedenle öldürmeler zincirleme sahilde âdeta ailelerden birisi 
tamamen yok oluncaya kadar devam etmektedir bazen katilin öldürülmesi 
bile duyulan kin ve intikam algısını söndürmeye yetmemekte, çünkü töreye 
göre öldürülenin kanının alınması yani kanın kan ile yıkanması gerektiği 
düşünülmektedir. 58  

                                                           
57 Tanyol, s. 87. 
58 Kan advası, 25 mayıs 1964 Trabzon Ankara 1975 Türkiye Barolar Birliği s. 48 İkinci 
Meşrutiyette 31 kanun-ı sani 1327-1908’de Sultan Mehmet Reşat tarafından 
musâlaha-i dem komisyonları kurulmuştur. 5 maddelik Bu metin Takvimi Vekayi’in 
11 Şubat 1327 1908 nüshasında yayınlanmıştır. Bu muvakkat kanun özellikle 
Arnavutluk’ta çok görülen kan davalarının önüne geçmek için önleyici bir tedbir 
olmak üzere hazırlanmıştır. Tarafların barıştırılması kan davası sebebiyle aralarında 
husumet bulunan ailelerin huzura davet ederek sulhu sağlama amacına matuf 
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a. Kan gütme hasmâne bir ilişki biçimidir. İç yapı (structure) olarak 
aralarında yakın akrabalık bağı bulunan ve birbirine içtenlikle bağlı 
(intimate) olan grup ile, yine aynı durumdaki bir başka grup arasında 
teessüs eden düşmanlık ilişkisidir. 59  

b. Kan gütme, toplumda güçlü akrabalık bağı ve ilişkileri ile yakından 
ilgilidir. Kan davaları, akrabalık bağlarının güçlü olduğu ve önemli sosyal 
örgütlenme olarak varlığını sürdürdüğü toplumlarda meydana 
çıkabilmesidir. 

c. Kan gütme, merkezi siyasal otoritenin zaafa uğraması sebebiyle 
adliye mekanizmasının etkin çalışamadığı veya devletin toplumsal 
ihtilaflara karşı otoritesini hissettirmediği sosyal gruplarda yaygındır.60 

d. Kan davası gütme sâikiyle adam öldürme vakalarının öc alma gibi 
ilkel davranışların hâkim olduğu ve dinin gerçek mânâ ve fonksiyonunun 
makes bulmadığı toplumlarda meydana geldiği müşahede edilmektedir. 

Sosyolojik olarak çevrenin bireye öç alma duygusunu teşvik ve telkin 
etmesi (indoctrination) önemli bir faktör olmaktadır. Bazen kan davası 
güdülmemesi “ şerefsizlikle ” itham edilir. Öç alma ise toplum tarafından 
onaylanır. “ namusunu temizledi”, “ kardeşinin kanını yerde bırakmadı”, “ 
babsının öcünü aldı” diye takdir edilir. 

Cinayetin yaşı küçük çocuğa infaz ettirilmesinde aile büyüklerinin 
“telkin”i (indoctrination) önemli bir faktördür. Suçun çocuklara 
işletilmesinin (intikamın onlara aldırtılmasının) arka planındaki 
sebeplerinden birisi de büyüklerin cezaevlerine girmelerinin aileyi 
ekonomik ve sosyal yönden zayıflatacağı endişesidir. Diğer taraftan 

                                                                                                                                        
çağrılan aileler gelmezseler zorla getirilirler, sulha yanaşmazlarsa zabıta nezareti 
altına alınırlar. Gerektiğinde başka ilde ikamet ettirilirler. Beş maddelik bu kanunda 
gerektiğinde diyete hükmolunur. Kan Davası, s. 110. 
59 Kan Davası, s. 6. 
60 Ancak, merkezi idare güçlenmesine ve toplumlar sosyalleşmesine, teknolojik 
imkânlara sosysl refaha rağmen günümüzde de ilkel devirlern ilkel bir adalet icra 
biçimi olan kan davalarının yeniden işlenme temayül ve istidadı göstermesi, bir 
şeylerin eksik olduğunu göstermektedir. 
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çocuklar intikam hissine ve telkinlere daha çabuk kapılmaktadırlar. 
Suçsuzluk karinesi:=beraet-i zimmet 

Öç alma şeref ve itibar kabul edilmekte bu yönteme başvuran kendi 
iradesi yanında içinde bulunduğu çevrenin ortak tasavvurlarının etkisi 
altında kalmaktadır. Ortaklaşa tasavvur kuşaklar boyu sürüp gitmektedir. 
Bu bakımdan toplumsal bir sorundur. (ihtiras-kin) ve tutkunun sürekliliği 
egemendir. Taraflar ilkel toplum olma özelliğini kaybetmemiş, feodal 
özellikler arz etmektedir. Hukukun üstünlüğünü idrak edecek kadar 
medenileşmemiştir.  

Bazen rastgele ya da planlı olarak mukabil kurbanlar seçilmektedir. 
Kişinin babasını öldüren katili ya da zina işleyen bir kadını ihkakı hak 
ederek öldürmesi ya da suçsuz yere suç failinden başkasının canına kıyması, 
kendisini, yargı makamında görerek cezayı infaz etmesi, suç işledikten Allah 
(c.c.)’ın emirlerini pervasızca çiğnedikten sonra da cihad yapmış gibi yaptığı 
eylemi başkalarına anlatması İslâm’ın ruh zenginliği ile bağdaşmamaktadır. 
Zira asıl cihad insanın öldürülmesi değil, yaşatılmasıdır. İnsan değil, 
nefislerin kabileciliğin cehaletin … öldürülmesi gerekir.  

Birtakım sosyal baskılar, insanları bu kurallara uymaya 
zorlamaktadır. Çevre bireye öç almasını (vengeance) teşvik etmektedir. Kan 
gütmenin sürekliliğini bölgenin değerler sistemi de büyük ölçüde 
beslemekte hatta tahrik etmektedir. Buna temayülü olan bölgelerde bazen 
adi bir cinayet ile başlayan cinayet kan gütmeye dönüşebilmektedir. 
Çevrenin kan güden kimseleri çeşitli biçimlerde öç almaya teşvik etmesi. Öç 
alma bir şeref ve haysiyet mes’elesi olarak görülmektedir. Öldürülen 
Babasının veya yakın akrabasının öcünü almayan kimse artık o çevrede 
onursuz şerefsiz sayılır. Çünkü çevrede ayıplanır, kınanır hor görülür.  

NAMUS CİNAYETLERİ  

Namus kavramı, kişinin cinsî kimliği ve davranışları ile ilgili ve bu 
kimliği toplumca tanımlanması ile ilgili süreçler.61 utanç namus  

Güçlü aşiret bağından kaynaklanan dayanışma(yakınlık psikolojisi) 
başka aşiret bireyleriyle olan bireysel ihtilaflarda da toplu bir ihtilaf ve 

                                                           
61 Pervizat 34. 



124 DİN ve GELENEK  
 

intikam haline dönüşebilmektedir. İbtidailerin yalnız ahlâkî davranışlarını 
değil, bireyin bütün hayat tarzını örf ve âdet tayin eder. Çünkü ibtidaide 
ferdi şuuru kolektif şuur istila etmiştir. Bundan dolayı örf ve âdetin 
ağırlığını fert duyamaz.62 Otorite, normları, örf sevk ve idare eder. İbtidai 
vicdanda cemiyet neye iyi demişse ahlâkî şuurda da o iyi oluyor; âdetler 
neye kötü demişse vicdan da onu kötü kabul ediyor.63 Vasati insan örfün 
ideal insanıdır ve mutad olan (normal olan) örfün nazarında normaldir. 

Yüz kızartıcı davranışlar  

“sosyal ölüm” iktidarına baş eğdirmek, ya da ölüm orta yol yok.  

Şiddet, itilmiş, hor görülmüş bir egonun, kişiliğin ters tepkisidir.64 
(ancak, metres hayatının zinanın sosyete kesiminde yapılması ve normal 
karşılanması ona meşrûtiyet kazandırmaz.) Şeref ve haysiyet. İnsanın 
doğuştan getirdiği manevî insanî değerlerin bütünüdür. İnsanın insan 
olarak doğuştan sahip olduğu saygınlık ve itibar onun şeref ve haysiyetidir. 
Allah (c.c.) onu yüce kılmıştır. Toplumsal itibar, bireyin toplum içinde, 
içinde yaşadığı toplumda bazı niteliklerinin başkaları tarafından 
değerlendirilmesi… 

İnsanın doğasında tarihe yöneliş, âdet ve geleneklere (takâlid)e uyma 
temayülü vardır. İnsanları bunlara uymaya yönlendiren faktörlerden birisi 
de bu sadakat (loyalitiy) temayülüdür. İçgüdü (gariza) halindeki bu 
duygunun, insanların zihinlerine, (şuur-nefs) yerleşerek uyulması zorunlu 
olan bir inanç gibi telâkki edilmesi, âdet ve geleneğe dayanan davranışların 
toplumsal norm özelliği kazanmasında müessir olmaktadır. Örf ve âdet 
normlarının zaman içerisinde yaygınlaşması, değişmesi veya tamamen yok 
olması hep bu amaç doğrultusunda gösterdiği gelişmelerdir.  

Şeref ve namus anlayışı da toplumsal nedenlerin diğer bir 
görünümüdür. Öyleki birey ailesinden annesi, karısı, kız kardeşine kârı 
gelebilecek herhangi bir olayda (küfür, laf atma, dedikodu vs) namusunu 

                                                           
62 Tanyol, s. 80. 
63 Tanyol, s. 54. 
64 Pervizat, s. 37. 
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temizlemek için gerektiğinde hayatı pahasında da olsa suç 
işleyebilmektedir.65 

Namusun lekelenmesi (zina) kadının kanının dökülmesi ile 
temizlenir.66  

Namus, değeri bireyin kendine dönük şerefin ise dışa yani topluma 
dönük yüzü olduğu söylenebilir.67  

Kadın doğurgan olduğu için sonucu ortaya çıkmayan erkek; 
kendisiyle zina edilen kadın “kirletilmiştir” denir. Kocanın başkası ile zina 
etmesi ne Kirlenen namusun nasıl temizlendiği de önemli. 

Namusu temizlemekle görevli erkek, kadını, kızı kendisine yalan 
söyleyerek/hiç farkında olmadığı bir sırada öldürmesi. Korkuyla canlarını 
kurtarmak için evden kaçan kadınla Saklandıkları yerde 
öldürülmeyeceklerine dair sözler verilip geri getirilir, getirilmeye çalışılır, 
bazen geri geldikten sonra hiç ummadıkları farkında olmadıkları bir 
zamanda bazen yolda eve getirilirken öldürülür.68 Zina sistemin dengesini 
kökten bozuyor. Zina, haysiyetsiz hayat ahlâka aykırı hadiselerin 
mahkemelere intikali, insanlar arasında yayılması taban hayâ ile yaratılan 
karı-koca ve bunların hiçbir kusur ve kabahati olmayan çocuklarının şeref ve 
haysiyetini ihlal ve rencide etmektedir.  

Aile meclisinin görevi adı çıkmış, sokağa düşmüş kadını ya da kızı 
öldürme kararı almak veya infazın nasıl gerçekleşeceğine karar vermekten 
ibarettir. Aile veya kabile meclisi olayın detayını görüşür. Eğer kadın intihar 
yolunu seçmezse genellikle onbeş yaşından küçük bir erkek çocuk bu görevi 
üstlenir bazen zorlama da olur bazen gönüllü. İnfaz bazen hapiste bile 
övünülerek anlatılır.  

Suç fiil ile ihlal edilen “hukukî değer”, “suçun konusu” ve “suçun 
mağduru” birbirine karıştırılmamalıdır Maddî bakımdan suçun konusu 
suçun cismini teşkil eden insan veya insana ait olan şey, hukukî değer ise 
ceza normu ile korunan ancak suç ile ihlal edilen hak ve menfaattir. Meselâ, 
                                                           
65 Kan Davası. 
66 Pervizat, s. 40. 
67 Pervizat, s. 44. 
68 Pervizat, s. 49. 
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kan davası veya töre cinayeti bakımından suçun konusu, cinayet sonucunda 
belli bir kişinin hayatına son verilmesi (hayatına son verilen kişi) ihlal edilen 
hukukî değer ise kişinin hayat hakkının yok edilmesidir, ihlalidir. Suçun 
mağduru veya mağdurları ise işlenen suç sebebiyle gadre haksızlığa 
uğramış kişi veya kişilerdir.69 

Hukukî bir olay hakkında değer hükmü vermeye hukukî 
değerlendirme (tavsif) “et-tekyifi'l-kanuni” denir. Olayın hukuk normları 
karşısındaki durumu konusunda verilen değer hükmünde somut-maddî 
olay, hukuk normu ve spesifik olaya verilen hukukî değer hükmü olmak 
üzere üç temel unsur dikkate alınmaktadır. Olay ile norm sonucun 
gerekçesini oluşturması bakımından önemlidir. Birbiriyle sıkı sıkıya bağlı 
olan somut maddî olay ile müeyyidenin birlikte mütalaası “hukukî 
problem”i oluşturur. Bu iki unsur, aynı realitenin iki yüzüdür. Çünkü 
maddî durumun tespiti bir bakıma hukukî durumunda tespiti, hukukî 
durumun tespiti de maddî durumun tespiti gibidir. Hukukun olaya 
bağlanması ne sadece olay hakkında ne de sadece hukuk hakkında hüküm 
verilmesidir. Fakat her ikisi ile hüküm verilmesidir.70  

Hukuk ve adalet hissi hakkaniyet nasafet insaf (equity) 

İhlali ceza normu ile korunan hukukî değerler, kişinin zatında 
(özünde) mündemiç bir özellik taşımaktadırlar. Somut bir varlığı olamayan 
ve şahıstan soyut bir muhtevaya sahip olan bu manevî değerler, bizatihi 
zarar ve tehlikeye uğramazlar. Bu değerlere tecavüz, bir taraftan suçun 
mağdurunu ruhen rencide edip yaralamakta diğer taraftan da suç failinin 
işlediği fiil ile bu ideal değerleri tanımadığını göstermektedir.71 Özellikle 
namus cinayetlerinde kişileri bu suçları şahsen takip edip bizzat 
cezalandırmaya götüren saik, toplum nezdinde yok edildiğine inanılan 
şeref, namus ve itibar gibi manevî değerlerdir. 

Suç: şer’î nasslarca teminat altına alınan “hukukî değerler”e tecavüz 
teşkil eden insan fiilleridir. Bu hukukî değerler kaynağını, Kur’ân ve Sünnet 

                                                           
69 Özgenç, 128. 
70Kunter, s. 382.  
71 İzzet Özgenç, Suça İştirakin Hukuki Esası Ve Faillik, İstanbul. 1996, s. 141. 
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tarafından insanın hayatını yaratılış amacına uygun bir şekilde yaşaması için 
vazedilmiş kāideler bütünü olan örnek davranış normlarından almaktadır. 72 

ÖRNEK OLAYLAR 

Vereceğimiz dört örnek olaydan ilk ikisi kan davası gütme saiki ile 
adam öldürme, diğer ikisi ise namus davası saiki ile adam öldürme ile 
ilgilidir. 

I. Kasten adam öldüren katil, onbeş yıl hapis yatmış hapisten çıktıktan 
sonra maktulün akrabaları tarafından intikam alınarak öldürüleceği 
kuşkusuyla yaşadığı kentten gizlice kaçarak, İstanbul yerleşmiştir. Kocası 
öldüğü sırada hamile olan maktulün karısı, kocasının öldürülmesinden 
sonra dünyaya getirdiği çocuğunu öç ninnileriyle ve babasının intikamını 
alma telkinleriyle büyütmüştür. Zamanla bu hınç büyüdükçe çocuğun 
zihnine iyice kazınmıştır. Aradan bir onbeş yıl daha geçmiş memleketini çok 
özleyen katil, tanınmamak için sakal bırakmış ve memleketine gelmek üzere 
vapura binmiştir. Gurbetteki hemşehrileri, katilin eşkâlini ve hangi vapurla 
ve ne zaman memlekete döneceğini maktulün akrabalarına bildirmişlerdir. 
Bu durumdan haberdar edilen kadın, bugün için büyüttüğü oğluna 
sandığından çıkardığı tabancayı vererek “oğlum, işte görevini yapacağın 
zaman geldi, seni bugünler için büyüttüm” diyerek babasının katilinin 
eşkâlini ve vapurdan ineceği saati ayrıntılı olarak anlatmış kendisini 
yönlendirmiş ve azmettirmiştir. Silahlı olarak limana giden oğul, gemiden 
inen babasının katilini cinayetten otuz yıl sonra daha iskele meydanında 
iken öldürmüştür. Bilahare çıkarıldığı mahkemede kadın bu detayları 
iftiharla anlatmıştır.73  

II. Arkadaşlarıyla kumar oynayan A kumarda her şeyini kaybedince 
son olarak karısını ortaya koymuş ve onun üzerine oyuna devam etmiştir. 
Orada bulunan ve bu durumu gören kadının akrabaları, bu nahoş durumu 

                                                           
72 İzzet Özgenç, Hukuk toplumuna hayatiyet kazandıran değerlerin dayanağını teşkil 
eden davranış normlarını yazılı olsun olmasın ilâhî risalete dayanmakta, s. 128; 
Orhan Münir Çağıl ise, bu normların ideal bir merciden kaynaklandığını ifade 
etmektedir. Hukuk Metodolojisi, 3. bası, 1962, s. 108-110. 
73 Kan Davası, s. 31. 
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hazmedememiş daha kahvede iken eniştelerini kasten öldürmüşlerdir. Bu 
hadiseyi müteakiben aileler arasında müteselsil bir kan davası başlamıştır.  

III. (kız) Gençliğin verdiği sevgi ve aşk duygusuyla sevdiği B (erkek) 
ile kaçmış ancak takip sonucu fiili birleşme kadın ailesine teslim edilmiştir. 
Oğlan tarafı yeniden bunların evlenmesini isteyerek karşılığında kızın 
ağabeyine kendi kızlarını vermeyi teklif etmişlerdir. Kızın ailesi bu teklifi 
kabul etmemiş ve kız ağabeyi tarafından öldürülmüştür.74  

IV. Zorla beşik kertmesi, Berdel evliliği, evli kadının evli kadının 
başka bir erkekle zina etmesi, zina eden kadının on dört yaşındaki oğlu 
tarafından öldürülmesinin telkin edilmesi, kadının yaralanması daha sonra 
iyileşen kadının intihar etmesi. Erkek, kız kardeşi ile tartıştı. Onun kızını 
kaçırarak öldürdü. Ormana attı. 03.02.2009 tarihli haber. Sömürge 
entelektüelleri. 

DEĞERLENDİRME  

Örnek olaylar anlatıldıktan sonra eleştiri anlamında kan davası ırz 
namus  

Sonuçları itibariyle töre cinayetleri, hem kamu vicdanını rahatsız 
etmekte hem de kamu düzenini (public policy), kamu otoritesini 
zedelemektedir. Elbette işlenen eylemlerin pek çoğunun dinen, aklen tasvip 
etmek mümkün değil, ancak bunların her birinin müeyyidesi farklıdır.  

Kan davaları ve namus cinayetleri kanaatmizce kaynağını örften değil 
yanlış gelenek ve âdetlerden almaktadır. Töre cinayetleri ile namus 
cinayetlerini ayırmak gerekir. Gelenek namusun kutsallığını öngörür, 
Namusa yönelik her olay, evin erkeğini suç işlemeye yöneltir. 

a. Suçların ve Cezaların Kanunîliği Açısından 

Suçların ve cezaların kanuniliği temel ilkedir. Bu bakımdan suçların 
tanımlanması başka bir ifade ile işlenen eylemin nasslarda tanımlanan suç 
tipine uyması temel ilkedir. Cezalar da nasslarda belirlenmiştir. İdam cezası 
gerektiren suçlar ve cezalar Kur'ân-ı Kerîm ve sünnette belirlenmiştir. Eğer 
bir suç töre cinayeti olarak kabul edilip idam ile cezalandırılıyor ise burada 
                                                           
74 Pervizat, s. 194-195. 
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töre kavramı fazladır. Cinayet, cinayettir. Cezası da Kur'ân-ı Kerîm’de var 
ise… Halbuki… töre kapsamında mütalaa edilerek idam ile cezalandırılan 
eylemler, Kur'ân-ı Kerîm ve sünnette idamı gerektiren bir eylem midir.  

Lian ile ilgili hadis “hanımını bir başkası ile zina ederken gören 
kocaya bile infaz hakkı verilmemiş hadis Çağdaş kanun tekniği bakımından 
bakıldığında pozitif yani yazılı hukuk skalasının en üzerinde anayasalar yer 
alır. Bunu yasalar tüzükler ve yönetmelikler şeklinde bir hiyerarşinin 
bulunduğu dikkati çeker. Ancak özellikle medenî kanunlarda örf ve 
âdetlerin de hukukun birer kaynağı açık olarak vurgulanmakla birlikte ceza 
kanunlarında; karşılarında müeyyide konularak teminat altına alınan hak ve 
yetkilerin esas birer ahlâk normu olduğu yani ceza kanunlarının yüksek 
ahlâkî ilkeleri müeyyide koyarak korudukları anlaşılmaktadır. Yazılı 
kanunlar hukukun ulaştığı (şekil açısından) son noktadır. Ceza hukukunda 
örf ve âdete yer yoktur. 75 Suç ve cezaların kanuniliği ilkesi örf ve âdetin ceza 
hukuku bakımından bir kaynak olarak kabulüne engeldir. Ancak yazılı 
kanun, kanun koyucu örf ve âdete atıf yapabilir. Bu durumda örf ve âdet bir 
ceza hukuku kaynağı niteliği alır.76  

b. Suçların ve Cezaların Şahsîliği Açısından  

Ceza sorumluluğunun şahsîliği ilkesi, ceza hukuku’nun daha teknik 
bir ifade ile “suç genel teorisinin ” özünü temelini teşkil eder. Ceza 
sorumluluğu şahsîdir. 

c.  Muhakeme Usûlü Açısından 

Muhakemesiz ceza olmaz. Mahkeme önünde sabit olmayan şey yok 
farz olunur. (idem est non esse et non probari)77 ispat vasıtaları ve şahitlik 
ceza davalarında hakikati bulmak için şahitlikten, daha uygun bir ispat 
vasıtası yoktur. Şahit gerek tesadüfî olarak, gerek tarafların talebiyle nizalı 
bir vakıanın gerçekleşmesi sırasında hazır bulunan (olaya tanıklık eden) ve 
bilahare o vakanın mevcudiyeti, tarzı ve neticeleri işleniş biçimi hakkında 

                                                           
75 Yörük, s. 38. 
76 Dönmezer I/167. 
77 Adalet Mantığı, 212. 
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hâkime bildiklerini söyleyebilen şahıstır.78 İddia makamı aşiret reisi ve aile 
meclisi, yargı ve karar mercii aynı, aile meclisi veya aişret hem itham 
etmekte hem de hâkim makamında. Ceza hukukunun en önemli konusu 
ceza yaptırımı ile karşılanan suç fiillerdir. Ancak suç cezaile ceza ise 
muhakeme ile anlaşılabilmektedir. Yargılama devletin egemenlik 
hükümranlık hakkından kaynaklanan bir fonksiyandur.”davasız yargılama 
olmaz” muhakeme usûlünün temel prensiplerimdendir. demekki dava 
konusu (action) mahkemeye intikal ettirilmelidir. Muhakeme yeri de bir ev 
değil, mahkeme olmalıdır. Bazen sanık zani dinlenmemekte bile. 

Hükmün ve “usul normunun” yanlış tefsir edilerek ihkakı hak 
yöntemine başvurmak, İslâm hukukuna aykırıdır Uygulamanın mesnedinin 
yokluğu 

Usul hükmünü yanlış tefsir ederek ihkak-ı hakka başvurmak 
uygulamanın mesnedinin yokluğu normun (Haklı bile olsa kişinin ihkâk-ı 
hak yöntemine başvurmasının zararlı anarşi olduğunu gören ortak akıl 
bireylerin haklarını şahsen elde etmeye kalkışmamaları sonucuna ulaşmıştır. 
Yani tarihsel süreçte bugün pozitif hukuk metni haline getirilen yazılı 
kanunlaştırılan kanunlar birdenbire ve tesadüfen ulaşılmış sonuçlar 
değildir. Sosyolojik araştırmalar beşeriyetin bu seviyeye uzun ve acı 
tecrübelerden sonra ulaşılmıştır. İnsanlar zalim ve haşin kuvvetlerin esiri 
olarak yaşamış inkişaf, akl-ı selim 

C. Maddî Ceza Hukuku Bakımından 

Hadler, ağır müeyyideleri öngördüğünden söz konusu suçların hâkim 
huzurunda sübutu çok güç şartlara tabi tutulmuştur. Meselâ, zinanın sabit 
olması için dört erkek şahidin olay hakkında ve en küçük ayrıntılarına kadar 
aynı şekilde tanıklıkta bulunmaları gerekir. En küçük şüphe halinde ceza 
düşer.İslâm ceza hukuku bakımından suçun ispatında gösterilen hassasiyet 
Hanefîlere göre, kıyas yöntemiyle hadler sabit olmaz. Başka bir ifadeyle ceza 
hukukunda kıyas yöntemine başvurulmaz.79 Hukuk normları genel ahlâk ve 
adabı korur. Genel ahlâk ve adaba aykırılık taşıyan örfler hukuk niteliği 

                                                           
78 Adalet Mantığı, s. 146-147. 
79 İbnu'l-Humam, Tahrir, s. 490. 
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taşımaz, terk edilir. Hukuka, nassa aykırı örfün yaşama imkânı yoktur. Amir 
hükümler karşısında örfe itibar edilmez. 80 

a. Örf ve Töre Açısından  

Çok eski zamanlardan beri örf ‘e dayanan davranış kuralları, 
insanların birbiri ile ilişkilerinde doğru ile yanlışı, iyi ile kötüyü, haklı ile 
haksızı ayırma amacına yönelmiştir. Halbuki töre olarak nitelendirilen 
suçlar, töreler dürüstlüğü, iffeti öngörür, cehalet, eğitimsizlik, öfke, 
sapıklıklar antisosyal hareketlere yöneltir. Töre cinayeti olarak mütalaa 
edilen suçların İslâm ceza hukuku açısından cezalandırılması. sosyal 
baskılar, insanları bu yanlış âdetlare kurallara uymaya zorlamaktadır. 
Âdetler Töre cinayetleri öc alan ile doğrudan ilgili; töre ile alakası yok 
Zulme uğramak, başkasına zulmetmeyi meşrû kılmaz, zarara zararla 
mukabele olmaz. 

Mağdurun Tatmini Açısından mağdur kim İtibar kayıbı kimin itibar 
kayıbı kocanın mı Tahfif sebebi kabul edilebilir mi? 

b. Yargı Mercii Bakımından 

Yargı devletin en önemli fonksiyonlarından biridir. Devletin otorite ve 
iktidarını, organların vasıtasıyla kullanmaktadır. Devletin otoritesini 
kullanabilmesi, bir nizam kurabilmesine ve bu nizamı bir prensibe 
dayandırmasına bağlıdır. Bu prensip adalettir. Adalet denilen mücerret 
kavramın müşahhas zaman ve mekân şartlarına göre değişen fakat bütün 
değişimler rağmen özü itibariyle sabit kalan bir temel teşkil edecek şekilde 
kuvveden fiile geçilebilmesini temin edecek bir prensip olmalıdır. 81 Aşiret 
mahkemeleri sosyal statü… ilkellik 

Devletin hükümranlık hakkının tezahürü olan yargı, kamusal bir 
nitelik taşır. Bağımsız yargı organları tarafından yapılır. 

Siyasetin lugat anlamı, bir şeyin takyid ve ıslahına ihtimam etmektir. 
İnsanları doğru yola sevketmek, toplum halinde yaşayan fertler arasındaki 
ihtilafları usûlüne uygun olarak hall-u fasl eylemek için “ceza tehdidi” 
zorunlu olduğu için İslâm ceza hukuku literatüründe “ceza-i müeyyide” lere 

                                                           
80 Muhtar el-Kadi, s. 198-199. 
81 Kurktan, s. 190 
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de “siyaset” ismi verilmiştir. Ceza ve ceza hükümlü özel kanunlar isdar 
etmek ve ceza müeyyidesi öngörülen fiilleri cezalandırmak görevi, Hz. 
Peygamber zamanında bizzat kendisi ve tayin ettiği emir ve valiler, daha 
sonraki dönemlerde de siyasal otorite tarafından tayin edilen yargıçlar 
tarafından yerine getirilmiştir.82 Bu hakkın bu makama verilmiş olmasının 
sebebi münhasıran kamunun hukukunu “hukukullah” korumak içindir.83 
Kamuyu ilgilendiren bu tür suçların “Hakkullah” olarak isimlendirmesi, 
Yüce Allaha tazim hissinden, kamunun hukukunu Allah (c.c.) namıma 
siyasal otoritenin himayesi altına konulmak istenmesinden ve bu görevi 
yerine getiren yetkililerin sorumluluklarını ibadet bilinci ile hareket etmeleri 
keyfiyetinden kaynaklanmaktadır.84 Cezalandırma kamu adına devletin hak 
ve görevidir.  

İrade beyanı evlilik akdinin olmazsa olaz şartlarındandır. 

c. cezanın infazı açısından cezalandırma kamu adına devletin 
hakkıdır. 

 

KAN DAVASI VE NAMUS SEBEBİYLE İŞLENEN CİNAYETLERİN 
DEĞERLENDİRİLMESİ 

a. Karar mağduru ve kamu vicdanını tatmin etmemektedir. Suçluların 
cezasız kalması önemli bir faktör85 Siyasal otoriteye güvensizlik.  

b. Namus cinayeti ve kan davası sebebiyle Öc alma bir bakıma yok 
edilen itibarını, yok edildiği zannedilen itibarını kaba kuvvet ile telafi etme 
ahlâken mütekâmil olmayan bir davranış modudur. Özellikle seçilen kurban 
genellikle ya suçsuz  

                                                           
82 S.1191  
83Arıkan, S. 1191 
84 Arıkan,1191. 
85İ Monteskiyo’ya ait olduğu ifade edilen “ bir rejim, siyasî nizam, halkın artik 
adalete inanmaz bir hale geldiği derekeye düşünce orejim mahkûm olmuş demektir” 
cümlesi, bu konuya ışık tutmaktqdır. M. P. Fabreguettes. Kanun Yapma Sanatı, s. 34.) 
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Sosyal Davranış, Anti Sosyal Davranış 

a. Aflar kinleri yeniden uyandırmakta devletin adaletsizliğe sebebiyet 
verdiği düşüncesini yaratmakta mağdurun akrabasını kin fiilî harekete sevk 
etmektedir. Bazen sıkça çıkartılan af kanunları bu duyguyu tahrik 
etmektedir. Af kanunu anlamını kaybetmiş âdeta suç işlemeye teşvik eden 
bir öğe haline gelmiştir.86 Suçlular suçlunun yakalanıp hemen 
cezalandırılmamaları (güvenlik güçlerinden kaçma) yargılanmalarının uzun 
yıllar sürmesi, daha sonra da çıkan af kanunu failin cezasız kalmasını bunun 
da kin öfke ve kan davasının tetiklemektedir. Devlet otoritesinin gücünü 
hissettirmesi aflar, kinleri yeniden uyandırmakta, devletin adaletsizliğe 
sebebiyet verdiği düşüncesini yaratmakta, mağdurun akrabalarını kin fiilî 
harekete sevk etmektedir.87 Bu aflardan kasten adam öldürme, kan davası 
failleri faydalandırılmamalıdır.  

b. Karar adalet ve hakkaniyet ilkelerine uygun değildir. 

c. Suçların cezasız kalması hukuksuzluğa götüren sebeplerden 
Peygamberimiz’in hadisleri. 

TEDBİRLER  

Yeni problemlerin ortaya çıkmasının sebeplerini tespit için bazı 
varsayımlarda bulunabiliriz.  

Suç ve ceza siyaseti suçun sebeplerinin ve cezanın tesirlerinin ilmî 
olarak mütalaası  

Cürmî sosyoloji (criminal sociology) suç amil ve sebeplerini suçlunun 
içinde yaşadığı içtimaî muhitte görerek mütalaa eder. Suçun işlenmesinde 
fizik amillerden başka (iklim, mevsimler, sıcaklık) içtimaî muhitin dış 
amillerin de rolü vardır.  

a. Din eğitiminin, sosyalleşen iman ve ahlâkın suçtan caydıran önemli 
bir faktör olduğu belirtilmelidir. Eğitimli kişilerin dünya görüşlerinde bu 
konuya bakış açılarında olumlu yönde değişim kaydedildiği müşahede 

                                                           
86 Kan davası, s. 136. 
87 Kan davası, s. 35-36. 
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edilmektedir. İstanbul Üniversitesi Krimonoloji Enstitüsünde adam öldürme 
vakaları üzerinde yapılan araştırmada faillerin 4938’inin hiç okuma yazma 
bilmediği 974’ünün ise ilkokul mezunu olduğu tespit edilmiştir.88 Din olan 
yerde kin olmaz. Eğitim önemli. Eğitilen kişilerin dünya görüşlerinde bu 
konuya bakış açılarında olumlu yönde önemli değişimler kaydedilmektedir. 
Eğitim önemli bir unsurdur. Olayların önlenebilmesi için sadece cezai 
tedbirlerin yeterli olmadığını eğitim vs. tedbirler gerekli. 

Din görevlileri bu geleneğin İslâma uygun olmadığını hz. Peygamber 
veda hutbesinde dinî ve ahlâkî niteliği bulunmadığını halka telkin etmeleri 
gerekir. O cürmün özrü müşkildir ki kâmilden zuhur eyler, şeyh galib 
hüsnü aşk, imamların din görevlilerinin alet olması 

b. Sosyal müesseseler arasında sosyal hayata ve insanların tavır ve 
harketlerine en ziyade etkili olanlar hiç şüphesiz kitle haberleşme araçarı” 
mass media” denilen basın yayın tv sinema radyo vs teşkil etmektedir 

Töre cinayeti olarak mütalaa edilen suçların İslâm ceza hukuku 
açısından cezalandırılması. Töre cinayetleri öc alan ile doğrudan ilgili.  

Misâl olaylar anlatıldıktan sonra eleştiri anlamında kan davası ırz-
namus. Yeni problemlerin ortaya çıkmasının sebeplerini tespit için bazı 
varsayımlarda bulunabiliriz.  

NE YAPILMALI? 

Bir problem çözülünce bitmeli, halbuki problemler yeni problemler 
üreterek suçlar yeni suçlara sebep olmaktadır. Sebepler iyi teşhis edilip 
bumları ortadan kaldıracak tedbirler alınırsa sebep ortadan kaldırılırsa 
sonuç da kalkar 

a. Kanunun neşrinden beklenen amacın gerçekleşmesi için her şeyden 
önce birey ve toplum olarak hakkaniyet bilincinin gelişmesi gerekir. Bu 
bilincin gelişmediği muhitlerde ne kadar muntazam olursa olsun kanundan 
beklenen fayda tam anlamıyla hâsıl olmaz.89 Hukuk tarihi tetkikleri, 
kanunlar ve hukukî hükümlerin teşkilinde, din, örf ve âdet, teamüllerin 
                                                           
88 Dönmezer Kriminoloji 238 bu konuda ayrıca bkz. Vedia Emiroğlu, Akçakoca Edilli 
Köyünün Kültür Bakımından İncelenmesi, Ankara 1972, s. 121 vd, Kan Davaları, s. 40 
89 Berki, Kanun Yapma Sanatı, sayı 7-8 s. 797 
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önemli bir fonksiyon icra ettiklerini ortaya koymaktadır. Cemiyet halinde 
yaşamak zaruretinde olan insanların hukukî münasebetleri teamüller 
halinde başlayıp semavi dinlerin talim ve irşadı ile makul bir istikamete 
doğru ilerlemiş beşer seviyesi yükseldikçe adalet ve müsavat fikri ilerledikçe 
inkişaf etmiş ve tarihin muhtelif devirlerinde birbirinden iktibasta bulunan 
hukuk sistemleri bugünkü haline gelmiştir.90  

b. Kanun, kamu vicdanının, müşterek vicdanın adalet hissini tatmin 
etmelidir. Can-mal, ırz-şeref masuniyet haklarına mugayir olmaması 
gerekir.91 Kanunlar amme vicdanının kabul etmeyeceği hükümler ihtiva 
etmemelidir. Aksi halde bu hükme uyulmaz ve ya müşterek vicdanın 
hoşnutsuzluğuna sebep olur.92  

c. Bazen yazılı hukuk, toplum içinde yaygın örf ve âdetlere çelişki 
halinde bulunabilmektedir. Bu durumda hukuk kuralının uygulanma 
yeteneğini sağlayacak etkili bir destek zayıflamış olur ve yazılı hukuk 
karşısında dirençler oluşur. Bizim sosyal hayatımızda örf ve âdetlere 
uymayan yazılı yasaklara ilişkin pek çok örnekler bulunmaktadır. İnsanlar 
örf ve âdet ile yazılı hukuk kuralları arasında çatışmada genel olarak örf ve 
âdetlere uymaya yatkındırlar.93 İnsan toplumlarında hiçbir organ tarafından 
sarih olarak konulmadıkları ve arkalarında yine resmî bir otorite 
bulunmadığı halde yavaş yavaş tarihsel süreçte kendiliğinden ve tedrici 
olarak oluşan şekillenen teşekkül eden ve toplum içindeki sosyal ilişkileri 
yöneten bir tür sosyal normlar daha vardır. Bu normlara toplumun uymasını 
zorlayan nitelik de bulunmaktadır. Bunları resmî bir otorite değil fakat geniş 
birtakım sosyal baskılar müeyyidelendirmektedir. 

Kanunlar, ulvi insan hislerine mugayir olmamalı. Fertleri hayat boyu 
ızdıraba sürükleyerek ve halk nazarında şeref ve haysiyetlerini kıracak 
hükümlere yer vermemelidir.  

d. Kanunlar ne kadar adil hükümler ihtiva ederse etsin adalet 
mefkuresinin tahakkuk ettirilebilmesi için her şeyden önce fertlerde 

                                                           
90 Berki, s. 800 
91 Berki ,s. 800. 
92 Berki, s. 804. 
93 Dönmezer, Sosyoloji, 277 
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hakkaniyet şuurunun akideleştirilmesi icab eder. Hakkaniyetten, insanların 
birbirlerinin hak ve hürriyetine hürmet etme bilincini, adaletten de bu 
şuurun hariçteki tezahürünü kastediyoruz. Fert ve cemiyetlerde bu fazilet 
mevcut olmadıkça gayeye vusule imkân yoktur.94 Bu ise yüce Allah’ın bütün 
insanları mükerrem kıldığına inanma bilinci ile gerçekleşir. Allah (c.c.) 
korkusu olmadan medenî terbiye olmaz. 

Niçin akvam-ı salifede öyle, bugünde böyledir. Bu kanunları 
vazedenlerin hepsi akıl ve idrak uygunluğunu iddia eder. Halbuki birisi ima 
ile bile olsa fuhşu tecviz etmez diğeri eder. Birisi yakın akrabaları ile evliliği 
tecviz etmez diğeri eder. Birisinin mirasçı olarak kabul ettiği akrabayı, diğeri 
etmez. Her cemiyetin koyduğu kanun kendisi için değer mahza adalet 
midir? Asla zannetmiyoruz. Çünkü bir toplum için adalet bir türlü diğeri 
için b Sosyal çözülme- 

e. Emredilen (norm) ve otoriteden oluşan ve objektif nitelik taşıyan 
töreye, subjektif karakterli “ben” ilave edilince ahlâka dönüşür.95  

Başka bir türlü olamaz. İslâm sadece “mutlak iyi”nin değil, “adalet ve 
hakkaniyetin gerçekleşmesi”ni sağlamaya yöneliktir.  

Ahlâk olanı değil olması gerekeni araştırır, realite hükümleri değil, 
değer hükümleri verir. 

                                                           
94 A. Himmet Berki, Adalet Fikri ve Beşeri Kanunlar, Türk Yurdu Dergisi, v. 26, 1959, 
sayı 275. 
95 Tanyol, s. 74. 
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Davut YAYLALI* 

 

Sayın Başkan, Muhterem Hazirûn,  

Değerli meslektaşım Prof. Dr. Şamil Dağcı'nın "Kan Davası ve Namus 
Sebebiyle İşlenen Cinayetlerin Töre İle İlişkisi ve İslâm Ceza Hukuku 
Bakımından Analizi" isimli tebliğini büyük bir zevkle okudum. Kendisi 
İslâm Ceza Hukuku alanında birçok çalışma yapmış, bu sahada eserleri ile 
temayüz etmiş bir bilim adamıdır. Tebliğden çok istifade ettim. Alanın 
uzmanı olduğunu bu çalışması ile de bir kere daha ortaya koymuştur. Tebliğ 
ile ilgili değerlendirmelerimi şu şekilde ifade edebilirim: 

1. Oldukça uzun sayılabilecek (23 sayfalık tebliğin 10 sayfası) giriş 
kısmında hukuk düzeninden, hukuk kurallarından, hukukî vakıadan, sosyal 
normlardan, hukukun ve adalet fikrinin kaynağından, örf kavramının 
hukukî niteliğinden, örf kapsamında mütalaa edilen davranışların 
niteliklerinden örfün delil olmasında aranan şartlardan bahsettikten sonra 
esas tebliğ konusu olan kan davası gütme saikiyle adam öldürme konusuna 
geçmiştir.  

Bu konuları bir hukukçu kalemi ile çok güzel bir şekilde özetlemiştir. 
Ancak bu konuların bir kısmı zaten başka tebliğlerde ele alındığı için bir 
kısmı da teknik bilgiler sayılacağı için çok daha kısa bir şekilde ifade 
edilebilirdi.  

Kanaatimce bu giriş kısmında İslâm’ın insana verdiği değerden, onun 
muhterem oluşundan, Allah'ın verdiği canın O'nun müsaadesi olmadan hiç 
kimse tarafından alınamayacağından bahsedilmeli, İslâm Ceza Hukukuna 

                                                           
* Prof. Dr., Atatürk Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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göre adam öldürmenin birkaç meşrû sebep1 dışında caiz olmadığı, bunların 
da usûlüne uygun muhakeme neticesi kesin ispatı yapılması gerektiği 
hususlarına dikkat çekilmeliydi. Nitekim Kur’ân'da bu husus " De ki: Gelin 
Rabbinizin size neleri haram kıldığını okuyayım: O'na hiçbir şeyi ortak 
koşmayın, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla çocuklarınızı 
öldürmeyin-sizin de onların da rızkını biz veririz-; kötülüklerin açığına da 
gizlisine de yaklaşmayın ve Allah'ın yasakladığı cana haksız yere kıymayın! 
İşte bunlar Allah'ın size emrettikleridir. Umulur ki düşünüp anlarsınız.", 
"Zinaya yaklaşmayın. Zira o, bir hayâsızlıktır ve çok kötü bir yoldur. Haklı 
bir sebep olmadıkça Allah'ın muhterem kıldığı cana kıymayın. Bir kimse 
zulmen öldürülürse, onun velîsine (hakkını alması için) yetki verdik. Ancak 
bu velî de kısasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, 
alacağını almıştır."2 ifadeleriyle açıkça belirtilmektedir. 

2. Sayın Dağcı, Kan Davası Gütme Saikiyle Adam Öldürme başlığında 
konuyu isabetli bir şekilde önce toplumda anlaşılan şekliyle açıklamış, 
örnekler vermiş, değerlendirmelerde bulunmuş, bunun sebeplerini oldukça 
güzel bir şekilde işlemiştir. Ancak bu başlık altında da önce adam 
öldürmenin İslâm Ceza Hukuku açısından haram olduğu vurgulanıp, bu 
husustaki âyet ve hadislere yer verilmesi daha iyi olurdu.  

3. "Namus Sebebiyle İşlenen Cinayetler" başlığı altında konu güzel bir 
şekilde örneklerle açıklanmış, bu cinayetlerin sebepleri üzerinde 
durulmuştur. Bazı değerlendirmeler yapılmıştır. Burada da önce namusun 
öneminden, bir insanın namuslu ve şerefli kişilik kazanması gerektiğinden, 
özellikle aile hayatında da "iffet" ve "namus" mefhumlarının vazgeçilmez 
değerler olduğundan bahsedilmeli, bu değerleri besleyen âyet ve hadislerle 
konunun önemi vurgulanmalıydı.  

                                                           
1 Bir hadiste bu meşru sebepler şu şekilde ifade edilir;  ُدَم Rمَ لَا يَحِل�قَالَ رَسُولُ الل�هِ صَل�ى الل�هُ عَلَيْهِ وَسَل

انِ  �مُفَارقُِ للِْجَمَاعَةِ ي وَالن�فْسُ باِلن�فْسِ وَالت�اركُِ لدِِينِهِ الْ رَجُلٍ مُسْلِمٍ يَشْهَدُ أَنْ لَا إلِهََ إلِ�ا الل�هُ وَأَن[ي رَسُولُ الل�هِ إلِ�ا بإِِحْدَى ثَلَاثٍ الث�ي[بُ الز  
Rasûlullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: "Allah'tan başka ilah olmadığına, benim Allah'ın 
Rasûlü olduğuma şehâdet eden müslüman bir kişinin kanı ancak üç şeyden birisi ile 
helal olur; Zina eden Seyyib, cana karşı can ve dinini terkedip cemaatten ayrılan." 
Ebû Dâvud, Hudud, 1. 

2 En'am, 6/151; İsra, 17/32, 33. 
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4. "Örnek Olayların İslâm Ceza Hukukunun Temel İlkeleri Açısından 
Değerlendirilmesi" başlığı altında Sayın Dağcı, altı madde halinde bu iki 
cinayetin İslâm Ceza Hukukunun genel ilkelerine aykırı olduğunu gayet 
özlü bir şekilde ifade etmiş, değerlendirmelerde bulunmuştur.  

Bu ilkeler açısından konuları değerlendirirken okuyucunun bu ilkeleri 
bildiğini varsayarak buna dayalı bazı açıklamalar yapmıştır. Burada da önce 
bu ilkelerin dayanaklarını ele alıp, sonra değerlendirmeleri yapsaydı daha 
iyi olurdu. Ayrıca her iki cinayetin bu ilkelere ters düştüğü, ayrı ayrı 
açıklansaydı okuyan tarafından daha iyi anlaşılırdı.  

5. "Suçların ve Cezaların Kanuniliği" ilkesi açısından bu iki cinayet 
değerlendirilirken de bu ilkenin dayandığı deliller açıkça belirtilmeli ve 
sonra da bir yakını öldürülen kişinin katil zanlısını veya onun bir yakınını 
kendiliğinden bizzat ihkak-ı hak yoluyla öldürme yetkisinin olmadığı 
belirtilmeli. Aynı şekilde zina suçunun cezasının belli olduğu, yakın 
akrabanın onu öldürmesi veya intihara zorlaması gibi bir cezanın olmadığı 
net bir şekilde ifade edilmeliydi. 

6. "Cezaların Şahsîliği" ilkesi de delilleriyle ele alınmalı, katil olduğu 
sanılan kişinin yerine onun yakınını öldürmenin, zorla ırzına geçilen, 
tecavüze uğrayan bir kadının, bir de ailesi tarafından cezalandırılması 
yerine esas bu fiili işleyene devlet eliyle gerekli cezanın verilmesi 
gerektiğinin vurgulanması daha iyi olurdu.  

7. Ceza davalarının mutlaka devlet otoritesine sahip makamlarca 
görülmesi gerektiği vurgulanmalı, kan davalarının mahkemesiz, yargısız 
infaz olduğu açık bir şekilde ifade edilmeli, namus cinayetlerinde de aile 
meclisinin böyle bir yetkisinin olmadığı, bunun sonucunda işlenen cinayetin 
de yargısız infaz olacağı daha açık bir şekilde belirtilmeliydi. 

8. Toplumda yaygın olan kanaatin aksine zina fiilinin iki taraflı bir 
eylem olduğu, burada kadın kadar erkeğin de suçlu olduğu üzerinde 
durularak, kendisi de belki defalarca bu fiili işlediği halde namusuna hiç 
halel gelmediği pişkinliği ile yakını bir kadının işlediği bu çirkin fiilden 
dolayı namusunu temizleme duygusunun çok çarpık bir zihniyet olduğu 
vurgulanmalı, okuyucunun bu yanlış telâkkiyi anlaması için net ifadeler 
kullanılması daha faydalı olurdu. Çünkü Allah Kur’ân'da önce erkeklere" 
(Resûlüm!) Mü’min erkeklere, gözlerini (harama) dikmemelerini, ırzlarını da 
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korumalarını söyle. Çünkü bu, kendileri için daha temiz bir davranıştır. 
Şüphesiz Allah, onların yapmakta olduklarından haberdardır."3 
buyurduktan sonra kadınlara hitaben de "Mü’min kadınlara da söyle: 
Gözlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. 
Görünen kısımları müstesna olmak üzere, zinetlerini teşhir etmesinler. 
Başörtülerini, yakalarının üzerine (kadar) örtsünler. Kocaları, babaları, 
kocalarının babaları, kendi oğulları, kocalarının oğulları, erkek kardeşleri, 
erkek kardeşlerinin oğulları, kız kardeşlerinin oğulları, kendi kadınları 
(mü’min kadınlar), ellerinin altında bulunanlar (köleleri), erkeklerden, 
ailenin kadınına şehvet duymayan hizmetçi vb. tâbî kimseler, yahut henüz 
kadınların gizli kadınlık hususiyetlerinin farkında olmayan çocuklardan 
başkasına zinetlerini göstermesinler. Gizlemekte oldukları zinetleri 
anlaşılsın diye ayaklarını yere vurmasınlar (Dikkatleri üzerine çekecek 
tarzda yürümesinler). Ey mü’minler! Hep birden Allah'a tevbe ediniz ki 
kurtuluşa eresiniz."4 buyurmaktadır. Aynı şekilde zina suçunu işleyenlere 
verilecek cezada da önce önce fail olan erkekten, sonra da kadından 
bahsedilmektedir.5  

9. Tebliğin sonunda bazı ifadeler ile konu toparlanmaya çalışılmış olsa 
da kanaatimce tebliğin sonunda "sonuç" diye bir başlık açılarak bu kısımda 
eğitim yoluyla insanların bilinçlendirilmesi, sebepsiz yere adam öldürmenin 
de, bizzat ihkak-ı hak yaparak yargısız infazda bulunmanın da haram 
olduğu net bir şekilde belirtilmesi, aynı şekilde zinanın da dinimizce kesin 
haram fiillerden olduğunun ve bunun ispatının da ağır şartlara 
bağlandığının belirtilmesi okuyucuya daha faydalı olurdu. Eğitimin yanında 
cezaların da caydırıcı olması hususu vurgulanmalıydı. 

Toplumumuzun bu iki problemine İslâm Ceza Hukuku’nun genel 
ilkeleri açısından çok değerli ve isabetli tespit ve değerlendirmelerde 
bulunduğu için ben, değerli meslektaşım Muhterem Prof. Dr. Şamil Dağcı 
Beyi tebrik ediyor, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ve İSAV 
yetkililerine teşekkür ediyor, hepinize saygılarımı sunuyorum.  

                                                           
3 en-Nûr 24/30. 
4 en-Nûr 24/31. 
5 en-Nûr 24/2. 



 

 

 

 

TÖRENİN CİNAYETİ, CİNAYETİN TÖRESİ 

 

Mazhar BAĞLI* 

 

Töre’nin Kurbanları Kim? Kurbanların Töresi Ne? 

Töre Nedir? 

Töre: “Bir toplumun ya da toplum kesiminin ortaklaşa benimsediği, 
kabul ettiği, uymak zorunda olduğu gelenek, görenek gibi toplumsal 
kurumlardan kaynaklanan davranış kalıplarını içerir. Bastırıcı, etkin, 
zorlayıcı yaptırım güçleri vardır”.1 Hançerlioğlu’na göre ise “Töre, gelenek, 
görenek ve törebilim kurallarının tümüdür. Töre, insanların yaşayışlarını 
düzenleyen davranış kurallarıdır. Bu toplumsal alışkanlıklar toplumun 
ekonomik etkinliği, inançları, doğa koşulları vb gibi çeşitli etkilerle 
oluşurlar.  

Meselâ, bir evlenme töreni, çeşitli bölgelerde o bölgelere özgü yerel 
öğeler taşır. Törelerin ilerici ve gerici olanları vardır, örneğin kadınların 
küçümsenmesi gibi gerici törelerle savaşılması gerekir. Kimi toplum 
bilimciler de toplumsal gelişmenin törel nedenlerle gerçekleştiğini ileri 
sürerek bir töre toplumbilimi (örf ve âdet içtimaiyatı) geliştirmişlerdi”2 

Töre, geleneksel ve ataerkil toplumsal yapıdaki bireylerin çoğunun 
edindikleri alışkanlıklar ve ahlâk biçimidir. Yazılı olmayan hukuk 
kurallarıdır. Namus ise onur, haysiyet, din ve vs gibi kavramları içeren ve 
bunların gereğinin yapılmasını üst bir konumdan buyuran bir histir. Törenin 
yazılı olmayan hukuk olarak da tanımlanması onun sadece bazı tutum ve 

                                                           
* Doç. Dr., Dicle Ü. Fen-Edebiyat Fakültesi. 

1 Tezcan, 2003, 16. 
2 Hançerlioğlu, 1996:388. 



142 DİN ve GELENEK  
 

davranışları belirleyen kurallar olarak var olmasının ötesinde zaman zaman 
cezai yaptırımlar da içeren bir yapıya bürünmesine neden olmuştur.3 

Töre ve Namus cinayetleri ise “Bazı ailelerin veya erkeklerin, duygu 
ve bedenleri üzerinde belirleyici hakka sahip olduklarına inandıkları aile 
üyesi kadın, kız, kardeş, eş ve hatta yakın akrabalarından birini, kendi 
iradesi veya iradesi dışında karşı cinsle yaşadığı bir olay veya ilişkiyi, 
ailenin veya bulunduğu toplumsal çevrenin egemen gelenek veya törel 
değerlerine aykırı sayarak, namus ve şereflerine leke sürüldüğü, 
gerekçesiyle aile meclisi kararı veya aile büyüklerinden birinin ya da 
bunlardan bağımsız olarak erkeğin (istisna durumlarda kadın akrabanın) 
karar vererek öldürmesidir”.4 

Aslında belki de töreye ilişkin en ilginç tanımlama bahsi geçen bu 
“yazılı olmayan hukuk kuralları” şeklinde olanıdır. Bu tanımlama esasında 
töreyi olumlayan bir alana işaret eder. Vaka töre denilince hemen akla 
cinayet gelmiş olması onun bu olumlu anlamını bertaraf etmesine neden 
olmakta ve daha çok olumsuz bir çağrışımı beraberinde getirmektedir. Oysa 
kimi durumlarda yöresel âdetlerin ortaya koyduğu uygulamalar bir töre 
hukuku olarak da evrensel hukukla da çelişmeden uygulanabilirler. 
Töre’nin tanımındaki geleneksellik ise çoğunlukla töre cinayetleri ile 
geleneksellik arasında da bir ilişkinin kurulmasını beraberinde 
getirmektedir. Nitekim Türkiye’de töre ve namus cinayetleri ile ilgi yapılmış 
olan neredeyse her çalışma da konuyu doğrudan ya da dolaylı olarak 
“feodal” yapıyla bağlantılı bir eksende anlatma eğilimindedir. Bu 
çalışmalara göre yoksulluk, geleneksellik, geri kalmışlık ve cehalet birçok 
sorunun olduğu gibi bunun da ana kaynağını oluşturmaktadır.5  

Bu tarz bir yaklaşım bu sorunu anlamayı zorlaştıran bir durumun 
doğmasına neden olacağı açıktır. Çünkü bu sorunu anlamayı zorlaştıran 
temel parametrelerden birisi de bu konuyu ötekileştirmek ve 
Hançerlioğlu’nun tanımında da yaptığı gibi gerici bir tutum olarak 
yargılamaktır. Elbette bu bir vahşettir, yoz ve gerici bir davranış biçimidir, 

                                                           
3 TMBB, Araştırma Komisyonu Raporu, 2006:108. 
4 http://www.turkhukuksitesi.com/showthread.php?t=8905. 
5 Cindoğlu 1997, Faraç 2006, Yirmibeşoğlu Tarihsiz, KA-MER 2004, 2005 ve 2006 
Raporları, Şimşek 1998, Tezcan 2003. 
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kabul edilemez bir gelenektir. Bu bakışımız bu olguya ilişkin tüm 
parametreleri biliyor olduğumuzla kesişmek sûretiyle konuyu okumamızı 
zedeleyebileceği riskini de beraberinde getirebilir. Söz gelimi bu çalışma 
yapılırken kimi ceza ve tevkif evlerinde mahkûmlar görüşmeyi kabul 
etmediler. Buna gerekçe olarak da daha önce aynı konuda bir çalışma yapan 
TBMM üyelerinden bazılarının bu kişiler karşı kullanmış oldukları üsluptur. 
Mardin, Batman ve Şanlıurfa Ceza ve Tevkif evlerinde kimi mahkûmlarla 
yapılan ilk görüşmelerde; “eğer bize hakaret edecekseniz görüşmeyelim” 
ifadesiyle karşılaşılmış ve kullanılacak olan dilde kişileri yargılamaya 
yönelik bir çalışma olmadığı, anlamaya yönelik bir çalışma olduğu 
belirtilmiş ancak buna rağmen yine de görüşmeyi kabul etmeyenler 
olmuştu. Burada dikkat edilmesi gereken belki de töreleri ilerici veya gerici 
diye tanımlamanın töreleri anlamaya ilişkin “değer yüklü” bir ön yargıyı da 
beraberinde getirebileceği ve bunun da onları anlamayı zorlaştıracağıdır. 

Keza konuyu hep “feodal üretim ve ilişki biçiminde” irdelemenin de 
kimi sıkıntılarının olacağı unutulmamalıdır. Çünkü Türkiye’de var olan bu 
yapıyı, yani “feodal” olarak kabul edilen geleneksel yapının Batı Avrupa 
toplumlarının geçirmiş oldukları “feodal” yapıyla olan benzerliği sosyolojik 
olarak hayli tartışmalıdır. Aslında bireylerden bağımsız metafizik bir olgu 
olarak “toplumsal bir alanın” var olduğunu kabul etmek toplumsal 
sorunların kaynağına da inmeyi engelleyen bir tarzın oluşmasına dolaylı 
olarak neden olabilmektedir. Başka bir ifade ile içinde yaşanılan toplumdaki 
bireylerden bağımsız bir yapının varlığı sorunları “toplum dışı” veya “insan 
dışı” bir alana dâhil etme eğilimini de beraberinde getirir. Bu ise söz konusu 
konulara/sorunlara ilişkin çözümleri irdeleyecek her tür çabayı önceden 
koşullayan bir durumu doğurmaktadır. Kuşkusuz feodal yapılanmaların, 
yoksulluğun ve geri kalmışlığın töre cinayetlerine olan etkisi inkâr edilemez 
ancak her tür sorunu toplum dışı veya süper organik bir yapıya bağlayarak 
açıklamaya çalışmak sorunun temeline inmeyi de engelleyecektir. Törenin 
toplum üstü bir alana ilişkin içinde imalar barındıran bir yapısının 
olduğunu söylemek mümkün ancak bunun sosyolojik bir olgu olarak ele 
alınması ise toplumsal alandaki pratiklerle uyumlu bir analiz olmayacaktır. 
Belki de törenin toplumda nasıl dışsallaşıp somutlaştığı hangi pratiklerde 
kendisini ifade ettiği namus, iffet, fazilet, şeref gibi kavramların neleri 
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içerdiğini irdelemek için de insanların yaşayışlarını düzenleyen toplumsal 
alışkanlıklara ve bunlara kaynaklık eden değerlere bakmak gerekir. 

Bu anlamda en dikkat çekici olgulardan birisi de kadına karşı var olan 
şiddettir. Kadına yönelik şiddet tüm dünyada önemini sürdürmektedir. Bu 
konuya ilişkin kaba gözlemlere göre kadına yönelik şiddetin sadece Türkiye 
gibi gelişmekte olan ya da az gelişmiş ülkelerde değil, ABD gibi gelişmiş 
ülkelerde de yaygın olarak görüldüğü bilinmektedir. Bu konuda yapılmış 
istatistiksel araştırmalara baktığımızda ise kadınlardaki yaralanmaların 
%25-40’nın ev içi şiddetten kaynakladığı görülmektedir. Daha spesifik 
istatistiklere bakılırsa, Hindistan’da Yeni Delhi Kadın Kaynakları 
Merkezi’nin hizmetlerinden yararlanan kadınların %80’nin evde kocası 
tarafından fiziksel şiddete maruz kaldığı ortaya çıkmıştır. ABD gibi gelişmiş 
bir ülkede ise her yıl 2–6 milyon kadının kocası tarafından dövüldüğü 
saptanmıştır. Başbakanlık Aile Araştırma Kurumu’nun yaptırdığı bir 
araştırma sonucuna göre de ailelerin % 34’ünde fiziksel şiddet, % 53’ünde 
sözlü şiddetin uygulandığı ve ev içi şiddetin yoğun olarak yaşandığı 
görülmüştür.6 

Şiddet üzerine söylenecek çok şey olmakla beraber günümüz 
tartışmalarında konunun “insan dışı”lığına ilişkin göndermelerin daha 
yoğun bir biçimde işlenmesidir. Şiddetin sonradan öğrenilen bir davranış 
olduğu yönündedir. Elbette insanoğlunun şiddet donanımı ile birlikte var 
olduğu tezi tehlikeli imalar içerebilir ancak şiddetin ehlileştirilmesi 
çabasının daha da önemli bir parametre olduğu unutulmamladır. Kısaca 
insan doğasında şiddetin varlığından önce onu ehlileştirebilme yeteneği 
daha etik bir alana ilişkin göndermeler içermektedir.  

Töre ve namus cinayetlerini kadınların tüm sorunlarını cinsî özgürlük 
temelinde ele alan feminist bakış açısıyla ele alan yaklaşım ile insanın şiddeti 
toplumsal tarihten edindiğini savunan yaklaşım arasında bir fark yok ve bu 
tarz yaklaşımlar bu konuları okumamızı daha da zorlaştıran bir körlüğü 
beraberinde getirebilirler. Yeryüzündeki ilk günahın kan dökmek olduğuna 
ve bu kanın yeryüzünü kirlettiğine, her kan dökenin, dökülen diğer tüm 
kanların günahından kendisine de bir pay verileceğine inanılan bir 
toplumda kan dökme güdüsü nasıl olur da bu kadar derinlerde kendisine 
                                                           
6 http://hukukcu.com; Moroğlu, 2003. 
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yer edinebilir? Sadece “barbarlık”, “vahşilik” ve “hunharlık” bu 
eylemi/eylemleri tanımlamaya yetmez. Konunun sosyolojik, antropolojik ve 
hukukî arka planında hangi inançlar ve düşüncelerin olduğu dikkatli bir 
biçimde irdelenmeli ve araştırılmalıdır. 

Tüm bu sorular birlikte ele alınmadığı sürece de bu sorun 
anlaşılmayacaktır. Anlaşılamayınca da çözüm üretilememektedir. 

Her şeyden önce vurgulamak gerekir ki şiddet veya kan dökme, 
temelde insanın sahip olduğu ilkel dürtülerden beslenen bir eylemdir. Bu 
dürtü şiddet ve kan dökücülüktür. Bu tarz bir dürtünün var olmadığını 
varsayan bir düşünce bu sorunu ötekileştirerek konuyu anlaşılmaz bir alana 
itmektedir. Oysa insan, kusur işleme potansiyeline sahip bir varlıktır ve onu 
ayrıcalıklı kılan asıl özelliği de bu potansiyele rağmen kusur işlememesidir. 
Kusur işlememe erdemini kazandıracak olan “değer eğitiminden” yoksun 
bir toplumdan değerli bir tavır beklemek beyhudedir. İnsan hem iyiliğin 
hem de kötülüğün bilgisine sahiptir. Bu durum esasında insanın potansiyel 
olarak iyi olduğu ve aynı zamanda “ortak iyiyi” bulmanın yolunun da hep 
açık olduğu anlamına gelir. 

Değer, etik ve insan olma durumunun gerektirdikleri ekseninde sorun 
irdelenmediği sürece de daha nice minik yürekler dağlanacak ve toprak, 
üzerine düşen kanlarla lekelenecektir. Kanlı topraklar üzerinde gezen 
bedenler kanla yıkanacaktır, ancak kanın bu bedenleri yıkayacağına 
inananların sözü ve eylemleri egemen olacaktır. Ölü bedenler hafızalarda 
insana ait değerleri zedeleyecek ve insanın kendisine dönmesini mümkün 
kılan tüm yollar kapanacaktır. Her ölüm bir başka ölümü çağıracak, hayat 
ne zaman ve nasıl geleceği belli olmayan ölümle hep tedirgin olacaktır. 
Sadece ölüm değil ölüm korkusu bile hayatları bunaltmaya devam 
edecektir.7 

Namus Nedir? 

Namus kavramı belki de birçok alanı içine alan temel değer 
yargılardan birisine işaret eden ve kolay bir biçimde de somutlaştırılması 
yapılamayan kavramlardan birisisidir. Gerek iffet ve cinsî ahlâka ilişkin 

                                                           
7 Bağlı, 2008. 
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içerimlere gerekse de onur veya şeref yahutta toplumsal itibarın korunması 
anlamındaki içerimlere fazlasıyla referanslarda bulunuyor olması 
dolayısıyla hayli sorunlu ve sıkıntılı bir tanımlamaya sahiptir. 

Ancak namus kavramının en görünür anlamı, cinsî davranışa ilişkin 
“saflığın korunması” ve evlenmeden önce herkese karşı “iffetin korunması”, 
evlendikten sonra da sadece eşine sadık kalması gerektiği şeklindedir. Tabi 
erkeğin de namusunu koruması gerektiğine ilişkin bir anlayışın var olduğu 
söylenebilir ancak erkek açısından hem namus kavramının içeriği hem de 
koruma tutumu farklıdır. Erkeğin koruması gereken namus 
kendisininkinden önce kendisine bağlı kadınların (eşinin, kızının, kız 
kardeşinin, akrabalarının ve annesinin) namusudur.8 

Birleşmiş Milletler Nüfus Fonu’nun Türkiye’de Namus Cinayetlerinin 
Dinamikleri adlı çalışmasında namus cinayetlerinin nedenleri şöyle 
sıralanmaktadır: 

a) Evli bir kadının evlilik dışı ilişkisi,  
b) Evli bir kadının bir erkekle kaçması,  
c) Evli bir kadının boşanması/kocasını terk etmesi,  
d) Boşanmış bir kadının bir erkekle ilişkisi,  
e) Bekâr bir kızın bir erkekle ilişkisi,  
f) Bekâr bir kızın bir erkekle kaçması,  
g) Evli veya bekâr bir kadının kaçırılması/tecavüze uğramasıdır.9 
Tezcan’a göre ise; Namus cinayetlerinin en önemli nedenleri herhangi 

bir kadının veya kızın ailesinin isteği dışında biriyle duygusal bir ilişkiye 
girmesi, sevdalanması, gayrı meşrû çocuk doğurması, kadının kocasını terk 
edip başkasıyla kaçması, bekâr bir kızın evlilik öncesi hamile kalması gibi 
nedenlerdir.10 Aslında tüm bu nedenlerden dolayı cinayet işlendiği 
doğrudur ancak bizim çalışmamızda elde ettiğimiz bulgularda özellikle de 
herhangi bir genç kızın “sevdalanmak” gibi bir nedenden dolayı 
öldürüldüğüne rastlanılmamıştır. Keza gönül ilişkilerinden dolayı değil de 
daha çok ailelerin toplum katında ve kendi yanlarında aile üyelerinden 
herhangi bir kadının veya kızın “kötü yola düşmüş olması”nı gerekçe 
gösterdikleri bulgusuna rastlanmıştır. Hiç kuşkusuz bu tür örneklerin hiç 
                                                           
8 Tezcan, 2003:10. 
9 Birleşmiş Milletler Raporu, Tarihsiz:29. 
10 Tezcan, 2003. 
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olmadığı gibi bir iddia saçma olur ancak, eldeki verilere göre hiç kimse, 
arkadaşına cep telefonuyla mesaj attı, pearcing taktı, kot giydi, parkta 
gezintiye çıktı diye birilerini öldürdüğünü ifade etmemiştir ve bu yönde de 
herhangi bir bulguya rastlanmamıştır. 

Başlangıçta erkeğin sahip olduğu ‘nema’ otlak demek iken, daha 
sonra yasa anlamını kazanan Yunanca nomos sözcüğünden gelen namus, 
şimdilerde yerine içeriğini belirsizleştirerek şeref, ar, onur, utanma, 
dürüstlük saygınlık, ağırbaşlılık kavramlarını içeren soyut bir form haline 
gelmiştir. İnsanlarla özdeşleştirilmiş haysiyet duygusu ise eşitlikçi ilişkiler 
temelinde, insanın bireysel, kendi tasarıları doğrultusunda eyleyebilme 
yeteneğine ve iradi eylemliliğinin sorumluluğunu üstlenmesi ve kibirsiz, 
böbürlenmesiz, hakir görmesiz insanın kendini değerli bulmasıdır. İhtilaf 
durumunda, kendi değerleriyle, kendini yargılamaya götüren haysiyete 
suçluluk duygusu eşlik ederek kişi, başkası karşısında kendi ideallerinin, 
amaçlarının referansıyla kendini yargılar. Şeref toplumdaki bireyin şahsiyeti 
için kutsal bir kavramdır. Şeref söz konusu olduğunda, hiyerarşik ilişkileri 
ön gerektiren kolektif bir duygu ve ona eşlik eden utançla namus ve töre 
cinayetlerinin işlenmesi kaçınılmaz olmaktadır.11 

Ayrıca “namus” kavramının birçok toplumda var olması ama bir o 
kadar da farklı anlamlar içeriyor olması da onu tanımlamakta hayli 
zorluklara neden olmaktadır. Bilindiği gibi namus veya şeref kavramları, 
gelişmiş Batılı toplumları da dâhil olmak üzere hemen hemen her toplumda 
görülen temel değerlerden birisidir. Farklı olan ise, namus kavramının 
içeriğine atfedilen toplumsal değer farklılığıdır. Gerek Türkiye’de gerekse de 
kimi Batılı sosyal bilimcilerde Namus cinayetlerinin sadece Doğu toplumları 
hatta doğuda da belli etnik unsurların bir sorunu olduğu yönünde bir iddia 
ve eğilim vardır. Oysa dikkatli bir biçimde tarihe baktığımızda antik Yunan 
ve Roma’dan başlamak üzere günümüze kadar Batı kültüründe de namus 
kavramının çok önemli bir sosyal değer olarak varlığını sürdürdüğü 
görülür. Bu durum kendisini özellikle düello olgusunda/geleneğinde daha 
somut olarak gösterir. 

Homeros’un Truva destanında anlatılan hikayede bile bu çağrışımları 
içeren bir olgudan söz etmek mümkündür. Benzer örnekler; Goethe’nin 
                                                           
11 Açıl, 2006:25. 
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Faust dramında Gretchen adındaki kadın, Faust’tan hamile kalır. Bunu 
duyan kardeşi Valentin intikam peşindedir. Kardeşiyle bu konuda konuşur 
(1. Bölümün sonuna doğru) ve bir gün Mefisto ile Faust’un kendilerine doğru 
geldiğini gördüğünde onları vurmaya, “namusunu temizlemeye” gider. 
Ancak Faust, Mefisto’nun da yardımıyla Valentini bıçaklar ve öldürür. 
Valentin ölümüne doğru yanına gelen kardeşine, çok ağır sözler sarf eder. 
Keza VIII: Henry’nin İkinci eş olarak evlendiği metresi Anne Boleyn’ın idam 
edilmesinde de “namus” kirlenmesi veya ihanet suçlaması vardır. 

Chiristian Frederich Hebbel’in Maria Magdelana adlı dramında 
namusunun lekelendiğine inanan kız, önce düello‘da eski nişanlısını 
kaybeder. Ki onlar da “namus lekesi” yüzünden kavga etmişlerdi. Sonra da 
çevresine karşı sorumlu olduğunu, babasının namusunu beş para ettiği için 
intihar eder. 

Bütün bu anlatılanlardan hareketle namus kavramının temelde 
cinsîliği ve de kadının cinsîliğini içeren bir kavram olarak toplumsallaştığını 
göstermektedirler. 

Gerçi namusun başka anlamları içeren bir biçimde de ayrıca 
kullanıldığı görülmüşse de asıl vurgu her zaman korunması gereken, 
uğruna kendini kolay bir biçimde feda edilebilecek bir değer olarak görülen 
bir olgu olduğu görülmektedir. Bu anlamda Türkiye’de ki sınır boylarındaki 
(hudut) karakolların önemli bir kısmında da “hudut namustur” gibi hem 
sınır ile dokunulmazlığı hem de bu sınırı ne pahasına olursa olsun korumayı 
içeren bir referansla dikkatli davranılmayı emreden bir vurgu dikkat çeker. 
Burada asıl vurgulanmak istenen de zaten onun (hudut/namusun) 
korunması gerektiği yönündedir. 

Keza görüşmelerimiz esnasında bir mahkûmun “Leydi Diana niye 
öldürüldü? Hiç düşündünüz mü? Bu kaza süsü verilmiş bir namus 
cinayetiydi” şeklindeki yaklaşımı da bu olgunun çok farklı bir anlam 
dünyasına sahip olduğu ve hemen hemen her bir bireyin hem kişisel olarak 
hem de toplumsalın gerektirdiği gibi algıladığı ve bu durumun da konuyu 
daha da muğlâklaştırdığını göstermektedir. Kişiler açısından asıl sorun, 
kişilerin, kendilerince ahlâkî sayılmayan ve hatta suç teşkil ettiğini 
düşündüğü bir ahlâkîlik olarak tanımlanabilir. Ancak bu ahlâkîliğin asıl 



 TÖRENİN CİNAYETİ, CİNAYETİN TÖRESİ, M. BAĞLI                           149 
 

temsil edildiği alanın ten/beden olarak kabul edilmesi de konunun bir başka 
paradoksal durumuna işaret eder. 

Aslında namus kavramıyla ilgili var olan sorunları özetlemek 
gerekirse; ilki kavramın içerdiği ahlâkîliğin hem somut hem de soyut 
içerimleri iç içe geçmiş bir tarzda dayatmış olmasıdır. İkincisi de toplumsal 
olan bu algılamanın aynı zamanda kolay bir biçimde şahıslaştırılabilmesidir. 
Üçüncüsü ise konuyla ilgili doğu batı farklılaşmasının sahip olduğu 
paradoksal durumudur. Dördüncüsü de kavramın içeriğinin teorik olarak 
her iki cins için geçerli olmasına rağmen asıl temsil edildiği alanın doğrudan 
kadının bedeni/teni olarak kabul edilmesidir. 

Bu açmazlar içinde en dikkat çekici olan ise doğu batı farklılaşmasıdır. 
Aslında batı toplumları belki de Max Weber’in12 de söylediği gibi daha 
“hesaplanabilir bir rasyonalizmi” benimsemiş ve bu eksende bir 
toplumsallaşmayı gerçekleştirmiş olmalarına rağmen namus konusunda 
soyut bir ilkeselliği öncülleyen bir yapılanmaya doğru gitmişlerdir. Onlara 
göre namus bedensel olmaktan çok zihnî bir ilkedir. Bunun en ilginç örneği 
de Adrian Lyne’ın, başrolde Demi Moore, Woody Harrelson ve Robert 
Redford’un oynadığı “Indecent Proposal” (Ahlâksız Teklif) adlı filmdir. 
Diana ve David Murpy finansal sorunlar yaşamaktadırlar. Şanslarını 
denemek için Les Vegas’a giderler. Burada kendilerine inanılmaz bir teklif 
gelir. Bir milyon dolarlık bu teklifin bedeli Diana ile geçirilecek tek bir 
gecedir. Beraber olunan bu geceden sonra aşk, sadakat ve belki de ahlâk adı 
altında namus kavramı etrafında dönen bir tartışma ve sorgulama vardır. 
Ancak orada Diana ilginç bir cümle kullanır; “merak etme sevgilim bedenim 
onunlaydı ama yüreğim hep senin için atıyordu” ki bu cümleyi sanırım 
çoğumuz yadırgamayız. İşte sorun aslında biraz da bu çelişkiyi de içinde 
barındıran ilginç bir konudur ve kolay bir biçimde de çözülebilecek gibi 
görünmemektedir. 

Doğu toplumlarına örnek ise özellikle Akdeniz ve Orta Doğu 
ülkelerinden Avrupa’ya göç eden göçmenlerin Avrupa’da işledikleri 
töre/namus cinayetleridir, İsveç’te işlenen Fadime Şahindal cinayeti bu 
durumun karmaşıklığını en çok dile getiren olaylardan birisidir. Ocak 2002 
yılında annesinin ve kız kardeşinin gözü önünde babası tarafından 
                                                           
12 Weber, 1980. 
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öldürülen Şahindal, önce babasının zoruyla akrabalarından birisiyle 
evlendirilmek istenir ve bunu reddedip sevgilisiyle evlenir. Daha sonra bir 
trafik kazasında kocası ölen Şahindal kendi hayatını kurmak ve ailesinin 
yaşadığı yerleşim biriminden farklı bir yerleşim biriminde yaşamaya başlar, 
bu durumu bir namus ihlali olarak gören aile Fadime Şahindal’ın 
öldürülmesine karar verip infaz ederler. Bu olay hem İsveç medyasında 
geniş yankı uyandırır hem de adli makamlarda. Aynı zamanda İsveç’te 
akademisyenlerin de konuyu tartışmalarına neden olur. Özellikle de 
antropologlardan doğu toplumlarının kadın sorununa bakışını irdelemeleri 
ve tartışmaları istenir.13 

Fadime Şahindal üzerine yazılan makalelerin önemli bir kısmında 
vurgulanan en önemli konulardan birisi de uzun bir zamandan beri İsveç’e 
göç etmiş olmalarına rağmen anne va babasının İsveççe bilmiyor 
olduklarıdır.14 Her ne kadar bu çalışmanın konusu olmasa de dil ile 
toplumsal değerler arasındaki ilişkiye dair referanslar da içeren bu söylem, 
değerlerle ilgili kavramsallaştırmaların da gerçekte ne kadar yaşamsal bir 
alana ait olduğunu da göstermektedir. 

Bütün bunlar göstermektedir ki, namus kavramının doğu 
toplumlarında batı toplumlarından çok farklı bir anlam dünyasına sahip 
olduğudur. Dolayısıyla bu olgu sadece gelenekler, din ve törelerle 
sınırlandırılamaz ve namus cinayetleri de sadece belli törelerin hâkim 
olduğu toplumlarda meydan gelmemektedir. Şüphesiz istatistikî olarak 
baktığımızda, Akdeniz ülkelerinde, Müslüman ülkelerde ve Türkiye’de 
özellikle de Türkiye’nin doğu ve Güney doğu bölgesinde bu tür cinayetler 
daha sık işlenmektedir. Harvard Üniversitesi Antropoloji Bölümü’nde 
Sharon Denise Lang tarafından hazırlanan doktora tezinde de Namus/şeref 
cinayetlerinin Müslümanlar, Durziler, Yahudiler ve Hıristiyanlar arasında 
görülen bir olgu olduğu vurgulanmaktadır.15 Bu durum aslında konuyu 
farklı açılardan da irdelemeyi gerektirmektedir. Doğu toplumları ile batı 
toplumlarının konuyu farklı biçimlerde algıladığı açıktır. Ancak unutmamak 
gerekirse hiçbir gerekçe kişilerin cinayet işlemesini haklı gösteremez ve bir 

                                                           
13 Kurkiala, 2003:6-7. 
14 Gah, 2002, 83-85. 
15 Lang, 1999. 
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başkasının yaşama hakkını elinden alınmasını mazur gösteremez. Asıl 
sorun, bir kişinin yaşama hakkının bir başkası tarafından hukukî olmayan 
bir gerekçe ile elinden alınmasıdır kaldı ki günümüz dünyasında hukukî 
gerekçelerle dahi insan hayatına son vermenin (idamın) taraftar bulduğu 
neredeyse vaki değildir. 

Burada herhangi bir kesimi veya toplumu suçlama veya bir günah 
keçisi aramak yerine bu cinayetleri tetikleyen faktörleri sosyolojik olarak 
irdelemenin sorunu anlamaya daha çok yardım edeceği unutulmamalıdır. 

Konuyla ilgili var olan bir diğer sorunsal da konunun toplumsal 
alanda ve bireysel bilinç düzeyinde Doğu Batı felsefesi açısından çelişkili bir 
biçimdeki konumlanmış olmasıdır. Doğu felsefesi temelde soyut olan bir 
alana göndermede bulunarak toplumsal ahlâkı ve değerleri kurgulayan bir 
tarihsel geçmişe ve tecrübelere sahiptir. Batı ise yukarda da Weber’e 
göndermelerde bulunarak vurgulandığı gibi aksine somut verilere dayanır. 
Ancak namus konusunda tersi bir durum söz konusudur. 

Araştırmanın Bulguları: 

Araştırma kapsamında kendisiyle görüşülen 190 kişiden % 25,3 ünün 
karısını, % 14,2’sinin kız kardeş veya ablasını, % 11,6’sının eşine, annesine 
gelinine veya kızına tacizde bulunanı, % 7,4’ünün ise namusunu 
korumayan/koruyamayan bir akrabasını öldürdüğü görülmektedir. Buna 
göre töre namus cinayetlerinin içinde kıskançlık ve tutku cinayetlerinin de 
bulunduğu söylenebilir. Tabi yakın akrabasını öldürenlerin oranının daha 
düşük olması namus kavramının gittikçe şahsîleşmiş olduğu anlamına da 
gelebilir. 

Töre ve namus cinayetlerinde zaman zaman konuşulan ve tartışılan 
konulardan birisi de mağdurların daha çok kadın veya erkek olduğu 
yönüdedir. Bu araştırmadaki verilere göre görüşülen kişilerin mahkûm 
oldukları olaylarda meydana gelen cinayetlerde % 58,4 oranında kadın ve % 
32, 6 oranında da erkeğin öldüğüdür. Her ne kadar kadın oranları hayli 
yüksek ise de unutmamak gerekir ki bu sorundan dolayı mağdur olanlar 
sadece öldürülenler değildirler, anneler de çocuklar da eşler de mağdur 
olmaktadırlar. Ancak kadının mağduriyetinin en ağır biçimde olduğu da 
çok açıktır. 
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Töre ve namus cinayetleri ile ilgili tartışılan temel konulardan birisi de 
bu cinayetlerin özellikle de belli bir bölgenin dışında görülüp 
görülmediğidir. Emniyet genel müdürlüğünün verilerine göre töre namus 
cinayeti işleyenlerin doğum yeri itibarı ile doğu ve güneydoğu’nun oranı 
diğer bölgelerden hayli yüksektir. “Şüpheliler, doğum yeri itibari ile bölge 
kapsamında incelendiğinde, %24 oranla G. Doğu Anadolu Bölgesinin ilk 
sırada olduğu, bunu % 21 oranla Doğu Anadolu Bölgesinin izlediği, 
buradan da Batı illerimizde suç isleyen şahısların doğum yerlerinin Doğu 
Bölgeleri ağırlıkta olduğu, suç oranında ilk sırada yer alan Marmara 
bölgesinin, şüpheli durumuna göre % 8’lik oranla son sırada yer aldığı 
görülmektedir (EGM Raporu, 2006:10). 

Tablodaki verilerde de görüldüğü gibi doğum yeri Doğu ve 
Güneydoğu Anadolu bölgesi illeri olanların oranı hayli yüksektir. Buna 
göre, Diyarbakır, Şanlıurfa, Gaziantep, Adıyaman, Batman, Siirt, Bingöl, 
Malatya, Muş, Erzincan, Erzurum, Kars, Mardin ve Şırnak il doğumlu 
olanların oranı % 45 civarındadır. Doğu ve Güneydoğu illerinin dışında en 
yüksek oran ise Konya ve Adana’dır. Adana % 3,7, Konya ise % 3,2’dır. 
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Görüşülen kişilerin yaş ortalaması 36.02’dır. En yaşlı görüşmeci Siirt 
açık Ceza İnfaz Kurumunda bulunan ve kızını öldüren 75 yaşındaki 
mahkûmdur, en küçük ise 16 yaşında annesini öldüren Ankara Sincan 
Çocuk Islah evinde tutuklu bulunan kişidir. En yoğunluklu yaş dağılımının 
ise 31-35 arası olduğu görülmektedir ve bu durum aslında töre ve namus 
cinayetlerinin ailenin en küçüğüne özellikle işletiliyor olduğu yargısıyla 
örtüşmemektedir. 

Bu çalışmanın en ilginç verilerinden birisi de belki töre cinayeti 
işleyenlerin eğitim durumunu gösteren bu tablodur. Töre ve namus 
cinayetlerini işleyenlerin daha düşük eğitim almış kişilerden oluştuğu 
varsayımı bu tablodaki verilerle uyumlu değildir. Buna göre üniversite ve 
lisansüstü eğitim düzeyine sahip olanların oranı % 2,1, Lise mezunu 
olanların oranı % 21,6, İlkokul-Ortaokul mezunu olanların oranı % 35,8 ve 
okuma yazma bilmeyenlerin oranı ise sadece % 8,9'dur. Eğitimin sihirli bir 
değnek olmadığı da görülmektedir. Çünkü bu olgu eğitimden çok değerlerle 
ilgili bir sorundur. 

IMF 2006 verilerine göre Türkiye’de kişi başına düşen milli gelir, 8.393 
Dolardır.16 Türk lirası bazında ele alındığında ortalama aylık gelir, 1000-1100 
YTL civarındadır. Türkiye’deki en sorunlu konulardan birisi de gelir 
dağılımındaki adaletsizliktir. Bu da sınıflar arası gelir dağılımında büyük bir 
uçurumun oluşmasına neden olmaktadır. Orta sınıfın görece daha az olduğu 
bir yapının egemen olduğu görülmektedir. Yukardaki tabloda da görüldüğü 
gibi töre ve namus cinayeti işleyenlerin en yüksek oranının 701-1000 YTL 
gelir düzeyine sahip olanlardır. Bu oran % 24,7’dır. 

401-750 YTL gelir düzeyine sahip olanların oranı ise % 21,1’dır. En 
düşük oranlar ise % 3,7 ile 100 YTL’den az olanlar ile %4,7 ile 2500 ve üzeri 
gelir düzeyine sahip olanlardır. 

Sonuç ve Değerlendirme 

Klasik sosyolojik yaklaşım iki boyutlu ölçümlere dayalı formlara bağlı 
sahadan devşirilen bilgilerle toplumu anlayabilecek bir argümana dayanır 
aslında. Toplumun kendi içinde yasa bağımlı olduğu iddiası, ilk dönem 

                                                           
16 http://arsiv.sabah.com.tr/2006/01/16/eko119.html 
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sosyologların belki de en çok yoğunlaştığı konulardan birisi olmuştur. Daha 
sonra post-modernizm, hermenutic, quantum fiziği ve bilimde yeni 
arayışlara ilişkin tartışmalar birçok alanda olduğu gibi sosyoloji alanında da 
yeni açılımların farklı yaklaşımların tartışılmasını beraberinde getirmiştir. 
Yeni tartışmaların odağında ise iki temel konu vardır; fizik/varlık bilimi (ki 
bunun içinde linguistikte yer almaktadır) ve mutlak hakikat. Bu 
tartışmaların sosyal bilimlere yansıması ise herkes tarafından kabul 
edilebilir bir insan doğası tanımının imkânları ve toplumsal doğadır. Bu 
konuların en çok tartışıldığı disiplin ise sosyolojidir. Sosyolojinin sistematik 
bir disiplin olarak ortaya çıkması fazla uzun bir geçmişe dayanmamakla 
beraber ilgilendiği konuların hayatımızın birçok alanındaki kesişme 
noktalarında bulunması onu gittikçe gündeme taşımıştır. Diğer disiplinlerde 
olduğu gibi sosyolojinin de temelde iki ana yaklaşıma sahip olduğu 
söylenebilir. Bunlardan biri kurumcu (doğal toplum modeline dayalı olan) 
yaklaşım diğeri de hermeneutic (sembolik) modeldir. Doğal toplum 
modelinin temsilcisi Durkheim, sembolik modelin temsilcisi ile Le Play’dır. 
Türkiye’de ise bu ikilem Ziya Gökalp ve Prens Sabahattin ile anlatılır. Her 
ne kadar entelektüel çevrelerde her ikisi de aynı düzeyde tartışma 
meşrûiyetine sahip olsalar da siyasal alanda egemen olan Durkheim/Gökalp 
yaklaşımıdır. 

Bu yaklaşıma göre herhangi bir yörede veya kişide bir sorun varsa 
orada genel şartların düzeltilmesi sorunun çözümü için en doğal ve doğru 
olan yoldur. Bu yaklaşım kısmen geleneksel Marksist teoriye de 
göndermelerde bulunur ve esasında ekonomiyi de merkezi bir değişim ve 
dönüşüm mihengi olarak kabul eder. Türkiye’nin siyasî ve politik yaşamının 
da belirleyici perspektif zaman zaman bu yaklaşım olmuştur. Özellikle de 
geri kalmış bölgelerle ilgili projelerin hayata geçirilmesinde hep bu yaklaşım 
yedekte tutulmaya azami bir gayret gösterilmiştir. Keza töre ve namus 
cinayetleri konusunda da aynı yaklaşımın var olduğu söylenebilir. 

Töre ve namus cinayetleri ile ilgili çalışmalarda genelde sorunun 
gelenekselliğe yüklendiği görülmektedir. Kuşkusuz töre cinayetleri bu alanı 
doğrudan içeren bir yapıya sahiptirler ancak sadece bu açıdan ele almak 
sorumluluğu bireylerden çok soyut toplumsal bir alana yükleyebilecek bir 
anlayışın da doğmasına neden olabilir. 



 TÖRENİN CİNAYETİ, CİNAYETİN TÖRESİ, M. BAĞLI                           155 
 

Oysa bu sorun; geleneksellik, toplumsal değer yargıları ve toplumsal 
baskı, hukuk ve bireyselleşme/modernleşme temelinde ele alınmalıdır. 

Özellikle namus mefhumunun içerdiği anlam dünyasına ilişkin 
karmaşıklık ve tensel referanslar sorunu hem tensel hem de soyut değersel 
bir alan olarak var olmasına neden olmakta ve bu da konuyu anlamayı 
zorlaştıran hatta çelişkili hale getiren temel faktörlerden birisi olmuştur. 
Çünkü son kertede “Ten” hem var olmaya hem de cinsîlik/yaşam 
içgüdüsünün kaynağına (Somay, 2006:170) işaret etmektedir. Zihinsel/ruhsal 
her türlü edimin enerjisini sağlayan libido, yalnızca yaşam içgüdüsünü değil 
ölüm içgüdüsünün de hizmetindedir; bireysel varkalıma olduğu kadar 
türsel varkalıma da (yani üremeye, bireysel ölüme de) enerji sağlar. Oysa 
cinsî birleşme milyonlarca yıldan beridir üreme işlevinin hizmetine verilmiş 
olduğu için, onun açmazlarıyla maluldur; ölüme ve şiddete bağlanmıştır. 
Kuşkusuz cinsîlik ve üreme işlevleri farlılaştıkça bu bağlılık da giderek 
azalacaktır, ancak bu da bizim ölümcül ikiliğimizi bugün için ortadan 
kaldırmaz. Sorunun çözümü, Ten’i Ben’in bir metaforu olarak görmekte 
yatıyor…”.17 

Ten ile cinsellik ve ten ile namus algısı sanıldığı kadar basit bir ilişkiye 
işaret etmez aksine hem varlığa hem de ölüme işaret eder. Cinsellik ile ölüm 
arasında akrabalık kuran anatomistlere göre cinsî birleşme esnasında 
çıkarılan iniltilerle ölüm esnasında çıkarılan ilintiler aynıdır. Keza beynin 
salgıları da her iki durumda aynı merkezden kaynaklanmaktadır. Üreme 
refleksinin derinden kamçılayan yok olma (ölüm) korkusudur ve bu korku 
da cinsîliği kışkırtmaktadır. Elbette cinsîliği sadece yok olma korkusunun 
refleksi olarak görmek doğru değildir ancak diğer canlılarda da kendi 
varlığına yönelik tehlikenin en azından geçici bir tedbir olarak üreme 
kotarılmaya çalışıldığı bilinmektedir. Üreme, beden, cinsîlik, cinsîliğe ilişkin 
kurallar, ölüm, toplumsal meşrûiyet gibi birçok tartışmalı konu ve alanı hem 
doğrudan hem de dolaylı olarak içine alan namus kavramına ilişkin 
algılamaları bir çırpıda tanımlamak ve kategorize etmek kolay olmayacaktır. 

Kısaca töre ve namus cinayetleri birkaç açıdan karmaşık ilişkilerle 
ilintilidirler. Bunları doğru anlamamıza giden yol ise tüm bu tartışma 
alanlarıyla şu ya da bu şekilde kesişmektedir. Gönül arzu ederdi ki bu 
                                                           
17 Somay, 2006:171-172. 
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konuda tek bir değişkene bağlı olarak bu sorunun çözülebileceğine dair 
bulgular bulunmuş olsun. Ama maalesef öyle değişkenlere ulaşılmadı. 
Karmaşık olan konunun daha da karmaşık olduğu görüldü. 

Öncelikle konuyla ilgili var olan birçok düşüncenin doğru olmadığı 
görüldü, çocuk yaşta aile fertlerine cinayetin işletildiği iddiasına ilişkin 
hiçbir maddi bilgiye ulaşılmamıştır, aile meclisi gibi somut bir 
organizasyonun varlığına şahit olunmamıştır, maddi bir delile 
dayandırmadan hiç kimse cinayet işlememektedir, “namus olmasa insanın 
hayatının bir anlamı yoktur” diyenlerin oranı % 85 dolaylarındadır, namus 
gerekçesiyle işlenen cinayetlerde maktulun/maktulenin ailesinden veya 
yakınlarından mahkemede hiç kimse davacı olmamakta, davaya müdahil 
olmamakta, toplum ve aileler bu cinayetleri onaylamakta, cezaevlerinde 
namus cinayeti mahkûmları itibar görmektedir. Keza mahkûmların 
psikolojik durumlarında da herhangi bir anormallik gözlemlenmemiştir. 
Kişilerin bu durumu içselleştirdikleri görülmektedir. Bu konu birçok 
disiplinin kesiştiği bir alanı kapsamakta ve değişik açılardan ele alınmayı 
gerektirmektedir. 

Herhangi bir toplum yapısının analiz edilebilmesi için, o toplumsal 
yapıdaki, kurumların, süreçlerin ve rollerin bilinmesi gerekir. Bu kurum, 
süreç ve rollerin sosyal aktörler tarafından anlamlandırılmaları da bilindiği 
gibi değerler aracılığıyla mümkün olur. Bu nedenledir ki, herhangi bir 
toplum yapısının analizine katkıda bulunacak en önemli unsur, o toplumun 
sahip olduğu değer yargılarının tespiti olacaktır. Böylece, o toplumun yapı 
ve işlevlerine ilişkin ileriye yönelik projeksiyonların yapılabilmesi de 
mümkün olabilecektir. Bu anlamda da değer araştırmaları, bir toplumun 
analiz edebilmesinde çok önemli bir fonksiyona sahiptir. Araştırma 
konumuz açısından da değerlerin incelenmesi oldukça anlamlı olmuştur. 
Töre/namus saikiyle suç işlemiş kişilerin değer yapılarını analiz etmek 
toplumsal yapıyı analiz etme açısından da bize önemli ipuçları 
sağlamaktadır. Bundan dolayı da değerlere ilişkin bölüm görece daha 
detaylı bir biçimde anlatılması yoluna gidilmiştir. 

İşte bu nedenlerden dolayı da bu çalışma, konuyu farklı bir açıdan ele 
almak ve tartışmaları çeşitlendirmek adına doğrudan töre ve namus cinayeti 
işleyen suçlu ve zanlılarla bizzat görüşülerek gerçekleştirilmiştir. 
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Türkiye’nin her bölgesinden seçilen cezaevlerinde yürütülmüş, özellikle bu 
tür cinayetlerin daha sık görüldüğü Doğu ve Güneydoğu Anadolu Bölgeleri 
ile sınırlandırılmadan geniş kapsamlı bir çalışma olarak yürütülmüştür. 

Konunun kadına karşı şiddet ile de olan ilişkisi ayrıca bir çalışma 
konusu olacak düzeydedir. Bunun yanında sadece bu eksende konuyu ele 
alan her bir yaklaşımın esasında kadınla ilgili sahip olunan tüm metinlerin 
politik bir metin olarak görülmesine de neden olmaktadır. Şiddetle ilgili en 
çok konuşulan konulardan birisi onun öğrenilen bir dürtü olup olmadığıdır. 

Aynı zamanda bu çalışma bize töre ve namus cinayeti işleyen kişilerin 
hayatlarını dayandırdıkları normların kaynağına ve meşrûiyetine dair 
sosyolojik veriler de sunmaktadır. Zaten sosyolojik olarak bireye dair 
yapılacak olan her açıklamanın değer dünyası ile ilişkili olması gerektiği 
bilinmektedir. Bu değer skalasının tespit edilmesi ve bu verilerin çeşitli 
disiplinlerin perspektifi ile değerlendirilmesini amaçlamış bulunan bu 
çalışma konu ile ilgili özgün bir yaklaşıma da sahiptir. Töre ve namus 
cinayetleri olgusunun çok faktörlü olmasından hareketle, proje çalışmasında 
da çok disiplinli (Sosyoloji, Psikoloji, Hukuk, Antropoloji) bir katılım 
sağlanmış ve inter-disipliner bir yaklaşımla yürütülmüştür. 

Son olarak araştırmanın verilerine göre töre ve namus cinayeti 
işleyenlerin % 50’ye yakını işlemiş oldukları suçtan dolayı pişman değiller, 
yine % 42’sinin de aynı durumda karşılaştıklarında aynı suçu işleyecekleri, 
toplumsal değerler skalasında toplumun genelinden farklı olmayan bir 
değer dünyasına sahip oldukları ve psikolojik durumlarının da patolojik bir 
konumda olmadıklarıdır. 

Bu soruna yönelik çözüm arayışlarında en vazgeçilmez parametre-
lerden birisinin konuyu çok farklı açılardan araştırmak ve anlamaktır. Elde 
edilen bu bilgiler ışığında yürütülecek olan dar ve geniş kapsamlı projelerin 
sonuç vermesinin daha kolay olacağı görülecektir. Sorun toplumsal değerler, 
kadına karşı şiddet ve hukuk ekseninde ele alınmak sûretiyle yeniden 
yorumlanmaya ve irdelenmeye ihtiyaç duyacak kadar karmaşıktır. 
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MÜZAKERE 

 

Selçuk ZENGİN*  

 

Sayın Başkanım, saygıdeğer hocalarım ve kıymetli dinleyenler, 
hepinizi saygı ve sevgiyle selamlıyorum.  

Sayın Mazhar Bağlı hocamızın tebliği, “Törenin Cinayeti, Cinayetin 
Töresi” başlığını taşımaktadır. Özellikle bu konu 2000 yılı Haziran ayında, 
Birleşmiş Milletler (BM) tarafından New York’ta gerçekleştirilen bir özel 
oturumdan sonra ülkemizde önem verilmeye ve üzerinde bilimsel 
araştırmalar yapılmaya başlanmıştır. Bu oturumla namus gerekçesiyle 
işlenen cinayetler ilk kez bir insan hakları ihlali olarak BM resmî belgelerine 
ve devletlerin insan hakları konusundaki yükümlülükleri arasında girmiştir 
1.  

Bağlı hocanın makalesinde kullanılan kaynaklardan biri olan Emniyet 
Genel Müdürlüğü (EGM) Asayiş Daire Başkanlığı bünyesinde hazırlanan 
Türkiye’de Töre ve Namus Cinayetleri Raporu da 2006 yılında 
hazırlanmıştır. Moroğlu’nun yazmış olduğu “Kadına yönelik şiddet ve 
ailenin korunmasına dair kanun” isimli makalede 2003 yılında basılmıştır. 
Ayrıca yine kaynakçada geçen, Birleşmiş Milletler Nüfus Fonu tarafından 
yapılan bir projede “Türkiye’deki Namus Cinayetlerinin Dinamikleri” çok 
geniş kapsamlı bir şekilde incelenerek 2005 yılında yayınlanmıştır2.  

                                                           
* Erzurum Polis Araştırmaları Merkezi. 
1 Kardam, Filiz. (2005) “Namus Gerekçesiyle Öldürülme Ya Da Canına Kıyma: 

Kadın Cinselliği Üzerinde Baskıların Benzer Koşullarda Farklı Sonuçları mı?” 
http://www.huksam.hacettepe.edu.tr/Turkce/SayfaDosya/namus_ger_oldurme.pdf 
,15.09.2010 

2 Moroğlu, Av. N., “Kadına Yönelik Şiddet ve Ailenin Korunmasına Dair Kanun”. 
İstanbul Barosu, http://hukukcu.com 2008/12/25 15:05:23 / Page 1 –Page 8., 2003. 
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Konumuz olan makalenin hedefi ise töre cinayetlerini işleyen kişilerin 
neden bu suçu işlediklerinden hareketle daha genele yani namus veya töre 
cinayetlerinin hangi sebeplerle ve yöntemlerle kimler tarafından işlendiğini 
ortaya çıkararak bu alanda doğru çözümlere götürecek politikalar ortaya 
koymaktır. Bu çalışmayı çok değerli kılan özelliği ise töre ve namus cinayeti 
işleyen kişilerle görüşülerek bu kavramları nasıl algıladıklarını ortaya 
koyması olmuştur. Böylece, sosyal bilimlerde kullanılan araştırma 
yöntemlerinden biri olan görüşme (mülakat) yöntemi kullanılmıştır. Bu 
kadar hassas bir konuda bu suçları işleyip ceza almış kimselerle birebir 
mülakat yapmanın ne denli zorlu bir süreç olduğunu burada belirtmekte 
yarar vardır. Bu makalede, aynı zamanda daha önce bu alanda yapılmış 
çalışmalar ve bunlar arasında bir karşılaştırma da ortaya konulmuştur. Sayın 
yazar bu tür olaylara sağlıklı bir şekilde yaklaşılabilmenin temel şartı olarak 
“toplumsal dinamiklerin” dayandığı değerlerin araştırılması gerektiğini 
vurgulamıştır.  

Töre tanımlarına yer verirken burada özellikle Ünver Günay (s: 21) 
tarafından yapılan “örf ve âdetler; gelenek ve görenekler” başlıgı altında 
yapmış olduğu tarifin faydalı olacağı kanaatindeyim. Günay, “Halk 
âdetlerinin değer yüklü olanları örftürler ve onlar içten doğma usuller 
olduğundan âdetlere göre çok daha kuvvetli bir yaptırım gücüne 
sahiptirler” dedikten sonra, töre kavramının eski Türk kültüründen gelen 
bir terim olarak örf ve âdet anlamında kullanıldığı ifade etmiştir3. Yine 
yazarında töre tanımı bölümünde bahsettiği gibi Hançerlioğlu (s: 388) 
tarafından yapılan tanımda geçen “Törelerin ilerici ve gerici olanları vardır, 
örneğin kadınların küçümsenmesi gibi gerici törelerle savaşılması gerekir”4 
tarzı yaklaşımların doğru olmadığı kanaatindeyim. Yine bu bölümde 
vurgulanan bir konu da, töre ve namus cinayetlerinin ısrarla feodal bir 
yapıdan kaynaklandığı, bunun da yoksulluktan, geleneksellikten, geri 
kalmışlık ve cehaletten ileri geldiği kanaati sıklıkla ifade edilmektedir. 
Sorunu sadece feodal yapıya indirgemenin bazı sorunlarını beraberinde 
getireceğine vurgu yapan yazar, buna gerekçe olarak da Türkiye’deki feodal 
olarak kabul edilen geleneksel yapının Batı Avrupa toplumlarından farklı 
olduğunu ifade etmektedir. Burada töre cinayetlerinin sıklıkta işlendiği 
                                                           

3 Günay, Ü. (2001) Din Sosyolojisi, İnsan Yayınları, İstanbul. 
4 Hançerlioğlu, O., Toplumbilim Sözlüğü, Remzi Kitabevi, 1996, İstanbul. 
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toplum içerisinde namus, izzet ve şeref gibi kavramların neler ifade ettiğini 
anlamak için “burada yaşayan insanların yaşayışlarını düzenleyen 
toplumsal alışkanlıklara ve bunlara kaynaklık eden değerlere bakmak 
gerekir” diye yazar tarafından vurgu yapılıyor.  

Konunun daha etraflıca anlaşılması ve soruna kalıcı çözümler 
üretilebilmesi amacıyla şöyle bir sorunun cevabının araştırılması faydalı 
olabilir; “Namus ve töre için cinayet işlenmeye hangi tarihlerden itibaren 
başlanmıştır”, yani Osmanlı döneminde bu tarz cinayetler işleniyor muydu? 
Veya bu işin bir miladı var mı? Acaba, toplumsal dinamiklerin 
dinamitlenmesi gibi bir durum söz konusu olmuş mudur? TBMM araştırma 
raporunun araştırma önergesi bölümünde, “çağ dışı, bazı olumsuz 
geleneklere dayalı bir düşünce tarzı ve erkek merkezli bir toplum 
yapısından kaynaklanan namus cinayetleri, nice kızımızın canına mal 
olmanın yanında, ülkemiz için AB ilerleme raporuna bile konu olmuş bir 
ayıp teşkil etmektedir”5 şeklinde bir ifade ile durumu anlatmaya 
çalışmışlardır. Gerekçe olarak da “büyük ölçüde ataerkil zihniyetten, erkek 
merkezli bir anlayıştan kaynaklanan bu cinayetler, kadını erkeğe ve aileye 
bağımlı ikincil bir cins gibi algılamanın sonuçları” ve “kadın bu çevrelerde 
kendi bedeni üzerinde söz sahibi özgür bir birey olarak görülmemektedir” 
olarak ifade edilmektedir. Burada dikkat çekilen önemli bir husus ise, 
namusu korumak nasıl kutsal bir görevse, insan hayatını ve haysiyetini 
korumak da o kadar kutsal bir görev olduğudur. Ayrıca töre ve namus 
cinayetlerinin İnsan Hakları Evrensel Bildirgesi, Avrupa İnsan Hakları 
Sözleşmesi ve Kadınlara Karşı Her Türlü Ayrımcılığın Önlenmesi 
Sözleşmesine aykırı olduğuna vurgu yapılmıştır. Komisyon çalışmaları ve 
benzeri bilimsel çalışmalarla bu konuya yaklaşımla alakalı politika 
belirlemelerle namus cinayetlerini önlemek amacıyla devlet, çeşitli önlemler 
almakta ancak toplumların sosyal hafızalarının ürünü olan geleneklerin 
değiştirilmesi çok güç olduğundan istenilen sonuç hemen alınamamaktadır. 
İnsan ve toplum hayatı açısından tehdit unsuru olan bu tür geleneklerin 

                                                           
5 TBMM (2006). Töre ve Namus Cinayetleri İle Kadınlara ve Çocuklara Yönelik 

Şiddetin Sebeplerinin Araştırılarak Alınması Gereken Önlemlerin Belirlenmesi 
Amacıyla Kurulan TBMM Araştırma Komisyon Raporu.  
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ardındaki toplumsal kabulün ortadan kaldırılması için din, önemli bir 
fonksiyon icra edebilir6.  

Yukarıda sorduğumuz soruyla bağlantılı olarak “ne zamandan beri 
töre cinayetleri işlenmekte” ve cevap olarak da “eskiden beri” cevabı genel 
olarak veriliyor, burada eski yani “kadîm” kelimesi ile ilgili Mecelle 16. 
maddedeki tanıma göre “Kadîm kırk elli yıla denmez. Kadîm odur ki onun 
evveli bilinmeye” ifadesiyle anlatılmaktadır. Bu nedenledir ki bir fiilin töre 
olarak kabul edilebilmesi için öncesinin bilinmemesi gerekmektedir. Bu 
demek değildir ki, töre cinayeti adlandırılması yanlıştır, ancak yine de ne 
zaman başladığı ve ne zaman bu cinayetler sıklıkla işlenmeye başladığının 
tespiti çok büyük önem taşımaktadır.  

Sayın yazarın vurguladığı bir başka konu da, kadına yönelik şiddet ve 
namus cinayetlerinin sadece Türkiye gibi gelişmekte olan ya da az gelişmiş 
ülkelerde olmadığı, ABD gibi gelişmiş ülkelerde de yüksek denilebilecek bir 
rakamda (2–6 milyon) görüldüğü ifade edilmektedir. Donini (2003) 
“İtalya’da Zanardelli Kanunu’ndan Rocco Kanuna, Namus Nedeni ve Adam 
Öldürme” makalesinden de anlaşıldığı üzere dünyanın birçok ülkesinde bu 
şekilde cinayetler işlenmektedir7. Bu örnekler çoğaltılabilir, BM İnsan 
Hakları Yüksek Komitesinin 2000 yılı raporlarında kadınların namus 
nedeniyle öldürülmesi araştırmasında her yıl 5000 kadının bu sebeple 
öldürüldüğü açıklanmıştır. Bangladeş, Brezilya, Mısır, Hindistan, İsrail, 
İtalya, Japonya, Ürdün, Fas, Pakistan, İsveç ve Yunanistan gibi ülkelerde de 
bu cinayetlerin işlendiği ve bunları önlemek için önlemler alındığı ifade 
edilmektedir.8 

                                                           
6 Düşgün, F. Ş. (2006) “İslâm Hukuku Açısından Töre Cinayetleri”. KSÜ İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, 7, s. 149–175. 
7 Donini, Massimo. (2003). “İtalya’da Zanardelli Kanunundan Rocco Kanuna, 

Namus Nedeni ve Adam Öldürme”, Çev.: Recep Gülşen, Sosyolojik ve Hukuksal 
Boyutlarıyla Töre ve Namus Cinayetleri Uluslararası Sempozyomu, Akader 
Yayınları, Diyarbakır. 

8 Düşgün, 2006:159 
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EGM’nin 2000–2006 yılları arasında işlenmiş olan töre cinayetleri ile 
ilgili raporunda9, polis sorumluluk bölgesinde 1091 töre cinayeti tasnif 
edilmiştir. Rakamlara bakıldığında namus ve töre cinayeti olarak bu 
rakamın sadece 480’inin kadın olması ve geri kalan 710’unun erkek olması 
dikkat çekmektedir (Düşgün, 2006). Sayın Bağlı’nın da belirttiği gibi bu rapora 
göre sanıldığı gibi en çok töre cinayetleri Doğu ve Güneydoğu bölgelerinde 
değil Marmara ve Ege de işlenmektedir. Ancak belirtildiği gibi bu bölgelerde 
cinayet işleyenlerin de Doğu ve Güneydoğu kökenli vatandaşlar olduğu 
ifade edilmiştir.  

Bağlı hoca, makalesinde namus kavramı üzerine yapmış olduğu 
tespitler ve namus kavramının Türk toplumu ve batı toplumlarında ifade 
ettiği manalar üzerinde yorumlarda bulunmuştur. Özellikle namus 
kavramının doğu ve güneydoğu insanı tarafından nasıl algılandığını 
örneklerle zenginleştirmek için aşağıdaki alıntılar herhangi bir müdahale 
yapılmadan orijinal haliyle TBMM’nin konu ile ilgili Meclis Araştırması 
Komisyon raporundan (2006) aynen alınmıştır: 

“Namıs hepsinden eyidir! Namısın kıymetini bilmedir. Yaa. Akıllı kadın, 
namısını rezil etmez, namusının kıymetini bilir. Erkekten gendi gendine korur. (…) 
E çok gezen kadın eyi degildir… Evinde oturacah. Yani, fazla, dışarılara açık, 
gitmek; dışarı gitmek, fazla, yabancı erkeklerlen konuşmak, eyi degil. (…) Seheb 
[yani sahip, kadının sahibi olan babası, amcaları, erkek kardeşleri] için de şerefiyi 
koruyacaksan.” (Şanlıurfa, kadın, 70 yaşında, okuma yazması yok, doğma büyüme 
Şanlıurfalı) 

“Namus dinimizin emrettiği gibi yaşamaktır. Namus hudutları geçmemektir. 
Yani namus Allah’ın yasak ettiği yere girmemektir. Çizilen hudutlara karşı 
gelmemektir. Meselâ, sadece karısı değil, annesi bacısı, komşusu da namusudur. (…) 
Bir adam kendi namusunu nasıl koruyorsa başkalarının namusunu da o şekilde 
koruması lazım.” (Adana, erkek, 30 yaşında, imam) 

“Bana göre şu anda, bu zamanda bir insanın ilkokul, … İlkokulu bitirmesi 
bence yeterlidir. Çünkü bayanlar dışarda çoğaldıkça, fitneler de çoğalır, fitneler 

                                                           
9 Emniyet Genel Müdürlüğü Asayiş Dairesi Başkanlığı, Asayiş Şube Müdürlüğü, 

Türkiye’de Töre Ve Namus Cinayetleri, Hazırlayan: Esat Aktaş, Erdal Vural, Yüksel 
Çelik, Turan Köse, Ankara, 2006. 
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çoğaldıkça zulümler artar. Zulümler de arttıkça insanlar helak oluyor. [ ……. ] yok 
şimdi çalışmak şöyledir yani, diyelim sizin, yani evli bir çift var, beraber çalışıyorlar 
o ayrı. Bi de o bayanın tek başına çıkıp da gezmesi, bi yere gitmesi, o iyi değil yani, 
ben uygun görmüyorum. Ama bi zaruri işi var burdan şuraya kadar gitmiş, o zaruri 
işini görmüş, onu demiyoruz.” (Batman, erkek, 23 yaşında, lise terk, Diyarbakırlı)  

“Meselâ, insanı tahrik edici pantolonlar vardır, giyersin, insanın vücut 
hatları ortaya çıkar. Bu tür pantolonlara karşıyım… [………] şu şekil olabilir, yani 
biraz bol kesim. Bütün vücut hatları ortaya çıktıktan sonra ben kaldıramam onu….” 
(Batman, erkek, 24 yaşında lise terk, Gercüşlü)  

“Sonuçta bir kız için, burası için konuşuyorum, önemli olan her şeyi 
namusudur. Bekâretidir. Bekâreti elden gittiği zaman kızın bir anlamı kalmıyor. 
(…) Bekâreti olmayan bir kızın benim yanımda hiç bir önemi yoktur.” (Batman, 
erkek, 26 yaşında, lise mezunu, doğma büyüme Batmanlı) 

“Boşanma, ben kesinlikle olmamasından yanayım. Bir kere ben bir insanın 
alıp, bu insanla evlenip, ‘bu kız benim namusumdur’ dedikten sonra ben bu kızı 
başkasının altında düşünemiyorum. Ya kendimi öldürürüm, ya onu öldürürüm. 
Ben bu kanaatteyim. Kesinlikle bana eş olmuş bir insan, bana Allah’ın emriyle eş 
olmuş bir insan, benim namusum olmuş bir insanı ben başkasıyla düşünemiyorum. 
Yani düşünmem bile.” (Batman, erkek, 24 yaşında, lise terk, Gercüşlü) 

“Ben boşanmaya karşıyım. Benim karım beni aldatırsa ya ben onu öldürecem, 
ya kardeşi varsa, abisi varsa, diyecem, ‘Sen öldür.’ Ya da ben öldürecem. Yani ben o 
kadının beni aldatmasını kaldıramam.” (Batman, erkek, 34 yaşında, lise terk, 
Batman’ın bir köyünden) 

Yine yazarın makalesinde belirttiği gibi, mevcut araştırmanın 
sonuçlarına göre hiç kimse gönül ilişkisinden, dar pantolon giymekten, 
sinemaya gitmekten, piercing takmaktan ve sevdiği ile cep telefonu ile 
konuşup mesaj atmaktan dolayı öldürülmemiş ve bununla alakalı bir 
bulguya rastlanmamıştır. Namus kavramı ile ilgili açıklamalar yapılırken 
Ahlâksız Teklif filmindeki bir sahnede kullanılan “merak etme sevgilim, 
bedenim onunlaydı ama yüreğim hep senin için atıyordu” sözü ile ilgili 
yazarın “ki bu cümleyi sanırım çoğumuz yadırgamayız” ifadesi maksadı 
aşan bir cümle olarak görülmektedir. Belki de yazar bu şekilde yani herkesin 
bunu kanıksayacağı gibi bir anlamda kullanmamıştır.  
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“Ağır tahrik ile işlenen suçların hukukta hafifletici unsur olarak 
algılanması “namus olmasa insanın hayatının bir anlamı yoktur” yargısının 
Müslüman ve Türk toplumu için genel geçer yönü, namus gerekçesiyle 
işlenen cinayetlerde maktulun/maktulenin ailesinden veya yakınlarından 
mahkemede hiç kimse davacı olmamaktadır.” “Yine bu yakınlar davaya 
müdahil olmamakta, toplum ve aileler bu cinayetleri onaylamakta, 
cezaevlerinde namus cinayeti mahkûmları itibar görmektedir” gibi 
yorumlar yapılmaktadır. Ancak TCK da yapılan kanuni değişiklikler sonrası 
cezaların artmasının da etkisiyle bu suçlarda azalma görülmektedir. Yapılan 
değişiklikle, töre cinayetleri kasten adam öldürme kapsamına alınmıştır. 
“Kasten adam öldürmenin suçu tasarlayarak; canavarca hisle veya eziyet 
çektirerek; üstsoy ya da altsoydan birine ya da eş veya kardeşe, 18 yaşından 
küçüğe, fizikî ve ruhî açıdan kendisini savunamayacak durumda bulunan 
kişiye karşı töre saikiyle işlenmesi halinde kişiye ağırlaştırılmış müebbet 
hapis cezası verilecektir”.10 “Başkasını intihara azmettiren, teşvik eden, 
başkasının intihar kararını kuvvetlendiren ya da başkasının intiharına 
herhangi bir şekilde yardım eden kişi hakkında 2 yıldan 5 yıla kadar hapis 
cezası verilecektir”.11  

Düşgün (2006; 160) makalesinde, töre cinayetlerine öngörülen ağır 
cezai müeyyideden kaçmak isteyen bazı aile bireyleri, bu cinayetleri cezai 
ehliyeti olmayan küçük çocuklarına işletmektedir. İslâm hukuku açısından 
yaş küçüklüğü, cezaî sorumluluğu etkileyen ve sınırlandıran bir tutumdur. 
Buna göre, babanın isteği ile çocuğun herhangi bir zararlı fiil işlemesi 
durumunda, fiili bizzat baba işlemiş gibi kabul edilir ve dolayısıyla ceza 
babaya verilir” bir hükme vurgu yapmaktadır. Ayrıca dikkat çekilen bir 
başka konu da, “TCK madde 31’de ifade edildiği üzere 12 yaşını 
doldurmayan çocukların cezaî sorumluluğunun olmaması, bu çocukların da 
bir anlamda töre cinayetine kurban gittiklerini göstermektedir.” Tabiî olarak 
burada Bağlı hocanın yapmış olduğu araştırmaya göre şu an içeride olan en 
küçük mahkûmun 16 yaşında anne katili olarak Ankara Sincan Islah Evi’nde 
bulunduğunu ifade ederek, yukarıda belirtilen cinayetlerin ailenin en 
küçüğüne işletiliyor olması fikrinin eldeki mevcut verilere göre çok doğru 
olmadığını ifade etmektedir. 
                                                           
10 TCK, madde 82. 
11 TCK madde 84. 
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Yine Bağlı hocanın data/veri sonuçlarında dikkat çeken bir husus ise, 
eğitimin sihirli bir değnek olmadığı, cinayet faillerinin eğitimli insanlar 
olduğu görülmektedir. Gelir dağılımının da incelenmesi sonucunda, gelir 
düzeyinin de cinayetleri izah için yeterli olmadığı sonucu çıkmıştır. EGM, 
Asayiş Daire Başkanlığı tarafından geliştirilen bir proje kapsamında “Kadına 
Karşı Şiddetin Önlenmesinde Polisin Rolü ve Uygulanacak Prosedürler 
Eğitimi” adı altında bu konuda ciddi çalışmalar yürütülmektedir.  

Başbakanlık Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü ve İçişleri Bakanlığı 
Emniyet Genel Müdürlüğümüz arasında "kadına karşı şiddetin önlenmesinde 
polisin rolü ve uygulanacak prosedürler eğitimi projesi protokolü" 26.12.2006 
tarihinde imzalanmıştır. Eğitim projesi protokolü gereğince Emniyet Genel 
Müdürlüğü kıstaslarına göre seçilen 270 Polis eğitim almıştır. Projenin ikinci 
aşamasında ise yetiştirilen eğitici kadro ile şiddet mağduru olan kadınların ilk 
başvuru yeri olan 1197 polis merkezinde çalışan yaklaşık 40 bin Polise, kadına ve 
aile şiddetine karşı, şiddet mağdurlarına yaklaşım tarzı ile "farkındalık ve 
duyarlılığı arttırma" eğitimi verilecektir. Eğitim çalışmalarının 
tamamlanmasının ardından kadına yönelik şiddet tamamen kayıt altına 
alınacak ve şiddete uğrama riski taşıyan kadınların durumu 
izlenebilecektir.4320 sayılı kanunun ilk başvuru yeri olan poliste ve daha sonra 
mahkemede yasanın ruhuna uygun şekilde uygulanması, mutlaka kadına yönelik 
şiddeti önleyici, uzaklaştırıcı ve azaltıcı rol oynayacaktır12.  

İçişleri Bakanlığı tarafından, kadın sığınma evlerinin açılması, 
mağdur kadınların ihtiyaçları için fonlar oluşturulması, halkı 
bilinçlendirmek için tartışmalı ilmî toplantılar gibi faaliyetler düzenlenmesi 
planlanmıştır.  

Yazarın makalesinde öne çıkmayan ancak unutulmaması gereken bir 
konu da “Bu cinayetleri işleyen ve teşvik edenler, töre dışı kabul ettikleri 
davranışlara dinî bir anlam da yükleyerek bu cinayetleri kendilerince dinî 
açıdan da temellendirmek istemektedirler.13 Bağlı makalesindeki, töre 
cinayetinden hapiste bulunan suçlularla yapmış olduğu mülakatların 
                                                           

12 Sarpdağ, Mustafa (2008). Kadına Şiddet Ve Polis- III A-Uluslar Arası Alanda 
Yapılan Yasal Düzenlemeler. http://www.caginpolisi.com.tr/76/48-49-50-51.htm , 
22.09.10 
13 Düşgün 2006:161. 
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data/veri analizlerinde gerçekleştirmiş olduğu tespitte, faillerin herhangi bir 
pişmanlık duymadıkları konusu yukarıdaki açıklama ile daha anlamlı hale 
gelmektedir.  

Yazarın sonuç kısmında ifade ettiği “herhangi bir yörede veya kişide 
bir sorun varsa orada genel şartların düzeltilmesi en doğal ve doğru olan 
yoldur” ve tavsiye ettiği çözüm için ise; “sorunun geleneksellik, toplumsal 
değer yargıları ve toplumsal baskı, hukuk ve bireyselleşme/modernleşme 
temelinde ele alınması gerektiği” yönündedir. Ancak makalenin sonucunda 
varmış olduğu “karmaşık olan konunun daha da karmaşık olduğu görüldü” 
ifadesi de zihinlerde çözümsüzlük olarak algılanmaya sebep olması 
açısından çok doğru bir yaklaşım olmamaktadır. “Bu konu birçok disiplinin 
kesiştiği bir alanı kapsamakta ve değişik açılardan ele alınmayı 
gerektirmektedir” tespiti çok güzel ancak yine de çok açık ifade edilmediği 
kanaati oluşmuştur. Sonuç olarak “sorun toplumsal değerler, kadına karşı 
şiddet ve hukuk ekseninde ele alınmak sûretiyle yeniden yorumlanmaya ve 
irdelenmeye ihtiyaç duyacak kadar karmaşıktır” ifadesi ile birlikte somut 
önerilerin verilmesi gerekmektedir. 

Bu yazının başlangıcındaki sorularımıza dönecek olursak “sorun ne 
zaman başlamış ve asıl sebepler neler”, asıl araştırılması gereken konu töre 
cinayetlerinin başlangıcı, Türk toplumunun modernleştirme süreci ise ona 
göre çözüm üretilmesi gerekir. Eğitimin sorun için bir parametre olduğu 
görülüyorsa o zaman eğitim merkezli başka bir çözüm üretmek 
gerekmektedir. Töre cinayetlerinin ve kadına karşı şiddetin modern olarak 
bilinen toplumlarda da sıklıkla işleniyor olması ve eğitim düzeyinin de bu 
soruna çözüm olmaması başka çözüm yollarını aramamıza ihtiyaç olduğunu 
göstermektedir. 

Osmanlı döneminde töre cinayetleri ve kadına karşı şiddet 
konularında yapılmış olan çalışmalar varsa bunların incelenmesi ya da bu 
yönde bilimsel çalışmaların yapılması konun çözümüne katkı sağlayacağı 
düşünülmektedir. Ne kadar modernlikten ve değer eğitimlerinden 
bahsedilse bile bütün bunların tam bir çözüm olmadığını yaşanılan hadiseler 
göstermektedir. Tarihten günümüze hangi devir olursa olsun mutlaka yanlış 
yapan insanlar her toplumda çıkmıştır, ancak batı dünyasının rüyasını 
gördüğü ve hayallerini kurduğu ideal toplum düzenini, o dönemde Osmanlı 
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bu ideal toplumu oluşturmuş ve batılıları da hayran bırakacak bir şekilde 
yaşamıştır. Bunun örnekleri tarihi belgelerle ortadır. Burada vurgulanan 
konu İstiklal Marşı şairimizin de belirttiği üzere “değer ve vicdan eğitimi ile 
birlikte insanların kalbine “Allah korkusu” duygusunun verilmesi 
konusudur; 

Ne irfandır veren ahlâka yükseklik, ne vicdandır;  

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandır.  

Yüreklerden çekilmiş farz edilsin havf-ı Yezdan'ın. .  

Ne irfanın kalır tesiri kat'iyyen, ne vicdanın.  

Bu cinayetlerin doğu ve güneydoğu ağırlıklı olması bölge insanı 
üzerindeki hassasiyetlerin göz önünde bulundurulması gerçeğini öne 
çıkarmaktadır. Bölge insanının dinî hayatla bağlarının değişik sebeplerle 
gevşemesi veya tümden koparılma çabaları açısından bu soruna bakılması 
gerekmektedir. Bu noktada, PKK hakkında yaygın olarak bilinen bir konu 
da; “PKK’nın kuruluş amaçlarından birinin de Kürtlerin kapalı toplum 
yapısından, ağalar, melleler (mollalar), şıhlar, kanaat önderleri gibi toplum 
dinamiklerinin kontrolünden çıkarmak sûretiyle moderniteye açmak için 
kurulmuş olduğunu ifade etmektedir. Böylece, asırlarca - yıllarca doğu 
insanını kontrol altında tutan değer merkezli kontrol mekanizmalarının 
zayıflaması, Kürt toplumunun dindar yapısını zaafa uğratarak birçok 
sosyolojik ve psikolojik problemlerin doğmasına yol açmıştır.  

Tabiatta ekolojik dengeye müdahale edilmesinin istenmeyen sonuçlar 
çıkarması gibi, bölge insanının toplumsal dinamiklerinin dinamitlenmesi 
sonucu hiç beklenmeyen ve öngörülemeyen problemler çıkmasına yol 
açmıştır. Bu noktada Bağlı hocanın şu tespiti önemlidir: “Kusur işlememe 
erdemini kazandıracak olan “değer eğitiminden” yoksun bir toplumdan 
değerli bir tavır beklemek beyhudedir.” Çözüm olarak, İlahiyat Fakülteleri 
vasıtasıyla bölgede bulunan “Kanaat Önderleri” ile iletişime geçilmesi 
sorunun büyümesini önlemede ve uzun vadeli çözümler üretmede faydalı 
olabilir. Misâl olarak; Azerbaycan’da İlahiyat Fakültesi ile Şi‘îlerin önde 
gelen din âlimleri arasında geliştirilen iletişim sayesinde, Şi‘î mevlitlerinde 
Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer için okunan lanet beyitlerini okutturmanın 
kaldırılması sağlanmıştır.  
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Töre ve namus cinayetlerine sebep teşkil eden fillerin mevcut 
yasalarda suç olarak görülmemesi ve dolayısıyla bir cezai müeyyidenin 
olmaması şahısların bizzat kendi elleriyle cezalandırma yöntemine 
gitmelerine sebep olduğu konusu ayrıca incelenmeye değerdir. Bu araştırma 
sürecinde incelenen makalelerden biri olan “İslâm Hukuku Açısından Töre 
Cinayetleri” isimli çalışmada, bu cinayetlere yol açan gayrı meşrû ilişkilerin 
(zinanın) İslâm hukukuna göre suç sayıldığı ifade edilmiştir. Ancak zinanın 
İslâm hukuku açısından tespiti kolay olmadığı ve ortada bir suç varsa İslâm 
ceza hukukunun “İhkak-ı Hak yoktur” ilkesi gereğince cezasını birey değil, 
gerekli yargılama yapıldıktan sonra devlet verir prensibine vurgu 
yapılmıştır.14 

Burada üzerinde vurgulanması gereken bir konu da, bu fiilin ne kadar 
büyük bir suç olduğunun değişik sebeplerle farkında olunmamasıdır. Nisa 
Süresi 93. âyette “Kim de bir mü’mini kasten öldürürse, onun cezası, içinde ebedi 
kalmak üzere cehennemdir. Allah ona gazap etmiş onu lanetlemiştir. Ona büyük bir 
azap hazırlamıştır.” Bu âyetin yorumunda Feyizli (2008) hoca şu yorumu 
yapmıştır; Kasten bir mü’mini öldürmenin dünyadaki cezası kısas yani 
idamdır. İslâm’a göre affetme yetkisi veya diyet alma hakkı yalnız maktulün 
ailesine aittir; bu cezayı başka hiçbir kimse veya kurumun affetme yetkisi 
yoktur…”15 Yani Bağlı hocanın makalesinde bahsettiği cinayet faillerinin 
hiçbir pişmanlık duymuyor olmasını işlemiş olduğu fiilin ne denli büyük bir 
suç olduğunu bilmiyor ve bilgi eksikliğinden kavrayamıyor olmasına 
bağlanmalıdır. “Kim bir canı, kısas olmadan veya yeryüzünde bir fesadı 
olmaksızın öldürürse, sanki bütün insanları öldürmüş gibidir. Kim de 
birinin hayatına vesile olursa, sanki bütün insanları hayatlandırmış 
gibidir.”16 (Maide Sûresi, 32). Bu âyetlerde belirtilen hususlarda dikkat çekici 
olan husus, ne olursa olsun böyle bir cinayetin işlenmesinin hem bu 
dünyada hem de ahirette ne kadar büyük bir karşılığının olduğunun 
cinayeti işleyenler tarafından çok algılanmamış olmasıdır.  

                                                           
14 Düşgün, 2006; 167. 
15 Feyizli. H.T. (2008). Feyzü’l Furkan Açıklamalı Kur’an-ı Kerim Meali, Server İletişim 
Yayınları, İstanbul. 
16 Maide Sûresi, 4/32. 
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Makalenin metodolojisi, ortaya koymuş olduğu fikirleri ve literatüre 
sağlayacağı katkıları bakımından değeri tartışılmazdır.  
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Giriş 

Toplumsal gelişme birçok aşamadan geçerek ilerleyen bir süreçtir. 
Toplum dediğimiz varlık tarihî olarak inşa edilmiş formasyondur ve her an 
yeniden inşa edilen bir varlıktır. Eğer bir toplumsal varlık yeniden inşa 
edilebilirliğini kaybederse kaçınılmaz olarak ciddi bir var oluş sorunuyla 
karşı karşıya kalacaktır denebilir.  

Toplumun iki boyutundan bahsetmek mümkündür. Toplumsal 
düşünce tarihinde çokça karşılaştığımız dinamik-statik sosyal ayrımını 
çağrıştırsa da burada bizim üzerinde durmak istediğimiz bu iki boyut, bu 
kapsamı aşan bir niteliğe sahiptir veya en azından bizim burada ele 
aldığımız çerçeve, bilinen bu ayrımın dışındaki bir hususu işaret etmektedir.  

Toplum bir boyutuyla ‘yapılaşma’ bir başka boyutuyla ise ‘değişme’ 
eğilimine sahiptir. Yapılaşma eğilimi toplumun kurumsal yapısıyla ilgilidir. 
Her toplumun kalıcı, davranışlarını düzenleyen, toplumsal ilişkileri yeniden 
düzenleyen boyutu kurumsal yapısıdır. Diyebiliriz ki kurumsal yapı 
olmadan ‘toplumsal kuruluş’un ortaya çıkması, kendisini gerçekleştirmesi 
mümkün olmayacak bir durumdur. Bu sebeple toplumu anlamak için 
öncelikle soyut düzeyde, onun dayandığı mekanizmaları anlamak, onun 
teorik açıklamasını yapmak, ele alınan toplumsal mes’ele veya olayın nereye 
oturduğunu görmek bakımından da gereklidir ve önemlidir.  

Biz burada toplumu, toplumsal kuruluşu, yapı ve kurumlarını analiz 
ederken, geleneği ve gelenekle din arasındaki ilişkilerin yapı ve kuruluş 
açısından ortaya koyduğu fonksiyonları ele almaya, göstermeye çalışacağız.  

Hemen ifade etmemiz gerekir ki, bu mes’elede de karşılaşacağımız 
gibi, sosyal bilimlerde bilgi üretmenin birçok zorluğundan bahsedilebilir. Bu 
                                                           

* Prof. Dr., Gazi Üniversitesi İİB Fakültesi. 
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zorluklardan birisi sosyal bilimlerin ele aldığı konuların, kullandığı 
kavramların birçoğunun gündelik konuşma ve yazı dilinde, tartışmalarda 
yaygın bir şekilde kullanılmasının yarattığı kargaşa ve bundan kaynaklanan 
yanlışlıklarla ilgilidir. Bu bakımdan sosyal bilimlerin öncelikle kullandığı 
kavramları gündelik dilde ya da yaygın kullanılan terminolojinin dışında, 
teorik zemine taşıyarak açıklaması, yeniden nitelendirmesi neredeyse 
mes’eleye yaklaşılırken hareket noktası olması gereken bir durumdur.  

Sosyal bilimlerin ikinci önemli zorluğu, birçoğu herhangi bir ‘somut’ 
duruma tekabül etmeyen zihni çabayla, soyutlama yoluyla kavranabilen ve 
üretilen analiz araçlarıyla bilgi üretmeye çalışmasıyla ilgilidir.  

Bu yönüyle bakıldığında tabiat bilimlerinin deney ve laboratuar 
şartlarının avantajına sahip olmadığı gibi, mühendislik ve normatif ilgi 
alanlarının kurallarının keşfine ve inşa edilmesine benzer imkânlara da 
sahip değildir.  

Üçüncü bir zorluktan bahsetmek gerekirse çokça üzerinde durulduğu 
gibi sosyal bilimcilerin ele aldığı sorunların kendisinin de bizatihi içinde 
yaşamış olmasıyla ilgilidir. Bu elbette ki başlı başına üzerinde durulması 
gereken, hakkında geniş tartışmalar yapılmış bir konudur. Biz burada 
sadece şunu belirtmekle yetinmek istiyoruz: İçinde yaşadığı toplumun 
sorunlarının sosyal bilimci üzerine yansımalarından kurtulması, onun 
objektifliği mes’elesi, teorik bilgisiyle somut durumun soyut analizle üstüne 
çıkma yeteneğiyle ilgilidir. Elbette ki sadece bu mes’ele bile geniş bir 
tartışma ve literatür konusu olmuştur.  

Şüphesiz bilimin temel mantığı bakımından, bütün bilim alanlarının 
mes’elesi farklı değildir. Ele alınan olguyu, olgular arası ilişkileri, olayları 
açıklamak bilimin görevidir. Sosyal bilimlerin konusunu oluşturan olaylar 
yukarda da bahsettiğimiz gibi sosyal bilimcinin de dâhil olduğu bir 
dünyanın olayları olduğu için, bilim adamı kendisini önce bu dünyadan, 
içinde bulunduğu toplumsallıktan soyutlamasını bilerek işe başlamak 
durumundadır. 

Bu metodolojik sorunlara temas etme gereği duymamızın sebebi bu 
tebliğde ele alacağımız konunun daha ilk adımında bu sorunları aşmak 
mecburiyetiyle karşı karşıya olduğumuzu vurgulamak içindir.  



 TOPLUM, GELENEK ve DİN, V. BİLGİN                                         173 
 

Bu tebliğde ele alacağımız üç kavramın ve bunların işleyiş 
mekanizmalarının, daha doğru bir ifadeyle toplumsal tarihte bunlar 
arasında ortaya çıkan ilişkilerin anlaşılması ve toplumsal sürecin 
açıklanmasına yönelik her çabamızın, öncelikle bu metodolojik sorunların 
farkında olunmasını zaruri kıldığını alsa unutmamak gerekir.  

Açıkladığımız bu sebeplerle tebliğimize kavramların (toplum, gelenek 
ve din) gündelik dilde yanlış kullanımlarının yarattığı sorunları düşünerek, 
sosyal bilimlerin dilindeki anlamıyla nereye dayandıklarını inceleyerek 
mes’eleyi ele almak istiyoruz. İkinci aşamada kavramların toplumsal süreçte 
hangi mekanizmalarla birbirleriyle hangi ilişkileri, nasıl ve hangi nedenlerle 
kurduklarını, bunların derin bağlarını göstermeye çalışacağız. Nihayet 
üçüncü aşamada toplumsal hayatın sürekliliği ve değişimi arasındaki 
ilişkiyi, burada yaşanan sorunları ‘tamamlayıcılık etkisi’ yaratarak, hangi 
unsurların nasıl gerçekleştirdiğini, belli bir kavramsal çerçeve içerisinde 
ortaya koymaya çalışacağız.  

Toplum, Toplumsal Kuruluş ve Yapı 

Gündelik hayatta yaygın olarak rastlandığı gibi, aydınlar arasında ve 
hatta akademik çevrelerde bile toplum kavramına yanlış bir anlam 
yüklendiği sıkça görülen bir durumdur. Toplum kavramının yanıltıcı bir 
çağrışım olduğunu, bunun da kullanıldığı yer ve şekle bağlı olarak hiçte 
azımsanmayacak ölçüde gündelik dilde ve yazı dilinde bir yanlışın 
yaygınlaşmasına yol açtığını söyleyebiliriz.  

Toplum kavramı Türkçedeki toplanmak, topluluk gibi kelimelerin 
çağrışımıyla ‘toplu halde yaşayan insanlar’ veya ‘toplu halde yaşanan hayatı 
uzun süre paylaşanlar’ gibi yanıltıcı bir anlamda kullanılmaktadır. Hatta 
birçok yerde vurgulamaya çalıştığım gibi, sosyal bilimci sıfatını taşıyan 
bazıları bile toplumu ‘bireylerin toplamı’ gibi bir topluluk olarak 
tanımlaması, onların sosyal bilim yapmak bir tarafa, toplumu bile 
kavrayamadıklarını ortaya koyan bir ifadedir. Mes’eleyi ortaya koymak 
bakımından, önce bu yanlış anlamalardan kurtulmak durumundayız.  

Toplumun müphem bir varlık olduğu söylenemeyeceğine göre 
mes’ele açık bir şekilde ele alınmalıdır. Sorunun, sokaktaki insanın algısını, 
yaygın kanaatlerinin sosyal bilimciler tarafından da paylaşılmış olmasıyla 
ilgisi bulunmaktadır. Bunun sebebi ise soyutlama düzeyinde, ele alınan 
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gerçekliği, somut tarihî inşa sürecinin bir parçası olarak yeterince 
anlatılamamış ve ortaya konulmamış olmasıyla ilgilidir. Toplumsal olanın 
tarihî olanın bir parçası olduğu fakat ondan farklı olduğunun bilinmesi, 
bunun soyutlama düzeyinde inşa edilmesi karmaşık, fakat bilimsel 
çalışmanın zorunlu şartıdır. Bunun için öncelikle bu soyutlama düzeyinin 
tekabül ettiği aşamaların üzerinde durmak gerekir. Bu aşamalar bizi 
toplumun dayandığı temellere, toplumsal kuruluşa götürecektir.  

Bu aşamalardan ilki toplumun kültürel boyutuyla ilgilidir. Her 
toplum tarihî olarak inşa edilmiş bir kültür dünyasına sahiptir. O dünya, 
bakıldığı zaman görülmeyen ancak özel bir yöntemle bakıldığında fark 
edilebilen bir varlık sahasıdır. Kültür denilen, en genel tanımıyla hayat 
tarzını ve onu belirleyen ilkeleri kapsayan toplumsalın yaşama haritasını 
oluşturur. Bir hayat tarzının oluşumu kurumlar, anlayışlar, sorun çözme 
yolları gibi çok çeşitli unsurlarla mümkün olur. Her bir toplum için bunların 
birçok özelliğinden ve biçiminden bahsetmek mümkündür.  

Kültürü temellendiren faktörleri veya ilkeleri üç esasta ele alabiliriz. 
Bunlardan birincisi; ‘değerler’dir. Toplum denilen varlığın sadece bir insan 
topluluğunu aşan boyutu bir kültürel yapıya dayandığı gibi, kültürde 
kendisini organize eden unsurlarını anlamlı bir bütüne ait hissettiren 
değerler sistemine dayanmaktadır. Değerler, soyut bir varlık alanıdır. 
Bunların içerisinde kabuller, anlamlar ve sembollere dayanan zengin bir 
ilkeler ve anlayışlar dünyası bulunmaktadır.  

Değerler içerisinde yer alan bu unsurlar, bir anlam sistemi 
oluştururlar. Bu anlam sistemi kültürel yapı vasıtasıyla insanlara hayatın, 
yaşamanın, başkalarının, evrenin anlamını öğretir veya verir.  

Değerlerin oluşturduğu bu ilkelerin kaynağı tarih içindeki oluşumlara 
gider. Gelenek, bunların tarihten güncele, aktüele taşınması işlevine sahiptir. 
Değerlerin içinde yer alan prensipler her toplumun neyi doğru, neyi yanlış 
olarak görmesini yorumlayacak kadar çeşitli vaziyet alışlarını belirler. 
Toplumların hayatı yaşama tarzını oluşturan, davranışlarını düzenleyen 
vaziyet alışları, tutumları, düşünce tarzları bütünüyle değerlere uzanan bir 
çerçevede biçimlendirilir.  

Kültürel varlığın ikinci kategorisinde yer alan unsurlar ise inançlardır. 
İnsanlar belli fikir ve ilkelere inanırlar. İnançların konusu çok farklı olabilir. 
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Hangi konuda olursa olsun insanların fiziği aşan, onun ötesine geçen 
inançlarıyla, insanların hem yaşadıkları evreni hem de birbirleriyle olan 
ilişkilerini belli ilkeler doğrultusunda kavramaya çalıştıkları görülür. 
İnançlar sadece inanılan varlığa değil, insanların birbirlerine bağlanmalarına 
da, birbirleriyle anlamlı bir ilişki ve bir dayanışma ilişkisi kurmasına da 
imkân verir. İnançların toplumsal varlık içerisinde gelenek yoluyla 
üretilmesi ve sürdürülmesi tarihî olarak insanların kuşaktan uşağa aktarılan 
toplumsallık formlarını yaşamalarını mümkün kılar. Bir anlamda inançlar, 
soyut fikirler olarak, yaşayan toplumsallıklar üretmekle kalmazlar, 
toplumsal ilişkilerin birçok özelliğine yansıyarak onların belli bir tarzda 
motive edilmesini, yönlendirilmesini veya anlamlı hale gelmesini sağlarlar. 
Buradaki inanç kavramının dinî inançları kapsadığı gibi, din dışı inançları 
hatta hurafe denilen, batıl inançları da kapsadığını belirtmek gerekir.  

İnançlar sahası gündelik yaşamaya dair hayatın anlamı, insanın bu 
anlamı kavrayış ve yorumlaması şüphesiz davranışlar üzerinde yönlendirici, 
düzenleyici etkiler yaratacaktır. Bir anlamda inançlar hayatı fizikî varlığın 
ötesinde, onun ifade ettiklerinin dışında, onu aşan bir anlam dünyasıyla 
kavrama imkânı olarak görülebilir.  

İnançların kaynağı nedir? Birçok inancın kaynağı sezgilerden, tarihî 
efsanelere, ferdî tecrübelerden onların kolektif hafızaya yansımalarına, farz 
edilen, kabul edilen toplumsal doğrulara, destanlara kadar uzanabilir.  

Dinî inançlar ise, kaynağını kutsala, yaratıcıya dayanan, O’nun ya 
doğrudan gönderdiği peygamberlerin mesajı üzerinden ya da gönderdiği 
kitap üzerinden elde edilen ‘kutsal bilgi’ye uzanır.  

Musevîlik, Hıristiyanlık, İslâmiyet gibi büyük doktrinal dinlerin bu 
hususta ayrı bir yeri bulunmaktadır. Çünkü bu dinler hem evrensel hem 
bütün zamanları kuşattığı gibi, aynı zamanda toplumsal ve ferdî hayatın 
bütün yönlerini kapsayan ilke ve norm koyan en azından bu iddiaları 
taşıyan dinlerdir.  

Evrensel, bir başka söyleyişle âlemşümul ve zamanşümul yani bütün 
zamanları kuşatan büyük dinlerin birey, toplum, evren, tarih ve kutsal 
açısından bazı problemleri vardır. Bu sorunların halledilmesi için bazı 
metodolojik hususların aşılması gerekir.  
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Büyük doktrinal dinlerin toplum ve tarih açısından karşı karşıya 
bulunduğu sorunları şöyle belirleyebiliriz:  

1- Evrensel din belli bir topluma gelmiş olan dindir. Peygamber o 
toplumun içinde var olan bir şahsiyettir. Dolayısıyla dinin o topluma 
yönelik mesajları, düzenleyici ilkeleri formel olarak başka toplumlara nasıl 
aktarılacaktır?  

Tahmin edileceği gibi buradaki başka toplumlar, toplumsal gelişme 
düzeyi farklı olan toplumlar olabileceği gibi, başka medeniyet alanlarına 
dâhil olan, farklı özelliklere sahip toplumlar da olabilir. Evrensel din bu 
farklılıklara cevap verdiği zaman evrensel olacağına göre, bunu nasıl 
gerçekleştirecektir.  

2- Belli bir çağda, belli bir zaman anlayışında bir topluma gelen 
dinin, farklı çağ ve zaman algısına sahip olan toplum ve uygarlıklarda 
karşılaştığı sorunları nasıl çözecektir.  

Toplumlar içinde bulundukları çağı değiştirdikleri zaman, o dinin 
getirdiği ilke, kurum ve düzenleyici ilkelerin yeniçağ ve zaman içindeki 
durumu ne olacaktır. Her bir çağ yeni bir hayat tarzını ifade ettiğine ve yeni 
sorunları ve yeni çözümleri gerektirdiğine göre din burada nasıl 
zamanşümul olacaktır.  

3- Toplum, tarih ve değişme birbirleriyle ilişkili kavramlardır. 
Toplumun kendisi tarihî bir inşadır ve aynı zamanda yeni tarih yaratma 
imkânıdır. Toplumun değişmesi, değişim gücü bir yönüyle toplumsal yapıyı 
dönüştürür ki, bu eski ve yeni arasındaki ilişki tarihten başka bir şeyi ifade 
etmez. Toplum değişen bir varlık olduğuna göre doktrinal dinlerin getirdiği 
evrensel ve zamanı aşan ilkelerin değişmezliği toplumu nasıl kavrayacaktır.  

Bu sorulara ferdî açıdan bakıldığında, ilave edilecek başka hususlar 
ve başka sorular ortaya çıkacaktır.  

1- Din aslında birey ve tanrı arasındaki bir ilişkidir. Tanrı veya kutsal 
kitabıyla, mesajıyla bireye prensipler göndermektedir. Birey ve toplum 
arasındaki ilişkileri dikkate aldığımızda, toplumsal varlık içinde kurumsal 
yapıların sözgelimi devletin dini algılama, benimseme, kabul veya reddetme 
ya da seçerek kendisine göre oluşturduğu din anlayışıyla bireyin kavrayışı 
arasında çatışma, farklılaşma yaşandığı zaman, birey ne yapacaktır? Burada 
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açıktır ki bireyin veya toplumun dinî mesajı birbirinden farklı anladığı ve 
farklı yaşamak istediği durumlar söz konusu edilmektedir.  

2- Birey tanrının mesajını içinde yer aldığı, doğduğu aileden, 
toplumsal gruplardan, toplumsal sınıflara kadar, farklı toplumsallıklarla 
etkileşim içinde algılar. Dolayısıyla bireyler arasında ve toplumsallıklar 
arasında dinin algılanma, benimsenme ve davranış biçimlerine yansıma 
düzeylerinde çeşitli farklılaşmalar ortaya çıkabilir. O zaman birey burada 
toplum veya çeşitli toplumsallık biçimlerinin din algısına dayanarak 
çelişkiler, çatışmalar veya sorunlar yaşayabilir. 

Bütün bu sorulara dinin içinden bakılarak verilecek cevaplar vardır ve 
ilahiyatçılar esasen bu cevapları vermişlerdir ve vermeye devam 
etmektedirler. Biz sosyal bilimciler bu sorulara nasıl cevap verebiliriz? Ben 
burada ‘gelenek’ kavramıyla vereceğimiz cevap konusunda geniş bir imkâna 
sahip olduğumuzu düşünüyorum. Burada ileri süreceğim hipotezleri bu 
bağlamda ortaya koymak istiyorum.  

Birincisi; her toplum davranışları ve hayatı benimseme, algılama, 
ortaya çıkan sorulara cevap verme bakımından tecrübesini, alışkanlıklarını, 
insanları birbirine bağlayan kurallara ve dayanışma ilişkilerini sürdürmeye 
katkı yapan bağlarla sürdürür. Her toplum içinde yer alan farklı gruplar, 
toplumsal zümreler, sınıflar bulunmasına ve bu farklı unsurların kendi 
toplumsallıklarını sürdüren bu tür ilke ve kurallara sahip olmalarına 
rağmen, onları toplumun ortak alanına dâhil eden, bağlayan ilişkilerden 
kopuk yaşayamazlar. İşte tarihî olarak üretilmiş toplumsal varlık içinde yer 
alan her birim, farklı unsurların ortak alanına temel teşkil eden, onları 
kolektif bir varlık anlayışına götüren kültürel haritaya gelenek denilebilir. 
Bir anlamda gelenek, toplumsal varlığın devamlılığını üreten, kültürel 
kodları çözümleyen, davranışlara yansıtan ilke ve kuralların adıdır.  

İlk hipotezimizi bu açıklamaya dayanarak şöyle ifade edebiliriz: 
Toplumsal varlığa farklılıklar içinde bütünlük kazandıran ‘gelenek’ 
toplumun dini algılamasında da etkili olur, bütün toplumsal grupların 
üstünde anlaştığı bir ortak payda, o ortak din algısı gelenek üzerinden 
şekillendirilebilir.  

İkinci mes’ele ise şöyle ortaya konabilir: Toplumsal değişme süreci 
zaman içinde toplumsal farklılaşmalardan evrilerek ortaya çıkar. Dinin 
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zaman aşan ilkeleri, toplumsal farklılaşmalar sürecinde, geleneğin kendisini 
yenileyerek, yeni durum içinde, yeni bağlar üretmesine imkân sağladığı 
ölçüde dinin de anlaşılmasını ve toplumsallaşmasını mümkün kılar. Bir 
anlamda gelenek kendisi değişmeden, dinî algıyı değiştiren yeni dinî 
yorumları meşrûlaştıran ilişkileri yaratır ve bunu organize edecek bir işlevi 
yerine getirir. 

Üçüncü mes’ele, farklı bireylerin din algısı ve bireyin toplum ve 
içinde yaşadığı gruplarla çatışma potansiyelidir. Her toplumda geleneğin 
esnek ve katı tarafları, zaman içinde o geleneğin beslendiği din, tarihî 
birikim ve uygarlık değerleri gibi çok çeşitli faktörlerin harekete geçmesiyle 
beraber uzlaşma yaratacak bir fonksiyon kazanabilir. Esasen gelenek eski ile 
yeni arasındaki bağları üreten, alışkanlıkları düzenleyen, geçmişe uyum 
sağlayarak mevcudu yeniden düzenleyen bir güce sahip olmaz ise foklöre 
dönüşebilir ve işlevsiz kalabilir. Bu bize geleneğin yeni tutum ve anlayışlara 
sahip, birey ve gruplarla ilişkisini sürdürme kabiliyetine mâlik olup 
olmadığını gösterir. Yani gelenek bir uzlaşma ve hoşgörü üreterek değişime 
açık kapı bırakabilir ki, bu durumda gelenek üzerinden ferdî farklıların belli 
bir özellik kazanması mümkün olur.  

Bu açıklamalardan sonra diğer hipotezimizi şöyle ortaya koyabiliriz: 
Dinin zaman ötesi ilkeleri gelenek tarafından, belli bir tarzda yorumlanarak, 
belli bir zamana indirilip, toplumsal meşrûiyeti olan, toplumsal pratikler 
haline ve ritüelleri olan bir inanca dönüştürülebilir.  

 

Gelenek ve Din 

Gelenek ve din arasındaki ilişkileri şu noktalarda tespit etmek 
mümkündür:  

Büyük dinler, doktrinal prensipler vaaz eden sistemler oldukları için 
geleneklerin çelişen hususlarda değişme yaratabilir. Gelenek ise toplumsal 
ve tarihî ortamda oluşan davranışlara, toplumsal merkezi düzenleyici 
motivasyonlar ve meşrûiyet çerçevesi sunduğu için, dinin yazılı 
hükümlerinin belli bir biçimde algılanmasına yol açabilir.  

Geleneğin oluşturduğu algı çerçevesi, toplumlarda yer alan farklı 
grupların, farklı sınıf ve tabakaların zihin dünyasında farklı düzeylerde de 
olsa kendisini ifade eder. Bu, dinin evrensel ve zaman üstü mesajlarının 
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anlaşılması, biçimlendirilmesi bakımından önemli bir işlev demektir. 
Böylece işleyen bir mekanizma olarak gelenek, dinî algının biçimlenmesine 
ve onun yorum yapma gücüne önemli ölçüde katkı yapar. Bunun, yerine 
getirdiği fonksiyonlar arasında dinî mesajların toplumun anlam sistemine 
yansıtılması mühim bir yere sahiptir. Bu durum bizi bir bakıma ‘mesaj 
olarak din’den ‘tarihsel olarak din’ ayrımına götürür. O halde doktrin olarak 
din ile tarihî ve toplumsal ilişkiler içerisinden algılanan din arasında belli bir 
toplumsal mesafe bulunabilir. Gelenek bu toplumsal mesafeyi uzlaştıran bir 
zemin olarak yeni bir işlev görebilir. Doktrin olarak din ile gelenek içinden 
belli bir tarihte algılanan din anlayışını, bilahare yorumlayıp yeni bir 
uzlaşma yaratabilir. Geleneğin gücü bir yönüyle eskiyi sürdüren, diğer bir 
yönüyle ise eskiyle yeni arasında asgari, diyalog şartlarını oluşturan bir etki 
yaratır.  

Burada açıkça şunu tespit etmenin mümkün olduğunu düşünüyorum: 
Gelenek din tarafından etkilendiği kadar, belki de ondan daha fazla evrensel 
ve zaman üstü dinleri, anlam çerçeveleri içerisinde tarihselleştiren ve 
toplumsal hayatın içine taşıyan önemli bir işlev görmektedir.  

Bu noktada belki geleneksel din anlayışıyla, yenilikçi veya saf bilimsel 
(ilahiyat) din anlayışları arasındaki farklılaşmadan bahsedilebilir. Yahut 
dinin doktrinal ifadesiyle geleneğin belli bir ‘t’ zaman dilimindeki din 
anlayışı ve yorumlayışı farklardan veya sorunlardan söz edebiliriz. Bu bizi 
‘halk dini’ ve ‘doktrinal din’ veya ‘kitabî din’ şeklindeki iki farklı anlayışa 
götürür. Elbette ki buradaki ‘halk dini’ gelenek üzerinden kavranmış dini ve 
onun ritüellerini ifade ederken, doktrinal din ise ulemanın veya 
ilahiyatçıların yazılı metinler üzerinden edinip yorumladıkları dinî bilgileri 
ifade etmektedir.  

Burada ortaya çıkan sorun, aslında geleneğin yeni yorumlar eklenerek 
yeni durumu içselleştireceği bir sürece dönüşme ihtimalini içerdiğini 
gösterir. Ulemanın veya din bilginlerinin dini saf haliyle yorumlaması ise 
entelektüel düzeyde sahip olunan bilgi birikimiyle, yeni yöntem ve 
yaklaşımlarla her zaman yeni yorumların ortaya çıkma ihtimaline de açıktır. 
Eleştirel bakımdan geleneksel olanın sadece muhafazakâr tutumunun değil, 
değişime açılan kapı olarak görülmesini gerektiren sebep ise, geleneğin 
içindeki farklılaşmalar yoluyla kendisini yenileme gücünde yatmaktadır. 
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Sonuç  

Her toplum hem değişme içinde hem de belli bir istikrar içinde 
görülür. Değişmeyi sürdüren taraf ve unsurlarla istikrarı sürdürenler 
arasında ilişki koptuğu zaman toplumsal sorunlar bir kaosa dönüşebilir.  

Toplumun içerisinde yer alan çeşitli kurumlar, toplumsal 
davranışların ve toplumsal olayların değişmesini yönetirler, motive ederler 
ve onların çerçevesini belirlerler. Bu kurumlar içerisinde din önemli bir 
işleve sahiptir. Dinin her toplumsal kuruma kattığı ve yarattığı etkiler 
olduğu gibi, toplumsal bütünün işleyişine de katkısı vardır. Burada bunların 
hepsini ayrıca belirtmeye gerek bulunmamaktadır. Bunlar içerisinden 
özellikle dinin toplumsal kurum olarak toplumun anlam ve meşrûiyet 
ilkeleri boyutunun oluşumuna yaptığı katkıyı dikkatle incelemek 
durumundayız. Sosyal bilimciler toplumsal varlığın ‘bir anlam sistemine’ 
sahip olmadan, bir yığına tesadüfen biraraya gelmiş ‘birlikte varolan 
nesneler’ konumuna düşüreceğini ifade ederler. Buna ‘bitişiklik ilişkisi’ 
denmektedir. 

Gelenek ise toplumun tarihî olarak yaşadıklarından kolektif hafızaya 
aktararak sürdürdükleridir. Bir anlamda gelenek toplumsal pratiklerin 
öğrenildiği, sürdürüldüğü bu yönüyle de dün ve bugün arasındaki bağları 
oluşturan zemindir. Bu çalışmada ortaya koyduğumuz gibi, gelenek ‘saf din’ 
anlayışının yerine toplumsal pratik olarak din anlayışının inşa edildiği 
süreçlerden birisidir. Gelenek zaman zaman yeniliğe karşı eskiyi temsil etse 
de zaman içerisinde bilhassa yeni durumlara cevap veremediği ortamlarda, 
yeni ile eklemleşir. Bu dinî hayatın yeniden yorumlanması için gelenek 
içerisinden bir değişim anlayışı şeklinde ortaya çıkabilir.  

Doktrinal dinlerin, geleneğin sunduğu farklı yorumlama biçimlerinin 
içerisinden, onların birikimlerinden kalkarak her an yeni yorumlara açık bir 
tarafı olduğunu söyleyebiliriz. Kısaca söylemek gerekirse geleneğin 
içerisinde yer alan farklı yorumlama biçimleri, bugün de yeni ve farklı 
yorum ve anlayış biçimlerinin olmasını meşrû gösterir. Dolayısıyla gelenek 
‘saf doktrin’den hareket ederek, dini anlama ve yorumlama biçiminin 
yanında, tarihî olarak dini anlama ve yorumlama imkânı vermektedir. 
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Tebliğ bu başlık altında ele alınacak konuların başlangıcını oluşturan 
bir çerçevededir. Bu noktayı aşıp daha detay incelemelere geçilememesinin 
yapısal nedenleri sunum içerisinde ortaya konan analizde mündemiçtir. 

Dinin topluma ve geleneğin oluşmasına ve değişmesine etkisi ve gücü 
nedir diye sorulduğunda ya da bu etki ne olmalıdır ya da nasıl olmalıdır 
sorusu sorulduğunda farklı cevaplar alınacağı muhakkaktır. Bunun belli 
başlı iki nedeni vardır. Birincisi dinin aktarılma ve algılanma biçimi, ikincisi 
sosyal değişme olgusudur. 

Dinin hem kendisi üzerinde hem de toplumsal yaşantı üzerinde bir 
gelenek oluşturduğu kesindir. Ancak din tek başına kurucu ya da yıkıcı 
değildir diye düşünüyorum. Bu yüzdendir ki din; Allah insan ilişkilerinin 
yanı sıra insanın insanlarla ve toplumla ilişkilerinin gerçekleştiği davranış 
düzlemleri konusunda söylem-ilke sahibidir. Din alanı paylaştığı diğer 
yapılarla etkileşim içerisinde işlevsellik gücüne sahiptir. Sosyal değişmeye 
bağlı olarak beklenilen etkileşimi başarılı biçimde devam ettirebilmesi 
egemen kurumsal anlayışlar vb. gibi pek çok nedene bağlı olmakla birlikte 
esasen dinin bireyler ve birey üzerinden toplum tarafından algılanma ve 
anlamlandırılmasına bağlı kalmaktadır.  

Din vahiy kaynaklıdır ama sosyal görünümü hayattan çıkmaktadır. 
Din, ona inananların diliyle dile gelmekte ve ifade imkânı bulmaktadır. 
‘mesaj olarak din’, ‘tarihsel olarak din’(resmî din-kitabi din, halk 
dini/objektif din-sübjektif din) ayrımı da bu noktada ortaya çıkmaktadır. Bir 
sistem ya da ürün olarak kimlik kazandığında onu tüketenlerin veya 
tüketeceklerin durumu devreye girmektedir.  

                                                           
* Prof. Dr., Ondokuz Mayıs Ü. Fen-Edebiyat Fakültesi. 
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Gelenek kelimesinin burada kullanımı “kurumsallaşma” olarak 
anlaşılmaktadır ki çok yerinde bir kullanım biçimidir. Bu kullanımda 
gelenek bir ahlâkî boyutu ve sağlamlılığı, ekseriyetin “evet böyle olmalıdır” 
uzlaşmasını barındırır. İlkelerin varlığına, davranış ve düşüncede standartta, 
toplam kaliteye işaret eder. Geleneğin belli bir zaman diliminde işlevselliğini 
müşahede edenler geleneğin değişmesinin, yenilenmesinin oluşturacağı 
tehlikeleri öngörerek statükocu bir tutuma girmişlerdir denilebilir. Uzun 
süre yürürlükte kalan uygulama ve anlayışlar gelenekleşirler, bu doğaldır 
da, fakat gelenek yeter derecede rasyonaliteye dayanmıyor ise değişime ve 
farklı taleplere dirençli yapılar halinde mevcudiyetlerini sürdürürler. Sosyal 
alanın nesnelliklerini kuran ve değiştiren insandır. Herhangi bir nesnellik 
ilânihaye değildir. Bu durumda içsel bir çatışma yaşanması gözlemlenir. 

Bununla birlikte belli bir zaman diliminde de olsa Hıristiyanlık veya 
Yahudilikte meydana geldiği Kuran-ı Kerim tarafından haber verilen tahrif- 
değiştirmenin bir benzerine kapı aralanması bilinçaltı tembih ve kaygısının 
da böyle bir tutumun pekişmesinde etkinliğe sahip olmuş olabileceği 
düşünülebilir.  

İslâmî literatürde “ içtihat kapısının kapanması” ifadesiyle anlatılan 
durumun da böyle bir nedene bağlı olduğu anlaşılmaktadır. 

“Evrensel, bir başka söyleyişle âlemşümul ve zamanşümul yani bütün 
zamanları kuşatan büyük dinlerin birey, toplum, evren, tarih ve kutsal 
açısından bazı problemleri vardır” deniliyor ve “Doktrinal dinlerin getirdiği 
evrensel ve zamanı aşan ilkelerin değişmezliğini toplum nasıl 
kavrayacaktır”? Sorusu soruluyor ise dinin evrensel ve zamana bağlı olan 
ciheti ile değişmesi asla düşünülemez olan kısmın toplum tarafından kabul 
görecek, içselleştirilebilecek bir güvenli sınırın bilinmeyişi ulemanın da 
cesaretinin kırıldığı nokta olarak belirmektedir. Entelektüel düzeyde bazı 
denemeleri yapanların ciddiyet samimiyet ve yöntemleri açısından 
güvenirlilik sorunuyla illetli olması geniş halk kitlelerinin mevcutla 
yetinmeye razı olup zihniyet değişimine mesafeli olma tutumlarını 
pekiştirmiştir. Bu durumu pekiştiren bir başka yapı, halkın din adına 
bilgilenmesini ve yorum yapabilme veya sezinleyebilmesine yardım edecek 
besleyici kaynaklarının kifayetsizliği, eksik donanımlı oluşu müşahede 
edilebilir. Bu durumda değişmeye bağlı bir “dini kültürel gecikme” 



 MÜZAKERE, N. USTA                                                              183 
 

kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Oysa İslâmiyet bütün zaman ve mekânlar 
itibariyle iddialı bir dindir. İnananlarda bu kabuldedir. Sağlıklı bir din 
politikasının hâlâ kurulamayışı ya da kurulu olanın sağlıklı olmayışı dinin 
toplumsal fonksiyonlarını daha etkili icra edemeyişinin de nedenlerinden 
biridir. 

Bireylerin dünyevi-kültürel kaynaklı pratiklerinin dinin kutsallığı 
içerisinde müteala ederek dokunulmazlık kazandırmaları, din toplum ve 
gelenek münasebetleri açısından bir “yumuşak karın” oluşumuna mahal 
verdiği söylenebilir. Zaman zaman yerel kültürel bir yapının pür dinî bir 
yaklaşım gibi algılanmasına sebebiyet verebilmektedir. Meselâ, kadınla ilgili 
pek çok konu bu nevidendir.  

İslâmiyet’in siyaset(laik seküler ve demokratik bir toplumsal yapıya 
karşı tutumu) iş ahlâkı gibi konularda ki söyleminin yeterli vurguya ve 
vuzuha kavuşması, tarım ve köy toplumsal yapısına denk gelen din anlayış 
ve algısının iletişim çağı ve kent toplumsal yapısına evrimi beklentiler 
içerisindedir. 
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DİNÎ BİLGİNİN OLUŞMASINDA GELENEĞİN ROLÜ ve 

İLMÎ/KONULU TEFSİR YAKLAŞIMININ BAZI SORUNLARI 

 

İlyas ÇELEBİ* 

 

Giriş  

Dinî bilgi, çerçevesi vahiyle belirlenen inanç, düşünce ve davranışları 
tayin eden ilkeler bütünü olarak tanımlanacak olursa; burada vahye, insan 
düşüncesine, içinde yaşanılan tabiî ve sosyal çevreye taalluk eden alanlar 
var demektir.  

Vahiy, büyük kısmıyla insanın kendi imkân ve yetenekleri ile 
ulaşamayacağı konular hakkında bilgi verir, müspet veya menfi olarak 
algılanmaya müsait alanlarda inşâî ifadelerle tercihlerde bulunup seçenekler 
sunar. Birincisi daha çok dinin teorik (gaybî) konularını kapsayan inanç 
cihetini oluşturur ve akaid olarak isimlendirilir. İkincisi ise pratik (amelî) 
mes’eleleri içerir ve dünya hayatını düzenler ve ahkâm olarak isimlendirilir.  

Din, bu konularda ihbârî veya inşâî ifadelerle yön belirler, esaslar 
koyar ve insan düşüncesine temel oluşturacak malzemeler sunar. Bu 
malzemeleri sistem haline getirmek ve hayatı idâme ettirirken karşılaşılan 
ihtiyaç ve imkânlar ölçüsünce bir düzen oluşturmak insana, onun takdir ve 
değerlendirmesine bırakılmıştır. Dolayısıyla her ne kadar dinin merkezinde 
Allah olsa da, dinî düşüncenin merkezinde insan, onun aklı ve 
değerlendirmeleri bulunmaktadır. Bu yönüyle insan, Allah’ın kelâmı ile 
tabiatı, kavlî olan ile fiilî olanı birleştiren; gök ile yerin arasını bulan ve fizik 
ile metafizik arasında dengeyi kuran özel bir konuma sahiptir. Bu nedenle 
din Allah’a ait olsa da, onun hayatımıza yansıması (tedeyyün) insan 
tarafından geliştirilen düşünce ve yorumların sonucudur.  

                                                           
* Prof. Dr., Marmara Ü. İlâhiyat Fakültesi. 
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İnsan, bu çabasında Allah’ın kelâmı ile tabiî ve sosyal çevreyi göz 
önünde bulundurarak kendi idrak ve algısını ortaya koyan bazı yorumlarda 
bulunmaktadır. İşte bu yorumlara dinî bilgi (ulûm-i diniyye) diyoruz. 
Dolayısıyla dinî ilimlerin malzemesi kısmen ilâhî olsa da, kendileri kutsal ve 
dokunulmaz değildir. Çünkü burada vahyin (münezzel) tefsîr, tevîl ve 
yorum yoluyla hayatımıza dâhil edilmesi söz konusudur. Bahse konu olan 
tefsîr, tevîl ve yorum da tabiî ve sosyal çevre ya da felsefî, kültürel ve siyâsî 
faktörler bağlamında bunu gerçekleştiren din âliminin mantık, aklî yetenek 
ve idrâk gücüne dayanmaktadır. Din ile vakıa; bilgi ile hayat arasında uyum 
ve paralelliğin sağlanabilmesi için de böyle bir operasyona ihtiyaç vardır. 
Aksi takdirde kısmen günümüzde görüldüğü gibi, dinî bilgilerimiz bilim 
dünyasında toplumsal karşılığı olmayan birtakım ütopik düşünceler olarak 
değerlendirilir. 

Bu genel girişten sonra, tebliğe konu olan özel alana gelecek olursak; 
tebliğimiz şu iddiaları dile getirmeyi hedeflemiş bulunmaktadır: Kur’ân-ı 
Kerîm’de îman, ibadet, ahlâk, muâmelât, cihâd, emir bi’l-ma‘rûf-nehiy ani’l-
münker gibi konular yanında göklerin ve yerin yaratılışı, bunlardaki her 
şeyin yerli yerindeliği, işleyişi, yaratılış hikmeti gibi hususlar hakkında da 
bilgi verilmektedir. Tebliğimizde bu tür âyetlerin hey’et-i mecmûası ile nasıl 
anlaşılması gerektiği konusu ele alınacak, bunların ilk dönemlerde 
müfessirler tarafından nasıl yorumlandıklarına işaret edilecek ve günümüz 
âlim ve müfessirlerinin bu husustaki tutumunun nasıl olması gerektiği 
konusunda kişisel görüş ve kanaatlerimiz serdedilecektir. 

Kanaatimce, Kur’ân-ı Kerîm bize kozmolojik bir sistem değil, İslâm’a 
uygun olan bir kozmoloji veya kozmolojilerin genel çerçevesini 
sunmaktadır. Şayet bir İslâm kozmolojisi veya kozmolojilerinden söz 
edilecekse bu, söz konusu çerçeveye uygun olan kozmoloji/kozmolojiler 
demektir. Bu genel çerçeve, tebliğimizde İsmâil Râcî el-Fârukî’nin bir 
makalesinden hareketle ortaya konulacaktır. 

Tebliğin diğer iddiaları ise şunlardır: Felsefî ve bilimsel teorilerden 
haberdar olmayan ilk dönem müfessirleri kevnî âyetleri lafzî ve zâhirî 
mânaları ile anlamakta, bazıları da ara boşlukları Ehl-i Kitâptan elde ettikleri 
haber ve bilgilerle (İsrâiliyyât) doldurmaktaydılar. Onlar, söz konusu 
âyetlerin daha çok hikmet ve hidâyet boyutu ile ilgilenmekteydiler. Orta 



 DÎNÎ BİLGİNİN OLUŞUMUNDA GELENEĞİN ROLÜ, İ. ÇELEBİ                      187 
 

dönem müfessir ve âlimleri ise kevnî âyetlerin daha çok nesnel yönüyle 
alâkalanmışlardır. Bunun için de çevre kültürlerden ve felsefî tercümelerden 
edindikleri bilgileri yorum malzemesi olarak kullanmışlardır.  

Modern dönem müfessir ve âlimleri, orta dönemde kullanılan 
materyal ve bilgilerin zaman içinde değiştiğini görünce, tefsîr ve tevîli 
yenileme ihtiyacı duymuşlar ve böylece kevnî âyetlerin anlaşılması 
hususunda güncel bilimsel paradigmalara paralel olarak birtakım köklü 
değişmeler oluşmuştur. 

Günümüzde de modern dönemde yaşanan hızlı gelişim süreci, 
kullanılacak bilgi ve malzemeleri her an değiştirmektedir. Ancak bugünün 
müfessirleri, ne başa dönerek özneden hareketle tefsir yapma yolunu tercih 
etmiş durumdadırlar; de modern sonrası görüş ve düşünceleri esas alan 
tefsir ve yorumlar yapmaktadır. Dolayısıyla günümüzde bir anakronizm 
yaşanmaktadır. İşte bu hususta, özellikle de kevnî âyetlerin tefsîri ve 
bunlardan hareketle bir “tabiat teorisi” oluşturma noktasında birtakım 
problemler yaşanmaktadır. Konu yine ilgili önerilerimiz tebliğimizin 
sonunda sizlerin görüş ve ıttılaına sunulacaktır.  

1. İslâm Kozmolojisinin Genel Çerçevesi 

Merhûm İsmâil Râcî Fârûkî, “ Islam and Theory of Nature” (İslâm ve 
Tabiat Teorisi) başlığını taşıyan makalesinde1 İslâm’ın tabiata bakışına 
“Doğa nedir, nasıl bilinebilir ve nasıl kullanılabilir?” soruları ile cevap arar. 
Birinci sorunun metafiziğin, ikincisinin bilimin, üçüncüsünün de fıkıh ve 
ahlâkın konusu olduğunu kaydeder. Bu üç sorunun birbiriyle ilişkili 
olduğunu, birine verilen cevabın diğerlerinden bağımsız olmadığını belirtir. 
Kur’ân’ın büyük bir bölümünün doğa ile ilişkili olduğunu, dolayısıyla 
“Doğa nedir?” sorusunu önemli bulduğunu kaydederek bu hususu şu beş 
ilke çerçevesinde değerlendirir:  

a) Doğa Kutsal Değildir (nonsecret). Genel olarak dinler, biri dünya 
hayatı ve diğeri bunun ötesi olmak üzere iki âlemden söz ederler. İlâhî 
dinler ise bu iki âlemi dünya ve âhiret diye adlandırırlar. Hinduizm, 

                                                           
1 İsmâil Râcî el-Fârûkî, “Islam and the Theory of Nature”, Islamic Quarterly, London 

1982, XXVI, 16-23.  
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Budizm, Taoizm gibi dinler ve naturalist felsefeler tanrı ile doğayı sadece 
zihinde ayırırlar, gerçekte ise bu ikisini bir sayarlar. Bu nedenle de Tanrı gibi 
doğayı (dünyayı) da kutsal sayarlar. Buna karşılık Yahudilik, Hırıstiyanlık 
ve İslâm gibi semavî dinler, Tanrı ile doğayı birbirinden ayırarak Allah’ı 
kutsarken doğaya profane (nesnel/kutsallıktan uzak) yaklaşırlar. Bunlara 
göre doğa yaratılmış ve nesnel olup kudsiyyetten uzaktır. Semâvî dinlerde 
genel ilke bu şekilde olmakla beraber, Yahudilik İsrâiloğulları’nı Tanrı’nın 
has kulları ve vaad edilmiş toprakları O’nun İsrâiloğulları’na tahsis ettiği 
kutsal yerler saydığı; Hıristiyanlar ise Tanrı’nın Hz. Îsâ’da, Îsâ’nın ise 
Kilise’de enkarne olduğuna inandıkları için, söz konusu profane durumdan 
uzaklaşmışlardır. İslâm, başından itibaren doğanın profanlığını 
savunmuştur. İslâm’a göre Allah dışında her şey profandır. Dolayısıyla 
tabiatta herhangi bir şeye kutsallık izâfe eden şirke düşer. Hz. Peygamber’in 
beşeriyetini vurgulayan Kur’ân ifadeleri, sahâbe-i kirâmın konuya 
yaklaşımı, Hz. Ömer’in Peygamberimiz’in vefâtı esnasındaki sözlerine 
karşılık Hz. Ebû Bekir’in ortaya koyduğu tutum vb. örnekler, doğanın 
nesnelliğini ortaya koyar.  

b) Doğa Allah’ın “ol!” emriyle yaratılmış olup “Bir şeyi yaratmak 
istediği zaman O’nun yaptığı “Ol!” demekten ibarettir. Hemen oluverir.” 
İslâm’a göre bir tarafta tüm aşkınlığı ile Allah, diğer tarafta ise yaratılmışlar 
yer almaktadır. Tevhîd, Kadîm’i hâdisten ayırma (İfrâdü’l-kadîm ani’l-
havâdis) sonucu gerçekleşir. Dolayısıyla O’nun tenzîhi esastır ve benzeri hiç 
bir şey yoktur. 

c) Doğada Düzenlilik Esastır. İslâm, doğayı bir düzen içinde bulunan 
gerçeklik olarak yorumlar. “Allah, her şey için bir ölçü koymuş” (et-Talâk 
65/3); “Her şeyi apaçık bir kitapta sayıp yazmıştır” (Yâ-sîn 36/12). “Gökleri ve 
yeri yerli yerince yarattı. Sizi şekillendirdi ve şekillerinizi de ne güzel yaptı.” 
(et-Tegabün 64/3). Dolayısıyla tabiat bir bütün ve birbiri ile ilişkili olup, her 
şey Allah’ın bilgi ve irâdesi dâhilinde sebep-sonuç ilkesine göre 
işlemektedir. İslâm bu bakışı ile onu kutsallaştıranların aksine, bilime konu 
edinmiş, araştırma ve incelemeye kapı aralamıştır.  

d) Doğada Amaçlılık Söz Konusudur. Tabiattaki her şey Tanrı’nın 
irâdesinin gerçekleşmesi esasına göre dizayn edilmiştir: “Biz gökleri, yeri ve 
bunlar arasında bulunanları oyun ve eğlence olsun diye yaratmadık. Onları sadece 
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gerçek bir sebeple yarattık. Fakat onların çoğu bilmiyorlar.”;2 “Biz, göğü, yeri ve 
bunlar arasındakileri oyuncular (işi, eğlencesi) olarak yaratmadık.”;3 “Âlemlere 
uyarıcı olsun diye kulu Muhammed’e Furkan’ı indiren, göklerin ve yerin 
hükümrânlığı kendisine ait olan, hiç çocuk edinmeyen, mülkünde ortağı 
bulunmayan, her şeyi yaratıp ona bir nizâm veren ve mukadderâtını tayin eden 
Allah, yüceler yücesidir.”;4 “Yaratıp düzene koyan, takdir edip yol gösteren…yüce 
Rabbinin adını tesbîh et.”.5 Amaçlılık ile düzenlilik birbiriyle ilintili olup, doğa 
ile insan arasındaki bağ tabiî ve ahlâkî yapıdadır.  

e) Doğa insanın hizmetine verilmiştir. Gökler ve yer boşuna 
yaratılmamıştır. Halife olarak görevlendirildiği yeryüzünün tüm nimetleri 
insanın emrine ve hizmetine sunulmuş, onları kullanımdan imtihana tabi 
tutulmuştur: “Yeri sizin için yerleşim alanı, göğü de bir bina kılan, size şekil verip 
de şeklinizi güzel yapan ve sizi temiz besinlerle rızklandıran Allah’tır…”;6 “O, 
hanginizin amelinin daha güzel olacağı hususunda sizi imtihan etmek için, Arş’ı su 
üzerinde iken, gökleri ve yeri altı günde yaratandır.”;7 “Biz, insanların hangisinin 
daha güzel amel edeceğini deneyelim diye yeryüzündeki her şeyi dünyanın kendine 
mahsus bir zînet yaptık”.8  

İslâm, “Tabiat nasıl bilinebilir?” sorusunu bilimin araştırma ve 
incelemesine bırakmıştır. Evrenin Allah tarafından yaratılmış bulunduğunu 
ve tabiî seyrinde meydana gelen olayların sebep-sonuç ilişkisi içinde cereyan 
ettiğini kaydeder. Evrende bir düzen ve sürekliliğin var olduğunu ve bu 
sayede gözlemlerin olduğunu, sonuçların önceden tahmin edilebileceğini 
bildirir. Düzen, nedensel boşluğun olmamasını gerektirir. Tabiatın yapısı ile 
ilgili düzen, Kur’ân’ın ortaya koyduğu bir şey olup Tanrı sebepleri yönettiği 
için İslâm’ın tabiata bakışı pozitivizmden ayrılır. Bu ilkeler dolayısıyla İslâm 
ile bilim çatışmaz ve Müslümanlar güvenle bilimsel faaliyetlere katılabilir, 
tabiatı inceleyebilirler.  

                                                           
2 ed-Duhân 44/38-39. 
3 el-Enbiyâ 21/16. 
4 el-Furkan 25/2. 
5 el-A‘lâ 87/3. 
6 Gafir 40/64 
7 Hûd 11/7. 
8 el-Kehf 18/7. 
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“Doğanın nasıl kullanılabileceği” sorusu ise tamamen fıkhın ve 
ahlâkın düzenleme ve takdirine bırakılmış bir husus olup, onun bir emânet 
ve insanın emrine sunulmuş nimet olduğu ilkelerinden hareketle, yapılacak 
düzenlemeler ışığında kullanılması gerekmektedir. 

Bu genel ilkeler ışığında konuyu değerlendirdiğimiz zaman İslâm’ın 
kozmolojiye getirdiği çerçeveyi şöyle çizebiliriz: Allah dışındaki şeylerden 
oluşan “kozmos”, “kün!” emri ile oluşmuştur. Modern kozmolojide varlık, 
kendi başına buyruk iken, İslâm’da teosantrik (Tanrı merkezli) bir yapıya 
bürünmektedir. Kozmos ile Allah arasındaki ilişki, Allah’ın, onun 
metafiziksel kaynağı oluşu şeklindedir. Bu ilişkinin şekli vahyin mutlak 
olarak ifade ettiği bir mes’ele olmayıp, müslüman kozmologlar tarafından 
belirlenen bir husustur. Ayrıca Kur’ân’da âlemin amaçlılık yönüne vurgu 
yapan âyetler muhkem; onun yapısı ve işleyişi ile ilgili âyetler ise 
çoğunlukla müteşâbih karakterdedir. Dolayısıyla tevîl ve tefsire açıktırlar.  

İslâm kozmolojisinin kaynaklarını Kur’ân, hadisler, Ehl-i kitâb 
(İsrâiliyât), Yunan, Hind ve İran gibi İslâm öncesi kozmolojik sistemler 
şeklinde sıralayan Osman Bakar, İslâm’da farklı kozmolojik okulların 
bulunuşunu, amaçlılığa ve farklı kaynaklardan beslenmeye bağlar. Bu 
durumun kişilere yorum ve tefsir yetkisi tanığını kaydeder9. İlk dönem 
müfessir ve kelâmcılarında farklı sistemlerin öngörülmesi, bu husustaki 
yorum esnekliğinden kaynaklanmaktadır. Mezheplerin teşekkülünden 
sonraki farklı tefsir ve yorumlar bir tarafa, Hz. Ali, İbn Abbâs ve Ebû 
Hüreyre’ye nisbet edilen farklı görüşler ve bazı ezoterik yorumlar söz 
konusudur. Şi‘î-Bâtınî literatürde Hz. Ali bâtınî kozmolojinin temel 
dayanağı kabul edilmiştir. Onun nutuk ve mektuplarından oluşan Nehcü’l-
belağa, Şi‘î kozmoloji bakımından önemlidir10. Öte yandan İbn Abbâs 
tefsirinde hurûf-i mukattaaya kozmolojik karşılıklar verilmiş, âlemîn, 
hamele-i arş, seb’a semâvât gibi mücmel ve müteşâbih ifadelere özel 
anlamlar yüklenmiş, tabiat meleklerle irtibatlandırılmıştır11. İslâm 

                                                           
9 Osman Bakar, “Cosmology”, The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, 

New York: Oxford Press, (1995), I, 322. 
10 Örnek olarak Hz. Ali’ye nisbet edilen “Âlem-i kebîr-âlem-i sağîr ve Bâb” 

nitelemeleri gösterilebilir; bk. İsmâil Durmuş. “Nehcü’l-Belâğa”, DİA, XXXII, 538-540.  
11 Bu hususta Miraç hadisinde de ayrıntılı bilgi verilmiştir. 
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kozmolojisinin modern kozmolojiden ayrıldığı diğer bir nokta ise, modern 
kozmolojinin sadece fiziksel dünya ile ilgilenmesine karşılık; İslâm 
kozmolojisinin bütün evrenle ilgilenmesidir12.  

2. Kur’ân’da Yer Alan Kozmoloji ile İlgili İfadeler  

İnsanlar, bilimsel yöntem ve hesapların kullanılmadığı dönemlerde 
varlıkları sadece dış görünüşleriyle idrak edebildikleri için, onları gerçek 
mahiyetleriyle değil, zâhirî görüntüleri ile anlayabilmişlerdir. Bunun 
sonucunda dünyanın ayaklar altına serilmiş bir döşek gibi dümdüz, ay, 
güneş ve yıldızların onun üzerine kurulmuş mavi bir çadır biçiminde 
olduğunu düşünmüşlerdir. 

Kur’ân’da ve diğer Mukaddes kitaplarda yıldız ve gezegenlerin 
zikredilişi, bunların gerçek mahiyetlerini belirtmeyi değil, Allah’ın varlık, 
kudret ve ilmine delil olduklarını açıklamayı amaç edindiğinden, herkesin 
anlayabileceği bir anlatım öngörülmüş ve bunun için çoğu zaman mücmel 
veya müteşabih formda nüzul tercih edilmiştir. Tevrat ve İncil’in ilk 
muhatapları gibi ilk müslüman nesiller de Batlamyus astronomisine vakıf 
değillerdi. Bu nedenle Kur’ân’ın bu konu ile ilgili âyetlerini zahirleriyle 
anlıyorlar ve konunun öznel durumuna dikkat ediyorlardı. Misâl olarak 
aşağıdaki âyetleri gösterebiliriz: “Ey insanlar, sizi ve sizden öncekileri yaratan 
Rabbinize kulluk ediniz ki, sakınanlardan olasınız. O Allah ki, yeryüzünü sizin için 
döşek yapmış, göğü de bir bina gibi kurmuştur.”.13 Burada yeryüzünün döşek, 
göğün de bina şeklinde kuruluşu Allah’ın varlığına bir âyet olarak 
gösterilmektedir. Yine Kur’ân’da “Gökle yerin, O’nun emriyle kaim olması, 
O’nun âyetlerindendir”;14 “Onlara de ki: Göklerle yerde neler var, bir bakın”15 
buyurulmaktadır. Ayrıca aşağıdaki âyetlerin sıyak ve sıbakına dikkat 
edildiğinde de aynı ifade tarzını görürüz:  

                                                           
12 Modern kozmolojinin aksine, Saint Augustin fizik ötesini, fiziksel bilimleri ihmal 

ederek araştırır. 
13 el-Bakara 2/21-22. 
14 er-Rum 30/25. 
15 Yunus 10/101. 
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O, güneşi de ayı da emri altına almıştır; bunların her biri muayyen bir 
zamana kadar seyreder. O Allah ki yeryüzünü uzatıp düzledi”,16  

“Yeri de döşeyip yaydık”,17  

“Biz gökyüzünü korunmuş bir tavan yaptık. Geceyi, gündüzü, güneşi, ayı 
yaratan O’dur. Bunların her biri kendi dairesinde devretmektedir”.18 

“Üstlerindeki göğe bakmadılar mı ki onu nasıl bina ettik, nasıl donattık? 
Onun hiçbir gediği de yok. Yere de bakmadılar mı ki onu nasıl döşedik?”, “Allah 
yeri sizin için bir döşek yapmıştır”.19  

“Allah yeri sizin için bir döşek yapmıştır”.20 

“Sonra göğe yönelip onları yedi gök halinde tesviye ve tanzim etti”,21  

“Sonra göğe tecelli etti… onları yedi gök haline getirdi”,22  

“O Allah ki yedi göğü, yerden de onun mislini yaratmıştır”,23  

Muhakkak ki biz üstünüzde yedi yol yarattık”,24  

“O, yedi göğü tabaka tabaka (birbiriyle uyumlu) yaratmıştır”.25  

“Göğün ve yerin onun emriyle durması da O’nun (varlığının) 
delillerindendir”,26  

Abdullatif Harputî bu nevi âyetlerin değerlendirmesini yaparken 
şunları söylemektedir: İşte şimdiye kadar söz konusu ettiğimiz hikmet ve 
hakikate bağlı olarak; tabiî ve alışılmış ifadelerle maksatlarını anlatmaya, örf 
ve âdete dayanan delillerle iddialarını ispata alışmış bulunan büyük halk 

                                                           
16 er-Ra’d 13/2-3. 
17 el-Hicr 15/19. 
18 el-Enbiya 21/32-33. 
19 Kaf 50/6-7. 
20 Nûh 71/19. 
21 el-Bakara 2/29. 
22 es-Secde 41/11-12. 
23 et-Talak 65/12. 
24 el-Mü’minûn 23/17. 
25 el-Mülk 67/3. 
26 er-Rûm 30/25. 
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çoğunluğunun irşadı için indirilen ilâhî kitaplarda, bir taraftan avamı 
kolayca yola getirebilmek için alışkın oldukları tabiî ifadeler açıkça 
kullanılmış, diğer yönden de kesin hakikatlere işaret edilmiştir.27 

Öte yandan Fârukî’nin de ifade ettiği gibi doğa değişik yönlerden 
kelâma konu edinilebilir. Onun neliği yani nasıl meydana geldiği (Allah 
tarafından yaratılmak sûretiyle vücûd bulduğu) mes’elesi, tevhîd inancıyla 
ilgili bir husustur. Doğanın nasıl kullanılacağı konusu ise insanın 
imtihanının gereğidir. Dolayısıyla Kur’ân-ı Kerim’in bu iki hususa işaret 
etmesi ve dikkat çekmesi de doğal bir durumdur. “Doğanın nasıllığı”na 
gelince, bu mes’ele ne itikada ne de imtihana konu olan bir husustur. Aksi 
takdirde dünyanın düz veya yuvarlak olması gibi doğa teorilerine inanma 
dolayısıyla mü’min veya kâfir olunurdu. Halbuki Kur’ân-ı Kerim 
kozmolojik mes’elelerden söz ederken ya onun Allah ile ilişkisine, ya da 
insana tevdi edilen ondaki nimet ve emanetlere dikkat çekmektedir. Kur’ân, 
bu amaçları gerçekleştirmek üzere insanlara hitap etmekte, onların bakış ve 
anlayışları çerçevesinde yer, gök, ay, güneş ve yıldızlardan söz etmektedir.  

Kur’ân’da “Doğa-Allah İlişkisi” ortaya konulup canlı tutulmaya 
çalışılırken, doğanın nasıllığı mes’elesi, insanın nazar ve tetebbuâtına açık 
serbest bir alan olarak bırakılmış bulunmaktadır. Bu serbest alanda nesnel 
durumun öncelenmesi sûretiyle yapılacak bir okumada söz konusu 
âyetlerden çıkarılacak mâna: “Semâ adedinin yedi olduğu, bunların birbiri 
üzerinde tabakalar halinde bulunduğu, yerin de birbiri üzerinde yedi tabaka 
olmakta semâlar gibi olduğu, yeryüzünün belirli sınırlarla çevrilmiş ve 
ayaklar altına serilmiş düz bir döşek, göğün de arz üzerine kurulmuş 
çadırvâri bir bina ve tavan olduğu, güneş, ay ve yıldızların her birinin kendi 
yörüngesinde belirli süre içinde seyretmekte olduğu” şeklinde olurken 
öznenin öncelendiği bir okuma biçiminde: “Yeryüzünü uzatıp düzleyenin, 
yeri döşeyip yayanın, gökyüzünü binâ edenin, yedi gök halinde tesviye kılıp 
donatanın, onu korunmuş bir tavan kılanın, geceyi, gündüzü, güneşi, ayı 
yaratanın Allah olduğu” şeklinde bir mâna çıkarılacaktır.  

Bu iki farklı yaklaşım şeklinin önemini vurgulayan Saîd Nursî : “Yeri 
sizin için döşek kıldı”28 âyetini yorumlarken vurgunun “arz veya firâşa” değil, 

                                                           
27 Tenkîhu’l-kelâm, Elazığ 2000, I, 314 vd. 

28 el-Bakara 2/22. 
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“kıldı fiili ve onun failine” yapılması gerektiğini söyler29. Aynı ince ayırımı 
Hüseyin el-Cisr ise şu şekilde dile getirir: “Âsâr-ı medeniyetle müzeyyen ve 
bütün zînetleri müştemil bir eve giren bir adam, ev sahibini 
göremediğinden, zînet ve esasatı temâşâ ederek, bunları tesâdüf veya tabiata 
isnâd eder.”30  

3. İlk Dönem Müfessirlerinin Kozmolojik âyetlere Yaklaşımı 

İlk dönem âlimlerinin bir kısmı Kur’ân’daki kevnî ifadelerin özne-fiil 
yönü ile meşgul olmuşlar ve mes’elenin nesne cihetiyle ilgilenmemişlerdir. 
Konunun nesne cihetiyle ilgilenenlerin bir kısmı sarih olmayan bu âyetler 
hakkında tafsilata girme yerine bunların zahiri mânalarıyla iktifâ 
etmişlerdir. Bazıları ise göklerin ve yerin mevcudiyeti ve devamının 
keyfiyeti, güneş, ay ve yıldızların seyir ve hareketlerinin şekli ve teşekkül 
tarzı hakkında “Bizden öncekilerinin şeriatları bizim için de muteberdir” 
kāidesine uyarak, Ehl-i Kitap âlimlerinden, özellikle de Abdullah b. Selam, 
Kâbu’l-ahbar, Vehb b. Münebbih gibi İslâm’la müşerref olan kişilerin 
naklettikleri söz ve görüşlerinden istifade etmişlerdir31 

                                                           
29 İşaratü’l-Îcâz, s. 106. 
30 Bediuzzaman, a.g.e., s. 100. 
31 Ehl-i Kitaba dayandırılan bu inanışa göre düz ve sabit olan dünya, düzlüğünün ve 

hareketsizliğinin sağlanması için yerler ve gökler kalınlığında bir yakıt taş üzerine 
konulmuştur. Bu taş da kırk bin ayaklı ve kırk bin boynuzlu bir öküzün boynuzları 
arasına yerleştirilmiştir. Öküzün boynuzları yerin etrafında arşa kadar yükselmiş ve 
bu suretle yerler ile gökler birbirleriyle perçin edilmiştir. Dünyayı taşıyan bu 
kocaman öküzün ayakları yedi kat yer ve yedi kat gök büyüklüğünde kumdan bir 
tepenin, tepe de o nispette büyük bir balığın arkasındaki kanadın üzerinde bulunur. 
Balık uçsuz bucaksız bir denizin içinde bulunmakta, deniz de havada yer 
tutmaktadır. Yine bu inanışa göre çadıra benzeyen arzın üzerine kurulmuş bulunan 
yedi kat göğün ayakta durmasını sağlamak ve pekiştirmek için bu gökler, yeri her 
yönden kuşatan yedi sıra Kaf dağı üzerine bindirilmiştir. Bu kadar ağır bir yük 
altında bulunan öküzün gördüğü işten bîzar kalacağı düşünülmelidir ki, vazifeli bir 
sineğin öküzü devamlı olarak uyardığını ve böylelikle ağır yükünü üzerinden 
düşürmediğini de ilave etmişlerdir. Fakat şeytanın vesvesesiyle arada bir yükünü 
atacakmış gibi cüzî olarak hareket eden öküzün bu kımıldanışından zelzele hasıl 
olmaktadır. Onun solumasıyla da med ve cezir olayları meydana gelmektedir 
(Harputî, Tenkîhu’l-kelâm, Elazığ 2000, s. 314-315).  
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Bu devrin âlimleri, yer ve gökler hakkında bilimsel yöntemlerle ortaya 
konulmuş bilgilere sahip olmadıkları için ilgili Kur’ân âyetlerinin zahiri 
anlamları ile yetinmişler; gökler, yer, yıldızlar, bulut ve yağmur gibi tabiat 
cisim ve hadiselerinin zikredildiği Kur’ân âyetlerini, zahirleri üzere anlayıp, 
tefsîr etmişlerdir. Bu âlimler, fetihler sonrası İslâm coğrafyasının genişlemesi 
ve tercümelerle yeni bilgi kaynaklarının keşfedilmesi üzerine ise, hakkında 
sarih bilgi bulunmayan konularda söz konusu yeni kaynaklardan 
yararlanmaya yönelmişlerdir. Kozmoloji alanında bu kaynakların başında 
Aristo-Batlamyus sistemi gelmektedir. Bu zevattan yapılan tercümelere din 
uleması ilk zamanlar karşı çıkmakla beraber zamanla durum değişmiş; 
tabiat varlıklarının zahirî görüntüleri, Kur’ân-ı Kerîm’in bu görüntülere 
işaret eden ifade tarzı ve söz konusu sistemin benzer değerlendirmeleri 
İslâm bilginlerinin bu sisteme sıcak bakmalarını sağlamıştır. Nitekim 
Batlamyus, dünya ile gök cisimleri arasında hissedilen devrî hareketi 
dikkate almakla beraber, dış görünüşe aldanarak gemide bulunan bir 
insanın geminin değil de sahilin hareket ettiğini zannetmesi gibi, söz konusu 
hareketi dünyaya değil, güneş ve yıldızlara nisbet etmiş, bunun sonucunda 
dünyayı sâbit ve evrenin merkezi saymış; yıldızların ise onun üstünde 
devrederek döndüğünü iddia etmiştir. Gök cisimlerinin hareketlerinde 
görülen küllî ve cüzî değişikliklere bağlı olarak 9 küllî ve 24 cüz’î felek 
bulunduğunu ileri sürmüştür. Ona göre dünyanın üstünde dönerek daimî 
hareket ettikleri görülen bu gök cisimleri hiçbir şekilde bozulmaz, yok olmaz 
ve yeniden teşekkül etmez. Üst üste katlar halinde dünyamızı her yönden 
kuşatan bu gök cisimleri yuvarlak ve canlıdır. Her bir gök cismi, kendi feleği 
ile dünya üzerinde dönmektedir.  

Eski muhakkık âlimlerimiz dinin zaruri esaslarından saymadıkları 
yer, gök ve yıldızların varlık, yapı ve konumlarını hikmet ve heyet 
âlimlerinin tasavvur ve tasvir ettikleri şekliyle kabul etmeye başlamışlardır. 
Söz konusu bilgilerin Kur’ân’da zikrolunan naklî tasvirlere zahirde muhâlif 
düştüğünü gördüklerinde, duyulara dayanan aklî delili, naklî delile tercih 
etmişler, bunun yanında naklî tasvirlerin dış görünüşe ait olduğunu beyan 
ederek akıl ile nakil arasındaki aykırılığı gidermeye çalışmışlardır.  



196 DİN ve GELENEK  
 

4. Orta Dönem Müfessirlerinin “Din-Bilim Uzlaşısını Sağlama” 
Çabaları 

Tercüme öncesi müfessirlerce yazılan tefsirlerde yer, gök ve yıldızlara 
ilişkin bilgiler, felsefe ve astronomi kitaplarında yer alan ve ekseriya 
görüntüye dayanan tafsilâtla uyuşmuyordu. Cüveynî, Gazzalî, Fareddin er-
Râzî, Beyzāvî gibi tercüme sonrası döneme ait müfessir ve âlimler 
ise,astronomlar tarafından verilen bilgileri tecrübe ve müşahadeye 
dayanarak elde edilen tecrübî ve aklî ilimler olarak telâkki ettiler. 
Dolayısıyla göklerde ve yeryüzündeki varlıkları gözlemek sûretiyle deliller 
elde etme ve bu deliller yoluyla kâinatın sırlarına vakıf olma ya da 
başkalarının kabul ettikleri sırları kabul veya reddetme konusunda bilgiyi 
üreten kişilerin Müslim-gayr-i müslim olmasına önem vermemişler, ancak 
söz konusu görüşleri kıdem-i âlem anlayışına yol açacak, feleklerin asla fena 
bulmayacağı gibi genel çerçeveye uymayan unsurlardan ayıklamayı da 
ihmal etmemişlerdir. Zikri geçen âlimler, yeni paradigmaya paralel olarak 
göklerle yerin her birinin küre şeklinde birer cisim olduklarını; birbiri 
üstüne sıralanan göklerin yeri her yönden kuşattığını; güneş ay ve 
yıldızlarıyla bütün gök cisimlerinin yer üzerinde hareket ettiğini; kar, 
yağmur ve benzeri hadiselerin yeryüzünde meydana gelen buharlaşmanın 
atmosfere yükselmesi ve soğuk tabakalarda yoğunlaşarak buluta 
dönüştükten sonra tekrar yere inmesi şeklinde meydana geldiğini 
benimsemişler; yer, gökler, ay, güneş ve yıldızların zikredildiği âyetleri bu 
istikamette tefsîr ve tevîl etmişlerdir.  

İmam Gazzâlî Tehafütü’l-felasife’nin Mukaddime’sinde yer alan: “Ay 
tutulması, ışığını güneşten alan ay ile güneşin arasına yerkürenin güneşle ay 
arasına girmesi sonucu ayın ışığının kararması olayıdır. Bir başka ifade ile 
yer yuvarlak olup gök onu her yandan kuşatmıştır. Ay yerin gölgesine 
rastlayınca güneş ışığından yoksun kalır” şeklindeki görüşleriyle “Güneş 
tutulmasının anlamı, ayın, bakan kimse ile güneş arasına girmesi demektir; 
bu ise ay ile güneşin aynı zamanda iki düğümde (noktada) birleşmesiyle 
gerçekleşir” şeklindeki görüşleri gibi, dinin temel ilkeleriyle çatışmayan ve 
peygamberlerin doğruladığı şeylerle zorunlu bir ilgisi bulunmayan 
konuların geçersiz kılınması gibi hususların üzerinde ayrıntılı olarak 
durmayacağız. Çünkü bu, hiçbir yarar sağlamaz. Kim bunu geçersiz kılmak 
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için tartışmaya girişmenin dinin gereği olduğunu zannederse, dine karşı suç 
işlemiş ve onu zaafa uğratmış olur. Zira bu mes’eleler, hiçbir şüpheye yer 
bırakmayan geometri ve matematik kanıtlara dayanmaktadır. Ay ve güneş 
tutulmasının vaktini ve süresini sebepleriyle birlikte haber verecek kadar bu 
mes’eleleri iyi bilen ve delillerini inceleyen kimseye: “Bu tavrın şeriata 
aykırıdır” denildiğinde, o kimse kendi bilgisinden değil, şeriattan şüphe 
eder. Halbuki şeriatın öngörmediği bir yöntemle şeriata yardıma kalkışanın 
ona verdiği zarar, kendi yöntemiyle şeriata zarar vermek isteyenin ona 
vereceği zarardan daha büyüktür. Nitekim “Akıllı düşman, câhil dosttan 
daha iyidir” denilmiştir.  

Resûlullah: “Güneş ve ay Allah’ın âyetlerinden iki âyettir; bir 
kimsenin ölümü veya hayatı için tutulmazlar. Tutulduklarını görürseniz, 
hemen Allah’ı zikredin ve namaza koyulun” buyurmuştur. “Bu hadis, 
onların dedikleriyle nasıl bağdaşır?” denilirse, cevaben: 

“Bu hadisin onların dedikleriyle çelişen bir tarafı yoktur. Çünkü 
hadiste ay ve güneş tutulmalarının bir kimsenin ölümü veya hayatıyla 
ilgisinin bulunmadığı vurgulanmakta ve böyle bir durum meydana 
geldiğinde namaz kılınması emredilmektedir.” Denir. Ancak hadisin 
sonunda Hz. Peygamber’in “Fakat Allah bir şeye tecelli ederse, o şey O’na 
boyun eğer” dediği şeklindeki bir rivayetin bulunduğu, bunun da tutulma 
olayının tecelli ile gerçekleştiğini göstermekte olduğu söylenirse; “hadisin 
sonunda yer aldığı belirtilen kısmın hadis olduğu doğrulanmamıştır. 
Dolayısıyla bunu nakledenin yalanlanması gerekir. Kaldı ki bu kısım sahih 
bile olsa, onu te’vîl etmek, doğruluğu kesin olan mes’eleler üzerinde 
demagoji yapmaktan daha kolaydır. Nitekim aklî delillerle te’vîl edilen nice 
açık naslar vardır ki, açık olmalarına rağmen, te’vîlin sağladığı açıklık 
derecesine ulaşamamışlardır. Mülhidleri en çok sevindiren şey, şeriatı 
savunan birinin bu ve benzeri görüşlerin şeriata aykırı olduğunu 
açıklamasıdır. Şâyet şeriatı geçersiz kılmanın şartı bu gibi şeylerse, o zaman 
mülhide şeriatı kolayca geçersiz kılmanın yolu açılmış olur.” diye cevap 
verilir. 

Biz, bu gibi mes’eleleri onlarla tartışmaktan vazgeçtik. Çünkü âlem 
hakkında araştırma, onun yaratılmış veya ezelî oluşu üzerinde 
yürümektedir. Yaratılmışlığı sâbit olunca ister küre şeklinde, ister hayvan, 
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ister altıgen veya sekizgen olsun, iddia ettikleri gibi gök ve altındakiler ister 
onüç, ister daha az veya daha çok tabakadan oluşsun hiç fark etmez. Bu 
konular üzerinde durmanın, ilâhiyât bahisleri ile olan ilgisi, tıpkı soğanın 
kaç katı, narın kaç tanesi bulunduğu konusu üzerinde durmak gibidir. 
Amaç nasıl olursa olsun, âlemin sadece Allah’ın fiili olduğunu 
vurgulamaktır. 32 

Görüldüğü üzere Gazâlî, âlem hakkında gözlem ve deneye dayanarak 
edinilen bilgilerin nesnel olduğunu ve ideolojik değerlendirmeden uzak 
bulunduğunu kaydetmektedir.  

İkinci örnek Muâz b. Cebel ve Sa’lebe b. Ganem’in Hz. 
Peygamber’den hilâlin niçin ince bir yay şeklinde başlayıp sonra dolunay 
haline geldiğini, arkasından da tekrar küçülerek hilâle dönüştüğünü 
sormaları üzerine nazil olduğu belirtilen “Sana yeni doğan ayları sorarlar, 
de ki onlar insanlar için vakit ölçüleridir.”33 âyetinin tefsiri ile ilgili olarak 
Zemahşerî ve Fahreddin er-Râzî’nin şu ifadeleridir: Burada soru ayın 
mahiyet ve teşekkülüne dair iken, verilen cevap, onun teşekkül ve 
görüntüsünden çıkarılan vakit tayini gibi insanlar için pratikte faydalı olan 
şeyler hakkındadır. Şayet soruya astronomi ilminin inceliklerinden sayılan 
ayın mahiyet ve teşekkül tarzından bahsedilerek cevap verilmiş olsaydı, 
büyük halk çoğunluğundan müteşekkil olan muhataplar bunu 
anlayamayacak ve dolayısıyla verilen cevap hâle münasip düşmeyecekti34. 

Üçüncü örnek Mülk süresinin 5. âyetindeki «dünya semasını 
kandillerle dodnattık ve onları şeytanlara atış taşları yaptık”35 ifadesi ile es-
Sâffât sûresinin 6-7. âyetlerinde geçen “Dünya semasını yıldızlarla süsledik ve 
itaat dışına çıkan şeytanlardan koruduk.”36 ifadeleridir. Beyzāvî ve Râzî bu 
âyetleri eski astronomların «şihablar» hakkında benimsedikleri telâkkilerle 
birleştirerek şöyle yorumlamaktadırlar: «Biz, gökyüzünde kandil gibi 
gördüğünüz yıldızlar için başka bir fayda daha yarattık. O da kümelerden 

                                                           
32 Gazzâlî, Tehâfütü’l-felâsife, (trc. Mahmut Kaya), İstanbul 2005, s. 6-8. 

33 el-Bakara 2/189. 
34 Zemahşeri, Keşşaf, I, 393-394; Fahreddin er-Râzî, Mefatihü’l-gayb, Beyrut 1401, V, 

129. 
يَاطِينِ  35 � وَجَعَلْنَاهَا رُجُومًا ل[لش

36 37/6-7. 
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neş’et eden akar-yıldızların düşmesi (şihâb) sebebiyle düşmanlarınız olan 
şeytanların taşlanması ve kovulmasıdır.”  

Müfessirler, bu yorumlarıyla eski astronomların “gözümüzle 
gördüğümüz parıldayıcı yıldızların (şihâb) hakiki yıldızlar olmayıp, ısı 
vermeleri sebebiyle fezâda tutuşan, yerden yükselmiş parçalardan ibaret 
oldukları” şeklindeki görüşü benimsemiş oluyor37.  

Ömer Nasuhi Bilmen “Gökyüzünün yıldızlarla süslendiği ve 
şeytanların üzerine şihâb olarak gönderilmeleri” hakkında şunları söylüyor:  

“Mübdi-i âlem hazretleri şu mavi semâ kubbesini kandiller gibi parlak 
bir sûrette görülen nücûm ile tezyîn etmiş ve bu nücûmun bir kısmını 
semâya çıkmak isteyen şeytanları engellemeye tahsis buyurmuştur. Şihâb 
denilen ateş tomarı ile birtakım görünmeyen, şuûrlu latîf cisimlerin 
engellenip yakılması kudret-i ilâhiyeye nazaran aslâ imkânsız değildir. Biz, 
astronomi bilginlerinin bu gibi sözleriyle görüşümüzü teyide muhtaç 
değiliz; ancak şunu demek isteriz ki, fen terakki ettikçe mûcizât-ı Kur’âniyye 
daha ziyade tecelli ediyor. Sukut ettiğini gördüğümüz parlak cisimler, bizzat 
yıldızlardan ibaret değildir ve her sukut eden semâvî cisim mutlaka 
şeytanları taşlamak için sukut etmiştir denilemez. Belki gezegenlerden 
kopan ve yıldız şeklinde görülen şihâb adındaki yakıcı maddelerin bir kısmı 
şeytanları engellemeye tahsis buyrulmuştur. Bu husustaki beyânât-ı 
Kur’âniyye’den maksûd olan da budur. Ayrıca fezâda sâbih ve pek küçük 
birtakım yıldızlar vardır ki, bunların bir kısmı ile şeytanlar recm ve men‘ 
edilmektedir. Müfessirîn-i kirâmın şihâb hakkındaki bu mütalaaları, 
nazariyât-ı fenniyeye tevafuk etmektedir. Çünkü yeni heyete göre de 
şihâblar fezâda sâbih birtakım küçük cisimlerden ibarettir. Bunlar ara sıra 
yere yaklaşmaları halinde kürre-i arzın cazibesine kapılarak sür’atle hareket 
ettikleri için alevlenerek meçhul bir semte düşerler. Hele semâdan düşen ve 
ekseri demir madenini hâvi bulunan bir kısım küçük ve büyük taş parçaları 
vardır ki, bunlara “Hacer-i Semâvi” (göktaşı) denir.” 38 

                                                           
37 Kâdı Beyzāvî, Tefsir, Beyrut 1410/1990, IV, 297; Fahreddin er-Râzî, Mefâtihü’l-gayb, 

Beyrut 1410/1990, XXX, 59-62. 
38 Muvazzah İlm-i Kelam, s. 359-360. 
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Diğer bir örnek de “Göklerin yedi semâ halinde, yerin de onun benzeri 
olarak yaratılmasıdır”39. Bu âyetlerin zahirinden çıkan anlam: Semâ adedinin 
yedi olduğu ve bunların birbiri üzerinde tabakalar halinde bulunduğu, arzın 
da semaların benzeri olduğu şeklindedir.  

Bazı zevâta göre arz bir kısım tabakaları içermesi veya birtakım 
kıtalara ayrılmış bulunması cihetiyle gökler gibi müteaddit addolunmuştur. 
Diğer bâzı zevata göre ise birbirinden ayrı yedi arz mevcut olup, bunlar ya 
bir hizadadır yahut iki semâ arasında bir arz bulunmaktadır. Arzın bu 
şekilde müteaddit olmasına bir mâni yoktur. Milyonlarca gök cisminin 
bulunduğu şu nihayetsiz fezâda yer küresi ile aynı tabiatta diğer altı küre 
daha bulunabilir; fezâda bir kısım yıldızlar vardır ki bunlar daima tahte’l-
ufk bulundukları için aslâ zuhûr etmezler. Kendilerine “mütemadi’l-hafâ” 
denilir. İhtimal ki bizim göremediğimiz yer küreleri de bu kabildendir.  

Son bir örnek ise arzın satıh şeklinde olduğunu bildiren âyetlerdir.40 
Kur’ân-ı Kerîm’in beyânâtına göre göklerle yer birbirine bitişik iken daha 
sonra kudret-i ilâhiye ile araları ayrılmış, arzın sathı tesviye olunarak 
beşeriyetin ikametine elverişli bir hale getirilmiştir. Bu âyette arzın satıh 
şeklinde olduğu ifade ediliyorsa da bu, yer kürenin görünüşüne ve üzerinde 
istikrar mümkün olmasına nazaran olup küre şeklinde olmasına aykırı 
değildir. Bizzarure gayet vâsi olan bir kürenin her tarafı âdetâ bir düz satıh 
sûretinde görülür ve üzerinde ikamet mümkün olur. Hüsuf esnasında 
kamerin üzerinde yerin gölgesinden mütahassıl karaltının bir daire 
münhanisi şeklinde görünmesi; her sabah vadilerden önce dağ başlarının 
aydınlanması; güneş, arzın bir tarafında gurûb eden güneşin, diğer tarafında 
tulûa başlaması; yerin kürevî şekilde olduğunu gösterir. 

Yerkürenin teşekkülâtı hakkında Kadı Beyzāvî, Fahreddin er-Râzî, 
Ebü’s-Suûd gibi meşhur müfessirlerin sözleri bu yoldadır. Fennin keşfiyâtı 
da bu sözleri teyid etmektedir. Günümüzde İlmü’t-tekvîn ulemasının 
beyanatına göre vaktiyle fezâda muhtelif cesamette bulunan mütenevvi, 
mütelevvin sehabiyelerden bir kısım şa’şaadar ecrâm-ı semâviye vücuda 
gelmiş ve bilahare bu ecramdan birtakım parçalar ayrılarak onların etrafında 

                                                           
39 et-Talâk 65/12; Bu meâlde birçok âyet bulunmaktadır. Bk. el-Bakara 2/29; es-Secde 

41/11-12; el-Mü’minûn 23/17; el-Mülk 67/3. 
40 el-Hicr 15/19; el-Gaşiye 88/20. 
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deverana başlamıştır. Ezcümle beşeriyetin me’va-yı lâtifi olan arz da 
güneşten ayrılmış bir küredir ki zamanların müruriyle tabakatı vücuda 
gelerek üzerinde nebatat ve hayvanat devreleri başlamıştır. 

Misâllerde de görüldüğü üzere İslâm bilginleri devirlerinde yaygın 
halde bulunan hikmet ve hey’et (felsefe ve astronomi) konularını 
incelemişler; duyularla idrâk edilebilen ve kendilerince sâbit olan mes’ele ve 
hükümleri kabul ederek bunlarla Kur’ân âyetlerinin zâhirleri arasında göze 
çarpan ayrılıkları münasip bir şekilde yorumlayarak bertaraf etmişlerdir. 
Onlar bu tutumlarıyla, hikmet ve hey’eti Kur’ân âyetlerine hâdim kılarak, 
âyetleri daha iyi anlamaya vesile ittihaz etmişler, kendi devirlerinde bu 
ilimlerin terakkisi nisbetinde Kur’ân-ı Kerim’in hakikat ve sırlarının bir 
çoğunu gözler önüne serebilmişlerdir. Ancak bu âlimlerin gayret ve çabaları, 
dönemlerinde gerektiği şekilde herkes tarafından takdir edilmemiş, aksine 
muhâlifleri tarafından yıkıcı tenkidlere maruz bırakılmışlardır. Sözgelimi 
Fahreddin er-Râzî’nin Mefâtihü’l-gayb’ının bir Kur’ân tefsiri olmayıp felsefe 
ve astronomi kitabı olduğu, Beyzāvî’nin Envârü’t-tenzîl’inin Zemahşerî’ye ait 
i’tizâlî görüşlerle dolu bulunduğu gibi tarizlere muhatap olmuşlardır. 

Ömer Nasuhi Bilmen, bu âyetler hakkında müfessirlerin görüşlerini 
serdettikten sonra “Bizce arz ister kürevî olsun, isterse düz bulunsun, her 
halde bir kudret bedîası, bir hikmet nümunesidir. Bu latîf zeminin her 
tarafında birçok geniş yollar, vâsi sahralar, güzel ormanlar, yüksek dağlar, 
kıymetli madenler, derin denizler, lezîz su menbâları vardır, daha bir nice 
fıtrî mevhibeler mevcuttur ki bunlardan her biri bu arzın nasıl bir bedîalar 
mecmûası olduğunu ispata kifâyet eder.”41 değerlendirmesinde bulun-
maktadır. 

Abdüllatif Harputî ise şu değerlendirmeyi yapmaktadır: “Bir kısmının 
adını zikrettiğimiz âlimlerin gökler, yer, güneş, ay ve yıldızlar ile bunlara ait 
hallerin zikredildiği Kur’ân âyetlerini Aristo felsefesi ve Batlamyus hey’eti 
ile tefsîr ve îzâh edişleri, imana müteallik bir hâdise addedilmemelidir. 
Hatta daha önemlisi bu nevi tabiat varlıklarının ilâhî kitap olan Kur’ân-ı 
Kerîm’de zikredilişi, bunların İslâmiyette inanılması zarurî hakikatlerden 
oldukları mânâsına alınmamalıdır. Bu cisimler, sadece, laboratuvar ve 

                                                           
41 Muvazzah İlm-i Kelam, İstanbul ts., s. 362. 
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rasadhâne incelemeleriyle hikmet ve hey’et ilminde bilinebilecek tabiat 
gerçeklerinden ibarettir. Ne var ki, dinde iman edilmesi zarûrî olan Yüce 
Yaratıcı’nın varlığına ve kemâl-i kudretine delil teşkil ederler. Bu sebeple de 
bunların mâhiyet ve hallerinin anlaşılması muhâtapların bilgi ve 
kavrayışına, yani kültür seviyesine bağlı kalmıştır. 0 halde yukarıda zikri 
geçen âlimlerin konu ile ilgili olarak yaptıkları yorum ve izahlar, Aristo 
felsefesi ile Batlamyus astronomisinin doğru kabul edilip hükümrân olduğu 
müddetçe makbul sayılabilirdi.  

Evvelce de belirttiğimiz gibi hikmet ve heyet ilimleri, insan kudretinin 
çerçevesi dâhilinde tabiat varlıklarını incelemek ve gözlemekten ortaya 
çıkan hisse müstenid delillerle kâinatın gerçeklerini anlamaya vesile olan 
aklî ilimlerdir. Hakikatlere ulaşmak arzusuyla her asırda inceleme ve 
gözlem yapıldığı da şüphesizdir. Bu nevi çalışmalarda daima sonrakilerin 
elde ettiği ilmî mahsullerin öncekilerin mahsulüne eklendiğine, günden 
güne araştırma ve gözlem (tarassud) âletleri de inkişaf ettiğine göre, söz 
konusu ettiğimiz hey’et ilminin de delil ve mesnedleri zamanla değişiklik 
arzetmiş, buna bağlı olarak mes’ele ve hükümleri de zarûrî olarak 
yenilenerek inkişâf etmiştir.42 

4. Yeni Dönem Müfessir ve Âlimlerinin Konuya Yaklaşımı 

Son dönemde hey’et ilmi, problem ve hükümleri bakımından büyük 
bir inkişâf ve değişim göstermiştir. Bunun sonucunda hey’et ilmi «eski» ve 
«yeni» olmak üzere ikiye ayrılmış, Aristo-Batlamyus sisteminin yanlış ve 
hatalı tarafları ortaya çıkmış, Kopernik ile beraber dünya merkezli evren 
anlayışı terk edilerek, onun yerine güneş merkezli evren anlayışı ikame 
edilmiştir. Bunun tabiî sonucu olarak da güneşin dünya etrafında döndüğü, 
dünyanın yuvarlak değil düz olduğu, ayüstü âlemde oluş ve bozuluşların 
(kevn-fesâd) vukû bulmadığı şeklindeki telâkkiler reddedilip göklerin de 
yerküresini oluşturan elementlerden oluştuğu anlayışı kabul görmüş ve 
yayılma imkânını bulmuştur. Buna paralel olarak söz konusu görüş ve 
esaslar ışığında Kur’ân âyetlerinin tevcîh ve tefsîr edilmesinin gereği ortaya 
çıkmıştır. 

                                                           
42 Harputî, Tenkîhü’l-kelâm, I, 321; Bekir Topaloğlu, Kelam İlmi Giriş, İstanbul 1996, s. 

311-312. 
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Kendini çok güçlü bir şekilde hissettiren bu ihtiyaç karşısında, son 
devir İslâm âlimlerinden hem eski hem de yeni hikmet ve hey’ete derin 
vukûfu bulunan Ma’rifetnâme sâhibi Erzurumlu İbrâhim Hakkı, Esrâr-ı 
Melekût sahibi Molla Kudsi-i Hindî ve Efkâr-ı ceberût müellifi Halil Rahmî 
gibi zevât, muhakkık ve mütehassıs âlimlerin sağlam metodunıı takip 
etmişlerdir. Nasıl ki eski âlimlerimiz kadîm Aristo hikmetinin ve Batlamyus 
hey’etinin dinlere aykırı düşen mes’ele ve hükümlerinden gerçekdışı 
olanlarını reddetmiş, duyu ve tecrübelere dayanan mes’elelerini de kabul 
ederek dinî hükümlerle te’lif etmişlerse; yeni devir âlimleri de yeni hikmet 
ve hey’et mes’elelerinden madde ve unsurların kadîm olması, unsurların 
tabiî kuvvetleriyle kendi kendine birleşmesi ve bu sûretle kâinattaki bütün 
varlıkların kendi kendine vücûd bulması gibi gerçek dışı olanlarını delil 
göstermek sûretiyle reddetmişler, buna mukabil duyulara dayanan görüş ve 
izahları kabul ederek dinî hükümlerle te’lîfe çalışmışlardır. 

Yirminci yüzyılda Kopernik’in güneş merkezli mekanik evren görüşü 
de yerini Einstein’ın İzâfiyet Teorisi ve Kuantum mekaniği ile şekillenen 
yeni evren teorisine terk etmiştir. Görüldüğü üzere burada statik değil, 
dinamik bir süreç söz konusudur. Bu yeni duruma paralel olarak Kur’ân-ı 
Kerîm’in ilgili âyetlerinin tekrar yorumlanması ihtiyacı doğmuştur. Peki 
günümüzde yapılan tefsirler bu ihtiyacı karşılamakta mıdır? Bu soruya 
cevap aramak üzere yukarıda örneklerini verdiğimiz âyetlere Kur’ân Yolu 
tefsirinde nasıl yorumlar getirildiğine bakalım: Söz konusu tefsirde “Ayın 
hilâl şeklinde görülmesi”ne dair olan ilk örnek hakkında Fahreddin er-Râzî 
ve İbn Atiyye tefsirlerine atıfta bulunulmaktadır ve onların yaptıkları 
yorumlarla yetinilmektedir.43 “Şeytanların taşlanmasını” konu edinen ikinci 
örnek müteşabihat kapsamında değerlendirilerek herhangi bir yorum 
yapılmamaktadır.44 “Göklerin ve yerin yedi tabaka olduklarını” bildiren 
üçüncü örnek hakkında âyetin amacı öne çıkarılarak “evrendeki bütün 
varlıkların Allah tarafından yaratıldığı, varlıklar âleminde olup biten hiçbir 
şeyin O’nun bilgisi ve kudreti dışında kalamayacağı” vurgulanmaktadır.45 
“Yerin düz olarak kılındığını” haber veren son örnek hakkında ise Elmalılı 
tefsirinden aşağıdaki alıntı ile yetinilmektedir:  
                                                           
43 bk. Kur’ân Yolu, I, 290-291. 
44 bk. Kur’ân Yolu, III, 343; V, 417. 
45 bk. Kur’ân Yolu, V, 398-399. 
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“Muhatapların dikkatleri canlıların yaşamasına elverişli biçimde 
yaratılmış olan yeryüzüne çevrilerek ibret almaları istenmektedir. Âyetten 
ayrıca müslümanların dolaylı olarak zooloji, astronomi, jeoloji, tarih ve 
coğrafya gibi deneysel ve sosyal bilimlerle meşgul olmaya teşvik edildiği 
anlamı da çıkarılabilir. Bunlar yapıldığı takdirde hem Allah’ın üstün 
kudretinin izleri daha yakından ve sağlıklı müşahede edilmek sûretiyle 
maksat hâsıl olur hem de maddî dünyaya ait sağlam bilgiler edinildiği için 
ondan istifade etme imkânı artar ve böylece bu bilgilere sahip olanlar, onları 
daha verimli ve yararlı olarak kullanma imkânını elde ederler.46 

Buraya kadar verilen izahâttan ve sunulan bilgilerden anlaşılacağı 
üzere günümüzde astronomi olarak isimlendirilen kozmografya veya hey’et 
i1mine ait «eski» ve «yeni telâkkîlerin» her ikisi de yeryüzü ve orada yer 
alan cisimlerle, gökyüzü ve orada bulunan yıldızların incelenip 
gözlenmesiyle ortaya çıkan delillere dayanmaktadır. Tabiat ilimlerine ait 
olan bu gerçekler, Allah kelâmının talim ettiği dinin aslî hükümlerinden 
olmamakla beraber, Kur’ân-ı Kerim’de ta’lîmine pek ehemmiyet verilen 
âlemin Yaratıcısı’nın varlığına, O’nun ilim ve hikmetinin üstün mertebesine, 
kudret ve azametinin nihayetsizliğine delil teşkil ederler. Bu gerçekleri ifade 
eden âyetler, muhâtap kitlenin çoğunluğunu teşkil eden avâmmın zâhirde 
görebilecekleri şekli ve onların anlayabilecekleri üslûp ve ifadeyi esas kabul 
etmiştir. Kur’ân-ı Kerim’deki kevnî âyetler eğer makasıd açısından ele 
alınırsa, oradan bir kozmolojik bir paradigma çıkmaz. Nesne ve konu 
boyutuyla ele alındığında ise, sâbit ve sürekli bir sistem elde edilemez. 
Halbuki ilmî/konulu tefsîr bu iddia üzerine ortaya çıkmış bir faaliyet 
biçimidir. 

Sonuç: Dinin, bilimden etkilenmesinin engellenmesi söz konusu 
olamaz. Aksi durumda dinî düşünce donuklaşır ve tefsirde anakronik 
durum ortaya çıkar. Bu nedenle prensip olarak din-bilim etkileşiminde 
kapıyı açık tutmak gerekir. Öte yandan Aristocu-Batlamyusçu yer merkezli 
kozmoloji yerini Kopernik’in güneş merkezli mekanik evren paradigmasına 
bıraktığı gibi; modern dönemin mekanik evren paradigması da günümüzde 
yerini Einstein’ın İzafiyet Teorisi ve Kuantum mekaniği ile şekillenen yeni 
evren paradigmasına bırakmış bulunmaktadır. Bu yeni paradigma, mekanik 

                                                           
46 Elmalılı, VIII, 5786/Kur’ân Yolu, V, 612. 
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fiziğin dayattığı pozitivist epistemoloji yerine ihtimalleri göz önünde 
bulunduran bir yöntemi öngörmektedir.  

Şâyet günümüz müfessirleri, orta dönem müfessirlerinin yöntemini 
devam ettirerek onların kendi dönemlerinde gerçekleştirdikleri ilmî tefsir 
geleneğini sürdürmek istiyorlarsa, bunu günümüzün yeni bilimsel 
paradigmasına göre yapmak durumundadırlar. Benim bu konudaki şahsî 
kanaatim, orta dönem müfessirleri yerine ilk dönem müfessirlerinin 
yöntemine dönerek konunun nesne boyutuyla değil, özne boyutuyla 
ilgilenilmesi istikametindedir. Günümüz müfessirleri ve din bilginleri, 
kanaatimce bilimsel teorilere yeni paradigmalar oluşturmak için değil, 
Allah’ın varlık, ilim ve kudretine dair bilgi ve malzemeler bulmak; hidâyeti 
kolaylaştırmak ve hikmete kapı aralamak için ilgi duymalıdır.  
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MÜZAKERE 

 

Mehmet Zeki İŞCAN* 

 

Bugün temel problem, İslâm düşüncesinin yaratıcı bir boyut 
kazanabilmesi, entelektüel temellerinin yeniden yorumlanmasıdır. İslâm 
Dünyası’nın geleceği açısından Müslüman entelektüelleri ile bilim 
adamlarının önünde duran en büyük problem budur. Çağdaşlaşma 
(batılılaşma değil) diye bir problemimiz varsa bu konuda ilk açılımların, 
İslâm düşüncesi sahasında olması gerektiği tarihsel olguya dayanarak 
söylenebilir1.  

Dinî düşünceyi fakirleştiren kendi üzerinde düşünmeyişi, kendisinin 
gerek ahlâk gerekse epistemoloji alanlarındaki sonuçlarını 
kavrayamayışıdır.  

1. Dinî Bilgi Sorunu 

Öncelikle yapılması gereken, dinî bilginin çözümlenmesi, dinî bilgi 
sorununun ele alınması, bilginin oluşumunda geleneğin etkileşim ağı 
üzerinde durulması ve kültürün bir medeniyete dönüşmesi bağlamında, 
Tanrı, insan ve tabiat anlayışlarının bir metafizik olarak geliştirilmesidir. 
Metafizik olmadan düşünce olmaz. Sayın Çelebi’nin tebliğinde böyle bir 
çaba bulunmaktadır. 

Dinî bilgi sorunu, öncelikle onun bilişsel değeri üzerinde durmayı 
gerektirir. Tebliğde dinî bilginin, yorumu da içine aldığı için, kutsal olarak 
kabul edilmemesi gerektiğinin vurgulanması önemlidir. Yalnız burada şu 

                                                           
* Prof. Dr., Atatürk Ü. İlahiyat Fakültesi. 
1 Bkz. Ahmet Yaşar Ocak, ‘İslâmî Bilimler ve Modernleşme Sorunu’, Türk Bilim 

Adamlarının Bakış Açısından İslâm ve Modernite, der. Gönül Pultar, Remzi Kitabevi, 
İstanbul 2007, s. 52-59. 
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söylenebilir: ‘Her söz yorumdur’ anlayışına dayanarak vahyin de beşerî bir 
tarafı olduğu savunulabilir mi? Anlaşıldığı kadarıyla sayın çelebi, dinin 
yorumlanış biçiminden, teolojiyi ve ahkâmı kastetmektedir. Sayın Çelebi’nin 
din derken vahyi esas aldığı görülmektedir. Din, vahiydir, dinî bilgi de 
vahyin yorumudur. 

Aslında vahyi, bir dinî bilgi sorunu olarak ele almak gerekmektedir. 
Vahye din denirse, dinî bilgi sorunu konusunda bir şey söylemek mümkün 
olamaz. Dolayısıyla konuyu başlangıçta kilitlemiş olursunuz. Bazı vahyi 
ifadeler açıklayıcıdır, bazıları biyografiktir. Bazıları tarihsel bilgidir. Bunları 
din kapsamında göremeyiz. Bir vahyi ifade, tam bir yöneliş durumu ve 
bağlanma objesi sağlayan bir rol ya da fonksiyon icra etmesi durumunda 
dinî olabilir2.  

Dinî bilgi tartışılırken teoloji ve ahkâmı ön plana çıkarmak da başlı 
başına bir sorundur. Çünkü bu tür bir gayret, dinî bilgiyi bir tür rasyonalite 
ile sınırlamak anlamına gelebilir. Bu, Jacques Ellul’un değindiği gibi, 
‘yasaları’ ‘Taş levha’ haline getirmektir. Halbuki Söz, insanın kalbine 
nakşedilen bir söz olarak da kalmalıdır3. Din, teolojiye veya ahkâma kurban 
edilmemelidir. İlâhî gerçekliğe iştirak kalple olur. Hakikate ulaşma yolunda 
kalbi tahtından indirmemek gerekli gibidir. Din, Allah ile dostluk doğurucu 
aşkın adıdır. Din başka teoloji başkadır, ahkâm başkadır.  

Mevlânâ ‘kader’i anlatmaya çalıştığı Mesnevi’sinde arkadaşının 
ensesine tokat yapıştırdığı bir adamdan söz eder. Tokat vuran; ‘kızma bana; 
önce şunu söyle: Vurma esnasında bir ses çıkmıştı. Bu senin enseden çıkan 
ses midir yoksa benim avucumdan mı?’ der. Adam da; ‘bende tokadın acısı 
varken bu soruya nasıl karşılık vermemi beklersin?’ der. Mevlânâ devam 
eder: ‘Bende din acısı varken kadere nasıl cevap verebilirim’4. 

                                                           
2 Bkz. William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, çev. Tuncay İmamoğlu, Ataç 

Yayınları, İstanbul 2005, s. 53-54. 
3 Jacques Ellul, Sözün Düşüşü, çev. Hüsamettin Arslan, Paradigma Yayınları, 

İstanbul 2004, s. 96. 
4 Mevlânâ Celaleddin er-Rûmî, Mesnevi ve Şerhi, Şerheden: Abdülbaki Gölpınarlı, 
Kültür Bakanlığı Yayını, Ankara 1989, c. III, s. 187. 
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Holland’a göre din, Tanrı’yı konuşmaktır. Teoloji ise Tanrı hakkında 
konuşmaktır. Teoloji, ya yarı estetik ya da yarı bilimseldir. Burada Tanrı, ya 
bir çalışma objesi ya da estetik bir zevk objesi olarak konu edilir5.  

2. Dinî Bilginin Oluşumunda Geleneğin Rolü 

Dinî bilginin bilişsel değeri konusunda geleneğin nasıl bir katkısı 
olmalıdır? Burada öncelikle geleneğin geçmişten tevarüs edilen ve dinî 
olarak görülebilecek unsurlar dâhil, bir medeniyeti meydana getiren tüm 
ayırıcı nitelikleri kapsadığı ifade edilmelidir. Bu manada gelenek, dinî 
şahsiyetimizin etrafına himaye biriktirir. Profanlaşmaya karşı kutsala 
bağlanmaya yardımcı olur. Yani kültürel ve ritüel elementleri sayesinde 
gelenek, ferdin kırılgan maneviyatını sürdürür.  

Geleneğin misyonu sadece muhafaza değildir; aynı zamanda 
yorumlamadır; daha çok asli kökünden verilen mesajın, tebliğde de ifade 
edildiği gibi, terimler, fikirler ve dünyevi kavramlar içinde 
yorumlanmasıdır.  

Gelenek, üçüncü olarak, mesajın kökünde duran ve hayatın olgunluğa 
giden bir kapı olması gibi, çiçek açmak zorunda olan tohumların 
gelişmesidir. Geleneği bir şekilde durmaksızın büyümesi gerekli bir ağaca 
benzetebiliriz6. Bu yüzden geleneğe değer vermek, insanın altın çağının 
geçmişte olduğu sonucuna götürmez. Geleneğe bakarak insanın altın 
çağının arkasında değil önünde olduğu söylenebilir. Mevlânâ’nın; 
‘görünüşte meyve ağaçtan doğmuşsa da, gerçekte ağaç meyveden 
doğmuştur7’ sözünün gelenek için de geçerli olduğu söylenebilir. 

Başka bir ifade ile gelenek tutkusu, bir kültüralist önyargıya 
dönüşmemelidir. Çünkü bu anlayışa göre farklı tarihsel güzergahları izlemiş 
toplumlar ve onların dini ve kültürü, tamamen kendine özgüdür, değişmez, 
bozulmaz ve neredeyse ebet müddet geçerlidir8. 

                                                           
5 Bkz. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s. 108-113. 
6 Bkz. Tage Lindbom, Başaklar ve Ayrık Otları, Modernliğin Sahte Kusalları, çev. Ömer 

Baldık, İnsan Yayınları, İstanbul 1997, s. 59. 
7 Mevlânâ Celaleddin-i er-Rûmî, Ankara 1989, c. IV, s. 85. 
8 Bkz. Samir Amin, Modernite, Demokrasi ve Din, Kültüralizmlerin Eleştirisi, çev. F. 

Başkaya, U. Günsür, G. Öztürk, Özgür Üniversite Kitaplığı, İstanbul 2006, s. 68. 
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Öyleyse çağdaş durumlarla gelenek arasında ortak bir zemin 
bulunması söz konusudur. Bu, doğal olarak da böyledir. Çünkü zihniyet 
önemli değişimlere uğradığında, eski terimlere yenileri eklenmekle kalmaz, 
aynı zamanda, örneğin muhafaza edilen terimlerin anlamları da, zihniyet 
değişimleriyle bağıntılı olarak değişir9.  

Bu arada belirtmemiz gerekir ki gelenek ile moderniteyi birbirinin 
zıddı olarak gören anlayışlar da zayıflamış, modernlikte geleneğin 
fonksiyonelliği üzerinde düşünülmeye başlanmıştır. Halil İnalcık geleneğin 
moderniteye olan katkılarından hareketle ‘değişik modernitelerden’ 
bahseden batılı aydınların bugün çoğaldığını ifade etmektedir. İnalcık şöyle 
demektedir: ‘Modernleşme geleneksel semboller altında da başarılmıştır. 
Böylece geleneksel toplumun ne olduğu, modernleşme araştırmalarında ön 
planda bir inceleme konusu haline gelmiştir10’. 

Hatta zamanımız için bir ‘post-seküler’ toplumdan bahsedilmektedir. 
Denilmektedir ki akıl dünya hakkında bilgi elde etmemizi, batıl inançlara 
karşı çıkmamızı, tutkuları denetim altında tutmamızı sağlamaktadır. Ancak 
akıl zamanımızda çok ‘dağılmıştır’. Eleştirel yönelimi de ‘düşünce 
barbarlığını’ teşvik edecek kadar çığırından çıkmıştır. Bu yüzden gelenek, 
aklın sınırlarını, bu tür aksilikleri önlemek sûretiyle, genişletebilir. 
Geleneksel din, doğal insanın tutkularını dengelemekte böylece akla yardım 
etmektedir.  

Geleneğe dönüş, ekonomik açıdan bile tavsiye edilen bir durum 
haline gelmiştir. Meselâ, Alan Durning, tüketim toplumunun ‘vahşi 
karakterinden’ sıyrılabilmek için ‘eski değerlerin’ yeniden 
canlandırılmasının öneminden bahsetmektedir. Ona göre aşırılık yerine 
yeterliliğe, hızlı yaşamadan yavaş yaşama dönülmelidir. Eski aileye, 
yeteneğe, yaratıcılığa ve yaratılışa gösterilen hürmete, yavaş bir günlük 
ritme dönülmelidir11. 

                                                           
9 Bkz. René Guénon, Doğu Düşüncesi, çev. Fevzi Topaçoğlu, İz Yayınları, İstanbul 

2004, s. 58. 
10Halil İnalcık, ‘İslâm, Modernleşme ve Atatürk’ün Görüşleri’, İslâm ve Modernite, 

der. Gönül Pultar, Remzi Kitabevi, İstanbul 2007, s. 108. 
11 Bkz. Alan Durning, Ne Kadarı Yeterli, Tüketim Toplumu ve Dünyanın Geleceği, çev. 

Sinem Çağlayan, Tema Vakfı Yayınları, Ankara 1998, s. 85-86, 141. 
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Ama elbette gelenek, tek başına da bırakılmamalıdır. Çünkü özgür 
sorgulamayı bastırabilir, baskıcı sosyal yapıları güçlendirebilir, doğmaları 
cesaretlendirebilir.  

Epistemolojik planda mes’eleye baktığımızda gelenekten hareket 
etmenin kayıtlı olması gerektiğini söylemeliyiz12. ‘Geçmiş’, bir kılavuz 
olarak değil, düşünce haritası olarak ele alınabilir. Harita ile yol daha kolay 
bulunur. Harita doğru bilgiyi yansıtmasına rağmen sınırlıdır. Bu sınırlılık 
göz önüne alınmaz ve onlardan bilgi almak sûretiyle gerçeğe ulaşılabileceği 
varsayılırsa, yanıltıcı da olabilir. 

Yaratıcı düşünce için şahsiyet şarttır ve şahsiyetin oluşmasında tarihin 
rolü büyüktür. Fakat Nurettin Topçu’nun belirttiği gibi tarih bize üstat değil, 
samimiyetle danıştığımız bir dost olmalıdır. Eskilerin fikirleri, düşüncemizin 
arızasız işlemesi için, kendilerine müracaat edilebilen yardımcı fikirler 
mesabesindedir13. 

Bir dinî söylem, büyük oranda zaman-mekân faktörleri tarafından 
tayin edilir ve daima zaman-mekân faktörlerine dayanır. Bir kişi veya 
grubun ne zaman ve nerede yaşadığı parametrelerinin, o kişinin dinî 
kimliğini büyük oranda belirlediği gerçeği, din sosyolojisinin başlangıçtaki 
temel ilkelerinden birisidir. Sosyolojik araştırmalar, dinî tercihlerin ve 
insanların devam ettikleri dinî rotanın, iştirak edilen sosyal ağlar, kurulan 
ilişkiler ve kişisel duygusal münasebetlerle alakalı olduğu gerçeğini gün 
yüzüne çıkarmıştır14. 

3. Tabiatın Profanlığı ve Gelenek 

Tebliğin önemli taraflarından bir tanesi de tabiatın profanlığını 
geleneğe dayanarak ortaya koymaya çalışmasıdır. Tabiat kutsallıktan 
arındırılacaktır ki ondan bilgi elde etmek mümkün olabilsin. Ama Sayın 
Çelebi’nin, Gazzâlî’nin tabiatın nesnel bilgi türü vermesi üzerinde 
durmasını, tabiatın profanlığına bir delil olarak görmesi, isabetli olmamıştır. 
                                                           

12 Bkz. Georges Corm, 21.Yüzyılda Din Sorunu, çev. Şule Sönmez, İletişim Yay, 
İstanbul 2008, s. 90. 

13 Nurettin Topçu, Ahlâk Nizamı, Hareket Yayınları, İstanbul 1970, s. 139-140. 
14 Bkz. Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giriş, çeviri ve notlar: İhsan Çapcıoğlu-Halil 

Aydınalp, Birleşik Kitabevi, Ankara 2006, s. 73, 91, 95-96. 
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Çünkü Gazzâlî’de tabiat, Allah’ın hükümranlığının bir hiyerarşisi olarak 
değerlendirilir. Yani Tanrı, en yüce mertebede en fazla hazır olandır. Bu, 
tabiatı azami bir izafilik içinde ele almaktan başka bir şey değildir. Bu 
yüzden Gazzâlî, pamuğun kendi başına yanıcı olmadığını, sadece Allah’ın 
onu yakabileceğini ifade etmiştir.  

Gazzâlî’nin tabiatın nesnelliği üzerinde durması, onun ilimler 
tasnifinin bir sonucu olarak değerlendirilebilir. Bilindiği gibi Gazzâlî, dinî 
ilimlerden, bir de dünyevi ilimlerden bahsetmiştir. Tefsir ve hadis gibi 
ilimler dinî ilimlerdir. Fıkıh dâhil olmak üzere diğer ilimler dünyevi 
ilimlerdir ve dinî ilimlere göre önemsizdirler. Bu tasnifin, düşüncenin geri 
kalışı konusunda oldukça yönlendirici bir katkısı olduğu söylenebilir.  

Bu noktada tabiatın, Çelebi’nin ileri sürdüğü gibi, Allah dışında bir 
varlık olduğu için, kutsal olmadığı düşüncesini değerlendirebiliriz. 
Belirtilmelidir ki Gazzâlî’den ya da geleneğin hâkim paradigmasından böyle 
bir düşünceyi çıkarmak mümkün değildir.  

Bilindiği gibi Eş’arîliğin Allah tabiat ilişkisi, âlemde nesnelerin gerçek 
bir tabiatı olmadığını, şeylerin arasında zorunlu veya nedensel bir ilişki 
bulunmadığı esasını sonuç vermektedir. Bu düstura göre öyle bir dünyada 
yaşanmaktadır ki her an her şey olabilir15. Zira Allah dünyayı her an var 
etmekte her an yok etmektedir. Bundan dolayı dünyamız Allah’ın 
tasarrufuna açıktır.  

Tasavvufî yönelişe göre de varlık kendiliğinden bir şey değildir. 
Gerçek diye bir şey yoktur. Böyle bir şey farz etsek bile bu, yanılsamadır. 
Nesne, bir üst gerçeğin gözü yanıltarak sunduğu görüntüsüdür.  

Bundan başka, İslâmî bilimler Allah’ın her yerde olduğu bir evrende 
soluklanmıştır. En önemli ilkesi “bütünleştirme”dir. Yani tabiatta birlik 
ilkesi, bu ilimlerin temel dayanağı olmuştur. Bu bilimlere göre tabiat sistemi 
ile yaratılış eylemi ve bizzat yaratanın kendisi arasında mutlak bir bağlantı 
vardır.16 

                                                           
15 Bkz. İlhami Güler, ‘Osmanlı Popüler Dinî Edebiyatında ‘Dünya’ya Karşı Mesafe 

Bilinci’, İslâmiyât, c. 2, sayı: 4, Ekim-Aralık 1999, s. 37-38. 
16 Bkz. Şerif Mardin, Bediuzaman Said Nursi Olayı, Modern Türkiye’de Din ve Toplumsal 

Değişim, çev. Metin Çulhaoğlu, İletişim Yayınları, İstanbul, 1992, s. 324. 
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Peki, tabiatın nesnelliği ve profanlığı geleneğe dayanarak hiç mi ileri 
sürülemez? Bunu felsefe geleneğimize, Mutezile geleneğine, Hanefî-
Maturidi geleneğe müracaat etmekle yapmamız mümkündür. Burada 
sorunlarımızdan bir tanesinin de gelenekten, farklı damarlar ‘keşfetmek’te 
yetersiz kalışımız olduğu söylenebilir. Hakim damarın dışına pek 
çıkmamaktayız.  

Tabiatın profanlaştırılması söz konusu olduğunda şöyle bir sorunla 
da karşılaşabiliriz; Tabiatı Allah’tan ayrı düşünmek onun son yüzyıllarda 
sömürülmesinin, tahrip edilmesinin altında yatan felsefi ilke olmuştur. 
Tabiatı tamamen profanlaştırma, ona hâkim olma, ona boyun eğdirmenin de 
bir meşrûiyeti olmuştur. 

Carl Sagan, tabiatın harap edilmesinin tek sorumlusunun sanayiciler 
ya da öngörüsüz politikacılar olmadığını, paylaşacak yeterince suçlu 
olduğunu belirtmekte ve bu suçluların başında bilim ve din adamlarını 
görmektedir. Ona göre bilim adamlarının insanı doğanın efendisi ve sahibi 
kılma ideolojisinin terbiye edilmesi gerekmektedir. Din adamlarının 
‘insanlar Tanrı’ya boyun eğmiştir, doğa da insana boyun eğmeli anlayışları 
da terbiye edilmelidir17.  

‘Tabiat Tanrı’dan koparılırsa’ der Eaton, ‘sadece bir hammadde olarak 
görülür’18. İnsanla tabiat arasındaki uyumun yok olması, insanla yaratıcısı 
arasındaki uyumun yok olmasıdır. Ona göre ‘Rabbin bal arısına ilham 
etmiştir’ âyeti, insan dışındaki varlıkların da Allah ile münasebet 
kurduklarını ifade etmektedir19.  

4. Bilginin İslâmîleştirilmesi 

Bilginin İslâmîleştirilmesi konusunda, dinin konumunun 
nispileştirilmesi probleminin aşılması gerekmektedir. Hiç kimse 
eleştirilmeyecek bir İslâmî bilim hayali kurmamalıdır. Elbette bir 
epistemolojik reforma ihtiyacımız var ama bu bilginin İslâmlaştırması ile 
                                                           

17 Carl Sagan, Milyarlarca ve Milyarlarca, çev. Füsun Baytok, Tübitak Popüler Bilim 
Kitapları, Ankara 2006, s. 160-161. 

18 Bkz. Gai Eaton, Tanrı’yı Hatırlamak, İslâm Üzerine Düşünceler, çev. Salime Leyla 
Gürkan, İnsan Yayınları, İstanbul 2007, s. 58. 

19 Eaton, Tanrı’yı Hatırlamak, s. 65. 
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başlayamaz. Belki tam aksine ilk merhale, İslâm’ın bilgileştirilmesi yani 
ilahiyat alanında da bilim yapılabilirliğin kanıtlanmasıdır. İlk etapta dinî 
iddiaların bilişsel anlamı üzerinde durulmalıdır.  

Ama biz dinî argümanların, bilimle âdeta yarışmaya girerek geleceğin 
bütün bilgisinin sağlama iddiasında olduğunu varsayarsak, dinin bir 
illizyon olduğu çıkarımına birtakım gerekçeler sunmuş oluruz20.  

Kısaca hangi açıdan olursa olsun din, profan ideolojilerle aynı amaca 
indirgenmemelidir. Din ideolojikleştikçe, dünyevîleştikçe, raison detresini 
kaybeder. Din teknik hale geldikçe dinî düşünce, bir teknisyenin soğuk 
hesap kitabının sonucu olacaktır; insanın özünün ifadesi olmaktan çıkacak, 
gerekli olanın arazı durumuna düşecektir.  

Bilginin İslâmîleştirilmesi, bir dinî zihniyetin sonucu olarak kendini 
göstermektedir. Bu zihniyete göre din her şeyi kapsamaktadır. Dinin alanı 
dışında hiçbir şey yoktur. Bu yüzden bilgi de İslâmîleştirilmelidir.  

Böyle bir din anlayışı, dini bir hidayet rehberi olmaktan çıkarıp her 
şeyin kaynağı olan bir yapıya büründürecektir. İçinde bulunduğumuz çağda 
dinlerin kendi çöküşlerine en fazla katkıda bulunmalarının yolu işte bu 
yüzeyselliktir. Gai Eaton bu durumu bir paradoks olarak görür ve şu 
yorumu yapar. ‘Dinler, niyetleri ne kadar kutsi olursa olsun dünyayla 
uğraştıkça kendi çöküşlerini daha da hızlandırmaktadırlar. Yeteri kadar 
maneviyattan beslenmedikçe, hakikate sarılmadıkça ne ahlâkî ne de sosyal 
faaliyetler hiçbir fayda sağlamaz. Pratiğe adanmış bir din, uzun vadede 
pratikten mahrum bir din olmaya mahkûmdur21.  

Abdulkerim Suruş’un da ifade ettiği gibi, dinin kemali, dinin her şeyi 
içeren kapsamlılığı biçiminde algılanmamalıdır. Çünkü edebi ve son din 
olmak isteyen bir inancın, insanların ortak özlerine yapışarak ayrıntılı haşiye 
ve fazlalıklardan kaçınmaktan başka bir yolu yoktur22. 

                                                           
20 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s. 46. 
21 Eaton, Tanrı’yı Hatırlamak, s. 148. 
22 Abdulkerim Süruş, Maximum-Minimum Din, çev. Yasin Demirkıran, Fecr 

Yayınları, Ankara 2002, s. 52-54. 



 MÜZAKERE, M. Z. İŞCAN                                                           215 
 

 
Prof. Dr. Mahmut KAYA 
Oturum Başkanı 
 
Herkesin bildiği gibi insan gözlerini dünyaya belli bir aile ve kültür 

ortamında açar. Din duyguları gelişmeden önce törelerin, gelenek ve 
göreneklerin çerçevelediği bir anlayış içinde gelişir ve büyür. Sonra din 
duygusu teşekkül eder. Elbette ki burada geleneğin, örfün, âdetlerin, törenin 
büyür rolü vardır.  

Dinin mücerret kavramları toplum ve fert hayatında ete kemiğe 
bürünürken elbette burada geleneğin, törenin çok büyük bir rolü vardır.  

Dün ve bugün bit‘atlarla mücadele ettiğini iddia eden İslâm 
Dünyası’nda bazı kesimler, insanın bir gelenek içerisinde dünyaya geldiğini, 
o geleneği tamamen göz ardı ederek saf İslâmı yaşayacağız iddiasıyla insan 
gerçeğini ve toplumu anlamamakta ve bu yüzden de Müslüman 
toplumlarda birtakım kargaşaya vesile olmaktadırlar. Halbuki gelenek 
demek elbette ki bütünüyle iyi değildir. İslâm, değerler sıgalasının zirvesini 
oluştururken İslâm’ın inanç ilkeleriyle bağdaşmayan, onu zedeleyen, 
aşındıran birtakım örf ve âdetleri dışarıda bırakmak sûretiyle geleneği 
seçerek alır ve ona kendi damgasını yani din damgasını vurur. Ne kadarı 
dinîdir, ne kadarı gelenektir, ne kadarı töredir bunu gerçekten ayıklamak 
çok zordur.  

* * * 

Gerçekten de son yirmi beş yıldır Türkiye’de yoğun bir şekilde bu 
problemler gündeme geliyor, tartışılıyor, bizim için de bunlar hakikaten 
ufuk açıcı, ümit verici tartışmalar. Kendileri de belirttiği gibi problem 
nereden kaynaklanıyor? Yirminci yüzyılın başına gelinceye kadar İslâm 
toplumunun omurgasını ve bel kemiğini oluşturan fıkıh ilmidir. Fıkıh ise 
ortaçağ toplumunun ihtiyaçlarına karşılık vermek için yazılmış, bütün 
örnekler o statik toplumun ihtiyaçlarına cevap vermek için yapılan içtihatlar, 
fetvalar ve yorumlardır. Ama sanayi toplumunun hele hele bilgi 
toplumunun fıkıhı yazılmamıştır. Bir problem ortaya çıktığında hemen Orta 
Çağ’da yazılan ve bir otorite kabul edilen bir âlimin eserine başvuruyoruz. 
Oysa bugün bizim karşı karşıya bulunduğumuz problemin cevabı o kitapta 
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yoktur. O kitap orta çağda yaşamış Müslümanların ihtiyaçlarına cevap 
veriyor.  

Bu hızla gidersek öyle zannediyorum ki yeni içtihatlar gerekecek. 
Zaten içtihat dinin dinamizmidir. İçtihat kapısının açık olması İslâm’ın 
evrensel olmasının en doğal bir sonucudur.  

“Bu konu neden şimdiye kadar cesaretle ele alınmamıştır?” konusuna 
gelince, zannediyorum ki, televizyonlarda ehil olmayan kişilerin ekrana 
çıkarılıp Müslüman halkımızı rencide edecek şekilde ileri geri konuşmaları, 
liyakat ve ehliyet sahiplerinin cesaretlerini kırmakta ve bu toplum bizi de 
aynı kategoride değerlendirir mi endişesini taşımaktadır. Bunlar İnşaallah 
zamanla aşılacaktır.  

 

Prof. Dr. İlyas Çelebi 

Ben tebliğimi satır satır okumadım ancak zihnimde kalanları ifade 
ettim ama tebliğimdeki her cümlenin arkasındayım. 

Bursevî’nin tefsirini, Fahreddin-i Râzî’nin tefsirini, Zemahşerî’nin 
tefsirini alın ve bunlarda geçen kevnî ayetlere nasıl anlam verilmiş bir 
okuyun. Hepsi bir kurala dayanıyorlar ama, hepsinin geldikleri bir gelenek 
var. Ben bu geleneğe bilim geleneği diyorum. Bu gelenek üzerinden farklı 
şeyler söylüyorlar.  

İslâm Dünyası’nda da esas itibariyle üç kozmoloji geleneği var: Birisi 
hocamın temsil ettiği İslâm Felsefesi geleneği, birisi kelam âlimlerinin temsil 
ettiği bir gelenek, bir de sûfîlerin temsil ettiği var ve bunların üçü de farklı 
farklıdır. Gazzâlî'nin şöyle bir benzetmesi var: Kevnî âyetlerden bahsettikten 
sonra diyor ki, göklerin yedikat halinde ifade edilmesiyle, soğanın kat kat 
tabakalar halinde ifade edilmesinde fazla bir fark yok. Nesnellik açısından, 
duyularımıza hitap etmesi açısından, bilgi açısından bunların arasında bir 
fark yoktur diyor. Dolayısıyla bugün bu farklı geleneklerin birisinin 
düşüncelerini alıp, onlara bir kutsiyet arzedip, onları İslâm’ın resmî görüşü 
demeye kalkışırsak asıl hata bence burada yapılmış olur. Bu bir inanç 
sorunu değil, bu bir hakikat sorunudur. Bu bir değer yargısı sorunu değil, 
bir gerçeklik yargısıyla ilgili bir şeydir. Kişi gerçeklere yakın olabilir, uzak 
olabilir. Ama o gerçeklere yakın veya uzak olması onu mü’min veya kâfir 
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yapmaz. Mes’eleye böyle bakıp, ama öznel okumada Allah ile irtibatı 
koparmazsa, evreni başıboş kendi haline Allah ile irtibatı olmayan bir varlık 
olarak görmez ise bir problem yoktur. Öyle gördüğü zaman bugünkü batı 
ilimle, seküler ilimle İslâmî bilim arasındaki fark: Birisi âlemi başıboş kabul 
ediyor, diğeri ise, âlemi yine bir düzen içinde çalışan bir mekanizma Allah 
ile de irtibatı olan bir âlem düşüncesini ifade ediyor. Bunu beyan ettikten 
sonra bence sorun yok.  

Teşekkür ederim.  



218 DİN ve GELENEK  
 

 



 

 

 

 

ÖRF, ÂDET ve GÖRENEĞİN HUKÛKÎ DEĞERİ 

 

Mehmet ŞENER* 

 

GİRİŞ 

Önce bu kavramların sözlük ve terim anlamları üzerinde duralım. 

I-  ÖRF KAVRAMI  

A-Örf’ün, sözlük ve terim anlamı: 

a) “Örf”ün Sözlük Anlamı:  

“Örf”, sözlük olarak birkaç anlama gelir: Bunlardan bazıları; iyilik, 
ihsan, cömertlik, hediye olarak verilen şey, deniz dalgası, dağın doruğu, 
zirvesi, horozun ibiği, bir şeyin arka arkaya gelmesi gibi anlamlara gelir. Bir 
de “Örf”: Kanunlarla sınırlanmaksızın, durumun gerektirdiği hüküm ve 
icraat anlamına da geldiği gibi, örfî idâre yani “sıkıyönetim” anlamına da 
gelir.1  

“Örf” kelimesi, Kur’ân’da iki yerde geçer: “… Örf (‘urf)” ile emret.”2 
Âyetinde bu kelime, terim anlamına yakın bir anlam ifade eder. Ayrıca bu 
kelime burada, iyi ve güzel fiiller veya sözler anlamına gelen “ma‘rûf” 
karşılığı olabileceği gibi,3 akl-ı selim4 sahibi kişilerce kötü sayılmayan ve 

                                                           
* Prof. Dr., DEÜ. İlâhiyât Fakültesi. 
1 Âsım, Kâmus Tercemesi, Dersaâdet, II, 933; Prof. Dr. Mehmet Şener, Örf, İzmir, 1987, 

s. 99-100; Prof. Dr. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, İstanbul, 1998, 
s. 4.  

2 Ârâf, 7/199. 
3 Zemahşerî, Keşşâf, Mısır, 1385/1966), II, 138. 
4 Akl-ı selîm: Sağduyu; doğruyu, iyiyi, güzeli yanlıştan, kötüden, çirkinden ayırt 

edebilme yeteneği. Prof. Dr. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, s. 11, 
İstanbul, 1998. 
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yapılması aklen güzel görünen şey anlamına da gelir.5 Daha açık bir ifade 
ile: Örf, iyi ve güzel fiiller veya aklın beğendiği; şer’in yani din ve hukukun 
da kabul ettiği özellikler anlamına da geldiği görülür.6 

b) “Örf’ün Terim Anlamı”:  

Ebu’l-Berekât en-Nesefî (710/1310), “el-Mustasfâ” adlı eserinde “örf’ü; 
şöyle tanımlar:  

“Örf, aklın rehberliği veya öncülüğü ile kişilerde yerleşen ve selim 
tabiat ile benimsenip, kabul edilen şeydir.”7  

 

II- ÂDET KAVRAMI 

A- Âdet’in Sözlük ve Terim Anlamı: 

a) Âdet’in Sözlük Alamı:  
Sözlük olarak, “âdet”: Bir şeye tekrar dönmek, anlamında olan “avd” 

ve “avdet” kökünden gelen bir isimdir. Âdetin kökü olan “avd”, nöbet 
nöbet, zaman zaman bir işi yapmak ve işlemek,8 bazı işleri ara ara tecrübe 
ettikten sonra tekrar yapmak, bir işe başlayıp bitirdikten sonra bir daha 
yapmak, yani ikilemek ve dönmek anlamlarına gelir.9  

b) Âdet’in Terim Anlamı: 

Terim olarak “âdet”: Sözlük anlamında olduğu gibi, terim anlamı da 
hemen hemen aynı anlama gelir.  

İslâm Hukuk Metodolojisi ile ilgili kaynaklarda “âdet”in birkaç tanımı 
yapılmıştır: 

                                                           
5 Cessâs, Ahkâmu’l-Kur’ân, İst. 1335/III, 38.  
6 Ebu’l-Berekât en-Nesefî, Medârikü’t-Tenzîl (Tefsîru’n-Nesefî), Mısır, ts., II, 91. 
7 Mehmet Şener, Örf, s. 102. 
8 Ali Himmet Berki, Hukuk Mantığı ve Tefsiri, s. 95, dip notu, 42. 
9 İbn Manzûr, Lisânu’l-arab, III, 315-319; Âsım, Kâmus, I, 1223; Mehmet Şener, Örf, s. 

104. 
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Bunlardan Ömer b. İshak el-Gaznevî (793/1390)10, “el-Muğnî”11 
şerhinde âdeti şöyle tanımlar: ”Âdet, selim tabiatça benimsenen ve tekrar 
edile edile kişilerde yerleşen şeydir.“12 

İbn Emîri’l-Hâcc’da (879/1474), İbnü’l-Hümâm’ın “et-Tahrîr”13 
şerhi’nde “Âdet”i: “Düşünmeden tekrar tekrar yapıla gelen şeydir.”14 
Şeklinde tanımlamıştır.15 Bir başka ifade ile Âdet; Toplum nazarında genel 
kabul görmüş ve öteden beri tekrar edilen ve yaygın hale gelen 
uygulamalardır.16 Bazı Türkçe kaynaklarda, “âdet” için benzer tanımlar 
yapılmış, bunlar genellikle; hukuk, sosyoloji ve felsefe ile ilgili, tanımlardır.  

c) Sosyolojik yönden; “Âdet”; 

Toplumda öteden beri uygulana gelen kural, yazılı olmayan ve 
gelenekle nesilden nesile geçen “halk, ahlâk ve hukukudur”.17 Hukuk 
açısından “örf” ve “âdet”, aynı anlamda olduğundan,18 şu şekilde 
tanımlanmıştır: “Toplumun bünyesinden doğan ve uzun bir zamandan beri 
uygulanması sebebiyle hukuken bağlayıcı özelliği olan ve yazılı olmayan 
hukuk kurallarıdır.”19 

                                                           
10 el-Leknevî, el-Fevâidu’l-behiyye, (Beyrut/Lübnan, 1418/1998) adlı kitabının, 241. 

Sayfasında bu (773/1371) ölüm tarihinin doğru olmadığını; doğrusunun ise: 
(793/1390) olduğunu ifade etmiştir. Bkz. S. 241. 

11 el-Muğnî (Usûl), Ömer b. Muhammed el-Habbâzî el-Hanefî (691/1291)’nindir. Bkz.; 
Kâtip Çelebi, Keşfu’z-zunûn, II, 1749.  

12 İbn Nüceym, el-Eşbâh, s. 46; Prof. Dr. Mehmet Şener, İslâm Hukukunda Örf, s. 105-
106. 

13et-Tahrîr, İbn Hümâm (861/1456). 
14 et-Takrîr ve’Tahbîr, (et-Tahrîr’in şerhi) Bulak, Mısır, 1316-1317, I, 282. 
15 Mehmet Şener, İslâm Hukukunda Örf, s. 106. 
16 TDV. İslâm Ansiklopedisi, 1, 369. 
17 Hilmi Ziyâ Ülken (Ord. Prof. Dr.), Sosyoloji Sözlüğü, s. 3, âdet maddesi. MEB 

Basımevi, İstanbul 1969. 
18 Prof. Dr. Zâhit İmre, Medenî Hukuka Giriş, s. 166;Hilmi Ergüney, Türk Hukukunda 

Lügat ve Istılahlar, İstanbul, 1973, s. 373 (Bkz.; Örf maddesi). 
19 Prof. Dr. Zâhit İmre, Medenî Hukuka Giriş, s. 166; Mehmet Şener, İslâm Hukukunda 

Örf, s. 106.  
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III- ÖRF - ÂDET İLİŞKİSİ ve ARALARINDAKİ FARKLAR 

“Örf” ve “âdet” kelimeleri, İslâm hukukunda cüz’î bir farkla aynı 
anlamda kullanılır. İslâm hukukçularına göre, örf ve âdet kavramlarının 
hukuk açısından hemen hemen aynı seviyede olmaları, özellikleri yönünden 
de aynı olmalarını gerektirmez. Bu iki terim çoğu zaman aynı anlamda 
kullanılmalarına rağmen, içerik bakımından farklı anlam ifade ederler. 
Bunlardan “Örf”; irfân, iyilik ve cömertlik, güzellik içeren bir kavramdır. Bir 
görüşe göre; buna, âlim ve ârif kişilerin koyduğu bir kavramdır da denebilir. 
Fakat âdet kavramı, iyi ve güzel sayılan bir şey olabileceği gibi, bâtıl ve kötü 
şeyler de olabilir.20 Bu sebeple iyi âdet; kötü âdet denir. Örf ise böyle 
değildir. Örf için, iyi örf; kötü örf denmez, örf’ün hepsi güzeldir. “Örf” her 
zaman “münker”in zıddı olarak kullanılır.21 Bu kavramlar arasında genellik-
özellik ilişkisi vardır; buna göre, örf daha özel, âdet ise daha geneldir. Bu 
sebeple, her örf âdettir; fakat her âdet, örf değildir.22 Ortak yönleri ise, her 
ikisinin de toplumda yaşayan ve yazılı olmayan hukuk kurallarından, 
olmalarıdır.23 

Bu günkü hukuk, örfü, âdetin daha şuurlaşmış bir şekli sayar. Bu 
bakımdan örf, âdet ile kânun arasında, daha doğrusu, yazısız hukuk ile 
yazılı hukuk arasında bir köprüdür.24 

 

IV- ÖRF VE ÂDET’İN GENEL VE HUKÛKÎ TAKSİMİ: 

Genel olarak örf-âdetler birkaç kısma ayrılır: 

A-Hukuk ve muâmelatla (medenî ilişkilerle) ilgili âdetler.  

                                                           
20 Hilmi Güney, Türk Hukukunda Lügat ve Istılahlar, İstanbul, 1973, s. 7, Prof. Dr. 

Mehmet Taplamacıoğlu, Din Sosyolojsi, Ankara 1963, s. 108; Karşılartırmalı Dinler 
Tarihi, Ankara 1966, s. 223. 

21 Mîrâs, Kâmil, Sahîh-i Buhârî Muhtasarı Tecrîd-i Sarîh Tercemesi, Ankara 1969, V. 117, 
dipnotu 1; Berki, Hukuk Tarihinden İslâm Hukûku, Ankara, 1955, s. 87. 

22 Ebû Sünne, Ahmed Fefmi, el-‘Urf, Kahire, 1947, s. 13. Mehmet Şener, İslâm 
Hukukunda Örf, s. 107. 

23 Mehmet Şener, İslâm Hukukunda Örf, s. 107. 
24 Prof. Dr. Mehmet Taplamacıoğlu, Din Sosyolojsi, Ankara 1963, s. 108 (Yavuz 

Abadan, Hukuk Tarihi, taş basması, s. 63’den naklen). Prof. Dr. Mehmet Şener, İslâm 
Hukukunda Örf, s. 106. 
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B-Ahlâk ve terbiye/eğitimle ilgili âdetler. 

C-Günlük yaşayış, meslek ve çalışma hayatı ile ilgili âdetlerdir.25  

Biz bunlardan yalnız (A) şıkkı üzerinde duracağız. 

Hukûkî değeri olan örf, –İslâm hukuk bilginlerine göre üç kategoriye 
ayrılır: 

1-Nass’ın herhangi bir sebeple destekleyip, kabulüne işâret ettiği 
örf’tür ki, İslâm hukukçularının çoğu bunu benimsemiştir. Bu bakımdan 
nassın desteklediği örf, ittifakla kabul edilir.26 Evlilikte denkliğin aranması27 
ve selem akdi28 buna örnektir.29 

2-Şâri’in kesin olarak nasla haram kıldığı/yasakladığı “âdet”tir. Bu 
tür âdet’in hukûkî değeri olmadığı gibi, kabul de edilmez. Toplumun 
bozulmasına sebep olan bu tür âdetin kaldırılmasına yardımcı olmak; iyilik 
ve takvâda yardımlaşmak gibidir. Aksine buna göz yummak, kötülüğün 
yayılmasına râzı olmak anlamına gelir.30 Câhiliye döneminde Kâbe’nin 
çıplak tavaf edilmesi, kadınların açık-saçık gezmeleri31 ve içki âlemleri vb. 
gibi. 

3-Kabul veya reddedildiği ile ilgili herhangi bir nass/âyet ve hadis 
veya imâ dahî olmayan “örf” türüdür. Hanefîler’le Mâlikî’ler, bunu 
benimserler ve buna hukûkî bir değer verirler, hattâ bağımsız bir delil kabul 
ederler.32 Hanefî, Mâlikî ve Hanbelî kaynaklarında “örfe” göre verilen 
fetvâların birçoğu, buna örnek gösterilebilir.33 

                                                           
25 Mahmasânî, Prof. Dr. Subhi, Felsefetü’t-teşrî’i’l-İslâmî’, ikinci baskı, Beyrut 

1371/1952, s. 179. 
26 Ebû Zehrâ, Mâlik, ikinci baskı, Kahire 1952, s. 421; Tuvânâ, Dr. Seyyid Muhammed 

Mûsâ Afganistânî, el-İctihâd, Kâhire 1550/1972, s. 336. 
27 Tirmizî, Mevâkıt, 13 (veya ebvâbu’s-salât, 127); cenâiz, 73; nikâh, 3; İbn Mâce, nikâh, 

46; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 105.  
28 Buhârî, selem, 1, 2, 7; Müslim müsâkât, 127, 128. Selem: Para peşin, mal veresiye 

satılan bir muameledir. 
29 Tuvânâ, a.g.e., s. 336. Mehmet Şener, İslâm Hukukunda Örf, s. 108. 
30 Ebû Zehrâ, Mâlik, ikinci baskı, Kahire 1952, s. 421 (özetle); Tuvâna, el-İctihâd, s. 336. 
31 Tuvânâ, a.g.e., s. 336. 
32 Ebû Zehrâ, Mâlik, ikinci baskı, Kahire 1952, s. 421; krş. Tuvânâ, age., s. 336. 
33 Tuvânâ, age., s. 336. Mehmet Şener, İslâm Hukukunda Örf, s. 109. 
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Son (III.) paragrafta açıklanan ve esas üzerinde durulması gereken bu 
tür örf: sıhhat, mesned ve kaynak yönünden kendi arasında kısımlara ayrılır. 

A) Sıhhat Yönünden Taksimi: 

Örf’ün hukûkî bir unsur (delil) olabilmesi, onun sahih olmasına 
bağlıdır. Bu sebeple onu bu yönden kısımlara ayırmak gerekir.  

1) Sahih Örf: 

“Naslara aykırı olmayan, maslahatı heder etmeyen ve kötülüğe sebep 
olmayan âdet’e denir.”34  

Evlenecek bir gencin, nişanlısına hediye olarak verdiği elbise, süs 
eşyası ve buna benzer bazı şeyleri vermesi, birçok yerde âdettir. Bu 
hediyeler, damad adayının dînen vermesi gerekli olan “mehire”35 dâhil 
değildir. Dâhil edilmemesi örf olarak yerleşmiştir. Ayrıca mehrin bir 
kısmının hemen verilmesi, bir kısmının da sonra verilmesi yani muaccel 
(hemen) ve müeccel yani daha sonra verilmesi de “örf”e dayanan bir 
ödemedir. Bu şekilde verilmesi âdet haline gelmiş ve yerleşmiştir.36 

2) Fâsid Örf: 

Nass’a aykırı olan, zarar doğuran ve kamu yararını yok eden kötü 
âdete denir. 

Fâizli akitler, bazı dernek ve toplantılarda yapılagelen –dinin kabul 
etmediği kötü âdetler-, içki âlemleri, kumar vb. gibileri…37  

B) Örfün Mesned Yönünden Taksimi: 

1) Kavlî (Sözlü) Örf: 

İnsanların, bir sözü sözlük anlamı dışında, kendilerince bilinen bir 
manayı belirtmek için kullana geldikleri ifâdelere kavlî (sözlü) örf denir. Bu 

                                                           
34 Zeydâ, el-Vecîz, s. 216; Hallâf, Masâdır, s. 146. 
35 Mehir: İslâm’da erkek, evleneceği kadına, “Mehir“ adıyla bir mal verir. Bunun 

miktarı örf, âdet ve emsâle (yani kadının akranlarına verilen miktara) göre belirlenir. 
Mehir kadının hakkı, onun özel malıdır, peşin verilmemişse kocasının boşaması veya 
ölmesi halinde kadına derhal ödenmesi gerekir. (Heyet, Kur’ân-ı Kerim ve Türkçe 
Açıklamalı Tercümesi), Medîne-i Münevvere, 1407/1987, S. 80. 

36 Mehmet Şener, İslâm Hukukunda Örf, s. 109. 
37 Zeydân, A.g.e. s. 216; krş. İbn Âbidin, Neşru’l-arf, II, 116. 
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çeşit örfî lafızlar söylendiği veya konuşulduğu zaman, sözlük anlamı akla 
gelmez. Örfî anlam, nerede ise gerçek anlam yerine geçmiştir.38 Sözgelimi bir 
kimse arkadaşına: “Eğer bu hediyemi kabul etmezsen, bir daha evinize ayak 
basmam.” dese, bu cümledeki “ayak basmam” ifadesi örfî bir lafızdır. O kişi 
bu sözle “evinize bir daha gelmem” demek istemiştir. Bu deyimin bu 
anlamda kullanılması öylesine yaygındır ki, bu sözün esas anlamı olan; 
“hakikaten ayak basmak” hiç akla gelmez.39 

2-Amelî (Fiilî) Örf: 

İnsanların bir şeyi yapa yapa âdet haline getirdikleri işlere “amelî örf” 
denir.40 Amelî örfe “âdet” dendiği gibi,41 “teâmül” de denir ve aynı anlamda 
kullanılır.42 Bu tür örfe birkaç örnek verelim: 

->Her hangi bir satış yerinde; satılık malın “etiketinde” fiyatları yazılı 
olan malları, satış esnasında söylenen; “icap” ve “kabul”e ait herhangi bir 
söz söylemeden yani pazarlık yapmadan, hemen parayı vererek satın 
almaktır. (el-Bey’u bi’t-teâtî).43  

->Hemen her yerde, hamamda kullanılan “suyun miktarı” ile 
“zamanın belirlenmemesi” de, bu konunun her zaman için geçerli 
örneklerinden biridir.  

->Kişi için zarûrî olan birtakım eşyaların, “sipariş yoluyla (istisna’)” 
yaptırılması, senelerden beri uygulana gelen köklü âdetlerdendir.44  

->Odun, kömür ve buğday gibi, araba ve benzeri araçlarda satılan 
şeyleri, “satan kimsenin, müşterinin evine kadar götürmesi”.45 San’at 

                                                           
38 Ebû Sünne, el-Urf, s. 18; Krş. Ali Haydar, Düreru’l-hukkâm, I, 95. 
39 Mehmet Şener, İslâm Hukukunda Örf, s. 110. 
40 Zeydân, A.g.e. s. 215. 
41 Bilmen, Ömer Nasûhî, Hukûku İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhıyye Kâmusu, I-VIII, 

İstanbul, 1967-1970, I, 198. 
42 Krş. Berki, Ali Himmet, Hukuk Tarihinden İslâm Hukuku, s. 87. 
43 Bey bi’t-Teâtî, Alım-satım muamelesinde, “İcap” ve “kabulle” ilgili bir şey 

söylemeden, müşterinin parayı; bâyiin de malı teslim ederek, rızaları ile yapılan 
beydir/satıştır. 

44 Zeydân, A.g.e. s. 215. 
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(zanâat) öğrenen bir çırağın, ustası ile kendi arasında çıkabilecek ücret 
anlaşmazlığında durumun, o yerin örf ve âdetine göre çözüme 
kavuşturulması.46  

->İşçinin yemeğini iş sahibi/iş veren tarafından vermesi âdet olan bir 
yerde, bu yemeğin iş sahibi tarafından verilmesi de, bu çeşit örfün örnekleri 
arasında yer alır. Bu konu ile ilgili örnekleri çoğaltmak mümkündür. 

3-Örf’ün Kaynak Yönünden Taksimi: 

İslâm Hukukunun delil kabul ettiği “sahih örf” kaynak yönünden, 
“örf’ü âmm” ve “örf’ü has” şeklinde ikiye ayrılır. Bunlara bir de “şer’î örfü” 
eklemek mümkündür.47  

1-Örf-i âmm (Genel örf): 

Bütün İslâm ülkelerinde yaygın olan ve Müslümanların her asırda 
yapa geldikleri âdetlerdir.48 Her yerde geçerli olan49 veya kime âit olduğu 
belli olmayıp, her bir guruba da ait olmayan büyük bir topluluğun örfüdür.50 
Bu örf, sahâbeden zamanımıza kadar –kıyasa aykırı da olsa- İslâm 
Hukukçularının kabul edip, kendisiyle amel ettikleri ve içtihatlarında yer 
verdikleri, hakkında nass bulunmayan örf’tür.51 Bu örf türünün en başta 
gelen örneklerinden biri, “İstisnâ’”52 akdidir. İstisnâ’, insanların birçok 
ihtiyaçlarını gidermek için her zaman başvurdukları akitlerden biridir. Bu 
akit, hayâtî ihtiyaçları elde etmede önemli bir rol oynadığı için ta ilk 
dönemlerde asr-ı saâdete kadar uzanır.53 

                                                                                                                                        
45 Berki, Age., s. 88; Zerkâ, el-Medhalü’l-fıkhi’l-âmm, II, 844; Mecelle, Mad., 291. 
46 Zerkâ, Age,, II, 844; Mecelle, mad. 291. 
47 İbn Nüceym, el-Eşbâh ve’Nezâir, s. 46 (el-Hindî’nin, el-Muğnî şerhinden naklen) 

bkz. bu bölümün 55. Nolu dipnotu. 
48 İbn Âbidîn, Neşru’l-arf, II, 125; Ebû Sünne, el-Urf, s. 19; Zerkâ, Age., II,845; Zeydân, 

Age., s. 216. 
49 Berki, Age., s. 88. 
50 Ali Haydar, Age., I, 93, 94; İbn Âbidin, Age., II, 124. 
51 Ali Haydar, Age., I, 93, 94; İbn Âbidin, Age., II, 124.  
52 İstisnâ’ akdi: Zanaatkâra siparişle iş yaptırma akdidir.  
53 Krş. Zerkâ, el-Medhalü’l-fıkhı’l-âm, II, 845. 
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2) Örf-i Has (Özel Örf): 

Bir şehir veya bölge halkı veya herhangi bir sanat ve meslek sahibi 
kimseler arasında yaygın olan örf’dür. İlim ve sanat erbabının ıstılahları ve 
teknik terimler, bu tür örfün örneklerindendir.54 

Gerek dinî ilimlerle, gerek pozitif ilim dalları ile veya teknik alanlarla 
ilgili teknik terimler bu örf’ün kapsamına girer. Çünkü bu alanlarla ilgili 
çoğu terimler, hemen hemen sözlük anlamı dışında, başka özel anlamda 
kullanılmaktadır. 

Ticâret veya sanatla uğraşan kişilerin, ücretle haftalık tezgahtar 
çalıştırması; yevmiye defteri tutması; sattığı eşyayı ambalajlayarak 
müşteriye teslim etmek gibi âdetler, bu gurubun birkaç örneğidir.  

3) Şer’î örf: 

Şer’î örf; dinin özel bir manayı kastetmek için kullandığı lafızdır.55 
Dinin özel bir manayı kastetmek için kullandığı “Salât” kelimesi sözlükte 
“duâ” anlamındadır. Ama bu kelime şer’î örfte yani fıkıh dilinde ise 
“namaz” anlamındadır. Buna benzer birkaç örnek vermek gerekirse, “Hacc” 
kelimesi sözlük olarak “kastetmek” anlamında, fakat din dilinde ise, “belli 
aylarda Ka’bey’i ziyâret” anlamında kullanılması “örf olarak” yerleşmiştir. 
“Zekât” kelimesi de aslında, sözlük olarak “temizlik” anlamında olmakla 
beraber, terim olarak; “Bir Müslümanın belli bir nisabdan sonra, belli bir 
miktarı fakire vermesi” anlamında yerleşmiş bir terimdir,56 şer’î bir 
örf’tür.57  

 

İMAM ŞÂTIBÎ’NİN ÖRF ve ÂDETİ TAKSİMİ  

İmam Şâtıbî (790/1388) âdeti, yukarıdaki taksimden ayrı fakat ona 
yakın bir tasnif şekli getirmiştir. Şöyleki:  
                                                           

54 Zeydân, A.g.e. s. 216. 
55 Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 20. 
56 İbn Nüceym, el-Eşbâh ve’n-nezâir, s. 46; İbn Âbidîn, Neşru’l- ‘arf, II, 114 (112); Ebû 

Sünne, el-‘Urf, s. 20; Ali Haydar, Düreru’l-hukkâm, I, 94, üçüncü baskı, İstanbul, 1330. 
57 Şerî örfün, “örf’ü has” içinde birlikte açıklanabileceği için, Mecelle yalnız örf’ü âm 

ile örf’ü hass’a itibar etmiştir. 
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Şâtıbî’ye göre âdetler genel olarak: “Şer’î âdetler, şer’î olmayan” 
âdetler şeklinde iki ana bölümde ele alınır: 

1- Şer‘î Âdetler:  

Bunlar, şer’in kabul ettiği veya etmediği âdetlerdir ki, bu şu 
anlamdadır: Şeri’in ya vücûb veya nedb yoluyla yapılmasını istediği veya 
kerâhet ya da tahrim yoluyla yasakladığı; yahud da yapılıp yapılmamasını 
serbest bıraktığı âdetlerdir. İbâdet için tahâret hazırlığı, setr-i avret ve 
pisliğin temizlenmesi gibi âdetlerin yapılması emredilmektedir. Bunların 
aksine, Cahiliye döneminde olduğu gibi, çıplak olarak Kâ’bey’i tavaf etmek, 
âdetlerin de yapılması yasaklanmaktadır. 

İçki, kumar ve zina gibi Dinin yasakladığı kötü âdetler de 
yasaklananlar arasında yer alır. Mükelleflerin bu konulardaki görüşleri her 
ne kadar değişse de, şer’in kesin olarak yapılmamasını istediği ve 
yasakladığı dine aykırı âdetlerle ilgili konularda herhangi bir değişiklik söz 
konusu olmaz. Çünkü şer’in/dinin güzel gördüğünü çirkin; çirkin 
gördüğünü güzel görmek, bir çeşit nesh yani şer’î hükmü değiştirmek 
anlamına gelir ki, Hz. Peygamber’in Dâr-ı Bakâ’ya intikal ettikten sonra 
böyle bir şey mümkün değildir. Binaenaleyh, dinin kabul edip, yapılmasını 
emrettiği âdetleri kaldırıp, hiçe saymanın, şer’î (hukukî) hiçbir değeri 
yoktur.58 

2- Şer’î Olmayan Âdetler: 

Bu tür âdetler, dinin reddetmediği âdetler olup, halk arasında 
yaşanan ve kabul veya reddi ile ilgili şer’î bir delil bulunmayan âdetlerdir. 
Bunlara kendi arasında: Değişen ve değişmeyen şeklinde ikiye ayrılır.59 
Esas üzerinde durmak istediğimiz âdetler de bu tür âdetlerdir. Şöyleki: 

a) Değişmeyen âdetler: 

Bunlar, zaman, yer ve durumun değişmesiyle değişmeyen, herkesi 
kapsayan âdetlerdir. Başka bir ifade ile, değişmeyen âdetlerdir: Yemek, 
içmek, evlenmek, konuşmak, yürümek vb. âdetlerdir.60 

                                                           
58 Şâtıbî, el-Muvâfakât, II, 209; Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 21. 
59 Şâtıbî, el-Muvâfakât, II, 209; Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 21. 
60 Şâtıbî, el-Muvâfakât, II, 209; Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 21. 
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b) Değişen Âdetler: 

Bu tür âdetler ise, zamana, yöreye ve hale göre değişebilen âdetlerdir61 
ki, şerî/dinî hükmü de ona göre değişir.62 Bunları şu şekilde özetlemek 
mümkündür: 

ba) İklim gibi tabiî ve dış etkenler sebebiyle değişebilen âdetler: 
İnsanın büyümesi, yetişmesi, ergenlik çağına girmesi, kadının âdet görmesi 
ve menopoza girmesi gibi bedenle ilgili âdetler, bu türdendir. Dolayısıyla 
dinî yükümlülük de buna paralel olarak yürür. 

bb) Her bölge veya toplumun meramını anlatabilmesi için, kendine 
özel birtakım ifadeler kullanmasıdır ki, bu her bölgeye göre değişebilen 
sözlü (kavlî) âdet ve örflerdir. Özellikle yeminler, akitler/sözleşmeler, 
evlenme (nikâh), boşanma (talak) ve bunun gibi medenî hayatta kendini 
gösteren âdetlerdir. 

İlim, sanat ve meslek sahiplerinin kullandığı gerek işle, gerek sözle 
ilgili birtakım terim ve teknik deyimler/tabirler de bu gruba girer.63  

 

VI- Örf ve Âdet’in Doğuşu: 

Bilinçli olarak yapılan her şeyin bir sebebi vardır. Bu sebep, ya ilmin 
veya tecrübenin yahut çevreden kaynaklanan bir faktör olabilir veya aksine, 
kişiyi aşırı sevgiye, utanmaya ve intikam almaya yönlendiren içten gelen bir 
sebep olabilir. Bu sebepler, kişide bir şey yapma arzusu veya ona meyletme 
hissi uyandırır. Bu hissin uzantısı olarak insan arzuladığı şeyi yapar ve onu 
birkaç defa tekrarlarsa, bu alışkanlık âdet haline gelir. Âdet’in meydana 
gelmesine sebep olan şey de, arzu edilen bir şeyin, tekrar tekrar 
yapılmasıdır. 

Tekrarlanarak yapılan ve kişilerin yararına olan âdetler, çoğunluk 
tarafından benimsenir ve yapılırsa, toplum içinde yaygın hale gelir ve âdet 
olarak yerleşir. Sonuç da toplumun onu benimsemesiyle, cemâat örfü 
meydana gelmiş olur. Bir âdet veya örf, bu dereceye ulaşıncaya kadar; 

                                                           
61 Şâtıbî, el-Muvâfakât, II, 220. 
62 Şâtıbî, el-Muvâfakât, II, 210. 
63 Şâtıbî, el-Muvâfakât, II, 210 (Özetle); Krş., Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 22.  
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meyletme, yapma, taklit etme ve tekrarlama gibi aşamalardan geçer ve 
sonra yerleşir.64 

 
VII- Örfün Hukûkî Yönü (Huccet Oluşu): 

Örf-âdetler, insanlar arasında önemli bir konuma ve hukûkî bir 
değere sahiptir.  

Mustafa Ahmed ez-Zerkâ’nın ifadesine göre, insan hayatının birçok 
yönlerinde göze çarpan âdetlerden birçoğu İslâmî prensiplere aykırı olduğu 
gibi, bir kısmı da güzel ve hoştur. Âdetlerin kötü olanlarını belli zaman 
dilimleri içinde aşama aşama ıslâh ederek yararlı hale getirmek, insanlığın 
mutluluk ve saâdetini amaç edinen dinlerin hedefleri arasındadır.65  

İslâm dini de aynı gâye ile hareket etmiş ve cahiliye Araplarınca 
uygulanan ve hukûkî yönü ağır basan bazı âdetleri birtakım şartlar öne 
sürerek kabul ve ıslah etmiş; birçoklarını da dinin ruhuna uymadığı 
gerekçesiyle, yasaklamıştır.66 Bununla beraber İslâm, ferdî ve toplumsal 
hayatı düzenlemek için, kendine has birtakım hukûkî hükümler vaz’ 
etmiştir.67 

İnsanlığın ıslahı ve mutluluğu için İslâm, birtakım güzel âdetleri 
onaylamış olması, başka bir deyişle, onlara şer’î ve hukûkî değer yüklemesi, 
İslâm Hukuk bilginlerinin ictihadlarında örf-âdeti hukûkî bir mesnet kabul 
etmelerine, sebep olmuştur.68 Bu konuda İslâm hukukçuları arasında bazı 
farklı görüşler olmasına rağmen, örf’ü hukûkî delil kabul etmeyen hemen 
hemen yok gibidir, nerede ise görüş birliği vardır.69 

Bu girişten sonra, örf’ün hukûkî bir delil ya da hüccet olduğunu 
gösteren deliller üzerinde duralım. 
                                                           

64 Krş., Ebû Sünne, el-‘Urf s. 13, 14. 
65 Mustafa Ahmed ez-Zerkâ, el-Medhalü’l-fıkhi’l-âmm, I, 144; II, 880. 
66 Bkz. Ahmed Emin, Fecru’l-İslâm, 11. Baskı, Kâhire 1975, s. 227; Ebû Sünne, el-‘Urf, 

s. 70; ez-Zerkâ, A.g.e. I, 145; II, 881-883; Karaman, İslâm Hukuk Tarihi, s. 29-35; 
Hamîdullah, İslâm’da Devlet İdâresi (Çev.: Kemâl Kuşçu) , Beşinci baskı, Ankara 1979, 
s. 83. 

67 ez-Zerkâ, A.g.e. I, 145; krş. Karaman, İslâm Hukuk Tarihi, s. 30. 
68 Krş., Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 77. 
69 ez-Zerkâ, A.g.e. I, 147. 
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VIII-Örfün Hukûkî Bir Delil Olduğunu Gösteren Şer‘î Deliller: 

A) Kitab: 

Mâlikî Şihâbuddîn el-Karâfî (684/1285) gibi bazı İslâm hukukçuları: “ 
.Örf (‘urf) ile emret .”70 âyetini, “örf’ün” hukûkî bir delil olma yönünü ispat 
etmek için şer’î bir delil kabul ederler. Ali b. Halil et-Tarablûsî (844/1440), 
Muînu’l-Hukkâm” adlı eserinde: “Hâkimin, örf ve âdeti dikkate alarak 
hüküm verebileceği” şeklinde açtığı bölümün içeriği için, zikri geçen âyeti 
delil gösterir. Âyette yer alan “el-‘urf” kelimesi ile, halkın “âdet” ve 
“teâmüller”inin kastedildiğini ileri sürerek; Allâh’ın, Peygamber’ine: emir 
kipi ile “Örf ile emret.” Demesi, o’nun hukûken bağlayıcı olduğunu 
gösterir. Aksi düşünüldüğü zaman hâşâ bir anlam ifade etmezdi.71 

Bu paragrafta; Allâh’ın, Peygamber’ine: emir kipi ile “Örf ile emret.” 
Demesi, bazılarına göre o’nun hukûken bağlayıcı olduğunu gösterir. 

Bu âyette “örf (el-urf)” kelimesi, örf’ün terim/hukûkî anlamına delâlet 
ettiği öne sürülmekte ise de, bu görüşün isâbetli olmadığı kanâatindeyiz. 
Çünkü bu kelime, örf’ün terim anlamına tam olarak delâlet etmemektedir. 
Şöyle ki: Abdullah b. Abbas’a (68/687) göre; âyetteki “örf (‘urf)” kelimesi 
“iyilik ve ihsan”72 anlamına gelmektedir. Taberî (310/922) ise, bu konuda 
sözün en doğrusu: “Allah, Peygamber’ine; ‘insanlara “örf” ile yani iyilikle 
emretmesini buyurdu.’ Üstelik bu kelime Araplarca; iyilik anlamına gelen 
“ma’rûf”un mastarıdır.”73 Der. Ebû Bekr el-Cessâs (370/980), ‘Urve b. Zübeyr 
(94/712) ile Katâde (118/736)’nin bu kelimeyi yani “örf” kelimesini, iyilik 
anlamına gelen “marûf” ile tefsir ettiklerini naklettikten sonra, bunun: 
“Yapılması aklen güzel görülen ve sağ duyuca kötü görülmeyen şey,” anlamına 
geldiğini, söyler.74 Râğıb el-İsfahânî (502/1108, örf’ün yine “marûf” karşılığı 

                                                           
70 Ârâf, 7/199. 
71 Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 23. 
72 Abdullah b. Abbas, Tenvîru’l-mikbâs min tefsîri İbn Abbas (ed-Dürrü’l-mensûrun 

kenarında), Mısır, 1314, II, 149. 
73 et-Taberî, Câmi’u’l-beyân (Tefsîru’t-Taberî), Mısır, 1954, IX, 156. 
74 Ebû Bekr el-Cessâs, Ahkâmu’l-Kur’ân, İstanbul, 1335-1338, III, 38. 
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olduğunu söyleyerek, bunun da “ihsân” anlamına geldiğini, belirtir.75 Ebû 
Bekr İbnu’l-Arabî (543/1148), zikri geçen âyetteki “’Urf” den maksadın, iyilik 
anlamına gelen; “Ma‘rûf”76; Kelime-i tevhid,77 dinden olduğu bilinen şeyler 
ve halkın kabul ettiği “güzel hasletler” anlamına geldiğini, söyler.” İbn-i 
Arabî sözüne devamla: “Burada örf’den maksat; Din ve ahlâk yönünden “iyi 
ve güzel” görülen davranışlardır.”78 Der. Süfyân b. Uyeyne’ye (198/813) 
dayanan bir rivâyete göre; “Ve’mur bi’l-marûf: Örf (‘urf) ile emret . ”79 âyeti 
nâzil olunca, Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrâil’e bunun ne anlam ifade ettiğini 
sormuş, O da: “Bilmiyorum, Rabbim’e sorayım”, diyerek Allah’a havale 
etmiştir. Bunun üzerine, Allah bu âyetle: “Sıla-i rahim, sadaka ve zulmedeni af 
gibi, prensipleri emrettiği, öğrenilmiştir.”80 

Sonuç olarak, üzerinde durduğumuz bu âyette, örf’ün şer’î/hukûkî 
delillerden biri olduğunu ve ona değer verilmesi gerektiğini gösteren açık 
bir delâlet yoktur.81 Ancak şunu belirtelim ki, bu âyetteki “el-Urf” kelimesi: 
“Sözlük olarak, alışılagelen ve aklın güzel gördüğü şey” anlamına geldiği için, 
örfün terim anlamını ve hukûkî (şer’î) değerini dolaylı olarak 
kuvvetlendirmektedir. 

Örf’ün delil olduğunu vurgulayan bazı âyetler üzerinde duralım. 

1-“ .Annelerin yiyecek ve giyeceklerini örfe göre uygun olarak sağlamak 
çocuk kendisi için doğurulanın (babanın) borcudur. Hiçbir kimse gücünden 
fazlasıyla sorumlu tutulamaz.”82 Âyetinde, “babanın” sorumlu tutulduğu 

                                                           
75 Râğıb, el-Müfredât, s. 332; Krş. Mu‘cemu elfâzı’l-Kur’ânı’l-Kerîm (Hey’et), Mısır, 1973, 

II, 34. 
76 Krş., Buhârî, Tefsir, (Sûre, 7), 5; Zemahşerî, el-Keşşâf, Mısır, 1385/1966, II, 138; 

Kurtubî, Tefsîr, VII, 346. 
77 Er-Râzî, Mefâtî’l-ğayb, Tahran, ts., XV, 96; ve Kurtubî, Age. VII, 346, gibi 

kaynaklarda; “Urf/Örf” kelimesinin, Kelime-i Tevhid’le tefsiri, “Atâ b. Ebî Rabâh’a 
(115/733), nisbet edilir. 

78 İbnu’l-Arabî, Ahkâmu’l-Kur’ân, II, 823-825. 
79 A’râf, 7/199. 
80 et-Taberî, Câmi’u’l-beyân, IX, 155; Kurtubî el-Câmiu li Ahkâmi’l-Kurân, VII, 345; 

Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, IV, 148; 158. 
81 Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 25. 
82 Bakara, 2/233. 
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“nafaka”nın miktarı, şer’î bir ölçüye göre belirlenmiş değildir.83 Bu miktar 
anneye yetecek şekilde, babanın ekonomik haline ve yaşadığı beldenin 
“örf”üne uygun (bil-ma’rûf) olarak belirlenmesi gerekir.84 

2-Yukarıdaki âyetle bağlantısı olan: “Varlıklı olan kimse, nafakayı 
kendine yaraşır şekilde (varlığına göre) versin, rızkı ancak kendisine yetecek kadar 
verilmiş olan kimse, Allah’ın kendisine verdiğinden versin”85 âyetinde de nafaka 
ile sorumlu olan kocanın (babanın) durumu belirtiliyor. Burada nafakanın 
miktarı, âyet ve hadislerle belirlenmeyip, mükellefin mâlî gücüne ve 
yaşadığı yerin “örf-âdet”ine göre belirleniyor.86 

3-“Çocuklarınızı sütana tutup, emzirtmek isterseniz, ücretini Örf’e uygun 
olarak verdiğiniz takdirde, sizin için bir sorumluluk yoktur.”87 Âyetinde, süt 
anaya verilecek ücretin, örf-âdete uygun ve meşrû olmasının gerekli olduğu, 
belirtiliyor.88 

Şâri’in, ictihada bıraktığı bu tür hükümlerde, “örfü” referans 
göstermesi, o’nun/örfün naslardan sonra şer’î-hukûkî bir delil olduğunu 
ortaya koyar. 

Sünnet: 

Kurân ve Sünnet’ten sonra “örf’ü”, şer’î bir delil veya kaynak olarak 
gösteren bazı hadisler vardır. Bunlardan bir kaçına temas edelim. 

1- “Müslümanların güzel gördüğü şey, Allah katında da güzeldir.”89 
Muhaddis Alâî (761/1359)90 bu hadis hakkında şunu söylemiştir: Ben bu 
                                                           

83 İbnu’l-Arabî, Ahkâmu’l-Kur’ân, IV, 1841; Kâsânî, Bedâyiu’s-sanâî, IV, 23; Serahsî, 
el-Mebsut, V, 182. 
84 (Bu paragrafta, Nafakanın miktarı, şer’î bir ölçüye göre değil, babanın ekonomik 
durumuna ve yaşadığı beldenin “örf”üne uygun olarak belirlenmesi gerektiği 
vurgulanıyor.) 

85 Talak, 65/7. 
86 İbnu’l-Arabî, Ahkâmu’l-Kur’ân, IV, 1842. 
87 Bakara, 2/233. 
88 Krş. Muhammed Reşid Rızâ, Tefsîru’l-menâr, ikinci baskı, Mısır, 1367, II, 412. 
89 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, I, 379; Hâkim en-Neysâbûrî, el-Müstedrek, 

Haydarâbâd, 1334, III, 78; Zeylaî, Nsburrâye, IV,133, 134. 
90 Halil b. Keykeldî b. Abdillâh el-Âlâî (761/1359), Şâfiî olup, muhaddis, fakih ve 

usulcüdür. Kehhâle, Ömer Rızâ, Mucemu’l-muallimîn, Dımaşk 1657-1961, IV, 126. 
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hadîsi araştırmama rağmen, ne sahîh ne de zayıf bir senedle merfû olarak 
her hangi bir hadis kaynağında bulamadım. Ancak bunun, Abdullah b. 
Mes’ûd (R.a.)un bir sözü veya O’na mevkuf bir hadis olduğunu 
bulabildim”91 der. Bu Hadis Ahmed b. Hanbel’in Müsned’inde de tahric 
edilmiştir.92 Abdullah b. Yusuf ez-Zeyle’î (762/1360) de: “Bu hadisin merfû 
oluşu gariptir. Yalnız, İbn Mes’ûd’a âit mevkûf bir hadis olup, farklı yollarla 
rivâyet edilmiştir.” Der. Ancak, mevkûf bir “Eser”, rey ve ictihatla 
söylenemeyecek şerî bir konu içeriyorsa –bu hadiste olduğu gibi- ihtivâ 
ettiği konunun aksini gösteren bir delil olmadıkça, Mevkuf da olsa, bu delil 
kabul edilir.93 

Şâfiî usûl bilginlerinden Seyfuddîn el-Âmidî (631/1234) de, bu hadisin 
icmâ ile ilgili olduğu kanâatındadır.94 İmam Şâtıbî (790/1300) de aynı 
görüştedir.95 

Buna mukabil, bu hadisin örf için delil olabileceği kanâatinde 
olanlardan, Serahsî (483/1090) ile Kâsânî’nin (587/1191) görüşlerine de temas 
edelim. O’na göre; “Zanâatkâra siparişle (istisnâ’) iş yaptırmak, kıyasa göre 
câiz değildir; çünkü bu henüz (mâdûm) yani ortada olmayan bir şeyin satışı 
demektir. Bu ise, yasaklanmıştır.”96 Ancak, Hz. Peygamber devrinden beri 
bu tür akitlerle ilgili devam ede gelen bir teâmül (örf) vardır. Buna 
dayanarak kıyası (hükmünü) bırakıyor, istisnâ’ ve benzeri akitleri tecviz 
ediyoruz. Binâenaleyh, bu gibi akitlerin mesnedi durumunda olan teâmul 
(örf), İslâm hukukunun –naslardan sonra- en önemli kaynaklardan biridir. 
Bu durumu Rasûllah’ın: “Müslümanların güzel gördüğü şey, Allah katında da 
güzeldir”97 hadisi ortaya koyar.98 Âlâüddin Kâsânî de (587/1191), Serahsî gibi, 
“istisnâ” ve benzeri akitlerin, teâmül ve örf’e hukûkî nitelik kazandırdığı 

                                                           
91 Süyûtî, el-Eşbâh ve nezâir, Mısır, 1378/1959, s. 89; İbn Nüceym, el-Eşbâh ve nezâir, s. 

46.; İbn Âbidîn, Neşru’l-arf, II,115. Mehmet Şener, Örf, s. 126. 
92 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, I, 379; Krş. İbn Nüceym, Age., s. 46; İbn Âbidîn, 

Neşru’l-arf, II, 115. 
93 Zerkâ, el-Medhalü’l-fıkhı’l-âmm, I, 146, dn. 1. 
94 Âmidî, el-İhkâm, IV, 139.  
95 Şâtıbî, el-İ’tisam, Mısır ts., II, 117. 
96 Bkz., Ebû Dâvud, Büyû, 70; Tirmizî, Büyû, 19, Ahmed b. Hanbel, III, 402. 
97 Ahmed b. Hanbel, I, 379. 
98 Serahsî, Mebsut, XII, 138. 
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görüşünde olup, bu görüşünü hemen yukarıda geçen hadisle destekle-
mektedir.99  

2- İslâm’dan önce Arapların benimseyip de yapa geldikleri, hatta 
kendilerini uymaya mecbur ettikleri mâlî muâmeleler, âile hayatı (âile 
hukuku) ve cezâlarla ilgili birtakım örf ve âdetleri vardı. Bunların çoğu 
kendilerine göre, uyulması gereken kanun hükmünde idi. Onların bu 
âdetleri içinde akl-ı selîme uygun, insanların yararlarını koruyan olduğu 
gibi, olmayan da vardı. 

Yirmi üç senelik bir dönemde İslâm, bu âdetlerden, naslara ve ruhuna 
tamamen aykırı olanlarını aşama aşama, kaldırmış; bazılarını ıslah ederek 
kabul etmiş ve bazılarını da aynen/olduğu gibi kabul etmiştir.100 Bu 
cümleden olarak, kulların yararlarını kollama ve karşılaşacakları güçlükleri 
giderme amacı ile İslâm, gelenek halinde devam eden 
Selem,101Mudârabe,102şirket (ortaklık)103 kasâme104 ve arâyâ105 .gibi âdetleri 
benimseyip, olduğu gibi kabul etmiştir.106  

Güçlüğü kaldırma107 gâyesiyle, özellikle “selem” ve “arâyâ” akitlerini 
kabul etmesi, örf ve âdet’in İslâm hukuku nazarında değerli oluşunun en 
açık delilidir.108 

                                                           
99 Kâsânî, Bedâyi’, V, 3. 
100 Krş., Ahmed Emin, Fecru’l-İslâm, s. 226, 227, Karaman, Hayreddin, İslâm Hukuk 

Târihi, s. 29, 30. Bkz., Ali Himmet Berki, Hukuk Tarihinden İslâm Hukuku. S. 86. 
101 Selem: Peşin para ile veresiye mal almak. (Mecelle; Madde, 123). 
102 Mudârabe: Emek sermâye ortaklığı. Bir taraftan sermaye, diğer taraftan da emek 

olmak üzere akdedilen bir tür ortaklıktır. Prof. Dr. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk 
Terimleri Sözlüğü. 

103 Şirket; Ortaklık. 
104 Kasâme: Kâtili bilinmeyen ve üzerinde katl eseri bulunan bir maktûlün 

bulunduğu yer halkından seçilen elli kimsenin, onu öldürmediklerine, öldüreni 
bilmediklerine dair yemin etmeleridir. Mehmet Erdoğan, Age.,232. 

105 Arâyâ: Bir kimsenin yoksul birisine hurma ağacını bir yıl süre ile vermesi ve 
böylece onun ağacın hurmalarından istifâde etmesini sağlaması. Mehmet Erdoğan, 
Age., 18.  

106 Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 70, 71; Mehmet Şener, Örf, 129. 
107 Bkz., Mâide, 5/6; Hacc, 22/78. 
108 Ebû Sünne, Age., s. 71; Mehmet Şener, Örf, 130. 
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3-Hz. Muâviye’nin annesi Hind, kocası Ebû Süfyan’ın cimri oluşunu 
ve çoluk-çocuğunun nafakası ile ilgilenmeyişini, Rasûlüllah’a (s.a.v.) şikâyet 
edercesine şöyle der: “Yâ Rasûlellah! Kocam Ebû Süfyan çok cimri biridir. 
Acaba O’nun malından kendim ve çocuklarım için -haberi olmadan- yetecek 
miktarda alsam bunun bir günahı var mı? Üstelik buna ihtiyacımız da var.” 
Sorusuna karşı Hz. Peygamber (s.a.v.): “Hayır (yok), ‘örfe göre’ sana ve 
çocuklarına yetecek miktarı alabilirsin, al.” Başka bir rivâyette, “Örfe uygun” 
miktarı onlara yedirmen, sana bir günah yüklemez.”109 Dedi. Nafaka ile ilgili 
âyette110 nafakanın miktarı belirtilmeyip, “örf’e” havâle edildiği gibi, 
Rasûllah’da (s.a.v.) burada, onu (nafakanın miktarını) Hind’in bulunduğu 
yörenin “örfüne” havale etmiş ve “belli bir miktar tespit etmemiştir.111 Bu 
hadiste geçen “el-Ma’rûf” kelimesinden maksat; halkın benimseyip, kabul 
ettiği “örf-âdetler”dir. Buna göre, Hz. Peygamber’in ilgili hadisi, uyulması 
gereken “temel bir prensip” olduğuna açıkça delâlet eder.112 Nevevî de 
(676/1277); “Bu hadisin, dinen açık bir hüküm bulunmayan konularda, örfe 
başvurulabileceğini; başka bir deyişle “örf”ün, İslâm hukûkuna göre, ikinci 
derecede bir delil olduğunu,”113 ifâde etmiştir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.), bir âilenin yiyim ve giyimin’in yani 
“nafakasının”114 miktarının belirlenmesinde, âilenin yerleştiği “beldenin 
örfüne göre”, hareket edilmesinin gerekli olduğuna, Vedâ Haccı hutbesinde 
işâret etmiştir.115 

Sonuç olarak, naklettiğimiz bu hadisler, naslarla hükmü belirtilmeyen 
konularda örf’ün bir delil ve hakem olduğunu ortaya koymaktadır.116  

 

                                                           
109 Buhârî, Büyû’, 95, Nafakât, 9, 14. 
110 Bakara, 2/233. 
111 Bedreddin el-Aynî, Umdetu’l-kârî fî şerhi Sahîhi’l-Buhârî, Âsitâne, 1979, VI, 195; krş., 

İbn Kudâme, el-Muğnî, III, 195, Örf, s. 130.. 
112 Bedreddin el-Aynî, Age., V, 564. 
113 Nevevî, “Sahîhu Müslim bi Şerhi’n-Nevevî”, Mısır 1349, XII, 8; Krş. İbn Hacer, 

“Fethu’l-Bârî”, Mısır, h. 1319-29, IX, 446. 
114 Nafaka: Beslenme, giyim kuşam ve barınma ihtiyaçları ile (sağlık giderleri gibi) 

bunlara tâbi olan şeylerdir.  
115 Müslim, Hacc, 147; Ebû Dâvud, Menâsik, 57; Müsned, V, 73. 
116 Buhârî, Şurût, 19. 
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B) Fukahânın Örf’ü Delil Kabul Etmesi (Örf’e İtibârı): 

İslâm hukukçuları, hukukun birçok konularıyla doğrudan ilgisi olan 
örf-âdet’i, içtihatlarında naslardan sonra bir “asıl” kabul etmiş117 ve onu 
içtihat şartlarından saymışlardır.118  

Şâfiîler’den Kâdî Hüseyn el-Mervezî (462/1070), örf ve âdetin hukûkî 
yönünü açıkça ortaya koyan: “el-Âdetü muhakkemetün” yani; “hakkında 
nass bulunmayan konularda, şer’în hükmü isbât için, örf-âdet hakem 
kılınır.” kuralını, İslâm hukukunun temel kurallarından biri119 olarak kabul 
etmiş ve bunun: “Müslümanların güzel gördüğü şey, Allah katında da 
güzeldir.”120 Hadisine dayandığını söylemiştir.121 

Usulcüler, bir lafzın veya bir kelimenin, “sözlük” anlamında 
kullanılmasına engel olan sebepler arasında “örf-î istîmâl ” i yani “örfteki 
kullanım şekli”ni de sayarlar. Bunu da; “Bir kelimenin sözlük anlamı, örf’te 
aldığı anlam sebebiyle terk edilir. (الحقيقة تترك بدلالة عرف الاستعمال)”122122122122 diyerek bunu 

bir kāide şeklinde ifade etmişlerdir. Buna göre, bir kelimenin sözlük anlamı 
dışında, başka bir anlamda kullanılması “âdet haline” gelmişse yani “kavlî 
örf” olarak yerleşmişse, bu sebepten o kelimenin “sözlük anlamı” terk edilir. 
Örfde kullanılan anlam, sözlük anlamın yerine geçer. Söz gelimi, “Salât” 
kelimesi (lafzı), sözlükte; “duâ” anlamındadır. Ama bu kelime, belli bir 
ibâdetin (namazın) adı olarak kullanılması (istîmâli) şerî örf olarak 
yerleştiğinden, “Salât” dendiği zaman, hemen “Namaz” akla gelir. Böylece 
örf sebebiyle “düâ” anlamı terk edilmiş olur.  

İslâm hukuk bilginlerine göre, örf-âdet, nassın bulunmadığı yerlerde 
kendisiyle amel edilmesi vâcip olan bir hüccettir/delildir.123 Yani örf-âdet, 

                                                           
117 Serahsî, Mebsut, VIII, 178; XII, 138; Ali Haydar, Düreru’l-hukkâm, I, 96; Zeydân, 

el-Vecîz, s. 318. 
118 Serahsî, Age., XVI, 62. 
119 Suyûtî, el-Eşbâh ve’n-nezâir, Mısır, 1378/1959,  
120 Ahmed b. Hanbel, I, 379; Zeyle’î, Nasburrâye, IV, 133. 
121 Suyûtî, el-Eşbâh ve’n-nezâir, 7, 89. 
122 Serahsî, Usûlü’s-Serahsî, Beyrut-Lübnan, 1393/1973, I, 190; Abdulazîz el-Buhârî, 

Keşfü’l-esrâr, Beyrut, 1414/1994, II, 95.  
123 Serahsî, el-Mebsût, XIII, 81; Güzelhisârî, Menâfu’d-dekâik, s. 308; Mecelle, mad., 37 
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naslara zıt olmamak şartıyla onunla amel edilir.124 Nitekim Rasûlüllah 
(s.a.v.) bizzat hükmünü belirtmediği ayrıntılarla ilgili problemler, halkın 
âdetine bakarak çözüme kavuşturulurdu.125 Serahsî, akit gerektirmediği 
halde, herhangi bir “şart”, âdet olarak yerleşmişse bunun geçerli 
olabileceğini, kabul eder ve “örf ile sâbit olan, şer’î delille sâbit 
olmuştur.”126 Prensibiyle, örfün –nasdan sonra bir- delil olduğuna işaret 
eder.127 

Menkul malların vakfının câiz olduğunu, bunun Sahâbe zamanından 
beri yapıla geldiğini, hattâ örf olarak yerleştiğini128 belirten Serahsî: “Eğer 
örf, nas ile hükümsüz bırakılmamışsa, onunla amel etmek câizdir.”129 Der.  

İbnu’l-Hümâm (861/1456)’ da, hamamda geçen zaman ile, harcanan su 
miktarı konusunda “örf’e göre” hareket edileceğini belirttikten sonra, 
“Hükmü nasla belirtilmeyen konularda ÖRF, İCMA’ konumundadır,”130 
diyerek “örf’ün hukûkî delil olduğunu”, açık bir ifade ile belirtmiş oluyor. 

Bu konuyu bitirmeden önce, örf’ün ikinci derecede bir delil oluşunu; 
icmâ’ın huccet oluş sebebiyle izah ederler: İcmâ’ın hüccet oluşu; nasıl icmâ 
ehlinin, başka bir ifade ile müçtehitlerin hatâdan ma’sun oluşuna bağlı ise; 
örfün delil oluşu da, ehl-i örfün hatâdan uzak oluşuna bağlıdır.131 O halde 
örf’ün, icmâ konumuna yaklaşması bundan ileri gelmektedir.  

Sonuç olarak, hükmü belirtilmeyip ictihada bırakılan problemlerin 
hukukî çözümleri, nasların rûhu olan genel kural ve içtihat prensipleri 
ışığında, çözüme kavuşturulacağı132 bilinen bir gerçektir. İslâm, hukukun 
değişmeyen temel prensiplerini koymuş, bunların yanında değişme özelliği 

                                                           
124 Güzelhisârî, Age., s. 14. 
125 Merğînânî, el-Hidâye ve Şerhi Fethu’l-kadîr, Mısır, 1389/1970, VII, 15. 
126 Serahsî, el-Mebsût, XIII, 14. 
127 Mehmet Şener, Örf, s.134. 
128 Serahsî, Şerhu Siyerilkebîr, Kâhire 1971-72, V. 2083. 
129 Serahsî, el-Mebsût, XII, 45. 
130 İbnu’l-Hümân, Fethu’l-kadir, VII, 15. 
131 Güzelhisârî, Age., s. 14. 
132 Krş. Şâfiî, er-Risâle, s. 477; Şâtıbî, el-Muvafakât, IV, 58; İbn Âbidîn, Neşru’l-arf, II, 

125. 
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olan problemlerin de çözümünü, örf-âdet ve benzeri tâlî metotlarla ictihad 
uzmanlarına bırakmıştır.133 

 

IX-Örf ve Âdete Hukûkî Değer Kazandıran Şartlar: 

Bu başlık altında daha çok âdet’le ilgli şartlar ele alınacaktır. 

İslâm hukukçuları, âdeti doğrudan kabul etmemiş, o’nu bazı kayıt ve 
şartlara bağlı olarak kabul etmişlerdir. Çünkü örfün bir yönüyle müradifi 
olan “âdet”, ‘iyi’ de olabilir; ‘kötü’ de olabilir. Bu açıdan ‘kötü âdet’in, 
İslâm’da yeri olmağından, âdetin hukûkî bir delil kabul edilmesi de elbette 
bazı şartlara bağlı olması gerekir. Bu şartlar üzerinde kısaca duralım: 

1- Âdet’in Nass’a Aykırı Olmaması:134  

Âdetin sahih olması ve naslara zıt olmaması gerekir. Eğer herhangi bir 
‘âdet’, nassa aykırı ise buna itibar edilmez. Fâiz alıp-vermek, içki içmek, 
kumar oynamak, türbelere mum yakmak vb. gibi naslara yani âyet ve 
hadislere aykırı olan kötü âdetlerin hiçbir değeri yoktur.135 

2- Örfün Devamlı (Muttarıd) ve Galip (Uygulanmış) Olması:136  

a) Muttarıd137 olması: Örfün devamlı olarak uzun zamandan beri 
tekrar edile gelmesi, istikrar kazanması ve yaygın hale gelmiş olması, 
demektir. 

b) Gâlip olması ise; çoğu zaman uygulanmış olması, demektir. Eğer, 
âdet devamlı veya çoğu zaman tekrar edilmezse, yani zaman zaman, arasıra 
tekrarlanıyorsa, bu tür âdete itibar edilmez.138 “Gâlip olması” şartına; 
“örf’ün, genel (küllî) olması” şartı da eklenmektedir.139  

                                                           
133 Mirâs, Kâmil, İslâm Türk Ansiklopedisi (Muhîtu’l-ma‘arif), İstanbul 1360/1941, I, 72, 

âdât mad, ; krş. Ali Haydar, Düreru’l-hukkâm, I, 134. 
134 İbn Âbidîn, Neşru’l-arf, II, 116; Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 61.  
135 İbn Âbidîn, Neşru’l-arf, II, 116; Ebû Sünne, el-‘Urf, s. 61.  
136 İbn Nüceym, el-Eşbâh, s. 47; Ebû Sünne, el-Urf, s. 56. 
137 Muttarıd: Düzenli bir şekilde; hiç değişmeden birbiri ardınca olan, tek düze sürüp 

giden, monoton. İlhan Ayverdi, Misalli Büyük Türkçe Sözlük, II, 2164. 
138 Ebû Sünne, Age., s. 56; Zeydân, Age. s. 219.; Mecelle, mad. 42. 
139 İbn Nüceym, Age., s. 51. 
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Genel örf’ün geçerli oluşu yani delil kabul edilmesi, hukukçular 
arasında tartışma konusu değildir; ancak özel örfün delil olması, 
tartışmalıdır, ihtilaflıdır.140 

3- Örfün, tasarruf141 anında var olması; ondan sonra meydana 
gelmemesi yani uygulanıyor olması:  

Uygulamadan sonra meydana gelmemesi, örf eğer tasarruftan sonra 
meydana gelecek olursa buna itibar edilmez. 

4-  Örf’ün aksini ifade eden bir söz veya anlaşmanın bulunmaması: 

a) Piyasada âlim satım muamelelerinde âdet, “ücretin taksitle 
ödenmesi olduğu halde,” taraflar ücretin peşin ödenmesi konusunda 
anlaşmışlarsa,  

b) Nakliye masraflarının örfe göre müşteriye âid olmasına rağmen, 
taraflar bu masrafların satıcıya âid olması hususunda anlaşmışlarsa, 

c) Örfe göre, gayr-i menkulün “tabudaki tescil masrafları” müşteriye 
âid olduğu halde, “taraflar bu masrafların satıcıya ait olması konusunda 
anlaşmışlarsa”, artık örfe göre hüküm verilmez. Bu gibi durumlarda kural 
şudur: ”Alım-satım esnâsında, masrafların kime âit olduğu, açıkça 
belirtilmese bile, örfe göre “sâbit olan anlaşma”, örf’ün aksine bir hüküm 
bulununca, sabit olmaz.”  

 

X- Örf’ün Değişmesiyle, Örfe Bağlı Hükümlerin de Değişmesi:  

Örf’le ilgili konulardan biri de, mesnedi örf olan hükümlerin, zamanla 
değişmesidir. 

Örf’e dayanarak yapılan ictihâdî bir hükmün değişmesinde; “zaman”, 
“yer” ve “şart” gibi faktörlerin büyük payı vardır. Nitekim bu yüzden birçok 
hükümler, zamanla hikmet ve maslahata göre yeniden 
düzenlenmiştir/düzenlenmelidir. Daha sonraki dönemlerde yaşayan 
fakihler, yukarıdaki faktörleri dikkate alarak hareket etmişler, hüküm 

                                                           
140 Krş., Ali Haydar, Age., I, 95. “Özel örfün, delil olup-olmayacağı” konusunda, Bkz. 

Mehmet Şener, Örf, s.134… 
141 Bir şeyi istediği gibi kullanma yetkisi. 
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istinbat ederken, adaletin ikamesi, maslahatın temini… gibi hedefleri; gibi 
şer’î maksatlar olmuştur.142  

İbn Âbidîn bu konuya parmak basarak, “örf’”e ve “maslahata” bağlı 
birçok hükümler vardır ki, bunlar zamanla örfün değişmesi, birtakım 
zaruretlerin doğması ve genel ahlâkın bozulması gibi, bazı faktörler 
sebebiyle değişebilir. Eğer daha önce verilen bazı hükümler, olduğu gibi 
kalacak olsaydı, insanlara zorluk verileceği gibi, İslâm’ın teşrî 
prensiplerinden olan; yükün hafifletilmesi (tahfîf),143 kolaylaştırma,144 zarar 
ve fesadı145 yok etme gibi küllî kāidelere aykırı hareket edilmiş olurdu. Bu 
bakımdan sonraki fıkıh bilginleri birçok konularda, önceki fakihlerin hüküm 
ve görüşlerine muhalefet ederek, kendi zamanlarının hal ve örf’üne göre 
hüküm vermişlerdir. Eğer önceki fıkıh bilginleri, daha sonra yaşamış 
olsaydı, onlar da bunlar gibi hüküm verilerdi.” Demiştir.146 Şu fıkıh kuralı, 
üzerinde durulan konuyu daha güzel dile getirir: “Ezmânın teğayyürü ile 
ahkâmın teğayyürü inkâr edilemez.”147 

Daha önce de belirtildiği gibi, ictihadî hükümlerin değişmesine etki 
eden faktörler: “ 

a) Örf’ün değişmesi,  

b) Zarûretlerin doğması ve  

c) Genel ahlâkın veya zamanın bozulmasıdır.”148  

Bu faktörler sebebile değiştirilmesi hedeflenen ictihâdî hükümlerde 
temel amaç; “insanların yararının ön planda tutulmasıdır. Nitekim fıkıh 
bilginleri içtihatlarında, bunu hedeflemişler, hüküm ve fetvalarını ona göre 
vermişlerdir.”149 

                                                           
142 Zerkâ, el-Medhalü’l-fıkhi’l-âm, II, 919-920. 
143 Nisâ, 47/28 
144 Bakara, 2/185. 
145 Bakara, 2/205; Mâide, 5/33, 64, Kasas, 28/77. 
146 İbn Âbidîn, Neşru’l-‘arf, II, 125. 
147 el-Hâdimî, s. 46 ve Şerhi Menâfî, s. 328; Mecelle, Mad. 39; Zerkâ, el-Medhalü’l-fıkhi’l-

âm, II, 920. 
148 İbn Âbidîn, Neşru’l-‘arf, II, 125; Zerkâ, Age, II, 922. 
149 Mehmet Şener, Örf, s. 146. 
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Aşağıda verdiğimiz bir kaç örnek bunu açıkça ortaya koyar:  

1-Hz. Peygamber (s.a.v.) kadınların koku sürünmeden, açılıp-
saçılmadan, kendilerine yaraşır bir şekilde mescide gitmelerine izin 
vermiştir.150 Daha sora, Hz. Âişe (R. anhâ) ve Abdullah b. Ömer’in oğlu 
Vâkıd (diğer adı Bilâl) zamanla kadınların, tesettüre riâyetsizlik gibi, fitne 
doğurabilecek bazı şeyler ihdâs ettiklerini görünce, onların mescide 
gitmelerini hoş görmemişler ve buna engel olmuşlardır. Hattâ Hz. Âişe: 
“Eğer Rasûlüllâh (s.a.v.), kadınların bu hallerini görseydi –İsrâil oğulları’nın- 
kadınlarının (mescide) gitmelerine engel oldukları gibi- onların mescide gitmelerine 
engel olurdu.”151 Demiştir. Bu olayda, Hz. Âişe ve İbni Ömer’in oğlu Vâkıd, 
“Mescide gitmelerine izin veren hadisi” kabul etmekle beraber, hükme etki 
eden illete/gerekçeye bakarak, İslâm’ın esas amacı olan “maslahatı, yani fitne 
ve fesâdı önlemek” gâyesiyle, onların mescide gitmelerine engel olmuşlar ve 
bu yönde fetvâ vermişlerdir.152 

2-Yitik develerle ilgili bir soru üzerine, Hz. Peygamber: “Onların kendi 
hallerine çobansız otlaya bileceklerini” belirttikten sonra, “Sâhiplerini buluncaya 
kadar, onlara dokunulmamasını”153 emretmiştir. Rasûllâhın bu tavsiyesi (veya 
emri), Hz. Osman zamanına kadar devam eder, ondan sonra, bir başka 
şekilde uygulanmaya başlar. Bu uygulamaya götüren sebep de, “Zamanın 
değişmesi, emânete riâyetin azalması ve ahlâkın bozulmaya yüz 
tutmasıdır.” Bu durumu izleyen Halife Hz. Osman, bu tür yitiklerin 
toplanıp ilan edilerek, sahiplerine ulaştırılmasını, bu mümkün olmadığı 
takdirde, bunların satılarak parasının, sahibi bulununca kendisine 
verilmesini, emretmiştir.154 Serahsî bu uygulamayı şöyle yorumlar: 
“Develerin bu şekilde kendi hallerine bırakılmaları –Hz. Ömer’in son 
zamanlarına kadar uzayan-155 ilk dönemlerde idi. Çünkü bu zamanlarda, 
kötülük yapmak ve hırsızlık yoktu. Daha sonraki zamanlarda ise, emânete 
hıyanet, ahlâksızlık, hırsızlık ve buna benzer kötülükler ortaya çıkınca –
                                                           

150 Buhârî, Cum’a, 13; Müslim, Salât, 134-139; Ebû Dâvud, Salât, 53. 
151 Müslim, Salât, 144; Ebû Dâvud, Salât, 54. 
152 Prof. Dr. Muhammed Yusuf Mûsa, Tarîhu’l-fıkhı’l-İslâmî, s. 111, 112 (Özetle). 
153 Buhârî, İlim, 28; Lükata, 2; Müslim, Lükata, 1. 
154 Muvatta’ Kâhire, 1307/1951, ‘Akdıyye, 51 (II,759), Zerkâ, el-Medhalü’l-fıkhi’l-âm, II, 

929. 
155 Muvatta’, Akdiyye, 51 (II,759). 
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diğer yitik mallarda olduğu gibi- bunları da (yitik develeri) alıp, sahiplerine 
teslim etmek gerekir. Böyle bir yol izlemek hem hukuka hem de Şâri’in 
maksadına ve maslahata daha uygundur.”156 

Sonuç olarak, bir olayın zaman icâbı, birden fazla hükmü olabilir. O 
zaman vukû bulan hâdise ile ilgili her hüküm, ancak kendi zamanı içinde 
uygulanabilir. Nesih böyle olmayıp, bir hükmün tamamen ortadan kalması 
demektir. Binâenaleyh zamanla, zaruret ve maslahat gereği, bir hükmün 
belli bir zaman içinde yürürlükten kaldırılması, nesh değil, aksine şer’in 
ruhuna uygun bir davranıştır.157 

 

XI- Fetvâ ve Kazâ (Kadâ)’da Örfün Yeri: 

Şer’î hükümleri tebliğ yönünden, fetvâ ile kazâ aynı derecededir. 
Ancak fetvâ, hükümleri haber yoluyla; kaza ise ilzâm yoluyla bildirir.158 
Yani müsteftî (fetvâ soran), müftünün verdiği fetvânın gereğini yapıp-
yapmamada serbesttir. Çünkü müftü Rasûlüllah’ın yalnız tebliğe me’mûr 
olduğu gibi’159 sadece hükmü bildirir, bildirmekle görevlidir. Zorla yaptırma 
gücüne sahip değildir. Ama hâkimin hükmü karşısında ise, hükmün 
gereğini yapıp-yapmama gibi bir muhayyerlik yoktur. Onun verdiği hüküm 
ilzâm edicidir, yani bağlayıcıdır. Binaenaleyh onu yerine getirmek mec-
bûriyeti vardır.160 

İslâm hukukunun icrâ organları durumunda olan, “fetvâ” ve “kaza” 
müesseseleri, diğer müesseselere göre oldukça önemi hâizdir. Bu bakımdan, 
bu müesseseleri yürütecek olan müftü ve hâkimin müctehid olmaları, birinci 
planda olmakla beraber,161 gerek örf’ün hukûkî yönünü, gerekse halkın 

                                                           
156 Serahsî, el-Mebsût, XI, 10, 11: Krş. İbnu’l-hümâm, Fethu’l-kadir, Mısır 1386/1970, VI, 

125. 
157 Ebû Sünne, el-Urf, s. 89; Mehmet Şener, Örf,151. 
158 Ebû Sünne, a.g.e., s. 108; krş. İbnu’l-Kayyim, İ’lAm, 1, los; İV, 174; Serahsi, Mebsut, 

XVI, 62, 86, 106. 
159 Bkz. Ah, ‘İmrân (3), 20; MAide (4), 92, 99; Ra’d (13), 40; Nahl (16), 35, 82. 
160 Krş. Bilmen, Ömer Nasûhi, Hukük-u İslâmiyye, 1, 253. 
161 Serahsî, a.g.e., XVI, 62; İbnü’l- Hümâm, Fethu’l-kadir, VII, 256; krş. el-Mâverdi, Ali 

b. Muhammed, el-Ahkâmü’s-sultüniyye ve’l-velâyâtü’d-dînîyye, Mısır , ts., s. 74. 
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hâlen yaşamakta olduğu örf-âdetleri iyi bilmesi gerekir.162 Hatta öyle ki, bu 
(örf-âdet’i bilmek), müftü ile hâkim için gerekli olan ictihad şartları arasında 
bile yer almıştır.163 

İbnü’l-Hümâm (891/1486), müftünün halkı her yönüyle çok iyi 
tanıması gerektiğine işâret ederek, müftü yeni problemlere doğru cevap 
(fetvâ) verebilmesi için, ictihad melekesine sahip olması ve halkın 
durumunu (ahvâlü’n-nas) yani, yaşayışını, karşılaştıkları zorlukları, örf-
âdetlerini ve psikolojik durumlarını iyi bilmesi gerekir,164 der. 

Müftinin yeni problemlere, Şâri’in maksadına uygun cevaplar 
verebilmesi için, birtakım usûl ve kāideleri de bilmesi gerekir. Buna işâretle 
denir ki; birisi fıkıh kitaplarındaki bütün problemleri öğrense, ezberlese, 
onun fetvâ verebilmesi için fevtâ usullerini iyi bilen uzman bir müftünün 
yanında bulunması ve staj görmesi gerekir. Çünkü sorulan problemlerin bir 
çoğu zamanla değişen örf’ün ışığı altında cevaplandırılır.165 Müftü, fetvâ 
verirken selefin verdiği hükümlere (fetvâlara) muhalif fetvâ vermemesi 
gerekir. Ancak, beldesinin örf’üne uygun fetvâ vermesi gerekir. Onun bu 
şekilde hareket etmesi, esasında önceki fakihlerin görüşleri dışına çıkması 
demek değildir. Yalnız o, maslahat icabı kendi örf’üne uygun fetvâ vermiş 
oluyor.166 

Müftü için öne sürülen bu şartlar, aynen hâkim için de geçerlidir.167 Bu 
cümleden olarak; hâkim de müftü gibi, halkın durumunu yani gerek ferdi, 
gerek sosyal yaşayışını, örf-âdetini iyi bilmesi gerekir. Böylece o, doğru söy-
leyenle, yalancıyı; haklı ile haksızı ayırt edip, isabetli hüküm verme 
imkânına sahip olur.168 
                                                           

162 İbnü’l-Kayyim, a.g.e., IV, 205; İbn Abidin, ‘Ukûdü resmi’l-müftî (Resâil), 1, 45, 46; 
krş. ay. Müellif, Neşru’l-arf, II, 129, 130; Serahsî, a.g.e., XVI, 62. 

163 Serahsî, Mebsût, XVI, 62; el-Hatlbü’l-BağdAdî, el-Fakih ve’l-Mütefakkıh, s. 303. 
Merğînânî ve İbnü’l-Hümam, el-Hidâye ve Şerhl Fethu’l-Kadir, VII, 259, 260; İbn 
Nüceym, el-Bahru’r-râik, VI, 289; İbn Abidin, Neşru’l‘arf, II, 125; Zeydan, el-Vecîz, s. 
218. 

164 İbnu’l-Hümâm, Fethu’l-Kadir, II, 334. 
165 İbn Abidin, ‘Ukûdu resmi’l-müfti, 1, 46; ay, müel. Neşru’l-arf, II, 129. 
166 İbn Abidin, ‘Ukûdu resmi’l-müfti, 1, 45. 
167 Bkz. Ebû Sünne, el-’Urf, s. 110. 
168 İbn Abidin, Neşru’l-’arf, II, 129. 
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Gerek müftü, gerek hâkim, örf’ün hukûkî (şer’î) yönünü dikkate 
almaz ve halkın içinde bulunduğu vâkıf olmaz ise; o, halkı yanlış yola 
sürüklediği gibi, dinî esaslara aykırı birçok hüküm ve fetvâlar da verebilir.169 
Hattâ o, birtakım hakların çiğnenmesine de sebep olabileceğinden; zararı, 
faydasından daha çok olabilir.170  

İbnü’l-Kayyim (751/1350), izahına çalıştığımız konu ile ilgili olarak 
Mâlikîlerin görüşünü örneklerle izah ettikten sonra, sözüne devamla O, örf’e 
bağlı hükümlere itibâr edileceğini, başka bir ifade ile, örf’ün hukuken mute-
ber olduğunu; hattâ fukahânın bunda ittifak ettiğini kaydeder. O, müftü ile 
fetvâ isteyenin uyması gereken kurallara (âdâbu’l-müftî ve’l-müsteftî) işaret 
eden kısa ve özlü ifâdelere yer verdikten sonra, konuyu şu cümlelerle 
bitirir:”Müftünün, fetvâ isteyenin hâline, özellikle örf’üne bakarak ona 
uygun fetvâ vermesi, fıkhın (şer’in) özüdür. Bir kimse, insanların yaşamakta 
Olduğu beldelerinin, benimsedikleri âdetlerin, iklim ve zamanın, sosyal, 
ahlâkî ve psikolojik durumların bunca değişikliği karşısında bunları göz 
önünde bulundurmadan, kitaplarda nakledile gelen soyut görüşlerle fetvâ 
verecek olursa, o kişi, Şâri’in maksadından uzaklaştığı gibi, başkalarını da 
uzaklaştırmış olur. O’nun bu cinayeti, câhil bir doktorun cinayetinden daha 
tehlikelidir.171 Tarih: 11.07.2010, Temmuz. 

 

III- GÖRENEĞİN TANIMI: 

A) Sözlük olarak görenek: 

Görenek; İnsanların bir birinden görerek yaptıkları şey, âdet, usûl, 
îtiyat ve örf172 demektir.  

Bir toplumda halkın; yasaların ve yönetici kurumların etkisi altında 
kalmadan toplumsal, ekonomik, kültürel ve güncel sorunlarını, dinî ve 
geleneksel anlayışlarına aykırı düşmeyecek bir biçimde çözümlemek 
amacıyla oluşturduğu ve kesinlikle uyma zorunluluğu bulunan kurallardan 
her biri.  
                                                           

169 İbnü’l-Kayyjm, İ’lâm, IV, 229. 
170 İbn Abidin, ‘Ukûdu resmi’l-müftî, 1, 47; aynı müel. Neşru’l-’arf, II, 131. 
171 İbnu’l-Kayyim, İ’lâmu’l-mukakkîn, III, 88, 89. 
172 Millî Eğitim Bakanlığı, Örnekleriyle Türkçe Sözlük. II. 1031. Ankara 1995. 



246 DİN ve GELENEK  
 

Bir başka ifade ile “görenek”, toplum içinde alışkanlık haline getirilen 
ve uyulan davranış biçimleridir. Meselâ, çıplak gezmemek ve mutlaka 
giyinmek zorunluluğu bir geleneğe dayanır; fakat giyimin tarzı görenekler 
tarafından belirlenir.173  

B) Göreneğin Yaptırım gücü: 

Göreneğin örfe, âdete, geleneğe bakarak yaptırım gücü daha zayıftır. 
Örfteki yapılma zorunluluğu, âdet ve gelenekteki yapılmalı özelliği 
görenekteki yapılabilme özelliğini alır. En yalın tanımıyla bir şeyi görüle 
geldiği gibi yapma alışkanlığı olan görenek, öteki sosyal alışkanlık gibi 
gerekli ve uygun görülenleri kapsar. Ama bunların mutlaka yerine 
getirilmesini istemez. Öteden beri yapıla gelmekte olan, fakat henüz âdet 
durumunu kazanmamış olan bu davranış biçimlerine grubun, toplumun 
gelişmesine uygun yenilikler eklenir. Bunlar süreklilik kazandığı gibi, bir 
süre sonra ortadan kalkabilirler. 

 

C-Göreneklerin Fonksiyonları:  

1-Günlük yaşantımızın gerekli gördüğü ilişkilerin düzenlenmesinde,  

2-Bireyler arasındaki sürtüşmeleri azaltmada,  

3-Toplumsal ilişkilerin kolaylaşmasında, -belirleyici rol oynarlar.  

 

Misâl olarak:  

1-Komşu ve  

2-Hasta ziyaretlerinde,  

3-Alış-verişlerde,  

4-Ortak taşıtlara inip binmede,  

5-Kişilerle ilk defa ki tanışmalarda nasıl davranılacağını belirleyerek 
ilişkilerin düzenli olmasında yardımcı olurlar.  

                                                           
173 Sezgin Kızılçelik-Yaşar Erjem, Açıklamalı Sosyoloji Terimler Sözlüğü, Konya 1992. 

Sayfa, 426. 
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Görenek, görgülere174 dayanılarak alışılagelen sosyal davranış tipi ve 
biçimidir. Dilimizdeki; “Biz babamızdan böyle gördük.” ifadesi, göreneğin halk 
dilinde dile getiriliş biçimidir. Nitekim görenekle kastedilen de, bir şeyi 
eskiden beri görüldüğü şekilde yapma alışkanlığıdır. Görenek, örf ve 
âdetten, hiçbir yaptırım gücü veya karşı konduğu zaman, çok zayıf yaptırım 
gücü bulunmasıyla ayrılan sosyal bir davranış tipidir. Görenek, geleneğe 
göre daha güçsüz, modaya göre daha dayanaklıdır. Görenekler, birkaç nesil 
devam edebilir, bazıları yerleşerek geleneklere karışır, bir kısmı da yalnız 
kalıntı halinde sürüp gider.175 

                                                           
174 Görgü; 1-Bir topluluğa ait uyulması gereken nezaket kâideleri, muâşeret, âdâb-ı 

muâşeret, muâşeret âdabı, görmüş olma durumu… Büyük Türkçe Sözlük, D. Mehmet 
Doğan, 1996, 423. 

175 Yeni Türk Ansiklopedisi, İstanbul, 1985, III, 1082. 
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MÜZAKERE 

 

Zeki KOÇAK∗∗∗∗ 

 

Giriş 

Sayın dekanım muhterem hocalarım, değerli katılımcılar ve kıymetli 
talebeler; hepinizi saygıyla selamlıyorum. 

Bu ilmî toplantıyı organize eden, başta fakültemiz dekanı kıymetli 
hocam, Sayın Prof. Dr. Nasrullah Hacımüftüoğlu Beyler olmak üzere, İSAV 
başkanı sayın Prof. Dr. Ali Özek Beye, tertip heyetine ve emeği geçen 
herkese şükranlarımı arz ediyorum. 

Benim müzakere edeceğim metin, sayın Prof. Dr. Mehmet Şener beyin 
“Örf-Âdet ve Göreneğin Hukukî Değeri” isimli tebliğiyle ilgilidir. 

Bu güne kadar dinlediğimiz ilmî tebliğlerin müzakerelerinde, tebrik, 
tenkit, tespit, tekmil ve tekliften oluşan beşli bir yöntemin takip edildiğini 
müşahede ettik. Bizde müzakeremizi bu usule uygun olarak sunmayı 
düşünüyoruz. Evvel emirde şunu ifade etmek isteriz ki, konuyla ilgili ayrı 
bir eseri de olan hocamız, sahanın uzmanı olması hasebiyle bizim 
mütalaalarımız, el-emrü fevkaledep babından olacaktır. Yalnız aynı konuyla 
ilgili Diyanet İlmî Dergi’de yayınlanan bir makalemin olması, tebliğle 
irtibatımızı kolaylaştırmıştır. 

Hocamızın konuyla ilgili müstakil eserinin olması konuya 
vükufiyetini göstermektedir. Doğrudan asıl maksadı ele alması, çalışmanın 
anlaşılmasını kolaylaştırdığı gibi hukuken örf-âdetle ilgili söylenmesi 
gereken şeyleri genel olarak ifade etmiştir. Ana hatlarıyla ele alındığında 
tebliğin ilim mahsulü sistematik bir çalışma olduğu görülmektedir. 

                                                           
∗ Dr., Ömer Nasuhi Bilmen Eğitim Merkezi Müdürlüğü Eğitim Görevlisi. 
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Bizim yapacağımız müzakere, fazla tekrara düşmemek için 
kanaatlerimizle birlikte, çalışmaya katkı sağlaması açısından hocamızın da 
kısmen yaptığı gibi usûlü fıkıh zaviyesinden olacaktır. Çünkü vereceğimiz 
hükümlerin, değerlendirmelerin tespit, tenkit ve tekliflerin usuli temellere 
dayanması, gerekçelerin deliller muvacehesinde serdedilmesi, konunun 
daha iyi anlaşılmasını sağlayıp, tutarlı ve sistematik olmasını 
gerçekleştirecektir. Birde tasavvuratın tasdikattan mukaddem olduğu hem 
mantıken hem de usulen müsellamattandır. 

On iki ana başlıktan oluşan çalışmayı, konuyu fazla dağıtmamadan ve 
ma’lumu i’lam etmemeden, beş başlık ve bir sonuç altında, eleştirilerimizle 
birlikte gerekli teklifleri de sunarak, müzakeremizi tamamlamayı 
düşünüyoruz. 

1- Örf ile İlgili Lafızların Lugavî ve Istılahî Anlamları  

İlmî çalışmalarda eğer konunun merkezini bir kavram oluşturuyorsa 
o kavramı ve onula ilgili olan kavramları öncelikle tahlil etmek gerekir. 
Kavramın anlam alanını geçirdiği istihaleleri diğer ilmî disiplinlerdeki 
anlamlarını hatta milletlerdeki ifade ettiği karşılıkları tespit etmek konuyu 
daha anlaşılır kılacaktır.  

Sayın hocamız da tebliğinin girişinde örf ve âdet kavramlarının lügavî 
ve ıstılahî anlamlarına değinerek konunun anlaşılmasını kolaylaştırdığı gibi 
amacını da öncelikle belirtmiştir. Yalnız örfün, “örfî idare” ve “sıkıyönetim” 
anlamlarına geldiğini sadece nakletmesi bizi araştırmaya sevk ederek 
Osmanlıda uygulanan hukukî ve siyasî yapıyı mütalaaya yönlendirmiştir. 
Şöyle ki, Osmanlı devletinde nasslardan ve dinî kaynaklardan çıkarılan 
hukuka şer’î hukuk, Ulü’l-emrin, emr ü fermanları ile oluşan hükümler 
topluluğuna örfî hukuk denmektedir. Buna örfî padişahî ve siyaseti şer’iyye 
de denir.1 Örfî hukuk daha ziyade idare hukuku, askeri hukuk ve vergi 
hukukunu tanzim etmektedir.2 Örfî hukukun ulemanın denetiminden çok 
da bağımsız olmadığı düşünülürse, bunun da şer’î esaslara aykırı olmaması 
anlaşılacaktır. Bu şer’î ve örfî hukuk diye bilinen ikili yapının menşe 

                                                           
1 Kaşıkçı, Osman, İslâm ve Osmanlı Hukukunda Mecelle, İstanbul, 1997,s. 22. 
2 Akgündüz, Ahmet, Osmanlı Kanunnameleri, İstanbul, 1990, I, 53. 
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itibariyle farklı olsa da Cumhuriyetimizde de devam ettiği kanaatindeyiz.3 
Zira “durumdan vazife çıkarma”, “sıkıyönetim” vs. “örfî idare” anlamına 
gelmesi, devleti idare edenlerin erkleri toplumla paylaşmaya yanaşmadığını 
gösterebilir. Bu yüzden olsa ki, demokrasiyle idare edilsek de zamanla 
yapılan ihtilallar, sıkıyönetimler, diğer adıyla örfî idareler, Osmanlı’daki 
sınırlı sayıda da olsa siyaseten katıl4 ve benzeri uygulamalarla örtüşebilir 
mi? Sorusunu müspet ve menfi anlamda düşünerek, alanla ilgili bir 
çalışmanın yapılmasının faydalı olacağını belirtmek isteriz. Çünkü devletin 
bekası, amme menfaati ve kamu yararı gibi tespit edilecek gerçek gerekçeler, 
değerlendirmeleri ve buna bağlı olarak isimlendirmeleri etkileyecektir.  

Dolayısıyla mutlak anlamda “örfî idare” deki örf ile İslâm fıkhındaki 
örfün arasında herhangi bir münasebet kuramıyoruz. Kanaatimizce 
“sıkıyönetimin”, örfî idare şeklinde isimlendirilmesi, mantıktaki şiir yapma – 
kötü bir şeye güzel isim vererek iyi gösterme - düşüncesinden hareketle, 
sıkıyönetim durumunu halka güzel göstermeye çalışıp, benimsetme hareketi 
olabilir. Çünkü fıkıh usûlünde kastedilen örf nassa uygun olan 
muameletünnastır. Yani Kur’ân ve sünnette hedeflenen hayatın 
örfleşmesidir. Eğer Müslümanlar bu örfle amel edebilseydi, bu gün sosyal 
hayatta ve devlet idaresinde dünyada bir benzeri olmayan müreffeh bir 
yapıya sahip olup, insan hakları ihlallerinden dolayı sık sık uyarılmazlardı. 

Hocamız Örf ve âdet arasındaki lâfzî münasebeti “genellik-özellik” 
açısından ifade etmiştir. Kısaca “her örf âdettir” fakat “her âdet örf 
değildir”5 yalnız Ziya Gökalp örfü “ nasça makbul ve merdud olan kāideleri 

                                                           
3 Konuyla ilgili bilgi için bkz. Bulaç, Ali, “Şeriat ve Örf, Toplum ve Devlet”, Bilgi ve 

Düşünce, İstanbul, 2002, S,2, s, 11–15. 
4 Osmanlı döneminde Şeyhülislam Ebussud Efendiye tevdi edilen “Tahakküm 

alessultan edüp nizam-ı musalah-i umur-ı ibadın ifsadına sebep olanlara ne lazım 
gelir” sorusuna verdiği “fetva ” şudur. “seyf-i siyasetle izalesi lazım olur” Şehzade 
Mustafa’nın ölümünde (960/1553) alınan fetvanın mahiyeti tartışılmakla birlikte yine 
hukuken bir mantığı vardır. Şöyleki zararı amma mukabil zararı ahassa katlanılır. 
Burada devletin bekası ve amme menfaati kısaca kamu yararı gözetilmiştir 
diyebiliriz. Eğer örfî idarede de böylesi gerçek bir gerekçe tespit edilebilirse bu 
itirazın dışında kalır. Bilgi için bkz. Bulaç, s, 12. 

5 Şener, Mehmet, “ Örf Âdet ve Göreneğin Hukukî Değeri”, tebliğ metni 
(basılmamış) Erzurum, 2010, s, 3. 
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temyiz ve takdir etmek melekesidir” diye tanımlayarak bu melekenin 
makbul gördüğü kāidelere ma‘rûf, merdud gördüğü kāidelere münker 
denilir ki birincisi nasın tahsini, ikincisi ise takbihidir. Bu yönüyle örf içtimaî 
kāidelere ve içtimaî vicdana âlem olmuş olur. Buradan hareketle Gökalp 
örfle âdet arasında umum husus min vech olduğunu vurgular. Yani “bazı 
âdetler örftür”, “bazı örfler âdettir” fakat “her âdet örf olmadığı gibi” “her 
örf de âdet değildir” der.6 Elmalılı Hamdi Yazır da aynı kanaattedir.7  

Acaba örf- âdet arasındaki ilişki böylemidir? Bu hususun 
değerlendirilmesi gerekir. İbnü’l-Emin Mahmut Esat usulle ilgili eserinde 
âdet lafzını hiç kullanmamıştır. O teamül lafzını tercih etmiştir. İbnü’l-Emin 
kanaatimizce kadîm ulemanın görüşünü de şöyle hulasa etmiştir. 
Müçtehitler zamanındaki teamül eğer yaygın ise bu “icma-i ameli sükutidir”, 
şeriata ve fıkıhçıların metinlerine aykırı olan yerde muteber değildir. Eğer 
teamül sadece bir beldeye mahsus ise bu icma olmayıp hakkında nass 
olmayan yerde muteberdir.8 Hayrettin Karaman hocamız ise örf ile âdetin 
gerek sözlük gerekse terim anlamları bakımından birbirinden farklı 
olduğunu açıkça vurgulamıştır.9  

Diğer taraftan Mehmet Şener hocamız çalışmasında üç ana lafzı, örf, 
âdet ve göreneği değerlendirmiş fakat bu anlamda kullanılan töre, gelenek,10 
anane ve teamül lafızlarına değinmediği gibi bu lafızların bir birleriyle olan 
münasebetlerini de açıkça belirtmemiştir. Bu yüzden lafızların birbiri 
yerlerine kullanılabileceği zehabını vermektedir. Oysa malumdur ki, 
lafızların manaları arasında dörtlü bir ilişki vardır. 1- Müsavat, 2- Mübayenet, 
3- Umum ve Husus-i Mutlak, 4- Umum ve husus min vech.11 Dolayısıyla iki 

                                                           
6 Gökalp, Ziya, “Örf Nedir?” yayınlayan, Recep Şentürk, İslâm Dünyasında 

Modernleşme ve Toplum Bilim, İstanbul, 1996, s, 317–318. 
7 Yazır, Elmalılı Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, İstanbul, 1979, IV, 2358. 
8 Mahmut Esat, İbnü’l- Emin, Fıkıh Usulü, İstanbul, 2002, s, 206. 
9 Karaman, Hayrettin, Fıkıh Usulü, İstanbul, 2010, s, 139. 
10 Gelenek kavramının mahiyeti için bkz. Çoşkun Selçuk, Sünnet ve Gelenek, 

Erzurum, 2010, 67-93. 
11 İki küllinin her biri diğerin cemi efradına sadık ve şamil olursa yekdiğerine 

müsavi olur. Kısaca masadaka aleyhleri bir olursa müsavi olur. Natık ile dahik gibi. 
“her natık dahiktir”, “her dahik natıktır” denilir veya beşerle insan lafzı gibi. Bu 
durumdaki lafızlar bir bir yerine kullanılır. 
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lafzın birbiri yerine tam olarak kullanılabilmesi için müsavat veya tabiri 
diğerle müteradif olması gerekir. İnsan ile beşer gibi. Çünkü ikisinin 
masadaki aleyhi birdir. 

Hocamız çalışmasının son bölümünde ele aldığı “görenek” kavramını 
“bir şeyi görüle geldiği gibi yapma” şeklinde tanımlarken, “gelenek” 
kavramına değinmemiştir. Fakat göreneğin, örf âdet ve gelenekten yaptırım 
gücünün daha az olduğunu ifade etmesi,12 geleneğinde örf-âdetle âdeta eş 
anlamlı (müsavat) olduğunu çağrıştırmaktadır. Halbuki günümüz 
hukukçularından Kemal Oğuzman, örf ve âdet hukuku kāidesi, bir 
geleneğin oynayacağı rolü evleviyetle oynar, diyerek geleneğin örf ve 
âdetten daha alt bir mertebede olduğunu ifade etmiştir.13 Necip Bilge de örf 
ve âdeti kullanırken çoğunlukla gelenek kavramına yer verip, bazen de 
geleneği asli kavram olarak kullanıp örf ve âdeti parantez içinde vermiştir. 
Konunun ileriki safhalarında gelenek hukuku diye müstakil başlık 
kullanmıştır. Bu da örf ve âdet kavramının giderek gelenek kavramına 
yerini bıraktığını gösterir.14 Günümüz mer’î hukukunda görenek kavramı 

                                                                                                                                        
 Eğer iki küllinin hiç birisi diğerin hiçbir ferdine sadık ve şamil olmazsa yekdiğerine 

mübayin olur. İnsan ile at gibi. “hiçbir insan at değildir” “hiçbir at insan değildir” bu 
durumda lafızlar bir bir yerine kullanılmaz. 
 Eğer iki küllinin yalnız biri diğerin cemi efradına sadık ve şamil olursa beynlerinde 

umum ve husus-i mutlak bulunur. Yani biri mutlakan e’amm, diğeri mutlakan ehass 
olur. “her insan hayvandır(canlıdır)”, ama “her canlı insan olmayıp” belki bazısı 
insan ve bazısı at, kuş vs. insanın gayrı canlı olur. 
 Eğer iki külliden her biri diğerin yalnız bazı efradına sadık ve şamil olusa her biri 

diğerine nispetle min vechin e’amm ve min vechin ehass nolur. Şu hale göre bir 
maddede mütesadık ve iki maddede mütefarık olmaları lazım gelir. İnsan ile beyaz 
gibi ki, “insanların bazısı beyazdır”, ve “beyazların bazısı insandır”, görüldüğü gibi 
beyaz insanda ikisi mütesadık olur. Ve zenci lie leylekte mütefarık olur ki, zenci 
insandır. Fakat beyaz değildir. Leylek beyazdır, lakin insan değildir. 
 Cüz’i ile ona şamil olan külli beyninde “umum ve husus mutlak” bulunur. Her 

cüz’i kendine şamil olmayan külliye mübayin olur. Cüz’iler daima bir birine 
mübayin olur. Zira hiçbir şey kendinden başka bir şey olmaz. Geniş bilgi için bkz. 
Cevdet Paşa, Ahmet, Mi’yari Sedat, İsatnbul, 1303. s, 6–8. 

12 Şener, s, 22. 
13 Oğuzman, Kemal, Medenî Hukuk Dersleri, İstanbul, 1994,s,66. 
14 Bilge. Necip, Hukuk Başlangıcı, Ankara, 1995, s,49–54. 
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pek kullanılmaz. Bunun yerine gelenek veya töre lafzı kullanılır. Çünkü 
görenek sosyal düzen kurallarından sayılan görgü/muaşeret kurallarını 
ifade etmektedir. Hocamızın görenek kavramıyla ilgili açıklamalarına 
baktığımızda da hukukî kurallardan çok görgü kuralları olduğu anlaşılır.15 
Bu kurallara aykırı hareket, ne hukukta mevcut olduğu şekilde devlet 
otoritesini harekete geçirir, ne de ahlâk alanında olduğu gibi kamunun hor 
görerek aşağılamasını davet eder. Belki zamanla yerleşerek âdetleşirse o 
zaman toplum nazarında makbul olabilir veya toplum nazarında makbul 
olmadığından “terk-i edeptendir” dediğimiz şekle dönüşür. Görgü 
kurallarının din ve ahlâk kurallarından ayrılmasının imkânsız olduğu 
hallerde örfleşmeye doğru meyledeceğinden belki ilerde hukuk kurallarına 
dönüşebilir. Dolayısıyla göreneği örfün yanında kullanmanın biraz acelecilik 
olacağı kanaatindeyiz.16 

Kanaatimizce hocamız, ilk başta örf-âdet kavramlarını açıkladığı 
yerde konuyla ilgili olan, görenek, gelenek, teamül, töre, anane ve amelü ehli 
Medine kavramlarını inceleyerek, anlam kaymalarına, daralmalarına veya 
genişlemelerine yer verseydi iyi olurdu. Hatta M. Hamdullah’ın Hz. 
Peygamber’in takrirlerinin çoğu zaman serbest bırakılan örf ve âdetleri 
tasvip ettiğini gösterir nitelikteki görüşüne binaen takriri sünnet kavramına 
da yer verilseydi uygun olurdu diye düşünüyoruz. Kaldı ki, Takiyyü’l-
Hâkim, örfün hüccet olabilmesi için kat’i bir hüccete rücu etmesi gerekir 
demekle kalmaz, örfün ikrarla bizzat sünnete dayanmasını veya şarinin 
ikrar veya imzasına dayanmasına bağlamaktadır.17 Mahmesânî de takriri 
sünnetin pek çok Arap âdetini teyit ettiğinden, bunlar sünnete dayalı İslâm 
âdetlerinden sayılmıştır. Bundan dolayı İmam Mâlik nass bulunmadığında 
Medinelilerin amelini şer’î delil ve yeterli icma saymıştır, görüşündedir.18 
Örfün teşri‘ esnasında mevcut olması, onun peygamber’in (s.a.v.) takririne 
muhtaç olduğu anlamına gelirken, peygamber’in (s.a.v.) vefatından sonra 
ise sükuti icma ile temellendirileceği anlamına gelebilir. Bu nedenle takrir-i 

                                                           
15 Şener, s, 22–23. 
16 Bilgi için bkz. Bilge, s, 30–31. 
17 Takiyyül Hâkim, Muhammed, el-Usulü’l- Amme li’- Fıkhi’l Mukarin, Daru’l- 

Endülüs, tsz. s, 323. 
18 Mahmesânî, Subhi Recep, Felsefetü’t-Teşri’, Daru’l-Keşşaf, 1952, s, 181–182. 
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sünnetin örf ve âdetle olan münasebetini ortaya koyacak bir çalışmanın 
yapılması faydalı olacaktır. 

Kur’ân’da 39 yerde geçen “معروف/ma‘rûf” kavramının “ ع ر فع ر فع ر فع ر ف ” 

kökünden geldiği ve bu kökten 71 kelimenin kullanıldığı iki yerde de bizzat 
 örf”19 kavramının kullanılması usül açısından değerlendirmeyi/عُرفعُرفعُرفعُرف“

gerektirir. Hadislerde de örf ve ma‘rûf kavramına rastlıyoruz. Meselâ, 
Kütüb-i Tis’a’da tespit edebildiğimiz kadarıyla tekrarlarla birlikte marife 
olarak “el-ma‘rûf” kelimesi 59 yerde, “el-âdet/العادةالعادةالعادةالعادة” kelimesi ise 1 yerde 

geçmektedir. Nekre olarak ise 2 yerde “örf”, 67 yerde “ma‘rûf”, 5 yerde 
“âdet” kelimesi geçmektedir. Fakat örf kelimesi hukukî anlamda olmayıp 
horozun ibiği ve atın yelesi anlamında kullanılmıştır. 20 Münkerin zıddı olan 
ma‘rûfun bu kadar sık kullanılması, örf kavramının ne kadar geniş bir 
anlam alanına sahip olduğunu gösterir. Hatta Halim Sabit “ع ر فع ر فع ر فع ر ف/a r f” 

harfleri üzerine kurulan bütün maddeler örf mehazına rücu eder dedikten 
sonra, Arapçanın ve İslâmî ilimlerin tekâmül ettiği dönemlerdeki lügatlerde 
örfün 27 anlama geldiğini tespit etmiştir. Bu kelimenin müştekkatı da türlü 
münasebet ve alakalar ile muhtelif manalarda kullanılabilir. Bütün müşterek 
lafızlar gibi örf ve müştekkatı da muhtelif manaların hepsine birden vaz’ 
edilmiş değildir. Hiçbir lafız birden bire muhtelif manalarda kullanılmaz.21 
Öyleyse örfün hangi anlamda kullanıldığının tespiti gerekir. 

Bir diğer husus ise “معروف” ve “منكر”in her halde nassa bağlı bir ma‘rûf 

ve münker olmasını gerektirir mi? Yoksa insanların da ma‘rûf ve münker 
telâkkilerinin hukukî bir hükmü varımıdır? Kanaatimizce bu konu, bir 
açıdan hüsün- kubuhla da ilgili olduğundan bu konuda esaslı bir çalışmaya 
ihtiyaç vardır. Beklide bütün insanlığa peygamber gönderildiğinden22 
hareket edersek, bozulmuş olsa da insanların ortak değerlerinden kalan 
askari müşterek bazı uygulamalar örf olarak telâkki edilebilir mi? 

                                                           
19 Araf, 7/199, Mürselat, 77/1 
20 Hadisler için bkz. Buhârî, İman, 12, 21. Talak, 50. Tefsir,41. Tirmizi, el-Birr,87. Ebû 

Davut, Taharet, 97. Darimi, Taharet,98 Ahmet b. Hanbel, Müsnet, thk. Şuayb el-
Arnavut, Beyrut, 1999, XX. 466, XXXI, 534. 

21 Halim Sabit, “ Örf Maruf ” yayınlayan Recep Şentürk, İslâm Dünyasında 
Modernleşme ve Toplum Bilim, İstanbul, 1996, s, 326.  

22 İsra 17/15. 
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Hicrî 150 yılında vefat eden Mükātil b. Süleyman “ma‘rûf” 
kelimesinin dört anlamına vurgu yapmıştır. 1- Farz anlamında ma‘rûf ( ْوَلاَ تؤُْتُوا

فَهَاء أَمْوَالكَُمُ ال�تيِ جَعَلَ اللهُّ لكَُمْ قيَِاماً وَارْزُقُوهُمْ فيِـها وَاكْسُوهُمْ وَقُولوُاْ لهَُمْ قَوْلاً  Rعْرُوفًاالس �� مَنْ أَمَرَ /م ن ن�جْوَاهُمْ إلِا لاَ خَيْرَ فيِ كَثيِرٍ م[
فٍ بصَِدَقَةٍ أَوْ مَعْرُو )23, 2-Güzel vaat anlamında ma‘rûf ( ضْتُم بـه مِنْ خِطْبَةِ الن[سَاء�وَلاَ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فيِمَا عَر

� أَن تَ  � تُوَاعِدُوهُن� سِر{ا إلِا عْرُ أَوْ أَكْنَنتُمْ فيِ أَنفُسِكُمْ عَلِمَ اللهُّ أَن�كُمْ سَتَذْكرُُونـهن� وَلـَكِن لا �وفًاقُولوُاْ قَوْلاً م وَإذَِا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أوُْلوُاْ  ,24 
عْرُوفاً �ً م نـه وَقُولوُاْ لهَُمْ قَوْلا  İddeti müteakip kadının -3 ,25(الْقُرْبَى وَاليَْتَامَى وَالمَْسَاكِينُ فَارْزُقُوهُم م[

süslenmesi anlamında ma‘rûf ( اجًا يَتَرَب�صْنَ بأِنَفُسِهِن� أَرْبَعَةَ أشَْهُرٍ وَعَشْرًا فَإِذَا وَال�ذِينَ يُتَوَف�وْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ أزَْوَ 
 İnsana kolay gelen şey -4 ,26(بَلَغْنَ أَجَلَهُن� فلَاَ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فيِمَا فعََلْنَ فيِ أنَفُسِهِن� باِلمَْعْرُوفِ 

anlamında ma‘rûf ( آ آتَيْتُم باِلمَْعْرُوفِ وَإنِْ أَرَدتRمْ أَن تَسْتَرْضِعُواْ أَوْ  �وَإنِْ أَرَدتRمْ أنَ /لادََكُمْ فَلاَ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ إذَِا سَل�مْتُم م
آ آتَيْتُم باِلمَْعْرُوفِ  �وَللِْمُطَل�قَاتِ مَتَاعٌ باِلمَْعْرُوفِ /تَسْتَرْضِعُواْ أَوْلادََكُمْ فلَاَ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ إذَِا سَل�مْتُم م ).27  

Üstat Şelebî de daima örf lafzını kullanmıştır. Âdet lafzını daha 
ziyade ferdi hareketlere hamlederken cemaatin ameline de örf demiştir. 
Peygamberimiz’in gelişinde Arapların birtakım âdet ve muamelelerinin 
olduğunu belirtmiştir. Hz. Peygamber bu âdetlerin bir kısmını ikrar, bir 
kısmını ilga, bir kısmına yeni düzenlemeler getirerek devamını sağlamıştır. 
Ayrıca bir kısım yeni âdetler de inşa etmiştir.28 Belki de peygamberimiz örf 
olanları ikrar edip diğerlerini ise zamanla düzeltmiş veya ilga etmiştir, 
diyebiliriz. 

Şimdi örfü, bu kadar anlam yelpazesinden alıp sadece ıstılahî bir 
anlamına hapsetmek anlam daralması olduğunu göstermez mi?. Kaldı ki 
hocamızın da tercih ettiği Nesefî’nin tarifinde “ örf, aklın rehberliği veya 
öncülüğü ile kişilerde yerleşen ve selim tabiat ile benimsenip kabul edilen 
şeydir”29 diye tanımlanması itirazlara sebep olmuştur. Çünkü örfün 
bölgelere ve zamana göre farklı oluşu “selim aklın” ve “selim fıtratın da” ne 

                                                           
23 Nisa 4, 114. 
24 Bakara 2/235. 
25 Nisa, 4/8. 
26 Bakara, 2/234. 

27 Bakara, 233, 236, 241; Mukātil b. Süleyman, el-Eşbah ve’n-Nezair fi’l-Kur’an, 
Mısır,1975,s,114–115. 

28 Şelebi, M. Mustafa, Usulü’l-Fıkhi’l İslâmî, Beyrut, 1986.s,313. Şelebi, el- Fıkhu’l 
İslâmî beynel Misaliyye vel Vakıiyye, Beyrut, 1982,s,80. 

29 Şener, s, 1. 
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olduğu sorusunu gündeme getirmez mi?30 Buna ortak akılın kabulü de 
desek, ma’şeri vicdanda desek durum değişmez diye düşünüyoruz. Aslında 
bu ve benzeri delillerin fıkhda kaynak olarak kabul edilebilmesi için 
tariflerinde nassa aykırı olmamasına vurgu yapılmalıdır. Kanaatimize göre bu 
kayıt olmadan örfün tarifi eksik kalır. Çünkü selim akıl ve selim fıtrat 
hüküm ittihaz etmede yeterli olamaz. Dolayısıyla örfün varlığından 
bahsedebilmek için Kur’ân ve sünnete uygun olması ve bu iki asla aykırı 
olmaması gerekir. 

Günümüz hukuk eserlerinde örf ve âdet yanında diğer lafızlarda 
kullanılmaktadır. Hatta Kemal Oğuzman kanundaki boşlukları doldurmada 
örf-âdet ikinci sırada gelir ve kanuna aykırı olan örf-âdet kanunun 
uygulanmasını engeller ve örf-âdet hukuku kāidesi bir kanun hükmünü 
değiştirmeye ve yeni bir kanun yapmaya zorlayıcı bir rol oynayabilir, 
demektedir.31 Bu sahada yapılan yeni çalışmalarda yeni kavramlara sıklıkla 
rastlanmaktadır.32 

Sergilenen bu hava örf ve âdet kavramının hukukî eserlerde 
kullanılmasıyla birlikte örfün giderek anlam daralmasına âdetin ise giderek 
anlam genişlemesine uğradığını göstermektedir. Hatta şunu ifade edelim ki, 
hocamız İslâm Hukukunda Örf isimli eserinde örfü sıklıkla kullanmıştır. Öyle 
ki, üçüncü bölümdeki başlığı “ örfün hukukî yönü” şeklindedir.33 Ancak bu 
tebliğinde örf ve âdeti nerdeyse devamlı birlikte kullanmıştır. Bu durum 
yukarıdaki görüşümüzü desteklemektedir. 

Öte yandan kullanılan görenek, gelenek, töre ve teamül kavramlarının ise 
giderek anlam genişlemesine uğradığını görüyoruz. Belki âdet kavramıyla 
birlikte diğer kavramların anlam kaymasına uğradığını da söyleyebiliriz. 
Zira zaman zaman moda kavramı da konuya dâhil edilmektedir. Özellikle 
“taklit etme” açısından bakılarak, modada anlam genişlemesi olmaktadır. 
Oysa örf-âdet ve diğer kavramlardaki taklit ataları taklitken, modada 

                                                           
30 Erwın Graf- Abdoljavad Falaturî, “Geleneksel İslâm Hukuku Anlayışında Örf-

Âdet ve Hukuk” yayınlayan, Halit Ünal, İslâm Hukuku Üzerine Araştırmalar, Kayseri, 
1994, s, 29. 

31 Oğuzman, Kemal, Medenî Hukuk Dersleri, İstanbul, 1994,s, 64–67. 
32 Geniş bilgi için bkz. Işıktaç, Yasemin, Örf ve Âdet Hukuku, Alkım Yayınevi, 1997, 
33 Şener, Mehmet. İslâm Hukukunda Örf, İzmir, 1987, s, 94–96, 118–135. 



258 DİN ve GELENEK  
 

çağdaşları taklittir. Moda için yenilik geçerliliğini sağlarken, örf ve âdet için 
eskilik kuvvetini artırır.34 Fakat şunu da ifade edelim ki, modanın yıllar 
sonrada olsa yenilenmesi hatta moda olan şeylerin artık çağın bir gereği 
olarak sıklıkla tekrarlanması moda anlamının da genişlediğini yavaş yavaş 
hissettirmektedir. 

Hocamızın “Göreneğin Yaptırım Gücü” isimli başlıkta göreneğin 
zamanla toplumun gelişmesine uygun yenilikler katabileceğinden bunlar 
süreklilik kazanabileceği gibi bir süre sonra ortadan da kalkabilirler35 görüşü 
de görenekle moda arasında gizli bir yakınlaşmanın olduğunu gösterebilir. 
Öyleyse örf haricindeki bütün kavramlar için bu hareketlilik ve değişiklik 
düşünülebilir. Belki de toplumdan topluma değişiklik arz eden âdetler, 
görenekler, gelenekler, töreler ve teamüllerdir. Bizce örf, Kur’ân ifadesiyle 
ma‘rûf olup, münkerin zıddı olduğundan örf genel geçerdir. Objektiftir ve 
değişmeyendir. Bize düşen görevde bu örfü tespittir. Örf makasidüşşeria 
açısından olması gerekeni ifade eder. Nassa ve fıtrata uygun olandır. Diğer 
kavramlar ise sadece olanı ifade eder. Olanın, olması gerekene 
yaklaştırılması ise ideal anlamda hukukun gayesidir. Dolayısıyla günümüz 
hukukunda tartışılan tabiî hukuk nazariyesinin, çok önceleri fıkıh usûlünde 
ele alınan örf ve ondan kastedilen ma‘rûf kavramlarıyla tartışılıp gündeme 
alındığı kanaatindeyiz. 

Netice itibariyle biz Kur’ân ve sünnette kullanılan örf kavramının 
kullanılmasının daha uygun olacağını düşünüyoruz. Çünkü diğer 
kavramlar Kur’âni olmadığı gibi meselâ geçmişlere, babalara tabi olma 
onların âdetlerine uyma bizzat Kur’ân tarafından da reddedilmiştir.36 Ayrıca 
örfün dışındaki kavramların zamanla geçirdiği değişiklikler onların İslâm 
fıkhının kastettiği anlamın dışına çıkmasını doğuruyor. Sonuçta farklı 
anlamlara, anlam kargaşasına sebep oluyor. Kimin neyi kastettiği belli 
olmuyor. Oysa bir ilimin gelişmesi ve devamı onu oluşturan asli 
kavramların, ıstılahların doğru kullanılmasıyla doğru orantılıdır. Fenlerin 
ilmî disiplinlerin ayrımı da bunu gerektirir. Belki yapmamız gereken 

                                                           
34 Işıktaç, s, 24. 
35 Şener, s, 22. 
36 Babalara tabi olmanın (ya ataları bir şey anlamamış doğruyu da bulamamış 

idiyseler? gibi) eleştirildiği ayetler için bkz. Bakara 2/170, Maide 5/104. 
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kavramları yerli yerinde kullanmaktır. Şöyle ki, fıkıh yerinde fıkıh, hukuk 
yerinde hukuk, Örf yerinde örf, âdet yerinde âdet, görenek yerinde görenek 
kullanılmalıdır, diye düşünüyoruz. Bu yüzden tebliğin başlığı “Örfün Fıkhî 
Değeri” şeklinde olsaydı daha uygun olurdu diye düşünüyoruz. Mecelle’de 
de örf ve âdetle ilgili maddeler birlikte kullanılsa da örf ve âdet kavramının 
ayrı ayrı maddelerde kullanılması  ,gibi التعيين بالعرف كالتعيين بالنص ve العادة محكمة 

dikkate değerdir.37 Hatta fıkıh usûlüyle ilgili eserlerde tercih, tahsis vb. 
tartışma konularında özellikle örf kavramının kullanılması dikkat edilmesi 
gereken bir husustur. Bütün bunlardan sonra “لا مشاهة في الاصطلاح/ıstılahta nizaya 

hacet yoktur” denirse, buna da katılmadığımızı bildirmek isteriz. 

Örfün Fıkhî Bir Delil Oluşunun İncelenmesi 

Sayın hocamız, VIII nolu başlıkta, “ Örfün hukukî bir delil olduğunu 
gösteren şer’î deliller” kısmında “وأمر بالعرف” örf ile emret âyetini sadece 

zikrederek delil olabileceğini Ebû Sünne’nin el-Urf isimli eserindeki 
Karafi’nin ve Halil b. Tırablusi’nin görüşlerine atıfta bulunarak vermektedir. 
Daha sonrada İbn Abbas’ın(ra) örfün iyilik ve ihsan anlamında olduğu 
görüşüne ve Taberi’nin, Allah Peygamberine insanlara örf ile yani iyilikle 
emretmesini buyurdu, sözüne ve Urve b. Zübeyr, Ktade, Cassas vb âlimlerin 
örf kelimesini iyilik anlamına gelen ma‘rûfla tefsir etmelerini vererek38 
yukarıdaki âyetten örfün delil olduğunun çıkarılamayacağını benimsemesi 
tartışılması gereken bir husustur. 

Meselâ, Cassas, A’raf süresindeki 199. âyette örf ile amel konusunda 
açıklık getirmese de Bakara süresinin 233. âyetinde “ ن وعلى المولود له رزقهن وكسوته
 nafaka ve kisvenin kocanın üzerine vacip ”بالمعروف“ âyetindeki ”بالمعروف

olduğunu belirttikten sonra imkânı olmayan kişinin imkânından fazla 
zorlanmasının ma‘rûf olmadığını da belirtmiştir. Buna da delil olarak âyetin 
devamındaki “لا تكلفّ نفس إلا وسعها” kısmını getirmiştir.39 Buda Cassasın örfü 

ma‘rûfla tefsir ettiğini, ma‘rûfa riayetinde vacip olduğunu benimsemesi, 
örfle amelin vacip olduğunu intaç etmektedir. İbn Kayyım el- Cevzi de 
konunun ehemmiyetini şöyle belirtmiştir. “ كنهم العمل إلا بهفإنهم ينكرونه بألسنتهم ولا يم  ” 

                                                           
37 Bilgi için bkz. Mecelle md. 36–45. 
38 Şener, s, 10–11. 
39 Cassas, Razi, Ahkamu’l Kur’an, Beyrut, 1993, I,551. 
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onlar ancak örfü dilleriyle inkâr ederler fakat onsuz amel etmeleri de 
mümkün değildir.40 Yalnız hocamız örfün hukukî delil oluşuyla ilgili 
bölümün sonunda örfün sözlük anlamından da hareketle örfün terim 
anlamını ve hukukî (şer’î) değerini dolaylı olarak kuvvetlendirdiğine 
değinmiştir.41 Hocamız “42”ما رآه المسلمون حسنا فهم عند الله حسن hadisinin İbn Mesudun 

sözü olduğunu belirttikten sonra ulemanın bu metnin icma veya örf için 
delil olacağında ihtilaf ettiklerini zikretmiştir. Özellikle Hanefî ulemasının 
bunu, örf için delil olarak kullandıklarını belirtmiştir. Hocamız da nasslarla 
hükmü belirtilmeyen konularda, örfün bir delil ve hakem olacağı 
kanaatindedir.43 Yalnız peygamberimizin (s.a.v.) toplumda devam eden 
gelenek halindeki bazı muameleleri, selem, mudarebe, şirket, kasame ve 
araya gibi âdetleri benimseyip, oldu gibi kabul ettiği44 ifadesi biraz izaha 
muhtaçtır. Çünkü peygamberimiz (s.a.v.) bu âdetleri (hukukî muameleleri) 
olduğu gibi değil, birtakım şartlar ileri sürerek kabul etmiştir. Meselâ, 
selemle ilgili “45”من أسلم منكم فليسلم في كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم buyurarak üç tane 

temel şart ileri sürmüştür. Ebû Hanife bu hadisin deletinden ve günün 
şartlarından olsa ki selem akdinde nizayı bertaraf etmek için şartları yediye 
çıkarmıştır.46 

Diğer bir husus ise, bu sahada yapılan bazı çalışmalarda zaman 
zaman iddialı cümleler kullanılmaktadır. Sanki her şeyin cahiliye de olduğu 
gibi korunduğu imajını vermek47 aşırı gitmektir. Tabiî ki cahiliyede 
uygulanan muamelelerden korunanı da var, değiştirileni de var iptal edileni 
de var. Bu konuda aşırı gidilen çalışmalar olduğu gibi müdellel ve mutedil 
çalışmalar da mevcuttur.48 

                                                           
40 İbn Kayyım el- Cevzi, İ’lamu’l- Muvakkıin, Beyrut,1993, III, 3. 
41 Şener, s,11. 
42 Ahmet b. Hanbel, Müsned, I, 379. 
43 Şener, s, 12–13. 
44 Şener, s, 13. 
45 Buhârî, Selem, 1, 2. Müslim, Müsakat, 25. 
46 Merginani, III, 81. 
47 Ateş, Ali Osman, İslâma Göre Cahiliye ve Ehli Kitap Örf ve Âdetleri, 

İstanbul,1996, s,40.73.84.110.135. 
48 Cahiliye âdetleriyle ilgili mutedil olan bir çalışma için bkz. Kıyıcı, Selahaddin, 

İslâm Hukukunda Örf ve Âdet, Erzurum,2002, s, 17–105. 
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Asıl üzerinde durmak istediğimiz âyeti kerimeyi usul açısından ele 
almaktır. Neden ille de usul? Diye bir soru sorulursa şunu ifade etmek 
isteriz ki, hocalarımızın da sıkça vurguladığı gibi, en çok ihtiyacımız 
olmasına rağmen usul ilmi, günümüzde İslâmî ilimler arasında en fazla 
ihmal edilendir. Fıkıh usûlü, yeryüzünde ilk defa anlamaya ve hüküm 
çıkarmaya dair İslâm âlimlerinin inşa ettiği bir ilimdir. İbn Haldun’a göre 
İslâmî ilimlerin en büyüğü ve en faydalısı fıkıh usûlüdür. Çünkü şer’î 
delillerden onun yardımıyla hükümler ve teklifler çıkarılır, demektedir.49 
İhmal edilen bu ilmin yeniden harekete geçirilmesi ve işletilmesi 
gerekmektedir. Derinlemesine incelemeden, günümüz problemlerinin 
çözümünde katkı sağlamaz diyenlere kısaca şunu söyleyebiliriz. Bir saat 
bozulmaksızın sadece durmuşsa onu çalıştırdığımızda, durduğu günün 
vaktini değil, çalıştırdığımız günün vaktini gösterir.  

Şimdi âyeti kerimeyi usul ilmi açısında incelediğimizde evvela emir 
sığasıyla başladığını görürüz. Âyette “emr”in olması “delili külli”yi, örfle 
ilgili olması “delili cüz’i”yi, emrin karineden hali olarak bulunması icab 
olarak “hükmi külli”yi, örfe riayet etmenin gereğinden hareketle de icabul örf 
olarak “hükmi cüz’i”yi göstermektedir. Delil ve hüküm açısından sonra 
âyetteki delaletin, dalbilibare, dalbilişare, dalbiddelale, dalbiliktiza 
çeşitlerinden hangisine girdiğine bakabiliriz. 

Malum olduğu üzere, lafzın ifade ettiği mana, lafzın lügat manasıdır. 
Yani lafzın o lisana kabul edildiği zamanki ifade etmiş olduğu manadır. Her 
kelimenin şekil ve manayi aslisini lügat manası teşkil eder. Meselâ, “recül” 
dediğimizde bu kelimenin hakiki manası insanın zihninde; hür, hürmete 
şayan vesaire evsafını cami bir erkek mefhumu vücuda getirir. 

Lafzın delalet atiği mânâ ise yani medlul(gösterge), insanın zihnini o 
lafzın muhtevi bulunduğu amm olan fertlere sevk ettiği gibi o amm olan 
fertlerde dâhil bulunan cüzlere sevk eder. Meselâ, “insan fanidir” 
dediğimizde buradaki insan lafzı bütün insanları içine alır. Hatta Sava paşa 
Ebû Hanife’nin medlul tarifini şöyle vermiştir. Lafın zihinde husule getirdiği 
mefhum, o lafzın manasını teşkil eder. Lafzın istihdaf ettiği fertler veya 
fertlerin heyeti mecmuası ise medlulü vücuda getirir. Meselâ, “kitap” 
dediğimizde insanın zihninde öncelikle üzerinde yazılar yazılı sayfalardan 
                                                           

49 İbn. Haldun, Abdurrahman b.Muhammed, Mukaddime, Beyrut, tsz. 490. 
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mürekkep ve mücellet bir mefhumu tevlit eder. Bu kitap kelimesinin 
manasıdır. Bu kelime ile istihdaf edilen fertler ise bütün kitaplara racidir. 
İşte bu da kitap lafzının medlulüdür.50 

Şimdi biz “örf” kelimesini ele aldığımızda zihnimizde husule gelen ilk 
mefhum ma‘rûf olan iyi olan şeydir ki, bu onun anlamıdır. Ma‘rûf ve iyi 
kavramının istihdaf ettiği bütün dini, hukukî, ahlâkî ve içtimaî bütün iyileri 
içine alır ki, bu da örfün delaletidir.  

Bizde “وأمر بالعرف” âyetinin delalet açısından kıymet hükmünü tespit 

edebiliriz. Bu âyette ibarenin delaleti/“dalbilibare”nedir? Lafzın malum 
olduğu manaya sevki demektir. Meselâ, bir eşyaya bakarken sadece onu 
görüp yoğunlaşmaya delalet, onun yanında başka şeylerinde göze ilişmesine 
işaret denir. Kısaca ibarenin delaletinde kelam, kasdolunan mânâ için sevk 
edildiğinden mantıkanda mutabıkıdır ve lâfzîdir. Kısaca lafzın lâfzî 
manasıdır. 

İşaretin delaletinde/“dalbilişare” ise lafızdaki ilk mânâ akla gelmez ve 
kelam o mânâ için sevk edilmiş değildir. Sadece mânâ lafızdan anlaşılan 
mananın lazımi manasıdır. Dolayısıyla mantıkanda tazammuni ve iltizamî 
manadır. Daha basit bir ifadeyle lafzın çağrıştırdığı “تداعي المعاني” dolaylı bir 

manadır. Bu durumda âyetin delaleti ibareyle mi yoksa işaretle midir? 
Âyette sadece “وأمر بالعرف”yi ele alırsak o zaman delalet ibareyle olur. Ancak 

hangi örf kast edilmiştir sorusu gündeme alınır ve âyetin siyak ve sibakına 
bakarsak o zaman örfün iltizamî manasının girmesi de düşünülebilir. 

Bizim asıl vurgulamak istediğimiz âyetin bu ihtilaflı iki delaletten 
ziyade bizzat dalbiddelale ile ilgili oluşudur. Çünkü lafzın ilk manasından 
hukukî ve mantıki olarak intaç olunan manalar, insan fikrini o lafzı işitir 
işitmez arkasından başka bir lafız gelecek fikrine sevk eden lafızlara 
dalbiddelale veya başka bir ifadeyle delaletünnas denir. Ayrıca burada bir şey 
başka bir şeyin takip etmesi anlamında lazım ve zaruri olduğu gibi lazımı 
müteahhir de denir. Bu öyle bir durumu doğurur ki, ikinci anlam olmadan 
birinci anlam tamamlanmış olmaz. Dalbiddelaledeki anlam lügattan 
hareketle oluşturulduğu için buradaki içtihat kıyastan ayrılır. Çünkü 
kıyastaki içtihat illetle alakalıyken burada nassın lügavî anlamıyla alakalıdır, 

                                                           
50 Sava Paşa, İslâm Hukuku Etütleri, tec, Baha Arıkan,  
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yani nassidir. “وأمر بالعرف” âyetine baktığımızda “العرف” kelimesinin anlam alanı 

çok geniş olduğundan iyi ve güzel olan ne varsa bunun içine girebilir. 
Bunlar dini, hukukî, ahlâkî, içtimaî, vicdani ve insani… Kaldı ki, burada biz 
hitabın, hüküm açısından, meskûtünanh, mantuktan evla olursa fehvalhitab 
olur, eğer meskût ile mantuk bir birine müsavi olursa lahnulhitab olur. Bu 
âyette böylesi bir tefrik yapmakta zorlanıyoruz. Yalnız delaletünnasta 
fehvalhitab olma esastır. Çünkü aynı zamanda, kıyası celidir, mefhumu 
muvafakattir, lazım ve zaruridir ve lazımı müteahhirdir. 

Usulü fıkıh açısından bizi düşündüren diğer bir husus ise “المعروف” 

kelimesinin örfle birlikte kullanılmasındadır. Eğer biz örfü ma‘rûfla tefsir 
edersek o zaman hadis-i şeriflerde geçtiği gibi “51”كلّ معروف صدقة den hareketle 

âyetteki delaletin iktizaen olduğunu da söyleyebiliriz. Çünkü iktizaen 
delalette, fikri ifade eden kelime veya cümlenin mütekaddim bir lazıma 
“lazım-ı mütekaddim”e ihtiyaç duyması, dalbiliktizadır. Kısaca lafzın 
hukuken iktiza eden bir manaya delaletidir. Acaba Peygamberimiz (s.a.v.), 
“küllü” lafzıyla “ma‘rûf” kelimesinin dalbiliktizasına mı işaret etmek 
istemiştir? 

Sonuç olarak iktizanın şer’î, hazfın akli, delaletin lügavî, kıyasın da 
içtihadi olduğunu göz önüne alırsak mezkûr âyet bizleri detaylı araştırmaya 
sevk edecektir. 

Örfün genelde müfessirlerce, hasen ve ma‘rûfla tefsir ve tahsis 
edildiğini görüyoruz. Meselâ, İmam Maturidi örfü “خلق حسن” ve “ فيه دلالة أنه أمر
 diyerek konunun hem ahlâkî hem de emir ve nehiy ”بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

açısından hukukî boyutuna dikkat çekmiştir. Ma‘rûfu ise, “هو إسم كلّ خير” 

şeklinde te’vîl etmiştir. Ayrıca Maturidi “وأمر بالعرف” âyetini “وأمر الناس بالعرف” 

şeklinde te’vîl ettikten sonra insanlara üç şeyle emretmenin gereğine 
değinmiş, bunların ikisi kişinin rabbiyle olan münasebetlerini gösterirken 
biride kişinin diğer insanlarla olan münasebetini gösterir demiştir. O üç şeyi 
şöyle sıralamıştır. 1. Allah’ın ulûhiyetine olan delillerden dolayı 
vahdaniyetine imanı emir, 2. Allah’ın nimetlerinden dolayı şükretmeyi emir, 
3. insanın yaratılışı gereği insanlar arasındaki münasebetten dolayı talep 

                                                           
51 Buhârî, Edep, 33. Müslim, Zekât, 6. Ebû Davut, Sünnet, 68. Tirmizi, el-Birr ve’s-

Sıla, 45. 
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edilen her güzeli işlemeye emir. Zamahşerî ise örfü, “52”المعروف والجميل من الأفعال 

Beydavi, “53 المعروف المستحسن من الأفعال şeklinde tefsir ve tahsis etmişlerdir. 

Fahrüddin er- Razi ise “بإظهار دين الحق وتقرير دلائله” diye tahsis etmiştir. Onu da “ ّوإن
 diye tefsir etmiştir. Devamında, eğer sade af ile yetinilip, örf ”وجوده خير من عدمه

ile emredilmez ve halin hakikati açığa çıkarılmazsa o zaman dinin tağyirine 
ve hakkın iptaline sa’y edilmiş olur ki, bu caiz değildir, der. Bu âyetin, 
hukukî ve ahlâkî boyutuyla bütün insani muamelelerin sühuletle icra 
edilmesine ve meşrû olmayan şeylerden uzak durulmasına da değindikten 
sonra, Cafer Sadık’tan mekarimi ahlâkı ifade eden en cami âyet olduğunu 
nakletmektedir. Bu âyet nazil olunca Hz. Peygamber (s.a.v.) Cebrail’e bu 
nedir? Diye sorunca, Cebrail Ya Muhammed senin rabbin buyurdu ki, 
“senden irtibatı kesene sen git ziyaret et, sana vermeyip mahrum edene sen 
ver, sana zulmedeni de affet”54 ilim ehli Cebrail’in bu tefsirinin âyetin lafzına 
mutabık olduğunu söylemiştir. Şöyle ki, seninle irtibatını kesene senin 
gitmen onu affetmendir. Seni mahrum edene vermen ise ma‘rûf ile muamele 
etmendir. Sana zulmedeni affetmen ise cahillerden uzaklaşmandır.55 
Müfessirlerinde örfü ma‘rûfla tefsir ve te’vîl etmeleri deleletünnassı gösterir 
diyebiliriz. Tıpkı “ ّ56”ولا تقل لهما أف âyetindeki “ ّالإيذاء“ ”أف” şeklinde te’vîl ve tefsir 

ederek delaletünnassa işaret etmeleri gibi. 

Ma‘rûf ve münkerle ilgili müstakil bir çalışma yapan Celalüddin el-
Umeri, ma‘rûf ve münker kavramlarının ferdi, içtimaî ve siyasî boyutlarına 
değindikten sonra konunun sadece ahlâkî kurallarla ilgili gösterilmesine 
karşı çıkmıştır. Çünkü peygamberlerin görevlerinden bahseden âyetlerde 
ma‘rûf ve münkerden bahsedilir. Dolayısıyla peygamberler sadece ahlâkî 
konularla ilgilenmemişler, bunun yanında itikadi ve hukukî konularla daha 
yoğun ilgilenmişlerdir. Ulemanın da genelde böyle anladığını çokça 
örneklendirdikten sonra ma‘rûf ve münkerin salt ahlâkî kavramlardan 

                                                           
52 Zamahşer, Carullah Mahmut b. Ömer, el- Keşşaf, Darulfikr, 1983,II, 138. 
53 Beydavi, Kadi, Tefsirü’l-Beydavi, İstanbul, tsz. I, 372. 
54 İbn. Hacer el- Askalani, Fethu’l-Bari, Beyrut, 1389, VIII, 306, XIII, 259. 
55 Razi, Fahruddin, Tefsirü’l- Kebir, Beyrut, 1990, XV, 100–101. 
56 İsra, 17/23. 
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olmayıp İslâm fıkhına ait emir ve nehye dayalı iki ana kavram oldukları 
sonucuna ulaşmıştır.57 

Bütün bu anlatılanlardan hareketle âyetteki emrin “وأمر بالعرف” vücup 

değilde nedb ifade ettiğini söylemek biraz zor görünmektedir. Örfte iyiliğin 
mündemiç olduğunda fıkıh usulcüleri ittifak etmişlerdir. Diğer taraftan fer’i 
delil olan örfle amel etmek için, insanlarca ma‘rûf olması, şer’î delile muhalif 
olmaması, bir haramı helal ve bir vacibi iptal eder, olmaması58 gibi şartlar, 
yeterli görülebilir. Birde bu âyetin sübuti kat’i olduğundan, delaletinin de 
zikrettiğimiz dört delaletten en az biriyle, delaletünnasla delaletinin kat’i 
olduğunu kabul edersek örfle amel Hanefî ıstılahınca farz olur. Ancak örfün 
kesin bir şekilde tespiti mümkün olmadığından hareketle buradaki 
delaletinde zannî olduğunu söylesek bile örfle amel etmek Hanefîlerce vacip 
olduğunu söylemek usul açısından yanlış olmasa gerektir. 

Ayrıca Bilge Kral Aliya İzzet Begoviç, İslâm Deklarasyonu isimli 
eserinde, dinlerdeki parolalardan bahsederken, Hıristiyanlıkta “yakınını, 
kendini sevdiğin gibi sev” Hinduizm de “zulümsüzlük hükmü”, Marksizm 
de “çalışan halkın iktidarı” veya “ihtiyaca göre paylaşım” vs. İslâm da ise 
 ”iman et ve Salih amel işle, kısaca “iman et ve iyilikte bulun ”آمنوا وعملوا الصالحات“

dur. İslâm’ın birinci emri iç dünyayla ilgili ikincisi dış dünyayla ilgilidir. 
Yani imanın dış görünüşüdür. Biri İslâma olan aidiyetin sübjektif, diğeri de 
objektif olan tarafıdır.59 

Şimdi bizler “وأمر بالعرف” emrini bütün bu yorumlardan hareketle Salih 

amel kavramıyla tefsir edebilir miyiz? Rabbimizin muradı “ الصالحةالصالحةالصالحةالصالحةالأعمال الأعمال الأعمال الأعمال  ” 

olabilir mi? Bunu kabul edersek örf ile emirle, amelisalihle emir, bir birinin 
tefsiri veya amelisalih, hukuken örfün anlamını tahsis edebilir diye 
düşünüyoruz. Tabiî ki bunu derken biz tahsis etmekten çekindiğimizi 
bildirmek isteriz. Çünkü tahsis yetkisinin İslâm teşriinde kime ait olduğu 
malumdur. Bizi, her iki kavramın Kur’âni oluşu ve Hz. Peygamber’in 
sünnetinde yer alışı, bu fikre sevk etmiştir.  
                                                           

57 el-Umeri, Celalüddin, Emr-i Maruf Nehy-i Münker, trc. Mehmet Karabulut, 
İstanbul, 1997, s, 79-90. 

58 Hallaf, Abdulvehhab, İlmü usuli’l–Fıkıh, İstanbul, 1948, s, 100. 
59 Aliya İzzet Begoviç, İslâm Deklarasyonu, trc, Rahman Âdemi, İstanbul, 2007, s, 

129–130. 
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Bir diğer husus ise bir birinin müteradifi kabul edilen örf ve âdet; 
süreklilik, genel inanç ve devlet desteği gibi şartları taşıdığı sürece Mer’î 
hukukta delil olarak kullanılmıştır. Hukukun asli kaynaklarından 
sayılmaktadır.60 Meselâ, Türk Medenî Kanununun 1. maddesi “Kanun 
sözüyle ve özüyle değindiği bütün konularda uygulanır. Kanunda 
uygulanabilir bir hüküm yoksa hâkim örf ve âdet hukukuna göre, buda 
yoksa kendisi kanun koyucu olsaydı nasıl bir kural koyacak idiyse ona göre 
karar verir” şeklindedir. 

2- Tercihte Örfün Yeri 

Örfün fıkhi boyutuyla ilgili diğer bir konu ise tercihteki 
fonksiyonudur. Örfün kıyasa takdim edilmesi usulde tartışılmıştır. Deliller 
hiyerarşisinde kıyas önde olsa da zaman zaman İslâm hukukçuları örfü 
kıyasa takdim etmişlerdir. Meselâ, mufavada şirketinin istihsanen caiz 
olduğunu belirten Merginani, istihsanın gerekçesi olarak mufavadayı 
emreden hadisler ve insanların reddetmeksizin mufavada şirketi 
muamelesinde bulunmalarını ve bu muameletünnas ile kıyasın terk 
edileceğini ifade etmiştir.61 İbn Hümam ise konuyu daha derinleştirerek 
“ ترك القياس لأنّ التعامل كالإجماعبمعاملة الناس يُ  ” insanların muamelesi ile kıyas terk edilir 

çünkü teamül icma gibidir62 demiştir. 

Örfün kıyasa tercih edilmesi, örfün Hanefîlerce sükuti icma 
mesabesinde olması ve kıyasında genel kural anlamında olmasından 
kaynaklanabilir. Yoksa mensus illete dayanan kıyasa örfün takdim ve tercih 
edilmesi deliller hiyerarşisi bakımından da uygun değildir. Örf konusunda 
Mecelletü Mecmai’l- Fıkhi’l- İslâmî’de altmış sahifelik ilmî bir tebliğ sunan 
İbrahim Kâfi Bey de örfün yalnız hükmün illetinin ortadan kalkması 
durumunda kıyasa takdim edileceğini belirtmesi63 bizi desteklemektedir. 
Kıyastaki illetin ortadan kalkması ve meşakkatinde olması halinde maslahat 
gereği olarak halkın örfüyle amel etmek zorunlu olabilir. Hatta fetvada örfe 

                                                           
60 Bilge, s, 50–52. 
61 Merginani, Burhanüddin, Hidaye, Beyrut, 1990, III, 4. 
62 İbn. Hümam, Kemal, Fethu’l-Kadir, Beyrut, tsz. VI, 158. 
63 Dönmez, İbrahim Kâfî, el-Örf fi’l-Fıkhi’l-İslâmî, Mecelletü Mecmei’l-Fıkhi’l-İslâmî, 

IV, sy. ,5, s, 3309. 
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riayet etmenin üzerinde durulması hem fetvanın şahsîliğiyle hem de örfün 
ehemmiyetiyle ilgilidir. Her zaman kıyasla amel etmenin toplumu 
zorlayacağı ve eğer kıyasın illeti maslahatsa, maslahatta örfe istinaden 
değişmişse o zaman örfün kıyasa takdimi zaruri olabilir. Burada kastedilen 
örf, örfî ammdır. Çünkü İbn Abidin, örfî has karşılığında kıyasın terk 
edilemeyeceğine de hususen vurgu yapmıştır.64 Şelebi ise örfün genelde 
maslahata dayandığını, maslahatında kıyasla tearuz halinde kıyasa takdim 
edileceğini, çünkü kıyasın maslahatlığı muhtemelken, örfün maslahatlığı 
muhakkaktır. O yüzden örf kıyasa takdim edilir65 görüşündedir. Mahmesânî 
de ihtiyaçtan doğan yeni âdetler ile fetihler sonunda karşılaşılan örf ve âdet, 
eğer Kur’ân ve sünnette aksine delil yoksa bunlar müçtehitlerin icmaı, 
istihsan ve istıslah gibi diğer şer’î deliller vasıtasıyla İslâm şeriatına dâhil 
edilmiştir diyerek hükümlerin değişmesinin de bu açıdan değerlen-
dirileceğini belirtmiştir.66 Müçtehitlerin icmaı diyerek kıyasa takdim 
edilebileceğine işaret etmiştir diyebiliriz. Ayrıca diğer fer’i delillere örfün 
kaynaklık ettiğine işaret etmesi de dikkate değerdir. 

Örfün nass ile tearuz etmesine gelince bu konu iki şekilde ele 
alınmaktadır. Birincisi küllî muaraza, ikincisi cüz’i muaraza, Şelebi küllî 
muarazanın nassı ilka ve iptal edeceğinden nesh olmasa da ona yakındır. 
Hz. Peygamber’in vefatından sonrada nesh olmayacağına göre küllî 
muarazada örfe itibar edilmez. Cüz’i muarazaya gelince bunda nassı iptal ve 
ilga olmayıp sadece tearuz ettiği kısımla sınırlı bir değişim olurki bu nesh 
sayılmaz. Tahsis sayılır. Tahsiste meşrûdur. Vahiy döneminde tahsis, nas ile 
olurken daha sonra kıyas, maslahat ve istihsanla da caiz olup kıyamete 
kadar izin verilen içtihat nevinden sayılmıştır. Dolayısıyla tahsis edici örfle 
amel meşrû iken, nasih olan örf meşrû değildir. Zaten tahsis edici örf sadece 
umumi nassın bazı fertlerini istisna etmek ve genel hükümden ihraç 
etmektir. Bu da Kur’ânda geçerliliği sarahaten belirlenen istisna prensibinin 
altına girmektedir. Yalnız şunu da ifade edelim ki, Şelebi, tahsis tearuzun 
fer’i olduğundan örfle tahsis edilen nassların delalet açısından zannî 
olduğuna değinmiştir. Çünkü tearuzda denklik şarttır. Dolayısıyla delaleti 

                                                           
64 Geniş bilgi için bkz.İn. Abidin, Muhammed Emin, “Neşrü’l-Arf fi Binai Ba’di’l-

Ahkami ale’l –Örf” Mecmuat-i Resaili İbn. Abidin, II, 117–123. 
65 Şelebi, el-Fıkhu’l-İslâmî, s. 99. 
66 Mahmesânî, s, 182. 
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kat’i olan nasslarla örf tearuz edemez. Zaten Hz. Peygamber (s.a.v.) 
dönemindeki tahsislerde hep zannî nasslar üzerinde olmuştur.67  

Konuyla ilgisi açısından Ebû Yusuf’un nassı ihmal ederek örfle amel 
ettiği hakkındaki iddia ulemayı meşgul etmiştir. Oysa Ebû Yusuf’un ikinci 
görüşü hatta rivayeti zayifesi şöyledir. “ nass asr-ı saâdette mekilde keyl, 
mevzunda vezn üzerine idi, o vakit âdete bakıldı, bilahare âdet tebeddül 
etti, hükmün âdete muvafık olması lazımdır” görüldüğü gibi Ebû Yusuf 
nassı ihmal edip örfle amel etmemiştir. Çünkü nasda asıl maksat eşyayı 
sitede bedel ile mebî‘ arasında şer‘î ölçü olan keyl veya vezinde 
müsavatı/denkliği sağlamaktır. Önemli olan denkliğin sağlanmasıdır. Bu 
asr-ı saâdette örneğin hurmada keyl ile sağlanırken günümüzde vezn ile 
sağlanabilir. Burada nassı örf ile te’vîl vardır. Te’vîlse tahrif ve tebdil değil 
bizzat konuyu asli mecraya raci kılmaktır. Nass sünnet ile te’vîl olduğu gibi, 
örf ile de te’vîl olunur. Yani raci olduğu mânâ ve maksat anlaşılabilir. Yoksa 
örfü nassa takdim değildir.68 İbn Abidin Ebû Yusuf’un yukarıdaki görüşünü 
yanlış değerlendirenlere cevap verirken “hâşâki Ebû Yusuf’un muradı 
onların dediği gibi olsun, o ancak nassı o günkü örfle ta’lil etmiştir. Burada 
hüküm illete bina edilmiştir. İlletse müsavatı gerçekleştiren keyl ve vezndir. 
İlletin değişmesiyle nassın hükmü değişmiş olur. Dolayısıyla nassa 
muhalefet yoktur. Tam aksine nassa ittiba vardır. Bu anlayışından dolayı 
Ebû Yusuf’tan Allah razı olsun ki, o bu değerlendirmesiyle riba kapısını 
kapatmıştır.”69 

Ulema örfü birkaç şekilde taksim etmekle birlikte asıl üzerinde 
yoğunlaşılan ameli ve kavli örftür.70 Hanefîlere göre örfî ameli ile kitap tahsis 
edilebilir. Cumhura gire tahsis edilemez. Örfî kavli ittifakla kitabın ammını 
tahsis eder. Diğer taraftan Mâlikîlere göre örfî beyani fukaha indinde icma 
mahallidir. Çünkü Kur’ânın indiği dönemdeki istimal önemlidir ve 
Müslümanların ne anladığı mühimdir. Bu yüzden örfün delaleti lügatın 

                                                           
67 Şelebi, el-Fıkhu’l-İslâmî, s, 100–101. 
68 İzmirli, İsmail Hakkı, “Fıkıh ve Fetva” s,345–347. 
69 İbn. Abidin, Neşru’l- Arf, II, 118. 
70 Ulema örfü, sıhhat yönünden, sahih örf ve fasit örf, mesned yönünden kavli örf ve 

ameli örf, kaynak yönünden örfü amm ve örfü has diye taksim etmiştir başka 
taksimatlarda vardır. Bilgi için bkz. Muhyiddin el- Meys, Şeyh Halil, “el- örf” 
Mecelletü Mecmai’l- Fıkhi’l-islami, 2930-2934.  
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delaletine takdim edilir.71 Bu durum asılsız yorumları ve delilsiz tercihleri 
önlemek açısından mühimdir. Meselâ, salât lafzını sadece lügatten hareketle 
duayla tefsir etmek doğru olmaz. Çünkü asırlardır şer‘î örf de salâtın malum 
ibadet olduğunda Müslümanların icması olmuştur. Şer‘î ıstılahın 
icmalaşmasının da en güzel örneğidir, diyebiliriz. Zekât vb. pek çok kavram 
ister sosyal hayatla ister hukukî yapıyla ilgili olsun şer’î örfî anlamı diğer 
anlamlarının önüne geçmiştir. Farklı anlamlara yorumlamaya kalkışmak 
aşırı zorlamaları doğurduğundan halk tarafından da benimsenmemektedir. 
Onun için nasların nüzül ve vürud ettiği zamanı, çevreyi, örfü ve ortamı iyi 
değerlendirmeliz ki doğru anlamı tespit edelim.  

 
4. Şatıbi’nin Âdeti Taksimi 
Hocamız, Şatıbi’nin âdet taksimatının, çok farklı olmadığını belirterek 

kısaca değinmiştir.72 Kanaatimizce Şatıbi’nin kullandığı âdet kavramı bazen 
fıkıhtaki örfle ve âdetle örtüşse de çoğu zaman farklı anlamlarda 
kullanmıştır. Şöyle ki, tabiî durum, sünnetullah, fıtri meyiller, gelişmeler, 
alışkanlıklar, insani davranışlar, görenek anlamında ve bazen de ibadetlerin 
mukabili anlamında kullanmıştır.73 Meselâ Şatıbi, şer’î ahkâmda gerçekte bir 
ihtilafın bulunmadığını, ihtilafın âdetlerin değişmesinden kaynaklandığını 
belirtmiştir. Misâl olarak çocukta mükellefiyet olmadığı için teklif 
düşmüştür. Büluğa erince teklif vaki olur. Buradaki ihtilaf hitaptan 
kaynaklanmaz, sadece büluğdan önce ehil olmayıp büluğdan sonra ehil 
olmakla ilgilidir. Kısaca Şatıbi, konuyu fıkıh usûlü ve kelami açıdan ele 
alarak âdet konusuna farklı bir felsefi boyut getirerek daha geniş bir 
perspektiften mütalaa edilmesini sağlamıştır. Bunun için ayrı bir 
değerlendirmeye ihtiyaç vardır. Yeterli olmasa da Şatıbi’nin Muvafakatı 
üzerine doktora yapan Pakistanlı Muhammet Halit Mesud’un çalışması 
incelenebilir.74  

 
                                                           

71 Devalibi, Maruf, el- Medhal ila ilmi Usuli’l-Fıkıh, Dımeşk,1958,s,201–203. örfle 
tahsis hakkında geniş bilgi için bkz. Koca Ferhat, İslâm Hukuk Metodolojisinde 
Tahsis, İstanbul, 1996, 251–264.  

72 Şener, s, 7–9. 
73 Şatıbi, Ebû İshak, el-muvafakat fi Usuli’l- Ahkam, Darulfikr, tsz. II, 193–220. 
74 Mesud, Muhammed Halit, İslâm Hukuk Teorisi, trc. Muharrem Kılıç, 

İstanbul,1997, s,258–265. 
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5. Fetva ve Kaza’da (Kada) Örfün Yeri 

M. Şener Hocamızın değindiği diğer bir konu ise örfün fetva ve 
kazadaki yeridir. Fetvada örfe riayet edilmesi konusunda icmanın olduğunu 
söylersek pek iddialı davranmış olmayız. Meselâ, Karafi müfti bulunduğu 
beldenin örfünü bilmiyorsa müsteftiye oranın örfünü öğreninceye kadar 
fetva vermesinin caiz olmadığını söyledikten sonra, bu durumdaki 
vücubiyetin malum bir durum oluşundan hareketle biz ulemanın ihtilaf 
ettiğini bilmiyoruz demektedir. Hatta akitlerde bedel mutlak zikredilmişse 
akdin yapıldığı beldede âdeten meşhur olan semen neyse onunla ödemenin 
yapılacağında da icmanın olduğunu bildirmiştir75. Bu konumdaki örfün 
daha ziyade örfî laziyle ve örfî hasla ilgili olduğu söylense de kanaatimizce 
örfî amma riayet bitarikilevla olduğudur. Çünkü yukarıda değindiğimiz gibi 
örf çeşitlerinden sadece örfî ammla tahsisin yapılması bizi 
desteklemektedir.76 Kaldı ki İbn Abidin “ ّالثابت بالعرف كالثابت بالنص” “  المعروف عرفاً 
 kāidesini Hanefî kibarı ulemasından naklederek fetvada örfe ”كالمشروط شرطاً 

riayeti vurgulamıştır. Ayrıca içtihat edecek müçtehit müftinin, örfü 
bilmesinin şart olduğuna da değinmiştir.77 Ancak kazai konularda durum 
böyle değildir. Çünkü günümüz hukuk sistemlerinde de kabul edildiği gibi 
“kanunsuz suç ve ceza olmaz78 /79”لا جريمة ولا عقوبة إلا بناءً على قانون Fetva ve Kaza’nı 

farkını görmek için kazai ve diyani hüküm ayrımına bakmak kısmen yeterli 
olacaktır.80 Çünkü Şelebi’nin de dediği gibi örf İslâm da inşa, tefsir, tatbik ve 
tercihte kullanılır. Yalnız ibadetlerde ve ceza hukukunda hükmün inşasında 

                                                           
75 Konuyla ilgili geniş bilgi için bkz. Koçak, Zeki, İslâm Hukuk Metodolojisinde 

Tearuzu Gidermede Tercih Yöntemi, (Basılmamış Doktora) Erzurum, 2004, s,198–
203. 

76 Bilgi için bkz. İbn Abidin, “Ukudu Resmil Müfti”, Mecmuatu Resaili İbn Abidin, 
Alemülkütüp, tsz. I, 47. 

77 İbn Abidin, Ukudu Resmil Müfti, I, 44. Şelebi, el-Fıkhu’l- İslâmî, s, 93. 
78 Işıktaç, s, 78-79. 
79 Şelebi, Fıkhu’l- İslâmî, s, 77. 
80 Yaylalı, Davut, “İslâm Hukukunda Kazai - Diyani Hüküm Ayrımı” Dini 

Araştırmalar Dergisi, Ankara,2003, S,15, s, 29–36. ayrıca blgi için bkz. İzmirli, İsmail 
Hakkı, “Fıkıh ve Fetva” İslâm Düşüncesinde Arayışlar, İstanbul, 1999, 119–148. 
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kullanılamaz, sadece ceza hukukunda hükmün tefsirinde yardımcı olarak 
kullanılır.81  

Diğer taraftan Mecmau’l-Fıkhi’l-İslâmî heyetinin 1988 yılında 
Kuveyt’teki toplantısında örfle ilgili on bir âdet ilmî tebliğin geniş çaplı 
müzakereleri sonunda 540 sahifelik bir yekûn oluşmuş, çalışmanın 
neticesinde aşağıdaki kararlar alınmıştır. 

1. İnsanlar arasında devam eden örf, kavli, fiili ve terk şeklinde olur. 
Bunlar şeran bazen muteber bazen de gayrı muteber olur. 

2. Eğer örf, örfî has ise ehlince muteberdir. Eğer örfî amm ise bütün 
insanlar hakkında muteberdir.  

3. Örfün şer’an muteber olabilmesi için aşağıdaki şartları taşıması 
gerekir. 

a. Örf devamlı(muttarid) ve galip olmalıdır. 

b. Örf tasarruf esnasında mevcut(müstekar) olmalıdır. 

c. Akitlerde taraflar eğer özel şartlar ileri sürmüşse onlara itibar edilir. 
Yoksa örfe itibar edilir. 

d. Fakih ister müfti isterse kadı olsun örfe riayet etmeksizin fıkıh 
kitaplarındaki hükümlere bire bir bağlı kalmamalıdır. 

 

Sonuç Yerine 

Netice itibariyle peygamberimizin 

 “ وَعَام�تهِِمْ لله ولكتابه ولرسوله ولأئمّة المسلمين : قلنا لمن يا رسول الله؟ قال. الدين النصيحة ثلاثا ”82 hadis-

i şerifi toplumda dinin hâkim olup ma‘rûfun yaygınlaşmasını vurgular. 
Kısaca hayatta dinin örfleşmesi için Kur’ân ve sünnet merkezli tebliğin ve 
nasihatin samimiyetle devam etmesi gerekir. Çünkü toplumu gerçekte idare 
eden ve yönlendiren dindir. Eğer dinin tebliği ihmal edilip insanlar güzel 
yönlendirilmezse, toplumlar zamanla eski âdetlerine, geleneklerine, 
göreneklerine, ananelerine ve törelerine dönerler. Buda dinî hayatın ortadan 
kalkmasını ve akabinde yozlaşmayı, dine aykırı eski âdet ve geleneklerin 
yeniden neşvü nema bulmasını doğurur. Devletlerdeki farklı toplulukları bir 

                                                           
81 Şelebi, el-Fıkhu’l-İslâmî, 77–78. 
82 Buhârî, İman, 42. Müslim, İman, 23. 
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arada tutmak için üst değer olarak Kur’ân ve sünnetin gösterdiği örfü ihya 
etmek zorunludur. Mezkûr hadisi İbn Recep el-Hanbelî on bir sayfada şerh 
ederken bizzat ma‘rûfla emretme düşüncesini sahabeden nakletmiştir.83 
Onun için olsa ki bu ümmetin üstünlüğü de “ كنتم خير أمّة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف
 .âyetinde ifadesini bulmuştur 84”وتنهون عن المنكر

Beni dinleme zahmetinde bulunduğunuz için hepinize hürmetlerimi 
arz ederim. 

 

Prof. Dr. Mehmet ŞENER’in Müzakereciye Cevabı 

Arkadaşımız tebliği güzel okumuş. Müzakereciye verilen tebliğimden 
bazı çıkarmalar ve bazı ilaveler yapmıştım. Tabiî arkadaşımız önceki 
yazdığım metni görmediği için haklı olarak İmam-ı Şâtıbî’den ve onun 
taksiminden niye bahsedilmedi dedi. Bu zaman darlığı nedeniyle 
arkadaşımızın arzu ettiği şeylere temas etmemiz mümkün olmadı. Ancak 
daha başka oturumlarda bir konu sonuna kadar okunmalı ona göre 
değerlendirme yapılmalıdır. Bu tür tartışmalı ilmî toplantılarda ancak ana 
noktalardan bahsedebiliyoruz.  

Müftülerin, din adamlarının veya buna benzer görevleri yüklenen 
insanların köy, kasaba, şehir gibi görev mahalline gittikleri Meselâ bir 
İzmirli müftü Kars’a atandı veya Kars’lı bir müftü Kayseri’ye atandı görev 
yerine gittiği zaman oradaki insanlarla, halkla haşir-neşir olacak, oradaki 
insanlarla sohbet edecek, sizin buradaki âdetleriniz, gelenekleriniz nedir? Bir 
ay, iki ay belki de daha fazla bunun eksersizini yapması gerekir. Çünkü 
insanların başına gelen problemlere çözüm getirmek birinci derecede 
kaynak Kur’ân, ikinci derecede Sünnettir. Bazen Kur’ân’da ve sünnette o 
problemi çözemiyorsunuz. O zaman siz o fetva isteyen kişiye: Kardeşim ben 
bunu Kur’ân ve Sünnette bulamadım diyerek soruyu cevapsız mı 
bırakacağız. 

O zaman burada örf ve âdet devreye girecektir. Bir beldenin örf ve 
âdetini bilmeyen müftü, müftülük yapamaz. Bu bizim kaynaklarımızda 
vardır. Teşekkür ederim. Teşekkür ederim. 

                                                           
83 İbn Rcep el- Hanbelî, Şihabuddin, Mecamiu’l-Ulum ve’l-Hikem, Beyrut, 1995, I, 

215–225. 
84 Ali İmran, 3/110. 



 

 

 

 

İSLÂM’DA ÖRFÎ HUKUK 

(Osmanlı Uygulaması) 

 

Ziya KAZICI* 

 

Kur’ân-ı Kerim’de farklı sigalarla geçen ve İslâm hukukunun fer’î 
delillerinden biri olarak kabul edilen örf, pek çok manaya gelmektedir.1 Bu 
manalardan biri şöyledir: “İnsanlar arasında tanınmış, beğenilmiş, alışkanlık 
haline gelmiş ve duyulduğunda hatıra başka anlamlar gelmeyecek derecede 
özel bir mânâ taşıyan lafız”2 Âdetle eş anlamlı olan örf, “Aklen ve şer’an iyi 
kabul edilen, selim akıl sahipleri yanında kötü telâkki olunmayan şeydir” 
şeklinde de tarif edilmektedir.3 Keza bu tabir, “Örf-i Sultanî” şeklinde, 
şeriatın temas etmediği bir mevzuda hükümdarın, nasslara aykırı olmamak 
şartıyla toplumun hayrı ve faydası için, bizzat kendi iradesine dayanarak 
çıkardığı kanunlar için de kullanılır.4 Gerçekten İslâm hukukçuları da 
sultanları şer’î hukukun açık bir şekilde aksini emretmediği konularda 
amme maslahatının gerektirdiği şekilde örf ve âdete uyarak kanun koymada 
serbest bırakmışlardır. Bunun için imamın (devlet başkanı), devletin esas 
nizam ve teşkilatında kendi görüşü ile hareket etmesinde bir sakınca 
görmemişlerdir.5  

                                                           
* Prof. Dr., Marmara Ü. İlâhiyât Fakültesi. 
1 Örf kelimesinin farklı anlamları ve kaynakları için bk. Mehmet Şener, İslâm 

Hukukunda Örf, İzmir 1987, s. 99 – 101. 
2 Abdulvahhab Hallaf, İlmu Usûli’l-Fıkh, Küveyt 1970, s. 89; Zekiyüddin Şaban, İslâm 

Hukuk İlminin Esasları (Usûlü’l-Fıkh), trc. İbrahim Kafi Dönmez, Ankara 1990, s. 175. 
3 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuk-ı İslâmiyye ve Istılahat-ı Fıkhiyye Kamusu, İstanbul 

1967, I, 197.  
4 Halil İnalcık, “Osmanlı Hukukuna Giriş” AÜ. Siyasal Bilgiler Fakültesi Dergisi, XIII / 

2, 103.  
5 Ömer Lütfi Barkan, XV ve XVI. Asırlarda Osmanlı İmparatorluğu’nda Ziraî ekonominin 

Hukukî ve Malî Esasları I (Kanunlar), Ankara 1945, s. XIII.  
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Şer’î delillerden ve İslâm hukukunun temel kurallarından birine 
aykırı olmayan örfün, hüküm çıkarırken dikkate alınması gerekir. Akl-i 
selim sahibi kimselerin bazı ticarî âdetleri, ihtiyaçların gerektirdiği siyasî 
tutum ve davranışları, sosyal hayat veya yargı düzeni ile ilgili birtakım 
düzenlemeleri teamül haline getirmeleri ile oluşan örfler, muteber sayılan 
birer örftür. Zira İslâm hukukunda hükümlerin konmasında esas gaye, 
insanların durumlarını düzeltmek, aralarında adaleti gerçekleştirmek ve 
onların sıkıntılarını ortadan kaldırmaktır. O halde İslâm hukukuna göre 
hüküm verilirken, insanların âdet edindiği ve akl-i selim sahibi kimselerin 
tasvib ettiği şeyleri dikkate almamak, insanları sıkıntının içine atmak olur ki, 
bu, İslâm hukukunun üzerine bina edildiği temel gayeye aykırı düşer.6  

Örf, kavlî ve fiilî olmak üzere iki kısma ayrılmaktadır. İslâm 
hukukunun kaynakları arasında yer alan örf ve âdet, bizzat Hz. Peygamber 
zamanında nazarı itibara alınmakta idi. Öyle ki, “Câhiliye Dönemi”nin 
makul bazı örfleri, onun tavsiyelerine mazhar olmuştu.7  

Hz. Peygamber’den sonra Müslümanlar, farklı sebeplere bağlı olarak 
çeşitli ülke ve bölgelere dağılmaya başladılar. Bunlar, gittikleri yerlerde 
zarurî ve kaçınılmaz bazı örf ve âdetlerle karşılaştılar. Fukaha, bu örf ve 
âdetlerden makul olanları ve aynı zamanda Kur’ân ile sünnet’e aykırı 
bulunmayanları kabul etti.8 Bu durum, bütün zaman ve mekânlara hitab 
eden İslâm hukuk anlayışının bir sonucudur. Filhakika dünyanın hiçbir 
kanunu, mübah, başka bir ifadeyle yapılımasında sakınca bulunmayan 
işlerin fihristini bütünüyle veremez. İyi ve makul bir hukuk sistemi, bazı 
temel prensiplerini vâcib (uyulması gereken) ve zarûrî ilan ederek, yasak 
olanların da fihristini tamamlayarak geri kalanları meşrû’ ilan eder. İslâm da 
bu prensipten hareketle yasaklarını koymuş ve fakat mübah olanların 
tamamının listesini vermemiştir. Nassa aykırı olmayan örfü değiştirmek 
gerekmez. Bu sebeple örfün teşride büyük bir önemi vardır. Bu öneme 
binaen ulema, “örfle sâbit olan, nassla sâbit olan gibidir” demiştir.9 Diğer 
                                                           

6 Zekiyüddin Şaban, age. s. 176. 
7 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, Mısır 1313, III, 425.  
8 Muhammed Hamidullah, İmam A’zam ve Eseri, trc. Kemal Kuşçu, İstanbul 1963, s. 

46.  
9 Abdullatif Muhammed es-Sübkî, Târihu’t-Teşrii’l-İslâmî, Kahire 1936, s. 210; 

Mecelle’nin 45. maddesinde de “Örf ile tayin, nass ile tayin gibidir” denilmektedir. 
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İslâm devletlerinde olduğu gibi Osmanlı hukuk mevzuatı da iki kısımdan 
meydana geliyordu. Bunlardan biri doğrudan doğruya Kur’ân, Sünnet, İcma 
ve Kıyas gibi ana kaynaklara dayanan ve fıkıh kitaplarında tedvin edilmiş 
bulunan normlar manzumesidir ki, bunlara “şer’î hükümler”, “şer’-i şerif” 
veya “şer’î hukuk” adı veriliyordu. Osmanlı hukuk mevzuatının ikinci kısmı 
da örfe dayanıyordu.  

İslâm hukukunun kaynaklarından biri olduğunu gördüğümüz örf, 
Osmanlı Devleti’nde şer’î hukukla birlikte asırlarca uygulama alanı 
bulmuştu. Üç kıtaya hâkim olmuş bir devletin çeşitli din, dil, kültür, 
mezhep, örf âdetleri bulunan kavimleri sınırları içinde barındırmasından 
dolayı, örfî hukukun şer’î hukukla birlikte çokça kullanılması normal 
karşılanmalıdır. Zira şeriata bağlı devletin başında bulunan hükümdarın, -
hakkında nass bulunmayan hususlarda- tebeasının maslahatını gözeterek 
ısdar etmiş olduğu emirlerine uymak, dinin emridir.10 Bu anlamda örfî 
hukuk, Osmanlı Pâdişahlarının irâde ve fermanlarına dayanan ve modern 
anlamda kanunîlik özelliği taşıyan hukuk normlarıdır.  

Şer’î hukukun sınırlı bir alanı kapsadığı ve bunun da daha ziyade 
ibâdet, helal, haram, uhrevî sorumluluk ve ahlâkî değerlerin açılımı 
niteliğindeki hükümler olduğu geride özellikle kamu hukuku alanında 
büyük bir bilinçle boşluğun bırakıldığı göz önünde bulundurulursa, her 
toplumda örfî hukuk benzeri bir gelişme kaçınılmaz görünmektedir. Ancak 
İslâm tarihinin ilk dönem fıkıh geleneğinde böyle bir ayırıma gidilmeyip 
olayların gelişim seyrine göre atılacak her yeni adımın, yapılacak her hukukî 
düzenlemenin şer’î hukukun genel örgüsüyle irtibatlandırılması ve onun bir 
parçası haline getirilmesi yolu seçilmiştir. Dinin, genel kavram ve atıfları 
buna imkân verdiği gibi, mevcud şartlar da böyle bir bütünlüğü gerekli 
kılmakta idi.11  

İslâm hukukuna göre hükümdar, her istediğini yapan ve her türlü 
arzusuna uyulması gereken bir kişi değildir. O da şeriatın (hukukun) 
üstünlük prensip ve buna bağlı emirlerine uymak zorundadır. Bu bakımdan 
onun hukuka aykırı her türlü istek ve arzusu, mutlaka yerine getirilecek bir 
emir değildir. Nitekim Hz. Peygamber de “Allah’ın emirlerine uymayana itaat 

                                                           
10 Kur’ân, en-Nisa 59. 
11 Ali Bardakoğlu, “Osmanlı Hukukunun Şer’îliği Üzerine” Osmanlı, VI, s. 415. 
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yoktur”12 delmek sûretiyle evrensel bir kural koymuş olmaktadır. Bu anlayış, 
halife seçildiği zaman yaptığı ilk konuşmada Hz. Ebû Bekir’in hitâbesinde 
de dile getirilmişti.13  

Töreye göre Osmanlı Pâdişahı, memleketin sahibi sayılırdı. Bu sebeple 
tebeasının malı ve cani üzerinde tasarruf hakkı vardı. Vasıtalı veya vasıtasız 
bunu kullanabilirdi. Çünkü her türlü güç ve kuvvet onun elinde idi. Fakat o, 
bunu keyfî olarak değil, kanun, nizâm ve an’anelere dayanarak muamelatın 
icaplarına göre yürütürdü. Fâtih Kanunnâmesi (s, 16)’nde pâdişahın 
yetekilerini nasıl kullandığına işaretle şöyle denilmektedir: “ Ve tuğra-yi 
şerifim ile ahkâm buyrulmak üç canibe mufavvazdır. Umur-i âleme 
müteallik ahkâm vezir-i a’zam buyruldusu ile yazıla ve malıma müteallik 
olan ahkâmı defterdarlarım buyruldusu ile yazalar. Ve şer’-i şerif üzre deâvi 
hükmünü kadıaskerlerim buyruldusu ile yazalar.” Bu ifadelerden 
anlaşıldığına göre bütün dünyevî ve dinî idare pâdişah adına yerine 
getirilmektedir. Buna dayanılarak pâdişahın dünyevî yetkilerinin idaresinde 
sadrazamları, dinî yetkilerinin idaresinde ise önceleri kadıaskerleri, daha 
sonra da şeyhülislâmları vekil tayin ettikleri söylenebilir. 

Osmanlılarda devlet işlerinde kesin bir karar verilmeden önce işler 
Divân’da görüşülürdü. Bu görüşmelerden sonra son karar hükümdarın 
olurdu. Hükümdarın herhangi bir konuda verdiği karar ve kesin olarak 
beyan ettiği fikir kanun hükmünde idi. Bununla beraber pâdişah, devlet 
işleri ile ilgili mes’elelerde şer’î ve hukukî konularda gerekeli gördüğü 
kimselerle görüşüp onların fikirlerini alırdı. Bundan anlaşılacağı üzere 
zâhiren geniş ve hudutsuz selâhiyeti olduğu görülen pâdişah, gerçekte 
birtakı kanunlarla bağlı idi. Bu da bir devletin devam ve bekası için şarttı. 
Osmanlı hükümdarlarının ilk ve en kudretli zamanlarında bile Divân 
kararlarına tamamen riayet ettikleri ve alınan kararların dışına çıkmadıkları 
görülmektedir.14  

Kuruluşundan itibaren ülkenin her tarafında şeriata uygun tatbikatını 
gördüğümüz örf ve âdet kāideleri, pâdişahın keyfî arzularının sonucu olarak 
ortaya konmamıştı. Nitekim Osmanlı tarihinin ilk kaynaklarından biri olan 

                                                           
12 Müslim, İmâret, 39; İbn Mâce, Cihad, 40.  
13 İbn Hişâm, es-Siretü’n-Nebeviyye, Mısır 1936, IV, 311.  
14 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, Ankara 1972, I, 495 – 496.  



 İSLÂM’DA ÖRFÎ HUKUK, Z. KAZICI                                              277 
 

Tursun Bey, şer’î hukuku anlattıktan sonra “bu tedbir ol mertebede olmazsa 
belki mücerred tavr-ı akl üzre nizâm-ı âlem-i zâhir içün, meselâ tavr-ı Cengiz Han 
gibi olursa, sebebine izafet ederler. Siyâset-i sultanî ve yasağ-ı pâdişahî derler ki, 
örfümüzce ana örf derler. Keyfe mâ-kân her kangısı olursa ânun ikameti elbette bir 
pâdişah vücuduna mevkuf” diye örfü tarif ederken onun ortaya çıkış sebepleri 
üzerinde ede durur.15  

Müslüman bir topluma istinad eden bünyesi ile Osmanlı Devleti ve 
devlet adamları İslâm hukukunun açık emirlerine karşı farklı bir harekette 
bulunamazlardı. Zira devlet geleneğine hâkim olan anlayışa göre “Devlette 
din asıl, devlet ise onun bir fer’idir.”16 Kanun, hüküm, ferman ve 
uygulamada dinî anlayışın dışına çıkmamak için Osmanlılar, 
kuruluşlarından itibaren İslâm fıkhına (Hukuk) yakından âşina olan 
ulemaya devlet yönetiminde yer veriyorlardı.  

Osmanlı nizamı, esas itibariyle şer’î hukuka dayalı bir devletin nizamı 
idi. Fakat siyasî, idarî, hukukî ve ekonomik bazı zaruretler sonucu örfî 
hukuk diye bilinen ikinci bir hukuk sistemini kullanma mecburiyetinde 
kalmıştı. Dönemin anlayış, şart ve imkânları göz önüne alındığında 
Osmanlı’nın başka türlü hareket etmesi de mümkün değildi. Zira günün 
şartlarına göre bir zaruret olarak kabul edilen örfî kanunların konma yetkisi 
kullanılırken, başka bir ifade ile örfî hukukun hükümleri tedvin edilirken, 
devletin hâkim hukuk nizamı olan şer’î hukuk ile çatışmamasına azamî 
gayret gösteriliyordu. Bu sebepledir ki, bazı kanunnâmelerin başında 
“Kanunnâme-i Sultanîdir ki, şer’-i şerife muvafakati mukarrer olup hâla 
muteber olan kavanin ve mesaildir” gibi ifadeler yer alıyordu.  

Osmanlı Devleti’nde ilk örfî verginin Osman Gâzi döneminde 
Germiyan Beyliği vatandaşı olan bir kişinin müracaatı üzerine alınan “Bâc-ı 
Bazar” (Pazar vergisi) olduğu, Osman Gâzî’nin, başlangıçta bu adama 
kızdığına, ancak daha sonra böyle bir uygulamanın eskiden beri var 
olduğunu ve hükümdarlara ait bir âdet olduğunu öğrenmesi üzerine 
alınmasına rıza göstermişti.17 Böyle bir verginin konması ile örfî hukukun 

                                                           
15 Tursun Bey, Târih-i Ebü’l-Feth, nşr. Mertol Tulum, İstanbul 1977, s. 12 – 13. 
16 Hezarfen Hüseyin Efendi, Telhisü’l-Beyân fi Kavanin-i Âl-i Osman, Bibliotheque 

National (Paris) Ancien Fonds Turc, nr. 40, vr. 134 a-b. 
17 Geniş bilgi için bk. Âşık Paşazâde, Tarih, İstanbul 1332, s. 19 – 20.  
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sadece Osmanlı Devleti’ne has olmayıp diğer İslâm devletlerinde de mevcut 
olduğu ve ortaya çıkışının Osmanlılardan çok daha öncelere gittiği 
anlaşılmaktadır. Osman Gâzi’nin bu uygulaması, Osmanlıların, 
kendilerinden önceki örf ve âdetleri hemen ortadan kaldırmaya 
çalışmadıklarını göstermektedir. 

Gerçekten Osmanlı Pâdişahları, yönetimlerine aldıkları bölgelerde 
kendilerinden önceki örf ve âdetleri hemen ortadan kaldırmaya 
çalışmıyorlardı. Onlar, selefleri zamanında mevcud bulunan 
kanunnâmelerde kullanmak itiyadında oldukları tensîk ve tasdik 
selahiyetleri, keyfî olmaktan ziyade hep muhafazası lüzumu addedilen eski 
ve ideal bir nizamın muhafazası ve bid’atlerden temizlenip yeniden tesisi 
maksat ve bahanesiyle icra edilmekte ve bu bakımdan, iyi addedilen 
birtakım örf ve âdetlerle, idarî an’ane ve usûllerin hükümranlığı her itibarla 
kendisini hissettirmektedir.”18 Osmanlı Devleti’nde, kendilerinden önceki 
kanun ve uygulamaların gözden geçirilmek sûretiyle bid’atlerin ortadan 
kaldırılmasına ve gelişmelerin toplumun menfaatine olacak şekilde 
yerleştirilmesine gayret sarf edildi. Örfün bu şekilde uygulanmasının bir 
sonucu olarak devletin kanunnâmelerle tanzim ve idare edilen mes’elelerin 
birçoğu, örf ve âdetlerden teşekkül etmiş oluyordu. 

Osmanlılar, feth ettikleri ülkelerin hukukî yapılarını birdenbire 
değiştirip yerleşik halkı tamamen yabancısı olduğu bir hukuk (özellikle 
vergi) sistemi ile baş başa bırakmak yerine, mevcut hukukî örf ve âdetleri 
belli bir süre için yürürlükte bırakmayı daha uygun görmüşlerdir. Böylece 
zaman içerisinde bölgeyi Osmanlı hukuku ile bütünleştirmeyi hukuk 
realitesi açısından daha elverişli görmüşlerdi.19  

Osmanlı hukukçularına göre örfî kanunlar şu esasları ihtiva etmelidir:  

1. Şeriatın dışında kalmış bir durum ortaya çıkmış olmalıdır. 

2. Müslümanlar arasında buna dair yaygın bir âdet veya telâkki 
yaşamalıdır. 

3. Hükümdarın irâdesi bu na müzâf olmalıdır. 

                                                           
18 Ömer Lütfi Barkan, “Türkiye’de Sultanların Teşriî Sıfat ve Selahiyetleri ve 

Kanunnâmeler” İ.Ü. Hukuk Fakültesi Mecmuası (1946 ), XII / 2 – 3, 715.  
19 Ömer Lütfi barkan, “Kanunnâme” İA. VI, 194.  
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4. Bu hüküm, İslâm cemaatinin hayrına ve adâlete uygun olmalıdır.20 

Bilindiği gibi Osmanlı dönemi örfî hukuku bir anda değil, uzun bir 
zaman diliminde ve ihtiyaca göre yavaş yavaş şekillenmiştir. Bu şekillenme 
sırasında özellikle arazi ve vergi hukuku alanlarında mevcud örf ve âdetler 
ile mahallî şartlar göz önüne alınarak bütün ülkeye şâmil tek bir kanun 
yerine, her bölgenin coğrafî, ekonomik, sosyal ve hatta dinî şartlarına uygun 
liva (sancak) kanunları hazırlanmıştı. Bu kanunlar, o bölgenin “Tahrir 
Defterleri”nin başına güzel ve okunaklı bir yazı stili ile kaydedilmiştir.21 
Böylece zaman içerisinde oluşup gelişen esaslar, çeşitli Pâdişahlar 
döneminde genel kanunlar halinde bir araya getirilmiştir. Hükümdarlar 
tarafından konulan hukukî esasların, genel kanunnâmeler halinde bir araya 
getirilmesinin ilk defa Osmanlılarla başladığı bilinmektedir. Öte yandan, 
belirli konulardaki hukukî esaslar, Tevkiî Abdurrahman Paşa Kanunnâmesi, 
Sofyalı Ali Çavuş Kanunnâmesi, Müezzinzâde Ayn Ali Efendi’ye ait 
Kavanin-i Âl-i Osman Der Hülasa-i Mezâmini-i Defter-i Divân ve Hezarfen 
Hüseyin Efendi’ye ait Telhisü’l-Beyân fi Kavanin-i Âl-i Osman adlı eserlerde 
olduğu gibi özel tedvinlere de konu olmuştur. Gerek resmî, gerekse özel 
tedvinler şeklinde ortaya çıkan bu kanunnâmelerin, Osmanlı hukukunun 
düzenli uygulanmasında önemli rolleri olmuştur. Özel tedvinlerin 
mevcudiyeti ve Osmanlı hukukunun işleyişinde müsbet bir rol oynamaları, 
ilk bakışta yadırganabilirse de bunların belli bir konuda çeşitli şekiller 
altında resmen ısdar edilen (çıkarılan9 kanunları bir araya topladıkları göz 
önüne alınırsa, bunların resmî nüshalardan pek farklı olmadıkları ve 
kadılara büyük ölçüde uygulama kolaylıkları sağladıkları kabul edilir. 
Osmanlı kadısı, kararlarını Hanefî Mezhebi’ndeki muteber kitaplara 
dayanarak vermekte idi. Bu noktada şer’î hukuk ile örfî arasında bir 
paralelliğin bulunduğu söylenebilir. Fâtih Sultan Mehmed, II. Bâyezid, 
Yavuz Sultan Selim ve Kanunî Sultan Süleyman dönemlerinde 
kanunnâmelerin resmen tedvin edildiği bilinmektedir. XVI. yüzyıla ait bir 
“Adâletnâme”de, Kanunî tarafından tanzim edilen kanunnâmenin, her 

                                                           
20 Halil İnalcık, “Osmanlı Hukukuna Giriş”, A. Ü. Siyasal Bilgiler Fakültesi Dergisi, 

XIII / 2, 104. 
21 Barkan, “Kanunnâme” İA. VI, 193; Ziya Kazıcı, Osmanlı’da Vergi Sistemi, İstanbul 

2005, s. 30; Ayrıca başbakanlık Osmanlı Arşivi’nde bulunan Tahrir Defterleri’ne 
bakılabilir.  
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şehirdeki mahkemelere gönderildiğinden ve kadıların bunu 
uyguladıklarından söz edilmektedir.22  

Osmanlı hükümdarlarının kanun ve nizamlara göre hareket etme 
mecburiyetini hissetmeleri, onların keyfî ve fevrî bir şekilde davranmalarına 
mani oluyordu. Hatta bazen devlet güvenliği için tehlike teşkil edenlerin 
durumu bile pâdişahların keyfî hareketlerine terk edilmiyordu. Nitekim 
Haçlıların, Balkanları aştığı ve Osmanlıların Rumeli’ni kaybetme tehlikesi ile 
karşı karşıya kaldığı bir dönemde, Karamanoğlu İbrahim Bey, daha önce 
imzaladığı anlaşmayı bozarak 1444 ilkbaharında Osmanlı hududunu 
geçerek daha geniş ölçüde istila ve tahriplerde bulunmuştu. Bu yüzden 
Osmanlılar, Anadolu ve Rumeli’nde iki ateş arasında kalmışlardı.  

Karamanoğlu’nun bu hareketine karşılık Sultan II. Murad, 
Amasya’nın Hanefî ulemasından Abdurrahman el-Müslihî tarafından 
yazılmış bir mektupla o günkü İslâm Dünyası ulemasına müracaat ederek, 
bir din düşmanının taarruzunu defetmek için uğraşan bir İslâm 
hükümdarının mülküne başka bir İslâm hükümdarının taarruzu ile tahribat 
ve katliam yapmasının Müslümanlıkla ne derece telif edilip bağdaşabileceği 
hakkında dört mezheb ulemasından fetva istemişti. Böylece sultan II. 
Murad’ın kendisi Haçlılarla uğraşırken, Karamanoğlunun kendi ülkesini 
tahrip edip Haçlılara yardım etmesine karşılık onun üzerine yürümek için 
dinî bir destek aradığı anlaşılmaktadır. Murad Bey’in bu haklı müracaatı 
üzerine devrin âlimlerinden Şafiî Kadi’l-kudatı Şeyhülislâm Şihabuddin 
Ahmed b. Hacer el-Askalânî, Hanefî Kadi’l-kudatı Saadeddin Deyrî ile 
Abdüsselam el-Bağdadî, Mâlikî âlimlerinden Kadi’l-kudat şeyhülislâm 
Bedreddin et-Tenesî ve Hanbelî âlimlerinden Şeyhülislâm Bedreddin el-
Bağdadî Karamanoğlu üzerine yapılacak bir seferin meşrû olacağına dair 
fetva verdiler.  

İbn Hacer el-Askalânî verdiği fetvada Karamanoğlu’na karşı 
mukateleye gücü yetenlerin onunla savaşmalarının vacip olduğunu 
belirterek kanının helal olduğunu beyan ediyordu. Sa’deddin Deyrî ese 
kaleme aldığı fetvasında, karamanoğlu’nun yapmış olduğu fenalıklardan 
dolayı tevbe edip Hakk’a rücû’ etmesini, bunun gerçekleşmesi için de 

                                                           
22 M. Akif Aydın, “Osmanlı’da Hukuk” Osmanlı Devleti ve Medeniyeti Tarihi, İstanbul 

1994, I, 380.  
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Frenklerle savaşan Osmanoğlu’na askerleri ile yardım etmesini tavsiye 
ediyor, aksi takdirde dünyada ve ahirette rezil olup hüsran içinde kalacağını 
belirtiyordu. Keza Bedreddin el-Bağdadî ile Bedreddin et-Tenesî de İbrahim 
Bey’in katline fetva vermişlerdi.23  

                                                           
23 Fetva suretleri ve geniş bilgi için bk. İsmail Hakkı Uzunçarşılı, “Karamanoğulları 

Devri Vezikalarından İbrahim Bey’in Karaman İmâreti Vakfiyesi” Belleten ( 1937), I / 
1, 118 – 133; Ziya Kazıcı, Osmanlı’da Vergi Sistemi, İstanbul 2005, s. 32 – 33.  
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Ayhan CEYLAN* 

 

Müzekereci olarak, sunulan tebliğ metni ve konusu çerçevesinde; 
tebliğde belirtilen bazı hususların altı çizilerek tekrar vurgulanmak, bazı 
konular genişletilmek ve önemli görülen bazı hususlar da ilave edilmek 
sûretiyle katkıda bulunulmaya gayret edilecektir. 

 

Öncelikle Osmanlı hukukunun şer’î ve örfî karakterinin belirlenme-
sinde fayda görülmüştür 

Osmanlı Devleti’nin altı asrı aşan ve üç kıtaya yayılan geniş bir alanda 
hüküm sürmesinde hukuk sisteminin önemli bir payı vardır. Osmanlı 
Devleti kuruluşuyla birlikte yeni ve kendine has bir hukuk oluşturmamıştır. 
Kendilerinden önceki Türk ve İslâm devletlerinde yürürlükte olan hukuk 
sistemi devralınıp sürdürülmüştür. Bu hukuk esas itibariyle İslâm 
Hukuku’dur. Ancak Osmanlılar hâkimiyetleri süresince bu hukuku 
uygularken, zamanın ve şartların gerektirdiği düzenlemeleri de 
yapmışlardır. Özellikle, İslâm Hukukunun devlet başkanına tanıdığı takdir 
ve düzenleme yetkisinden faydalanmışlardır. Padişahların emir, ferman ve 
kanunlarıyla yapılan düzenlemeler zaman içerisinde önemli bir yekûna 
ulaşınca, oluş biçimine bakılarak kendi içinde bir bütün olarak 
değerlendirilmiş ve ayrı bir isimle anılmaya başlanmıştır. Tebliğ metninde 
de belirtildiği üzere; klasik fıkıh kitapları içinde yer alan ve geçmiş 
dönemlerde devletin müdahalesinden bağımsız olarak oluşan hukuka şer’î 
hukuk, padişahların emir ve fermanlarıyla oluşan hukuka da örfî hukuk 
denmiştir. Böylelikle Osmanlı hukuku; şer’î hukuk ile bu hukukun yanında 
zamanla teşekkül eden örfî hukuktan oluşmuştur. Osmanlı mahkeme 

                                                           
* Doç. Dr., Atatürk Ü. Hukuk Fakültesi. 
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kayıtlarından ibaret olan sakın da bu ikili ayırıma paralel şekilde; şer’î ve 
kanunî (adi) sak diye ayrıldığı görülmektedir. Aynı ayırım, tekâlif-i şer’iyye 
ve tekâlif-i örfiye, rüsûm-ı örfiye şeklinde Osmanlı vergi hukukunda da 
görülmektedir1.  

 

Örf ve örfî hukuk ilişkisinin belirlenmesi önemli bir husus olarak 
karşımıza çıkmaktadır 

Acaba, toplumda yerleşmiş ve İslâm hukukunun kaynaklarından biri 
olan “örf” ile “örfî hukuk” tabiri arasında bir ilgi, bağlantı var mıdır? 
Osmanlı kaynaklarında örfî hukuk anlamına gelecek şekilde örf kelimesine 
ilk defa yer veren Fatih dönemi tarihçisi Tursun Bey, şer’î hukuku “vahye ve 
nakle dayanan hukuk” şeklinde tanımladıktan sonra örfü şöyle tarif eder: 
“…(Y)ani bu tedbir ol mertebede olmazsa belki mücerred tavr-ı akıl üzre 
nizâm-ı âlem-i zâhir içün, meselâ tavr-ı Cengiz Han gibi olursa, sebebine 
izâfet iderler, siyâset-i sultânî ve yasağ-ı pâdîşâhî dirler ki, örfümüzce ana 
örf dirler…” Tursun Bey, vahye dayanan, Allah ve peygamber tarafından 
hüküm konmasını şeriat; akla dayanan, padişah/sultan tarafından hüküm 
konmasını ise örf olarak nitelendirmektedir. Tursun Bey tarafından, şer’î ve 
örfî hukuk tabirlerine yer verilmese de; esasında şârî yani Allah ve 
peygamberi tarafından konulan ile, şer’î hukukun; devlet başkanı iradesine 
dayanılarak konulan ile ise, örfî hukukun kastedildiği anlaşılmaktadır. 
Burada söz konusu edilen örfe; “örf-i pâdişâhî”, “örf-i münif-i sultânî” de 
denmektedir.  

Ancak, örfî hukuk denince ilk bakışta isminin hatıra getirdiği gibi örf 
ve âdet hukuku anlaşılmamalıdır. Gerçi örfî hukuk kuralları konurken en 
azından hukukun belli alanları bakımından yerleşmiş örf ve âdetlerin 
dikkate alındığı olmuştur. Zira, Osmanlı devlet geleneği, hâkimiyet altına 
alınan yerlerin eski düzenini makul ölçülerde korumaya, tadile ve tedricen 
kendi sistemini hâkim kılma esaslarına imkân vermekteydi. Nitekim, halkın 
tamamen bu hukuka yabancı olduğu Balkanlar’daki düzenlemelerde, kezâ 
1525 yılındaki Kanunnâme örneğinde Mısır’da; yerel kanunlar, cârî örf ve 

                                                           
1 M. Âkif Aydın, Türk Hukuk Tarihi, 7. Baskı, Beta, İstanbul 2009, s. 66; Ahmed 

Akgündüz, Osmanlı Kanunnâmeleri ve Hukukî Tahlilleri, I, Fey Vakfı, İstanbul 1990, s. 
49-53. 
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âdet ile teamüller dikkate alınmıştır. Fakat bütün bu hukukî esasları 
mahkemelerde mecburen uygulanan normlar haline getiren bunların örf ve 
âdete dayanmış olmaları değil, padişahların irade ve fermanlarına 
dayanmalarıdır. Bu bakımdan, örfî hukuk bir kanun hukukudur. 
Dolayısıyla, Osmanlı hukukunda, örfî hukuk adı verilen hukuk kuralları 
manzumesinin örf ile ilgisi, duruma göre toplumsal gerçekliğin ve mevcut 
örf ve âdetlerin dikkate alınmasıyla sınırlıdır. Zaten, Tursun Bey’in 
tanımında da örf; Cengiz Yasası’na atıfla nizâm-ı âlem için vaz’ olunan 
kanun” olarak ifade edilmiştir. Öte yandan, “ehl-i örf”, Osmanlı klasik 
döneminde padişahın; icraî, idarî ve askerî yetkilerini temsil eden kesim için 
kullanılan bir tabirdir. Buradaki örf, iktidarı kapsayan bir anlam 
içermektedir. Örfî hukuk terimindeki “örf”ün, örf ve âdetten ziyade, ehl-i 
örf kapsamında ve iktidara işaret eden “örf”le bağlantılı olduğu 
görülmektedir2. 

Örfî hukukun meşrûluğu, İslâm hukukuna yeterince nüfûz 
edilememesinden dolayı farklı değerlendirmelere yol açabilen ve üzerinde 
durulması gereken önemli hususlardan biridir 

Örfî hukuk, devlet başkanı tarafından konulan hukuk olarak tespit 
edilince, acaba devlet başkanına tanınan bu yetkinin dayanağı nereden 
gelmektedir? 

Örfî hukukun meşrûiyet ve geçerliliği, İslâm’ın iktidara verdiği 
yetkiden ve devrin hâkimiyet anlayışından kaynaklanmaktadır. Kural 
olarak, dinî esaslara dayanan İslâm hukukunda aslî anlamda hüküm koyucu 
Allah ve Resûlü’dür. Zaman ve mekân sınırını aşarak kendine has bir üslup 
taşıyan, sistematik bir hukuk eseri ve kanun mecmuası niteliğinde olmayan 
Kitap ve Sünnet bütün hukukî mes’eleleri ve çözümlerini tek tek tespit 

                                                           
2 Tursun Bey, Târîh-i Ebü’l-Feth, Haz. Mertol Tulum, Baha Matbaası, İstanbul 1977, s. 

12;Aydın, s. 66-67;Robert Anhegger-Halil İnalcık, Kânunnâme-i Sultânî Ber Mûceb-i 
Örf-i Osmânî, 2. baskı, TTK, Ankara 2000, s. IX; Halil İnalcık, Osmanlı İmparatorluğu, 
Toplum ve Ekonomi, 2. baskı, Eren Yayıncılık, İstanbul 1996, s. 320;Mehmet İpşirli, 
“Ehl-i Örf”, DİA, c. 10, İstanbul 1994, s. 519; İbrahim Kâfi Dönmez, “Örf”, DİA, c. 34, 
İstanbul 2007, s. 88-89;Mehmet Akman, “Örf (Osmanlı Devleti’nde)”, DİA, c. 34, 
İstanbul 2007, s.93; Mehmet Zeki Pakalın, “Örf”, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri 
Sözlüğü, II, MEB, İstanbul 1993, s. 745.  
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etmemiş, değişen zaman ve ihtiyaçlara bağlı olarak ortaya çıkabilecek 
mes’elelerin çözümünü bu iki kaynak çerçevesinde içtihatlara bırakmıştır. 
İslâm hukuku da genelde hukukçuların devletten bağımsız olarak yaptıkları 
içtihatlar sonucu ortaya çıkmıştır. 

Bunun yanında, Kuran-ı Kerim ve Sünnet ile ulu’l-emre itaat gerekli 
kılınmış, bu itaatin Allah ve Resûlü’ne olan itaatle çatışmaması istenmiştir. 
Bu esas çerçevesinde, Hulefâ-yı Râşidîn devrinden itibaren yöneticiler 
naslarca açıkça ve ayrıntılı olarak düzenlenmemiş veya düzenlenmesi devlet 
başkanına bırakılmış alanlarda, İslâm hukukunun temel prensiplerine aykırı 
olmayacak düzenlemeler yapmışlardır. İslâm hukukunda bu tür hüküm 
(kanun) koyma yetkisine; “re’y-i veliyyü’l-emr”, “hakku’-s saltana”, 
“siyaset-i şeriyye” gibi adlar verilmiştir3  

İslâm’ın yayıldığı coğrafyada, İslâm öncesine kadar uzanan bir 
süreçte, Hint-İran ve Türk-Moğol devlet geleneğinde hâkimiyetin ve 
adaletin bir tecellisi olarak hükümdarlar töre, kanun koymuşlardır. İslâm’ı 
kabulleri sonrasında da bu devletler kanun koyma geleneğini sürdürmüşler, 
ancak bu kanunların İslâm hukuku ile uyumuna özen göstermişlerdir.  

İslâm hukukunun temel kaynakları, Hulefâ-yı Râşidîn uygulaması ve 
özellikle ahkâmu’s-sultaniye ve siyâsetü’ş-şer‘iyye türü eserler “velâyet-i 
âmme” olarak da isimlendirilen iktidar yetkisinin sınırlılığına işaret ederler. 
Siyaset bilimi ve siyaset felsefesi açısından konuya bakan eserlerde, siyasal 
iktidarın, yani devlet başkanının topluma yönelik kararlar alması ve 
yürütmesi yetkisinin tefvîziliğine vurgu yapılmıştır. Diğer bir ifadeyle, 
devlet başkanına tanınan iktidar yetkisi, kişiliklerine bağlı şahsî bir hak 
olmayıp onlara devredilen bir yetki olarak değerlendirilmiştir. Devredilen 
iktidar yetkisinin çerçevesi de, İslâm hukukunun temel kaynaklarındaki 
esaslarla beraber somut olarak “bey’at sözleşmesi” ile çizilmiştir. Bu 
kapsamda, yasama yetkisi, İslâm hukukunun açık ve ayrıntılı düzenlememiş 
olduğu ya da düzenlemesini yöneticiye bıraktığı hallerde söz konusu 
olabilecek, ancak bu durumlarda da İslâm hukukunun temel esaslarına 
aykırı olamayacaktır. Yürütme alanındaki yetkiler de, maslahat ve İslâm 

                                                           
3 Akgündüz, s. 74; Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford 1973, 

s. 204-206; Ömer Nasuhi Bilmen, Hukukı İslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye Kamusu, 3. Cilt, 
Bilmen Basım ve Yayınevi, İstanbul 1985, s. 22. 
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hukukunun genel esaslarıyla sınırlandırılacaktır. Halife bu sınırlara 
uymadığı takdirde toplumun doğrudan kendisi veya temsilcileri ehlü’l-hal 
ve’l-akd aracılığıyla iktidara karşı başvurma hakkına sahip olabileceği çeşitli 
araçlardan bahsedilmiştir. Bunlar “nasihat”ten, “takvîm (doğrultma/ 
düzeltme)”, “azl” ve “karşı çıkmaya (hurûc)” kadar uzanmaktadır. Ancak, 
İslâm tarihinde bu esasların uygulamada da her zaman gerçekleştiğini 
söylemek zordur4.  

Türk ve İslâm Devletlerinde Örfî Hukukun Gelişim Sürecine Kısa Da 
Olsa Değinmek Gerekir. 

Osmanlı hukukunun şer’î ve örfî olmak üzere iki hukuk sisteminden 
oluştuğuna XVI. yüzyılın ilk yarısında Mısır’da yaşayan bir Yahudi hahamın 
ifadelerinde de rastlanmaktadır. Muhtemelen haham 1525 yılında Mısır’da 
yürürlüğe konulan Mısır Kanunnâmesi’nden hareketle böyle bir yorumda 
bulunmuş olmalıdır. Tursun Bey ve Mısırlı bu hahamın ifadelerinden 
hareketle, kayd-ı ihtiyatla, “örfî hukuk” tabirinin literatüre Osmanlı 
hukukunu ifade bağlamında girdiği söylenebilir. Bununla birlikte, örfî 
hukukun sadece Osmanlı Devleti’ne has olmayıp diğer İslâm devletlerinde 
de mevcut olduğu ve ortaya çıkışının çok daha öncelere gittiği 
anlaşılmaktadır.  

Yunanca bir kelimeden türemekle birlikte, kanun tabiri, Abbasiler 
devrinden itibaren hem Arapça, hem de Farsça’da vergi takdir etme, vergi 
kaydı veya vergi kanunu anlamlarında kullanılmaktadır. Bazı İlhanlı 
belgelerinde açıkça belirtildiği kadarıyla bu kanunların amacı, köylü ve şehir 
halkının kanunlarda belirtilen mükellefiyetleri üzerinde vergi 
ödememelerini temin etmekti. Aynı amacın, Osmanlı sultanlarını kendi 
kanunnâmelerini çıkarmaları için harekete geçirmiş olduğu söylenebilir. 
XIV. yüzyılda Farsça yazılan bir İlhanlı fermanı suçluların “ber vech-i şeriat 
ve yasa” gereğince cezalandırılmalarından bahsetmektedir. Aynı ifadenin, 
Osmanlı metinlerinde “şer’ ve kanun” şeklinde varlığını sürdürdüğü 
görülmektedir. Yine, Bağdat Mercâniye Medresesi’ndeki 758 (1357) tarihli 
bir kitabede yer alan “Divan li-fasli’l-kadâya’ş-şer’iyye ve’l-yarguciyye” 

                                                           
4 Ayhan Ceylan, İslâm’da Siyasal İktidar, Atatürk Üniversitesi Erzincan Hukuk 

Fakültesi Dergisi, C. VII, S. 1-2, Erzincan 2003, s. 89-104. 
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ifadesi şer’î ve örfî davaların görüldüğü bir mahkemenin varlığını haber 
vermektedir. Osmanlılar öncesi görülen ve özellikle kamu görevlilerinin 
taraf olduğu cezaî ve idarî davaları ele alan Mezâlim mahkemelerinde şer’î 
hukuk yanında örfî hukuk da uygulanmaktadır.  

Memlûkler’de, İran’da ve Hindistan’daki İslâm devletlerinde farklı 
isimler taşısa da bir örfî hukukun varlığı bilinmektedir. Osmanlılar’da örfî 
hukuku doğuran sebepler diğer İslâm devletlerinde de muhtemelen şekil ve 
muhtevaları farklı da olsa benzer düzenlemeleri gerekli kılmıştır  

Osmanlı egemenliğine giren; Memlûklerde Kayıtbay, Akkoyunlu 
topraklarında Uzun Hasan ve Güneydoğu Anadolu’nun büyük bir 
bölümünde hüküm süren Dulkadir Beyi Alauddevle tarafından kanun 
konulduğu görülmektedir. Böylelikle, Osmanlı örfî hukukunun kaynakları; 
daha önceki Türk-Moğol, İran, Irak ve Doğu Anadolu’daki devletlerin 
hukukunda aranabilir5.  

Örfî hukuk, kanun ve kanunnâme arasındaki bütünlüğün ortaya 
konulması Osmanlı hukuk sisteminin anlaşılması bakımından önemlidir 

Türk-Moğol geleneğinde devlet başkanları tarafından konan; “töre”, 
“yasa” ve “yasak” kavramları, Mezopotamya, Hint-İran idarî ve siyasî 
geleneklerinin hâkim olduğu coğrafyada kanun koyma geleneğinin varlığı 
Osmanlı Devleti’nde örfî hukukun doğuşunda ve bunun kanun şeklinde 
tecelli edişinde etkili olmuştur. Nitekim, Cengiz Yasası, Timur Tüzükatı, 
Uzun Hasan ve Alâüddevle Bey Kanunları ve Babürlü hükümdarı 
Âlemgîr'in Ceza Kanunnâmesi gibi yakın coğrafyada ortaya çıkan 
düzenlemeler bunu açıkça ortaya koymaktadır.  

Örfî hukuk ihtiyaca binaen belli bir süreçte teşekkül etmiştir. 
Kanunların bir araya getirilmesiyle “kanunnâmeler” oluşmaktadır. 
Hükümdarlar tarafından konulan hukukî esasların genel kanunnâmeler 
halinde bir araya getirilmesi bilindiği kadarıyla ilk defa Osmanlılar 
dönemine rastlar. Kanunnâmeler çeşitli özelliklerine göre tasnif edilmiştir. 
                                                           

5 Uriel Heyd, “Eski Osmanlı Ceza Hukukunda Kanun ve Şeriat”, Ter. Selâhaddin 
Eroğlu, Türk Hukuk ve Kültür Tarihi Üzerine Makaleler, Ter. ve Der. Ferhat Koca, 
Ankara Okulu, Ankara 2002, s. 45-51; M. Âkif Aydın, “Osmanlıda Hukuk”, Osmanlı 
Medeniyeti Tarihi, Ed. E. İhsanoğlu, Feza Gazetecilik, İstanbul 1999, 2. Cilt, s. 376-377.  
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Kanunnâmeler; belirli bir konu hakkında ferman veya berat şeklinde 
yayınlanmış olup valiler ve kadılar tarafından uygulanmaları istenen ve 
sancak ve genel kanunnâmelerdeki birçok hükmün ilk şeklini oluşturan 
kanunlar, vilayet ya da sancak (liva) gibi belli bir bölgede yürürlükte olup, 
çoğunlukla arazi ve vergi hakkındaki kanunları bir araya getiren vilayet 
veya sancak kanunnnâmeleri, belli gruplarla ve konularla ilgili hükümleri 
toplayan kanunnâmeler ve devletin bütün bölgelerinde yürürlükte olmak 
üzere düzenlenen ve çoğunlukla ceza, arazi ve vergi hukukundaki 
hükümleri toplayanlar olmak üzere tasnif edilebilirler.  

Kural olarak padişah tarafından yürürlüğe konan bir kanunun 
yürürlük süresi o padişahın hayatıyla sınırlıdır. Padişah değişikliklerinde 
yürürlükte kalması istenen kanun ve imtiyazların yenilenmesi gerekir. 
Osmanlı uygulamasında belirli konulardaki hukukî esaslar, Tevkiî 
Abdurrahman Paşa, Sofyalı Ali Çavuş, Aynî Ali Efendi, Hezarfen Hüseyin 
Efendi gibi devlet ve hukuk adamları tarafından değişik isimler altında özel 
tedvinlere de konu olmuştur. Bunlar, esasında resmen ısdar edilen kanunları 
bir araya getirdiklerinden resmî nüshalardan çok farklı değillerdir. Resmî ve 
özel tedvinler şeklinde ortaya çıkan bu kanunnâmeler Osmanlı hukukunun 
düzenli uygulamasında önemli rol oynamışlardır. Bununla birlikte, 
Tanzimat Dönemine kadar bir hukuk dalının bütününü kapsayan bir 
kanunlaştırma faaliyeti görülmemektedir. Osmanlı örfî kanunlarının 
hazırlanmasında tecrübeli devlet adamlarından oluşan Dîvân-ı 
Hümâyun'un ve özellikle örfî hukuktan sorumlu bulunan nişancıların 
önemli rolleri olmuştur6. 

Osmanlı padişahlarınca örfî esasların mahkemede tatbik edilecek 
kanunlar şeklinde tespit edilmesi ve bunların genel kanunâmeler halinde 
toplanması; adeletin tecellisi, hukuk kurallarının belirlenmesi ve hukuk 
kurallarının halk ve kamu görevlileri tarafından bilinmesi ve uygulamada 
kanun hâkimiyetini sağlamaya yöneliktir. Bu amaçla kanunnâmelerin 
muhtevasının halka bildirilmesi hakkında fermanlar çıkarılmıştır. Bazen bu 
ilam, bunların yüksek bir yerde okunmasıyla olurdu. Sultanın her tebaası 
böyle bir kanunnâmenin resmî bir sûretini bir hükümet dairesinden ya da 

                                                           
6 Halil İnalcık, “Kanunnâme”, DİA, c. 24, İstanbul 2001, s. 333-334; Aydın, Hukuk 

Tarihi, s. 67-68; Heyd, Criminal, s. 172. 
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bir mahkemeden takdir edilen resmî ücretini ödemek sûretiyle temin 
edebilme hakkına sahipti7. 

Katkı sağlayabileceği düşüncesiyle örfî hukukun ortaya çıkış 
nedenleri hakkında şu bilgiler verilebilir 

Osmanlı Devleti’nde İslâm hukukunun yanı sıra bir de örfî hukukun 
ortaya çıkışı; İslâm hukukunun teşekkül şekli, gelişimi ve Osmanlı 
Devleti’nin içinde bulunduğu siyasî, idarî ve hukukî şartlarla yakından 
ilgilidir. 

Hulefâ-yı Râşidîn döneminden sonra Emevîlerin yönetimi saltanata 
çevirmeleri ve kamu hukuku özellikle de anayasa hukuku alanında fiilî bir 
durum oluşturmaları, İslâm hukukçularının bu sahadaki içtihatlarının 
uygulanma imkânını büyük ölçüde azaltmış veya ortadan kaldırmıştır. 
Onlar da, fıkhî çabalarını uygulanma imkânı bulunan diğer alanlara 
yöneltmişlerdir. Bu çerçevede, İslâm hukuku daha çok özel hukuk ile kamu 
hukukunun bazı alanlarında gelişmiş, anayasa hukuku ve idare hukuku gibi 
alanlarda aynı seviyede gelişememiştir. Bu durum, kamu hukuku sahasında 
yeni hukukî düzenlemelerin yapılmasını gerektirmiştir. 

Fiilî güçlerine ilaveten, sahip oldukları siyasî, idarî bilgi ve 
tecrübelerle devlet adamları kendilerini kamu hukuku alanını düzenlemede 
daha yetkin ve yetkili görerek, hukukçuların kendilerini sınırlayacak ya da 
çoğunlukla teorik kalabilecek çözümlerini istememiş ve kamu hukuku 
sahalarını İslâm hukukçularının içtihatlarıyla değil, kendi bilgi ve 
tecrübeleriyle düzenlemeyi istemiş olabilirler. 

İslâm hukukunun teşekkül dönemlerinde fakihler çok dikkate değer 
bir mesai ortaya koymuşlar, bunun sonucu olarak belli bir süre yeni 
içtihatlara ihtiyaç duyulmamıştır. Gerek bu hukukî gerçek ve gerekse 
sonraki dönemlerde öncekiler kadar büyük hukukçuların yetişmemiş 
olması, artık yeni içtihatlara gerek ve imkân olmadığı şeklinde bir anlayışı 
ortaya çıkarmış ve içtihat kapısının kapandığı yaygın bir kanaat olarak 
kabul edilmiştir. Bu durum İslâm hukukunda belli bir durgunluğa yol 
açmış, yeni içtihatlara ihtiyaç duyulduğu dönemlerde de hukukçuların 

                                                           
7 Heyd, Kanun ve Şeriat, s. 46-48. 
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bundan uzak durdukları veya çekimser davrandıkları görülmüştür. Sonuçta 
ortaya çıkan boşluğu doldurmak amacıyla örf ve âdete veya devlet 
adamlarının siyasî ve idarî maslahatı göz önüne alarak verdikleri emir ve 
iradelere dayanan bir hukuk zamanla ortaya çıkmaya başlamıştır. 

Osmanlı Devleti’nin içinde bulunduğu hukukî, malî, askerî ve idarî 
şartlar da iktidarın bu şartlara uygun hukukî düzenlemeler yapmasını 
gerektirmiştir. Tekâlîf-i şer'iyye denilen zekât, öşür, haraç, cizye gibi şer'î 
vergilerin devletin giderlerini karşılamaması üzerine çeşitli isimler altında 
örfî vergilerin (tekâlîf-i örfiyye) konması, geniş bir coğrafyaya yayılmış 
bulunan devlette sükûn ve asayişin zaman zaman zorlukla temin edilmesi 
ağır bir ceza politikasını, devletin malî darlık içinde bulunduğu dönemlerde 
para cezalarının, donanmada kürekçiye ihtiyaç bulunduğu dönemlerde de 
kürek cezalarının ağırlık kazanmasını gerekli kılmıştır. Ayrıca İslâm 
hukukunun özellikle kitap ve sünnet tarafından teferruatlı olarak 
düzenlenmemiş alanlarda devlet başkanına belirli bir takdir hakkını tanımış 
olması Osmanlı padişahlarının uzun asırlar boyunca özellikle ceza hukuku 
ve malî hukuk alanında yaptıkları düzenlemelere meşrû bir zemin 
hazırlamıştır8.  

Osmanlı hukukunda şer’î hukuk-örfî hukuk ilişkisi farklı 
değerlendirmelerin yapılabildiği konulardan biridir. Kısaca temas etmekte 
fayda mülahaza edilmiştir 

Esas itibariyle İslâm hukukuna dayanan Osmanlı Devleti’nde, 
zamanla ortaya çıkan örfî hukukun şer’î hukukla uyumuna özen 
gösterilmiştir. Şer’î hukuk ile örfî hukuk birbiriyle çatışan, çelişen veya 
rekabet eden hukuklar olmadıkları gibi, örfî hukuk şer’î hukukun bazı 
hükümlerini değiştirmek veya ortadan kaldırmak amacıyla da ortaya 
çıkmamıştır. Örfî hukuk ancak, şer’î hukukun tanıdığı yetki çerçevesinde 
veya düzenlememiş olduğu alanlarda hüküm koyabilmektedir. 

Padişahlar şer’î hukukun ayrıntılı düzenlediği sahalarda kanun 
koymamaya, kendilerine tanınan alanlarda kanun koyarken de şer’î 
hukukun genel ilkelerine ters düşmemeye hassasiyet göstermişlerdir. 

                                                           
8 Aydın, Hukuk Tarihi, s. 71-73. 
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Osman Gazi’nin örfî bir vergi olan pazar vergisi “bac”a ilk önce “Allah emri 
değil diye” karşı çıkması bu itinanın bir yansıması olsa gerektir.  

Kanunnâmelerin şer'î hukuka uygunluğunun şeyhülislâm tarafından 
kontrol edildiği yolunda mevcut bilgiler, örfî hukuka ilişkin bir düzenleme 
olan Arazi Kanunnâmesi’nin şeyhülİslâmlığın incelemesinden geçtikten 
sonra padişahın onayına sunulması, Divan-ı Hümayun üyesi bulunan ve 
örfî hukuk konulmasında önemli rolleri olan ve “müfti-i kanun” denilen 
nişancıların genellikle medrese kökenli olması, Divan-ı Hümayun’da şer’î 
hukukun iki önemli temsilcisi olan Rumeli ve Anadolu Kazaskerlerinin yer 
alması, hatta Tanzimat döneminde kanun yapımını üstlenen Meclis-i Vâlâ-yı 
Ahkâm-ı Adliye ve Meclis-i Tanzimat’ta müftü bulunması örfî hukukun 
daha hazırlık aşamasında şer’î hukukla uyumuna özen gösterildiğini 
göstermektedir. Her iki hukukun uzun süre aynı yargı mercii olan şer’iyye 
mahkemeleri tarafından uygulanması, kanunlarda “şer’ ve kanun”un 
birlikte zikredilmesi, şer’î ve örfî hukuk bütünlüğüne işaret etmektedir. 
Bununla birlikte zaman zaman örfî hukuk esaslarının şer’î hukuka aykırı 
olarak konduğuna da rastlanmaktadır. Nitekim, Şeyhülisilamların da zaman 
zaman padişahların padişahların şer’î hukuka aykırı kanun veya 
uygulamalarına karşı çıktıkları görülmüştür. Kapitülasyonlarla 
müste’menlerin şahitliklerinin kabul edilmesine Ebussuûd Efendi; “na 
meşrû olan nesneye emr-i sultânî olmaz” diyerek karşı çıkmıştır. Nitekim, 
XVI. asırda bazı kanunnâme maddelerinde “emr-i şer’ muteberdir, kanunu 
yoktur” şeklinde nişancılar tarafından yapılan tashihler, şer’î hukuka uygun 
olmayan hükümlerin varlığına işaret etmektedir9. 

 

Şer’î ve örfî hukukun alanları kısaca temas edilecek son husus 
olacaktır.  

Şer’î ve örfî hukuk, kesin olarak birbirinden ayrılmış ve hukukun belli 
alanlarını ihtiva eder nitelikte değildirler. Bilakis, Osmanlı hukuk bütünlüğü 
içerisinde hemen her alanda yan yana bulunabilen hükümler 

                                                           
9 M. Macit Kenanoğlu, “1858 Arazi Kanunnamesi ve Uygulaması”, Türk Hukuk Tarihi 

Araştırmaları, S. 1, 2006(Bahar), s. 110; Mehmet Seyitdanlıoğlu, Tanzimat Devrinde 
Meclis-i Vâlâ 1838-1868, TTK Yayını, Ankara 1996, s. 85, 120;Heyd, Criminal, s. 191-
192; 83, 149; Aydın, Hukuk Tarihi, s. 73-76; Akman, s. 93. 
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içermektedirler. Bununla birlikte, bu iki hukukun belli alanlarda yoğunluk 
kazandıkları söylenebilir. Bu çerçevede, İslâm hukukunca ayrıntılı şekilde 
düzenlenmiş bulunan özel hukuk alanında şer’î hukuk esasları hâkimdir. 
Ancak bu alanda, zamanla ihtiyaç duyuldukça örfî düzenlemeler 
yapılmıştır. Meselâ; nikâhların mahkemelerce veya kadıların verdiği izinle 
din adamlarınca kıyılması gibi aile hukuku, icâreteynli ve mukataalı 
vakıfların tasarruf ve intikaliyle ilgili düzenlemelerde olduğu gibi vakıf 
hukuku, mirî arazinin devletin mülkiyetinde olan topraklar olmasından 
istifade edilerek mutasarrıfların mirasçılarına intikalinin İslâm miras 
hukuku kurallarından farklı olarak düzenlemesinde olduğu gibi miras 
hukuku ve arazinin tasarruf ve başkalarına devrine ait esasların 
belirlemesinde görüldüğü gibi eşya ve toprak hukuku alanlarında örfî 
düzenlemelere rastlanmaktadır. Anayasa, idare, ceza, vergi hukuku gibi 
kamu hukuku alanlarında da şer'î ve örfî hukuk yan yana bulunmaktadır. 
Ancak kamu hukuku alanında örfî hukukun payı özel hukuktaki payına 
oranla daha fazladır10. 

                                                           
10 Aydın, Hukuk Tarihi, s. 77. 
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ÖRF, ÂDET ve GELENEK 

 

Ali BULAÇ* 

 

Gelenekleri Koruma Hakkı 

Sözlerime başlamadan önce, hepinizi saygıyla selamlıyorum. 

Rene Geunon, geleneği şemsiye bir kavram olarak kullanır, bütün 
dinleri "Büyük Gelenek" altında toplar. Bir açıdan onun gelenek telâkkisi 
İslâmiyet'in beşeriyet tarihi içinde ve her peygamber tebliğinde yeniden 
ifade edilen ed-Din'e karşılıktır. Ama karışıklığa yol açmaması bakımından 
Din'i şemsiye kavram, geleneği hem sahih tebliğ hem sahih ve salih ameller 
formunda bunun içinde ele almanın daha doğru olacağını sanıyorum. 

Biz Doğuluların sandığının aksine, Batı kendini bir gelenek içinde 
üretip sürdürüyor. Greklerin ruh-beden ayrımı, Roma'nın paganizmi Batı 
Hıristiyanlığı içinde devam etti. Aydınlanma Hırisyanlığın sekülerleştirilmiş 
formudur. Komün toplum, kurtarıcı sınıf, ideoloji ve partiye adanmışlığıyla 
Marxizm-Leninizm dahi sekülerleştirilmiş Hıristiyanlıktır. Kurtuluş, kişinin 
kendini Kilise’ye adamasıyla mümkündür. Roma Katolik kilisesi, Roma’ya 
bakarak kendini tanımladı ve Roma’yı taklid ederek kuruldu; modern ulus 
devlet de Kilise’nin kurtuluşçu ideolojisini ve örgütlenme modelini 
laikleştirerek tarih sahnesindeki yerini aldı. 

Batı'nın modern siyasal ve hukukî kurumlar üzerinden Batı-dışı 
dünyaya empoze ettiği formlar, yöneldikleri temel hedefler bakımından 
yerli gelenekleri tasfiye etemiy öngörür. Doğası itibariyle kültür ve 
kavimlerin kültürel hakları geleneksel olanın tasfiyesini hedefler. Bir kavim 
uluslaştıkça kendi tarihi değerlerini tasfiye eder. Ulus devletlerin yerli ve 
yöresel örf ve gelenekleri tasfiye etme süreçleri bu kadar başarılı olmasaydı, 

                                                           
* Gazeteci-Yazar. 
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küreselleşme de böylesine kolaylıkla ve elini sallaya sallaya ulusal 
sınırlardan içeri giremezdi. 

Kültür yukarıdan empoze edilir, hukuk ve eğitim üzerinden bazen 
emredilir, bazen taşınır. Gelenek ise demokratiktir, tarih içinde sürekliliktir 
ve birleştiricidir. Tabiî ki bilumum görenekler ve âdetler böyle değildir. 
İçlerinde zalimane olan, çürümüş, yozlaşmış görenek ve âdetler, töreler 
vardır ve bunlar belli bir referans çerçevesinden hareketle ayıklanmalı, 
gerekirse bu geleneklere ve belki en başta gelenekçiliğe, geleneğin 
katılaştırılması, kendini var eden değerin üstüne çıkarılması telâkkilerine 
karşı mücadele edilmesi gerekir. Geleneğin büyük tehlikesi, içinde bilinç 
kalmamış davranışları alışkanlık haline getirmesidir. Bu zamanla sadece 
bakış açılarını, düşünme biçimlerini ve davranış tarzlarını değil, ibadetleri 
dahi âdet haline getirebilir. 

Ancak bunları unutmadan, geleneğin korunması gerektiği; bunun için 
de geleneğe saygı ve toplumların kendilerine özgü geleneklerinin 
korunmasının temel haklar arasında sayılmasının şart olduğunu belirtmek 
gerekir. İşte Batı, tam bu noktada ne yerel/yöresel geleneklere saygı 
duyuyor, ne de geleneklerin korunmasını bir hak kabul ediyor. 

Bunun sebebi açıktır: Eğer gelenek güçlüyse, toplum da güçlüdür. 
Çünkü meselâ, İslâm toplumlarını göz önüne aldığımızda, Müslüman kavim 
ve halkların geleneklerinin üç özellik taşıdığını görüyoruz: 

a) Geleneklerin özleri, özellikle örflerin tamamı İslâm dinine 
dayanıyor, formlar yerel/yöresel unsur ve malzemelerle vücud buluyor.  

c) Gelenek toplum tarafından yapılır. Yukarıdan –devlet- tarafından 
empoze edilmez; dışarıdan da ithal edilmez. Bu yüzden; "gelenek" ile 
"modernleştirici devlet" ve yine geleneklerini yaşamak ve sürdürmek isteyen 
"Müslüman halk" ile "Batı'dan empoze edilen kültür" arasında sürgit bir 
gerilim ve çatışma hali yaşanmaktadır. Bu siyasal rejimlerin 
demokratikleşmesini engelleyen önemli bir faktördür. Çünkü devlet kendini 
Batı kültürünü halkına empoze etme misyonuyla konuşlandırmış 
bulunmaktadır ki, bu misyondaki devlet demokratik olamaz.  

d) Geleneği zaman içinde dayanıklı kılan faktör, toplumun onu 
olayların akışı içinde sürekli bir biçimde test etmesi, miadı dolmuş formların 
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katılaşmasına karşı özünü yeniden süzüp öne çıkarması, hayatın değişen 
şartlarına göre değeri imbikten geçirmesidir. Zaten eğer bir gelenek test 
edilmiyorsa, süzülüp belli bir imbikten geçmiyorsa yaşayamaz. 

Batı'nın vesayetindeki devletler, geleneklerini hukuk, kültür ve eğitim 
üzerinden tasfiye etmeye çalışırlar. Medya yeni dönemin en etkili aracıdır. 
Yeni dönemde aynı misyonu STK'lar, kadın dernekleri, insan hakları 
örgütleri, araştırma şirketleri, stratejik kuruluşlar, vakıflar üstlenmiş 
bulunuyor. Bu taşıyıcı ve dönüştürücü araçlara Batı çuval dolusu dolar ve 
avro fonluyor. 

Türklerin, Arapların ve Kürtlerin gelenekleri birbirine yakındır, örfleri 
aynıdır. Her üç Müslüman kavim kendilerine özgü kültür ve kültürel haklar 
öne sürdükçe ayrışıp çatışmaya hazır hale gelmektedirler. Bu da bize 
gösteriyor ki, İslâm’dan neş’et eden sahih gelenekler birleştiricidir, kültür 
gibi sonradan ve iktidar elitleri ya da devletler tarafından inşa edilmezler. 
Kültür, etnik ve bölgesel çatışmaları körükleyip derinleştirmekte, insanları 
etnik ve bölgesel kimliklerine göre ayrıştırmaktadır. Oysa aslolan hayatın 
dokusunda varolan birliktir; İslâm söz konusu birliği sahih gelenekler, yani 
örflerle koruyup farklı insan gruplarını bir arada tutabilmektedir. 

Örf ve Toplum 

Şi‘î mezhebinde Hz. Peygamber (s.a.v.) yanında 12 İmam da 
masumdur. Hz. Fatıma'yı da eklersek masumların sayısı 14'e çıkar. Sünnîlğe 
göre sadece Hz. Peygamber masumdur. Sahabe, tabiîn, etbe-i tabiîn, 
müçtehitler, âlimler, veliler vs. hepsi yüksek irfan ve manevî derecelere 
sahip olmakla beraberyanılmalardan beri değildirler. Ebû Hanife, İmam 
Şâfiî gibi müçtehitlerin dahi bilgi ve içtihatları zannıdir, yani mutlak bilgi ve 
hakikati ifade etmez. 

Abdülkerim Süruş, bir demokrasi için iki şarttan birinin 
"yanılabilirlilik" ve "epistemolojik çoğulculuk" olduğunu söyler ki, bu iki 
kriter Sünnîlik'te fazlasıyla mevcuttur. Müçtehit ve âlimlerin bilgilerinin 
zannî olması ile birden fazla mezhebin mevcudiyeti bunu gösterir. Ancak 
Şi‘î doktrin açısından da 12 İmam istisna edildiğinde ve yaşayan büyük 
Âyetullahlar Naib-i İmam kabul edildiğinde yanılabilirlilik ve çoğulculuğun 
mümkün olduğunu söyleyebiliriz. Bazı Şi‘î bilginler, âlimlerin konumunu 
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tahkim etmek üzere, bir çocuğun anne-babasına karşı gelmesini (Aiku'l-
valideyn) nasıl kerih görüyorlarsa, ümmetin âlimlerine karşı gelmesini veya 
sözlerini dinlememesini de aynı kategoride ele alırlar (Aiku'l-ulema). 

Şi‘î imamlar ve Sünnî ulema dışında asıl soru şudur: İslâm bakış 
açısından Allah'ın iradesi kimde tecelli eder? İmamlarda mı, âlimlerde mi, 
yöneticilerde mi, devlette mi? Hiç biri. Allah'ın iradesi "ümmet"te tecelli 
eder. Müslümanların üzerinde ittifak ettiği fikir ve tutum icmadır. Bu, 
âlimlerin icmaından farklı mü'min halkın ittifakını, ortak anlayış ve iradesini 
ifade eder. Bu açıdan Müslümanlar arasında yerleşmiş olan örfler ümmetin 
icmaıdır. Ümmet, hata ve yanlışlık üzere ittifak etmez. Eğer ümmet, 
Kur’ân'ın tarih boyunca bir hükmünü bir biçimde anlamış ve uygulamışsa 
bu onun icmaıdır, bu icma onun örfünü teşkil etmektedir. 

Sahabe döneminden zamanımıza kadar Müslümanlar arasında teamül 
halinde olup hakkında nass bulunmayan, müçtehitler tarafından kabul 
edilerek kendisiyle amel edilmiş bulunan bir örf icma hükmündedir. Usule 
göre, kıyasa muhalif olsa da onunla amel edilir. Bu manadaki örf önemlidir. 
Çünkü kanunun suskun olduğu yerde konuşur; kanuni boşlukları doldurur. 
Böyle durumlarda hâkime örf ve âdete başvurması emredilir. Örf, kanunu 
tamamlar.  

Daha geriye gittiğimizde örfün beşeriyetin tarih boyunca üzerinde 
ittifak ettiği ortak iyi, doğru ve güzeli ihtiva ettiğini, yani "Ma'ruf" olduğunu 
söyleyebiliriz. Bu yüzden "Sen af yolunu benimse, örf ile emret" (7/A'raf, 199) 
buyrulur. 

Örf, irfana dayanan bir kāidedir; bazıları bunu âlimlerin ve ariflerin 
koyduğu esas şeklinde tarif ediyorlarsa da, benim kanaatime göre âlimler ve 
arifler sadece bunun sağlamasını yaparlar. Bazen toplum, kötü bir âdeti örf 
seviyesine çıkarmaya yeltenebilir, burada âlimler ve arifler devreye 
girmelidir.  

Örf ve ma‘rûf tabiatları gereği Kur’ân ve Sünnet'e, selim akla ve temiz 
fıtrata aykırı olamazlar ve yine taibiatları gereği münkere zıttırlar. O halde 
örf ve ma‘rûf, dine, akla ve fıtrata uygun olan tutum ve davranışlardır. 
Toplumun akıl ve fıtrat temelinde hoş görüp benimsediği her tutum ve 
davranış örf değildir; örf seviyesindeki kabulün Kur’ân ve Sünnet'e aykırı 
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olmaması gerekir. Çünkü bazen akıl nefsin kontrolüne girer, fıtrat da 
bozulmaya uğrayabilir. Son ve en üst kriter İslâmî hükümlerdir. 

Bu çerçevede örf kavramından çıkardığımız üç önemli sonuç vardır:  

1) Örf, toplumsal hayatın iyilik, doğruluk, hayır ve güzellik üzere 
sürekliliğini sağlayan temel kodlar bütünüdür;  

2) Örfe dayalı kodlar korunduğunda, toplumun sivil alanı ve 
inisiyatifi/önceliği artar, toplumu devlete ve keyfi uygulamalara karşı korur; 
bu İslâm'da demokrasiye bulunabilecek en önemli zeminlerden biridir;  

3) Örf (ve iyi) âdetler korunduğu sürece modernizasyon yoluyla kendi 
kendini sömürgeleştirme veya harici hegomonik güçler eliyle toplumu 
denetim altına almanın önüne geçilir.  

Örf, Töre ve Âdet 

H. Ziya Ülken, töre kelimesinin Türkçe “türemek” fiilinden gelmiş 
olabileceğini söyler. Türklerin Oğuz boyundan türemiş olmaları temeline 
dayanan bir gelenek ve âdetler düzenidir. Bir yerden bir yere göçüldüğü 
zaman belli bir düzene göre yerleşilir. Töre, beşerî topluluğun fizikî ve 
sosyal çevreye uyumunu sağlayan yerleşik kurallar bütününe denir. 
Kelimenin Tevrat’ın aslı olan “tora”dan türediğini de söyleyenler vardır. Bu 
anlamı doğrudan köklü, kesin ve tanımlanmış hukuk kurallarına, şeraite 
karşılık olur. Fakat Kürtçede de, kural, şekil-tarz anlamında "tora" kullanılır: 
"Tora ko direv e!" (Yürüyüşüne -şekline- bakın); "Tora ko nan duxw e" 
(Yemek yemesine -şekline- bakın) İslâm hukuk ve tefekkür mirasında 
“töre”den çok “örf ve irfan”a iltifat edilmiştir. Bu da iyilik, ihsan, cömertlik, 
hediye/atiye demektir. Bu anlamda örf ve irfanı beş ayrı anlam seviyesinde 
ele alabiliriz:  

a) Hukuk ve siyaset (Örf ve Örfî Hukuk),  
b) Sosyoloji ve kültür (Örf ve âdet).  
c) Kelam ve tasavvuf epistemolojisi (İrfan ve ma’rifet).  
d) Toplumsal sözleşme ve iletişim (Tea‘rûf ve mu‘ârefe).  
e) Ortak ahlâkî zemin (Ma’ruf). 

Meşru töre, muhtevası açıklığa kavuşmaya muhtaç salt gelenek ve 
göreneklerde değil, örf zemininde ifadesini bulur. Bu açıdan törenin sorunlu 
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türleri de vardır. Törenin, tarihimizde hukukta ve siyasetteki formu 
Osmanlı’da Hanedan’ın tahtını korumaya matuf Örfî Hukuk; siyasetteki 
anlamı ise katl’dır. Bu formuyla, töre referansını doğrudan ve açık bir 
biçimde İslâm dininden ve fıkıhtan almaz, ancak resmî ulema buna şer’î bir 
çerçeve (meşrûiyet) aramaya çalışmışlardır. Sosyo-kültürel seviyede törenin 
“örf ve âdetler” olarak oldukça geniş ve sivil bir alana yayıldığını 
söyleyebiliriz. Bunun bir yüzü sivil hukuka bakar: Örf olarak ele 
aldığımızda İslâm hukukunda bağlayıcı kaynaktır. Örf her hal ü kârda 
referans alınır, çünkü örf iyidir (7/A’raf, 199). Toplum hayatında doğmuş 
bulunan ve uzun zamandan beri uygulanması sebebiyle hukuken bağlayıcı 
sayılan, ancak yazılı olmayan hukuk kuralları bu ad altında toplanır. 
“Âdetler” seviyesinde ele aldığımızda törenin iyisi olduğu gibi kötüsü de 
olabilir. Kısaca “kötü örf” yoktur, ama “iyi âdet” olabileceği gibi “kötü âdet” 
de olabilir. 

“Âdet”, ayrıldığı şeye, yere tekrar dönmek, avdet etmek manasında 
“avd” ve “avdet” mastarından yapılan bir isimdir. Avd. Zaman zaman bir 
işi yapmak ve işlemek, bazı işleri ara sıra tecrübe ettikten sonra tekrar 
yapmak, bir işe başlayıp bitirip bir daha yapmak, ikilemek ve dönmek 
anlamlarına gelir. “Mu‘âvede” bir işin başına dönmek, bir şeyi âdet 
edinmek; Mead, dönülecek yer, yaratılmışların döneceği yer, ahiret yurdu 
demektir. İyi olduğu zaman örf’le aynı manada kullanılır. 

Modernlik, emredici ve taşıyıcı araçlarıyla kendini empoze ettiğinde, 
bilumum örf ve âdetleri “geleneğin tasfiyesi” çerçevesinde yürürlükten, yani 
tedavül ve teamülden kaldırmak ister. Bu modernliğin tasfiyeci ve tekçi 
(monist) karakterinin zorunlu sonucudur. Bunun için Hukuk’u İlâhî 
menşeinden ve beşeriyetin binlerce yıldır tecrübe edip nesilden nesile 
devrettiği örflerden arındırarak, içini manevî ve ahlâkî özlerden kopararak 
salt kurallar ve kanunlar seviyesine indirgemek sûretiyle yapar; kanunlar ve 
anayasalar aracılığıyla yapamadıklarını baskı politikaları ve otoriter rejimler 
üzerinden yapmaya çalışır ki, Batı-dışı dünyanın modernleşme tarihi bunun 
trajik örneklerinden ibarettir. 

Örf ve âdetler tabiatları gereği birden fazladır, örf ve âdetlerin 
korunduğu, ama sıklıkla daha üst bir referansa (Kur’ân ve Sünnet’e) göre 
test edilip tashih edildiği toplumlarda çoğul hayatlar, çoğul yaşama 
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biçimleri vardır. Töre, örflerden kopup, belli bir âdet biçimine indiğinde 
zâlimane olur. Âdeti insanî kılan örf’tür. Bu manadaki âdeti el-Hindi 
“İnsanların selim tabiatlarınca benimsenen ve tekrar edile edile kişilerin 
tutum ve davranışlarında yerleşen şey” olarak tanımlar. İbn Emir el-Hâce, 
âdetin“üzerinde tefekkür edilmeden tekrar tekrar yapılan şey haline 
geldiğinde” zâlimine töreye dönüştüğünü söyler.  

Yeri gelmişken önemli bir hususa değinmek gerekir: Bazı çağdaş 
bilginler ve kanaat önderleri “İslâm Hukukuna göre kadın yemek pişirmek, 
çocuğunu emzirmek zorunda değildir. Erkekte kadın gibi yemek pişirmeli, 
çocuğuna bir sütanne tutmalı” demektedirler. Bu görüşün modern dünyaya 
bakan yüzü, İslâmiyet’teki aile düzenini “batılı kadın-erkek ilişkisi“ 
üzerinden yorumlamayı; geçmişe bakan yüzü yerel/yöresel bir Arap 
geleneğini İslâm’ın amir, genel ve ebedi bir hükmüymüş gibi empoze etmeyi 
hedefliyor. Fetvanın mantığı fıkıh kitaplarına geçmiş yerel ve yöresel bir 
geleneğin günümüz modern telâkkisine dayanak teşkil etmesine dayanır. 
Burada “örf ve gelenek“ söz konusu olduğuna göre Kur’ân-ı Kerim’in, 
erkeklere hitaben kadınlarla “Ma’ruf üzere geçinme“yi emretmesinin 
(4/Nisan, 19) ne anlama geldiğini araştırmakta zaruret var:  

1) Âyette geçen “ma‘rûf“un bir anlamı güzellik olabilir. Buna göre 
kadınlarla güzellikle geçinmeye bakın, denmek istenmiştir. Severek, 
karşılıklı saygıyı koruyarak, hak ve hukuka titizlikle riayet ederek evlilik 
beraberliğini sürdürmek. Bunun sübjektif hayata ilişkin bir tavsiye 
olduğunu söylemek mümkün. “İşret ve muaşeret“in “örf ve ma‘rûf“la bir 
arada zikredilmesi, geçimin zahiri/objektif yanı kadar subjektif/duygusal 
yanı arasında sevgi temeline dayalı uyum, ahenk ve sükununa işaret 
etmektedir. Ma’ruf üzere eşiyle işret ve muaşeret içinde olan insan, yuvasını 
bir cennet bahçesine çevirir. 

2) Evliliğin ve ailenin tarihî sürekliliğini korumak üzere “örf ve sahih 
gelenekler“e göre geçinmek. Aile, ilk birkaç insanla (Âdem, Havva ve 
çocukları) başlamış ve ilk insan toplumunun ilk yapı taşı olmuştur. Bu 
özelliği dolayısıyla beşeriyetin bugüne kadar süren ve yarına intikal 
ettirmek zorunda olduğumuz bir beraberlik formudur. Ailenin tarihte 
alternatifi olmadığından tarihî formunu korumak gerekir, bu da ancak 
beşeriyetin sahih örfünü korumak sûretiyle mümkün olacaktır.  
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3) Yatay anlamda her toplumun bu kadîm örfü kendi özel şartlarında 
yaşadığı, tezahür ettirdiği ma‘rûf ilişkiler çerçevesinde evlilik beraberliğini 
sürdürdüğü bir tarzı vardır. Müslüman toplumun sahih örfü, meşrû 
gelenekler mucmusadır. Yukarıda izah edilmeye çalışıldığı üzere, bir 
toplumun örfü o toplumun konsensusu, icmaıdır. Elbette örf, Kur’ân ve 
Sünnet’in ana hükümlerine aykırı olamaz, aynı zamanda o toplumun maddî, 
sosyal ve iktisadi kapasitesini zorlayan talep ve teklifleri de ihtiva edemez. 
Mehir, çeyiz, mesken seçimi, alınacak eşyalar, nişan-düğün ve karşılıklı 
vecibe ve yükümlülükler toplumun kabul edilmiş standartlarına, gelenek ve 
geçerli teamüllerine göre olmalı; İslâmî hüküm ve sınırları aşmamalı; 
tarafları maddî ve sosyal imkânlarını zorlayacak, altüst edecek tarzda 
olmamalıdır. Esasında evlenecek çiftlerin başka hasletler yanında bu konuda 
da denklik (küfuv) şartına riayet etmeleri bu hükmün yerine getirilmesini 
sağlayacaktır.  

Bu çerçeveden bakıldığında, özellikle “kadının İslâm’da ne kadar 
büyük haklara sahip olduğunu anlatabilmek“ için, ev ve aile düzeninde 
kadının “çocuğunu emzirmek veya yemek yapmak zorunda değildir“ 
denmesinin herhangi bir esası yoktur. Esasında bu fetvanın mantığı da 
yoktur: Kadın yemek pişirmeyecek, çamaşır yıkamayacak, çocuk 
emzirmeyecek, eve ve çocuklara bakmayacaksa, bu işleri onun geçimini, 
sağlık ve güvenliğini ütlenen erkek yapacaksa, aile ve ev düzeni nasıl devam 
edecek? Fıtri iş bölümü açısından erkek niçin onun sorumluluklarını 
üstlensin? Çalışan kadına erkeğin ev işlerinde yardımcı olması elbette 
anlaşılır bir şeydir ve gereklidir. Erkek ve kadının karşılıklı hak ve 
sorumlulukları yoksa niçin evlilik yapsınlar? Geriye çiftleşme ihtiyacı 
kalıyor ki, bu amaçlı evlilik “aile“ kavramı dışında başka bir formdur.  

“Âdet muhkemdir (el-âdetu muhakkemetün)” demişlerdir. Sarih bir 
nasla çatışmadıkça âdetler çeşitli uygulamalarda referans alınır. Arap 
yarımadasının bir bölgesinde –İslâm öncesinde veya bugün- geçerli olan 
âdetler evrensel teamüller değildir. İslâm’dan önce kadınlar zi’r tabir edilen 
sütannelere verilirdi, anlayışlarına göre bu hem annenin beden sağlığını 
korur hem bebeğin badiyede daha sağlıklı yetişmesine imkân verir. O günün 
âdetlerine göre Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) de bir süt anneye –Hz. Halime- 
verilmişti. Bu daha çok zengin ailelerin başvurduğu bir âdetti, yoksulların 
zaten buna gücü yetmezdi, onların hanımları ancak başkalarının çocuğunu 
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emzirirdi. Açıkça anlaşılacağı gibi bu hem belli bir bölhgenin hem belli bir 
zümrenin âdetiydi ki, bundan İslâm adına evrensel bir hüküm çıkarmak 
mümkün değildir. Âdetler muhtelif olup biri diğerine irca edilemez. Bir 
bölgede âdet olan şey başka bir bölgede âdet değildir. Burada gözetilecek 
yegâne prensip, âdetin Kur’ân ve Sünnet’e muhalif olmaması ve toplumun 
genel kabulüne dayanmasıdır. Kur’ân ve Sünnet’in genel çerçevesi ile 
toplumsal genel kabul âdetin belli bir kesimin aleyhinde ve zarar verici 
niteliğini ortadan kaldırır. Biz bu manadaki âdetlere “örf” diyoruz ki, örf 
tanımı ve tabiatı gereği Kur’ân’a uygun olandır. Bir âdet zarar verici ise, bu 
örf olma özelliğini kaybetmiştir, ona uymak gerekmez, hatta ortadan 
kaldırılması için gayret göstermek gerekir. 

Bizim örfümüzde çocuğa anne bakar, onu emzirir –Allah çocuğun 
rızkını annesinin göğsünde halketmiştir-, bakımını üstlenir, bu arada evin 
işlerini de yürütür. Buna mukabil erkek kadının geçiminden, güvenlik ve 
sağlığından sorumlu olur. Bu hak ve vecibeler örfün esasını teşkil eder; 
yazılı kanunlar hükmünde geçerli olan teamüller ve uygulamalardır. Arap 
yarımadasının daracık bir bölgesindeki bir geleneği İslâm’ın amir ve herkese 
tatbik edilecek bir hükmü değildir. 
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Fazlı POLAT* 

 

Kıymetli katılımcılar sevgili misafirler;  

Öncelikle hepinizi saygıyla selamlıyorum. 

Fakültemizin düzenlemiş olduğu “Din ve Gelenek” konulu tartışmalı 
ilmî toplantıya hoş geldiniz. 

Bu tartışmalı ilmî toplantıya “Örf Âdet ve Gelenek” konusuyla katılan 
Sn. Ali Bulaç’ın müzakeresini yapmak üzere huzurlarınızdayım. 
Katılımcımızın mazereti dolayısıyla burada bulunamayışı, sunumuyla ilgili 
soru ve eleştirilere bizzat yanıt verme şansını ortadan kaldırması nedeniyle, 
müzakerenin çok fazla katkı sağlayacağı kanaatinde olmamama rağmen 
yine de bildiriyle ilgili görüşlerimi kısaca soru sormaksızın ifade etmeye 
çalışacağım.  

Sayın katılımcının metin halinde göndermiş olduğu konu, mensubu 
bulunduğu gazete köşesinde daha önce yayınladığı yazıların bir özeti 
şeklindedir.  

Yazarın, makalede “gelenek” kavramını ed-din’in karşılığı veya böyle 
olmasa da en azından Din’i şemsiye kavram, geleneği hem sahih tebliğ hem 
sahih ve salih ameller formunda ele alması ve açıklamaya çalışması bu 
kavramı kutsallaştırmadan başka bir işe yaramayacağı kanısındayım. Çünkü 
“Örf” “Âdet” “Gelenek” ve “Görenek” kavramları her şeyden önce 
sosyolojik kavramlar olduğu ve içeriğinin sosyolojik tanımlamalarla 
doldurulması gerektiği kanısındayım.  

Meselâ, yazarın, “Kültür” kavramını yukarıdan dayatma şeklinde 
tanımlaması aslında Cemil Meriç’ten esinlenerek ortaya koyduğu bir 
                                                           
* Doç., Dr., Atatürk Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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yaklaşım olduğu anlaşılmaktadır. Meriç’in bu yaklaşımı tamamen o günkü 
Batı’nın bize kültür referanslarını dayatması veya empozesine karşı olan 
tepkiden kaynaklanan siyasî ve konjonktüreldir. Yoksa bizzat ‘kültür’ 
kavramının tanımlamasından hareket ederek böyle bir yaklaşımda 
bulunduğunu söylemek başta Meriç’e haksızlık olur. Yani filolojik bir 
tanımlama değildir. Kültür genel olarak, bir toplumun tarihsel süreç 
içerisinde zihnî kodlarını referans alarak karşılaştığı problemi nasıl çözeceği 
ile ilgili ortaya koyduğu her türlü iradedir.  

Gelenek kavramına gelince; Gelenekler sosyolojik olarak 
referanslarını dinden daha çok tarihi sürecin seçiciliğinden alırlar. Tarihilik 
bir şeyi güçlü kılabilir lakin haklı kılar anlamına gelmez.  

Batı’nın kendini bir gelenek içerisinde üretip sürdürdüğü tespiti 
oldukça gerçekçi bir durumdur. Doğunun bugün içinde bulunduğu durumu 
batılılaşma hevesiyle Batının bugünkü duruma gelişinin itici kuvvetini ya da 
kendini bir gelenek içerisinde üretip sürdürmüş olduğu gerçeğini 
anlamadan kendi tarihi mirasından ya da geleneğinden kopuş sonucu 
oluşan bir yabancılaşma olarak tanımlamak mümkündür. Batıya benzeme 
örneğinde bir olguya saplanmak başka bir olgudan-kendi geleneğimizden-
kopuşu beraberinde getirdi. Sonuçta Batı’nın yaşadığı tarihi süreci 
görmezden gelip kendi geçmişimizle yaşadığımız kopuş ile değişmekten 
ziyade “önceki nedenler zinciriyle bağlantısı olmayan yeni bir olgunun 
ortaya çıkışını” tanımlayan bir kavram olarak “mutasyon”a uğradık. Bu 
süreçte Batı’nın değişim sürecinin olumlu sonuçlarıyla olduğu kadar 
olumsuz sonuçlarıyla, kirliliğiyle aynı anda yüzleşmek durumunda kaldık. 
İçerisinde bulunduğumuz çarpık durum, olumsuz sonuçların tehlikesini iki 
katına çıkardı. Meselâ, sekülerleşmiş bir Hıristiyanlık olduğu belirtilen 
Marksizm özelinde, değişimin nasıl gerçekleştiğini, sınıf mücadelesinin ne 
olduğunu bilmeden dahası bu mücadelenin bağlamını oluşturacak bir 
toplumsal yapıya sahip olmadan sınıf mücadelesinden söz eder, söz konusu 
mücadeleye atıfta bulunan ideolojiler üzerinden kendi içimizde çatışır 
olduk.  

Bütün bunlara binaen “Batı’nın modern siyasal ve hukukî kurumlar 
üzerinden batı dışı dünyaya birtakım formlar empoze ettiği ve bunların 
temel hedefler bakımından yerli gelenekleri tasfiyeye yöneldiği” şeklindeki 
tespit kulağa hoş gelse de hatta içerisinde gerçeğin bir kısmını barındırsa da 
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kanaatimce gerçeğin tamamını yansıtmaz. Bu iddia bizim gelenekten 
kopuşumuzun nedenini Batı’nın empozesi olarak sunmaktadır. Çünkü tarih 
sahnesindeki kültürel karşılaşmalarda güçlü olanın lehine asimetrik bir 
durum söz konusu olur; tamamlayıcı bir schismogenesis etki tepki zinciri 
ortaya çıkar. Buna göre Batı’nın artan gücünün tezahürleriyle karşılaştıkça 
doğu direnişini zayıflatmaktadır. Doğunun zayıflık işareti göstermesiyle 
Batı kararlılığının, güç göstergesinin seviyesini artırmaktadır. Yani Batı 
sahip olduğu bu gücünün enerjisinin bir bölümünü Doğunun zayıflık 
görünümünden beslemektedir. Hatta hiçbir direniş emaresi görmedikçe, 
kendi gücüne inandığından kimi zaman Doğunun kapasitesini aşan 
taleplerle karşımıza çıkmaktadır. Ancak bunun Batının suçuymuş gibi 
gösterilmesi doğru bir yaklaşım değildir. Tarih sahnesinde güçlü ile 
güçsüzün karşılaşmasının sonucu ortaya çıkan tamamlayıcı 
schismogenesis’in (Şismogenesin) kaçınılmaz sonucudur belki. Bu noktada 
Batıyı suçlu ilan etmek kendi gerçeğimizi görmeyi kusurlu hale 
getirmektedir. Halbuki bu durumda “Bunu bize kim yaptı?” sorusunun 
yerini “biz ne yaptık?” sorusu almalıdır. Batı’nın bize yaptıklarını 
düşünmek epey vaktimizi aldı. Suçlu Batı olunca tartışma batı üzerinden 
kuruluyor, kendi gerçeğimizi görme imkânı daralıyor. Batının bu günkü 
gücünün nedenlerinden biri de burada, kendilerine nerede hata yaptık 
sorusunu sıkca sorabilmelerinde yatmaktadır. 

Ayrıca uluslaşmak zaten Batı modernitesinin ortaya çıkardığı bir 
süreç değilmidir? Batıdaki Uluslaşma süreci kendi değerlerini, geleneğini 
tasfiyesi ile mi sonuçlanmıştır? Batı için uluslaşma veya modernleşme, kendi 
geleneksel yapısının modern olana doğru değişimini ifade eder. Mevcut 
modern yapı her şeyiyle gelenekselden kopuk değildir ve geleneksel kodları 
içinde barındırır. Oysa Batı dışı toplumlar için modernleşme bir nevi 
batılılaşmak kendi geleneksel yapılarını radikal biçimde ve toplumsal 
akışkanlığı bozacak şekilde red ve terk etmeye çalışmaktadır.1 Yani kendi 
tarihi değerlerini tasfiye ederek uluslaşmayı ve modernleşmeyi düşünme 
olgusu doğuya özgü bir durumdur. Tarihi süreçte bu ayrımı yapmak 
gerekmez mi? bu ayrımı yapmadan uluslaşmayı veya bu bağlamda 

                                                           
1 Nilüfer Göle, İslâm ve Modernlik Üzerine Melez Desenler, Metis Yay., İstanbul, 2000, s. 
172-173. 
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modernleşmeyi itham etmek veya reddetmek indirgemecilik riskini 
beraberinde taşımaz mı? 

Müslüman kavim ve halkların geleneklerinin üç özelliğinden birisinin 
“toplumun onu yeniden test edip miadı dolmuş formların katılaşmasına 
karşı özünü yeniden süzüp öne çıkarma” olarak tespit edilmiştir. Eğer bu 
tespit doğruysa “geleneği var eden kurucu değerin flulaşmasıyla ortaya 
çıkan değeri, kurucu ilkeyi özünde giderek eriten, yok eden bir tekrar 
olarak”2 geçmişin kusursuzluğu karşısında bütün değişimleri bir bozulma 
kutsal geçmişten kopuş eğilimi olarak gören gelenekçiliğin Müslüman 
toplumlarda nasıl bu kadar yaygın bir görünüm arz ettiğini merak 
ediyorum.  

Geleneği koruma hakkı vurgulanırken gelenekçiliğe düşme riskini 
barındıran sosyal zemin dikkate alınarak uyanık bir zihin halinin teşvik 
edilmesi gerekir sanırım. Yine Geleneklerin özlerinin özellikle örflerin 
tamamının İslâm dinine dayandığı ifade edilmektedir. Burada şu soruların 
yanıtını merak ediyorum; Hangi İslâm ve kimin geleneği?  

Türklerin, Arapların ve Kürtlerin gelenekleri birbirine yakındır” evet 
katılıyorum doğru bir tespittir. Ancak burada çatışmadan bir arada 
yaşamanın imkânı ille de benzer olmak gibi sunulmaktadır. Oysa bu 
topluluklar kendilerine özgü kültürel haklarına sahip olarak ta bir arada 
yaşayabilirler. Kendilerine özgü kültürel özelliklerini yaşamanın çatışma 
kaynağına dönüşmesi muhtemel olduğu kadar “karşılıklılık” ilkesinin 
kılavuzluğunda birbirlerini beslemesi, zenginleştirmesi de bir o kadar 
muhtemeldir.  

Bu tespitlerden sonra geleneği kutsallaştırıp “Kültürü” devlet 
tarafından oluşturulmuş ve tepeden inmeci bir anlayışa indirgemek ve bu 
şekilde tanımlamak subjektif bir yaklaşım durumudur. Sosyolojik bağlamda 
İslâm her topluma kendi kültürel haklarını tanımıştır ve hatta bunların 
hangi amaçla kullanılması gerektiğini de belirtmiştir. Zaten İslâm’ın 
evrensel yapısı da buna uygundur. Burada “kültürel haklar” “etnik ve 
ideolojik” bağlamda ele alınıyorsa evet, böyle bir talep ve yaklaşım 
çatışmanın unsuru olabilir ki bu zaten İslâm’ın ortaya koyduğu bir yaklaşım 
değildir. Kaldı ki bu durum başka bir tartışma alanını doğurur.  

                                                           
2 Ali Bulaç, “İslâm ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet, Sayı: 9, 1995, s. 9. 
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“Örf” kavramıyla ilgili yaklaşımların tanımlamalara bakıldığında 
Allah’ın iradesinin ümmet üzerindeki tecellisidir. Müslümanların üzerinde 
ittifak ettikleri fikir ve tutumu “icma” olarak tanımlama ve bununda 
mü’min halkın ittifakı şekline çevirerek sonuçta örfleri ümmetin icması 
olduğu tespitini önemsiyorum Hatta ben bu tespiti daha da ileri taşıyarak 
günümüz Müslümanlarının tamamının bu tespite katılması ve hatta bu 
anlayışı pratiğe dönüştürmesi gerektiğine inanıyorum. İcma hakkının sadece 
sahabeye ait olduğunu ifade eden bir gelenekten gelen bir anlayışın (İmam 
Şâfiî) bu hakkı sahabeden alıp halka (ümmete) vermeyi, yine “örf”ün 
Kur’ân’daki “ma‘rûf”un karşılığı şeklinde kullanılması ve bununda sivil 
inisiyatifi, bireysel hakları, rasyonaliteyi ve bu noktadaki toplumsal kodları 
temsil ettiği şeklindeki yaklaşım günümüz Müslüman toplumlarının lehine 
bir durumdur. Ancak bu söylem geleneği mi yoksa moderniteyi mi temsil 
etmektedir?  

Yine Modernliğin bilumum “örf” ve “âdetleri”, “geleneğin tasfiyesi” 
çerçevesinde yürürlükten kaldırmak istediği çünkü modernitenin tekçi ve 
tasfiyeci bir karaktere sahip olduğu söylenmektedir. Evet, ilk bakışta 
küreselleşme bağlamında konuya bu şekilde yaklaşmak yerinde bir tespittir. 
Ancak yine aynı modern anlayışın günümüzde yükselen değerlerinden 
biride “yerel değerlerin” gündeme getirilmesi ve bunun yaşatılması için 
formüller üretmesi doğrultusundadır. 

Yine sunumun son bölümünde Müslümanların aile kurumu içerisinde 
“geleneksel” anlayış diye ifade edilen Kadın’ın evdeki fonksiyonu ve işlevi 
ile ilgili yorumlamalarına aynen katılıyorum. Ancak Sn. Bulaç’ın bu 
konudaki yorum ve değerlendirmelerine baktığımızda ortaya koyduğu 
zihnî referansları bile gelenekçi kodlardan almak yerine modern kodların 
referanslarını kullandığını görmekteyiz.  

Sonuç olarak, müzakeremin başında da zikrettiğim gibi, “örf” “âdet” 
“gelenek” “görenek” “kültür” gibi kavramlar sosyolojik kavramlardır. 
Bunların içeriği sosyoloji biliminin ortaya koyduğu tanımlamalarla 
doldurulmalıdır. Kaldı ki bu kavramların tanımlamalarını filolojik açıdan 
birbirinden ayırt etmek mümkün olsa da sosyoloji pratiğinde neyin örf 
neyin âdet ve neyin gelenek olduğunu kalın çizgilerle ayırt etmek mümkün 
olmamaktadır. Bu durum birazda toplumsal yapının karmaşık bir yapı arz 
etmesinden kaynaklanmaktadır. Kaldı ki toplumsal yaşayışın önemli 
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referansları olan bu kavramların her toplumda farklı tonlarda karşımıza 
çıkabileceğini de unutmamalıyız. Dolayısıyla bu kavramların hepsini toptan 
reddetme ya da toptan kabul etme yerine bunların dengeli ve uyum 
içerisinde anlaşılmalarının sonucunda ancak günümüz sorunlarına çözüm 
üretilebilir. Söz konusu kavramları teolojik zeminde tanımlamaya 
kalkıştığınızda bu kavramları kutsallaştırır dokunulmaz hale getirirsiniz. 
Zaten gelenekçiler geleneğin hesaba çekilmesini engellemek için, onu 
kutsalla birlikte anmakla işe başlarlar.  

Bu bağlamda tanımlamaların “kutsal”laştırılmasından kaçınılmalı ki 
dokunulmaz algılar da değiştirebilsin. 
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Ali Bulaç Bey tebliğinde özetle şunları söyledi: 

Genel hatlarıyla bakıldığında gelenek dinin üst şemsiyesinin bir 
altında yer alıyor. Yani din büyük bir şemsiye olarak, geleneği de onun 
altında gösteriyor  

Daha önceki konuşmacıların da hassasiyetle üzerinde durdukları gibi 
örf: İyilik, güzellik olarak alındı, addedildi, kabul edildi. “Örfle emret” 
mealindeki ayetten söz ediliyor. Buradaki örfü hem iyilik, güzellik bir de 
icma olarak da nitelendiriliyor. İcma da İslâm’ın, dinin dört temel 
kaynağından birisi olarak kabul ediliyor. Hatta Allah’ın iradesi kimde tecelli 
eder ve kimin vasıtasıyla konuşur şeklinde bir soru ve bu sorunun hemen 
akabinde imamlarda mı, on iki imamda mı, ehl-i Sünnet âliminde mi, 
hocalarda mı? Her ne ise bütün bunlarda değil ümmette tecelli eder gibi bir 
ifadesi söz konusu oldu. Buradan icmaya doğru bir girişi söz konusu. İfade 
ettiğim gibi icma ise dört kaynaktan birisi olarak karşımıza çıkıyor.  

Âdetler değişebilir. Bunun üzerinde özellikle vurgu yaptı ve eşin 
evdeki pozisyonu nedir, ne değildir onun üzerinde durdu.  
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KUR’ÂN’IN ZİNAYA BAKIŞI ve  

TÖRENİN ÖNGÜRDÜĞÜ NAMUS CİNYETLERİ 

 

Musa Kâzım YILMAZ* 

 

Genel Çerçeve 

Örf, âdet, gelenek, töre ve teamül kelimeleri lafız itibariyle farklı 
olsalar bile, mânâ itibariyle birbirine yakın olan kelimelerdir. Hemen hemen 
aynı mananın farklı lafızlarla ifade edilmiş olmasının sebebi kullanıldıkları 
yer ve zaman itibariyledir. Erbabınca bilindiği gibi örf adını alan bir hareket, 
sık sık yapılarak muteber bir hal aldığı için âdet, herkes tarafından 
araştırılmadan benimsendiği için gelenek (taklit), sık sık gündeme geldiği 
için de teamül ya da töre adını almıştır. 

Genel olarak denilebilir ki, örf âdet veya töre, fıtratı bozulmamış 
insanların hoş gördüğü ve nefretle karşılamadığı günlük hareketlerdir. Bu 
hareketler daha sonra toplumun geneli tarafından benimsenmektedir. Allah 
Kur’ân’da “Sen af yolunu tut; örfü (iyiyi, güzeli, bilineni) emret ve 
cahillerden yüz çevir”1 buyuruyor. Resûl-i Ekrem (s.a.v.) “Mü’inlerin güzel 
gördüğü bir şey Allah’ın yanında da güzeldir”2 buyuruyor. Kuşkusuz örfün 
de bir kaynağı, deyim yerindeyse bir koyucusu vardır. Ancak örfün 
koyucusu belli olmamakla birlikte çoğu zaman örfün kaynağı insanların 
yaşadığı çevredir. 

Dinî hükümler iki kısma ayrılır. Bir kısmı zaman ve mekân itibariyle 
asla değişmeyen hükümlerdir. Bunlar namaz, zekât, oruç v.b gibi Kur’ân 
veya sünnette farz olarak ifadesini bulmuş hükümlerdir. Ancak zamana ve 
mekâna göre değişiklik arz eden hükümler de vardır. Bu hükümler örf, âdet, 

                                                           
* Prof. Dr., Harran Ü. İlahiyat Fakültesi. 
1 Araf, 7/199. 
2 İbnu Hanbel, Müsned, I, 379. 
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töre ve gelenekten kaynaklanan hükümlerdir. Bu açıdan baktığımız zaman 
dinî hükümlere de kaynaklık eden âdet ve geleneklerin koyucusu belli 
olmamakla birlikte kesin olarak insanların yaşadıkları çevrenin ürünüdür, 
denilebilir.  

Söz gelimi güzel ahlâklı insanların yaşadığı bir muhitte güzel âdetler, 
kötü ahlâklı insanların yaşadığı çevrede ise kötü gelenekler oluşur. Başka bir 
deyimle, eğer bir toplumda yaşayan geleneklerin kaynağı semavi bir din 
olursa o dinî çevrede oluşan âdetlerle amel etmek bir vecibe olabilir. Hatta 
bu tür geleneklerle amel etmemek İslâm’ın vücub ifade eden kurallarını 
ihmal etmek anlamına da gelebilir. 

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) hatırlayalım: Kırk yaşlarında Mekke 
toplumuna peygamber olarak gönderildiğinde toplumda yaşayan birçok 
gelenek ve görenek vardı. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu geleneklerin tümünü 
yok sayarak davranmadı. Deyim yerindeyse, cahiliye döneminin gelenek ve 
göreneklerini harmanlayarak faydalı olanlarını kabul ederken, zararlı ve 
İslâm dininin ruhuna aykırı olanlarıyla mücadele etmeye başladı. 

Özetle ifade etmek gerekirse, İslâm bilginleri örf, âdet ve töre için bazı 
temel kurallar koymuşlardır. Bunları kısaca şu şekilde sıralamak 
mümkündür: İslâm toplumunda yaşanan âdetler şer’î hükümlere dayanak 
teşkil edecek düzeyde bir öneme sahiptir. Fıkhî bir tabirle ifade edecek 
olursak, örf bakımından şart koşulan bir mes’ele şer’an de şart koşulmuş 
sayılır. Ya da örfen sabit olan bir şey şer’an de sabit olmuş sayılır. Şeriata 
aykırı olmayan bir örf şer’î delil statüsünde olabilir. Dolayısıyla, şeriata 
muhalif olan bir gelenek elbette ki yok hükmündedir.  

Bazen yemin gibi bazı fkhî mes’elerde örf şeriatın önüne de geçebilir. 
Meselâ, Allah yeryüzü için “Firaş” (döşek) ifadesini kullandığı halde, 
“Vallahi yatakta yatmayacağım” şeklinde yemin eden bir kimse yerde 
yattığında yemini bozulmuş sayılmaz. Çünkü âyette yeryüzü için 
“firaş=yatak” tabiri kullanılmış olsa bile insanların örfünde yatak 
sayılmamaktadır. Keza “Ben et yemeyeceğim” diye yemin eden bir kimse 
balık yediğinde yeminini bozmuş sayılmaz. Çünkü halkın örfüne göre “et” 
kelimesi balık için kullanılmaz. 
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Kur’ân’ın Konuya Yaklaşımı  

Bu kısa girişten sonra Kur’ân’ın zina ve fuhşu önleme metoduna 
kısaca bakacağız. Bilindiği gibi ülkemizde özellikle Doğu ve Güneydoğu’da 
yaşanan namus cinayetlerinin altında yatan asıl sorun zina suçlamasıdır. 
Sıkı bir aşiret yapısına sahip olan bu tip toplumlarda zina suçu, suçların en 
ağırı olarak kabul edilir ve kadın tarafından işlendiğinde bunun telafisi 
mümkün olmamaktadır. Kuşkusuz kadına karşı uygulanan bu saldırı 
dürtüsü, kadını erkeğe ait bir mal olarak gören cahili toplumlardan kalma 
bir töredir. Kur’ân-ı Kerim “Zinaya yaklaşmayınız”3 diyerek insanı zinaya 
götürecek yolları kapatmıştır. Şöyleki: 

Zinanın en çirkin suçlardan birisi olduğu hususunda neredeyse bütün 
insanlık müttefiktir. Günümüzde çürüyen ahlâk telâkkileri bir kenara 
bırakılırsa, yeryüzünde zinayı hoş gören bir milletin olmadığını 
söyleyebiliriz. Fakat tüm semavi dinlerin ve özelde dinimizin zinaya ağır 
cezalar getirdiği de herkesin malumudur. 

Allah’ın “zinaya yaklaşmamak” emrinin altında önemli sırlar 
bulunmaktadır. Her şeyden önce zinaya yaklaşmamak, zinanın meydana 
gelmesine en büyük engel olduğu gibi Allah tarafından konulan zinayı 
önleyici bir tedbirdir; tek amaç bataklığı kurutmaktır. Elbette ki, bataklık 
varken, zinaya karşı yapılacak uyarıların, önlemlerin etkin bir yararı 
olacağını söylemek mümkün değildir. Buhârî ve Müslim’in rivayet ettikleri 
bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) gözün, kulağın, dilin, elin ve ayağın 
zinasından söz etmektedir.4 Bazı insanların “Bu da ne demektir?” şeklinde 
hadisi garipseyeceklerini düşünebiliriz. Ama zinanın sözlük olarak ne ifade 
ettiğini bilen insanlar için elin, kulağın, ayağın zinasının nasıl olacağını 
takdir etmek zor olmayacaktır. Bu bakımdan konuyu, zinanın ne olduğunu 
bilenlerin zihnine havale ediyoruz.  

“Zinaya yaklaşmayınız” emrinin anlamı nedir? Müslüman olan 
herkes bu emri düşündüğü zaman çok şeyler anlayacaktır. Gözün haramdan 

                                                           
3 İsra, 17/32. 
4 Buhârî, Kader, 9 -6612; Müslim, Kader, 5 -6696. 
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uzak tutulması, kulağın nefsi kışkırtan malayani şeylerle doldurulmaması, 
ellerin ve ayakların haramdan uzak tutulması, âdeta fuhuş reklâmı yapan 
yayınlardan uzak kalınması ancak Kur’ân’ın bu emrine riayet etmekle 
mümkündür. Kadınların ve erkeklerin şehveti kışkırtacak şekilde 
giyinmemeleri, Kur’ân ifadesiyle kadınların cahiliye teberrücünden (açık-
saçıklıktan) kaçınmaları, evlerde ve beraber bulunulması gereken 
mekânlarda gereksiz yerde erkek kadın karışımına fırsat verilmemesi de 
zinayı önleyen tedbirlerden sayılmaktadır. 

Allah (c.c.) bu ve benzeri âyetlerle Müslümanların evlerine 
mahremiyeti getirmiştir. İzinsiz başkasının evine girilmesi yasaklanmıştır. 
Nûr sûresinin 27–31. âyetleri incelendiğinde erkeklere ve kadınlara gözlerini 
korumaları konusunda uyarı yapılmıştır. Kadınların, ziynetlerini mahrem 
olmayanlara teşhir etmeleri yasaklanmıştır. Ve nihayet, zinadan uzak 
durulması için kadınlara başlarını örtmeleri emredilmiştir.  

Kuşkusuz Kur’ân’ın emirleri doğrultusunda hareket eden bir 
toplumda zina gibi saplantılar en düşük düzeyde olur. Çünkü İslâm dini 
insanda var olan cinsî dürtüleri ibadetle ve haramlardan uzak durmakla 
kontrol altında tutabilmektedir. Batı toplumlarında ise kadı-erkek ilişkileri 
bizimkine benzemez. Söz gelimi orada bir kadın kendi arzusuyla istediği 
kimseyle yatıp kalkabilir; ne kanun koyucu ne de toplum ona bir şey demez. 
Bizde ise nikâhsız beraberlikler dinen zina kabul edildiği için bu tür 
hareketler toplumda ahlâk dışı kabul edilmektedir. 

Kötü Gelenekler ve Namus Cinayetleri 

Dince kutsal sayılan namus ve iffet kavramlarının nası cahiliye 
geleneklerine kurban edildiğini ve İslâm’ın tasvip etmediği kötü törelerin 
toplumlar üzerindeki etkilerine kısaca temas etmek istiyoruz. Ne yazık ki bir 
şekilde var olan kötü töreler toplumda kalıcı özelliklere sahip olacak şekilde 
asırlarca varlığını devam ettirmektedir. Hatta denilebilir ki, toplumun 
değişmesiyle asla değişime uğramayan birçok töre bulunmaktadır. Kötü 
geçmişe sahip töre ve geleneğin bu kalıcı özelliği sebebiyle, özellikle kadının 
töreden olumsuz yönde etkilediğini gören bazı kesimlerin, törenin arka 
planına ve tarihi seyrine bakarak dinden kaynaklandığı zehabına 
kapılmaktadırlar. Oysa Müslüman olduğu halde, ilimsizliğin yol açtığı 
cehalet ortamında kaldıkları için İslâm’a aykırı töreleri barındıran 
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Müslüman toplumlarda yaşanan olumsuzluklar İslâm dinine asla mal 
edilemez. 

Yapılan araştırmalar, namus cinayetlerini işleyen ailelerin, kızlarının 
veya yakınlarının zina suçunu işlediğine sözde kesin kanaat getirdikten 
sonra bu cinayetleri işlediklerini bize göstermektedir. Oysa yine 
araştırmalara baktığımızda birçok insanın sudan bahanelerle namus cinayeti 
işlediklerini görüyoruz. Aşağıdaki örnekleri incelediğimizde İslâmiyet’in, 
iffetlilik, namusluluk ve takva adına işlenen bu tür cinayetleri asla tasvip 
etmediğini göreceğiz: 

1) Şanlıurfa’da bir adam, kendisinden habersiz bir şekilde sinemaya 
giden 16 yaşındaki karısını sinemanın önünde kesici aletle öldürüyor. 

2) Elazığ’da, radyoda kendisine türkü armağan edilen genç bir kız 
ailesi tarafından acımasızca öldürülüyor. 

3) İstanbul’da yaşayan Güneydoğulu bir kadın pencereden baktığı 
için kocası tarafından ö, ‘başkasını seviyor’ zannıyla öldürülüyor. 

4) Yine İstanbul’da meydana gelen bir olayda bir kız, erkek 
arkadaşıyla çarşıya çıktığı için aile meclisinin verdiği bir karar sonucu 
öldürülüyor. 

5) Bir başka kız, işten eve geç geldiği için aile meclisinin verdiği 
kararla kardeşi tarafından öldürülüyor. 

Bunlar gibi daha pek çok olay her gün günlük gazetelerden halka 
ulaştırılıyor. Ancak bu olayların hiç birisi kadını öldürmeyi gerektirecek bir 
suç değildir. Çağdaş değişimden en az etkilenen toplumdaki aşiret yapısı bu 
öldürmelere cevaz veriyor. Ancak aşiretin etkisiyle infaz kararını alan aile 
meclisi bu kararın genel ahlâka ve dine uygun olan bir karar olduğuna da 
inanıyor. ‘Biz namusumuzu temizledik. Namusu olmayan insanlarını 
dünyada yeri yoktur. Allah namusunu temizlemeyenlerin düşmanıdır’ gibi 
düşüncelerle bu infazlar yerine getirilirken ekseriyetle pişmanlık 
duyulmuyor.  

Doğrusu İslâmiyet kadın-erkek ilişkilerinde bir mesafenin 
konulmasını emretmişse de bunun sınırları belirlenmiştir. Meselâ, kadınlarla 
gizli buluşmak, ailelerden haberli ya da habersiz bir şekilde yemeğe çıkmak, 
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gezmek ve dolaşmak gibi konularda İslâmiyet belirli sınırlamalar getirmiştir. 
Ancak bu sınırlar aşıldığı takdirde cezası hiçbir zaman ölüm ya da işkence 
değildir. 

Namus Cinayetlerinin Artışında Medyanın Rolü 

Son zamanlarda cinsî sapıklıkla alakalı haberler medyada sık sık öne 
çıkmaktadır. İnsanın dünya sahnesinde var olmasıyla birlikte onun 
yaratılışında var olan nefis olgusunun azgınlaştığı zamanlarda zina fiili daha 
çok ortaya çıkmaktadır. Buna karşılık semavî dinler cinsî sapıklığın önüne 
geçilmesi için cinsîliğin ibadetle ve Allah’ın emirlerine ve yasaklarına 
uymakla kontrol altında tutulması gerektiğini önerirler. Oysa günümüzde 
zina sosyal hayatı ilgilendiren en büyük suçlardan biri olduğu halde ne 
yazık ki, medya sayesinde sosyal hayatta en pervasızca işlenen suç haline 
gelmiştir. Medyanın öne çıkardığı özgürlük, insan hakları ve demokratik 
haklar adı altında toplumun en temel direkleri olan aile ocakları yıkılmış, 
anne-baba ve evlat ilişkileri bozulmuş, ayıp kavramı toplumun belleğinden 
silinmiş, herkesin kendi arzuları istikametindeki davranışları âdeta 
kontrolden çıkmış, böylelikle zina ve benzeri suçlar hızla tırmanışa 
geçmiştir.  

Kabul etmek gerekir ki, zinanın birden bire ortaya çıkması mümkün 
değildir. Zehirli bir ot bile tohumdan sonra filiz verme ve nihayet 
olgunlaşma gibi bir dönemden geçmeye muhtaçtır. Makul olan, zinanın 
oluşmasına zemin hazırlayan nedenlerin önlenmesidir. Ülkemizde yaşayan 
insanların ekserisinin zinaya karşı olmasına rağmen İslâm’ın zina ile ilgili 
olarak aldığı tedbirlerin her kesim tarafından takdir edilemiyor olması 
oldukça düşündürücüdür. Bu hususta ifrat ve tefritten kaçınmak gerekir. 
Zira sebeplerini kaldırmadan zinayı çirkin kabul etmek ne kadar basit ve 
dinden uzak bir yaklaşım ise, insanı zinaya götüren şeylerle zinayı aynı 
kabul etmek de o derece dinden uzak bir anlayıştır ve nassları zorlayarak 
yorumlamaktır. Kuşkusuz herkes ailesinin iffetli kalmasını ister. Ama iffeti 
zedeleyen unsurlar konusunda gevşek davranmak tavizden başka bir şey 
değildir. Aynı şekilde en ufak bir hareketi ‘namus elden gidiyor’ 
varsayımına sebep kabul etmek büyük bir cinayettir. 

Globalleşen dünyamızda medyaya baktığımız zaman kadın-erkek 
ilişkilerine aşırı derecede özgürlük tanındığını görüyoruz. Gazetelerde boy 
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boy tahrik edici kadın fotoğrafları, televizyonlarda açık- saçık sayılan filmler 
ve internette kolay ulaşılabilen porno filmleri, tanışma ve çetleşme 
sitelerinin yaygınlaşması… Bütün bunlar genç kızların evden kaçmalarına, 
erkek arkadaş bulmalarına, hatta evli kadınların sevgili bulmalarına 
yardımcı olan, hatta tahrik eden unsurlardır. Son zamanlarda evden kaçan 
kızların büyük bir kısmının 18 yaşından küçük oldukları ve tümüne yakın 
kısmının face-book ve benzeri tanışma siteleri vasıtasıyla evden kaçtıkları 
bilinmektedir.  

Kadın-erkek buluşmalarının yaygınlaşması ve ayıp kabul edilmemesi, 
kadın ve erkeklerin aynı ortamda uzun zaman, nikâhsız olarak birlikte 
kalmalarının sakıncalı görülmemesi, hatta bu tür hallerin medya tarafından 
teşvik edilmesi, elle temas, bakma, öpme ve benzeri şeylerin ekranlarda 
sıkça teşhir edilmesi evden kaçışları da hızlandırmaktadır. Her gün bir 
kadının bir erkekle ilişki kurmasından söz edilirken aralarında nikâhın 
varlığından söz edilmemesi ve nikâh dışı beraberliklerin medya tarafından 
teşvik edilmesi, zina ile mücadele etmenin ne kadar yüzeysel kalacağı 
açıktır.  

Genelde Yalnızca Kadınların Öldürülmesi 

İstatistikler namus cinayetlerinde genelde sadece kadınların 
öldürüldüğünü gösteriyor. Başka bir deyimle, kadını zinaya zorlayan erkek 
çoğu zaman ölümden kurtuluyor. Meselâ, namus cinayeti sebebiyle yılda 
200 kadın öldürülüyorsa öldürülen erkek sayısı 25’i geçmiyor. Yani namus 
sebebiyle öldürülen insanların ancak sekizde biri erkektir. Bunun iki sebebi 
vardır: Ya aile meclisinin o suçlu adama gücü yetmiyor; ya da suçlu adam 
yakın aile fertlerinden biridir. Bu iki sebepten dolayı suçu işleyen adam çoğu 
zaman ölümden kurtuluyor. Bu durum namusunu temizlediğine inanan aile 
meclisini tatmin ettiği bilinmez ama kadına büyük bir haksızlık oluyor. 

Medyanın âdeta fuhşu teşvik eden tutumundan etkilenen ve insanî 
birtakım özelliklerini kaybeden bir adam Diyarbakır’da 15 yaşındaki 
yeğenine tecavüz ediyor ve kız amcasından hamile kalıyor. Hamileliğini 
titizlikle gizleyen kız hamileliğin yedinci ayına girdiğinde ailesi durumu 
fark ediyor. Hemen aile meclisi toplanıyor ve kızcağız kentin dışına 
götürülerek taşlarla recmedilmek sûretiyle bebeğiyle birlikte öldürülüyor. 
Durumu fark eden polis kızı kurtarmak için koştuğunda kızın cenazesiyle 
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karşılaşıyor. Ölüm kararı veren ailesi, hastane morgunda 15 gün bekleyen 
kızlarının cenazesini almayı reddediyor. Bu olayda kadın yalnız 
öldürülüyor. Tecavüzcüsü ise elini kolunu sallayıp serbest dolaşıyor. Çünkü 
tecavüzcü amcanın da öldürülmesi halinde aile daha büyük bir ayıpla yüz 
yüze kalmış olacaktı. Bu yüzden 15 yaşındaki kız öldürüldüğü halde amcası 
öldürülmüyor. 

Bir diğer örnek İstanbul’dan; yine Mardin’li bir ailenin 16 yaşındaki 
kızı bir erkek arkadaşı tarafından iğfal ediliyor ve durum aile tarafından 
fark ediliyor. Baba 18 yaşındaki oğlunu kız kardeşini öldürmekle 
görevlendiriyor. Çocuk gözünü kırpmadan kız kardeşini öldürüyor. Durum 
emniyete intikal ettiğinde çocuk namusunu temizlediğini ve pişman 
olmadığını itiraf ediyor. Ancak kıza tecavüz eden genç kaçmayı ve izini 
kaybettirmeyi başarıyor. 

Misâlleri çoğaltmak mümkündür. Anacak bütün örneklerde 
görüldüğü gibi bir adam aile meclisini topluyor ve hamile kalarak ya da 
bekâretini kaybederek zina suçunu işlemiş, ya da zina yapması muhtemel 
olan bir kadının öldürülmesine fetva veriyor. Bu durumun İslâm ile 
bağdaşması mümkün değildir. Her şeyden önce devlet başkanı dışında hiç 
kimse zina suçunun cezasını infaz edemez. 

Türk Ceza Kanunu’nda Yapılan Değişiklik 

Araştırmalar, Güneydoğuda törenin etkisiyle yılda en az 200 kadının 
ve 25 erkeğin öldürüldüğünü göstermektedir. 2004 Eylül’ünden önce bu 
sayının biraz daha fazla olduğu tahmin ediliyor. Çünkü 2004 Eylül’ünde 
Türk Ceza Kanunu’nda değişiklik yapılarak namus saikiyle adam öldürme 
konusunda yasalarda var olan cezaî indirim iptal edildi. Yani artık namus 
adına birisini öldüren bir kimse “namus tahriki” indiriminden istifade 
edemiyor. 

Bu kanunun pratikte birçok faydaları görülmüştür. Nitekim ceza 
kanunu’nda yapılan değişikliğin ardından bazı mahkemeler hemen yeni 
yasayı uygulayıp namus cinayetlerinde tahrik indirimi yapılmaması cihetine 
gitmişlerdir. Meselâ, namus cinayeti kurbanları Güldünya Tören, Yasemin 
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çetin, Meryem Sezgin ve Huriye Akça’yı öldüren aile üyeleri ömür boyu 
hapis cezası almışlardır.5 

Yine Şubat 2007’de biri İzmir’de, biri Mardin’de olmak üzere iki kadın 
aile kararıyla peşlerinden gönderilen ağabeylerinin faklı tercihler yapması 
sonucu namus cinayetlerinden kurtulmuşlardır. Van’da öldürülen N. E’nin 
yengesi, etrafında işlenen namus cinayeti hakkında polise gidip ifade 
verebiliyor. Gazetelerde artık namus cinayeti işlediği için pişman olduğunu 
belirten erkek aile üyelerinin ifadelerini okumak mümkündür.  

Ancak bu güzel kanuna rağmen namus cinayetlerinde ciddi bir 
azalma olmamıştır. Bunun iki sebebi vardır: Birincisi, bazı mahkemelerin, 
yasalardaki normal tahrik maddelerini uygulayarak namus cinayeti işlemiş 
kişilere indirim sağlamaları.6 İkincisi de namus cinayetlerine intihar süsü 
verilmesi ya da kadının intihar ettirilmesidir. Nitekim 2004 Eylül’ünden 
sonra Batman, Bitlis, Van ve Ağrı gibi doğu ve güneydoğu illerinde 
intiharların birden bire çoğalması dikkat çekicidir. Meselâ, 2006 yılının ilk üç 
ayında Van’da 20 kadın, Batman’da 16; Ağrı’da, 2010 yılının Mayıs ve 
Haziran ayında 4 günde 5 kadın intihar etmiştir. Keza 2010 yılında 
Şanlıurfa’da iki ay içinde beş kadın intihar etmiştir. 

Namus cinayetlerinde aile bireylerinin bilinçlenerek farklı 
davranmasının yanında kamu görevlilerinin namus cinayeti karşısındaki 
tavırlarının da tartışmaya açıldığını, zaman zaman bu tavırlarda değişiklik 
olduğunu görebiliyoruz. Tecavüz sonucu hamile kalmış olan ve doktorların 
emniyete haber vermesine rağmen savcı tarafından ailesine teslim edilen ve 
sonunda öldürülen N. E. olayından bir hafta sonra S. A. isimli bir kız 
tecavüze uğruyor, ancak S. A. pes etmeyip savcılığa başvuruyor. Ne yazık ki 
S. A da savcılık tarafından ailesine verilince bu sefer Van Kadın Derneği 
Başkanı Zozan Özgökçe devreye giriyor. Yetkililere ulaşamayınca da canlı 
yayında gazeteci F. Ç.’yi arıyor. Bu şekilde Van valisine ulaşılıyor ve S. A. 
kurtuluyor.7  

                                                           
5 25,11, 2006’daki gazeteler. 
6 Dicle Koğacıoğlu, Gelenek Söylemleri ve İktidarın Doğallaşması: Namus Cinayetleri 

Örneği, s. 7, Sabancı Üniversitesi. 
7 20.11.2006’daki gazeteler. 
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Yukarıdaki örneklerde onca mücadele ile değişen yazılı kanunlardaki 
tahrik indiriminin uygulamasının nasıl başlı başına bir mücadele alanı 
olduğu ortaya çıkıyor. Bu ve benzeri yasaların uygulanması için tavır alanlar 
ile uygulanmaması için tavır alanlar arasında ciddi bir mücadele ve strateji 
savaşı yaşanıyor. Olay öyle yoğun ki işin içinde sadece valilik gibi kamu 
erkânı değil ulusal şöhrete sahip gazeteciler de karışıyor.8 Sonuç olarak, töre 
cinayetlerinin azalması için kanunlar değil kanunları uygulayacak 
adamların önemi ortaya çıkıyor. 

Sonuç 

Bilgisizlik ve cehaletin hâkim olduğu aşiretlerin kıskacındaki İslâm 
toplumlarında kötü töre ve gelenekler kurban olarak masum ve ümmi 
kadınları seçmektedir. Kendilerini dindar kabul eden bu aileler kendi öz 
kızlarını öldürmekten çekinmiyorlar. Olayların perde arkasına baktığımızda 
kızlarının zina suçunu işlediğini düşünen aileler namuslarının kirlendiğini 
ve bu arsızlıktan kurtulmanın tek çaresinin kızlarını öldürmek olduğunu 
düşünmeye başladıklarını görüyoruz. Oysa sebebi ne olursa olsun, anne- 
babanın kendi kız çocuklarını öldürmelerine dinimiz asla müsaade 
etmemektedir.  

Düşünün; tarlada çalışan amcasına yemek götüren bir kız, amcası 
tarafından iğfal ediliyor. Kız utancından bu durumu ailesine bildirmiyor. 
Fırsatçı amca ise kirli emellerine ulaşmak için kızı aylarca iğfal etmeye 
devam ediyor. Sonunda anne durumdan haberdar oluyor. Kuşkusuz kadın 
ilk duyduğunda kızın amcasını öldürmek isteyecek ancak buna gücü 
yetmeyecektir. Sonuçta öldürebileceği tek kişi kalıyor; o da masum ve 
tecavüze uğramış kızıdır. 

Bu olayı tahlil ettiğimiz zaman, durumun tamamen cehaletten ve 
İslâm’ı bilmemekten kaynaklandığını göreceğiz. Her şeyde nönce 10 yaşına 
gelmiş olan bir kız çocuğu, babası ya da kardeşleri dışındaki kişilerin 
yanında yalnız bırakılmamalıdır. Eğer fitne tehlikesi varsa hiçbir erkeğin 
yanında bırakılmaz. Durum böyle olunca yukarıdaki misalde annenin, kızını 
yalnız olarak amcasının yanına göndermesi doğru bir hareket değildir. 

                                                           
8 Dicle Koğacıoğlu, a.g. makale, s. 8.  
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Bazen çok komik bir sebepten dolayı bir kız çocuğu aile meclisinin 
kararıyla öldürülebiliyor. Nitekim Şanlıurfa’da, Arap nüfusun yoğun 
olduğu bir ilçede bir çocuk, kız kardeşinin karnının gün-be gün şiştiğini 
müşahede eder. Hemen anne ve babasına haber vererek kız kardeşinin kötü 
bir iş yaptığını ve hamile kaldığını düşünmeye başlarlar. Oysa kızcağız ciddi 
bir hastalığa yakalanmış ve karnında su toplanmaya başlamıştır. Bu durum 
otopsi ile anlaşılır fakat aile meclisi çoktan kararını vermişti. Artık 16 
yaşındaki kızı geri getirmek mümkün değildi. 

Bazen de namus cinayeti süsü verilerek öldürülen bir kadın bambaşka 
bir saikle öldürülmüş olduğu sonradan anlaşılmaktadır. Bilindiği gibi doğu 
ve güneydoğuda genellikle kadınlara mirastan pay verilmez. Ancak eğer 
kızın kocası (enişte), miras için hanımını dava açmaya zorlama ihtimali 
varsa erkek kardeşler, kız kardeşleriyle mirası paylaşmamak için ya 
eniştelerini öldürürler, ya da kız kardeşlerini öldürürler. Yine Şanlıurfa’da 
evli bir kadın kardeşleri tarafından öldürülerek miras alması engellenmiştir. 
Ancak öldürme sebebi olarak öne sürülen gerekçe insanın kanını 
donduracak türdendir: namus cinayeti… 

Son yapılan araştırmalarda insanı şaşırtacak türden sonuçlar elde 
ediliyor. Normal olarak eğitim düzeyi yüksek ve ekonomik durumu iyi olan 
insanlar arasında namus cinayetlerinin en az seviye olması beklenir. Oysa 
Doç. Dr. Mazhar Bağlı başkanlığında Dicle Üniversitesi’ne mensup sekiz 
uzman tarafından, doğu ve güneydoğuda yer alan 44 cezaevinde 180 kişi ile 
yüz yüze yapılan bir görüşmede ilginç sonuçlar ortaya konmuştur. Ortaya 
çıkan sonuçlara göre töre cinayeti işleyenler arasında eğitim düzeyi yüksek 
üniversite mezunu olanlar da vardır. Hatta cezaevlerinde ağalar gibi 
karşılanan bu kişiler, toplumda da kahraman ilan ediliyor. Çıkan ilginç 
sonuçlardan biri de töre ve namus cinayetini işleyen şahıslara, öldürdüğü 
genç kadınların aileleri tarafından cezaevinde krallar gibi bakılmasıdır.  

Bütün bunlardan anlıyoruz ki, toplumda işlenen namus cinayetlerinin 
arka planında medyanın pompaladığı safahat, dinî değerlerden uzaklık, 
helal-haram tanımazlık ve cehalet yatmaktadır. Kanaatimize göre her iki 
tarafta da aşırılık, başka bir deyimle ifrat ve tefrit vardır. Yani, kızların 
istedikleri gibi hareket etmeleri, istediği erkekle nikâh dışı ilişki yaşamaları 
doğru olmadığı gibi, cehalete ve tahrike kurban giden bir kızın aile 
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meclisinin kararıyla öldürülmesi de doğru değildir. Eğer toplumun dinî 
duyarlılığı bu şekilde yara almaya devam ederse evden kaçan kızlar daha 
çok olur ve buna bağlı olarak töre cinayetlerinin sonu gelmez. Fakat 
medyanın ve özellikle internetin kontrol altında tutulması halinde, 
mahkemelerin ve kamu görevlilerinin görevlerini cesaretle yerine 
getirmeleri durumunda, evden kaçmaların ve töre cinayetlerinin minimum 
seviyeye ineceğine inanıyoruz. 



 

 

 

 

MÜZAKERE 

 

Sadık KILIÇ* 

 

Değerli meslektaşım Sayın Prof. Dr. Musa Kâzım Yılmaz’ın, 
“Kur’ân’ın Zinaya Bakışı ve Törenin Öngördüğü Namus Cinayetleri” 
başlıklı tebliğ metninin sunumunu ilgiyle dinledik. Kendi sınırlı çerçevesi 
içinde oluşturulmuş; bir yandan konunun teorik çerçevesini, diğer yandansa 
hem toplumsal, hem de ahlâkî boyutlarını ortaya koymaya çalışan yararlı bir 
metin.  

Ben, sunulan tebliğ metniyle ilgili müzakeremi başlıca üç başlık 
altında sunmak istiyorum.  

A. “Kur’ân’ın Zinaya Bakışı ve Törenin Öngördüğü Namus Cinayetleri” 
başlıklı tebliğin metin üzerinden değerlendirilmesi,  

B. Genel değerlendirme,  

C. Namus cinayetleri için koruyucu önlemler bağlamında bazı teklifler. 
Böylece, bu müşahhas ve elem verici toplumsal ailevî sorun etrafında, yoğun 
ve ümit verici bir yol haritası oluşturmaya katkı sağlamaya çalışacağım.  

A.  “Kur’ân’ın Zinaya Bakışı ve Törenin Öngördüğü Namus 
Cinayetleri” başlıklı tebliğin metin üzerinden değerlendirilmesi. 

Öncelikle şunu belirtmeliyim ki, böylesine netameli bir konuyu ele 
alan tebliğ metninin dili anlaşılır ve rahat bir görünüm arz etmektedir. 
Yazar, yapıtaşları ve anlam kümeleri olan sözcükleri doğal bir akış içinde 
kullanmış, böylece konunun daha açık seçik anlaşılmasına dilsel bir zemin 
oluşturmuştur. 

                                                           
* Prof. Dr., Atatürk Ü. İlahiyat Fakültesi. 
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Tebliğin hemen giriş kısmında, bir temellendirme yapmak üzere, ‘örf’ 
sözcüğünden bahsedilmiş, meşrûiyetini çerçeveleme bağlamında, örf ve 
âdet yoluyla hüküm haline gelen, şer’ [dini yasa] yoluyla da hüküm haline 
gelmiş gibidir, denilerek, İslâm dininde bir kaynak sıfatıyla ‘örf’e vurgu 
yapılmış; ancak ‘örf’ün en belirleyici meşrûiyet mikyasının ve mihenginin 
şeriat olduğu dile getirilerek, hiçbir örfün ne kadar kadîm ve yerleşik, 
ma’mûlun bih olursa olsun, sırf bu sebeple makbul ve meşrû vasfını 
taşımayacağı vurgulanmıştır. Nitekim, Fıkıh Usûlüyle ilgili küllî kāidelerden 
birinde de, “İnsanların kullanımı bir delildir ki, onunla amel etmek gereklidir” 
denildikten sonra, “Yani insanların, dine ve fıkıh âlimlerinin temel 
metinlerine (nass-ı fukaha) aykırı olmayan örf ve âdetlerine, gereksinim 
duyulduğunda baş vurularak onunla amel etmek gerekli ve zorunludur. Ve 
ona aykırı davranılamaz! ” şeklinde bir kayıt düşülmektedir ki, bu olmazsa 
olmaz koşula dikkat çekilmektedir1.  

Hiç şüphesiz, bir usul konusu olmakla birlikte şunu söyleyelim ki; 
özellikle selbî/olumsuz/negatif durumlarda örfün meşrû addedilebilmesinin 
kriteri bağlamında, normatif bir kaynak olan şeriatın yanında, fıtri bir değer 
olan aklın/selim, fıtrî, yabancılaşmamış aklın, maslahat ya da mefsedet 
kavramlarının; yaratılmış en şerefli varlık olma statüsünü işaretleyen “eşref-i 
mahlûkiyyet” mertebesinin de göz önünde bulundurulması uygun olacaktır, 
kanaatindeyim. Çünkü böyle bir noktada dinin gerekçeleri ile selim/fıtri akıl, 
‘salt insan’ odaklı yararlılık ya da zarar mefhumu; yine, özcü bir perspektifle 
“insanlık kavramı” gibi normatif olmayan değer kaynakları da birbirlerini 
teyit edeceklerdir. ‘Örf’ün tarifinde yer alan, ‘temiz yaratılış ve karakterlerin 
(tabâi-‘ı selîme) kabul edip benimsedikleri şey’ açıklamasını biz, bu konuda 
bir işaret olarak algılayabiliriz2.  

Tebliğde, Kur’ân’ın zinaya bakış açısının işlendiği başlık altında, 
zinanın son derece kötü ve çirkin bir fiil olduğu vurgulanırken, Kur’ân’ın 
öngördüğü önleyici ve engelleyici emirlere dikkat çekilip, “… tek amaç 
bataklığı kurutmaktır. Elbette ki, bataklık varken, zinaya karşı yapılacak uyarıların, 
önlemlerin etkin bir yararı olacağını söylemek mümkün değildir. ” (tebliğ s. 2) 
denilmektedir.  

                                                           
1 Ulvi, Ali, Telhîs-i Kâid-i Külliyye, İstanbul, 1317, s. 65, ’36. Mad.  
2 Ulvi, Ali, a.e., s. 65, 66.  
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Bu ifadeyi önemli gördüğüm için öğrenmek isterim: Burada söz 
konusu bataklık, ‘zina’ fiilinin kendisi mi oluyor? Bataklığın kendisi kadar, o 
batağa kirli su akıtan, mikrobik organizmalar taşıyan; bataklık hakkında 
yanlış, akıl çelici yönlendirmeler yapan yol işaretleri de en az, bir sonuç olan 
bataklığın kendisi kadar önemli değil midir? Doğal olarak sebepler daima 
neticelerden önce gelirken, bu cümlede, netice (müsebbep) başa alınmış gibi. 
İfadeyi bu bakımdan kontrol etsek nasıl olur? 

Yine aynı satırlarda, zinanın pek çok türünden söz edilirken, bir 
hadisten yola çıkılarak, gözün, kulağın, dilin, elin ve ayağın da zinasından söz 
edilmekte; tedbir olarak bütün bu uzuvların, o zinaya sürükleyecek sebep ve 
kaynaklardan uzak tutulması gereği belirtilmekte; bu bağlamda, meselâ, 
kadınların kışkırtıcı şekilde giyinmemeleri, cahiliye dönemine benzer bir 
açıklıktan (teberrüc) kaçınılması, riskli birlikteliklerden uzak durulması vb. 
gibi hususlara dikkat çekilmektedir. 

Şüphe yok ki bu öneriler, son derece doğru ve yerindedir. Zira her şey 
azdan başlar; sonra büyüdükçe büyür! Tıpkı, bir özdeyişte de  اول الغيث قطر ثم
 Yağmur önce, damlalar halinde yağmaya başlar, daha sonrada bardaktan“ ينصب

boşalırcasına yağar. ” denildiği gibi.  

Bu doğru tespitin yanı sıra, örgün ve yaygın iletişim yolları 
kullanılarak, insanımıza, bütün dinî emir ve nehiylerin biricik gayesi olan 
irade terbiyesi ve benlik eğitiminin de bilinçli ve sistemli bir yolla 
öğütlenmesi büyük önem taşır. Böylece, yasaklardan kaçınmak ve emirleri 
ifa etmek, ruhsuz ve özsüz, mekanik bir itaat olgusu içine hapsedilmeksizin, 
irade ve özgürlük olgularının özüyle çatışmayacak şekilde, tam bir ruh, 
irade ve benlik terbiyesi, manevî iç disiplin süreci içinde gerçekleşmiş olur…  

Zira biz, görünür sebepleri ortadan kaldırsak ya da fizyolojik ve 
biyolojik olarak kendimizi baskılasak dahi, her şeyin kendisinde başlayıp 
kendisinde bittiği mânâ aynamızı, nefis cangılımızı, hayâl ve kurgulama 
istidadımızı, aklımızın bize olan oyun alanları gibi rûhî psikolojik 
potansiyelleri ortadan kaldıramayız. Bunun imkânsızlığı sebebiyle, alınacak 
somut ve gözlemlenebilir önlemlerden daha fazla, hiç şüphesiz bilgilendirme, 
olumsuz sonuçlar ışığında mukayeseler yapma ve ikna gibi, irade terbiyesi; kısaca 
‘nefis aynamızın’ (speculum animal) arındırılması da öne çıkarılmak zorundadır.  
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Yine tebliğ metninin, töre cinayetlerine yol açan faktör olarak zinadan 
söz edilen 2. sayfasında, zinanın önlenebilmesi için, kadınların “cahiliye 
teberrücünden [açık saçıklığından SK.] uzak kalmaları” zarureti 
zikredilmektedir.  

Ölçü dışı, açık mı açık, nerdeyse teşhirci (exhibitionniste) bir üslupta 
giyinmenin insan psikolojisi bakımından zinaya kışkırtıcılığı üzerinde 
durulabilir. Bir başka ifadeyle, böyle bir olgu, zina fiilinin etkin bir nedeni 
olabilir… Ancak, tebliğ sahibinin de söylediği üzere, namus cinayetlerinin 
sıklıkla işlendiğini ve neredeyse onunla özdeşleştirildiğini gözlemlediğimiz 
Doğu ve Güneydoğu bölgelerimizde, özellikle de geleneksel ilişki içindeki 
aile muhitlerinde zina fiiline, derken adı geçen cinayetlere kışkırtacak 
yoğunlukta bir çıplaklığın/cahilî teberrücünün mevcudiyeti konusunda 
bendeniz emin değilim.  

Yoksa biz, ruhumuzda ve aklımızda alt edemediğimiz, eğiterek, 
düzgün bir ahlâk ve normal bir davranış kıvamında tutmamız gereken bir 
düzey ve kaliteye kavuşturamadığımız cinsîlik dürtüsünün, ailevî, dini, 
toplumsal ve ahlâkî bütün üst yapıya karşın yine de baskın çıkmasına, yani 
‘ahlâken ve cinsîlik açısından başarısızlığımıza’ sırf dışarıdan gerekçeler 
hazırlamak gibi kolay bir yola mı sapıyoruz? Dolayısıyla, bu hususun ‘zina 
ve cinayete kışkırtıcı bir faktör olarak’ görülmesi hususunun daha yakından 
değerlendirilmesinin yararlı olacağını düşünüyorum.  

Sonra, namus cinayetleri adı altında cinayetlerin işlendiği muhitlerde, 
ağırlıklı olarak geleneksel aile yapısı egemen olduğundan, zinaya kapı 
araladığı düşünülen kadın – erkek ihtilatından da kaçınılır. Buna rağmen, 
zina sayılan ilişkiler meydana geliyorsa bu, orada gerçekleşen dinî hayat ile 
ahlâkî sosyal değerlerin, kimi aralıklarda bir tuğyan düzeyine çıktığı 
gözlenen bu şehvet selini baskılama, onu insani, ahlâkî optimum bir 
düzeyde tutma konusunda etkisiz, cılız kaldığı; belki de, bir bütün olarak 
dinî yaşantı ve akide boyutunun salt taklide dayandırılmış olması ile 
açıklanamaz mı? Çünkü şunu bilmekteyiz ki, bahse konu bölgelerde, 
İslâmiyet oldukça biçimci ve katı kuralcı formuyla uygulanmakta; hatta 
dinî-sosyolojik açıdan bakıldığında, ameli mezheplerden, bireysel seçme 
özgürlüğüne daha az yer verdiği belirtilen kolun, yani Şafiîliğin egemen 
olduğu da bilinmektedir. 
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Tebliğ metninin 3. sayfasında ise, değerli tebliğ sahibi, mesken 
mahremiyeti ile Müslümanların özellikle gözlerini sakındırmaları gereken 
durumlardan söz eden Nur, 27-31 âyetlerinden bahisle, Müslüman 
hanımların ziynetlerini mahrem olmayanlara göstermemeleri hususunda 
uyarıldıklarını belirtmekte ve sonra da, “Ve nihayet, zinadan uzak durulması 
için kadınlara başlarını örtmeleri emredilmiştir” şeklinde, kategorik bir hüküm 
vermektedir.  

Nur sûresi 27-31, özellikle de 30-31 ayetleri bağlamında, zinayı 
önleyici bir yol olarak, başı örtmek ile zina arasında kesin bir ilişki vardır 
diyebilir miyiz acaba? 

لكُِمْ خَيْرٌ ل�كُمْ لَعَل�كُمْ تَذَك�رُونَ  يَا أَيRهَا ال�ذِينَ آمَنُوا لَا تَدْخُلُوا بُيُوتًا غَيْرَ بُيُوتكُِمْ حَت�ىٰ تَسْتَأنْسُِوا وَتسَُل[مُوا عَلَىٰ أهَْلِهَا ۚ ذَٰ
﴿٢٧﴾ هُ بمَِا تَعْ فَإِن ل�مْ تَجِدُوا فيِهَا أَحَدًا فلََا تَدْخُلُوهَا حَت�ىٰ يُؤْذَنَ لكَُمْ ۖ وَإنِ قِيلَ لكَُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا ۖ هُ   مَلُونَ وَ أزَْكَىٰ لكَُمْ ۚ وَالل�ـ

هُ يَعْلَمُ مَا تُبْ ٢٨عَليِمٌ ﴿ ﴾ قُل ٢٩دُونَ وَمَا تَكْتُمُونَ ﴿﴾ ل�يْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ أَن تَدْخُلُوا بُيُوتًا غَيْرَ مَسْكُونةٍَ فِيهَا مَتَاعٌ ل�كُمْ ۚ وَالل�ـ
لِ  وا مِنْ أبَْصَارهِِمْ وَيَحْفَظُوا فرُُوجَهُمْ ۚ ذَٰ Rهَ خَبيِرٌ بمَِا يَصْنَعُونَ ﴿ل[لْمُؤْمِنيِنَ يَغُض ﴾ وَقلُ ل[لْمُؤْمِنَاتِ يَغْضُضْنَ مِنْ ٣٠كَ أزَْكَىٰ لهَُمْ ۗ إنِ� الل�ـ

 �لَا يُبْدِينَ زِينَتَهُن� إلِ�ا لبُِعُولتَهِِن�  عَلَىٰ جُيُوبهِِن� ۖ وَ أبَْصَارهِِن� وَيَحْفَظْنَ فرُُوجَهُن� وَلَا يُبْدِينَ زِينَتَهُن� إلِ�ا مَا ظَهَرَ مِنْهَا ۖ وَليَْضْرِبْنَ بخُِمُرِهِن
يْمَانهُُن� إخِْوَانهِِن� أَوْ بَنيِ أَخَوَاتهِِن� أَوْ نسَِائهِِن� أَوْ مَا مَلَكَتْ أَ أَوْ آبَائهِِن� أَوْ آبَاءِ بُعُولتَهِِن� أَوْ أبَْنَائهِِن� أَوْ أبَْنَاءِ بُعُولتَهِِن� أَوْ إخِْوَانهِِن� أَوْ بَنيِ 

جَالِ أَوِ الط[فْلِ ال�ذِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَىٰ عَوْرَاتِ الن[سَ  اءِ ۖ وَلَا يَضْرِبْنَ بأِرَْجُلهِِن� ليُِعْلَمَ مَا يُخْفِينَ مِن أَوِ الت�ابعِِينَ غَيْرِ أوُليِ الْإِرْبَةِ مِنَ الر[
هِ جَمِيعًا  ﴾٣١أَيRهَ المُْؤْمِنُونَ لَعَل�كُمْ تفُْلِحُونَ ﴿زِينَتهِِن� ۚ وَتُوبُوا إلِىَ الل�ـ  

“Mü’min erkeklere, bakışlarını kısmalarını ve edep yerlerini korumalarını 
söyle. Bu, onlar için en uygun davranıştır. Allah yaptıkları her şeyden hakkıyla 
haberdardır. Mü’min kadınlara da bakışlarını kısmalarını ve edep yerlerini 
korumalarını söyle. Yine söyle ki, görünen kısımları müstesna olmak üzere, süslerini 
teşhir etmesinler. Örtülerini, yakalarının üzerini sıkı sıkıya kapatacak şekilde 
örtsünler. Ziynet [yer]lerini kocaları, babaları, kocalarının babaları, oğulları, üvey 
oğulları, erkek kardeşleri, erkek kardeşlerinin oğulları, kız kardeşlerinin oğulları, 
mü’min kadınlar, ellerinin altında bulunan [köle ve cariye]ler, erkeklikten kesilip 
kadınlara gereksinim duymayan hizmetçileri veya kadınların mahrem yerlerinden 
henüz habersiz çocuklar dışında kimseye göstermesinler! Gizledikleri ziynetlerine 
dikkat çekmek için, ayaklarını da vurmasınlar. Ey mü’minler! Hepiniz toptan 
Allah’a tevbe ediniz ki, kurtuluşa eresiniz!”3  

Düşüncemize göre, böylesi kesin bir hüküm karşısında şu 
değerlendirmeleri yapmak uygun olacaktır:  

                                                           
3 Nur, 30-31. 
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a) Her şeyden önce gözlerin/bakışların, ahlâkî duyarlılık bağlamında 
çok iyi yönlendirilmesi; böylece ‘fücûr’a vesile olabilecek figür/nesne ile 
beyin arasındaki ilişkilerin sağlıklı düzenlenmesi emredilmekte; diğer 
yandan ise, olağan ve bir kasta (te’ammüd) bitişik olmayan durumlar/ 
karşılaşmalar dışında, bakışların, cinsîlik dürtüsünü tetikleyebilecek bir 
şekilde hedefe odaklanmasının, bilgilenme ve eylem sürecinde önemli bir 
basamağı meydana getirdiği, bu nedenle de çok önemli olduğu 
vurgulanmaktadır.  

Nitekim meşhur bir sözdür: “Nazratun fe’btisâmetun fe-selâmun fe-
kelâmun fe-mav’ıdun fe-lıqâ’un. ” Yani, “Önce bir bakış, derken bir tebessüm, 
peşinden bir kelâm, sonra da buluşmak için bir randevu, en sonun da lika!”. 

Ve hiç şüphe yok ki, mukaddime ve vesileler, neticelerden önce 
gelirler; bu nedenle aralarındaki bu süreç ilişkisi yadsınamaz.  

b) Diğer yandan, âyette, zina fiiline yol açabilecek önemli bir faktör 
olarak ‘ziynet’ kelimesi yer almış; “açık/zâhir olanı” müstesna, ziynetin, 
mahrem olmayanlara izhar edilmemesi, ancak konumları belirtilen kimseler 
karşısında bir sakınca olmadığı dile getirilmiş; vücut hatlarını 
belirginleştirmek sûretiyle şehvet duygusunun uyarılmasına ve 
kışkırtılmasına yol açabileceğinden, ayak topuklarının yere vurulmaması 
istenilmiş; bir ara cümle (istitrat) olarak da, başörtülerini yakaları üzere 
indirmeleri emredilmiştir.  

Âyetin anlam yoğunluğu, delalet alanı ve kapsamı, ritmi 
incelendiğinde görülecektir ki, kesin delâlet alanının tespiti hususunda 
(meselâ, görünen ziynet, görünmeyen ziynet; vücut uzuvları veya takılar 
vb.) müfessirler ile İslâm hukukçuları arasında dahi farklı görüş ve 
değerlendirmelerin bulunduğu ‘ziynet’ kelimesi etkin bir semantik alan 
oluşturmaktadır. Çünkü ister açık/zahir, ister gizli/mestur olsun, kadını 
çekici kılan şeylerin ya da, onun cazibesinin odak motiflerini teşkil eden 
mahallerin dikkatsizce açılması, izhar edilmesi, hatta bir nebze olsun telmihi 
bile, bir duygu seline ve infilâkına yol açabilecektir! İşte tam bu noktada da 
ziynetin ‘izharı’, artık tek şahıslı bir eylem olmaktan çıkacak, iki ya da daha 
çok şahıslı bir ilgi ve eylem alanı oluşturacaktır! 

İşte burada şu husus önem arz etmektedir: Zinaya kışkırtıcılık ya da 
sebebiyet verme konusunda, kadınların başlarına saçlarına yönelik sarih bir 
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delalet yok iken; ayrıca, ağız, burun, göz vb. uzuvlar da :  ِا مَا ظَهَرَ مِنْهَاإِ إِ إِ إ�ل  
kapsamında değerlendirilebilirken, -diğer yandan ceyb/cuyûb kelimesi de baş 
ve saçlardan ziyade, doğrudan sadr, sîne, göğüs, gerdan gibi manalar 
içerebiliyorken; yine, olgusal bakımdan zinaya sebebiyet vermek ile 
baş/kadının saçları arasında zorunlu ve yadsınamaz bir ilişki tesis etmenin 
güçlüğü ortadayken, başı örtmek ya da örtmemekle zina fiili arasında 
kesinmişçesine bir sebep-sonuç ilişki oluşturulmaya çalışılması, eğer hâkim 
dinî ve popüler kültürün/anlayışın bir yansıması değilse, bir yandan ilmî ve 
ikna edici deliller, diğer yandan olgusal tezahürler ışığında açıklanmaya 
muhtaçtır!  

Öte yandan, hanımların, üzerlerine/yakaları üstüne, boyunlarına, 
‘cilbâb’ veya ‘himâr’ indirmenin illetinin daha sarih bir şekilde ele alındığı 
Ahzâb 59 âyetine bakıldığında ise, zina ve fuhuş gibi ailevî, ahlâkî ve toplumsal çok 
boyutlu olan bir günaha değil, fakat, insanlar arasında tanınıp bilinme, itilip 
kakılmama, saygısız bir muameleye maruz kalmama, sıkıntılara duçar olmama gibi, 
toplumsal içerikli bir gayeye işaret edilmektedir:  

هِن� مِنْ جَلَابيِبهِِن� ذَلكَِ أدَْنىَ أَنْ يُعْرَفْنَ فَلَا يُؤْذَيْنَ وَكَانَ الل�هُ غَفُورًا رَحِيمًايَاأَيRهَا الن�بِيR قلُْ لأِزَْوَاجِكَ وَبَنَاتكَِ وَنسَِاءِ المُْؤْمِنِينَ يُدْنيِنَ عَلَيْ   

“Ey Peygamber! Eşlerine, kızlarına ve mü’min kadınlara söyle: Ev dışına 
çıktıkları zaman dış elbiselerini (celâbîb) üzerlerine salıversinler. Böyle yapmaları 
onların tanınmaları ve (kendilerine sarkıntılık edilerek) incitilmemeleri 
yönünden en uygun bir davranıştır. Allah Ğafûr’dur, Rahim’dir”.  

Âyetin birinci kısmının [“Eşlerine, kızlarına ve mü’min kadınlara söyle: Ev 
dışına çıktıkları zaman dış elbiselerini (celâbîb) üzerlerine salıversinler! ”] içerdiği 
hükmün temellendirilmesi bağlamında gelen, “Böyle yapmaları onların 
tanınmaları ve (kendilerine sarkıntılık edilerek) incitilmemeleri yönünden en uygun 
bir davranıştır” kısmıyla ilgili olarak, meselâ, Elmalılı Hamdi Yazır der ki: 
“Bu tesettür onların tanınmalarına –mebzul cariyelerden, adi kadınlardan vakar ve 
heybetle seçilerek hürmet edilmelerine ve binaenaleyh incitilmemelerine [en] elverişli 
olan sûrettir”4.  

Yorumda da belirtildiği üzere, âyetin nüzul ortamı, icabet ve beşerî 
istikbal çerçevesi olarak her türlü cinsî taciz ve saygısızca hareketlere maruz 

                                                           
4 Yazır, Elmalılı Hamdi, Hak Dini Kur’ân Dili, Eser Neşriyat ve Dağıtım, İstanbul, 

1979, VI/3928. 
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kalabilen; Kur’ân’ın “ْمَا مَلَكَتْ أَيْمَانكُُم ” “…ellerinizin mâlik olduğu 

şeylerden/cariyelerden” ifadesiyle, kendilerine dûn/aşağı bir statü belirlenmiş 
olan cariye, müstefreşe, vb. kadınlar ile kölelerin sahne almış olduğu bir 
toplum yapısı söz konusudur. Bu sınıflı toplum yapısına göndermede 
bulunduğu yorumunda İbn Aşûr da, ‘cilbâb’ takmanın arkasındaki bu zecri 
sosyal arka plânı şöyle açıklamaktadır: “Cilbâb’ giymek, hür kadınların bir 
sembolü idi; bu nedenle de cariyeler cilbâb giymezdi. . Hür kadınlar da 
‘cilbâb’ı, ziyaret ve benzeri durumlar için [dışarı] çıktıklarında giyerler; 
geceleyin ve çalışma alanlarına çıktıklarındaysa giymezlerdi; böyle yerlere 
de ancak gece çıkarlardı. Bu sebeple de âyette onlara, hür kadınlar oldukları 
anlaşılsın da kötü ahlâklı gençler onlara ilişmesin, onları cariye sanmasınlar diye, 
her tür iş için dışarı çıktıklarında ‘cilbâb’ giymeleri emredildi… (…) İşte sırf 
bu statü ve sınıflı toplum yapısı sebebiyle olsa gerektir ki, Hz. Ömer de 
hilafeti süresince, ‘hür kadınlarla karıştırılmasınlar’ diye, cariyeleri başörtüsü 
giymekten men etmiş, başörtüsü takan cariyeleri de kamçılatmıştır. ”5.  

Ayrıca âyette, doğrudan doğruya “zinâya yol açmayasınız, zinâya davet 
etmeyesiniz diye” biçiminde, delâleti tartışmasız (‘nass’) ve sarih bir 
gerekçelendirme (ta’lîl) yer almamaktadır. Böylesi önemli bir konudaysa, 
sarih bir ifadenin, örtük ve dolaylı bir ifadeden daha bağlayıcı olacağı ise, 
her türlü izahtan varestedir! Nitekim, “Tasrih mukabelesinde delâlete itibar 
yoktur” şeklindeki küllî hukuk kāidesi de, ‘sarahatteki’ bu ilzam ve iktiza 
gücüne dikkat çekmektedir. Daha açık bir ifadeyle, “Delâlet ile tasrih teâruz 
ettiğinde [çeliştiğinde], tasrihin mûcebiyle [gerektirdiği netice ile] amel olunur, 
delâlete [zımnen ve işaret yoluyla göstemeye] itibar olunmaz. Zira, delâlet tasrihe 
nispetle zayıftır. Zayıf [olana] ise kavi [kuvvetli olan] yanında itibar olunmaz. ”6.  

İster bu âyetin içinde inmiş olduğu toplumdaki şekliyle çok katmanlı 
olsun, isterse mütecanis ve sınıfsız bir toplum; hakikatte her şey, karşı cins 
olan ve özellikle, gözlerini önüne indirerek, kontrol ederek iç dünyalarını 
kontrol altına almaları, cinsîlik duygularını köpürtmemeleri, irade, arzu ve 
tutku terbiyesine tâbî tutmaları istenen erkekte bitmektedir. Çünkü kötü 
neticelere müncer olacak zina ya da zina girişiminde etkin ve tayin edici 
konumda bulunan; olgusal olarak görüldüğü üzere, girişimi başlatan, karar 

                                                           
5 İbn Aşûr, Tefsiru’t-Tahrîr ve’t-Tenvîr, ed-Dâru’t-Tunûsiyye li’n-Neşr, XXII/107. 
6 Ulvi, Ali, Telhîs-i Kavâ’id-i Külliyye, İstanbul, 1317, s. 34, (13. madde).  



 MÜZAKERE, S. KILIÇ                                                           333 
 

ve eylem süreçlerinde hareketin merkezinde yer alan, erkektir! Bu demektir 
ki, ne kadar kışkırtıcı bir eda ve tavır takınsa da, kadın edilgendir; 
Heidegger’in deyimiyle söylemek gerekirse, o, bir ‘stok varlık’ 
konumundadır. Bu sebeple, Elmalılı Hamdi Yazır’ın, Nûr 2 âyetinin 
tefsirinde, ‘ez-zâniye: zina yapan kadın’ kelimesinin âyet başında gelmesini 
gerekçelendirme bağlamında yapmış olduğu şu açıklamalar, kanaatime göre 
değerlendirmeye açık görünmektedir: “…âyette dişi takdim olunmuştur 
çünkü dişinin görünmesi, tama’a [arzuya] düşürmesi, temkin [imkân 
vermesi] ve mütâvaatı [boyun eğmesi] olmadıkça zikrolunan zina fiili 
başlayamayacağı cihetle[için], orada cinayetin [suçun] başı, zinanın maddesi 
karı olduğuna işaret kılınmıştır”7.  

Zina gibi ahlâkî, bedenî, toplumsal, ailevî, hatta genetik olmak üzere 
çok yönlü bir günah/suç olan eylemdeki erkeğin, özellikle dikkat çekmek 
istediğimiz birincil derecedeki bu sorumluluğuna bir işaret olsa gerektir ki, 
her iki cinsi de kaplayan genel ifadeler dışında, gözlerin indirilip sakınılması 
hususunda Cenâb-ı Hak, emrini önce erkeklere tevcih buyurmuş, 
müteakiben de, hanımlara yönelmiştir. Erkekler için,  ْوا مِنْ أَبْصَارهِِم Rقلُْ للِْمُؤْمِنيِنَ يَغُض

خَبِيرٌ بمَِا يَصْنَعُونَ  وَيَحْفَظُوا فرُُوجَهُمْ ذَلكَِ أزَْكَى لهَُمْ إنِ� الل�هَ   : Mü’min erkeklere, bakışlarını kısmalarını 

ve edep yerlerini (zinadan) korumalarını söyle. Bu onlar için en nezih/temiz bir 
davranıştır” (Nur, 30) buyrulduktan sonra, Nur, 31 âyetinde de hanımlar için, 
tebaiyet bildiren ve sonralık (terahî zemenî) belirten vâv harfiyle,  ِوَقلُْ للِْمُؤْمِنَات
 � ve mü’min kadınlara da, bakışlarını kısmalarını ve“ : يَغْضُضْنَ مِنْ أبَْصَارهِِن� وَيَحْفَظْنَ فرُُوجَهُن

edep yerlerini (günahtan) korumalarını söyle. ” nazm-ı celili irâd buyrulmuştur.  

Öyleyse bir yandan genç kız ve hanımlar, ahlâkî bir bilinç içinde 
eğitilir ve bilinçlendirilir; cinsiyet ve cinsellik bağlamı içinde tutum ve 
davranış eğitimine tabi tutulurken, özellikle etkin konumdaki erkeğin de 
daha fazla bir bilgilendirilme, murakabe, iç denetim, irade eğitimi ve 
disiplini gibi merhalelerden geçmesi; bilhassa irade, arzu ve tutku yetileri 
üzerinde sıkı bir öz denetim uygulama becerisi kazanması hususunda 
yoğunlaşılması kaçınılmazdır! 

Şunu da açıklıkla söylemek zorundayız ki, gerek namus cinayetlerinin 
söz konusu olduğu iki bölgemiz için olsun, gerekse ülkemizin geneli için; baş 

                                                           
7 Hak dini Kur’ân Dili, V/3474.  
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örtmenin veya genel anlamda tesettürün, kanaatimizce, zina ile doğrudan bir ilişkisi 
bulunmasa gerektir. Aksini söylemek ise, her şeyden önce, önsel a piriori olarak, 
başörtüsü takmayan veya tesettür olarak nitelenen profile sahip olmayan genç kız ve 
hanımları de jure suçlu potasına sokacaktır ki, böyle bir şey ne aklen doğrudur, ne de 
olguya uygundur. Oysa, ‘takva halesinin, zahiren ve batınen vikaye, ruhça 
tasaffi ve takva hislerinin sarıp sarmalamadığı bir örtünmenin, ahlâkî 
erdeme, felâha, iffete, rûh ve eda bakımından incelik ve tezekkî gibi yüksek 
hallere iletmesi güç görünmektedir! Bundan olsa gerektir ki, Elmalılı Hamdi 
Yazır, daha önce zikri geçmiş olan Ahzâb 59 âyetinin tefsirinde matlup olan 
durumu açıkladıktan sonra, ilginç bir üslupla şöyle demektedir: “Gerçi [ne 
var ki] ezâyı kendilerine davet edecek olan içi bozukları örtü zapt ediverecek değildir. 
Lakin, imanlı temiz kadınların kirli nazarlardan, sadeflerinde meknûn [sedeflerinde 
saklı] inciler gibi mahfuz kalmalarına en layık olan sûret/durum da budur. ”8.  

Buna mukabil, kendi doğallığı ve ahengi içinde, iman, takvâ, iffet, 
incelik, ağır başlılık vb. duyguların egemen olduğu, ne var ki, tesettür olarak 
nitelenemeyecek bir bayan profili de, ilahi rıza perspektifinden matlup olan 
bir tesettür gibi, hak ettiği saygıyı görmelidir. Zira, her eylemde olduğu 
üzere, bütünüyle görsel yanıyla bakışlarımıza kendini sunan tesettürde de 
‘takvâ’ duygusu, ya da ‘manevî takvâ zırhı, katmanı’ varsa, o amel muteberdir.  

Kur’ân’ın,  ٌقْوَى ذَلكَِ خَيْر� Fakat bir de takva elbisesi vardır ki, işte o en“    وَلبَِاسُ الت

hayırlısıdır” (A’raf, 26) şeklindeki sarih âyeti de, iffet ve namusluluk ile zahirî 
kıyafet arasında değil, tam aksine, içsel, derûnî, iç mekânımızda egemen 
olan takvâ bilinci/kendini koruma, Allah’ın emir ve yasakları karşısında 
derin bir sorumluluk bilinciyle iffet ve edeb çerçevesinde kalma şuuru 
arasında, doğrudan bir münasebet bulunduğunu belirtir. Nitekim, pek çok 
tefsirde geçen ortak görüşe göre ‘takva giysisi’, Müfessir Razî’nin de lafzı 
yorumladığı ‘mecazi anlam’da9 imandır, simada tezahür eden ağır başlılık ve 
güzel tavırdır; hayâ ve ar duygusudur, Allah’tan ürperiş ve saygı duymadır 
[haşyet] veya iffetli davranış ve tevhiddir10, Âhiret giysisidir11.  

                                                           
8 Hak Dini Kur’ân Dili, VI/3928-3929.  
9 et-Tefsîru’l-Kebîr, Dâru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Tahran, ts. XIV/52. 
10 Es-Suyûti, Ed-Durru’l-Me’sûr, Beyrut, ts., III/76; ez-Zemahşerî, el-Keşşâf, Dâru’l-

Ma’rife, Beyrut, ts. II/58 (libâsu’l-vera’); Er-Razî, XIV/52; Ebu’s-Suud, İrşâdu’l-‘Akli’s-
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Müfessir Kurtubî de, bu anlayışı güçlendirmek üzere, söyleyenini 
belirtmediği şu mısraları aktarır: “Kişi takvâ giysilerini giymediği zaman, 
(görünürde) giyinik de olsa, çıplak gibidir. Kişinin en hayırlı giysisi de, Rabbisi’ne 
tâattir…”12. 

Manevî, rûhî ve ahlâkî bir keyfiyet amaçlanmış olduğu halde, maddî 
çağrışımlı libâs teriminin kullanılması ise, takvâ şuurunu, iç ve dış 
benliğimizi koruyucu bir libas/giysi biçiminde daha etkili bir şekilde 
düşündürtmek, bu ruhî ve manevî hali zihnimizde canlandırabilmek içindir. 
Belagatin terimiyle söylersek, bu hali, zihnimizde ve bakışlarımızda hayal 
yoluyla müşahhas hâle getirmek(tahyîl) gayesine matuftur.  

Şu halde, hangi koşul ve ortamda bulunulursa bulunulsun, zina ve 
fuhuş temayülünün mekanizması iç dünyamızda, kalp ve nefis göğümüzde 
tetiklendiğinden, tālî düzeyde olan zahirî kışkırtıcıları en alt seviyeye çeksek 
bile, onun en kesin ilacı iffet duygusu, hayâ hissidir, Allah’tan saygı ve 
haşyettir; vakar duygusu gibi manevî terimlerle açımlanabilecek olan “takva 
mantosudur”, zatımıza tekabül eden iç mekanımızda kökleşecek olan takvâ 
atmosferidir!  

İkincil konumdaki giysi tesettürü kimi kalıplara uymasa dahi, son 
derece güçlü olan bir takva bürünüşü ve oluşumu, kadının iç, manevî ve 
iman bütünlüğüne bir dinginlik sağlayacağı gibi, yine onu haricî koşullarda 
da himaye edecektir. Kısaca belirtmek gerekirse, çarpıcı; kadını, tesettür 
görünümü altında, -paradoksal bir olgudur bu!- erkeklerin bakış ve 
niyetlerine daha fazla yaklaştırıp odaklayan bir ‘örtünme’ değil! Moda 
akımlarının fantezilerine kurban edilmeyen, piyasa ekonomisince bir kâr 
vasıtası olarak araçsallaştırılmamış; ölçülü, iffet hissi ve estetiğiyle dopdolu; 
dinî duyarlılık yüklü, vakur, alçak gönüllü bir tesettür! Kuşkusuz, takdir ve 
saygı, böylesi bir örtünmeye olacaktır.  

                                                                                                                                        
Selîm,Dâru İhyâi’t-Türâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, Beyrut, ts., III/222; el-Alûsî, Rûhu’l-Me’ânî, 
Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, ts. VIII/104. 

11 İbnu’l-Cevzî, Zâdu’l-Mesîr, 4. Bsk., Beyrut, 1407/1987, III/183. 
12 “İze’l-mer’u lem yelbes siyaben mine’t-tukâ/tekallebe ‘uryânen vein kane kâsiya 
ve hayru libasi’l-mer’i tâatu rabbihi/vela hayre fîmen kane lillâhi ‘âsiya” (el-Câmi li 

Ahkâmi’l-Kur’ân, Beyrut, ts. IX/184). 
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Tebliğ metninin 4. sayfasından itibaren (ki bir buçuk sayfa 
tutarındadır), namus cinayetlerinde medyanın rolü üzerinde durulmakta; 
özellikle, zinaya götürücü yayın ve programların çokluğu ile bunların 
özendiriciliğinden, internet kullanımının ise bu işin tuzu biberi olduğundan 
söz edilmekte; meşrû addedilemeyecek birlikteliklerin dizi, film ve internet 
siteleri yoluyla çok kolay hale geldiğinden öz edilmektedir.  

Bu başlık altında dile getirilen hassasiyetlere aynen katılmamak 
mümkün değildir; ancak, kanaatimizce, özellikle namus cinayeti konusunda 
kitle iletişim mas media araçlarının rolü, olduğundan fazla gösterilmiş 
gibidir. İnsanlar âdeta iradesi, tercih ve seçme gücü olmayan; mutlak 
anlamda edilgenleştirilmiş mecbûr varlıklar olarak, kitle iletişim araçlarının 
pençesine düşmüş zavallı yaratıklar gibi betimlenmiştir!  

Pornografik mahiyette olan yayınlar, görüntüler, fotoğraflar vb. 
durumlar, medya etiği açısından elbette değerlendirilmelidir; halkı 
bilgilendirme, özgür karar verme ve seçimde bulunmasına yardımcı olma, 
kamunun hayrını öne çıkarma vb. hedeflerin ötesine geçerek, âdeta teşhir ve 
kışkırtma güdüsü içinde cinsîlik duygularını köpürtmeyi gaye edinecek 
iletişim araçları, pek tabiî ki yasal olarak sorgulanmalı, kamuoyunun 
desteğiyle de olumsuzlukların önüne geçilmelidir. Fakat yine de, 
onaylamasak bile, bu tür yayın etkinliklerinin modern çağın kaçınılmaz 
fenomenleri olduğu ve olacağı da hatırda tutulmalıdır. 

O halde?  

Öyleyse, özgür bir toplumda biz, tercih ve seçimlerin isabetli 
yapılmasının yolunu açmalı, buna yardımcı olmalıyız. Şöyle ki: Dizi ve 
yayınlar, Pazar ekonomisi mantığına göre gösterime girer, gündemde kalırlar; 
tüketiciden bir talep olmazsa, arz da olmaz; bu demektir ki bireyleri serbest 
ilişkilere heveslendiren, ahlâkî hassasiyetlerin çözülmesine ve giderek sırra 
kadem basmasına yol açan tv. dizileri, aileler ve bireyler tarafından tercih 
edildikleri için gündemde kalmaktadırlar. Onlara alternatif olacak yeni ve 
farklı yayınlar, dizi ve dramalar, oyun ve yarışmalar vb. izleyiciye, 
çocuklarımıza daha yüksek bir kalite ve çekicilikte sunulmadıkça; diğer 
yandan, okul, cemiyet ve aile gibi toplumun temel kurucu unsurlar 
tarafından aynı amaç doğrultusunda telkinde ve etkinliklerde 



 MÜZAKERE, S. KILIÇ                                                           337 
 

bulunulmadıkça, o vakit bizler birtakım kötü niyetli yayınların işini 
kolaylaştırıcı bir konuma düşmüş oluruz!  

Kısaca, tek yanlı olarak medyayı suçlamak, kolaya kaçmak gibi 
oluyor! Medyanın ürünleri ve sunumları karşısında bireylere doğru seçimi 
yapmalarında yardımcı olmaları gerekenler bu görevlerini yerine 
getirmezlerse, işte o zaman esas onlar suçlu ve kusurlu duruma düşmüş 
olurlar.  

Namus cinayetlerinin dinî, sosyal, medyatik vb. boyutlarıyla ele 
alındığı tebliğde, basın yoluyla haberdar olunan bazı namus cinayetlerinin 
serüvenleri de sunulmaktadır.  

Meselâ, 5. sayfada, 15 yaşındaki yeğenine tecavüz eden bir adamın, 
“medyanın âdeta fuhşu teşvik eden tutumundan etkilendiği”, çok kesin ifadelerle 
ve vurgulu bir şekilde nazara verilmektedir. Acaba biz, anne baba, yönetici, 
pedagog, eğitimci olarak yerine getirmediğimiz ödevlerimizin faturasını 
medyaya kesme kolaylığına mı yöneliyoruz?! Bu özel olay bağlamında ele 
alırsak, sormak lazım: böylesine kesin bir sonuca nereden ulaştık? Suçlu mu 
söyledi, medyanın kendisini aşırı tahrik ettiğini, “diretmesine, istememesine 
rağmen!” medya araçlarının, onu bu zina fiiline sevk, hatta icbar ettiğini?! 
Yine sormak gerekmez mi; pornocu, açık saçık neşriyat yapan medya, 
bireyin zihnî dünyasına telkin ve tahrik bombardımanında bulunurken, bu 
kimsenin ta doğduğu andan itibaren telâkki etmeye/almaya başladığı inanç, 
ikrar ve ibadetlerle hayatına yansıttığı İslâm dininin telkin ve öğütleri niçin 
etkisiz ve yetersiz kaldılar?! 

Evet, İslâm dininin telkin ve öğütleri ya etkisiz ve yetersiz kaldılar, ya 
da gerektiği şekliyle özümsenemediler! Böylece de, taklidî bir sûrette 
benimsenip amel edilen fıkıh ve ibadet tezahürlerinin ötesinde, ruha ve 
irade melekelerine tesir etmekten uzak kalan bir dindarlık, örnek olayda da 
gözlendiği üzere, kimi zaman bir tuğyan haline dönüşen cinsîlik güdüsünü 
eğitemedi, meşrûluk sınırları içinde tutamadı! Kabukta kalmış bu 
öykünmeci dindarlığa bir de, kadına neredeyse nesne gözüyle bakan, onu 
ancak cinsî teskin ve erkekliği kanıtlama aracı olarak gören feodal ataerkil 
zihniyet ve toplum yapısı eklenince, “namus” gibi masum bir kelimeye 
sırtını dayayarak işlenecek olan acımasız, ikiyüzlü, din ve insanlıkla alakası 
olmayan, utanç verici cinayetlerin ve yok etmelerin de önü kesilememiştir.  
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Öyleyse şunu söyleyebiliriz ki, hem dinî yaşam kanalları, hem de 
toplumsal eğitim araçları tarafından, erkek beyninin cinsîlik algılamasının eğitilip 
bir değişime uğratılması; böylece kadının, baskıcı ve öğütücü ataerkil bir yapı içinde 
bir meta; erkeklik algısını onaylama (narsisizm) aracı olarak görülmekten 
kurtarılması elzemdir! Bu ise, pek tabiî ki, toplumun dönüştürülmesiyle 
mümkün olabilecektir.  

Yine sayfa 5’de, “Çünkü tecavüzcü amcanın da öldürülmesi halinde aile 
daha büyük bir ayıpla yüz yüze kalmış olacaktır. Bu yüzden 15 yaşındaki kız 
öldürüldüğü halde amcası öldürülmüyor” şeklinde bir ifade geçmekte, fakat, 
erkeğin öldürülmesi halinde yüz yüze gelinecek olan olası ‘daha büyük bir 
ayıp”ın ne olduğu belirtilmemektedir.  

Acaba bu, şayet erkek öldürülürse zina etmiş olacağının açığa 
çıkması, böylece de, erkeğin öldürülmesi sebebiyle ailenin toplumsal 
saygınlığını yitirip rencide olacağı şeklinde, yine erkek egemen mantığa 
dayalı bir kaygı mıdır? Bu ‘muhtemel ayıp’ın ne olduğu kısaca tasrih edilir 
ya da buna imada bulunulursa faydalı olur diye düşünüyorum. 

Sayfa 6’da, Türk Ceza Kanunu’nda, 2004 Eylülünde gerçekleştirilmiş, 
“namus saikiyle adam öldürme” konusunda yasalarda yer alan cezaî, yani 
namus tahriki indiriminin iptalini konu alan Türk Ceza Kanunu’ndan, bu 
konunun işlevselliğinden söz edilirken, beğenme ve takdir hislerinin bir 
yansıması olarak, “bu güzel kanun” ifadesi yer almakta. . Bir kanun 
düzenlemesi hakkında, estetik bir değeri gösteren güzel sözcüğünden çok, 
kanaatimce “isabetli, gerçekçi, yararlı, etkin vb.” gibi hukukî ve normatif 
gönderimleri olan sıfatlar kullanılsa acaba nasıl olur? 

Yine, 6. sayfada 4. paragrafın sonunda, “sonuç olarak, töre cinayetlerinin 
azalması için kanunlar değil kanunları uygulayacak adamların önemi ortaya 
çıkıyor” ifadesindeki, kanun uygulayıcıları olan hâkim ve yargıçlar için 
kullanıldığı düşünülen “adamlar” ifadesi pek şık düşmemiştir. Bunun yerine, 
“kanunları uygulayacak kişilerin, ya da yasa uygulayıcılarının vb.” şeklinde bir 
ifade kullanılsaydı daha güzel olurdu.  

Tebliğin 7. sayfasında, namus cinayeti işleyenler arasında eğitim 
düzeyi yüksek ve ekonomik durumu iyi olan kimselerin de bulunduğundan 
bahisle, sanki, eğitimsizlik ve yoksulluğun tek sorumlu olmadığı 
söylenmektedir. Bu noktada kesin bir yargıya ulaşabilmek için, her şeyden 
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önce istatistikî olarak, namus cinayetlerinde, eğitimlilerin eğitimsizler 
karşısındaki oranını ortaya koymak, ancak bundan sonra birtakım 
değerlendirmelerde bulunmak lazımdır.  

Ve nihayet 7. sayfada, suç bütünüyle yine medyaya yıkılmakta; buna 
karşın, aykırı ve muhalif medya gücüne rağmen bu cinayetlerin 
işlenmesindeki perde arkasındaki sebep ve ihmaller sanki gözden 
kaçırılmaktadır!  

B. Genel değerlendirme  

Tebliğin arka planında, dile getirilmemiş fakat ruhu tebliğin her 
tarafında yayılmış gibi duran şöyle bir ön kabul var gibi geldi bana: “Zina 
yapıldığında bunun cezası olan öldürme [recim] ancak, sultana, resmî otoriteye 
aittir. Bunu, töre adı altında, ailelerin yapması yanlıştır! ” 

Belki de yanıldığım bu algım sebebiyle, zina cezasının recim olduğu 
ön kabulünü sorgulama bağlamında bazı değerlendirmeler yapmayı son 
derece önemli görüyorum.  

Hasbelkader bir kışkırtılma ya da bilinçli bir tercih neticesinde irtikâp 
edilmiş zina eyleminin, töre heyulasının egemen olduğu; bilgi ve bilinçten 
yoksun, sırf taklide dayanan bir din duygusunun baskın gözüktüğü 
toplumlarda, acımasız bir cinayetle cezalandırılması; çok da teyit edilmemiş; 
uygulanmaması için ağırdan alınıp hafifletici sebeplerin taharrisi cihetine 
gidilmiş olan recim cezasını içeren ifadeler13 ile bu yöndeki uygulamaların, 
Kur’ân âyetlerinin sarih delaletlerinin önüne geçirilmesinden kaynaklanmış 
olabilir! Bir de, Allah’ı, bir tür dindarlık algısıyla, daha fazla şiddet 
uygulanmasından hoşnut olan bir Yaratıcı olarak telâkki etmenin, toplumsal 
ve ailevî yapılanmada etkin olmasından!  

Recme/taşla öldürmeye işaret eden hadisin âyetleri tahsis ettiği, çünkü 
fiilî sünnetin en etkin sınırlayıcı (muhassıs) olduğunun söylenmesi hususuna 
gelince14… 

                                                           
13 Bkz. Müslim, Sahîh, Hudûd, Bab: V, 18, 20, vd.  
14 Bkz. eş-Şâfi’î, Ahkâmu’l-Kur’ân, tkd. Muhammed Zâhid İbnu’l-Hasen el-Kevserî, 

Dâru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1400-1980, I/303-312.  
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Her şeyden önce benimsenmiş böyle bir yöntem, yetersiz 
gözükmektedir; çünkü böyle bir tercih, Kur’ân’da, zina fiilinin cezası 
hususunda inmiş olan âyetleri gelmemiş/söylenmemiş mesabesine 
indirmekte; bunları, nihai değil, muvakkat devre ve durumlara ait hükümler 
olarak konumlandırırken, nihaî ve kesin hükmü de, Kur’ân’a değil Hz. 
Peygamber’e söyletmektedir!  

Ne var ki, Allah zinanın cezası konusunda konuşmuştur… İlgili 
beyanları bir süreç içinde belirtmiştir ve de, Allah’ın kitabında recim yoktur! 
Özünde Vedûd olan Allah’a; yine tüm var oluşlar için merhamet tecellisi olan 
Hz. Muhammed’in dinine daha fazla yaraşan da esasen, ıslah-ı nefse ve 
bireyin iradî bir yönelişle kendisini yeniden arındırıp iffetli olmasına kapıyı 
aralamayan, orijinal olmayıp önceki anlayış ve dinlerden tevarüs edilmiş bir 
cezanın Kur’ân’da bulunmamasıdır! Allah’ın Kitabından onay almamış olan 
“recim uygulaması”, mü’minler üzerinde yapıcı olmaktan çok negatif bir 
durum yaratır; iradi, bilinçli ve bireyi geliştirici bir tezkiye ve 
olgunlaşmadan çok, korku ve ürpertiyle karışık bir ruh halinin bireyleri 
sarmalına almasına yol açar. Halbuki fizikî tehditlerden çok, şuur, ahlâk, 
irade eğitimini; tasavvufî ve Stoistik bir düzeyde irade disiplinini gerektiren 
beşerî-ontolojik bir yönelimin gayr-i meşrû şekilde patlak vermesi sebebiyle 
suçluları taşlayarak tecziye etmek yerine, aile, toplum ve kanunlar 
aracılığıyla, eğitim üzerinden suç fiili önlenilmeye çalışılsa daha olumlu ve 
ferdiyeti inşa edici bir tutum olur!  

İşte bu noktada, şöyle bir özeleştiri yapmalıyız diye düşünüyorum. 

Allah’ın, zina fiili gibi bir eylemin nihaî cezasını Kur’ân’da 
bildirmemiş olması düşünülemez! Ya da, nasıl olur da Kur’ân’daki zina ile 
ilgili hükümler, yani Allah’ın nihai olarak söylemek isteyip de söylemediği, 
İlâhî iradenin suskunluğu tercih etmiş olduğu; yerine ise nebevi geleneğin 
geçirilmiş olduğu bir konu olarak algılanabilir. Böyle bir şey Allah için 
düşünülemez; örneğin, zinanın cezasıyla alakalı ilk iki süreç [erkekler için, 
îzâ’: eziyet etme; kadınlar içinse ölünceye değin hapsedilme; nikâh-ı makt’ın 
[üvey anneyle nikâhlanmanın]; çirkinliği; zinakâr erkek ve kadının 
iğrençlikleri; iffetli hanımlara veya iffetli eşe zina isnadında bulunmanın 
hükümleri gibi, konuyla ilgili pek çok detay hüküm bile yer almışken, zina 
eden evlilere dair hükmün Kur’ân’da yer almadığını öne sürmek, İlâhî ödev 
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kavramına ters düşer. Bir başka deyişle, O’nun irşat, tenvir, aydınlığa iletme 
ödevini tam olarak yapmadığını söylemeye denk düşer. Oysa Allah, 
Kur’ân’da da açıkça görüldüğü üzere, mukaddime ve mebâdi ile ilgili 
hususlarda, her türlü uyarıyı yapmış; meselâ, tam bir kapsayıcı üslupla 
(ıstığrak), “zinaya yaklaşılmaması”nı, zira onun, bir ahlâk dışılık, (fâhişe) ve 
son derece kötü bir yol/davranış olduğunu belirtmiş (İsra, 32), yine hem 
erkek hem de kadınlar hakkında duyum, niyet, eğilim ve teşebbüsün 
oluşmasında ve ortaya çıkmasında hayatî bir merhale olduğundan, detay 
olarak görülebilecek olan “gözlerin daima kontrol ve muhafaza edilmesini” 
emretmiştir.  

Şimdi hal böyleyken, zina konusunda gelmiş olan ilahi bildirimlerin 
(özellikle Nur, 2 âyeti) son ilahi hükümler olmadığını söylemek, Allah’ı, 
İlâhî ödev konusunda –hâşâ- gereğini yapmamakla nitelemeye benzemez 
mi? Üstelik yine Kur’ân içi bir delil de [ bkz.  نصِْفُ مَا عَلَى �فَإِذَا أحُْصِن� فَإِنْ أتََيْنَ بفَِاحِشَةٍ فَعَلَيْهِن
 ,Eğer evlendikten sonra bir edepsizlik/zina (fâhışe) yaparlarsa“ : المُْحْصَنَاتِ مِنَ الْعَذَابِ◌ٌ 

onlara evli hür kadınlara uygulanan cezanın yarısı uygulanır” (Nisa, 25], zina 
suçunun cezasının trajik şekilde öldürmek gibi geri dönüşü olmayan bir 
uygulama değil, sayısal karakterli gerçek manada bir ‘celde: sopalama’ cezası 
olduğunu sarahaten gösterirken! Böyle bir gerekliliği, ‘Bu, sorgulanamaz –lâ 
yüs’el- olan Allah’ı –hâşâ- sorgulamaktır! ’ gibi bir iddiayla da kolayca 
geçiştiremeyiz. Özellikle de bunu, ‘Sünneti delil saymama, salt Kur’âncı 
olma şeklinde nitelemeye niyetlenmek’, konuyu yanlış mecralara 
sürüklemek olacaktır! Çünkü bu, her şeyden önce, Kur’ân hükümlerinin iç 
sistematiği açısından dikkat çekicidir; öyle ya, konu etrafındaki birtakım 
detaylar, tālî hükümler bizzat Kur’ân’da yer alırken, zina fiili gibi son derece 
istisnaî bir cürmün cezasının Kur’ân’da yer almadığını söylemek! Veya, yer 
alan cezanın bekâr evliler için olduğunu; evliler için cezanın ise, hadiste 
gelmiş olduğunu söylemek!  

Bundan ötürü bu konu bağlamında bazı temellendirmeler yapmak, 
Kur’ân’ın biz mü’minlere ilham ettiği ‘hakikat aşkının bir gereği’ olarak 
algılanmalıdır.  

Buna göre, her şeyden önce Nûr sûresinin giriş kısmında, bizzat vahiy 
tarafından yapılmış olan sunum ve değerlendirmeler, bu sûrede yer alan 
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âyetlerin öyle tahsis edilmiş olmasını çarçabuk benimsememize mani bir 
keyfiyet olarak gözükmektedir!  

Şöyle ki: İbn Aşûr’un da dikkat çektiği üzere, birinci âyetteki ‘sûretun’ 
kelimesinden sonra gelen, ‘enzelnâhâ: onu indirdik’ ile ona atfedilmiş 
‘faradnâhâ: onu farz kıldık’ ifadeleri, ‘sûretun’ kelimesinin sıfatları 
konumundadır. Bu sıfatlarla kastedilense, Müslümanların, bu sûrede yer 
alan hükümleri bütün benlik ve varlıklarıyla almaya yönelmeleri için, bu 
sûreyi methedip övmektir. ‘Enzelnâhâ’ sıfat kelimesindeki övgü ve yüceltme, 
bu sûrenin inzalinin, ona olan ilahi itina ile kıymet ve değerinin yüceliğine 
delalet etmek üzere, azamet-celal zamirine (‘Biz’ indirdik!) isnat edilmesi 
bakımındandır! ‘Biz [c.c.] onu inzal buyurduk. ’ ifadesiyle, Allah’ın onu, 
yüce ilmi ile Kelâm-ı nefsîde takdir ettikten sonra âyetlerini indirmeye 
başlamış olduğu anlatılmaktadır ‘Feradnâhâ’ ifadesiyle de, bütün 
müfessirlere göre, Nûr sûresinde bulunan bütün hükümlerle amel etmenin 
vâcib/zorunlu kılındığı dile getirilmiştir15.  

Diğer yandan ‘Ve Biz onda apaçık âyetler inzâl buyurduk.’ sıfat 
cümlesinde de, sûrenin içermiş olduğu bütün âyetleriyle birlikte, bu sûre 
için bir başka övgü ve medh bulunmaktadır. Şöyle ki, bu sûrede indirilmiş 
âyetlerle kastedilen, o âyetler içindeki bazı muayyen âyetler olmayıp, tam 
aksine sûrenin kapsamakta olduğu bütün âyetlerdir! Esas hedeflenen amaç 
ise, ‘beyyinât: apaçık’ sıfatını onlara yükleyerek, sûrenin bütün âyetlerini 
yüceltmek, onları övmektir16. Hatta burada şöyle bir nükte de yer 
almaktadır:  

Aslında sûre, içerdiği bütün âyetlerden ibaret olduğu; burada, âyetleri 
kapsayan, onları havi olan ayrı bir zarf, kap olmadığı halde, sûre, bir zarf ve 
kap gibi değerlendirilerek, bütün âyetlerin onun içinde inzal buyrulduğu 
belirtilmiş: “Ve Biz onda apaçık âyetler inzâl buyurduk!” denilmiştir. Böylece 
burada, zarf manası ifade etmek için kullanılan ‘fî: -de, -da, -ın, in içinde’ cer 
harfi, bu kullanım amacının dışında, çok farklı bir mânâ için kullanılmıştır. 
Bir başka ifadeyle söylemek gerekirse, Nûr 1. âyetindeki ‘fîhâ: o sûrede, o 
sûrenin içinde’ kelimesi, ‘istiâre-i mekniyye’ yoluyla, bu âyetlerin, hazineler 
gibi biriktirilerek tıpkı, bir kasaya yerleştirilen şeyler gibicesine, ziyan 

                                                           
15 İbn Aşûr, Tefsîru’t-Tahrîr, XVIII/142.  
16 İbn Aşûr, XVIII/143, 144.  
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olmaktan ve yitmekten muhafaza edilmesi için çok gayret gösterilen 
kıymetli şeylere, mücevherata teşbih edildiklerini bildirmektedir! Böylece, 
bir karine vasıtasıyla ‘müşebbeh bihe: hazine kasası, mücevher kasası’ remiz 
yoluyla işaret edilmiştir ki, bu karine de mekân bildiren ‘fî’ harfidir; bu 
demektir ki, ‘fî’ harfi sırf hayal gücünü harekete geçirmek (tahyîl) amacıyla 
gelmiştir! 17.  

Şimdi şu tespitleri yapabiliriz:  

a- Nur sûresindeki her bir âyet kalıcı, muhkem, te’vil ve tahsisten 
uzak hükümler, anlamlar içermektedir. Bu bağlam içinde, zina suçunun 
cezasıyla ilgili âyetler de, Kur’ân’daki hüküm sistematiği, bütüncüllük ve 
sarahat açılarından bakıldığında, zina suçunun nihai hükümlerini ihtiva 
eder bir makam ve değerdedirler!  

b- Zina ile ilgili bu nihai hükme gelinceye değin, Nisa 15-16 âyetleri 
ilk merhaleyi işaretlemekte iken, Nûr 2 âyeti de son merhaleyi 
göstermektedir18. 

c- Nur 2 âyetini bekârlara tahsis ettiği belirtilen, ancak önce Kitab’ta 
yer alıyorken daha sonra, metninin nesh edildiği, ama hükmününse baki 
kaldığı ifade edilen ‘es-Seyyibu ve’s-seyyibetu izâ zeneyâ fe’rcumûhumâ elbettete’ 
veya ‘eş-Şeyhu ve’ş-şeyhatu….’ ifadelerine gelince, bu ifadelerin Kur’ân 
nazmına denkliği, onun düzeyinde güçlü ve fasih olduğu hususu şöyle 
dursun, takdiri hususunda ihtilaf olup, kabulü konusunda ulema arasında 
tam bir ittifakın hâsıl olmaması, önemli bir problem olarak karşımızda 
durmaktadır. Bu noktada, “Madem hükmü baki kalacaktı, metni niçin 
neshedildi/sakıt oldu?” sorusu da naif bir şekilde, “İmtihan için. Sonra, her 
hükmün detayı Kur’ân’da var mı ki?! ” cevabıyla geçiştirilemez! Tam da bu 
noktada, bizzat Hz. Peygamber tarafından, bu neshin açıklanmış olması 
gerekmez miydi? Öte yandan, zina yapan evliler için recim cezasını ikame 
eden bu pasajın vürûd vakti hususunda baskın olan görüş, onunla Nûr 2 
âyetinden sonra da amel edildiği şeklindeyse de, bu konu da tam bir 
kesinlik taşımamaktadır. Daha sonra yapılacak açıklamalar saklı kalmak 
kaydıyla, şunu da belirtelim ki, meselâ, Abdullah b. Ebî Evfâ’ya, ‘recimden’, 

                                                           
17 İbn Aşûr, XVIII/144.  
18 Nitekim Elmalı’lı da, Nur 2 ayetinin zina ile ilgili son hüküm olduğunu belirtikten 

sonra, bunun bekârlara tahsis edildiğini söylemektedir (Hak Dini Kur’ân Dili, V/3471).  
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yanı onun Nûr sûresinden önce mi sonra mı olduğu hususu sorulduğunda 
o, “Ben bunu bilmiyorum. ” diye cevap vermiştir19. Bu görüş, az sayıdaki 
kişiler tarafından dile getirilmiş olsa da, bu durum, mes’elenin daha titiz bir 
şekilde ele alınması gereğini ortadan kaldırmaz, diye düşünüyoruz. .  

d- Diğer yandan, mânâ ile rivayete bağlı olarak, ‘hadis, âyet, hüküm’ 
vb değişik kelimelerle aktarılan ‘recim’ ile alakalı bu pasajın geçerliliğini 
teyit edip, Nûr 2 âyetinin de ‘bekârlara’ tahsis edilmiş olduğunu izah 
bağlamında Nisa 25 âyetinden istidlalde bulunulmaktadır.  

تَيَاتكُِمُ الْمُؤْمِنَاتِ وَالل�هُ أَعْلَمُ بإِِيمَانكُِمْ بَعْضُكُمْ وَمَنْ لمَْ يَسْتَطِعْ مِنْكُمْ طَوْلًا أَنْ يَنْكِحَ الْمُحْصَنَاتِ الْمُؤْمِنَاتِ فَمِنْ مَا مَلكََتْ أَيْمَانكُُمْ مِنْ فَ 
 �إِذَا أحُْصِن� فَإِنْ أَتَيْنَ بفَِاحِشَةٍ بإِِذْنِ أَهْلِهِن� وَءَاتُوهُن� أجُُورَهُن� باِلْمَعْرُوفِ مُحْصَنَاتٍ غَيْرَ مُسَافحَِاتٍ وَلَا مُت�خِذَاتِ أَخْدَانٍ فَ مِنْ بَعْضٍ فَانْكِحُوهُن

عَنَتَ مِنْكُمْ وَأَنْ تَصْبرُِوا خَيْرٌ لَكُمْ وَالل�هُ غَفُورٌ رَحِيمٌ فَعَلَيْهِن� نصِْفُ مَا عَلىَ الْمُحْصَنَاتِ مِنَ الْعَذَابِ ذَلكَِ لمَِنْ خَشِيَ الْ   

“İçinizden mü’min hür kadınlarla evlilik yapmaya güç yetiremeyenleri, 
ellerinizin altındaki mü’min cariyelerle evlendirin. Gerçekte hepinizin imanını en 
iyi Allah bilir ve hepiniz birbirinizdensiniz. O halde, (mü’min hür kadınlarla 
evlenmeye güç yetiremediğinizde), sahiplerinin izniyle ve uygun şekilde mehirlerini 
vererek, namuslu bir evlik hayatı yürütmeleri, hayâsızlık yapmamaları ve gizli dost 
edinmemeleri şartıyla mü’min cariyelerle nikâhlanıp evlenebilirsiniz. Eğer onlar, 
evlendikten sonra bir hayâsızlık/fuhuş yapacak olurlarsa, onların cezası, hür 
kadınlara verilen cezanın yarısı kadardır. Bu, günaha/harama düşmekten korkanlar 
içindir; yoksa sabretmeniz sizin için daha hayırlıdır. Allah, çok bağışlayan, çok 
merhamet edendir”.  

Âyette, ‘evli kadınlar, iffetli hanımlar, hür bekâr kadınlar’ gibi 
anlamlara gelebilen  ِالمُْحْصَنَات ‘el-Muhsanât’ kelimesi, Nisa 25 âyetinin baş 

kısmında, -evli olan hanımlarla evlenilmeyeceği zaruretiyle- ‘hür, bekâr 
hanımlar’ anlamına geldiğinden; ‘evli cariyelere uygulanacak olup 
yarılanabilir bir cezanın söz konusu edildiği’ son pasajda geçen ِالمُْحْصَنَات  

kelimesiyle de, aynı şekilde ‘bekâr hür kadınların’ kastedilmiş olduğu; 
böylece de, ‘yarısı 50 sopa olan ‘celde’ cezasının, evlilere değil de bekârlara 
uygulanacağı, bir zorunluluk olarak dile getirilmiştir20.  

Bu değerlendirmeye şöyle bir itiraz yapılabilir: Her ne kadar Nisa 25 
âyetindeki ‘el-Muhsanât’ kelimesi, zaten evli olan hanımlarla 

                                                           
19 İbn Aşûr, XVIII/149.  
20 Bzk. Coşkun, Selçuk, Hadis Değerlendirmelerinde Bütünlük, Aktif yayınevi, Ankara, 

2003, s. 198-199. 



 MÜZAKERE, S. KILIÇ                                                           345 
 

evlenilmeyeceği gerekçesiyle, ‘evli hanımları’ değil de, ‘bekâr hür hanımları’ 
gösteriyor ise de, burada şu hususu da gözden kaçırmamak gerekir: Kıyasta, 
‘makîs’ ile ‘makîsun aleyh’ aynı düzlemde olmalıdır! Bir başka ifadeyle, eğer 
biz ‘zina yapmış evli bir cariyenin cezasından’ söz ediyorsak, ‘evli cariyeyi’, 
‘hür bekâr hanımla’ kıyaslayamayız! Bu noktada yapılması gereken analoji, 
sosyal statüce farklı olsalar da, zati statü (yani evli olmak) bakımından 
müsavi olan iki statü arasında yapılmalıdır! Bu demektir ki, zina yapmış evli 
cariyelere verilecek olan ceza, zina yapmış bekârların zinasıyla değil, zina 
yapmış evli hür kadınların cezasıyla kıyaslanmalıdır!  

Buna göre,  ِنصِْفُ مَا عَلَى المُْحْصَنَات � kelimesinin, zina المُْحْصَنَاتِ  ibaresindeki فَعَلَيْهِن

yapmış evli hür kadınları gösteriyor olması gerekir, hür bekâr kadınları 
değil! Kısaca söylemek gerekirse, ِأنَْ يَنْكِحَ المُْحْصَنَاتِ المُْؤْمِنَات  ibaresindeki ِالمُْحْصَنَات  

kelimesinin, ‘hür bekâr hanımlar’ anlamına delalet etmesi gereği ne kadar zorunlu 
ve mantıki (lojik) ise, ceza takdir ve tayininde, itibari sosyal statü bakımından farklı 
olsa da, öznel ve zati statü bakımından aynı olan taraflar arasında kıyaslama 
yapılması gereği de, o derecede zorunlu ve mantıkidir!  

e- Binaenaleyh, yüz sopa/celde vurulmasıyla ilgili olarak zikredilen 
ve onu, âyette varit olduğu şekliyle tedip edici bir ukubet, azab olmaktan 
çıkarıp nerdeyse göstermelik bir ceza uygulamasına dönüştüren açıklama ve 
kayıtlar, fıkhi bir ön yargıyla malul olup, bir öznellik örneğidir; âyeti, her ne 
pahasına olursa olsun, bekârlara tahsis tercihinin bir yansımasıdır! Nitekim, 
Hak Dili Kur’ân Dili’ndeki şu ifadeler, böylesi bir paradigmanın 
yansımasından başka bir şey değildir: “Maksat, bir eğlence olmadığı gibi, bir 
işkence veya itlâf [telef etme, öldürme] da değil, mahzâ zecr-ü te’dib [salt 
engelleme ve uslandırma] olduğu zahirdir. Şu halde murad, şiddetli bir celd 
değil, eti çürütmeyecek ve tehlikeye sebep olmayacak vechile [şekilde] hafife 
yakın mu’tedil [ölçülü, ılımlı] bir celddir. Evvela değnek iri olmayacak, çöp 
gibi vahî [dayanıksız, zayıf] de olmayacak, parmak kadar düz ve budaksız 
olacak. Sâniyen, vuran kimse vururken nihayet omuzu hizasına kadar 
kaldıracak ve omzundan arkasına aşırtmayacak. Salisen, çıplak bedene 
vurulmayacak fakat kürk gibi kalın elbise varsa çıkarılacak”!21.  

Şimdi şunu sormak gerekiyor: Şayet,  ٍوَاحِدٍ مِنْهُمَا مِائةََ جَلْدَة �انيِ فَاجْلِدُوا كلُ �انيَِةُ وَالز � الز
ifadesi bekârlar için tahsis edilirse; ayrıca, değneğin (ed-dirratu) tatbikinde 
                                                           

21 Hak Dini Kur’ân Dili, V/3469. 
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daima hafiflik ve kolaylıktan yana bir yol takip edilecekse, o zaman biz, aynı 
âyetteki,  ِهِ وَاليَْوْمِ الْآخِر� Allah’a ve Ahiret gününe“ : وَلَا تَأخُْذْكُمْ بهِِمَا رَأفْةٌَ فيِ دِينِ الل�هِ إنِْ كُنْتُمْ تؤُْمِنُونَ باِلل

inanıyorsanız, Allah’ın dininde/hükmünde sizi onlar hakkında hiçbir acıma 
tutmasın! ” nehyini nereye yerleştireceğiz? Zira bu pasajda, Allah’ın 
dinini/had cezasını uygulama konusunda şefkat, merhamet, hisse kapılma 
vb. hallerden şiddetli bir yasaklama ve men bulunmaktadır! Bir başka 
ifadeyle söylemek gerekirse, bu ikinci hüküm, cezanın tavizsiz olarak 
tatbikini emretmekte; ceza ve onun araçları konusunda takınılabilecek her 
türlü yufka yürekliliği reddetmektedir! Zira bu, Allah’ın dininin apaçık bir 
hükmünün icrasıdır; cezanın uygulanmasında gösterilebilecek en ufak bir 
gevşeklik, onu sulandırma girişimi, Allah’a ve Ahiret Gününe imanı riske 
sokabilecek; pek çok cemal isimleri ve sıfatlarıyla Kendisi’nin ne denli 
merhametli ve şefkatli olduğunu bildirmiş olan Cenâb-ı Hak ile -hâşâ!- 
merhamet yarışına girmek anlamına gelecektir! 

İlginçtir, bu hususa bir işaret olmak üzere, yine Elmalı’lı, bu pasajları 
şöyle yorumlamıştır: “Allah’ın muhterem kıldığı iffeti hetkeden [çiğneyen] zâni ile 
zâniyeye acımak hissine mağlup olup da onları iltimas ile [kollayarak] Allah’ın 
emrettiği cezayı ihmal etmezsiniz, Allah’dan ve Ahiret mesûliyetinden korkarsınız. 
Zira onlara acımak, zinalarına müsamaha etmekte değil, tevbelerine sebep olmak için 
hadlerini yerine getirmek … tedir”22.  

Buna ilaveten, muhtemelen bekârlara tahsis edilmiş olduğu ön 
kabulüyle, celde uygulamasında birtakım kolaylıklar ve hafifletici yöntemler 
zikredilmesi, Nûr 2 âyetinin son kısmında yer alan; daha da ilginci, meful 
konumundaki عَذَابَهُمَاعَذَابَهُمَاعَذَابَهُمَاعَذَابَهُمَا kelimesinin, tefhîm ve tazim için öne alındığı(takdim) 

 (عَذَابَهُمَا) Hem onların bu cezalandırılmalarından“ : وَليَْشْهَدْ عَذَابَهُمَا طَائفَِةٌ مِنَ المُْؤْمِنيِنَ 
mü’minlerden bir cemaat da bulunup şahit olsun” ifadesiyle de uyumsuzluk 
sergilemektedir. Çünkü  ِالعَْذَابِ العَْذَابِ العَْذَابِ العَْذَاب    kelimesi, semantik olarak hafif, baştan savma 

bir ukubeti değil, acıtıcı, incitici, hatta bereleyici bir haddi göstermektedir. 
Zira, ilgili eserlerde belirtildiği gibi, ‘azâb’ kelimesinin asıl anlamı, ‘men 
etmek’tir; cezalandırmak (‘ukûbet) ve elem vermek (‘îlâm) de, 
cezalandırılma sebebi olan şeyi bir daha işlemekten men etmesi bakımından 
‘azâb’ olarak adlandırılmıştır. Nitekim susuzluğu engellediğinden, içen 

                                                           
22 Hak Dini Kur’ân Dili, V/3470.  
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kimsenin susuzluğunu giderip onu adam akıllı kandıran suya da, bundan 
ötürü, ‘el-mâ’u’l-‘azbu’ denilmiştir23.  

Öyleyse, hem Kur’ân’ın adalet ve hukuk sistematiği açısından, hem 
de odak kavramların delaleti ve sözün tertip ediliş düzeni (nazm) 
perspektifinden bakıldığında, Nûr 2 âyetinde söz konusu edilen ceza, kâmil 
manasıyla müessir, caydırıcı bir ‘celde’dir; evli olup da zina fiilini işlemiş 
olan kimseleri konu almaktadır.  

Kur’ân’ın konu sistematiği açısından bakıldığında, hep şunu 
görmekteyiz zaten: Hayatın her alanını düzenleyici hükümlerin usûlü, 
istisnasız Kur’ân’da mevcuttur; bu bakımdan Kur’ân, dinî asılların metnidir, 
diyebiliriz. Usûlün detaylandırılması ve açımlanmasına gelince, yine 
Kur’ân’daki yönlendirici kavramlar, mefhumlar; ‘metnin bütüncül ruhu’, 
İslâm’ın nihai evrensel gâyeleri… gibi kıstasların yardımı ve ilhamıyla, 
sünnet devreye girmektedir. Buna göre, mevzubahis olan zina cezası 
konusunda, Kur’ân’ın asli ve temel hükmü içermeyip, bunun sünnet 
tarafından deruhte edilmiş olduğunu söylemek, ‘asıl-fer’ ’ münasebeti 
açısından bir tenakuz olarak gözükecektir. Nitekim gerek ibadetler, gerekse 
muamelat ile ilgili olsun, Kur’ân’da daima temel tanımlar ve kavramlar yer 
almış; açıklama ve tatbik etme işi ise, en geniş manasıyla ‘mübeyyin: beyan 
eden, açıklayan; uygulayan’ sıfatını haiz olan Hz. Peygamber’in sünneti 
tarafından icra edilmiştir. Namaz, zekât, hac, miras, vb. ibadetler için söz 
konusu olan durum aynen böyledir. İmam-ı Şâfiî’ye atfedilen, “Sünnette 
hiçbir hüküm yoktur ki, aslı ve kaynağı bakımından Kur’ân’a raci olmasın! ” 
ifadesiyle kastedilen de bu olsa gerektir!  

Kanaatime göre, insandaki fücur boyutunun en uç tezahürü olan zina 
cezasının recimle öldürme olarak kodlanmasında, ilgili âyetlerin yorumuna 
ait bu tercihin önemli bir rolü olduğu gibi, Kur’ân öncesi cahiliye 
toplumunu çağrıştıran “ar hissini tatmin etmek, utanç sebebinden kurtulmak” 
gibi, birtakım toplumsal, psikolojik temellüklerin de yeri olmalıdır… Çünkü 
cahiliye döneminde de insanlar, kız çocukları dünyaya geldiğinde, ya büyük 
bir utanç ve hayâ hissi içinde kalıp onun yaşamasına göz yummak ya da, 
onlara göre namus ihlalinin getirdiği bu ağır utançtan tamamen azade 

                                                           
23 el-Halebî, Es-Semîn, ‘Umdetu’l-Huffâz, Dâru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1417/1996, 

III/42; ‘a-z-b’ mad.  
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olmak için, onu diri diri toprağa gömmek seçenekleri ile karşı karşıya 
bulunuyordu:  رَابِ ألََا سَاءَ مَاRهُ فيِ الت Rرَ بهِِ أَيُمْسِكُهُ عَلَى هُونٍ أَمْ يَدُس َيَحْكُمُونيَتَوَارَى مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ مَا بُش[  : 

“Müjdelendiği bu kötü haberin etkisiyle utanıp eşinden dostundan saklanmaya 
çalışır. Şimdi ne yapsın! Büyük bir utanç ve aşağılanmaya katlanarak onu hayatta 
mı bıraksın, yoksa toprağa mı gömsün? diye kara kara düşünür. Dikkat ediniz, ne 
kötü hükümdür verdikleri bu hüküm! ”24  

İşte, negatif karakterli bir enerji boşalımı (sifâh) olan bu eylem, çoğu 
hallerde, bireysel yanlış tercihler olarak görülüp, hukukî, insanî, psikolojik 
ve toplumsal iyileştirme yollarına başvurulacağı yerde, tıpkı, cahiliye 
döneminde kız çocuğuna sahip olmanın bir utanç vesilesi, rencide edici ve 
utandırıcı bir durum olarak değerlendirilişi gibi, patolojik düzeyde ‘biz 
merkezci’ (Narsisist) bir algılayış ile, tarafların, aile bireylerinin izzet ve 
haysiyet duygularını rencide eden, onları utançlar içinde bırakıp ontolojik 
varlıklarına musallat olan, bu nedenle cezası ancak yok etmek olan ölümcül 
bir günah olarak değerlendirilir.  

Bu konuda Hz. Peygamber’in, derhal cezalandırmaktan kaçınan, 
bireyi, kendisi ve eylemi üzerinde düşünmeye; olayı, bir trajediye 
dönüştürmeden sükûnet içinde halletmeye çaba sarf eden davranışını25 iyice 
tezekkür etmek lazım… Bir de, recim cezası ile ilgili metnin26 bir teşri 
kaynağı olarak temellük edilişinde, “sünnetin Kur’ân’ı neshettiği…” şeklinde, 
üzerinde ihtilaf edilen bir usul tercihinin bulunduğunu da asla bakışlardan 
uzak tutmamak lâzım27.  

 
C- Namus cinayetleri için koruyucu önlemler bağlamında bazı 

teklifler.  

1- Her şeyden önce, meydana gelmiş olan zina eylemi veya benzeri 
hadiseye, eşitleyici bir yaklaşımla, “namus” kavramı penceresinden 

                                                           
24 Nahl, 59. 

25 Mâiz b. Mâlik ve el-Ğamidiyye ile ilgili rivayetler için bkz. Müslim, Sahih, 
Kitâbu’l-Hudûd, Bab: 5, Hadis no: 18, 20, 22, 23.  

26 “eş-Şeyhu ve’ş-şeyhatu izâ zeneyâ fe’rcumû-humâ elbettete”.  
27 İlgili hadis hakkında geniş bir değerlendirme için bkz. Selçuk Coşkun, Hadis 

Değerlendirmelerinde Bütünlük, Aktif Yayınları, Aralık, 2003, 
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bakmamak, olayı, ‘en az istenilecek kötü bir durum’ olarak ele alıp, daha berrak 
ve açık bir akıl perspektifiyle değerlendirmek gerekmektedir.  

Bir başka ifadeyle, cari kullanım şekliyle “namus” kelimesini, dinî, 
sosyolojik, ailevî ve ahlâkî bakımlardan daha açık ve anlaşılır bir muhtevaya 
kavuşturmak; tarafları, özellikle de kadını yok etmekle sonuçlanan ölümcül, 
sârî, asla çıkışı olmayan bir suça, âdeta bir “asli günah”a dönüştürmemek 
kaçınılmaz bir çalışma olarak gözükmektedir!  

2- Diğer yandan konunun, ilmî ve dinî bakımdan tahlili yanında, 
daha fazlasıyla, bir eğitim boyutu bulunmaktadır. Bu, bütün yönleriyle ve 
her aşamada eğitimdir. Bu noktada, dinsel değerlerle ve toplumun özsel, 
temel kabulleriyle bir çatışmaya düşmeden, sarih bir bilgilenme ve 
bilgilendirme düzleminde insanlarımızın aydınlatılması; böylece, 
sorumluluklarını ve neticelerini üstlenecekleri fiillerini bilinçli ve iradi bir 
karara dayandırmaları sağlanmalıdır… Özellikle sahih bilgiye kapalı, içe 
dönük, dolayısıyla dışa kapalı eylemlere ve tasalluta açık toplumsal 
oluşumlar, bilgi ve eğitimin ışığıyla aydınlatılmalı. Böylesine istekli bir yolla, 
kadınların/genç, masum kızların şikâr(av), kötü niyetli, statüce güçlü 
erkeklerin de avcı olduğu sisli, puslu havaların oluşmasına set çekilmelidir. 

3- Aynı şekilde, salt özgürlükçü anlayış kadar, salt otoriter/yasakçı 
anlayışın da bu noktada faydalı olamayacağı görüldü. Bunun için de, 
kanaatimize göre, özgürlük felsefesi ve irade özgürlüğü gibi konularda 
bilgilendirmeler yapıldıktan başka, özgürlüklerin, hem mahrem hayatımız, 
hem de topluma dönük yaşantımız bakımından dengeli, ifrattan uzak 
kullanımı yolunda etkin eğitim, bilgilendirme ve uygulama etkinlikleri 
gerçekleştirilmeli; birey, bu hususlarda kendisine düşen sorumluluğu 
üstlenmeye çağrılmalı! Biz buna, insanların, nesnel ve sosyal hukuk alanına 
dönük olanlar yanında, kendi içsel, deruni ve şehevî açgözlülük 
duygularının, cinsî taşkınlık zaaflarının da eğitilmesini ekleyebiliriz… 

4- Dinin önereceği çözüm yolları kadar, mer’î hukukun ortaya 
koyacağı gerek önleyici, gerek cezaî, gerekse –özellikle kadın bağlamında- 
onarıcı ve restore edici düzenlemeler de son derece önemlidir. İradi olanı ya 
da tek taraflı baskı yoluyla meydana gelmiş bir zina fiilini, ya da zinanın 
mukaddimesi gibi algılanan bir birlikteliği “namus” gibi; dinî, ahlâkî, içtimaî, 
insani, vb. yüksek çağrışımlara sahip bir kavramın gölgesinde bir trajediye 
dönüştürmeksizin, yasal ödünleyici düzenlemelerin ve uygulamaların 
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desteğinde, tolere edilebilir bir düzlemde değerlendirmeli; hiç olmazsa, 
irade serbestîsi ve kişi özgürlüğü gibi insani potansiyellerin bir sûistimâli 
gibi kabul ederek, katletme ve öldürmenin dışında, yeni fırsat ve 
yükümlülüklerle taraflar yüz yüze bırakılmalıdır! “Afta yanılmak, 
cezalandırmada yanılmış olmaktan yeğdir!” ilkesi ışığında, zinaya bulaşmış olan 
tarafları, -konumuz bağlamında özellikle kadınları- öldürülmekten uzak 
tutup, onları, kendi isabetsiz seçimlerinin olumsuz neticeleriyle yüz yüze 
getirerek, yeni tercih ve seçimlerle bu büyük hatayı onarmaları, istikbalde 
daha saygın bir yaşam ikame etmeleri için bir fırsat verilmelidir.  

Ve şu hakikat unutulmamalıdır: Kur’ân’da, hakkında sarih âyetler 
bulunan “kısas” [özellikle cana mukabil öldürme] uygulamasında bile, 
öldürme hakkı tek alternatif olarak sunulmamış; bunun yanında, maktulün 
velisinin rızası ile diyet uygulaması ikincil bir alternatif olarak yer almıştır.  

Kısaca, geri dönüşü ve onarıcı bir boyutu olmayan öldürme, kısas gibi 
son derece açık bir had/ceza hususunda bile tek çıkış yolu olarak yer 
almamışken, kaynağı ve meşrûiyeti konusunda görüş ayrılıkları olan recim 
uygulamasının tek alternatif olmayacağı, haydi haydi açıktır!  

Bunlara ilave olarak, tebliğde, etkisi olduğundan fazla gösterildiğini 
belirttiğim medyanın rolü de, bilhassa, medya etiği çerçevesinde, “medya, 
bilgilendirme etiği” gibi evrensel ölçütler ışığında değerlendirilmeli; 
gerektiğinde, somut belgeler ışığında, yine hukukî yollara başvurarak, 
tesebbüp suçu oluşmuşsa, tecziyesini talep yoluna gidilmelidir. Ve şurası 
asla hatırdan çıkarılmamalıdır ki, “ihkâk-ı hak”, ne bir ferdin yetkisindedir, 
ne de, yetkilendirilmemiş bir kurum ya da topluluğun. Her şey, insana 
saygı, onu kurtarma ve yeni bir hayata döndürme bağlamında hukuksal 
zeminde, toplumsal özveri ve çaba ekseninde halledilebilecektir. 

Sonuç olarak, ‘namus cinayetleri’ bağlamında, dinî metinler 
üzerinden bir beyin fırtınası yaşamamıza zemin hazırlamış olduğu için, 
tebliğ sahibi aziz dostum Prof. Dr. Musa Kâzım Yılmaz’a teşekkür ederken, 
sevgi ve şükranlarımı sunuyorum.  

Allahu a’lemu bi’s-savâb… 

 



 

 

 

 

DEĞERLENDİRME ve KAPANIŞ 

Başkanı: Prof. Dr. Ali ÖZEK 

Prof. Dr. Ali ÖZEK 

Kadın erkek münasebetleri hakkında konuşuldu. Bu konuyla ilgili 
şunu söylemek istiyorum. Fıtrî ve tabiî bir gerçektir ki, erkek talip, kadın ise 
matluptur Dolayısıyla bu tür ilişkilerde suçlu kimdir veya suçun ağırlığı 
kimdedir diye sorulduğu zaman hiç tartışmaya gerek olmadan söyleyebiliriz 
ki erkektir. Çünkü Nisa sûresinin 34. Ayetinden Cenâb-ı Hakk: 

لَ ا �امُونَ عَلَى الن[سَاءِ بمَِا فَض �جَالُ قَو الحَِاتُ قَانتَِاتٌ الر[ �هُ بَعْضَهُمْ عَلَىٰ بَعْضٍ وَبمَِا أنَفَقُوا مِنْ أَمْوَالهِِمْ ۚ فَالص لل�ـ
هُ ۚ وَالل�اتيِ تَخَافوُنَ نشُُوزَهُن� فَعِظُوهُن� وَاهْجُرُوهُن� فيِ المَْضَاجِ  عْنَكُمْ عِ وَاضْرِبُوهُن� ۖ فَإِنْ أطََ حَافِظَاتٌ ل[لْغَيْبِ بمَِا حَفِظَ الل�ـ

ا كَبيِرًا هَ كَانَ عَلِي{  فَلَا تَبْغُوا عَلَيْهِن� سَبِيلًا ۗ إنِ� الل�ـ

“Allah'ın kimini kimine üstün kılmasından ötürü ve erkeklerin, mallarından 
sarf etmelerinden dolayı erkekler kadınlar üzerine hâkimdirler. İyi kadınlar, 
gönülden boyun eğenler ve Allah'ın korunmasını emrettiğini, kocasının 
bulunmadığı zaman da koruyanlardır. Serkeşlik etmelerinden endişelendiğiniz 
kadınlara öğüt verin, yataklarında onları yalnız bırakın, nihayet dövün. Size itaat 
ediyorlarsa aleyhlerine yol aramayın. Doğrusu Allah Yüce'dir, Büyük'tür.” 
buyurmaktadır. 

Benim şahsî kanaatim odur ki, kadın erkek ilişkilerinde ortaya çıkan 
bir olumsuzluk durumunda burada ağırlık erkektedir. Kadın istese bile 
erkeği mağlup edemez ama erkek istese kadını mağlup eder. Onun için bu 
konu üzerinde araştırılması gereken bir konudur. Cemiyette görülen 
olumsuzluklar, yanlışlıklar mes’eleyi bağlamaz.  

İslâm dininin getirdiği sistem bellidir. İslâm, bir kötülüğü 
gördüğünüz zamanda onu gizleyin diyor. Peygamber Efendimiz (s.a.v.): 
“Kim bir insanın ayıbını örterse Allah da onun ayıbını örter” 
buyurmaktadır.  

Bir kardeşimizin ayıbını gördüğümüz zaman bizim vazifemiz onun 
ayıbını örtmektir. Hz. Peygamber(s.a.v.): “Şüpheler sebebiyle 
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Müslümanlardan cezaları uzaklaştırın” buyuruyor. Bu sahih bir hadistir. 
Bütün mes’ele eğitim ve öğretim mes’elesidir. Mes’elelere müsbet bakma 
önemlidir. Cenab-ı hakk kullarına daha çok merhametlidir. Ceza verilmesi 
taraftarı değildir. Eğer Kur’ân ile hadis arasında bir çatışma veya farklı 
görüş ortaya çıkarsa, insanlara kolaylık ve rahmet olması için insan için 
hangisi daha kolay ise o tercih edilir. Mesela, Kur’ân-ı Kerim’de kadınları bir 
miktar döğün geçmiştir. Ama peygamber Efendimiz kesinlikle dövmemiş ve 
dövülmemesi konusunda defalarca uyarmıştır. Ayetteki darp kelimesinin 
kırka yakın manası vardır. Bizim görevimiz kolaylıkçı olmaktır.  

Prof. Dr. Salih TUĞ 

İlim adamları arkadaşlarımız üç gündür mes’eleyi iyice tartıştılar. Bu 
arkadaşlarımızda özellikle dikkatimi çeken bu sahanın adamları oluşudur. 
Bize din ve gelenek konusuyla ilgili doyurucu bilgiler sundular. Din ve 
gelenek konusu biraz nazarî olabilirken sahanın adamları mes’eleyi 
doğrulttular. Bunların arasında özellikle Dicle Üniversitesi Fen-Edebiyat 
Fakültesi öğretim üyesi Doç. Dr. Mazhar Bağlı Beyefendi, keza Polis Meslek 
Yüksek Okulundan Dr. Selçuk Zengin Beyefendi mes’eleye gerçekten el 
bastılar, elle tutulur gözle görülür hale getirdiler.  

Mes’elenin gerçekten arîz, amîk tarafları var. Derinlemesine 
girildiğinde problem çözülemeyecek bir halde değil. Benim en çok 
cezalandırmalarda yetki mes’elesi dikkatimi çekiyor. Bir de bu töre 
cinayetlerine götüren şen’i fiillerde sorumluluk mes’elesi erkek ve kadın 
karşılıklı mıdır, değil midir? Yüzde kaç kadın, yüzde kaç erkek. Hatırıma 
Yusuf kıssası geliyor. Bu kıssada bildiğiniz gibi gömleğin arkadan yırtılması 
mes’elesi. Bu saraya mensup desiseci hanım karşısında Yusuf Peygamber 
uyuverseydi bakın ne kadar değişik bir durum ortaya çıkacaktı. Hayır, 
burada bir mukavemet var. Bunun tersi de mümkün.  

Bu konuda sorumluluk önemlidir. Bir tarafa ağırlık vermek 
düşüncesinde değilim. Bu konuda ne erkek tek başına sorumludur ve 
suçludur, ne de kadın tek başına sorumludur ve suçludur. Hiç şüphesis ikisi 
de suçludur. Bu konu dikkatimi çekiyor.  

Cezalandırma ve yetki mes’elesine tekrar dönmek istiyorum. Bu zat-ı 
muhterem bu yetkiyi kimden alıyor. Bunun çok iyi tetkik edilmesi lazım. 
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Yani bir hukukî boşluk mu var? Bu konuda tecavüz edilen bir hanım ve kız 
var veya kendi hevesine, keyfine göre şen’î bir fiil işlemiş bunun 
cezalandırılması için önce tesbit lazım. Bu tesbit çok önemli. Daha çok zanna 
dayalı oluyor. Bu fiili bu yapmıştır ve ailenin namusunu kirletmiştir 
dolayısıyle ölüme mahkûmdur. Bunu kim mahkûm ediyor? Bir kere sen 
kimsin? Sin kim oluyorsun da Allah’a ait bir canı alıyorsun? Bu ölüm 
cezasıyla cezalandırma mes’elesi bir kere çok iyi ve sabit delillere dayanmak 
sûretiyle yetkili hâkim tarafından tarih boyunca gelmiştir. Yetki mes’elesi 
çok önemlidir. Bu tesbit edildikten sonra karar yani ölümün icrasına kim 
karar verecektir ve ölüm cezasıyla ilgili nihayi karar kime ait olacaktır? 
Siyasî otorite kimse ona ait olacak yani devlet başkanına ait olacak. Büyük 
toplumlar olabilir, küçük toplumlar olabilir. Devlet başkanı hâkimin kararını 
tasdik etmesi lazım. Bir bacaksız çocuğun eline bir tabanca veriyorlar ve git 
şunu öldür diyorlar o çocuk kendisine verilen görevi yapıyor. Bir yetki 
karmaşası var. Bunu ister dine duygulardan sarfı- nazar ederek sadece 
töreye dayalı aklî ve hissî duygularla yapsın, ister tamamen dinî duygularla 
yapsın yetkisiz bir icra sözkonusudur. Bu adam öldürme biçiminde gelişen 
bu haksız fiilleri cezalandırmaları insanlara nasıl anlatılacağı mes’elesi 
tamamen pedogajiktir. Kadın olsun erkek olsun bu konuda insanların 
eğitilmeleri, Ailelerin eğitilmeleri lazım. Bu yönlerdirmelerde kanaat 
önderleri, ruhanî liderler bu işde el koymaları lazımdır. Bu durumlar 
doğuda böyle ceryan ediyor ama batıda da başka başka faktörlerle cinayetler 
işleniyor. Bu değerlendirmeler neticesinde inşaallah çareler de bulunabilir.  

Teşekkür ediyorum.  

Prof. Dr. Şamil DAĞCI 

Bu güzel toplantıyı tertip edenleri teblir ve tardir ederek sözüme 
başlamak istiyorum. Genellikle bu tür toplantılarda zaman sınırlamasından 
şikayet edilir ama bu sempozyumda hem tebliğ sahiplerine hem de 
müzakerecilere yeterli zaman ayrılmış.  

Sosyal bilimciler toplum realitesini esas alarak oradan dine bakıyorlar. 
İlahiyatçılar da din gerçeği mes’elesini esas alıp bu merkezden sosyal 
hadiseleri yorumlayarak hüküm veriyorlar. Ama bu iki bakış açısının belli 
bir noktada mutlaka kesişip ondan sonra değer verme aşamasına geçilmesi 
lazım. Elbette bu konulara dair birtakım görüşlerimiz vardır ama ben şunu 
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beklerdim. Bir toplantıya davet edilip orada konuşmacı olarak bulunmak 
toplantıyı takip etmek anlamına gelmez. Biz ilahiyatçılar olarak biz burada 
kaç kişi isek toplantı sonuna kadar takip ettik ve dinin sosyal hadiselere 
bakışını arkadaşlarımızla paylaştık. Gönlüm arzu ederdi ki diğer 
arkadaşlarımızda bizi takim edip ilahiyatçıların bu hadiselere bakış açısı 
nedir diye nezaket gösterip dinlemeleri gerekirdi. Demek ki bu 
arkadaşlarımız bizim ne dediklerimizi takip etmeye ihtiyaç hissetmiyorlar 
şeklinde yorumluyorum. Bu bakımından yazarlar birliği şeref başkanı 
Mehmet Doğan Bey’i takdir ediyorum ve hürmet ediyorum.  

Sadık Kılıç Bey’in konuşmasıyla ilgili bir şey söylemek istiyorum: 
Hukukçular çok konuşan insanlar değildir. Toplumsal hadiseleri takip 
ediyoruz, müşahade ediyoruz ondan sonra da değer yargımızı veriyoruz. 
Ama bu suskunluğumuz toplumsal hadiseleri değerlendirmediğimiz 
anlamına gelmemeli. Benim hayatım hep ceza hukukunu incelemekle geçti. 
Şunu mutlaka göz önünde bulundurmamız lazım: Eğer suçun niteliği farklı 
ise mutlaka cezanın da farklı olması lazımdır. Suç faillerinin niteliği farklı ise 
suçun niteliği eşit olsa bile aynı cezayı uygulayamazsınız. Siz bekârların 
zinası ile evli insanların zinasının aynı hukukî sonuçlar doğurmasını 
düşünemezsiniz. Kur’ân-ı Kerim’de bekâr insanlara yüz deynek cezasının 
öngörülmüş olmasının mantığından hareketle acaba evli erkek ve bayana da 
aynı ceza uygulansa ne olur diye bir yorumda bulunamazsınız. Bu hukukî 
bir yorum olamaz. Mutlaka bunun arkasında başka bir gerekçe aramak 
lazım.  

İşin bir başka yönü de kısas gerektiren suçlar Kur’ân-ı Kerim’de niçin 
yer almış. Adam ölüyor neticede recimde de adam ölüyor öyle ise bunlar 
Kur’ân-ı Kerim’de yer almamalı mıydı? Diye düşünürseniz şöyle bir şey ileri 
sürülebilir: Burada da suçların niteliği farklı. Birisi gizlenilmesi istenen bir 
suç. Yayılması engellensin, toplumda herkes tarafından bilinmesin. Eğer 
topluma yayılırsa önünü alamazsınız diye mümkün mertebe şuyûu 
vukûundan beterdir mantığından hareketle değerlendirilir. Öteki de zaten 
alanen işlenen bir suç. Zina gizli işleniyor, bile bile adam öldürme suçları 
alanen işleniyor. Bundan dolayı ceza siyaseti bakımından bu suçlara ve 
cezalarına farklı bakış açıları getirmek gerekir diye düşünüyorum.  

Hepinize teşekkür ediyorum. 
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Prof. Dr. Mahmut KAYA 

Üç gündür çok güzel şeyler dinledik. Cenâb-ı Hak bizlere bu günleri 
gösterdi. Çünkü ben şahsım adına söylüyorum. 1950’den beri İslâmî ilimler 
içerisinde bin bir türlü mücadele ile bu günlere kadar geldik. Çok 
mahrumiyetler yaşadık. Böyle aydın ve bu kadar nezih bir topluluğun 
vücuda geleceği ve İslâmî mes’elelerin, millî mes’elelerin açık bir şekilde 
tartışıldığını görmek benim için büyük bir bahtiyarlık. Sadece ilahiyat 
alanında değil her alanda Yetişmiş bir nesil, kendi yetkinliğini, ehliyetini 
isbat etmiş aydın bir neslin yetişmesi hem Tür İslâm alemi adına, hem 
Türkiye’miz adına büyük bür bahtiyarlıktır.  

Bizim ahlak kitaplarına baktığımız zaman özellikle bizim milletimiz 
dikkate alınarak yazılan ahlak kitaplarına baktığımız zaman kadın erkek 
ilişkileri, ahlak ve fazilet bahisleri çok fazla idealize edilmiştir. Erkek olsun 
kadın olsun âdeta ona bir melek gözüyle bakılıyor “suç işlemez, işlememeli, 
işlerse en ağır ceyayı vermeli” diye düşünülüyor.  

Bu hayatın gerçekleri ve insan gerçeğine aykırı bir şeydir. Biz melek 
değiliz. Elbette suç işleyeceğiz, elbette günah işleyeceğiz. Matlup olan günah 
işlemek değil, suç işlemek değil bilakis işlememektir. Kadın erkek arasında 
maalesef erkekler lehine bir telakki vardır. Bunlar üç gündür gündeme 
getirildi. Şöyle ki, baktığın zaman halveti- sahiha olmasın, birbirlerine nikahı 
düşen erkek ve kadın iki rekat namaz kılacak kadar tenhada bir odada 
bulunamazlar. Bulunursa halvet-i sahiha gerçekleşmiş olur.  

Hepimiz insanız ve farklı cinslere mensubuz âdeta o ahlak kitaplarını 
okuduğunuz zaman şöyle bir manzara ortaya çıkıyor. Aman ha kadın, erkek 
bir araya gelmesin, bir araya gelirlerse muhakkak fuhuş yaparlar. Bu son 
derece yanlış. Erkek aktif, kadın pasif olmak üzere ikisine âdeta fırsat 
verilmemeli. Bunun için ne yapmak lazım. Haremlik, selamlık, sesi haram 
mıdır, helal mıdır? Yüzünü örtmek far mıdır, değil midir? Tek gözünü mü 
göstermesi lazım, iki gözünü mü göstermesi lazım? Biz bu mes’eleleri bir 
türlü halledemedik.  

Ben küçük yaştan itibaren İstanbul’da büyüdüm. Yerli 
İstanbul’lulardan çok defa duymuşumdur: Biz arkadaş grubu olarak 
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toplanır istanbul dışındaki çevrelere kadın iç çamaşırı görmek için giderdik. 
Niye Osmanlı’da toplumda kadın yok, iş hayatında kadın yok, devlet 
hayatında yok, eğitim hayatında yok. Dolayısiyle tabiî “bir şey haddini 
aşarsa zıddına inkılab eder” denilir. Kadın cemiyette olmayınca bu sefer 
toplumda sapık ilişkiler gelişiyor, zıddına dönüşüyor.  

Her ülkeye gittiğimiz zaman evvela o toplumun yapısı nasıl, 
toplumda kadının ve erkeğin durumu ve ilişkileri nasıldır diye araştırma 
yaparız? Ben de Mısır’da bulunduğumuz zaman Mısır toplumu araştırdım 
ve şunu gördüm: Kadınlarla erkekler arasında gayet makul bir mesafe 
vardır. Mısır’daki kadınların yüzde doksanı örtülü zaten yüzde on kadar 
kıptîler var. Mısır toplumu bu işi eğitimde , çarşı pazarda halletmişler. Fakat 
biz bunu halledemedik. Mesafeyi magrib ile maşrık arasında tutmamız 
lazımdır aksi halde fitne zuhur eder demişiz. Bunlar doğru şeyler değil. 
Eşyada aslolan ibahe olur da, insanda günahsızlık neden olmasın? Niye 
peşin suçlu olsun. Def’ul fitne, sedd-i zeraî diyorsun ama adamın hürriyetini 
kısıtlıyorsun. Sedd-i zeraî yapacağım diye kadın ve erkeğin hürriyetlerini 
kısıtlıyorsun. Bir suç olursa ancak onun cezası vardır. Burada bu sözümle 
fitne kapılarını sonuna kadar açalım demiyorum ama aşırı derecede 
sıktığınız zaman sapık ilişkiler ortaya çıkıyor.  

Teşekkür ederim.  
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Asrî ÇUBUKÇU 

Programda olmamama ragmen yedekten buradayım. Üç gündür 
hakikaten hayecanla, sevgiyle, ilgiyle bu sempozyumu takip ettim. Çok çok 
memnun oldum, mutlu oldum ve ilahiyatlı olduğuma –ilahiyatçı 
demiyorum- yeniden memnun oldum. Sempozyum boyunca da yeniden 
ilahiyat tahsili yapmaya, hukuk, felsefe, tefsir, hadis okumaya aşkım, 
sevdam ve hevesim arttı.  

Ben hep burdayım ama kırk yılda bir buraya gelen Salih Tuğ hocamız 
gibi, Ali Özek hocamız gibi, Mahmut Kaya gibi hocalarımızı diğer tebliğ 
sahiplerini ve müzakerecilerini isterdim ki talebelerimiz bol bol dinlesinler, 
onların tavsiyelerinden, nasihatlarından hakikaten yararlansınlar isterdim. 

D. Mehmet DOĞAN 

Muhterem hocalarım ve aziz gençler. Bu kısa müddet içinde ben biraz 
tebrik ve teşekkürlerimi belirtmek isterim.  

Malum bu toplantıyı iki kurum müştereken düzenliyor. İstanbul 
merkezli İslâmî İlimler Araştırma Vakfı ki, bu sene kırkıncı yılını idrak 
ediyormuş kendilerini tebrik ediyor, kendilerine teşekkür ediyorum. Bu 
konuyu kurumsallaştırma yolunda attıkları adımın burada meyvelerini 
topluyoruz. Gerçekten her iki değerli hocama da aramızda bulundukları için 
tebrik ve teşekkürlerimi sunuyorum. Hayırlı ömürler diliyorum. 
Kurumlarınının da bundan sonra büyük işler yapacağından eminim.  

Ben bir hatıramı anlatmak istiyorum: Türkiye Yazarlar Birliği bu sene 
otuzüç yaşında. Malum İslâmî İlimler Araştırma Vakfı bu sene Vahyin 
Nüzûlünün 1400. Yılı dolayısıyla gerçekten uluslararası güzel bir toplantı 
yaptı. Bu toplantıyı Başbakanlık Tanıtma Fonu da desteklemiş. Hicretin 15. 
Asrını yani 1981. Yıllar. Türkiye’de Diyanet başta olmak üzere hiçbir kurum 
kutlamaya cesaret edemedi. O zaman Türkiye Yazarlar Birliği yeni 
kurulmuştu. Biz bunu üstlendik. Diyanet Vakfı bunu destekledi. Ankara’da 
iki gün süren ilmi bir toplantı yaptık Şerafettin Gölcük hocam o zaman 
oradaydı ve katılmıştı. O zamanın Diyanet İşleri Başkanı bu toplantıya 
katılmayı uygun bulmadı ancak bize mesaj göndermekle yetindi. Yani o 
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günlerden bu günlere geldik. Yollar açıldı. Tabiî ki burada Erzurum 
Üniversitesinin bir rüçhaniyeti var. Bunu akıldan çıkarmayalım. Neden bu 
toplantı Erzurum’da yapılıyor? Neden Erzurum İlahiyat Fakültesi böyle bir 
toplantı tertipliyor? Bu da çok önemli.  

Şunu hatırdan çıkarmayalım ki, Türkiye’deki Üniversiter sistemi 
dönüştüren bir insan burada rektörlük yaptı. Kemal Bıyıkoğlu hocamız onu 
da rahmetle analım. Eğer o yolları Bıyıkoğlu hoca açmasaydı bu gün burada 
ülema sınıfındaki hocalarımız başka işlerde çalışıyor olmaları gerekecekti. 
Ne yaptı? Bir kere düz liseler dışında öğrenim görmüş olanların üniversiyete 
girmesinin yolunu açtı. Tabiî ki burada İmam Hatip Lisesi ön plana çıkıyor 
ama diğer meslek okulları da işin içinde vardır. Bu öyle bir inkılabtı ki, 
aradan bilmem kaç yıl sonra bir karşı devrimle önüne geçilmeye çalışıldı. 
Kısmen geçildi ama şimdi o da yavaş yavaş normale dönüyor.  

Ayrıca Türkiye’de önce bir ilahiyat fakültesi kuruldu. Sonra İslâm 
Enstitüsü kuruldu. Neden İslâm Enstitüsü kuruldu çünkü İmam Hatip 
Lisesi mezunları ilahiyat fakültelerine gidemiyorlardı. Erzurum’da kurulan 
fakültenin adı ise, İslâmî İlimler Fakültesi idi. Zaten doğru olan da buydu. 
İlahiyat Fakültesi başka bir mantıkla kurulmuştu. Ama yirmisekiz şubat 
bunları tarumar etti tekrar tek tip haline yani İlahiyat Fakültelerine dönüştü. 
Bu farklılıklar önemli bunlar üzerinde durmamız lazım ve isimlendirme 
konusunda da irademizin olması gerektiğini düşünüyorum. Türkiye’deki 
üniversiter sistemi yeniden yorumlanması düşünülüyor. YÖK’ ün 
görevlerinin, yetkilerinin yeniden tartışıldığını biliyoruz. Bunlar yapılırken 
önümüzdeki yıllarda farklı isimlendirmelere kendimizi hazırlayalım.  

Son bir cümle olarak şunu söylemek istiyorum: Bu toplantının konu 
başlığı “Din ve Gelenek”ti ama, ne yazık ki töre cinayetleri, şu-bu derken 
konu biraz bu tarafa doğru kaydı. Keşke daha geniş kapsamlı olabilseydik 
ve kendimizi daratmasaydık.  

Böyle toplantıların düzenlenmesinin zorluklarını çok iyi biliyorum. 
Onun için bu toplantıyı düzenleyen İlahiyat Fakültesi Dekanı Nasrullah 
Hacımüftüoğlu hocamıza da huzurlarınızda teşekkür ediyorum. En önemlisi 
sonuna kadar bu toplantıyı takip edenlerin genelde gençler olması da 
memnuniyet vericidir. Kendilerine de huzurlarınızda teşekkür ediyorum.  

Hepinizden Allah razı olsun. 
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Prof. Dr. Nasrullah HACIMÜFTÜOĞLU 

Şu anda burada üç kuşak bir arada bulunmanın mutluluğunu 
yaşıyoruz. Öyle inanıyorum ki, hayatımızda bugün hep hatırlanacaktır. Zira 
bu gibi toplantıları takip etmek belki de on kitap okumaya bedeldir.  

Üç günden bu yana devam eden bu toplantı çok güzel geçmiştir. Bize 
dolu dolu üç gün yaşatan saygı değer bilim adamlarına hasseten 
teşekkürlerimi arz ediyorum. Müzakerecilerimizden müzakerelerini 
yaparken takdir, tenkit, teklif ve tekmil hususuna önem vermelerini 
hassaten istemiştim ve karşılığını buldum.  

Her çalışma bir emek mahsülüdür. Dolayısıyla bunları takdir 
etmesini bilmemiz gerekir. İkincisi tenkit şarttır. Çünkü hiçbir fânî kâmil 
olamaz. Kıyamete kadar eksiklerimizi gidermek için gayret sarfetmemiz 
gerekir. İlim devam ettiği müddetçe eksiklerin giderilmesi için tenkitlere 
ihtiyaç vardır. Hele hele üniversiteler, bu tür münakaşaların yapılacağı ve 
her şeyin çok rahat konuşulması gereken yerlerdir. Fikirlerin ilim ortamında 
tartışacağı açıktır. Üçüncüsü ise müzakerecilerin tekmile kabilinden 
tekliflerini yapmaları ve tebliğlere katkıda bulunmaları istenir. Her üç 
hususiyetin de bu çalışmalarda gerçekleştiğini görmek bizi mutlu etmiştir. 

Ben bu Fakülteye 35 yıl önce intısab ellim. Fakülte henüz 4 yaşında 
idi. Gelişmesini, duraklamasını ve inişe geçişini hep yakınen izledim ve 
yaşadım. Bugün çok şükür yeniden hızlı bir yükselişe geçmiş 
bulunmaktadır. 80'i aşları öğretim elemanı, 1700'ün üzerinde lisans, lisans 
tamamlama, yüksek lisans ve doktora öğrencisi ile rotasını tayin etmiş "ilim 
denizP'ndc yolculuğunu sürdürmektedir. 

Meslektaşlarıma ve sevgili öğrencilerime bir hatıramı anlatmak 
istiyorum. Fakültemi/. 1971 'de "İslâmî Tümler Fakültesi" adıyla kurulmuştu. 
Üniversite bünyesinde, bu isimle Türkiye'de kurulan ilk Fakültedir. Gerek 
ismi ve gerekse programıyla çok hoşuma gitmişti. Kayıt yapmak üzere 
Fr/urum'a gelmiş ve kurucu Dekan merhum Prof.Dr- Kaya BİLGHGTL 
Beyefendiyi ziyaret etmiştim. Fakülteye kayıt yapmak istediğimi söyledim. 
Hoca vakur bir edâ ile bana dönerek : "Seve seve seni Fakültemin bir 
numarası olarak kaydederim. Ancak endişeliyim; Bu muhtıra Hükümetinin 
(Mart-197'1) Milli Eğitim Bakam Üniversitemize gelerek; bu isimle, 
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Üniversite bünyesinde bu Fakülleyi niçin kurduğumuzu sorarak, gerek 
Rektör Prof.Dr. Kemal BTYIKOGLLTnu ve gerekse beni üç saal suçlu 
sandalyesinde sorguladı. Bu sorgulamadan -henüz~tAy şey çıkmadı ama 
endişeliyim, kapatabilirrer. Sen Yüksek İslâm'ı oku, inşallah buraya hoca 
olursun" demişti. Hocanm duası tullu, Hocanın vakur görüntüsüyle uyum 
sağlayan nemli gözleri benim vasıtamla sizlere çok derin mesajlar 
gönderiyordu. 

Fakültemiz kurulduğu günden beri lisans, yüksek lisans ve doktora 
gibi akademik faaliyetlerine paralel olarak panel, konferans ve sempozyum 
gibi bilimsel ve kültürel etkinliklerine hiçbir zaman ara vermemiştir. Son 
olarak icra ettiğimiz "Din ve Gelenek" sempozyumu da kanaatime göre çok 
başarılı olmuştur. Gerek taşradan teşrif eden lebliğcilere ve gerekse 
Fakültemiz öğretim üyelerinden teklifimizi kabul edip kriterlerimize uygun 
hazırladıkları metinlerle önemli katkılar sağlayan müzakerecilere 
huzurunuzda teşekkür ediyorum. 

Sevgili öğrenciler! Değerlendirme oturumunu yapmakta olduğumuz 
bu Okiç anfisinde dört kuşak bir araya gelmiş bulunuyoruz. Bu çatının 
altında hocalarım, ben talebelerim ve talebelerimin talebeleri. Tarihi bir gün 
bunu özel bir köşeye kaydedelim. 

Üç günden beri gösterdiğiniz bu yoğun katılımdan dolayı sizleri 
tebrik eder, bu tür katılımları adet haline getirmenizi diler, bilim 
adamlarının dağarcıklarından büyük emeklerle süzülen tebliğ ve 
müzakerelerinden okuyup faydalanmanızı temenni eder, sevgiler sunarım. 

 
 



 
 
 
 
 

ÖZET 
 

DİN ve GELENEK 
 

İslâmî İlimler Araştırma Vakfı ve Erzurum A. Ü. İlahiyat Fakültesi 
Dekanlığı işbirliğiyle 24 – 25 Nisan 2010 tarihlerinde A. Ü. Kültür ve Gösteri 
Merkezi ve İlahiyat Fakültesi konferans salonlarında “Din ve Gelenek” 
konulu tartışmalı bir ilmî toplantı gerçekleştirilmiştir. Bu tartışmalı ilmî 
toplantıda İslâmî olduğu ileri sürülen birtakım gelenek ve göreneklerin 
toplumumuzda yaygınlaştırılmaya çalışıldığından hareketle örfün, 
İslâm’daki yeri ve sınırları, mes’elenin sosyolojik, psikolojik, etnoğrafik, 
tarihî arka planı ve etkileri üzerinde durulmuş, toplumumuzun kanayan 
yaralarından birisi olan “Töre cinayetleri” konusu aşağıdaki tebliğ 
başlıklarıyla tartışılmıştır: 

1.Gelenek-Görenek, Örf-Âdet ve Töre’nin İslâm Dinindeki Yeri ve Önemi, 

2.İslâm Dışı Dinlerde Geleneğin Yeri, 

3.Batı’nın İslâm Karşıtı Geleneği ve Medeniyeti, 

4.Töre Cinayetlerinin İslâm Ceza Hukuku Açısından Analizi, 

5.Törenin Cinayeti Cinayetin Töresi, 

6.Din, Toplum, Gelenek, 

7.Dinî Bilginin Oluşmasında Geleneğin Rolü ve İlmî/Konulu Tefsir Yaklaşımının 
Bazı Sorunları, 

8.Örf Âdet ve Göreneğin Hukukî Değeri, 

9.İslâm’da Örfî Hukuk, 

10.Örf, Âdet ve Gelenek,  

11. Kur’ân’ın Zinaya Bakışı ve Törenin Öngördüğü Namus. 
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SUMMARY 

 
TRADITIONS and RELIGION 

 
In partnership with the Religious Sciences Research Foundation and 

Erzurum Anadolu University School of Religious Studies a discussion panel 
was held at the conference halls of A. Ü. Culture and Entertainment Center 
and the School of Religious Studies on the topic of “Traditions and Religion” 
between 24th and 25th of April, 2010. Considering the fact that certain 
traditions claimed to be of Islamic origin are being promoted in our society, 
main topics of discussion during this meeting were the significance and 
boundaries of traditions in Islam; with an emphasis on the sociological, 
psychological, and ethnographical aspects and influences of the issue, and 
one of our society's main problems, the issue of “honour killings” discussed 
under the following sub-topics: 

1. The Significance and Importance of Traditions and Customs in the 
Islam Religion, 

2. The Significance of Traditions in Other Religions, 
3. The Anti-moslem Traditions and Civilizations of the West, 
4. An Analysis of Honour Killings in relation to the Islamic Law, 
5. The Customs of Honour Killings, 
6. Religion, Society, and Traditions 
7. The Role of Traditions in the Generation of Religious Information 

and Certain Problems regarding the Scientific/Topical Interpretation 
Approach 

8. The Judicial Value of Customs and Traditions, 
9. Customary Law in Islam, 
10 Customs and Traditions, 
11. The Views on Infidelity in the Quran and Traditional Values of 

Honor.  
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    الخلاصةالخلاصةالخلاصةالخلاصة

        الدين والتقاليدالدين والتقاليدالدين والتقاليدالدين والتقاليد

لعلوم الإسلامية في مركز الثقافة والعروض لجامعة قد عقد وقف دراسات ا
آتاتورك و في قاعة المؤتمر  لكلية إلهيات بجامعة أرضوروم  الاجتماع العلمي 

  2010أبريل  25إلى  24خلال التاريخ من   """"والدينوالدينوالدينوالدين    التقاليدالتقاليدالتقاليدالتقاليد""""    النقاشي تحت عنوان
ئيسية التالية بتعاون مع عميد كلية إلهيات بجامعة أرضوروم وتم بحث المواضيع الر

مكانة الأعراف وحدودها في الإسلام والخلفية الاجتماعية : خلال هذا الاجتماع
جرائم "موضوع  نقاشوالتاريخية للقضية وتأثيراتها وتم  والنفسية والإثنوغرافية

المشاكل التي تعاني منها مجتمعاتها وذلك انطلاقا من   هي من إحدى" الشرف
شر بعض التقاليد والأعراف التي تزعم أنها إسلامية المحاولات التي تمارس على  ن

  :  وتم نقاش الموضوع تحت عناوين  البحوث التالية 

 .مكانة  وأهمية العادات والتقاليد والأعراف وجرائم الشرف في الإسلام .1
 .  مكانة التقاليد في الأديان الأخرى غير الإسلام .2
 .التقاليد والحضارة الغربية المعادية للإسلام  .3
 .التشريع الجنائي الإسلامي حليل جرائم الشرف من حيث ت .4
 .قتل جرائم الشرف وجرائم الشرف للقتل .5
 .الدين والمجتمع والتقاليد .6
 .دور التقاليد في تكوين المعرفة الدينية وبعض المشاكل للتفسير العلمي .7
 .القيمة التشريعية للأعراف والتقاليد والعادات .8
 التشريع العرفي في الإسلام .9

 اف والتقاليد والعاداتالأعر .10
 نظرة القرآن الكريم إلى الزنا والشرف الذي تتطلبه الأعراف .11

. 
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